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Resumo

A presente pesquisa parte do interesse de Walter Benjamin (1892-1940) em redor
do problema da origem e da esséncia espiritual da linguagem no periodo de sua juventude.
Em 1916, Benjamin escreve o ensaio ‘Sobre a Lnguagem em geral ¢ sobre a linguagem
humana’, fonte principal deste estudo. Mostraremos que, uma referéncia de crucial
importincia para a compreensio desse conirovertido ensaio, é a figura do escritor pré-
roméntico Johann Georg Hamann (1730-1788). A mencio benjaminiana de Hamann
opera, neste sentido, como ponto de apoie provocador e imprescindivel para nossa andlise,

Em seus préprios contextos histéricos, Benjamin e Hamann, fazem uma forte critica
aos conceitos de conhecimento e de experiéncia sustentados pela Aufkliirung e condensados
por Kant. Na critica dirigida por Benjamin ¢ Hamann ao primado do fendmeno
processual kantiano, tomam relevincia as *Idéias das Teologia' e a 'experiéncia mdgica da
Revelagio’, formando parte de wm percurse extremamente provocador para a Filosofia
Contemporanea. A abordagem benjaminiana da linguagem, em confluéncia explicita e
implicita com Hamann, possibilita o desenvolvimento do presente estudo filoséfico de
ambos autores. Porém, para uma melhor compreensio do ensaio benjaminianc Sobre a
linguagem, levaremos especialmente em conia dois textos hamannianos citados por
Benjamin: ‘Esiética in nuce. Rapsodia em prosa cabalistica’ (1762) ¢ *0 cavalheiro rosacruz,
iiltima opinido sobre a origem divina e humana da linguagem’ (1772).

Resumen

La presente investigacién, parte del interés de Walter Benjamin (1892-1940) en
relacién al origen y Ia esencia espiritual del lenguaje, fundamentalmente en su obra de
juventud. En 1916, Benjamin escribe "Sobre el lenguaje en general y sobre el lenguaje
humano', principal foente del presente estudio. Mostraremos que, una referencia de
crucial importancia para la comprensién de ese controvertido ensayo, remite a la figura
del escritor pre-roméntico Johann Georg Hamann (1730-1788). La mencién benjaminiana
de Hamann opera, en este contexto, como un punto de apoyo provocador y, a su vez,
imprescindible para nuestro analisis. En sus propios contextos histéricos, Benjamin y
Hamann, realizan una fuerte critica a los conceptos de conocimiento y experiencia
sustentados por la Aufklirung y condensados por Kant. En Ia critica dirigida por
Benjamin y Hamann al primado del fenémeno procesual kantiano, toman relevancia las
'Ideas de la Teologia’ y la 'experiencia mdgica de la Revelacién’, formando parte de un
recorrido tedrico extremadamente provocativo para a Filosofia Contemporédnea. El
abordaje benjaminiano del lenguaje, en confluencia explicita e implicita com Hamann, nos
permite desarrollar el presente estudio filoséfico de ambos autores. Por tanto, para una
mejor comprension del ensayo Sobre el lenguaje, analizaremos dos textos hamannianos
citados por Benjamin, a saber, ‘Estética in nuce. Una Rapsodia en prosa cabalistica’ (1762)
¥ ‘El cavallero rosacruz, tltima opinon sobre el origen divino y humano del lenguaje’ (1772).

Palavras chaove: 1. Walter Benjamin
2- Johann Georg Hamann
3- Filosofia alemi
4- Filosofia Origem
5- Filosofia Linguagem
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1, 1. Consideracoes preliminares
“...on ne voit fjamais qu ‘un coté des choses”™.

Marcel Proust

-

A intencdo deste trabalho € abordar o problema da linguagem em Walter
Benjamin, cujas primeiras reflexdes sobre esse tema comespondem a seus anos de
formacio e estudo’. Ali4s, o profundo interesse benjaminiano pela linguagem durante
este periodo, lhe outorga um cariter central e constitutivo extensivo a todo seu
pensamento. Partindo desta premissa, pretendo construir uma ponte em dirego ao
ensaio Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem humana®, escrito por Benjamin
em 1916. Mostraremos que, uma das referéncias de crucial importincia para a
abordagern deste ensaio, encontra-se intimamente vinculada a filosofia da linguagem do
escritor pré-romantico Johann Georg Hamann’; e que, a mengo explicita e implicita de
Hamann, torna-o um ponto de apoio provocador e imprescindivel para a obra filoséfica
benjaminiana (questdo que tentarei analisar e defender).

A figura de Hamann tem sido caracterizada como.a de um ilustrado radical®

(radikaler Aufklirer) que defronta agudamente a primeira Crifica kantiana. Os

! Segundo afirmou Scholem ®...seis anos de sua vida, de 1912 até 1918 [...] wijo centro encontrei no
"estudo [{amen) no sentide especifico de que esta palavra temn uso fingliistico mais no iidiche do que no
alem3o” Im: SCHOLEM, G. Walter Benjamin: Histdria de uma amizade (1975). Trad. Souza, Zins e
Ginsburg; Sdo Paulo: Perspectiva, 1989, p. 57.

2 BENJAMIN ber Sprache dberhaupt und Gber die Sprache des Menschien Gesammelte Schriften 11, 1 hgg.
von Rolf Tiedemann und Hermann Schweppenhauser, Frankfurt am Main: Subrkamp, 1977 [p. 140-1577;
conhecido também como Sprachaufsalz

? Ainda Hamann n3o coincida em termos temporais com ¢ Romantismo Aleméce, ndo ¢ casual a atengdo
gue Ihe dedicaram os primeiros romanticos e W. Benjamin, fundamentalmente, em redor do problema da
linguagem. Voltarel sobre esta questiio no decorrer deste trabatho.

¢ johann Georg Hamann (1730-1788) foi caracterizado como um pensador radical, adversdric da
Tustracdo, assim como de todas as formas universais da sua época, induindo da procura sistematicas de
um carater geral da linguagem filosdfica (allgemeinen Charakter einer philosophischen Sprache), Hamann
exerce uma decisiva influéncia sobre os Primeiros Romaénticos alemaes através de sua concepgdo do
conhecimento intuitivo/analdgice, em cujo centro encontra-se uma teoria mistica da linguagem; ao passo
que ¢ assinalado na Histdria da literatura como precursor do "Sturm und Drang”e na Histdria da filosofia
como fundador da “Filosofia da Fe". In: BAYER, Q Zeitgenosse im Wiederspruch. Johann Georg Hamann
afs radikaler Aufkiérer Miinchen: Piper, 1988; BERLIN, Isaiah £ /mage def norte. JG Hamann y €l origen
del irracionalismo moderno Trad, 1. Bosco Diaz-Urmeta Muficz. Madrid: Technos, 1997; BORSCHE, T.
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argumentos hamannianos, no que se refere 2 critica a Kant, sfo aqueles desenvolvidos e
depurados na Metacritica sobre o purismo da razio (1784)5. No entanto, o olhar de
‘Walter Benjamin, inclina-se sobre dois textos anteriores & Metacritica (textos esses que
serdo as fontes de suas citacbes de Hamann no ensaio Sobre a linguagem), a saber: o
ensaio de formacio Estética in Nuce. Uma Rapsddia em prosa cabalistica (1762)° -
escrito por Hamann no ano em que conhece a Herder- e o ensaio O Cavalheiro
rosacruz’, dltima opinido sobre a origem divina e humana da linguagem (1770,
escrito pertencente a um controvertido conjunto de ensaios ¢riticos sobre o problemada
origem da linguagem. Como o assinala Giinter Wohlfart®, ambos textos contém os
argumentos nos que Hamann se apoiard mais tarde ao desenvolver sua conirovertida
Metacritica a Kant.

A Aesthetica in nuce e O cavalheiro rosacruz, séo para a critica contemporénea,
textos fundadores da estilistica hamanniana, j4 que desvendam, de um lado, seu interesse

na origem da linguagem durante os anos centrais do século XV (fundamentalmente, a

.partir da leitura do Essai sur l'origine des connaissances humaines de Condillac e do ...

Tratado da natureza humana de Hume) e, de outro lado, nos advertem sobre a

Sprachansichien. Der Begriff der mensdhiichen Rede in der Sprachphifosophie Withelm von Humboldts,
Stultgart, 1981; HEIN, H. Hamann u. Wittgensttein Aufkidrungskritk als Reflexion dber Sprache Acta des
zweiten Intemationalen Hamann~Colloquiums in Herder-Institut Lahn 1980, hgg. Gajek, B., Marburg,
1983, e outros.

* HAMANN Metakritk (ber den Purismus der Vernunft In: “Vom Magus im Norden und Verwegenheit des
Geistes, Ausgewahlte Schriften”. Ausgewshite und eine Nachwort Versehe von Stefan Majetschak. Bonn:
Parerga Verlag, 1993, [p.205-212]. Vers3o em portugués: Melacitica sobre o Purismo da Razéo In:
“Ergon ou Energueia. Filosofia da linguagem na Alemanha secs. XVIII e XIX” Justo, JM. (Org. e Trad.)
Lishoa: Apaginastantas, 1986 {p.49-58],

® HAMANN Aesthetica in nuce. Ein Rhapsodie in Kabbalistischer Prose In: “Vom Magus im Norden und
Verwegenheit des Geistes, Ausgewahlte Schriften” [p, 99-123],

7 {Rosa-cruz refere-se ao sétimo e (itimo grau ou a quarta ordem do rito francés da maconeria, que tem
por simbolos fundamentais o pelicano (flantropia), a cuz (justica e imortalidade) e a rosa (segredo). In:
“Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa”, Rio de Janeiro; Objetiva, 2001, p. 2475},

® Os escritos de Hamann sobre a linguagem s8o: Zwo Recensionen; Der Ritter von Rosencreuz letzte
Willensmeynung dber den gdtlichen und menschiichen Ursprung der Sprache; Phifologische Einfdle und
Zwaifel: Apologie des Buschiabens h e Zwey Scherflein.

% WOHLFART, Giinter Hamanns Kantkaitik In: Kant-Studien, Berlin: Walter de Gruyter &Co., 1984, p. 407.
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relevéncia que obtém, em toda a produciio de Hamann, a relacio entre os conceitos de
Natureza, Linguagem e Experiéncia da Revelacio.

No contexto do século XV, as discrepincias em redor 2 origem da linguagem
dividiram os pensadores entre agueles que opinavam gue a linguagem era uma invencdo
humana, e os gue supunham que ela tinha sido dada 3 humanidade como Dom divino.
Essa disjunc¢do € decisiva em Hamann € em Benjamin (veremos gué conseqiiéncias se
traz em cada um deles) j4 que, ndo s6 se pde sob questdo a deﬁnigéo de linguagem, mas
também de 'matureza’ e de ‘experiéncia’ humana. E, essas defini¢Bes, incidem
diretamente na critica 4 teoria do conhecimento efetuada por ambos autores. Assim, na
XXXV Prelecéio sobre a Enciclopédia das Ciéncias' de A.-W. Schlegel, achamos um
esclarecedor testemunho do debate sobre a origem da linguagem. Segundo Schiegel,

“Alguns afirmavam que a lingua era inata aos primeiros seres
humanos; outros, que lhes foi ensinada por Deus; outros ainda, que
eles a terlam estabelecido arbitrariamente, apenas apds terem se
reunido em sociedade pelo pacto social. Todas estas explicacfes
precedem em circulo e mostram que nem sequer se pds a
verdadeira questiio. A primeira explicaco toma a lingua como uma
coisa cuja posse ndo pde dificuldade alguma, quando € na verdade um
modo-de-aco e s6 pode ser possuida mediante livre exercicio na
aco. Dessa maneira, nem mesmo os sentidos nos sfo inatos:
aprendemos, mediante atividade propria do espirito, a sentir, ver ¢
cuvir. Se foi por meio da lingua que o primeiro ser humano pdde
entender o ensinamento divino, entdo também ja estava propriamente
de posse dela; e, por conseguinte, se tinha a capacidade de criar para
si uma lingua, seria desnecessdrio apelar para a ajuda do sobrenatural.
Em vao se eveca aqui a autoridade das Escrituras Sagradas, que na
verdade dizem justamente o0 contrdrio: ao apresentar ante os objetos
naturais, Deus teria desafiado o homem a designd-los de maneira
autdnoma e prépria. A deducdo segundo a qual a lingua provém de
convengdo j4 pressupde, da maneira mais manifesta, entendimento
reciproco antes de haver algo sobre o gqual primeiramente hd
entendimento”.

10 SCHLEGEL, A.W., Preleces sobre a Fnddopédia das Ciéncias (1803) TraducBo Mardo Suzuld [exemplar
inédito], § 58. (grifos nossos). [O maior dos irm3os Schiegel, foi tradutor de Shakespeare, Dante e
estudioso dos dassicos europeus interessado também nas possibilidades do traduzir poético a partir da
ieitura da obra de Goethe. In: £f entusiasmo vy B quietud, Antologia def romantidsmo alemsn, A. Mari
{org.) Barcelona: Tusquets, 1950].
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Schlegel ndo hesita em ironizar diante das posi¢Bes que, no sécule XVIIL, foram
difundidas sobre a questio da origem da linguagem: inatismo, dddiva divina, pacto
social operam, segundo Schlegel, como conceitos sem autoridade, pois remetem, em
dltima instincia, para uma argumentagéo circular que nfo expde a 'verdadeira questio’
da origem da linguagem. Diante do apontamento schlegeliano, que por enquanto
levantamos com fins introdutdrios, assistimos a uma sagaz condensacio das posigdes
caracteristicas do século XVII; a XXXV Prelecdo espelha os componentes paradoxais
do debate em que Hamann cumpriu um papel importante. Na filosofia da linguagem de
Hamann, assim como no interessante didlogo com Herder, salienta a necessidade de
apresentar, separadamente, a questdo da ‘origem’ da linguagem, invocando para tal
motivo, ao discurso da teologia, da estética e da filosofia.

Durante esse perfodo, na Alemanha, toma relevancia la leitura Diderot!,
retomada em parte por nos para compreender a critica hamanniana. A teoria semiética
de Diderot”, fornece os elementos teéricos centrais para a compreensio da estética
alemd da segunda metade do século XVIII influenciando, entre. outros, a. Hamann, a
Mendelssohn e a Herder. E, € a partir do século XVIII que, a chamada ‘histéria do
pensamento lingiifstico’, torna-se uma necessidade filos6fica; neste campo de
investigacio vasto, o componente histérico vai se tornar central. Por sua vez, opera certa
demanda de sistematicidade no estudo dos textos desse periodo, mesmo no caso em que

anossa aten¢do recaia sobre autores que nio produziram propriamente um ‘sistema’, por

I DIDEROT lettre sur les sourds ef muets {1751) Diderot Studies VII, Edited by Otis Fellows, Géneve,
1965 [contemporneo ao ™ 7ralié de Beat/] citado por Seligmann-Silva In: LESSING, GJ [accoonite, ou
sobre as fronteliras da Pintura e da Poesia Introdugdo, traduco e notas Mérdo Seligmann-Silva, 530
Paulo, Huminuras, 1998, p.35.

2 GEI IGMANN-SILVA In; LESSING, op. cit. p.35.
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exemplo, Herder e Humboldt, ou sobre agueles autores que se opunham 2 idéia de um
sistema em si mesmo, como o sustentara Hamann e posteriormente Nietzsche.”
Voltando sobre os nossos passos, podemos afirmar que, no ensaio benjaminiano
Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem humana, existe uma convergéncia em
principio temética, entre a critica ac pensamento iluminista do século XVIII ¢ a critica
das concepcdes gnosioldfico-sistemadticas pertencentes aos circulos académicos do
comeco do século XX. Sobre este pano de fundo, ganham forca e contundéncia as
provocacGes hamannianas retomadas por Benjamin. Hamann, segundo ele mesmo
revelou, s6 se sentia apic para provocar através de “fragmentos, ocorréncias [e]
sugestfes™, em oposigio a Spinoza (ao que chamava Spinne) filésofo que estava
dotado de uma grande capacidade de 'tecer sistemas’. Hamann sustenta que os sisternas
sio meras ‘formas’® que obscurecem © acesso a verdade; alids, os sistemas também
colocamn armadilhas ao pensamento, como aquela armadilha na qual haveria caido Kant,
e que lhe fez refletir sobre a Razéo, mas se esquecer da Linguagemlﬁ. Segundo Cloeren,
na correspondéncia com Jacebi, a colocagio de-Hamann ndo se revela como umamera -
ocorréncia ou provocacdo, jA que, “das Entscheidende an dieser Skizze ist, dass
Hamann Kant dazu driingt, auf das Verhidltmis von Vemunft und Sprache zu

»17

reflektieren™ . Acrescentando a pontuagfio de Cloeren, é possivel afirmar que, a mencéo

benjaminiana de Hamann, faz parte de uma profunda reflexfo filoséfica sobre as

3 3USTO Prindipio Meio e Fim: Em redor da Fllosofia da linguagem do Romantismo alemégo In: “Ergon ou
Energueia. Filosofia da linguagem na Alemanha secs. XVIII e XIX" Trad. Justo, 1M. Lisboa:
Apaginastantas, 1986, p.10.

¥ HAMANN Briefiwechsel 1, p. 431, dtado por BERLIN op. dt, p.71.

5 HAMANN Briefwechsel 1, p. 367, dtado por BERLIN op. dt, p.71.

1 % von seinem System wie ein romisch Katholischer von seiner einzigen Kirche” [€] "Er ist wie ein System,
kein Feld sondemn Sand, in dem [rman] bald miide wird weiter zu geher!* Brief an Jacobi 15.01.1786 In:
HAMANN Briefivechsel Band VI, hgg. von Walter Ziesemner und Arthur Henkel. Wiesbaden 1955-57,
p.350.

Y CLOEREN, Hermann Language and Thought German Approaches to Analytic Philosophy in the 18 th and
19% Century Berfin, 1988, P, 21-26. Citado por LFISS, E. Die Yemunftt ist ein Wetterhahn. Johann Georg
Hamanns Sprachtheorie und die Dialektik der Aufiddrung Habilitationsvortrag, Edangen, Februar 1990.
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condigbes de possibilidade da Razdo, do Pensamento e da Linguagem. Hamann observa
que, no pensamento ¢ nalinguagem, ‘algo’ se subtrai e foge dos movimentos de dedugio
¢ indugdo sob os quais se apoia a abordagem filoséfica tradicional. Seguindo essa idéia
diretriz hamanniana, Benjamin tentard recolocar o problema da linguagem através de
categorias ndo sistemdticas, isto &, introduzird formas de abordagem estéticas e
histéricas da linguagem, recolocando aquilo que Hamann nomeou como a ‘prioridade
genealdgica’ da 1inguagem. Introduzimos, a seguir, um dos fragmentos mais citados da
Metacritica em gque Hamann apresenta sua idéia de ‘prioridade genealdgica’ da
linguagem:

“Bleibt es also ja noch eine Hauptfrage: wie das Vermdgen zu denken
moglich sei? — Das Vermbgen, rechts und links vor und ohne, mit
und #éber die Erfahrung hinans zu denken? so braucht es keiner
Deduktion, die genealogische Prioritiit der Sprache vor den sicben
heiligen Funktionen logischer Sitze und Schiisse und ihre Heraldik
zu beweisen. Nicht nur das ganze Vermigen zu denken beruht
auf Sprache, den unerkannten Weissagungen und gelésterten
Wunderthaten des Verdienstreichen Samuel Heinke zufolge: sondern
Sprache ist auch der Mittelpunkt der Missverstandes der Vernunft
mir ihr selbst, teils wegen der hiufigen Coincidenz des grossten und
kleinsten Begriffs, seiner Leere und Fiille in idealischen Satzen, teils

dergleichen viel mehr*.'*

“E, afinal, continua por responder uma questio essencial: como
¢ possivel a nossa faculdade de pensar? A nossa faculdade de
pensar a direita e & esquerda da experiéncia?, antes dela e sem
¢ela, com ela e para além dela. Nenhuma deducgéo é necesséria
para comprovar a prioridade genealégica da linguagem
relativamente 4s sete sagradas funcGes das frases e conclusbes
l6gicas e 4 herdldica em que estas se integram. Nfo s6 a
faculdade de pensar depende da linguagem (de acordo com
as sdbias, embora mal conhecidas, afirmaces e maravilhosas
realizactes desse homem de mérito que é Samuel Heinke),
como a linguagem constitti o ponto fulcral do
desentendimento da razdo consigo prépria, em parte devido
a freqiiente coincidéncia dos conceitos mais amplos e mais
restritos ¢ do respectivo esvaziamento e plenitude nas frases
que se reportam ao plano ideal, e em parte devido & infinitude

'8 HAMANN Metakritik (iber den Purismus der Vernunft, op. dit., p 208.[Grifos nossos].
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das figuras do discurso face 4s figuras 16gicas, para nio falar de

muitas outras razdes semelhantes”.”

Neste pardgrafo da Metacritica, a questdo essencial colocada por Hamann remete &
relagdc origindria entre pensamento e linguagem na experiéncia humana. A 'prioridade
genealégica’ da linguagem (genealogische Prioritiit der Sprache), nio seria uma
caracteristica mais da lingua achada por deducdo ou indugfio; corresponderia, ainda
mais, ao fato de ndo pudermos conceber sem ela, nem o pensamento nem a experiéncia
humana. Dessa maneira, Hamann confronta muitos dos pressupostos da teoria do
conhecimento no século XVIH sobre as faculdades superiores do homem. De um lado,
sustenta a infinidade das figuras do discurso em relagio 2 finitude das figuras 16gicas; de
outro lado, situa na linguagem, o ‘ponto fuleral do desentendimento da razio consigo
propria’ (sondern Sprache ist auch der Mittelpunkt der Missverstandes der Vernunft mir
ihr selbst). Este ponto mediador se refere a uma incerteza, uma certa ‘obscuridade’ ou
'magia’ no temit6rio do pensamento e da razdio, metdfora de um ‘desentendimento’
proprio a cotidianeidade da linguagem e, por sua vez, metéfora do mistério da origem da
linguagem.

Atualmente, no exaustivo trabalho sobre a teoria benjaminiana da linguagem,
Windfried Menninghaus® mostra que, uma das idéias que compartilham Hamann, os
primeiros roménticos ¢ Benjamin €, precisamente, a recorréncia a um mistério na
linguagem (seja pela via do apelo 4 obscuridade, & magia ou & opacidade)
particularmente conectado ao absoluto e & divindade; mistério esse que atinge e estrutura
toda a comunicacdo. Segundo Menninghaus, em Hamann e em Benjamin, a revelacio
médgica do significado (magisch offenbarende Semantik) de uma configuracio discursiva

(Sprachgestalten), ndo depende de uma 'teoria natural’ da linguagem (eine physei-

® HAMANN Metacritica sobre o purismo da razso Trad. Justo, 1. M. Lisboa: Apaginastantas, 1986, p.54
20 MENNINGHAUS Walter Berjamins Theorie der Sprachmagie, Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1980,
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Theorie der Sprache) nem de uma interpretagio ‘etimoldgica do nome' {etymologische
‘Deuteleyen’) no sentido de um platonismo”'. Esta tltima concepgio teria ganhado fama
entre ‘gramdticos sem filosofia’®, se estendendo e confundindo certos objetos da
pesquisa da gramdtica com as pretensdes netamente filosGficas de encontrar uma
linguagem em geral que de contas geometricamente da Verdade, excluindo, por
exemplo, todo resto da experiéncia particular da fala (questdo retomada na

Meracrz’zicaﬁ), Hamann e Benjamin,

“...fassen die sprachphilosophische Reinterpretation okkulter
Erfahrungen und mystischer Topoi nicht als metaphorische
Mystifikationen einer eigentlich weniger gcheimnisvollen
Sprachwirklichkeit auf, sondern als theoretischen Ausdruck fiir die
weitverbreiteten Mysterien, die -wie Hamann sagt- nicht "in morgen
-landischen  Cisternen, 24sonde;m im sensu communi des

Sprachgebrauchs” liegen™.

A ligacfo hamanniana entre a experiéncia oculta e inesgotdvel da linguagem ¢ seu
uso comum, esclaresce-se nos primeiros pardgrafos da Metacritica. Em palavras de

Berkeley citadas por Hamann,

“dass aligemeine und abstrakte Ideen nicht als besondere sind, aber an
ein gewisses Wort gebunden, welches ihrer Bedeutung mehr Umfang
oder Ausdehnung gibt, und zugleich uns jener bei einzelnen Dingen
erinnert (Berkeley)[...] Was aber die wichtige Entdeckung selbst
betrift: so liegt selbige wohl ohne sonderlichen Tiefsinn im blossen
Sprachgebrauch der Sensus communis offen und aufgedec »

2 MENNINGHAUS Walter Benijamins Theorie der Sprachmagie op. cit., p.24.

2 SCHLEGEL Prelecies sobre a Endclopédia das Ciéncias op. it §68.

B Na Metakrtik Hamann escreve: ,Ist es nun maglich, frigt der Jdealismus von der einen Seite, aus der
blossen Anschauung eines Worls den Begriff desselben zu finden? Ist es miglich aus der Matere des
Worts Vernunft, seinen 7 Buchstaben oder 2 Silben — ist es moglich, aus der Form, welche die Ordnung
dieser Buchstaben und Sitben bestimmt, irgend etwas von dem Begriffe des Works Vernunft
herauszubringen? Hier antwortet die Kritik mit thren beiden Wagschaalen gleich. Zwar giebt es in einigen
Sprache mehr oder weniger Worer, aus denen Logogryphen, welsche Charaden und witzige Rebus
durch eine Analyse und Silbe der Buchstaben oder Sitben in neuen Formen erschaffen werden kdnnen.
Alsdenn sind es aber neue Anschauungen und Erscheinungen von Wortern, die mit dem Begriff des
gegebenen Worts eben so wenig (ibereinstimmen, als die verschiedenen Anschauungen selbst™® In:
HAMANN Metakritik dber den Purismus der Vemunft, op. cit., p. 211,

2 HAMANN Carta a Jacobi 11/1783 In: MENNINGHAUS op. cit, p.24.

B HAMANN, Metakritik Gber den Purfsinus der reinen Vermunftop, cit., p. 205,
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“...as idéias gerais ¢ abstratas ndo sdo sendo ideais particulares, mas
ligadas a uma determinada palavra que di & sua significacdo um
alcance, uma abrangéncia maiores ¢ que simultaneamente, nos recorda
essa significacio em coisas particulares” [...] Mas, no que toca
propriamente a importante descoberta, mesmo sem gualquer
aprofundamento especial, ela j4 estd simultaneamente exposta €
encoberta no simples uso lingfiistico da percepcdo e da observagio
vulgares, préprias do sensus communis’

Os topicos: ‘uso cotidiano da linguagem’, ‘mistério’, ‘linguagem poética ¢
profética’, constituem os argumentos aproveitados por Benjamin e o primeiro
romantismo da provocacio hamanniana contra a Aufkldrung. Esses argumentos, foram
retomados por Novalis no seu Mondlog, registrando o interesse do romantismo nos

tépicos hamannianos. Transcrevemos aqui o Monolog:

“O que se passa com o falar e escrever € propriamente uma coisa
maluca; o verdadeiro didlogo € um mero jogo de palavras. S6 é de
admirar o nidiculo erro: que as pessoas julguem falar em intencio das
coisas. Exatamente o especifico da linguagem, que ela se aflige apenas
consigo mesma, ninguém sabe. Por isso ela é um mistério tio

. prodigioso e fecundo - de gue quando alguém fala apenas por falar
pronuncia exatamente as verdades mais espléndidas, mais originais.
Mas se quiser falar de algo determinado, a linguagem caprichosa o faz
dizer o que hd de mais ridiculo e arrevesado. Daf nasce também o 6dio
que tem tanta gente séria contra a lingnagem. Notam sua petuléncia, mas
ndo notam que o desprezivel tagarelar € o lado infinitamente sério da
linguagem. Se apenas se pudesse tormnar compreensivel as pessoas que
com a linguagem se d4 o mesmo que com as férmulas matemadticas —
Elas constituem um mudo por si — Jogam apenas com sigo mesmas, nada
exprimem a ndo ser sua prodigiosa natureza, € justamente por isso sdo tdo
expressivas — justamente por isso espelha-se nelas o estranho jogo de
proporcoes das coisas. Somente por sua liberdade sdo membros da
natureza € somente em seus livies movimentos a alma cdsmica se
exterioriza e faz delas um delicado metro e compéndio das coisas. Assim
também com a linguagem — quem tem um fino tacto para seu dedilhado,
sua cadéncia, seu espirito musical, quem percebe em si mesmo o delicado
atuar de sua natureza interna, € move de acordo com ela sua lfngua ou sua

% LHAMANN AMetacritica sobre o purismo da razéo op. dt. p.51.
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méo, €ss¢ sera um profeta; em contrapartida, quem sabe bem disso, mas
ndo tem ouvido ou sentido bastante para ela, escreverd verdades como
estas, mas serd feito de palhaco pela prépria linguagem e escamecido
pelos homens, como Cassandra pelos troianos. Se com isso acredito ter
indicado com a méaxima clareza a esséncia e fungo da poesia, ndo sei no
entanto que nenhum ser humano € capaz de entendé-lo e disse alge
totalmente palerma, porque quis dizé-lo, ¢ assim nenhuma poesia resulta.
Mas, e se eu fosse obrigado a falar? e esse impulso a falar fosse o sinal da
instigacdo da linguagem, da eficdcia da linguagem em mim? ¢ minha
vontade s6 quisesse também tudo a que eu fosse obrigado, entdo isto, no
fim, sem meu querer ¢ crer, poderia sim ser poesia e tornar inteligivel um
mistério da linguagem? e entfo seria eu um escritor por vocagio, pois um
escritor & bem, somente, um arrebatado da linguagem?” ¥
Ao retomar o Mondlog de Novalis, podemos ler a importancia que o primeiro
romantismo deu ao ‘mistério da lingnagem', assim como 2 relagéo desse mistério com a
fala’ no cotidiano. Para Novalis, o mistério da linguagem se pronuncia apenas nesse
falar por falar', 4mbito de tal seriedade, afirma, que dele dependem as verdades 'mais
originais' de toda a linguagem. Segundo Novalis, a linguagem € um mundo em si, do
qual bem se expressam poetas e profetas. Esse circulo de interesses, acrescenta a
condic@o de proximidade entre Novalis e Benjamin no momento da formulacio dos
conceitos de sua juventude. No ensaio Sobre a linguagem, Benjamin retoma a relagio
estabelecida pelo romantismo e também por Hamann entre ‘verdade e fala’, ‘esséncia e
mistério’ e (introduzindo vma idéia teol6gica comum a esse circulo de interesses) se
estende sobre a questio do infinito tagarelar humano ap6s da gqueda. Esta comunidade de
interesses pode nos ajudar a pensar qual € a relag8o que manteve Walter Benjamin com
dois tépicos fundamentais da nossa andlise, a saber, com o 'mistério da lingud’ e com a

'mistica cabalistica’. Algumas versdes de grande simplicidade associaram a busca e a

interpretacdio da linguagem benjaminiana com uma leitura ‘direta’ dos mistérios da

7 NOVALIS Mondlogo In: "Pélen” Trad. Rubem Rodrigues Torres Fitho, S30 Paulo: Tuminuras, 1998,
p.195-6 (grifos nossos).
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Cabala. Alids, como ¢ mostra o citado estudo de Menninghaus, aquelas versdes que
afirmam um primado da leitura direta da Cabala em Benjamin néo sfo sustentdveis. O
que prevalece em Benjamin € o interesse em uma forma de abordagem mistico-esotérica,
passivel de ser aproveitada pela filosofia.

Hamann ¢ os primeiros roménticos produziram uma forte critica ao sistema
dedutivo modemo sustentado por Kant, influenciando as teorias estéticas que surgiram,
contemporaneamente, no centro floséfico de Berlim®. Nesse campo favordvel 2
circulacdo da critica, configura-se a Metacritica hamanianna & obra de Kant. Benjamin
sempre reconhecera o aporte de Hamann, sem negar a existéncia de vasos comunicantes
abertos entre o Mago do Norte, Kant e os primeiros roménticos. Considerando os textos
hamannianos em que recai o olhar de Benjamin, a Aesthetica in nuce € O Cavalheire
rosacruz, estes ensaios sio reconhecidamente controvertidos. As figuras biblicas usadas
ali por Hamann, assizn como os antigos versos gregos e latinos, formam parte das
opinides explosivas com que ‘irompe’ o autor no problema da origem e a esséncia da
linguagem. No comeco da Aesthetica in nuce, Hamann transcreve um trecho biblico®,
ligado ao dever de falar ¢ a proibico de parcialidade, desvendando com isso o
compromisso subjetivo que caracteriza sua escrita. Hamann assume a voz de Elid

(aquele gue sendo 'menor’ que J6, deve esperar para falar [J6 XXXII, 4-7]):

% Hegel, na introducio as primeiras Obras Completas de Hamann, faz um plano da Aufkdrung alemana
colocando em Berlim seu centro, com Mendelssohn, Nicolai, Teller, e a Biblioteca alema, entre outros
satélites. Sobre a periferia coloca o ‘génio, o espirito e a razio’, sofrendo diversos atagues. Ao nordeste,
Kénigsberg, Kant, Hippel e Hamann. No sul Weimar, e em Jena, Herder, Wieland, Goethe e depois
Schiller, Fichte, Schelling e lessing. In: HEGEL Johann Georg Hamann {Frag.) In: Rev. Le Temps
Modemns N° 35 Trad. Klossowsky, Paris, 1948, Segundo Béguin, Berlim e Halle deram passo para outros
centros de resisténcia ac racionalismo; nestes centros como foi Jena, com Goethe, Ritter, os irmdos
Schlegel e Novalis nasceu o romantismo poético. In: BEGUIN, L’ &me romantique et réve. Essai sur je
Romantisme allemand et la Poésie francaise (1939), p. 64.

% Eqee trecho ndo deixa de ser curioso, fundamentalmente porque € imediatamente o trecho ‘seguinte’, na
Biblia, daquele que inspira o nome de Huminagdo no livro Sefer ha-Bahir, pilar da mistica cabalistica.
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‘fme sinto] como vinho gue fermenta fechado e explode os odres novos.
Falarei ¢ me desabafarei. Abrirei os meus ldbios para responder. Nio
tomarei partido por ninguém, a ninguém adularei, porque nfo sei adulare
porque me eliminaria meu Criador’ (Job XXXII, 19-22).

O epigrafe biblico, reflete a identificaciio hamanniana com esse filho menor e
fornece uma primeira nocdc do ‘tom’ ao que nos defronta sua estilistica. Quando se
compara com um ‘vinho fermentado’ que quebra os odres novos, bem poderfamos
pensar que, com essa figura, Hamann estd aludindo ao momento em que hé achado uma
‘resposta’ € deve comecar a falar a se desabafar. Este mote nfo significa, a nosso
entender, uma mera incursdo na Biblia, mas a apresentagdo de um paradoxo maior ao
redor do verdadeiro estatuto de conhecimento (determinante tanto no seu percurso
gquanto da ancoragem da leitura benjaminiana da linguagem), isto €, se 0 acesso ao
conhecimento provém de um longo tempo de fermentacdo, metifora da ‘rumiatio’
(ruminacdo) ou se provém da imediaticidade de uma verdade revelada (iluminacédo

espiritual’ J6 XXXII, 8). Na Aesthetica in nuce, Hamann quer dar testemunho desse

paradoxo através de um tipo de escrita que, como mais adiante analisaremos, recai em

uma ‘forma de apresentacio esotérica’, dispositivo que dé subtitulo a Aesthetica in nuce,
a saber: Uma Rapsédia em Prosa Cabalistica. No entanto, ainda possa ser estabelecidaa
origem de cada uma das referéncias usadas por Hamann nos seus ensaios, determinar o
alcance estritamente ‘mistico’ no seu tecido critico ¢ um alvo dificil de alcancar’'.
Apenas, gostarifamos de mencionar que, a questio da abordagem mistico-esotérica,

desdobra-se em outras questGes importantes para a Filosofia da Linguagem na

% Esta imagem biblica estd citada no comeco da Aesthetica in nuce op. dt. p. 99, Hamann cita Ehis im
Buch Hiob XXX11,19-22.

% Assim também, é muito difidl tentar estabelecer se, a irrupcio do individual, a voz do autor, o seu tom
humoristico, contaminam em forma homogénea ou ndo toda a estilistica hamanniana.
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modernidade. A respeito da obra hamanniana, em primeiro lugar veremos que, essas
questdes, expressam-se naretomada de A.v. Humboldt (voltaremos sobre esse elo).

Levando em conta as resisténcias teméticas e os miiltiplos desdobramentos que
surgem em redor da convergéncia entre Hamann e Benjamin, e diante da possibilidade
de estudar em juntos ambos autores, soma-se uma outra guestdo ainda nfo resolvida, a
saber: podem ser minimizadas as referéncias & Cabala € 2 mistica judaica em Hamann ¢
em Benjamin? Ou, talvez seja esse, o dispositivo que melhor expbe uma convergéncia
sistemdtica’ em direcio do mistério da origem e a esséncia espiritual da linguagem?
(Manteremos esta questdoc sob exame no nosso percurso, pelo menos, aos fins de
visualizar mais claramente o problema e acrescentar vias para sua resposta). Todavia, se
hd uma convergéncia entre Hamann e Benjamin, como nos situarmos diante do
problema estilistico no ensaio Sobre a linguagem? Segundo sustentou Irving Wohlfahrt,
nés poderiamos ler o ensaio Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem humana
como ‘un traité du Style’ mas, inversamente, segundo Wohlfahrt esclarece, a verdadeira
tarefa remete para a andlise do ‘estilo’ benjaminiano em funcio da sua filosofia da
linguagem®. De fato, tomna-se imprescindivel na presente pesquisa destacar o estilo
fragmentado do ensaio de 1916, semelhante ao estilo de um quadro tipicamente cubista.
A formula cubista diz que,

“Les objets, si proches soient-ils, ne s’offrent jamais 3 nous complets ni
arfaits. I faut nous contener d’un angle, d’un coin, d‘un morceau” >
24

Neste sentido, a retomada benjaminiana da linguagem como niicleo tematico no

ensaio Sobre a linguagem, ainda pareca desmembrar seu objeto pelas miltiplas

2 MENNINGHAUS op. cit,, p. 23. )

* WOMWLFARTH, L Walter Benjamin: fe "médium” de ls histoire Revue de la Sodeté des Etudes
Germaniques, Tirage a Part des Etudes Germaniques, Paris: Didier Erudition, 1996, p. 117,

¥ PAULHAN, Jean La peinture cubiste Paris; Dendel-Gonthier, 1970, p. 23.
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abordagens, esse resiste 2 desintegracio e ao aniquilamento gragas i forca
contundentemente estética ¢ instauradora caracteristica da escrita benjaminiana. Essa
for¢a remete 2 auto-reflexo conceptual da linguagem sobre si mesma como ndcleo
tematico, espécie de afligo ou ocupacio da linguagem (mencionada j4 por Novalis no
Monolog), inclinag8o essa que 2 mantém reunida, resistindo a dispersfio 3 que a submete
o olhar do filésofo. Benjamin reflete, segundo sua expressio, ‘sobre’ ¢ ‘na’ linguagem.
Seu debate ndo se identifica nem com o discurso dos tedlogos nem com o discursc da
arte, mais com 0 ‘uso’ e com as ‘formas de dizer’ proprias da escrita filoséfica. No
ensaio benjaminiano, o mistério fugidio da linguagem € abordado, paradigmaticamente,
a partir da questdo dos acessos a4 ‘pureza’ e 3 ‘origem’. E esse recorte, como
mostraremos, ancora no rastro critico-estilistico da escrita de Hamann.

Em uma carta a Scholem, Benjamin lhe expressa qual serd o material que
utilizard especificamente para debater (auseinandersetzen) suas inguietacSes sobre a
origem ¢ a esséncia da linguagem,

| ,',Iﬁ ibr ist es mir nicht ﬁlﬁglich gewesen auf Mathematik und Sprache,
d.h. Mathematik und Denken, Mathematik und Zion einzugehen, weil
meine Gedanken iiber dieses unendlich schwere Thema noch ganz
unfertig sind. Im iibrigen aber versuche ich in dieser Arbeit mich mit
dem Wesen der Sprache auseinander zu setzen und zwar ~ soweit ich
es verstehe: in immanenter Beziehung auf das Judentum und mit
Beziehung auf die erste Kapitel der Genesis. Thr Urteil iiber diese
Gedanken werde ich in der sicheren Hoffnung durch dasselbe sehr
gefordert zu werden erwarten. [...] Am Tite] ,,Uber Sprache iiberhaupt
und iUber die Sprache des Menschen” schen Sie eine gewisse
systematische Absicht, die fiir mich aber auch das Fragmentarische der

Gedanken ganz deutlich macht, weil ich vieles zu berithren noch ausser
stande bin“.*

% BENJAMIN Gesammelte Briefe1, hgg. C. Gbdde u. H Lonitz, Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1995, p. 343-
4.
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Nesse material de debate, estabelece-se uma oscilagio temética que vai, desde a
linguagem pura da matemdtica, até a pureza da origem, segundo se expressa o relato
biblico em Génese. Eis outro viés da relacfo pela qual Benjamin se interessa
especialmente: a relagfo entre o fragmentdrio e o sistema. Dita oscilagdo, prépria a este
debate, torna-se ferramenta metodolégica gue nos ajuda estabelecer um conceito
apropriado de ‘leitura benjaminiana’. Este € um perfodo de resisténcias e colocagtes, um
periodo de passagem para uma nova relagio entre Benjamin e a tradicio filoséfica
alemd. Embora, esta nova relagio, nfio cristaliza nem provém da ideologia dos
Movimentos da Juventude (Deutsche Jugendbewegung) —a qual pertencera Benjamin até
1915-, nem das decisivas reflexdes benjaminianas sobre a linguagem nos estudos
criticos sobre Literatura alemd (mencionamos entre esses estudos Dois poemas de F.
Hélderlin®, o ensaio critico sobre As Afinidades eletivas® de Goethe e o estudo do
Drama barroco™).

Um claro exemplo da leitura benjaminiana do periodo encontra-se na

- convergéncia de forgas argumentativas no ensaio Sobre.a linguagem. Em primeire lugar,
salienta a re-colocacio benjaminiana da teoria das 'formas internas da linguagem'
(Theorie der inneren Sprachform), o topos desenvolvido por A.v. Humboldt, que ilumina
a relagfio entre Linguagem, Espirito ¢ Histdria (analisaremos esse topos no capitulo 2,
1.). Em segundo lugar, destaca-se a retomada da questdo da ‘metafisica do nome’,

discutida originariamente no Crdtile de Platdo (que apresentaremos no capitulo 3, 2

* BENIAMIN Zwel Gedichte von Friederich Hélderlin., Dichtermut u.Biddigkeit Gesammelte Schriften B. II-
1, hgg. von R. Tiedemann und H. Schweppenhduser. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1977 [p. 105-126].

3 BENJAMIN Goethes Wahiverwandtschaften Gesammelte Schriften B. 1-1, hgg. von R, Tiedemann und H.
Schweppenhauser. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1974 [p. 123-201].

3 BENIJAMIN Ursprung des deutschen Trauerspiels Gesammelte Schriften B, I-1, hgg. von R. Tiedemann
und H. Schweppenhdéuser. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1974 [p. 267-409].
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desta pesquisa). Ambas as questdes pelas quais também transita Hamann, Herder e o
primeiro romantismo.

Partindo destas consideragdes, a nossa hipbtese de trabalho sugere que, no ensaio
de 1916, 2 partir do marcado interesse de Walter Benjamin pela gquestio da
linguagem pura e originiria, inaugura-se um profundo gesto de leitura da tradicéo
filos6fica alemi. Assim, afravés da abordagem da linguagem, Benjamin produz,
com Hamann, um salto teorético e conceptual outorgando ac nome, ao juizo ¢ ao
elemento signico da palavra, uma nova integridade simbélica em redor da Idéia de
linguagem em geral”

A mencdo de Hamann no ensaio benjaminianom, fornece-nos diversas vias de
acesso ao problema da Idéia de linguagem. Somado a isso, sustentamos como segunda
hipétese que, existe uma convergéncia, em ambos autores, de eixos programiticos
em redor da Linguagem, da Historia e da Revelagdo. Estes eixos convergentes,

indicam-nos a possibilidade de realizar um estudo que acrescente o conhecimento do

~.tema partindo dos dois autores em forma coordenada. Tanto Benjamin guanto Hamann,

tentam fugir da filosofia tradicional fazendo uma forte critica a teoria do conhecimento ¢
da experiéncia em Kant incluindo as Idéias da Teologia, signo de uma particular leitura
“dos Textos Sagrados. Segundo o esclarece no seu Doutoramento Jeanne Marie

Gagnebin,

»Das Lesen des heiligen Textes widerspricht jedem Verstindnis der
Sprache als Mitteilung eines Bestimmten Sinnes. Die gottliche Herkunft
des Textes verbietet ja gerade diese Reduzierung. In dieser negativen
Theologie, die im Judentum tiefe Wurzeln hat, hindert ein sprachliches

¥ BENJAMIN Uber Sprache Uberhauptop. Gt., p.156. )
“ As mencBes textuals a Hamann podem ser localizadas no ensaio; vide BENJAMIN Uber Sprache
Gberhauptop. ct., p.147 e p.15L.
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Bilderverbot den Lesenden an der sonst immer gesteliten Forderung nach
Eindeutigkeit der Bedeutung®.*!

Em suas aproximagdes da linguagem em geral, Hamann e Benjamin destacam &
Revelagdo™ como uma das Idéias da Teologia mais fortes a levar em conta. Em termos
gerais, a Revelagcdo designa um dos fatos teolégicos centrais, isto é, o fato de que “Deus
¢ conhecido como Deus’; tautologia que se esclarece ¢ desdobra naqueles que foram
chamados os u€s sentidos da Revelagfio. Em um primeiro sentido, a Revelagio &
manifestagdo de Deus, quem se faz conhecer pela Criagdo e pela ‘consciéncia’ que o
homem tem dela. Um segundo sentido apresenta a Revelagdo de Deus como
‘cormunicacdo’ com o homem pela palavra dirigida a seus mensageiros; comunicando
seu Ser espiritual, sua Vontade e seu Plano divino de desenvolvimento histérico. O
terceiro sentido da Revelagdo € o da ‘comunicagio direta’ estabelecida entre Deus e seus
escolhidos, isto €, imediatamente, através da ‘vis&o’ ou da ‘audic¢do’, pondo em destaque
a fala e & imagem.

O problema teolégico da Revelacio e seu desdobramento no conhecimento de
Deus trazem conseqiiéncias instigantes para a Filosofia do século XVIIL. Trata-se, entre
outras questdes, de determinar se a Revelaco € ‘espontaneidade divina’ ou
‘receptividade humana’; bem como saber se, Deus, ‘responde ele mesmo para essa
receptividade’ ou se, o destinatdrio (o homem), estd jd4 ‘englobado na resposta

543

ativamente’ " (retomamos isso pois, segundo Hamann, ali poderiam residir os indicios da

origem da linguagem). Benjamin e Hamann darfio a essa constelagdo de ‘conseqiiéncias’

1 GAGNEBIN Zur Geschichiphilosophie Walter Berjamin. Die Unabgeschiossenheit des Sinnes. Erlangen:
Palm u. Enke, 1978 op. cit,, p.146.

%2 0 termo reverale impde-se na Patristica, com Tertuliano, sob a influénda das primeiras traducBes Jatinas
da Biblia; a partir dai, estabelece-se uma intima relagdo entre o problema da traduciio e o estatuto da
revelagio na abordagem do texto biblico (via de conhecimento). LACOSTE, 3-1,(org.) Diconnaire
critigue de Théologie Paris: PUF, 1998, p.99%a,

*\ ACOSTE, 3-1,(org.) Dictionnaire critique de Théologie Paris; PUF, 1998, p.999a.
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teoldgicas um lugar central, extensivel também, ao problema do conhecimento humano
em geral. Para Hamann, a Fé em um Deus ‘oculto’ ocupa o centro da experiéncia do
povo de Israel™. Segundo a Teologia do Antigo Testamento, € impensdvel que o homem
possa re-conhecer a linguagem divina em sua totalidade; alids, Deus ndo pode ser
conhecido além do que se revelg”. Na comunicaciio origindria relatada em Génese,
Deus revela seu Nome e com ele dé a conhecer, por sua vez, a Lei (mattdn torah™). O
Nome (divino € humano), assim como a Lei, sdo tépicos fundamentais no horizonte do
ensaio benjaminiano Sobre a linguagem. Por sua vez, a Revelacdo do Nome Divino
ocupa um espaco central no Antigo Testamento, ligado ac conceito de Verdade e de
Graga. Para a teologia, Deus € conhecido por fora de limites histéricos, e sua linguagem
¢ uma linguagem pura. Nesse contexto cabe destacar que, tanto e Benjamin quanto em
Hamann, a linguagem do mistério ¢ a linguagem da natureza das coisas”, sdo tépicos

fundamentais para pensar uma Filosofia da Linguagem.

* Ezequiel, 45,15 segundo HAAG, E. Bibellexikon, 1968,1242 citado por LACOSTE op. cit., p.999a-1005a.

“ A Revelagdo ‘fornece’ seus conhecimentos através de: i) movimentos terrestres ou césmicos; i) a través
da experiéncia da sua Gldnia e, iii) na palavra profética autenticada pelo esteredtipo da palavra “YHWH’;
“Eu sou YHWH"” In: Génese, 28,13 e Exodo, 6-2,29.

* Este conceito fornece ao judaismo rabinico um termo técnico para nomear a Revelaciio divina mas ligada
a um pove em especial que conhece a Vondade de Deus através de seus escolhidos: Moisés e os
profetas,

“ Romanos 3, 21 e 1,20 etc. citado por LACOSTE, op. it,. 999b.
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1, 2. Da Linguagem como Conhecimenito e como Idéia

“Todo o visivel estd afetado do invisivel,

todo o audivel do inaudivel, o sensivel do ndo sensivel
e tal vez, o pensdvel, esteja afetado do impensdvel”.
Novelis

Benjamin escreve Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem humana em
um momento histérico muito particular. Ditc momento poderia ser caraterizado tanto
pela aceleracdo dos conflitos materiais na Europa (que desembocaram na primeira
guerra mundial), bem como pelas invencdes técnicas que redefiniram, no comeco do
século XX, a experiéncia intersubjetiva de toda sua gerac@o. Segundo Peter Biirger,
Benjamin pertence a uma geracdo entusiasmada pela técnica que, nos anos vinte, signou
tanto a intelectuais liberais como & vanguarda revoluciondria russa.*® Enraizado em esse
contexto, destaca-se que, 0 ensaio benjaminiano Sobre a linguagem provoque, ainda
hoje, um grande estranhamento aos seus leitores, passivel de ser atribuido ao contraste
entre as 'temdticas’ examinadas por Benjamin e os 'acontecimentos' do mencionado
periodo. Esse estranhamento provém principalmente do aicance que Benjamin outorga a
reflexéo sobre a hnguagem dolponto. de vista do.COnhecilme“nro. é dé. fdéia, evidenciando
seu profundo interesse por produzir, uma re-colocagio do olhar filoséfico.

A inten¢do benjaminiana predominante é retomar o problema da linguagem e
levéd-lo para um novo horizonte, para uma decisiva mudanca de nivel, sem deixar por

isso de considerar alguns aspectos chaves delineados pela tradicdo. De um lado, essa

“ BURGER Theorie der Avanltgarde Frakfurt am Main: Suhrkamp,1974, [cap I, 3]. Neste sentido, sio
conhecidas as alusBes de Benjamin, Freud, Mann, Simme!, Heidegger e outros, a experiéncias que
ligaram uma linguagem com uma determinada técnica. Sdo alguns exempios, o da linguagem da
comunicacao no radio, a inguagem imagética dos raios X, a linguagem de massas, a linguagem breve do
telefone, assim a linguagem utlizada na descricde dos fenGmenos para-normmais. Neste plano
fenomenoidgice e ainda mais apds dos anos vinte, Benjamin se coloca entre dois eixos: de um lado,
reflete sobre o avance da historia & luz da tecnologia e, de outro lado, coloca-se diante da histdria, como
o constante encontro de seus restos esquecidos do passado. A leitura desses fendmenos cruzados,
compartiha formalmente com componentes da metrdpole modema. teitura das suspensbes e das
interrupgOes impostas pelas condicies do trabalho e do lazer nas metrdpoles, cujos leitores
caracteristicos desta nova 'empiria’, personificavam-se nos leitores do folhetim,
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demanda de uma mudanca de nivel pde em destaque a instigante leitura benjaminiana do
primeiro capitulo de Génese; de outro lado, materializa-se no ensaio de 1916, a
retomada das provocativas consideragSes sobre a lingnagem de Johann G. Hamann.
Podemos ter uma primeira nocfo do alcance atingido pelo ensaio benjaminiano, isto é,
um panorama em relacdo 2 critica filosdfica contemporénea, guando visualizamos que
seu interesse pela filosofia da linguagem continua sendo interpretado de inumerdveis ¢
contraditrias maneiras®. No entanto, o que nos interessa ressaltar, além dos aspectos
esotérico-teolégicos que caracterizam 2 juventude benjaminiana € que seu interesse nfo
surge de uma apologia do irracionalismo.” Algumas das afirmacdes do ensaio Sobre a
linguagem hao sido identificadas com um esoterismo incompreensivel derivado da idéia
de que haveria, no horizonte benjaminiano, uma estrutura de graus homdélogos entre
diferentes linguagens. Mas, se essa afirmacdo tivesse fundamento, isso nos levaria
sustentar uma total tradugdo entre diversas linguagens o que de fato, no ensaio Sobre a

finguagem, ndo tem fundamento.

o Entre-outras guestBes, os tdpicos da ‘origem’ ¢ da ‘raduzibilidade’ levantados no -

ensaio Sobre a linguagem continuam, ainda hoje, produzindo grande dificuldade para

~

filésofos e comentadores. Devido & complexidade da andlise, alguns intérpretes

% Desta maneira, pretendemos transcender a divisdo que tem sofrido a obra benjaminiana e evitar
interpretagbes como as que véem, na teora da linguagem de Benjamin, a restaurac3o salvadora de uma
linguagem original. Esta critica de Gagnebin a E. Mosés, In: GAGNEBIN, 1.M. El ariginal y ef otro Trad. S.
Fehrmann, In: Sobre Walter Benjamin Vanguardias, historia, estetica y literatura, Buenos Aires: Alianza,
1992, p. 23 y ss. e Histdria e Narragdo em Walter Benfamin, op. cit.,, cap. L. Assim também, tentamos
nos distanciar daguelas interpretagbes reducionistas que sustentam a tese de que, a linguagem em
Benjamin, é s6 uma forma de instinto animal que se manifesta através de um movimento na express3o,
Segundo o expressou Habermas "Benjamin hat das Figentlimiiche der Menschensprache nicht in fhrer
syntakiischen Organisation (Fiir die er sich, nicht interessierte) [...] Sprache, so meint er, ist nur eine
Form jenes animalistischen Instinktes, der sich in den Ausdruckshewegungen manifestierte” In:
HABERMAS Bewusstmachende oder rettende Kritik- die Aklualitit Waiter Benjarmins, In: Zur Aktualitat W.
Beryjamins 80 Geburtstag von Walter Benjamin, Hag. S Unseld, Frankfurt am Main: Suhrkamp, p. 203,

0 Alias, este esclarecimento nos alerta também dos preconceitos que defronta a obra de Hamann, isto &,
das imputacBes a ele afribuidas, de teses como as da *destruicio da razdo’ ou a da concepg¢do a de uma
suposta ‘traduzibilidade plena entre todas as linguas da Criagdo’. Acreditamos que essas Imputagies
poderiam ser conseqiiéncia de uma apressurada leitura da Aesthetica in nuce (e néo por acaso fonte das
citacbes benjaminianas). Analisarei estas guestBes no ponto 3, 1 deste trabalho,

38



tenderam a equipar 0 ensaio Sobre a linguagem com um mero antecedente do Prélogo &
traducio benjarniniana da obra de Baudelaire: A tarefa do tradutor” (ensaio escrito em
1921, que aborda também o problema de linguagem). Mas, segundo pontualizou em
Langue et Histoire’® Giorgio Agambem, essa inclinagio significa um grande erro
porque, entre o ensaio benjaminiano Sobre a linguagem e o prologo A tarefa do
tradutor, Benjamin estabelece um circuito 4drduo, complexo e miltiplo em
guestionamentos, porém, nio redutivel a nenhum dos dois ensaios. Segundo Agamben,
nesse circuito se constituem as ‘deux faces de lidée de Langue’ss. Benjamin se esforca
em pensar a linguagem ndo apenas como um objeto possivel de ser descrito plenamente,
assim como sfo descritos, por exemplo, os objetos da geometria. Portanto, toda
identificac@o entre o ensaio Sobre a linguagem e o prélogo A tarefa do tradutor nulifica,
em tltima instincia, a ampliddo dessas duas tentativas bem diferenciadas (ama das
tentativa que quer debater sobre o mistério da origem da linguagem e, a outra, refletir
sobre o destino da linguagem, sob a figura da Promessa messianica de Salvacéo).
Benjamin ndo- hesita em pensar a linguagem sob uma dupla distingio, isto ¢,
como conhecimento e como Idéia. No entanto, esta duplicidade deve ser esclarecida, j4
que, o préprio conceito de ldéia, suporta uma pesada bagagem enraizada na mais antiga
tradigfo metafisica inaugurada com Platdo. Se para a filosofia (que apela 4 Idéia como
espaco intermedidrio entre a coisa a ser conhecida e o sujeito), uma Idéia €
tradicionalmente aquilo que representa alguma coisa é, porém, possui um grau inferior

em relacdo aquilo que representa; em Benjamin a Idéia de linguagem sofre certo

52 BENJAMIN Die Aufgabe der Uberzetser Gesammelte Schriften Band IV, 1; Hgg. von Rolf Tiedemann und
Hermann Schweppenhauser. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1977 [p. 9-21]. .

52 AGAMBEN, G. Langue et Histoire In: Walter Benjamin ef Paris Ed. par Heiz Wismann, Paris: Editions du
Cerf, 1986.

53 As duas faces da idéia de lingua remetem a dupla origem tonfigurativa e ac fim messidnico entendido
como suspensio temporal e tradugdo integral das linguas num salfo para além da histdria. Para este
tema vide AGAMBEN, G. Langue et Histoire op.cit., p. 805 e GAGNEBIN, 3.M. op. Gt., p. 21,
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deslizamento, néo significando uma mera representacgio inferior. A Idéia de linguagem
surge em Benjamin mais como a "apresentagio” de um complexo, nomeado também
como o da linguagem em geral' (Sprache itberhaupt), Temos em Benjamin toda uma
reflexdo sobre a linguagem instrumental, mas hd justamente no perfodo da sua
juventude, uma necessidade tedrica interna, enquanto teoria in statu nascendi, de
repensar O viés ndo instrumental da linguagem. Benjamin nos coloca diante dessa
reflexdo nos citados ensaios de 1916 e 1921, apresentado a Tinguagem em geral', como
um complexo de duas faces ou Doppelte Januskdpfigkeir' (retomaremos esta questdo).

Aliés, abre-se um intervalo sitnado entre o ensaio Sobre a linguagem e o prélogo
A tarefa do tradutor. Nesse intervalo, salienta-se um texto benjaminiano importante para
nosso estudo: o Programa da filosofia vindoura de 1917-18”. 0 Programa proposto €
notdvel sobre vérios aspectos € seu rastro nos pode ajudar a compreender a critica
benjaminiana do "sistema da filosofia". Através das reflexdes do Programa, iluminam-
se questdes doutrinais e gnosiolégicas fundamentais para visualizar o lugar que
Benjamin lhe outorga A 'experiéncia’ no complexo da linguagem em geral. O principal
alvo do Programa € mostrar como a filosofia pode integrar os problemas gnoseolégicos
e filoséficos tradicionais e transporti-los até ficarem dispostos de acordo com um
conceito mais ‘elevado de experiéncia’. Dito de outro modo, o Programa aponta ampliar,
através da elevagfio da prdpria concepgio de ‘experiéncia’, os limites daquilo que

Benjamin considera a Doutrina da filosofia, incluindo as idéias e figuras das linguagens

* para este tema vide: LANG Mimetische oder semiologische Vermdgen? Studien zu Walter Benjamin
Begriff der Mimesis Gottingen: Vandenhoeck u. Ruprecht, 1998, p. 36 e ss.; STOESSEL, M. Zur
Januskopfigkeit it Berjamins Denken In: "Aura: Das vergessebe Menschliche. Zur Sprache und Erfahrung
bei Walter Benjamin”, Munchen, 1983, p. 65.

* BENJAMIN Uber das Programm der kommenden Phifosophie Gesammelte Schriften Band 11, 1, 1 Hgg.
von Roif Tiedemann und Hermann Schweppenhduser. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1977,

40



da Arte, do Direito e da Religiio™. Segundo Benjamin, a Doutrina da Filosofia, no
deve ser definida apenas como um sistema de acesso, mais como modo de exposigcdo da
Verdade. Dessa maneira, o Programa da filosofia vindoura questiona as possibilidades ¢
impossibilidades que se apresentam ao se pensar a Doutring em sentido tradicional, B
sabido que Kant conseguiu estabelecer uma Doutring no temitdrio da Razio Pura e do
Direito, mas ndo, por exemplo, no territdrio da Arte. No sistema kantiano, € impossivel

pensar em uma Doutrina no dominio das Belas Artes, nas palavras de Kant:

~1Jas Geschmacksurteil, wodurch ein Gegenstand unter der Bedingung
eines bestimmten Begriffs fiir schiin erklirt wird, ist nicht rein® ¥ [...]
Schon ist dass, was ohne Begriff allgemein gefallt* ™

Em Kant, a faculdade de julgamento' em geral, é aguela faculdade de pensar o
particular sob o universal. Mas, o juizo reflexivo, diferencia-se do juizo determinativo
que opera como ponto de apoio de toda Doutrina. A diferenca do juizo determinativo do
juizo reflexivo € que este Gltimo funciona como a ‘consciéncia da feiagﬁo’ entre as
‘representacdes dadas’ e as diferentes ‘fontes do conhecimento’. Assim, a reflexdo ndo
estd moldando a relagdo entre a ‘representéglﬁo’ e seu ‘objeto’ (condicdo do
conhecimento) ja que, o juizo reflexivo estabelece umarelagio entre a ‘representaco’ e
nossa ‘faculdade’ de refletr (por esse motivo, ndc € possivel aumentar o
‘conhecimento’ na arte, cuja beleza estd sendo ‘reflexionada’ em suspensdo pelo
sujeitosg). Assim, o problema recai na questdo das ‘faculdades do sujeito' e de suas

'capacidades’ para se representar objetos e idéias em geral, temética central para o
p p p i g P

56 BENJAMIN Uber das Programm der kommenden Philosophie Gesammelte Schriften Band 11, 1, 1 Hgg.
von Roif Tiedemann und Hermann Schweppenhauser. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1977, p. 168.

7 KANT, L Aritik der Urtellskraft In; “Kants Werke, Akademie Textausgabe V” Berlin: Gruyter & Co.,1968,
[§16, 49] p. 229.

5 KANT, 1. Kritik der Urteilskraft In: “Kants Werke. Akademie Textausgabe” Band V, Berlin: Gruyter &
Co.,1968, [89, 331 p.219.

¥ portanto, ndo é possivel delinear chaves a priori para a criagio nas Belas Artes. Neste ponto se abre

mais uma janela para pensar a questdo do 'Génio’ em Kant,
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primeiro romantismo, Hamann € Herder. Quando Benjamin se pergunta pelo estatuto do
conhecimento no periodo de sua juventude, a resposta liga o conhecimento com um
conceito de experiéncia altamente precério, se¢ fOssemos pensi-lo nos termos que
definem a condiglo determinativa da experiéncia no sistema kantiano. Pois, em Kant, a
investigacfo filos6fica se sustenta ern urna experiéncia entendida como ‘determinacio’,
¢ s nesse Ambito os fendmenos fazem sentido sob as leis do sistema da natureza.

Na Critica do juizo Kant afirtna que, o Belo, ndo responde nem ao ‘a priori’ nem
a0 ‘empirico’, mas a um terceiro termo chamado ‘a priori ndo determinado
conceptualmente’. Este terceiro termo, torna possivel uma fundamentacio
transcendental do juizo estético® (um juizo que nfo deverd ser patolégico) mas,
segundo Kant, também impede a determinacio de uma Doutrina da Arte. A conclusio
kantiana deriva da idéia de que a Doutrina (Lehre) é aquela teoria que leva em conta
‘objetos’ determinados, ou seja, que se nutre de objetos ‘conheciveis’ dentro de sua
defini¢do de experiéncia. Kant d4 outro exemplo, neste mesmo sentido, na sua Ldgica

- guando se refere & Analftica Transeendental, - o

“[n]a medida que prova que e como formas discursivas a priori (as

categorias) sfo aplicdveis a conteiidos intuitivos (objetos cognosciveis)

a analitica transcendental é uma doutring “ %

Em conseqiiéncia, a impossibilidade de estabelecer uma Doutrina da Arte em
Kant, deve-se a duas razdes, a primeira raz&o jd mencionada, diz que € impossivel uma

Doutrina da Arte porque, o juizo estético em que a Arte se funda, refere sempre ao

€ Der letztere Unterschied aber ist wesentlich. Denn ist der die Kausalitdt bestimmende Begriff ein
Naturbegriff, so find die Prinzipien technisch - praktisch; ist er aber ein Freiheitsbegriff, so sind diese
moralisch -praktisch: und weil es in der Eintellung einer Vemunfitwissenschaft ganzich auf diejenige
Verschiedenheit der Gegenstinde ankommt, deren Erkenntnis verschiedener Prinzipien bedarf, so erden
die ersteren zur theoretischen Philosophie (als Naturlehre) gehoren, die andern aber ganz aliein den
zweitent Tell, ndmiich (als Sitteniehre) die praktische Philosophie, ausmachen” In: KANT Kritik der
Urteilskraft op. cit., [Einleitung §1, XIII] p. 172.

81 KANT, 1. Manual dos cursos de logica geral Trad, Fausto Castilho, Uberlandia, 1998, [Original: Logik
{1800) ed. Jasche, p. 71].
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sujeito que reflexiona e ndo a 'objetos’ determinados. A segunda razdo, provém da
certeza kantiana sobre a condicfio do juizo de gosto; esse juizo estd fundado em uma
regra, a qual pretende ser um exemplo, ainda que ndo possa ser efetivamente
formulada; dito de outra maneira, o juizo do gosto nio se determina por um principio
conceptual prévio.

Retomando o Programa da filosofia vindoura, Benjamin critica os limites
impostos pela expenéncia em Kant dentro do prépric universo kantiano, mas se
apropriando das reivindica¢des gnosiolbgicas de Hamann. O Mago do Norte fornece um
modelo gnosioldgico de recuperacdo dos componentes precarios suprimidos pela teoria
do conhecimento em Kant que conformam a experiéncia de um sujeito particular.
Podemos afirmar assim que, Benjamin, com Hamaun, critica o principio bédsico do
pensamento modemo que, segundo o paradigma kantiano, “proibe a reflex@o sobre
aquilo que vai além do sensivel e do dmbito da razio”.# Levando em conta estas
consideracOes, torna-se produtivo estudar coordenadamente certas reflexdes de
Benjamin ¢ Hamann sobre a linguagem. Para eles, a linguagem comporta uma
experiéncia individual modelar e paradoxal, que expde as conquistas €, por sua vez, a
precariedade do conhecimento.

Situando o nosso estudo do ensaio benjaminiano de 1916, sobre um plano de
maior amplidio histérica, observamos que, no comeco do século XX, assumir a
linguagem como simples meio pré-estruturado de comunicagfo significa, para muitas
disciplinas, ater-se a uma objetivacio banal. Produz-se nessa passagem do século XIX
para o XX, um salto crucial nas defini¢gGes da linguagem. Disciplinas tedricas nascentes,

entre elas a Lingiiistica e a Psicandlise, somadas aos vdrios movimentos da primeira

62 GEIIGMANN-SILVA fer o firo do mundo. Walter Benjamin: Romantismo e crtica literdria. S3o Paulo:
Tuminuras, 1999, p. 125-6.
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Vanguarda artistica européiaés, retomaram a questdo da lingnagem entre seus motivos
centrais de reflex&o. Fendmenos lingiifsticos cotidianos (erros na fala, relatos de sonhos,
lapsos, arcaismos, etc.) deixaram de significar simples ‘restos’ no estudo da linguagem.
Alguns fendmenos da fala e da linguagem cotidiana comegaram a ser apreciados como
mecanismos  estético-produtivos, intimamente ligados 2 espontaneidade e ao
automatismo de um sujeitc conformador do mundo. Esses mecanismos constituiram um
tema de estudo de primeira ordem, tanto para a arte da primeira Vanguarda, para a
Critica, quanto para a Lingiifstica e a Psicanalise®. Na virada do século, a linguagem €
pensada filosoficamente como aquele objeto complexo que apresenta um ‘problema’ em
si (isto €, o problema do seu estatuto em relacio ac Saber) e também, a ‘chave’ para
resolvé-lo. Mas, qual serd essa 'chave’ do ponto de vista da 'filosofia da linguagem'?
(retomaremos esta questao).

Diversos exponentes da filosofia no século XX, em suas mais heterodoxas

manifestacdes, apelaram ao uso cotidiano (gewdhnlich) da lingua para conseguir, a partir

dali; designar, refletir ¢ criar o mundo teorético-¢ estético. Portanto, ac-nos determos na -

chamada tradicionalmente ‘histéria do pensamento lingiifstico’ desponta que, o século
XX tem, neste sentido, seus antecedentes na Alemanha do século XVIIL® Eis o campo
de investigacdo filos6fico sobre a linguagem em que, os componentes histérico €

geneal6gico sdo centrais®. Em meados do século XVIF , acompanhando o

© Este fato, intimamente ligado as expressdes estéticas das primeiras vanguardas européias produziu
rapidamente grande interesse em Benjamin.

 Freud define sua pratica como a possibilidade da 'cura pela palavra'.

85 JUSTO Ergon ou Energueia op. cit., p.10.

% JUSTO Ergon ou Energueia op. cit., p.10.

¢ No século XVIII, o racionalismo e a psicologia déssica procuraram uma objetivacio linglistica mais
rigorosa no processo que acompanhou a consolidacdo das linguas nacionais européias. De um lado, a
psicologia definida como a ‘déncia da consciéncia’, sustentou a oposigdo, por exemplo, entre lnguagem
natural - linguagem cultural, linguagem da arte - finguagem da matemética, para conseguir ordenar, de
modo paradigmatico, todas as funcbes da lingua ao redor do dominio consciente. De outro lado, o
racionalismo, desenvolveu a idéia de que as finguagens da Arte e da a Natureza eram expressSes que
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desenvolvimento das gramdticas nacionais européias, estabeleceram-se os parAmetros
tedricos da razdo iluminista® para definir a Natureza, 4 Arte e 3 Ciéncia. Mas, foi essa
necessidade levada até o extremo da sistematizacfo, a que se tomou objeto por
exceléncia das brincadeiras de Hamann; fundamentalmente porque essa razdo iluminista
conclufa em definigdes que outorgassem garantias de universalidade.

Neste contexto, a Teoria das Artes nos brinda um exemplo chave para a
compreensio do periodo. O problerﬁa da ‘aniversalidade’ das idéias estéticas havia sido
introduzido moldando a questio das capacidades miméticas que cada linguagem ou
género artistico, tinha para imitar o texto original da Natureza. O vinculo entre as
diferentes linguagens das artes constituia-se, assim, em uma competicdo entre diferentes
graus ou capacidades miméticas. Desejava-se saber, qual das artes produzia a tradugio
mais vivaz das imagens e dos signos do belo texto da Natureza. Embora, como esclarece
Seligmann-Silva, em uma teoria estética ‘s6 hd competicdo onde existe espagco para a

jgualdade, onde existe um campo de intersegio’®

¢ portanto, onde uma linguagem ¢
traduzida, pelo menos em parte. Esse campo de interseclio, nos diz da questio da
traduzibilidade entre as linguagens mas também, nomeia um resto intraduzivel, fato que

coloca em questio muitos dos pressupostos tedricos do classicismo reinante até o século

XVIL

iam além do ambito do ‘conhedmento cientifico’; porém, sua deficiéndia ou precariedade diante da
necessidade cientifica de uma linguagem dfrada homogenea, fazia-se evidente na impossibiidade de
transpor os fatos naturais e sensiveis para um temreno claro e distinto de enundagio. Adiantando-nos um
pouce no percurso observamos gue, para Hamann e para Benjamin, as linguagens da Arte e da
Natureza, assim como as Idéias da Religido, produzem efeitos formais de textualidade cuja incidénda
afetam diretamente & escrita e & filosofia ac expor suas Jdéias.

 "A razio fuminista carateriza-se pela rigoresa auto-limitagdio da razdo nos limites da experiéncia, & pela
possibilidade que se atribui a razdo, de investigar todo ¢ aspecto ou dominio que se tenha dentro de
seus limites [...] @ obra iluminadora e transformadora da razdo ndo seria possivel num mundo que ihe
fosse impermedve! e imutdvel nas suas estruturas [...] a acdo da razBo no mundo pode & deve promover
o progresso da razio no mundo [...] gerando um conceito de historia em que ¢ progresso € possivel”, In:
ABBAGNANG, N. (1976) Histdria da filosofia, Vol 7, Trad. Anténio Ramos Rosa e Antdnio Borges Coeltho,
Lishoa: Presenca, 2000, p. 7-9.

59 SELIGMANN-SILVA, M. In: "LESSING, G.).: Laocoonte, ou sobre as fronteiras da Pintura e da Poesia”
introducdo, tradugdo e notas Marcio Seligmann-Silva, S3o Paulo: Huminuras, 1998, p.15.
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De um ponto de vista convencionalista, o texto da natureza e as linguagens das
artes, possuiam signos que eram tidos por roupagens; no entanto, as palavras, eram
concebidas como vestimentas das Idéias. Alids, se as Idéias em um sentido cldssico séc
universais, essas conseguem se manter independentes da sua ‘expressdo’ e de sua
‘historicidade’. Dito de outro modo, para o classicismo reinante na primeira metade do
século XVIII, as Idéias foram garantias universais que conformavam um terrenc de
traduzibilidade absoluta. A esse terreno ideal podiarn apelar todas as linguagens da arte.
Em correspondéncia com a tradigdo retdrica e poética cldssica que identificava a Beleza
e a Verdade com o Logos universal; 1déias e pensamentos concebiam-se
independentemente da sua historicidade e de seu medium de expressﬁom. No entanto, a
tradi¢do que considerava possivel fazer uma tradugfo absoluta da linguagem da natureza
e das artes para Idéias universais, comeca a se dissolver em um nove paradigma a partir

da metade do século XVIIL Em palavras de Seligmann-Silva,

"Se o mundo se torna ao longo do século XVII mais e mais um fato

“imagético e conceitual” O ut pictura poesis vai, por assim dizer, se

dissolvendo nesse novo paradigma da linguagem: se tudo € linguagem
e imagem a discussZo ndo deve se dar mais nos termos da mimesis,
mas sim em termos de uma teoria da linguagem produtora do mundo.
E o que vai a ocorrer j4 na segunda metade do século XVII™.”

Segundo Seligmann-Silva, a partir da teoria de Dubos, o problema dos signos
naturais e artificiais comecga a ser relacionado com a historicidade da lingua originando
uma reviravolta nas artes ¢ nas teorias da linguagem em geral. As linguas mée estariam
carregadas de palavras que conseguem despertar idéias muito vivazes gracas a sua
‘energia’ e, por sua vez, as linguas mée, seriam as mais belas em consonincia com a

origem.

7 SELIGMANN-SILVA LESSING op. cit., p.16.
71 SELIGMANN-SILVA [ESSING op.cit. p.27.
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Nesta mudanga de paradigma se insere a critica de Hamann redigida a Herder >
(seu principal interlocutor), passivel de ser estendida também a Moses Mendelssohn >,
No estudo de Berlin"™, aprecia-se que para Hamann, toda linguagem estética como toda
forma de fala, desde a mais simples até a reflexdc sob conceitos, pode ser pensada como
certa relag@o entre diferentes simbolos. A linguagem pertence a um ‘circulo maior’ que
engloba, em um dominio total da comunicagdo, ao ‘pensamento’ i 'crenca' e ao
‘simbdlico’. Desde esse ponto de vista, podem ser integrados fatores que, durante o
perfodo, foram tidos por niveis de estudo muito divergentes e que, o Iluminismo,
deixava de lado por transbordar os limites da razfio. Embora sua critica ndo € simples:
segundo Hamann, a Filosofia, que pretende ser a ciéncia do conhecimento das coisas e
das idéias que as palavras expressam dessas coisas, por ndo ser nada mais que ‘palavras
sobre as palavras’, constitui-se num juizo de segunda ordem’": isto €, para Hamann, a
Filosofia colocaria questdes, em iltima instancia, ndo essenciais. Porém, poderfamos
perguntar: a onde pensa Hamann se ddo os jufzos de primeira ordem? A resposta pode
parecer algo enigmdtica: um juizo de primeira ordem (pelo qual Benjamin vai se
interessar) € aquele que nos d4 indicios da origem e pode ser achado ra linguagem.
Hamann reconhece esses indicios na emergéncia de certas relacBes ‘ocultas’ entre

simbolos e signos prototipicos, assim como também, na ‘imediaticidade migica’ da

7 HERDER Traité sur l'origine de a langue. Introduction, traduction et notes, de P. Pénisson, Paris: Aubier-
Flammarion, 1977; e Metakritik der reinen Vernunff(1799) Berin: Bessenge, 1954.

7 Moses Mendelssohn (1729-1786) fol amigo de Lessing e manteve correspondénda com Kant. Os seus
escritos prindpais sdo. Cartas sobre as Sensagdes (1755), Consideragbes sobre a Origem e Revelagbes
das Belas Artes e das Ciéndas (1757), Jerusalém o sobre o Poder religioso do Judaismo (1783), entre
outros. Mendelssohn condena em bloco toda a revelagdo, as igrejas e todo poder eclesidstico. Para ele, a
religiosidade existe nos sentimentos e pensamentos intimos do homem, que n&o se deixam coagir por
forma alguma de poder juridico; a religido escapa por natureza a qualquer imposic3o. Nas Cartas sobre
as sensagles aceita a doutrina de Baumgarten e considera a beleza como "representagiio confusa™ ou
"representagdo sensivel perfeita” In: ABBAGNANO, N. (1976) Historia da filosofia, Vol 7, Trad. Antdnio
Ramos Rosa e Antdnio Borges Coelho, Lisboa: Presenca, 2000, p. 88-89.

7 BERLIN, Isaiah £L mago def norte. JG Hamann y el origen del imacionalismo moderro Trad. J. Bosco
Diaz-Urmeta Mufioz. Madrid: Technos, 1597.

75 BERLIN, L. £L mago del norte. op. cit., p.160.
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lingnagem da Revelac@io divina. Hamann encontra exemplos por exceléncia dessas
relagGes ocultas na Revelacdo do Nome Divino e nas Sagradas Escrituras, textualidades
conformativas de seu modelo de leitura e interpretacdo. Os sfmbolos e os signos
prototipicos na obra hamamﬁané., estfio ligados 2 palavra pura da criagdc expressa na
Revelac3o, mais também, segundo o expressa a antiga tradigio dos cabalistas judios,
acham-se relagdes ocultas na materialidade sensivel das letras do abecedério (que déo
nome ao corpo mistico da divindade). Inegavelmente, a resposta de Hamann sobre os
juizos de primeira ordem, produz um verdadeiro salto, um provocador pastiche de niveis
que impregna de historicidade e misticismo sua vis#o da lingua. Hamann se propde
repensar © problema da palavra pura da Criacdo e do Nome revelado de Deus,
fundamentalmente nesses dois que serfo fontes das citagbes benjaminianas, isto &,
Aesthetica in nuce € O cavalheiro rosacruz.
Um exemplo dessa operatéria magica associada por Hamann aos juizos de
primeira ordem, achamo-la na sua Rezension™ de 1781 a primeira Critica kantiana.
.. Hamann comenta o escrito kantiano e logo brinca assinando: “H—m:nn’.’..77; sua assinatura.
retrospeta-nos para “YHWH', isto €, para o Nome de Deus segundo Génese (28,13). Um
outro exemplo semelhante surge quando, na Aesthetica in nuce, Hamann cita o Canto
primeiro da Iliada™, transcrevendo s6 as consonantes do texto grego, apés ter apagado
todas as letras alfa e omega (A ¢ Q). Com esse tipo de brincadeiras recorrentes em cada
um dos seus ensaios, ele pretende chamar a atencdo do leitor levando-o pela via do

desconcerto, para a materialidade e a energia origindria desses nomes ¢ simbolos semi-

presentes que, segundo sua visdo mistica, nos deixam perceber, através desse semi-

76 HAMANN Resenzion zur Ktk der reinen Vernuft (1781) In: “Vom Magus im Norden und der
verwegenheit des Geist” op.cit., [p. 201-204].

77 HAMANN Resenzion op. <it., p. 204,

™ ['Canta, deusa de Aquiles o Pelida esse ressentimento’] In: HOMERO, Zigda, 1, 1 ditado por HAMANN
Aesthetica in nuce In: “Vom Magus im Norden und der Verwegenheit des Geist” op. dt., p. 112.
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apagamento, o centelhar da palavra pura da CriagSio. Nesta sucessfo de brincadeiras e
subtragio de vogais, Hamann quer mostrar também como o ‘dado’ (gegebern) na
linguagem apresenta, em verdade, algo nfo totalmente ‘disponivel’. No entanto, a
‘compreensac’ humana do ‘dado’ nas diversas linguagens da criacdo, depende de um
‘dom’ (Gabe) divino expresso na linguagem humana. Esta idéia hamanniana foi
retomada por Benjamin e j4 tinha sido pega pelo primeiro romantismo. No seu estudo
sobre as imagens, Novalis escreve: 'todo o visivel estd afetado do invisivel, todo o
audivel do inaudivel, o sensivel do n#o sensivel e tal vez, o pensdvel, esteja afetado do
impensével79.

Dessa maneira em Hamann, a ‘teoria do conhecimento’ e da ‘conformagio do
sentido’ se baseia em uma indissolubilidade que retine 4 linguagem em geral e as formas
artisticas; estas tltimas, porque s&o portadoras de um alto grau simbélico. O simbolismo
em Hamann € um operador estruturante, o simbdlico € 'conformativo' da linguagem.
Mas, qual &, segundo Hamann, o papel dos géneros estéticos? Os géneros ou linguagens
das artes formam uma unidade forte (orglnica) com as Idéias e com sua historicidade™.
Essa tese hamanniana desativa, de uma vez, a concepgéo universalista e a-hist6rica das
palavras-vestido sustentada pelo classicismo. A escrita hamanniana tenta abordar, a
»81

partir do ‘mistério oculto’ 'da magia' e do ‘sem sentido’™’, uma conexdo orgénica e

mistica operando originariamente nas diferentes linguas e no pensamento simbdlico.

7 NOVALIS, Studien zur bitdenden Kunst (1798) [479] In: NOVALIS, Werke, Tagebiicher und Briefe, BII,
Hardenberg, p.420-424

8 BERLIN £L mago def norte op. cit., p.154.

& Hamann antecipa neste ponio o dmage do significante psicanalitico. Segundo Norverto Ravinovich, o
‘sem sentido’ é ponto de partida e articulador da disciplina psicanalitica desde Freud até as teorias
contemporéneas gue enundam gue o verdadeiro significante é um significante que nado significa nada,
algo assim como um significante puro. Para a psicandlise na estrutura da linguagem ha um referente
primordial, perto da origem sustentade no ‘sem sentido’. Este conceito crcula pela teoria como
significante primordial, puro, real ou purc sem sentido. Isto ndo é outra coisa que uma articulacio da
tradicdo judia que ja@ em Freud aparece como repressio origindria ou como 0 signo perceptivo da
primeira experiéncia de satisfagdo. In: RAVINOVICH, N. £ nombre def padre. Articulacion entre ia letra
1a ley y ef goce Rosario: Homo Sapiens, 1989, p.15 e ss.
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Para Hamann ¢sse € um terreno de ‘desmedida’, quer dizer, um terreno além do controle
total das faculdades superiores do homem. O terreno de tal teor cumpre, segundo
Hamann, um papel crucial para o conhecimento e alimenta a tese da nédo disponibilidade
total de elementos 'dados’ tanto nas distintas configuragBes discursivas guanto na
traduc#io de uma linguagem para outra.

Benjamin retoma essa discussio levantada pela teologia e a filosofia no século
XVII, discussdio pertencente as questdes debatidas no processo de ‘secularizacdio da

tradigio mistica que, segundo escreve, foi fechado pelo romantismo’®

. Observamos que,
a leitura benjaminiana de Hamann, d4 atencdo 2 articulacio entre a teoria da ‘origem da
linguagem’ e da ‘imediaticidade magica da experiéncia’, cruzando os Ambitos da
‘lingnagem da Revelacdo’ € o do ‘plano absolutamente individual’. Neste sentido, a
propria retomada benjaminiana de Platdo, Humboldt e Hamann, transgride o discurso

acad€mico alem&o reinante dos anos de 1910 a 1920, ocupados fundamentalmente pela

fenomenologia e pelo neokantismo. Estes movimentos excluiam do pensamento critico e

Textos Sagrados. Alids, como Benjamin viu, estes elementos excluidos permitem, pela
relacdo que mantém com o discurso do mito e da fabula, um acesso a0 pensamento
(simb6lico) e a uma palavra que néo distingue formalmente entre distor¢do (mitica) e
revelagdo (divina). Nesse territ6rio que Hamann nomeia da desmedida, a linguagem
consegue flutuar suspendida (schweben) entre as ‘formas’ do discurso e o ‘teor de
Verdade’ que, em suas formas de linguagem (mitica, divina ou simbédlica) se

manifestam.

% BENJAMIN, W. Albert Béguin, L "ame romantique et fe réve. (1939/1940) In: Gesammelte Schriften Band
III hgg Hella Tiedermann-Bartels, Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1972 p. 559,
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No ensaio Sobre a linguagem, Benjamin destaca esse critério hamanniano em
que as Escrituras Sagradas ocupam o lugar de exemplo por exceléncia. As Escrituras
Sagradas expressam a Verdade divina em forma simbdlica (‘dieses symbolische Faktum

spricht [die Bibel] aus’®

) Portanto, para Benjamin, € insustentdvel pensar a Verdade
sem percorrer as Idéias que a Teologia tem por objeto (‘...die Gegenstinde der
Theologie [...] ohne welche der Wahrheit nicht gedacht werden kann’™"). Mas, esse
desvio metodolégico que a Filosofia percorre nas Idéias da Teologia, nfio culmina,
segundo o método benjaminiano, sem se apresentar também como um sinal de leitura
profana, conceito que tentaremos iluminar no decorrer deste estudo. Na escrita filosdfica
benjaminiana, ¢ simbdlico e suas formas, operam como um rastro ‘sem ntencdo’

(intentionsloses) que expde o fugidio da Verdade. Nesse sentido, no Prélogo ao estudo

do Drama barroco alemao (Trauerspiel) Benjamin escreve,

~Die Wahrheit ist ein aus Ideen gebildetes intentionsloses Sem. {...]
Die Idee ist ein Sprachliches, und zwar im Wesen des Wortes jeweils
dasjenige Moment, in welchem es Symbol ist. Im empirischen
Vernehmen, in welchem die Worte sich zersetzt haben, eignet nur
neben ihrer mehr oder weniger verborgenen symbolischen Seite ihnen
eine offenkundige profane Bedeutung“.®

Na sua reflexdo sobre a escrita filos6fica, Benjamin encontra um retomo
abrangente e profano para a critica filoséfica. Esse retorno nos ajuda pensar o
verdadeiro lugar que, no ensaio benjaminiano Sobre a linguagem, ocupa a retomada das
passagens misticas ¢ da filosofia da linguagem de Hamann. Os conceitos de
experiéncia, juizo, sistema, natureza, instrumento ¢ linguagem sao componentes da

critica benjaminiana a Kant; no Programa da filosofia vindoura Benjamin escreve,

8 gENIAMIN Uber Sprache dberhaupt und iber Sprache des Menschens op, cit., p. 147.

% BENJAMIN Erkenniniskritische Vomede 1In: “Ursprung des Deutschen Trauerspiels ” op. dt., p. 208.
Citarei daqui para frente como Vorrede.

8 BENJAMIN Vorrede op. cit. p. 216.
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»Die grosse Umbildung und Korrektur die an dem einseitig
mathematisch-mechanich  orientierten  Erkenntnisbegriff  vorzu-
nehmen ist, kann nur durch eine Beziechung der Erkenntnis auf die
Sprache wie sie schon zu Kants Lebzeiten Hamann versucht hat
gewormen werden. Uber dem Bewusstsein dass die philosophische
Erkenninis eine absolut gewisse und apriorische sei, iber dem
Bewusstsein dieser der Mathematik ebenbiirtigen Seiten der
Philosophie ist fiir Kant die Tatsache dass alle philosophische

Erkenntnis ihren einzigen Ausdruck in der Sprache und nicht in

Formeln und Zahlen habe vllig zuriickgetreten®.®

A critica benjaminiana retoma a distdncia ‘metacritica’ adotada por Hamann
perante o pensamento kantiano. No entanto, Benjamin faz uso das prdprias nogdes
kantianas de ‘critica’ e de ‘faculdades’ da alma, reivindicando-as como condigdes de
reflexdo no estudo do complexo da linguagem® . Segundo Hein, a oposicio de Hamann
contra algumas restrides da Aufklirung é uma oposicio ‘pacificamente violenta’®,
pois, na confrontacio, Hamann leva os argumentos kantianos e da filosofia das luzes até
o limite. Em uma carta a Kant datada de 1759, Hamann ironiza sobre a possibilidade de

ampliacdo da doutrina filosdfica e sustenta que, ‘se queremos conhecer &4 Natureza

“(topico esse ligado 4 mais alta pretensfio sistémica da Filosofia entanto ciéncia), ndo

devemos dar atencio para muitos dos preceitos morais da cultura nem para muitas das
restricOes gerais da Razd3o esclarecida’. Para pensar em uma doutrina da filosofia
devemos confrontar, cada pensamento sisterndtico e geral, com o 'particular’, isto €,

confronti-lo com os limites da sua propria medida. Na Aesthetica in nuce afirma,

~-Darum siehe dich fiir, dass du nicht Wein trinkst, wenn du noch
S#ugling bist; eine jegliche Lehre hat ihre Masse, Zeit und Alter*.®

 BENIAMIN Uber das Programm der kommenden Philosophie p.168.

& JUSTO Ergon ou Energueia op. Gt., p.14.

¥ HEIN, H. Hamann u. Wittgensttein Aufkidrungskritic als Reflexion Gber Sprache Adta des zweiten
Internationalen Hamann ~ Colloquiums in Herder ~Institut Lahn 1980, hgg Gajek, B, Marburg, 1983.

¥ HAMANN Aesthetica in nuce op. cit., p. 118-119.
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Segundo Hamann, cada Doutrina possui algo que lhe é préprio, compardvel a sua
medida ou, mais precisamente, a sua linguagem. Porém, a ‘natureza [que] é um livro,
uma carta, uma fabula’ (‘Die Natur ist ein Buch, ein Brief, eine Fabel’ 90}, deve-se
confrontar com seus proprios signos prototipicos nas vias de uma possivel traducio.
Estas afirmacdes nada inocentes, assim como suas brincadeiras sobre a doutrina da
natureza, remetem para uina questao a nosso entender crucial. Hamann quer saber qual €
o papel da objetividade metodolégica na deducdo das leis da natureza (o geral), se existe
certa opacidade ac se confrontar o geral com o particular. Queremos destacar com isto, a
arrevesada relagdo que, neste autor pré-roméintico, estabelece-se entre a Doutrina a
Verdade e a Escrita. Em Hamann, para compreender os alcances da Doutrina da
filosofia, devem-se confrontar constantes resisténcias. Estas resisténcias se acrescentam
quando a abordagem da doutrina ancora unicamente nos pressupostos determinados pelo
‘sistema da filosofia da ciéncia moderna’, porque acabam-se criando, para cada objeto,

ao invés de uma linguagem abrangente e doutrinal, uma linguagem-mito. Cito Hamann,

~Mythologie hin! Mythologie her! Poesie ist eine Nachahmung der
schonen Natur - und Nieuwentyts, Newtons und Biiffons
Offenbarungen werden doch wohl eine abgeschmackte Fabellehre
vertreten konnen?—Freylich sollten sie es thun, und wiirden es auch

thun, wenn sie nur kdnnten — Warum geschieht es denn nicht? — Weil

unméglich ist; sagen eure Poeten®.”

Segundo Hamann, a linguagem doutrinal da natureza, encontra-se proxima das
fabulas, das sagas ¢ da poesia, porém longe da deducdo (apontamos que Hamann
antecede ao romantismo quando insiste em que s6 o Poeta possuird a chave para

traduzir o texto perdido da origem). Todas estas faces do pensamento de Hamann

%0 HAMANN Brief an Kant 121759, In: Vom Magus im Nordeni op. cit. p. 133,
L HAMANN Aesthetica in nuce op. cit., p. 110.
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aparecem retomadas nos textos benjaminianos de juventude; temos um exemplo disso
nas colocagdes benjaminianas do problema da razio, da experiéncia e da linguagem, no
Programa da filosofia vindoura de 1917. Benjamin recupera o didlogo critico entre
Hamann, Herder ¢ Kant, para tomar posicio com relagfo ao circulo de pensadores
contemporaneo neokantianos. Nas provocagdes da filosofia da linguagem de Hamann,
encontra-se uma Otica distanciada dos métodos tradicionais da investigagio da
linguagem que vigoram no século XVII, mas que lhe servem para pensar em seu
entormo.

Segundo Jennings™, Hamann toma distancia do caminho percorride por
Rousseau™ e Herder”. Nestes tltimos, a investigacio tanto da verdade gquanto da
origem da linguagem, parte da colocagdo de uma hipdtese fortemente naturalista que
Hamann combate. Contrariamente, em Hamann, verdade e origem confluem com um
saber supremo, além de todo sistema e associado i linguagem mistica da Revelag3o.
Segundo a tese de Oswald Bayer™, as Escrituras Sagradas operam em Hamann como
-.um modelo paradoxalmente ‘histérico’ ¢ ‘a priori’ de conhecimento; um medelo que
responde 4 conexdo orginico-magica entre os signos prototipicos e a origem, sem
perder de vista sua historicidade e sua atualidade sensivel. Benjamin aproveita desse
modelo esotérico a possibilidade de intervir na textualidade filos6fica, articulando no

seu proprio debate sobre a linguagem, questdes da tradigdo através de detencdes

% JENNINGS, M.W. Dialectical Images. Walter Benjamin 's Theory of Literary Criticism ltaca & London:
Comell Univ. Press, 1987, p. 102.

% ROUSSEAU, Jean-Jacques Essa/ sur [Origine des Langues In: "Ensaio sobre a origem das linguas. No
qual se fala da melodia e da imitago musical” Trad, Lourdes Santos Machade, Colec. Os Pensadores,
Ports Alegre: O Globo, 1973 [p.164-205].

% HERDER Traite sur | ‘origine de la langue. Introduction, traduction et notes, de P. Pénisson, Paris:
Aubier-Flammarion, 1977.

% BAYER, O Zeitgenosse im Wiederspruch. Johann Georg Hamann als radikaler Aufidérer Miinchen: Piper,
1988.
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propicias que suspendam momentaneamente a idéla para sua contemplagfio (esse
método serd aplicado posteriormente na andlise da estética goetheana).

Com relagdio 2 ‘raz@io linglifstica’ dos seus contemporineos no século XVIL,
Kant, Mendelssohn ¢ Herder, a filosofia de Hamann responde para outra economia. Suas
provocagdes (Skizzen) significavam um dialeto, uma espécie de idiomatz ou de
linguagem estrangeira que precisava ser esclarecida. O estilo hamanniano propde uma
‘simpatia’ estética entre o autor e as formas de escritura antigas das tradigOes grega e
oriental. Hamann assume esse fato abertamente quando reconhece a dificuldade na
compreensio de suas cartas, pois €le ‘escreve de um jeito eliptico como um grego ¢ de
um jeito alegdrico como um oriental’.* Kant considera a linguagem de Hamann louca
(Verriickt) de estilo ‘humoristico, fulgurante e iigeiro’m; no entanto, esse estilo foi o
utilizado na Metacritica. Neste texto que relne os elementos fundamentais de seu
pensamento, Hamann ndo distingue entre o epistolar, a recensdo tedrica ¢ a escrita

teol6gica. Segundo Leiss,

»---SChIiesslich verfasst Hamann ein Merakritik der Kritik der reinen
Vernunf:, die er mit ihren sieben Seiten als eine ,licherliche Maus**

bezeichnet”.”

Sob esse estilo, a Merzacritica pde de manifesto a diferenca de apreenséo entre ele
e Kant da conexdo 'experiéncia - juizo'. Em Kant, tanto experiéncia quanto juizo, fazem
sentido a partir do pressuposto fundamental da faculdade de reflexdo dos fenémenos. A

Natureza opera, nesse plano, como aquela ‘conexdo legal’ que exibe o sistema

% Citado por Colette, In: HEGEL: Les Ecrits de Hamann Intr. Colette, 3., Paris: Aubier, 1981, p.28.

% HEGEL Johann Georg Hamann (Fragmentos) In: Rev. Le Temps Modems op. cit., p. 241.

% Brief an Herder vom 15.09.1784 In: HAMANN Briefivechse/Band ¥ hag von Walter Ziesemer und Arthur
Henkel. Wieshaden, 1955-57, p.216.

9 |FISS, E. Die Vernunfit ist ein Wetterhan. Johann Georg Hamanns Sprachtheorie und die Dialektik der
Aufidirung Habilitationsvorirag, Erangen, 1990 [www.google.com/"Leiss Elizabeth” consultado
1971172001}
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fenomenal, caraterizado como ‘sistema de e segundo leis transcendentais’. Segundo
Hamann, a linguagem no sistema kantiano, funciona como um instrumento homogéneo
que sustenta o conhecimento dos objetos no fenbmeno; mas, além do plano fenomenal, a
linguagem ndo € posta sob questdo. Porém, como observa Hamann na Metacritica'™ e

mais tarde Benjamin na Erkennmiskritische Vorrede'™

, 2 filosofia kantiana ndo levaem
conta os ‘modos de dizer na exposicio’ dos conceitos. Kant procura a regra da reflexio
do fenbmeno dentro de um processo restrito e determinativo em gue a linguagem
filosdfica apenas acompanha o problema do conhecimento ¢ da experiéncia. Surge
assim, em Benjamin ¢ em Hamann, a seguinte pergunta: poderia ser pensada a
experiéncia ¢ o conhecimento além das determinacBes ‘processuais’ do sistema
kantiano? Ao invés de achar Hamann como um irracionalista, podemos pensar como ele
se questiona daquilo que vigora na experiéncia para além de todo processo. Hamann

coloca assim, o problema da nio “disponibilidade” (Unverfiigharkeit)'® total da lingua,

seu ndo-dominio, € s¢ resiste em sustentar a tese kantiana de um sistema processual

~finico . (ainda  seja- técnico-pritico) - determinativo--de - toda - experiéncia ¢ todo

conhecimento. Nos seus escritos, a experiéncia e o conhecimento, estarfio girando ao

redor da doacdo mégica e misteriosa da origem.

Benjamin retoma as idéias hamannianas e elabora o problema da linguagem
introduzindo essa fuga do sistema. Coloca uma dupla suspeita, tanto com relagfo a um
plano imensurdvel e puro, que escapa ao fendmeno kantiano, quanto ao redor de um
plano imensurdvel divino, indicio da Criacéo. Planos que apresentaram, na ‘linguagem

em geral’, o simbolo de uma incomunicabilidade. Aqui Benjamin, perto do primeiro

™ HAMANN Metakritik iiber de Purismus der Vemunftop. dt. [205-212].

101 BENIAMIN Erkenntniskritische Vorrede op. cit., p.207-237.

2 L ANG Mimetische oder semiclogische Vermdgen? Studien zu Walter Bernjamin Begrff der Mimesis
Goéttingen: Vandenhoeck u. Ruprecht, 1998, p. 46.
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. . 103
romantismo, pensa a filosofia como ‘sistema’

em sentido de uma totalidade superior &
soma de todos os problemas, sejam éticos, ontoldégicos, estéticos ou teoldgicos. A
filosofia € a unidade superlativa absoluta em que confluem todos os problemas; portanto,

filosofia conforma em verdade uma totalidade ‘nic-indagdvel’ (nicht erfragbart)'® para

o homem. Em uma carta deste perfodo, Benjamin escreve a sen amigo Scholem,

~ie tiefste Typik des Denkens der Lehre ist mir bisher immer in
seinen Worten und Gedanken aufgegangen, und wie unermesslich viel
vom Kantischem Buchstaben auch mag fallen miissen, diese Typik
seines Systems, die innerhalb der Philosophie nur mit der Platos
meines Wissens verglichen werden kanm, muss erhalten bleiben,
Einzig im Sinne Kants und Platos und wie ich glaube im Wege der

Revision und Fortbildungs Kants kann die Philosophie zur Lehre oder

mindestens ihr einverleibt werden”.'®

Benjamin, com Hamann, reconhece que s6 nos termos de Platdo e de Kant €
possivel fazer uma revisdo do conceito de Doutrina. Segundo expressa Gagnebin'®
guando estuda a escrita filoséfica em Benjamin, as ultimas linhas do Programa da
filosofia vindoura, foram retomadas e ampliadas mais tarde por Benjamin na
Erkenntiskritische Vorrede'”. Neste prélogo, epistémico e critico, Benjamin pede uma
transformacgdo (Umbildung) em sentido de uma possivel correcio do conceito de
conhecimento € experiéncia kantianos, que lhe ajudem reflexionar sobre a linguagem de
uma maneira mais abrangente. Esta transformacfo (que entendemos ji ter comecado a
operar, em Benjamin, no seu ensaio de 1916) expressa o reconhecimento de um vinculo
origindrio entre a 'experiéncia da linguagem' € a possibilidade de Conhecimento ¢ de

Verdade, indicando o reconhecimento da co-pertenca origindria entre o pensamento

1% Aqui encontramos ecos de uma busca em relagdo a totalidade e o fragmentario prdprio do romantismo
{no modo em que o faz por exempio Schlegel), bem como da idéia condutora em Hamann, relativa &
‘distorcdo’ ou “quebra’ do poema original no &mbito da criagio.

% BENJAMIN Goethes Wahiverwandischaften op. ¢it., p.172-3.

1% BENJAMIN Gesammelte Briefel, (22/10/17), op. dt., p. 388-9,

1% GAGNEBIN Da escrita filbsdfica em Walter Benjamin. In: “Leituras de Walter Benjamin”. S3o Paulo:
Anna Blumme, 1999, p. 83.

07 BENJAMIN Erkenntniskritische Vorrede In: Gesammelte Schriften Band 1, op. cit. p. 207-237.
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filoséfico e a linguagem.™®

Portanto, se existir um método utilizado na escrita filoséfica,
esse deve por em destaque & energia das palavras e as formas de dizer, j4 que, cada um

desses caracteres lingiiisticos (sprachlich), tornam o método filoséfico em um exaustivo

e constante ‘procedimento de escolba’. Segundo acrescenta Seligmann-Silva,

“..a filosofia como elemento e procedimento lingiifstico (melhor
dizendo: lingual, sprachlich), além de visar estas palavras néo
arbitrdrias, s6 existe com o trabatho do conceito, que exerce por assim

dizer a funclo de preservar nas palavras “antigas” a sua vida

linglifstica “originaria”, que deve ser ressuscitada™™

Na Erkennmiskritische Vorrede, Benjamin toma posicio diante da metodologia
filoséfica e declara-se contrdrio a se aproximar dos ‘objetos’ segundo um modelo
matematico-geométrico (nesse momento, o seu objeto de estudo € o género do Drama
Barroco (Trauerspiel)). Em consonéncia com essa metodologia de aproximacgo, faz
sentido que, no ensaio de 1916, Benjamin examine a questdo da linguagem em geral,

ndo s6 significando um ‘objeto’ geometricamente descrito ou dedutivamente produzido.

Ele tenta expor a linguagem como uma Idéia problemdtica, além de toda objetivacio,

para a contemplacdo detida do filésofo. Se neste periodo Benjamin pretende pensar o
vinculo entre Retorica, Poética e Estilistica, caidos em desuso no século XIX, o faz em
virtude da performatividade formal do texto e do discurso na escrita filoséfica, pois, &

filosofia, compete-the se exercitar em descrever o mundo das Idéias™®

. Dessa maneira, o
criativo e performativo no ensaio de 1916, dispde-se aos fins de apresentar e descrever a

Idéia de linguagem.

1% Benjamin teria conseguido reunir o que a experiéncia kantiana separava na dupla sujeifo/ohjeto, gracas
a leitura de Héldedin depois dos anos 30°. Em ‘Grund zum Empedokies”, Holdedin descreve a relacio
entre 0 homem e a natureza fundada na linguagem. Coincidentemente em Hélderlin e em Hamann,
verdade e conhedmento residem na linguagem sob o modo de ‘imagens discretas’. Para este tema
videln: Holderlin Sdmtiche Werke Band 1V, Gross Stuttgarter Aufgabe, e, Friedrich Beissner u A, Beck
Stutigart: Kohlmmerm, 1943, Citado por JENNINGS, op. dt., p. 100-1.

1% SE|IGMANN-SILVA op. cit. p. 124.

% BENJAMIN Erkenniniskritische Vorrede in: “Ursprung des Deutschen Trauerspiels “op. dt., p. 212.
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Estamos em condigdes agora, de visualizar melhor os vestigios deixados por
Benjamin ao se distanciar do sistema de kantiano. De um lado, ele se apropria dos
elementos fornecidos pela filosofia de Hamann, de outro lado, das idéias postuladas
pelos primeiros roménticos sobre a mediacfo total da critica de arte (que desenvolve no
seu Doutoramento). Ambas questdes significam a possibilidade formal de pensar em um
sistema de acesso ndo-sistemdtico. Alids, Benjamin pord cada vez mais distdncia do
ideal de doutrina''’ anunciado no Programa da filosofia vindoura.'*

Em conseqiiéncia, a posicio benjaminiana com relagdo ao sistema da filosofia
ap6s do Programa da filosofia vindoura, deixa algumas interrogantes ‘abertas’. No
relativo esta pesquisa, interessa-nos reconhecer em que forma persiste o rastro
hamanniano nos escritos de Benjamin. Segundo Giorgio Agamben'™, esse rastro se
plasma na prosa de maturidade através de imagens de pensamento e temdticas que

remetem 3 estética e  filosofia da linguagem de Hamann'"*

. A referéncia ao Mago do
Norte constitui, no periodo benjaminiano das imagens de pensamento (Denkbilder) e dos

fragmentos em prosa, uma espécie de paixdo extinguida ou de arefato’” criativo parao

filésofo. Nesse medium filosdfico-literdrios, sobressai: i) a leitura profana do empirico,

1 o distanciamento do ideal estd em intima conexdc com a critica feita por Benjamin & estética gotheana
no estudo sobre o Drama Barroco, & expbe a tensdo que, 0 campo da leitura benjaminiana, manteve
insistentemente com a tradigéio estética alemd.

12 GAGNEBIN Da esarta filosdfica em Walter Benjamin op. cit.,, p. 83 y ss.

13 remas como Nome- Feliddade, Imagem- Esaritura, Letras do abecedario, Totalidade do sentido divino e
mimesis, igados A tradico judasica mas também & leitura de Hamann, reaparecem em textos em
diversos textos benjaminianos, por exemplo SnbahnstraBe (1928} e Denkbilder Ges. Schr. 1IV,1, op. Gt,
1972, (p. 83-147 e 235-303), Pariser Passagen IIGes. SchrV,2 op. dt., 1989 (p. 1044-1059) Abereddro
far 100 anos (1928}, Uber Malerei oder Zeichen und Mal Ges. Schr. 11, 2, op. cit, 1977 {(p.603-607),
Peinteures chinoise & la Bibliothequé Nacicnal (1928) Ges. Schr. IV,1, op. cit, 1972, (p. 601-605). A
recorréncia desses temas na prosa benjaminiana evidendam que o intento sistematico do Programa da
filosofia vindoura de 1917 teve se modificado.

1# A procura de uma definicBo de lingua e de palavra (segundo R. Wild ligada 3 da lingua hebraica)
recolocada em Benjamin, opera como vestigic hamanniano que pode ser lido na escrita de Benjamin a
partir do ano de 1933. Esta retomada da lingua hebraica aparece na Aesthetica in nuce significando um
gesto salutar e edificante, invecacdo do poder ariativo e miitiplo da interpretac3o. Esse conforma um

lgesto de primeira ordem para os mistico-cabalistas. In: HAMANN Aesthetica in nuce op. dt., p. 100,

L artifido. Dispositivo. Arte factus (lat): feito com arte. In: “Diciondric Houaiss da Lingua Portuguesa®, Ric

de Janeiro: Objetiva, 2001, p. 306.
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i) a questdo da felicidade e da Promessa''® no fim da histéria e, iii) a visio fatidica'’’
com que a figura do autor irrompe na escrita.

E relevante a nivel metodolégico, considerar a leitura benjaminiana da tradicéo no
ensaio Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem humana. Benjamin pretende
devolver, ao contexto do ensaio, o material examinado; mas seu objetivo € iluminar um
problema maior, isto €, sob o gquestionamento hamanniano, desvendar a ‘intencio
primeira’'’%, a 'esséncia’ ou ‘auto-referencialidade’ da linguagem (o eixo dessa intengéo
encontramo-lo na andlise que, ambos autores desde suas perspectivas, fazemn do Nome
divino e humano como uma Sprache der Sprache’”). Para visualizar essa intengio
Benjamin produz, no interior do ensaio Sobre a linguagem, uma efetiva ruptura, um
deslocamento na cadeia dos argumentos. De certo, Benjamin nos coloca perante uma
fissura na linguagem e isso incomoda na leitura porque constitui um problema se
quisermos obter, a priori, uma definic@o de linguagem. Temos no seu ensaio uma fenda
entre os ‘antecedentes’ referenciais abordados (isto é, os contextos tradicionais relativos
.4 interpretacdo. "teoldgica’, ‘poética’.ou ‘critica’ da linguagem)-e as ‘conseqiiéncias’ - da. .-
leitura benjaminiana, essa hipétese depurada'™, essa Idéia de linguagem & que se deseja

ancorar.

& A ‘Promessa’ no Antigo Testamento é formulada as vezes simplesmente como o verbo dizer (ddvar) ou
pelo fato de nomear, a historia de Israel comeca a partir duma dupla promessa feita & Abraham (Génese
12,1): a da terra e a da descendéncia (e com isso a supremadia dele sobre outros grupos). In: GIBERT,
P. Dictfonnaire critique de Théofogie LACOSTE, J-1, {org.) Paris: PUF, 1998, p.936ab. Mas a ‘Promessa’
como Benjamin a compreende toma um sentido especial j& que esta pode ser definida como
manifesta¢io divina que ao mesmo tempo ¢ felicidade e efusio (vergiesser) do espirito no fim da
historia, ao passo que confirma a renovagdo radical do povo num quebre da histéria pondo fim também
& confusao das linguas,

17 Retomo aqui a bela metéfora oximordnica de Ritvo que exprime a iluminacio benjaminiana: “Para derta
clase de alma que llamaré de fatidica, el crepdsculo vespertino es la ptimera y la Gltima de las alegorias
posibles...” In: RITVO, 1.B. 2 edad de fa fectura Rosario: Viterbo 1992, p. 127.

U8 BENJAMIN Fragmente vermischien Inhalts- Autobiographische Schriffen Gesammelte Schriften B VI,
1985, op. dt p.12.

1% BENJAMIN nger Sprache (dberhauptop. dt., p. 144 e HAMANN Aesthetica in nuce op. cit. p. 117.

120 BENJAMIN Uber Sprache dberhaupt, op.dt., p. 157,
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No entanto, persiste a seguinte questfio: como podemos alinhavar a fissura
apresentada na argumentaco do ensaio de 1916, sem levar em conta a posigio da leitura
benjaminiana relativa & sua juventude? A leitura benjaminiana nfo procura uma
clausura, mas intensificar a fissura que estrutura a linguagem a argumeniacfo filoséfica.
A leitura, é o ritual de interpretacfio cuja eficécia conjura, tanto a contingéncia quanto a
sobre-determinagio, a partir da prépria linguagem; por tanto, o relate biblico, as idéias
da Teologia em geral e o mito, sdo linguagens portadoras de um teor de verdade que vai
muitc da mera ‘sobre-determinacdo’ e portanto, constituermn para Benjamin figuras
aproveitdveis na tarefa da critica e da filosofia. Coloca-se em primeiro plano a questdo
de como articular a subversio produzida por Benjamin nas fun¢des que curnprern essas
figuras para o material de suas leituras; assim como visualizar, 0 modo em que este
material é devolvido, sem perder de vista a ‘tradiciio de interpretagdo’ e a ‘ideologia’.
Benjamin lembra bem disso, pois € essa tradi¢do a que faz funcionar o 'material’ nos seus
préprios 4mbitos histéricos de enunciagio.

Neste sentido, a idéia condutora que nos guia foi expressa por Jeanne Marie
Gagnebin, fundamentalmente no primeiro e no iltimo capitulo de Histdria e
Narmgﬁo.m Nesse instigante livro, a autora assinala que as apelacGes benjaminianas
aos elementos da tradicio (assim como o da Revelagdo), ndo pretendem achar um
significado dltimo e transcendente a linguagem. Pelo contrédrio, cada passo da leitura
benjaminiana depende de categorias lingiifsticas, histdricas e estéticas. Benjamin destaca
a profunda comogdo suscitada na filosofia pela falta de uma identidade tltima que
garantisse a plenitude do indice referencial na interpretagdo, isto €, aiém dos poderes e

principios da linguagem (Sprachkrdfte) desvendados em cada comunicagdo efetiva.

21 GAGNEBIN Histdria e Narragio em Walter Benjamin Sao Paulo: Perspectiva, 1999.
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Uma leitura deste teor, sem mais garantia que o poder de efetivacdo da
lingunagem, nédo poderia responder & mera duplicacio de um corpus textual'?; pois essa
duplicac@o, seria s6 um sintoma aparelhével ao da a-versdo mais prépria da filosofia
sistemética diante de uma 1déia ndo deduzida. No entanto, é necessario, para acessar a
verdade filos6fica atravessar sempre, uma vez mais, pelo luto que significa a perda do
ideal de conhecimento. Entendemos por luto desse ideal, apenas a procura de uma
versdo possivel que se opunha a infinidade do sentido, tornando-se consumagéo do
sentido. Em este desnivel entre a Verdade ¢ o Conhecimento e, apesar da perda da
determinacio na ordem das causas com que se identifica também & modernidade, a
‘experiéncia da linguagem’ significa para Benjamin o reencontro com um texto possivel.
Porque a experiéncia (Erfahrung) da linguagem, para Benjamin, significa experiénciade

cada comunicacio em um cruzamento intenso com sua historicidade.

122 o1TVO, 1.B. La edad de la fectura Rosario: Viterbo 1992, p. 127,
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Capitulo2

Contextos e argumentos na juventude de Benjamin
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2,1. Sobre a linguagem em geral: contextos

Antes de abordar o ensaio benjaminiano Sobre a linguagem em geral e sobre a
linguagem humana gostaria de contextualizar os problemas desta tentativa. Segundo
Bricker'”, nesse ensaio Benjamin coloca as bases de uma ruptura decisiva para o

conjunto dos trabalthos de sua juventude. E possivel afirmar, neste sentido, que ©

6124

objetivo benjaminianc (expresso em uma carta a Scholem de 11/11/16'%) niio era

publicar o ensaio, sendo estabelecer um didlogo tedrico de auto-compreensdo que
articule, de um lado elementos da filosofia e, do outro lado, elementos da constelacio
simbélica da linguagem. Em trés versOes do seu Curriculum Vitae redigidas a diversas

personalidades francesas, Benjamin expressa assim seu interesse tedrico pela linguagem:

“Dune étude des idées et des tendances en matiere de théorie du
langage chez les Pamasiens, a résulté un essai de traduction de
Baudelaire dont jai montré le centre de gravité dans une préface
consacreé 2 la théorie du langage intitulée Sur la tdche du traducteur.
Par ailleurs avec les caractéres specifiques qu‘il prend dans la langue™.
(Curriculum Vitae 1)

“...mais soutout que je me suis consacré assidiiment aux problémes
de philosophie du Jangage posés par la traduction...”. (Curriculum
Vitae Il e O

“...La tdche du traductor {...] représente le premier condensé de
mes réflexions sur la théorie du langage”. (Curriculum Vitae V)@

Em nenhuma destas versdes Benjamin faz referénga ao ensaio de 1916, mas

quando menciona seus primeiros estudos sobre a linguagem se refere ao conhecido

12 BROCKER Sprache In: “Benjamin Begriffe”. Bad I1. Hgg. Von M. Optiz und E. Wizisla, Frankfurt am
Main: Surhkamp, 2600.

2% Isto observa-se na carta de Benjamin a Scholem (11/11/1916) In: BENJAMIN Gesarnmefte Briefe I, op.
cit. p. 3434

15 BENJAMIN Gesammelte Schriften B VI, op. cit,, p. 215.

12 BENIAMIN Gesammelte Schriften B VI, op. cit., p. 217-8.

7 BENJAMIN Gesammelte Schriften B VI, op. cit., p. 226.
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ensaio A tarefa do tradutor'™ (escrito em 1921 como Prefdcio a tradugéo dos Quadros
Parisienses de Baudelaire). A recorrente omissio do ensaio Sobre a linguagem poderia
ser conseqiiéncia da dificuldade para referir-se a um texto ainda nfo publicado, de fontes
esotérico-misticas ¢ fora das consignas académicas. Diferentes autores mostraram gue as
temdticas do ensaio Sobre a linguagem Benjamin as retoma em A tarefa do tradutor,
especialmente no que refere ao problema da ‘traduzibilidade-intraduzibilidade’; mas
nem tudo € retomado. Néo obstante, ainda desponte ¢ problema geral da tradugio, entre
ambos ensaios achamos profundas e ricas diferencas; uma delas reside justamente, nas
citacbes benjaminianas de Hamann. Tentarei nc que segue dar atencio aos trés
complexos especificos do ensaio Sobre a linguagem identificados por Menninghaus.

Cito Menninghaus,

»Es sind im wesentlichen drei Komplexe, die sich in diesem Aufsatz
mit einiger Deutlichkeit vorneinander abgrenzen lassen: die Theorie der
“Magie” als einer spezifischen “Unmittelbarkeit” von Sprache, die
Theorie der “Ubersetzung (=“konkrete Sprachelemente™ und die
Theorie der “abstrakten Sprachelemelente” (“Worte”, “Zeichen”,
“Urteil?y”.””

Estes trés complexos (a teoria da *magia’, a teoria da ‘raduc@o’ e a teoria dos
‘elementos abstratos da linguagem’) moldam a intencfo benjaminiana de recolocar uma
pergunta crucial, a saber, qual o lugar da linguagem no plano dos problemas tradicionais
da filosofia. Pois, neste periodo, Benjamin deseja esclarecer a relagdo que a linguagem
mantém com a Origem, a Verdade e o Conhecimento (do ponto de vista metafisico), sem

esquecer, coOmo mostraremos, o plano comunicativo. Segundo Seligmann-Silva afirma,

12 BENIAMIN Die Aufgabe des Ubersetzers Ges. Schr. Band IV-1, Frankfurt am Main: Surhkamp, 1977, p.
7-65 (grifos nossos).
129 MENNINGHAUS op. dit. p. 9.
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“INos termos da filosofia benjaminiana da linguagem, como ainda ficard
mais claro, esta oposi¢cdo entre ¢ conhecimento e a verdade que pode
perfeitamente ser traduzida na oposico entre o elemento comunicativo
da Iinguagem e o seu elemento simbélico ou mz’;gice.”130

No debate benjaminianc de sua juventude, a oposicio entre Conhecimento e
Verdade espelba as diversas forgas em convergéncia que o atravessam. De um lado,
Benjamin defronta o didlogo mantido no &mbito reinante da universidade com relaco 2
teoria do conhecimento (atualizada pelos neokantianos). Do outro lado, seu pensamento
adguire grande impeto religioso como conseqiiéncia das conversagdes com Scholem
sobre a Cabala ¢ a mistica judaica. Em resumidas contas, Benjamin se interessa pela
discussdo em redor das condigbes de producio das Ciéncias Humanas desenvolvida
dentro ¢ fora do discurso universitirio alerno das primeiras décadas do século XX.

De acordo com estes miltiplos interesses, a busca benjaminiana no ensaio Sobre
a linguagem revela a impossibilidade de se continuar apreendendo o conceito de
linguagem a partir de uma ‘defini¢dio’ em sentido filoséfico cléssico. Isto incide na
pretensdo filos6fica expressada por Benjamin no final do ensaio, ou seja, a pretensio de
achar um conceito de:purac’k)231 de linguagem (gereinigter Begriff von Sprache'™).
Benjamin enfrenta esta complicagfio tedrica desenvelvendo (em um gesto innovador e
original) o conceito de linguagem sob vérias instdncias ou apreciacdes (Erwdgungen)
decisivamente encadeadas. De certo, a reivindicagio de modos de acesso fragmentirios,
assim como a apelacdo as varias instdncias apreciativas poderia estar associado ao

impacto que produziu, no jovem Benjamin, a leitura de Simmel (Benjamin define esse

% SELIGMANN-SILVA Ler o livro do mundo. op. cit, p. 127-8.

3 Benjamin escreve: “Demnach bleibt nach diesen Erwdgungen ein gereinigter Begriff von Sprache
zuriick, wenn der auch noch unvollkommen sein mag” In: BENIAMIN Uber Sprache Gberhaupt op. cit.,
p.157. .

12 BENJAMIN Uber Sprache dberhaupt op. dt., p.157.
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modo de acesso na Erkenntniskritische Vorrede™ como a procura de varios ‘estratos de
significacdo’ ou ‘momentos da observacdo’ (Stationen der Betrachtung)). O estilo
benjaminiano de juventude possui certa empatia com o estudo de Simmel sobre Goethe
(1913) e com a Filosofia do dinheiro™, que se acrescenta na andlise benjaminiana da
estética goetheana (voltarei sobre este assunto).

No livio Walter Benjamin: histéria de uma amizade, Scholem'™ se lembra de
uma conversa onde Benjamin compara a obra de Simmel (¢ o modo de acesso ao
‘objeto’ nesse autor) com as formas de interpretac@io do Talmud e das discussdes
haldquicas. Uma comparac8o entre o estilo de Simmel e dos mestres judaicos da
interpretac@o biblica que, com certeza, ndo é levada a sério por Scholem. Contudo,
terfamos um modelo de acesso ao objeto semelhante ao utilizado por Benjamin no
ensaio de 1916. Na escrita benjaminiana de juventude acham-se também fortes rastos de
um cariter inacabado ¢ fragmentdrio préprio a0 Romantismo alemdo, a Hamann, e
tarnbém a Nietzsche (autores lidos também pelas primeira Vanguardas européias). Dai
provém um argumento muito ressaltade por Schelem, ou seja, que temos em Benjamin -
uma frutifera continuagfo tedrica das ‘auténticas tradi¢bes’ da filosofia alemd e que, por
sua vez, acrescenta o debate com a leitura das teses sobre a linguagem de Humboldt!™,
Benjamin teria recebido as primeiras noticias sobre filosofia da linguagem de

Humboldt™’ nas licdes tomadas com Ernst Lewy'™ quem lhe produz grande interesse.

¥ BENJAMIN Erkenntniskritische Vorrede, In: Gesammelte Schriften Band I, op. dit,, p. 209.

13 GAGNEBIN Da escrita filosdfica em Walter Benjamin op. ct. p. 81.

% SCHOLEM Walter Benjamin: Historia de uma amizade {1975). Trad. Souza, Zins e Ginsburg; S&o Paulo;
Perspectiva, 1989, p.29-30.

% SCHOLEM op. cit., p. 226.

%7 Benjamin também menciona no seu Curricufum Vitae ¢ artigo apareddo em Humboldt-Studium 1914 de
Emst Lewy In: BENJAMIN, W. Earifs Autobiographigues op. cit., p.41.

® Conversagdo surgida da leitura de Spragphilosophischen Schriften de Humboldt. In: SCHOLEM Wafter
Benjamin op. ¢i,p. 36.
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Em poucas palavras, poderfamos resumir os principais elos da filosofia de Humboldt
COImo,
a) as ‘formas internas da linguagem’ (Innere Sprache),

b) ‘o principio de plasmacéo’ (pridgendes Prinzip), e
¢) a ‘forca de [con}formacio da linguagem’ (Sprache bildende Krafs).™

No reconhecide estudo Sobre a diversidade da Esiruturacdo das Linguas
Humanas'™, Humboldt demanda fundamentalmente que o problema da linguagem dé

um salto para além das fronteiras da ‘lingua’, ¢ sustenta

“f verdade que & forma se opGe um material (Stoff); mais para
enconirar © material da forma lingiifstica € necessério ir para além das
fronteiras da lingua [...] A ligac8o indissccidvel do pensamento, dos
instrumentos vocais ¢ do ouvido com a lingua repousa invariavelmente

sobre a organizacdo origindria da natureza humana, ou s¢ja, sobre algo

que se ndo pode explicar mais”. '

O estudo da forma de organizac@o das diferentes linguagens assenta-se em um
terreno de perplexidade diante da origem de todo falar. Esta andlise € fundamental paraa
compreeder os problemas surgidos na objetivagio das linguas porque, a forma origindria
da lingua, o ¢ facil e visualizar para os filésofos, nem de deducir para o gramticos
e filélogos. A abordagem de Humboldt reconhece os limites nas estruturas-lingﬁisticas
ajuda resolver essa e outras questdes ligadas & compreenséo de expressdes espirituais €
estéticas nomeadas como de ‘total excegdo’ (o génio) que ocorrem, por exemplo, em
uma determinada comunidade e cuja origem também nfo € de facil acesso. Segundo

Seligmann-Silva,

13 SCHOLEM Walter Benjamin op. cit. p.37

% HUMBOLDT Sobre @ diversidade da Estruturacdo das Linguas Humanas e sua influénga sobre o
desenvolvimento espiritual do Género Humano p.125 e 128 In: “Ergon ou Energueia. Filosofia da
linguagem na Alemanha secs. XVIH e XIX” Justo, 1. (Ory.) Lisboa: Apaginastantas, 1986

¥ HUMBOLDT Sobre a diversidade da Estruturagdo das Linguas Humanas e sua influénda sobre o
dasenvolvimento espiftual do Género Humano p.125 e 128 In: “Ergon ou Energueia. Filosofia da
linguagem na Alemanha secs. XVIII e XIX" Justo, J. (Org.) Lisboa: Apaginastantas, 1986 [109-135].
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“..as linguas individuais nfo implicam, para ele, uma perda da
capacidade de se conhecer, mas representam antes, 0 meio de se
objetivar o nosso conhecimento, pois, a verdade ndo € vista mais por
ele como algo presente apenas no objeto, mas sim como implicada na
diversidade das linguas..o sujeito constréi a verdade através da sua
linguagem particular, iluminando de modo peculiar um objeto [...] cada
lingua nacional [..Jestd vinculada a uma determinada visio de

mund »3 142

Nos escritos humboldtianos achamos grandes esforcos por esclarecer o problema
formal da linguagem. Desde essa Gtica, a teoria sobre a diferenca entre as linguas ndo
considera a variedade de linguas como algo negativo. As diferentes linguas expressam a
multiplicidade das percepedes humanas tanto na nomeagfo (entendida como apreensio
dos objetos sob determinadas caracteristicas) quanto nos diferentes caracteres existentes

entre as nacdes e as culturas. Humboldt prossegue,

(13 z

. & forma da lingua nio & aqui meramente entendida como
equivalente aquilo que se costuma chamar forma gramatical. A
diferenca que habitualmente se traga entre gramdtica e léxico s6 pode
servir para as afinidades préticas da aprendizagem das linguas, mas
-n80 pode prescrever nem regras-nem lirnites &-verdadeira investigacio -
lingtifstica™* [...]

“...a identidade e afinidade das linguas tem necessariamente de passar
pela identidade e afinidade das formas, jd que o efeito ndo pode deixar
de ser coerente com a causa [...] As formas de vdrias linguas podem
reunir-se numa forma mais geral; na realidade acontece que as formas
de todas as lfnguas assim o fazem” ™ [...]

“...a diferenca entre as linguas repousa sobre a forma e como esta
mantém a mais estreita das relacdes com as disposi¢des espiritual das
na¢bes ¢ com a forga que as atravessa aquando do processo da

formacdo linglifstica ou do estabelecimentc duma nova
23 145

configuracéo”.

2 SF| IGMANN-SILVA Ler o fivro do mundo. op. cit, p. 27.

3 HUMBOLDT Sobre a diversidade da Estruturagso das Linguas op. cit., p.124-5.
Y HUMBOLDT Sobre a diversidade da Estruturagio das Linguas, op. cit., p. 126.
“5 HUMBOLDT Sobre a diversidade da Estruturacio das Linguas, op. cit., p. 127.
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Em Humboldt, a forma especifica de uma cultura é aquela que determina a
perspectiva ou cardter conformativo de cada lingua, perspectiva situada entre o pblo
estético-sensual e o pblo espiritual. Formalmente, a diferenca entre as linguas
conforma o essencial da estruturacio da linguagem, o parentesco supra-sensivel entre
todas elas. Assim, o aspeto configurativo de uma lingua nutre-se da maltiplicidade
perceptiva do homem pondo em funcionamento principios de articulacio ligados, por

sobre tndo, 2 voz ¢ A fala.

“...a voz, enquanto sonoridade viva, solta-se do peito como se fosse
ela propria a existéncia de um ser que respira. Ela acompanha,
mesmo sem linguagem, a dor ¢ a alegria, a repulsa e o desejo;
anprime sobre o sentido que a recolhe o sobre da vida que brota, tal
como a prépria linguagem reproduz sempre, justamente com o objeto
que representa, a sensagdo que ele produziu ¢ entrelagou, em actos
sempre repetidos, o mundo e o homem, ou, dito de outra maneira, a
atividade ¢ a receptividade humanas”, ™

O ‘principio articulador’ opera na prondncia e nos dialetos como aguele
elemento simples atravessado pela percep¢do individual e pela historicidade cultural.
Segundo Borsche, este conjunto de questées”foi em p;imeiro termo colocado por
Harnann,

“A tarefa duma reflexfio filos6fica orientada no sentido da verdade
do falar (die Wahrheit des Sprechens), por oposicao a objetivagio da
lingua (Vergegenstindlichung der Sprache) na ciéncia, ndo se coloca
a0 pensamento apenas nos nossos dias. Mas que uma tal reflex&o seja
sentida como necesséria ndo é nem evidente, nem caso muito antigo.
Citada em primeiro lugar por Hamann, desenvolvida mais
amplamente, depois, por Herder, torna-se finalmente tema central em
Withelm von Humboldt”. "

** HUMBOLDT Sobre a diversidade da Estruturacdo das Linguas, op. cit., p. 129-130,

¥ BORSCHE Sprachansichten. Der Begriff der menschiichen Rede in der Sprachphilosophie Wilbeln von
Humbotdts, Stuttgart, 1981, p.35-6; citado por Justo, J.M. (Org.) In: “Ergon ou Energueia” op. cit. p.
13,
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A reflexfo hamanniana (central também em Humboldt) coloca a necessidade de
contemplar aspetos da fala no temritério da filosofia da linguagem. Em seus artigos e
ensaios criticos, a experiéncia individual da linguagem estd associada 2 fala e aos
dialetos. Esta experiéncia carateriza-se por uma profunda incomunicabilidade originéria
que afeta constantemente A comunicagio. Entre a linguagem da Revelacfo ¢ a linguagem
humana, Hamann detecta analogias que lhe servem de modelos: a lingua da Revelac8o,
por exemplo, ndo pode ser traduzida de uns para os outros. Por serem experiéncias
absolutamente pessoais, a Revelacfo e a fala possuem um né intraduzivel e original. E,
ainda todo o pensamento hamanniano esteja concebido sob um horizonte mistico-
teolégico, o ‘principio articulador’ que opera na fala e nos dialetos rege também,
segundo Hamann, no desenvolvimento ¢ na compreenséo, por exemplo, dos estilos

artisticos e da escrita.

Ora, este dado nfo é menor tendo em conta que Benjamin em sua juventude

também retoma o problema da historicidade da linguagem (e portanto da origem) e o

vincula s linguagens -da-arte. No-&mbito -alemao- o tema-havia -sido -introduzido -~ -

formalmente durante o século XIX mediante os trabalhos dos irmdos Grimm'®, Neste

sentido, a postura de Benjamin estd marcada por certa distancia, j4 que para ele, a leitura

das ‘linguagens da arte’ deverd levar em conta também urna leitura filoséfica da histéria.

Mas qual serd o modelo de histéria que Benjamin colocard no horizonte das linguagens

da arte? Pois temos em Benjamin uma forte leitura da estética hamanniana, mas também
149

de Novalis, Schlegel e Goethe. No ensaio As afinidades eletivas de Goethe ™, Benjamin

fundamenta a necessidade filoséfica (¢ filoldgica) de estabelecer uma distancia critica,

%€ BOLLE, W. Geschichte In: “Benjamins begriffe”. FErster Band, hag. vom Michael Optiz e Erdmunt
Wizisla, Frankfurt: Suhrkamp, 2000, p. 39942,
14 BENJAMIN Goethes Wahlverwandtschaften op. ot [p.123-201].
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isto €, entre 0 momento histérico em que as obras s#o escritas, e © momento em que as
obras sdo analisadas (e isso influi diretamente no paradigma universal da Beleza e a
Verdade). A distincia temporal entre as obras e sua critica’™ ir4 se tomnar, em Benjamin,
um principio metodoldgico subjacente 2 critica filoséfica e reorganizaré também as

tarefas do filésofo e do critico.

Segundo Benjamin, o ‘critico’ toma s6 como ponto de partida a leitura dos
comentarios para logo (a diferenca do ‘comentarista’) penetrar na busca do contetido de
verdade na obra de arte’™. A histéria das obras de arte, incluidos os comentdrios,

. s < 152 . oy .
preparam a verdadeira critica filoséfica aumentando sua forca'>. Assirmn, a critica devers
mostrar como cada obra se submete 4 caducidade, ou seja, 4 esséncia temporal da sua

prépria linguagem.™

Mas, o que significa a submissdo da lingnagem da arte para a linguagem em
geral? Qual o sentido do discurso hist6rico em redor das linguagens da arte em
Benjamin? O deslizamento para a ‘linguagem em geral’ se produz quando Benjamin
pensa além da Hﬁguagem' verbal na li’ng'ua'd'é natureza, da arte ¢ da reh'giéo.. No ensaio
Sobre a linguagem o tom mistico-cabalistico nfo aponta sé para a idéia da Revelacio,
mas também para uma idéia sustentada por Hamann (e Humbodlt) de que a linguagem é

conformativa da Historia. A Histria significa para Hamann a grande metifora da queda

152 0 problema acerca de como conceber a *pluralidade’ das obras de arte e pensa-las com refacio ao idea/
de beleza univoco, havia side o tema recorrente desde a filosofia platénica, passando por neoplatdnicos
até chegar  estética do século XVIIL Benjamin desenvolve no Prdfogo ao estudo do Trauerspiel o tema
em vistas de pensar um conceito de verdade que faca justica ao Belo. Se no Banguefe de Platdo, ‘a
verdade € bela’, isto é em consonancia com uma necessidade filoséfica de justificar a escala dos objetos
das figuras da arte, e moldar a questdo do desejo ertico. In: BENJAMIN Vorrede op. cit, p. 210-211.

'*! BENJAMIN Goethes Wahierwandtschaften op. cit., p. 125.

152 In diesem Sinne bereitet die Geschichte der Werke ihre Kritik vor und daher vermehrt die historische
Distanz deren Gewalt™ In: BENJAMIN Goethes Wahiverwandtschaften op. ., p.125-6.

133 Segundo Benjamin, a caducidade impressa na histéria das obras de arte toma-se modelo para a critica
filosdfica. Se historicamente a critica filosdfica sustentou a crenca de controle total nos dominios da
‘palavra’, da ‘linguagem’ e, portanto, dos juizos objetivo e estético, em sentido de ter o controle e o
fundamento mediador de tode juizo verdadeiro, actualmente este controle reaparece come
fantasmagoria detrds das teorias da linguagem, fundamentalmente na idéia de metalinguagern.
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e do Exodo judeu; nas fabulas biblicas, os modelos discursivos guardam certas ‘figuras’
(Gestalten) ‘ocultas’ e alocugdes ‘origindrias’ proprias da histéria sagrada do Povo de
Israel. A narracfo da histéria sagrada suporta, essencialmente, 0 peso origindrio e
alegbrico do povo judeu refletido no sofrimento e na {ntima relagio com a divindade.
Hamann percorre e retoma uma e outra vez a Biblia porque encontra ai 0 modelo a priori
da Hist6ria. Este modelo sagrado gué.rda figuras ocultas em forma de escrita € de
narrativa, segundo os Profetas. Mas para compreender a condigio lingiiistica
‘continente’ e ‘conformativa’ da Histéria sagrada € necessério explicitar o sentido que
d4 Hamann ao vocdbule *forma’ (Gestalt), ou seja, pensi-lo também como ‘figura’ da
linguagem. Estas acepgOes se correspondem porque hd uma legalidade imanente e
circular entre a Histéria a Linguagem e a Escrita'™, em consonancia com a hermenéutica
biblica judia e crista.

Em sua condi¢ao lingiiistica, toda ‘forma’(Gestalt) ¢ um modelo supra-sensivel

de interioridade (Humboldt) que ‘mostra’ certa legalidade prdpria ou, dito em palavras

..de Hamann, se apresenta sob certa relaco de ‘economia’. No entanto, segundo amistica

hamanniana, uma “figura’ (Gestalf) € andncio direto da forma, aquilo que pde diante dos
othos idéias puras. Alids, esta definicdo poderia ser associada também ao pensamento
goetheanoiss. Neste sentido, o pressuposto entre os autores € comum e fomece 2
filosofia uma espécie de divisio do trabatho fundamental no mencionado
reconhecimento da relagfo entre a Linguagem, a Escrita e a Histéria.

Para a filosofia e a estética do século XVIII e comegos do XIX, a divisdo do

trabalho tedrico torna-se tema recorrente. Por um lado, para Goethe, ao ‘investigador da

5 Hamann se baseia na narracdo do Exodo [3]; ali Deus fala com Moisés e Ihe diz ‘Eu Sou o que eu sou’,
estrutura essa afravés da que Deus se revela e enuncia, por sua vez, as leis proprias do falar,

155 SIMMEL Goethe [cap. III] versio em espanhol R Armengol, Bs.As.: Vita Nova, 1949. Esta versdc
curiosamente contém o estudo Kant y Goethe: Para una historia de i3 concepdon mederna del mundo
[N3o temos conhecimento de tradugio ao poriugués deste livre].
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natureza’ Ihe convém elevar o conjunto de fendmenos até obter conceitos. No entanto,
ao ‘filésofo da natureza’, Goethe lhe outorga a tarefa de procurar uma irnagem

.. r e L
*1% na Idéia. Em Goethe a Idéia é valor,

metafisica da natureza expressa por ‘analogia
sentido, significagdo, espirito ¢ fundamentalmente, supra-individualidade. Goethe
aproxima as tarefas do filésofo e do artista porque eles configuram elementos do mundo
segundo uma Jdéia imediatamente visualizada'® (idéia que logo serd expressa na obra
de arte através de ‘figuras’). A ‘figura’ goetheana corresponde-se com uma impressio da

‘sensibilidade pura’, com uma elevagdo metafisica que ndo permite a mediago dos

sentidos, com uma intuicdo intelectual” .\

No capftulo I do livre Goethe, “Da unidade dos elementos do mundo™, Simmel
evidencia o significado dos conceitos de Idéia, figura e valor no processo goetheano de
superacdo dos dualismos. Para Goethe, o filésofo sintetiza em figuras de linguagem as
intensidades do fendmeno deixando visivel a Idéia. Como unidade suprema, a Idéia se
apresenta indiretamente como fendmeno, ritmicamente, a partir das miltiplas oposicdes
..de ‘acento’, nos chamados movimentos de.concentracio e dispersdo. No entanto, a figura
de linguagem néo se pode dissolver em nenhum desses elementos da acentuagio'® pois é
uma revelagho direta da Idéia e possui realidade prépria. Com efeito, Goethe sustenta que

para o ‘investigador da natureza’ os conceitos sdo ainda ‘objetos’ da percepcdo; no

entanto, para o artista e para o filésofo, a Idéia € presta 4 contemplacdo. A linguagem da

155 para diferendar anafogis sistemdtica kantiana {na linguagem da arte) da analogiz a-sistemstica
hamanniana pode se consultar KANT, 1. Kiitik der Urteifskraf? In; “Kants Werke. Akademie Textausgabe
V" Berlin: Gruyter & Co.,1968 [§ 51, 211] e BERLIN, 1. £L mago del norte op. cit.,p.140 e ss.

157 Sigo aqui a leitura de Simme! gue tanto chamou a atenciio de Benjamin In: SIMMEL Goethe [cap. 1]
op, ¢t p. 60.

138 SIMMEL Goethe [cap. III] op. cit., p. 60-1.

159 SIMMEL Goetfre [cap. HI] op. dt., p. 61 [Até aqui pode-se constatar o paralelismo entre a terminologia
de Simmel e Benjamin, utilizada na carta a Buber e no ensaio sobre As afinidades eletivas de Goethe
fundamentaimente na articulagdo de termos como ‘imediaticidade’, “sensibilidade pura’ e ‘intensidade’].

0 SIMMEL Goethe [cap. III] op. ¢t., p. 92 (Na Doutrina das cores [§ 720] Goethe também pensa na idéia
de proto-fendmeno; mas sustenta que nas regides intermedidrias ndo é necessiric a detencdo
contemplativa porque constituem so ‘momentos’ do processo natural).
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arte anseia dietamente pelas idéias como a filosofia pela faculdade de pensar e o ‘a
priori’ no artista € a captacido da Idéia nas figuras de sua linguagem. Desta maneira
Simmel resume o principio ¢ o fim da concentracio goetheana do mundo na unidade dos
elementos. Embora Goethe tente resolver o problema do acesso as Idéias pela via da
acentuacdo ¢ das intensidades do fendmeno, ndo consegue dissolver a opacidade
essencial entre a Natureza ¢ a Linguagem sublinhada por Hamann ¢ Humboldt. Esta
opacidade, neste sentido, cifra justamente o conceito de Idéia que a Benjamin Ihe
interessa.

Como entra 2 estética de Hamann nessa cena? A divisio do trabalho entre o
investigador, o artista e o filésofo é uns dos t6épicos mais importantes da Aesthetica in
nuce, abordados sob o signo de uma teoria da Histéria. Hamann esboga neste ensaio de
1762, um dos componentes fundamentais de sua idéia de Histdria, isto €, a inflexfio
produzida entre a linguagem angélica e a linguagem decaida no marco da tradi¢io
teolégica. Hamann néo acredita que o conhecimento da natureza seja a decifragdo ou
_.decodificacfo total da leis da origem; esse né encontrar-se-ia, ainda mas, ocupado pelo
‘mistério’. As linguas particulares e histéricas, apesar da inflexdo da queda e da confusio
babélica, garantem o conhecimento humano e a crenga, pois se apoiam em um tipo de

designaciio quirielégica (kyriologische Bezeichnung)'™

ligada originariamente aos
sentidos do homem (o termo ‘quiriolégico’ refere-se 4 origem sensivel dos conceitos e é
retomado na Metacritica para enfrentar o modelo matemdtico-geométrico em Kant).

A analogia entre a lingua do homem e a linguagem divina (cuja inica mediacdo

seria urna linguagem angélica) significa assumir a existéncia de um tipo de comunicagiio

entre ambas, espécie de traducdo da divindade para todas as linguagens, pelo menos,

181 HAMANN Metakritik der Purismus der Vermunft op. cit. p.208 e Aesthetica in nuce op. cit,, 102.
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como ‘simbolos’. Mas essa analogia entre as linguas humana e divina contempla,
segundo Hamann, a opacidade origindria que a constitui, através de saltos e
descontinuidades. O trabalho do filésofo serd interpretar alguns cacos desse né ou
poema original,:cuja linguagem pura estéd perdida para sempre. Enquanto ac poeta, The
convém ordenar o versos, ou seja, falar essa idiomate ou traduzi-la; este fato o
transportaria para fora da Histéria prépria da lingua, situando-o em um terreno
paradisfaco e porém nio histérico. Em Hamann, o poeta (ané.iogp do primeiro Autor), €
ndo o filésofo (como pensava Platdo), tem a capacidade de achar a lei e alguns
protétipos (Urbild) dessa lingna pura. O modelo teolégico e analégico (ex: poeta-
primeiro autor-Deus) que Hegel soube assinalar subjacente & obra de Hamann ocupa um
lugar central na investigacdo da linguagem em geral; as analogias sustenta a profunda
relacdo entre a forma e as figura que provém da origem: os prot6tipos. Ndo obstante, o
modelo analdgico hamanniano €, mais precisamente, uma ‘orientacio analégica’ ndo-

sistemndtica, mas orgnica, que predomina sobre as analogias (sistemdticas) kantianas.

»Zu den verborgenen Geheimnissen, deren Aufgabe geschweige ihre
Auflosung noch in keines Philosophen Herz gekommen sein soll,
gehoret die Méglichkeit menschlicher Erkenntnis von Gegenstéinden
der Erfahrung ohne und vor aller Erfahrung und hiernichst die
Mboglichkeit einer sinnlichen Anschauung vor aller Empfindung eines
Gegenstandes*“.'®

»h0s segredos ocultos, cujo equacionamento, para j4 ndo falar da sua
solucdo, ndo tinha chegado ainda ao espirito de nenhum fildsofo, pertence a
possibiidade do conhecimento humano de objectos da experiéncia
independenternente ¢ antes de toda a experiéncia e, consequentemente, a
possibilidade de uma intoig3o sensivel anterior a toda a sensacio relativa a
um objecto 4%

182 HAMANN Metakritie iber den Purfsmus der Vernunft op.cit., p.206.
168 HAMANN Metacritica sobre o Purismo da razao op.cit., p.51.
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Fechando este circulo de questSes detectamos, de um lado, que para Goethe, a
verdadeira observagio sobre a linguagem parte da ‘figura’ apresentada na obra de arte,
ou da ‘idéia vistvel’’™ em consonancia com a clevagdo metafisica do filosofo da
natureza. Do outro lado, em Humboldt, a observacdo do problema da lingua e suas
diferengas parte do ‘elemento empirico’ e da articulac@io levando-nos até um ponto
‘ndo sensivel’ que se torna lei de sua constituigio. O contraponto colocado por
Hamann apoia-se na concepgio de que a Idéia de lingua responde 2 falta de unidade
simbolizada na confusfo, nos dialetos e na ruptura do poema original (Turbatverse)'®.
Estes versos em linguagem natural ou sagrada suportam a legalidade imediata de Deus
no espirito da Revelacdo. Por este motivo, Hamann sempre retoma a lei originaria
como lei mosaica que rege as ‘figuras’ sagradas e ao ‘nome’ intraduzfvel de Deus.
Essa lei mosaica guarda o sentido oculto e mégico da divindade nessa dialética
histérica apresentada pela Revelaco: a dialética entre a Histéria do Exodo € a

Promessa messidnica da Salvagéo.

oposigéoléé. A configuracdo hamanniana da escrita baseia-se na adivinha¢do e no
enigma como indecifrdveis, enquanto para Goethe as “figuras’™® de linguagem seriam
passiveis de algum ‘tipo’ de tradugio'®. Seria possivel realizar uma traducdo poética e
tornar visivel esse ‘outro’, essa totalidade ‘nova’. Goethe acredita nessa possibilidade

quando traduz os poemas de oriente sob o modelo de identificacio com o ‘original’. Isto

1% Segundo Simmel, a figura é dada pela intuicio direta e ndo pela sintese abstrata da especulacdo,
expondo uma inversdo do racionalismo, pois a Razdo para este & um instinto, no entanto para Goethe
seu instinto € uma razdo. SIMMEL Goethe [cap. 1] op. dit., p. 65.

1% HAMANN Aesthetica in nuce op. cit, p. 102.

% KNOLL, R. Konfigurative Anndherungen? Zu Walter Benjamin und Johan Georg Hamann. In: “Global
Benjamin” Band II. hgg von Kaus Garber und Ludger Rehm Wilheim: Fink, 1993,

157 SIMMEL, G. Goethe Trad. Armengol Bs, As.: Nova, 1949 p. 63-64.

188 GAGNEBIN Histdria e Narragdo em Wailter Benjamin Sao Paulo: Perspectiva, 1999 p.25.
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significa introduzir na sua prépria lingua, uma instdncia que lhe € extranha e exterior.
Segundo Hamann, esse fato além de impossivel formalmente quebra a distancia que
estrutura a iingua como propia, € opta por sustentar o enigma. Formalmente, a idéia da
tradugc@o nos conduz repensar, neste contexto, a diferenca entre as referencialidades
(Beziehungen) € as correspondéncias (Entsprechen) que compdem toda escrita e toda
obra. Quando © ‘outro’ ndo oferece referencialidade alguma, apenas entre linhas
(Goethe) podemos visiumbrar correspondéncias, daf que a tradugfo seja paradoxal: uma
escolha constante entre a opacidade da Idéia ou sua diluicdo num ‘conceito’.

Em Goethe, a Idéia se apresenta como um discurso estranho que invade a
identidade da obra (para o génio € evidente a ‘correspondéncia’ entre a Idéia e a obra).
Em Hamann, a apreensdo das Idéias, além do recurso ao enigma, produz a assungiio de
uma ruptura respeito da referéncia, ou seja, 0 mesmo ‘emudecer’ (questio que retomarei
no capitulo 2, 2). Com isso Hamann pretende dizer que todo autor conta com uma fonte
referencial oculta e enigmética na estrutura da linguagem. O ‘emudecer’, por sua vez,
..opera como. gesto mimético.da lingnagem humana: guando o homen ndo acha essa fonte
referencial que outorgue algiim sentido ao texto emudece. Ao se fazer siléncio o homem
reflete a harmonia da linguagem muda da natureza, pois para Hamann, a natureza se
apresenta paradigméticamente como um livro fechado (versiegetD.'”

Poder-se-ia sustentar que tanto o método goetheano, como a aproximacio
analdgica hamanniana, no que diz respeito a uma teoria do conhecimento, além das suas
diferencas visam para uma autonomia em relagio aos métodos cientificos tradicionais. A

ciéncia tradicional explica os fendmenos através de seus componentes, um traz o outro,

8 HAMANN Samtliche Werke B 1, hgg 1. Nadler, Wien,1949 p.148; citado por BAYER, op. G, p. 246.
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sem ruptura; mas o problema dessa concepgéo seqiiencial estd em que os fendmenos em
si prérpios comportam também o Gltimo elemento de anélise.

No ensaio As afinidades eletivas de Goethe' ™"

, Benjamin retoma estas questdes ¢
sustenta que sua critica nic pretende estabelecer um juizo sobre as acgdes dos
personagens sendo sobre a condig@o da sua linguagem. Benjamin quer mostrar as falhas
na linguagem e na técnica de unifdo dos personagens, nesse ponto em que estes
emudecem (Sie verstummen) e nfio podem se justificar.'”" Benjamin alcanga o alvo de
sna critica quando deixa em evidéncia que o ‘centro’ da obra (na sua intangibilidade) €
um segredo associado a uma catdstrofe. Este segredo conseqiientemente, se apresenta no
meio do relato goetheano como um principio vivo {(lebendige Prinzip)'”* (com estes
deslizamentos, queremos salientar os elementos do percurse benjaminiano que haviam
sido operadores no estudo da lingnagem e que funcionam também na critica da estética

de Goethe). A leitura benjaminiana da linguagem atinge as falhas'” e diz também do

interesse por aquelas idéias que ndo se deixam narrar, ou seja, pelos pressagios, pelos

simbolos e pela tipologia da fatalidade (este € o caso do ‘siléncio absoluto’ de Otillie, . ... .

que parece de uma pulsio muda da moral e da consciéncia'’ que a torna inabordavel). A

partir da incursdo na obra de Goethe, seria possivel assinalar 0 modo em que na critica

benjaminiana operam o ‘segredo’”, o ‘enigma’ e a ‘caducidade’; tanto na linguagem

estética bem como em um plano maior, na linguagem em geral. A forma lingiifstica

17 Hogiado pelo poeta e editor H. .von Hofmannsthal pela elevada beleza de exposicio e a penetragdo no
segredo HOFMANNSTHAL-RANG Briefivechsel 1905-1924 I “Die Neue Rundaschau”, 1959 Anoc 70-n°3,
i8 p. 40,

172 BENJAMIN Goethes Wahlverwandtschaften op. cit., p.134.

172 BENJAMIN Goethes Wahlverwanditschaften op. cit., p. 169.

73 yon Anfang an stehen die Gestalten unter dem Banne von Wahiverwandtschaften. Aber ihre
wundersamen Regungen begriinden, nach Goethe tiefer, ahnungsvoller Anschauung, nicht ein
inniggeistiges Zusammenstimmen der Wesen, sondern einzig die besondere Harmonie der tiefern
natirlich Schichten, Diese namlich sind mit der leisen Verfehitheit gemeint, die jenen Fligungen ohne
Ausnahme anhaftet® In: BENJAMIN Goethes Wahiverwanditschaften op. Gt., p. 134.

74 BENJAMIN Goethes Wahkerwandischaften op. cit., p. 176-7.

17 BENJAMIN Goethes Wahiverwandschaften op. cit., p. 146.
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enigmética atinge a esséncia da linguagem. Nessa estreita relagfio entre a Arte e a

Filosofia Benjamin pensa que essa afinidade forte ajuda a ‘formular’ o Ideal do
176 . -

problema "~ da linguagem. Este tdpico pode ser esclarecido com a ajuda das colocagbes

em relacdo a esséncia da linguagem que Benjamin escreve em 1916, na cartaa Buber'”’

que a seguir analisarei.

176 BENIAMIN Goethes Wabiverwandtschaften op. cit,, p. 172-3.
177 BENIAMIN Gesammelte Briefe1 (1910-1918), Frankfurt am Main: Surhkamp, 1995, p.325-326.
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2, 2. Dos argumentos benjaminianos da carta a Martin Buber

Em meados de 1916, Benjamin recebe o convite de Martin Buber para participar
darevista Der Jude; mas em razio de suas diferencas a respeito do contetido do primeiro
nimero publicado, Benjamin responde negativamente com uma importante carta. O
niicleo argumentativo da mesma, motivo de nosso interesse, gira em redor do conceito
de linguagem pensado como um meio espiritual vasto e da impossibilidade pessoal que
sentia Benjamin para se submeter a uma literatura ativista ou sionista’”". Nessa carta

Benjamin escreve,

»E8 ist  eme weitverbreitete, ja die fast allerorten als
Selbstverstindlichkeit herrschende Meinung, dass das Schrifttum die
sittliche Welt und das Handeln des Menschen beeinflussen knne, indem
es Motive von Handlungen an die Hand gibt. In diesem Sinne ist also die
Sprache nur ein Mittel der mehr oder weniger suggestiven Vorbereitung
der Motive, die in dem Innern der Seele den Handelnden bestimmen. Es
ist das Charakteristische dieser Ansicht, dass sie eine Beziehung der
Sprache zur Tat, in der nicht die erste Mittel der zweiten wire, iiberhaupt
gar nicht in Betracht zieht. Dieses Verhiltnis betrifft gleichermaBen eine
ohnmiichtige, zum blossen Mittel herabgewiirdigte Sprache und Schrift
als eine drmliche, schwache Tat, deren Quelle nicht in ihr sélbst, sonder
in irgendwelchen sagbaren und aussprechbaren Motiven liegt. Diese
Motive wiederum kann man bereden, ihnen andere entgegenhalten und so
wird (prinzipiell) die Tat wie das Resultat eines allseitig gepriiften
Rechenprozesses an das Ende gesetzt. Jedes Handeln, das in der
expansiven Tendenz des Wort-an-Wort Reihens liegt, scheint mir
firchterlich um so verheerender, wo dieses ganze Verhdlinis von Wort
und Tat wie bei uns in immer steigendem Masse als ein Mechanismus
zur Verwirklichung des richtigen Absoluten um sich greift“.™

Benjamin expressa sua oposicdo & idéia de linguagem entendida como mero
meio (blosse Mittel) de comunicacdo. Isso acontece, segundo Benjamin, quando os fatos
sdo entendidos como o ‘fim’ de um processo ou de uma série e, ainda mais, quando

acreditamos na possibilidade de verificar cada termo da série processual desde todos os

7% MENNINHAUS op. cit. , p. 245.
173 BENJAMIN Gesammeite Briefe 1{1910-1918), Frankfurt am Main: Surhkamp, 1995, p.325-326.
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angulos (como se fossem figuras da geometria). Se entre a palavra e a agfio humana s6
pode ser estabelecido este tipo de mecanismo serial (seqiiencial) isto significa, para
Benjamin, algo terrivel e devastador em relagfio 4 esséncia da linguagem. Do ponto de
vista benjaminiano, os efeitos da palavra ¢ da escrita (isto €, 2 crenca, o prazer, o
conhecimento, o terror, etc.), tanto na poesia, na profética, quanto em estilos de maior
objetividade, sdo imediatos ou ndo mediados (Unmittelbarkeit) e estio associados ao
plano da ‘magia’.

No argumento desta carta, a eficdcia da lingua estd intimamente ligada 2 abertura
da esséncia ¢ da dignidade da linguagem sem mediacdc de contetidos; dito de outro
modo, a linguagem n&o € um ‘meio’ em direcdo 4 agdo, que seria, neste sentido, um
‘fi’. Como também o pensa Hamann, a linguagem ndo € um instrumento em prol da
aglio (Mirtel zu) pré-determinada, mas precisamente um meio puro (reines Mittel). Nesta

carta Benjamin continua,

»Schrifttum  éiberhaupt kann ich mit dichterisch, prophetisch,

sachlich, was Wirkung angeht, aber jedenfalls nur magischdashei®t

"""""" un-mittel-bar verstehen. Jedes heilsame, ja jedes nicht im innersten
verheerende Wirken der Schrift beruht im threm (des Wortes, der
Sprache) Geheimnis. In wievielerlei Gestalten auch die Sprache sich
wirksam erweisen mag, sie wird es nicht durch die Vermittlung von

Inhalten, sondern durch das reinste ErschlieBen ihrer Wiirde und

jhres Wesens tun®.'*°

Observa-se que o sentido da linguagem n#o provém do fato de levar contetidos
determinados a um dominio cultural exclusivo do homem (por exemplo o da atividade
politica). O sentido da linguagem provém da pura abertura dessa categoria essencial e
intrinseca, referente 2 linguagem em si prépria. Benjamin pensa que em cada acfio

humana se percebe uma relagio mdgica entre a palavrae os fatos; um mecanismo

1% BENJAMIN Gesammelte Briefe 1 op. cit., p.326.
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de efetivo realizaglo, cuja estrutura ndo se corresponde com dados isolados nem
determinados de antem#io para um fim. Neste sentido Benjamin conclui:

»Und wenn ich von anderen Formen der Wirksamkeit —als Dichtung oder
Prophetie —hier absehe, so erscheint es mir immer wieder, dass die
kristalireine Elimination des Unsagbaren in der Sprache die uns gegebene
und néchstliegende Form ist, innerhalb der Sprache und insofern durch
sie zu wirken. Diese Elimination des Unsagbaren scheint mir gerade mit
der eigentlich sachlichen, der nlichternen Schreibweise
zusammenzufallen und die Beziehung zwischen Erkenntnis und Tat eben
innerhalb der sprachlichen Magie anzudeuten. Mein Begriff sachlichen
und zugleich hochpolitischen Stils und Schreibens ist: hinzufiihren auf
das dem Wort versagte; nur wo diese Sphiire des Wortlosen in unsagbar
reiner Macht sich erschlieBt, kann der magische Funken zwischen Wort
und bewegender Tat iiberspringen, wo die Einheit dieser beiden gleich
wirklichen ist. Nur die intensive Richtung der Worte in den Kern des
mnpersten Verstumnmens hinein gelangt zur wahren Wirkung. Ich glaube
nicht daran, dass das Wort dem Gétilichen irgendwo ferner stiinde als das
»wirkliche* Handeln, also ist es auch nicht anders fihig, ins Gottliche zu
filhren als durch sich selbst und seine eigene Reinheit. Als Mittel
genommen wuchert es.

Fiir eine Zeitschrift kommt die Sprache der Dichter, der Propheten
oder auch der Machthaber, kommen Lied, Psalm und Imperativ, die
wiederum ganz andere Beziehungen zum Unsagbaren und Quelle ganz
anderer Magie sein mdgen, nicht in Frage, sondern nur die sachliche
Schreibart. Ob sie zu ihr gelangt, ldsst sich menschlich wohl kaum

absehen und es hat wohl nicht viele gegeben®.'

Bepjamin faz uma detencio neste espaco magico e abismal situado na conexio
palavra-efeitos. Como simbolo de uma relagdo imediata, ndo cabe pensar em série
observavel alguma que conecte a palavra como seus efeitos. Por sua vez, o estilo
objetivo na escrita deve ter a missdo de Jevar a linguagem até o limite em que ela expde
sua falha, em que nenhuma palavra pode ja nada dizer. Neste contexto, o conceito de
‘emudecer’ (verstummen) ressurge e suaintervencdo € fundamental dentro do circuito da
efetivagfo discursiva. O emudecer afeta também os acessos ao conhecimento que se
proferem pela via lingual (sprachlich). Benjamin comenta a Scholem que a leitura de

Friederich Schlegel lhe mostrou a forma com a qual ele queria se referir a respeito da

18l BENIAMIN Gesammelfte Briefe1 op. cit., p. 326-327.
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‘palavra’ e do ‘emudecer’ na carta a Buber'™ e, fundamentalmente, a respeito do
inexprimivel (Unsagbar) .

Se a poética ¢ a profética sédo agudos modos de produgio de efeitos, o que
Benjamin quer deixar claro na carta a Buber é que hd indicios desse viés mdgico e
abismal na linguagem. Estes indicios acham-se também na escrita objetiva quando esta
vd até o ponto limite em que se revela a eficdcia e a forca da palavra (se revela
formalmente a linguagem). Tendo em conta a liga¢do entre a linguagem ‘em geral’ e a
efetivacdo na palavra falada, M. Pensky'® mostra como esse argumento que faz parte da
carta a2 Buber € proprio da juventude benjaminiana e surge em forma central no ensaio
Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem humana. A rejeicio de todo uso da
linguagem entendido apenas como um meio para estabelecer efeitos politicos ou morais
leva Benjamin a afimmar o ‘ser essencial’ da linguagem como espiritual extensivel, e ndo
por acaso, a palavra escrita.

A linguagem dos poetas e dos profetas produz uma efetivacio imediata e migica
em que se experimenta também imediatamente a crenca e o prazer. Na métrica poéticae
na profética, a ritmica entre a ‘voz’ ¢ o ‘siléncio’ (Stimme; Schweigen) manifesta uma
interrupgdo prazerosa e terrivel, indicio daquilo que excede estritamente o verbal e o
proposicional lembrando-nos do canto e da misica.'™ Isso nos leva diretamente 2 leitura
da Metacritica; para Hamann o valor do emudecimento € tal, que apresenta um

momento elevado da critica ao purismo da Razdo. Cito o controvertido pardgrafo.

182 Segundo Benjamin, em Philosophie der Geschichte’de Schiegel, ele havia achado uma passagem que,
em outros termos, expressava a funcdo da linguagem e do fazer siléncio do mesmo modo que ele queria
a expressar In: SCHOLEM, op. cit., p. 42.

183 pENSKY, M. Melancholy Dialctics. Walter Benjamin and the Play of Mourning Amherst: The University of
Massachusetts Press, 1993, p. 37.

18 HAMANN Metakitik dber den Purismus der Vernunit op. dt., p. 209.
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“Der dritte hochste und gleichsam empirische Purismus betrift also
noch die Sprache, das einzige erste Organon und Kriterion der
Vernunft, ohne ein ander Creditiv als Uberlieferung und Usum. Es
geht aber einem auch beinah mit diesem Idol, wie jenem Altem, mit
dem Ideal der Vernunft. Je linger man nachdenkt, desto tiefer und
inniger man versturnmt und alle Lust zu reden verliert*.®

,.O terceiro purismo, mais elevado e simultaneamente empirico,
diz, entdo, respeito & linguagem, ¢ dnico, primeiro & tltimo,
6rgdo e critério da razdo, desprovido de outras credenciais gue
néc sejam a transmissdo ¢ 0 uso. Mas acontece-lhe com este
{dolo o mesmo que acontecia ac antigo purismo com o ideal da
razdo: quanto mais se medita, mais fundo e mais interiormente
se emudece ¢ se perde o ar que € preciso para falar.”'%

O emudecer em Hamann possui um especial estatuto. Quando ndo podemos
indagar mais, iss¢ opera como sinal de um limite e indica, no plano da critica filosofica
da linguagem, uma efetiva elevagio do problema. Hamann reflete sobre a linguagem em
forma associada a fun¢do ou mecanismo de efetivacdo proprio da ‘declamacgio’
(Vortrag). Este circulo de questes gira em redor da ‘fala’; aquilo que desde Platdo
fazem melhor poetas e profetas.'® Dessa maneira, a constante remissio da linguagem ao
‘emudecer’ e ao ‘mistério’ - tépico retomado por Hamann em O Cavalheiro
rosacruz ¥~ expde um dos elos mais importantes da convergéncia sistemdtica entre
Hamann ¢ Benjamin. A idéia da efetivaciio magica da linguagem, esse aquém e além do
observével, do indagével e do fenomenal (no sentido kantiano) aponta para o mistério da

divindade na linguagem como forma de uma interioridade inindagdvel. Mas, como

S HAMANN Metakritik dber den Purismus der Vernunft op. dt., p. 207.

1% HWAMANN Metacritica sobre o purismo da razéo op. cit., p. 52.

187 A declamaciio & a fala em sentido teoldgico se expressa, segundo a teologia judaica, nos bgoiverbos e
poténcia de agir de Deus na criagdo. Os atributos misticos da unidade divina sio daramente lingliisticos;
neles a palavra e a ag3o sdo uma e a mesma coisa, uma ¢ @ mesma poténda. O livro Bahir —onde
foram sem divida elaboradas nog¢Bes e tradicBes anteriores ao sécuio XII - contém em muitas
passagens dtacBes que pressupdem a noglo das dez Sefiroth, Encontramos aqui a forma mais antiga
deste simbolismo, em que s3o utilizadas nogBes cosmoldgicas, morais € mesmo biblicas, para descrever
as dez “Palavras da criacBo” ou Logoi divinos, que s8o os atributos misticos de Deus” SCHOLEM, G. A
Cabala e 2 mistica Judaica op. it p. 53.

18 UAMANN Des Ritters von Rosencreuz feizte Willensmeynung dber den gétichen und menschiichen
Ursprung der Sprache (1770} op. dt.
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aceder a este mistério sem nos determos a pensar na origem da linguagem?.'® Vejamos
alguns elementos chaves do pensamento benjaminiano.

No terceiro esquema de suas anotagdes ao ensaio Sobre a linguagem em geral e
sobre a linguagem humana Benjamin d4 sinais dessa busca; transcrevemos a seguir um

fragmento do esquema.

»1Gott} : Philosophie; Prophetie; Dialektik. ~Logik ; Rhetorik— Gelehrsamkeit / ref: [i]

Sprache: Ubersetzung; Ubersetzung der Sprache (Roman)-

Sprache: Sprache der Ubersetzung des Geistes (Prophetie); / ref: i)
Zungenreden; Ableitung aus dem Héren.

Stimme : Schweigen — Hbren Vorn mit Munde,

Phonetik [Riickseite: Zur Sprache und Poetik],*

Neste esquema de 1916 pode-se apreciar que a Profecia, na primeira linha,
compartilha seu espaco com a Filosofia e a Dialética, fato que a coloca no planc da
Sabedoria [vide ref: i]. Logo, a Profecia encontra-se disposta, na terceira linha, dentro do
circulo da lingnagem como ‘traducio’, em sentido de ‘lingua que traduz o espiritual’
(Sprache der Ubersetzung des Geistes) [vide ref: iii]. Esta dupla aparicio da Profecia
. nas coordenadas benjaminianas mostra o grau de importincia que, como ‘tradugdo do.
espiritual’, a profética tem no acesso ao conhecimento da divindade. Segundo Benjamin,
a Profecia néo se sobrepde nem a tarefa da Filosofia nem & da Dialética. Alids, também
ndo € substitufda pelas mesmas porque nenhuma delas pode substitui-la em sua “forma
de dizer’.

A Profecia, a diferenca da Dialética e da Filosofia, € uma forma da linguagem
que ndo s6 fala em nome prépriolgl, mas tarnbém em nome de Deus (nesse sentido que

Hamann imita na suas cartas comum no antigo Oriente). Na sua funcfo lingiifstica, a

1 Ecte tema Sera separadamente analisado.

0 BENJAMIN Machirdge zu den Anmerkungen In: Gesammelte Schriften Band VII, hgg. Tiedemann und H.
Schweppenhéuser, Frankfurt am Main, Suhrkamp, 1977, p. 785-790,

81| ACOSTE, J-1,(org.) Dictionnaire critique de Théologie Paris: PUF, 1998, p.937 ab.
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Profecia comunica a palavra recebida de ‘outro’ e por sobre tudo de Deus. Se tomarmos
o exemplo do Nome do filho de Deus, a Profecia leva o signo divino porque traduz o
puramente espiritual para a linguagem humana. Contudo, em Hamann ¢ em Benjamin a
questdo da Profecia nos leva para conseqii€ncias filos6ficas muito divergentes. Benjamin
vai refletir sobre as Idéias da Teologia desde outro lugar. Portanto, a posi¢io de Hamann
¢ de Benjamin sofrem um sutil afastamento formal em relacfo 2 auto-referencialidade na
linguagem espiritual € no Nome. Na Aesthetica in nuce Hamann escreve:

~—Jener Schoossjlinger des Eingebornen, der in des Vaters Schoss

ist, hat es uns verkiindigt: dass der Geist der Weissagung im

Zeugnisse des Einigen Namens lebe, durch den wir allein seelig

werden, und die Verheissung dieses und des zukiinftigen Lebens

ererben kOnnen; - des Namens, den niemand kennt, als der ihn

empfiht, der {iber alle Namen ist, dass in dem Namen JESU sich

beugen sollen aller derer Knie, die im Himmel und auf Erden und

unter der Erden sind*."”

Em Hamann e em Benjamin opera uma diferenc¢a no conceito de espiritualidade
pa linguagem da Profecia. Essa diferenca recai justamente no estatuto e na dependéncia
que, em iltima instancia, tem o Nome emrelagio 4 linguagem. Lembremos que o Nome
¢ entendido como (auto)referéncia lingiifstica, em que a referéncia estd naquilo
efetivamente ‘proferide’ (sagte). E, na Aesthetica in nuce, Hamann pensa em um
possivel ‘acordo’ entre todas as linguas ao se ‘reconhecer’, pelo testemunho da Profecia,
o senhorio de Jesus como filho de Deus. Jesus ocupa o lugar da ‘referéncia’ espiritual
iiltima de todo o ‘proferido’, muito além das linguas particulares.

Segundo a visdo mistica ¢ também profana de Benjamin, o Nome, ligado ao

discurso profético, também comunica, na efetivacio, a essé€ncia espiritual da linguagem,

pois, no Nome humano, € a linguagem a que fala, se revelando em sua mais pura

12 HAMANN Aesthetica in nuce op. cit. p. 117.
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expressdo. O Nome € a esséncia intima da lingua humana ‘em geral’. Por meioc do Nome
nada se comunica além de si, além da prépria lingua, levando a questdo para um plano

superior. Cito Benjamin:

*“...im Namen teils das geistige Wesen des Menschen sich Gott mit.
[-..] Im Namen ist das geistige Wesen, das sich mitteilt, die Sprache.
Wo das geistige Wesen in seiner Mitteilung die Sprache selbst in
ihrer absoluten Ganzheit ist, da allein gibt es den Namen, und da gibt
¢s den Namen allein. Der Name als Erbteil der Menschensprache
verbiirgt also, dass die Sprache schlechthin das geistige Wesen des
Menschen ist; und nur darum ist das geistige Wesen allein unter allen
Geisteswesen restlos mitteilbar [...] Man kann den Namen als die
Sprache der Sprache bezeichnen. [...] Der Name ist aber nicht allein
der letzte Ausruf, er ist auch der eigentliche Anruf der Sprache.
Damit erscheint im Namen das Wesengesetz der Sprache, nach dem
sich selbst aussprechen und alles andere ansprechen dasselbe ist. Die
Sprache — und in ihr ein %eistiges Wesen — spricht, dass heit: in der
universellen Benennung”.'

“No nome, a esséncia espiritual que se comunica ¢ a lingua. Somente onde a
esséncia espiritual constituir, em sua comunicacio, a propria lingua em sua
absoluta totalidade, somente 14 haverd o nome — ¢ haverd o nome somente.
O nome como patriménio da linguagem humana garante, por tanto, que é a
linguagem pura e simplesmente a esséncia espiritual do homem; e s6 por
iss0 , € a esséncia espiritual do homem, a tnica das esséncias espirituais
mremediavelmente comunicivel [...] Pode-se designar o nome como a
lingua da lingua [...] Contudo, o nome ndo & somente a ltima exclamagao
da lingua, ¢ também seu tiltimo apelo .Com isso, aparece no nome a lei da
essénciada ma"_ scgundc a quai cxclamar—-se &St TeSmA € apelar atodag e e e
as outras coisas sdo um tnico movimento. A lingua ~ e nela, uma esséncia
espiritual - fala-se, pura, somente 14 onde ela fala no nome, quer dizer: na
denominagio universal” (Trad. Kampff-Lages).™

Contrastando esta questdo com o argumento da carta a Buber, conseguimos
vislumbrar os primeiros ecos ndo explicitos da leitura benjaminiana de Hamann,
queremos dizer, aqueles componentes que os identificam e agueles que os distinguem.
Em Hamann a Profecia ¢ o Nome se articulam com uma referéncia ‘determinada’

sustentada pela Crenca ¢ a F€. Em Benjamin a Profecia ¢ 0 Nome sfo componentes que

expdem na linguagem a esséncia espiritual humana, isto €, seu estado de fissura ou

% BENJAMIN Uber Sprache Gberhauptop. dit., p.144-5.
154 BENJAMIN Sobre a finguagem op. cit., 269-70.
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limite. Segundo Benjamin, no seu dizer (sagen), a Profecia ¢ o Nome ‘falam’ uma
lingua da lingua, cujo referente € inesgotédvel.

Segundo a Teologia, a primeira intengdo da escrita e das letras é se referirem ac
corpo e ao Nome da divindade.™ Os nomes secretos outorgados aos membros {bracos,
pernas, etc.) da divindade pertencem a uma linguagem mistica de extrema pureza, ou
seja, 4 lingua esotérica do puro Nome'*. Neste sentido, segundo Benjamin ¢ Hamann, €
possivel estabelecer um elo entre a especulagdo judaica sobre a forma mistica da
divindade e a forma enigmdtica € mégica com que o Nome remete ‘imediatamente’ para
sua esséncia espiritual. Na nomea¢io manifesta-se o alto grau de pureza que simbolizaa
esséncia imediata € espiritual da linguagem. Para Benjamin, o teor nominal do simbélico
(cujo gran corresponde para Benjamin ao dos nomes em segunda ordem) achamos-o
magicamente na materialidade profana dos signos grificos e das letras do abeceddrio.

Pode ser compreendida neste contexto, a fonte mistica que subjaz 2 idéia que
Benjamin projeta em um esquema crucial relativo a linguagem datado de 1916-17".
Nesse esquemaencontramos que se diferenciam trés intengSes da palavra com relacio
esséncia. O nome puro (reiner Name) remete imediatamente 3 esséncia, em uma
intentio prima (Benjamin pensa no nome puro da linguagem adamica). A palavra
impura (‘unreines’ Wort) que se comporta como aguela que ‘significa’ e que, como

intentio secunda, s6 indica sua esséncia em modo amrevesado e obscuro. E, em dltima

1% Segundo Scholem, um fragmento da Mekabah Shelemah esclarece esta intengBo primeira sobre o nome
da divindade;"... nenhuma criatura & capaz de reconhecer [essa formal, O seu corpo é como de
crisolite, e seu esplendor irrompe enorme de entre as trevas, nuvens e névoa o drcundam, tedos os
arcontes e serafins se desvanecem perante ele como um céntaro derramado. Por isso, ndo dispomos de
qualquer medida, mas apenas nomes nos sao revelados MERKABAH SHELEMAH Jerusalém, 1922, Bl. 37a
Citado por SCHOLEM, Gershom A cabale e a mistica judaica Trad. Pedro Freitas leal. Lisboa: Dom
Quixote, 1994, p. 19,

1% MQuando no inido, o Pai que ndo tem pai, [...] quis exprimir o seu ser inexprimivel e tomar visivel a sua
invisive] esséncia, abriu sua boca a produziv uma palavra, que he era semethante...”]; Citado por
SCHOLEM, G A cabala e a mistica judaica Trad. Pedro Freitas Leal. Lisboa: Dom Quixote, 1990, p. 19,

197 BENJAMIN Fragmente vermischten Inhalts- Autobiographische Schriften Gesammelte Schriften B VI,
1985 op. dt. p.12.
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instdncia, o simples signe (Das blosse Zeichen), que se refere a o meramente
significativo, definido como intentio tertia.

Nestas notas, a omissfio da palavra divina (segundo Seligmann-Silva, Benjamin
nfo leva em conta o Verbo ou palavra divina, mas apenas em segundo graum) mostra
que Benjamin da atenc8o para outros estratos intermedidrios e isso provém da leitura de
uma disting80o recorrente em Hamann. Este dltimo diferencia entre a linguagem divina e
um tipo de lingua passivel de traduzir a divindade, ou seja, a linguagem angélica
(Engelsprache). Hamann nio hesita em afirmar que o anjo possui certa sensibilidade e
receptividade superior além da humana que Jhe concede condigBes para intuir a ingua

'%. Por este motivo, a linguagem angélica torna-se em um precioso parimetro de

divina
conhecimento que preenche o hiato entre a lingua decaida do homem e o Verbo criador
de Deus. Todavia, a diferenca crucial entre o Verbo e a lingua dos anjos ancora em que,

a lingua angélica, dotada de um entendimento intuitivo, ndo é uma lingua criadora.

Quando Benjamin I€ a teoria do conhecimento em Hamann (incluida a intuigdo

-.angélica) e.o.papel.do findividual’, que tanto- Berlim -quanto-outros defensores do- -

irracionalismo depreciam, nota a importincia que o Mago di ao aspeto lingual

(Zungenrede; sprachlich) do conhecimento e  efetivacio”™ imediata que produz a fala.

1% SE1IGMANN-SILVA Ler o fivro do mundo op. cit. p.88.

9 TWIETTE Recherches sur L’ intuftion intelfectuelle de Kant & Hege/ Paris: 1, Vrin, 1995, p. 25-26.

0 A idéia de um mecanismo de efetivagio magico da palavra ja havia sido utilizada por Hamann no ensaio
Die Magie aus Morgenlande zu Belhelehem. Segundo Knoll, neste pequenc texto, Hamann sustentou a
idéia de que a vida dos homens mostra uma linha simbdlica de atos de compreenséio (simbdlica porque
ha algo oculto), aos quais nossa alma é capaz de abrir-se, efetivando-se, e até santificando-se, em ‘um
estar fora’ de si; Hamann define a agfo humana como este sair fora (espécie de caminhada ou
peregrinacdo), que implica a tarefa de conhecer algo oculto, ponto de encontro entre a origem do
conhecimento e a linguagem. Segundo Hamann, ¢ valor da alma pode descobrir-se nas agdes humanas
de uma ‘temporalidade simbdlica’ oposta, tanto as condigbes causal-mateméticas quanto 3 temporalidade
a-histérica de Addo, esse homem sem histdria. Para o homem, a histéria é um tempo em que a
ocorréncia do sentido se mede & partir de acessos 3 compreensdo; fato pelo qual a compreensio € o
ponto em que o espirito humano encontra seu mais alto sentido histdrico, Estes motivos s30 retornados
na Aesthelica in nuce e em Ritter vorr Rozencreuz, a partir dos quais aprofundarei essas questbes. Artigo
citado por Knoll in: KNOLL, R. Konfgurative Anndherungen? Zu Walter Rerjamin und Johan Georg
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Neste perfodo, Benjamin coloca essa dimenséo efetiva da fala como a fonte de todo
Conhecimento ¢ Verdade. Dai que a linguagem profética implique sempre em Hamann
transmissdo (Uberlieferung), tradicio (Tradition) e Fé ou Crenga (Glaube). Contudo,
isto ndo significa que Hamann acreditasse numa via reta para essas fontes. Hamann se
encontra mais perto dos conceitos de transmiss#o e de uso colocados por Humboldt e
pelo primeiro romantismo, que de um irracionalismo pre-kantiano tdo ressaltado por
Berlin®®.

Se lemos com atencio as Prelecdes de Schlegel, a maneira em que se encadeia o
seu discurso sobre a linguagem, obteremos outro pardmetro (além das notas sobre a
linguagem) para ler a carta de Benjamin a Buber. Nas Prelegdes, Schlegel eleva a
linguagem ao grau de um acontecimento ‘maravilhoso® cuja fungio espiritual por

exceléncia revela ‘o modo de ag#o do espirito humano’. Cito Schlegel,

“a lingua € dos fendmenos mais interessantes: repleta de mistérios, ela
fornece ao mesmo tempo wma porgdo de pistas para se ir no encalgo dos
modos-de-a¢io do espirito humano. O habito torna, porém, a maioria dos
seres humanos tio empedernida contra ela. Assim como contra todos os
demais milagres da natureza, que nada lhes parece mais estranho que
quando alguém nela encontra algo de maravilhoso. Em vez disso,
continuam falando sem dar minimamente conta da constituicdo deles.
Com a lingua ocorre o mesmo que com as fungdes espirituais, onde
justamente € mais dificil que os seres humanos voltem a atengdo para si
mesmos ¢ compreendam aquilo que € guase inconscientemente produzido

com  maior facilidade por eles [...]"**

Hamann. In: “Global Benjamin” Band II. hgg von Kaus Garber und ludger Rehm Wilheim :Fink
Verlag,1993, p. 1067.

201 gER|IN £ mago del norte. op. cit.

22 SCHLEGEL, AW., Prelecdes sobre a Fnciclopédia das Ciéndias op. cit. §56-57.
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E, continua,

“Homens de espirito mecinico sdo inclinados a considerar a lingua como
mera coisa, por exemplo, como uma aparelhagem. Assim, a lingua
particular de que ftratam os gramdticos comuns é um guantum de
palavras, determinado por um guanmum de flexes e por possibilidades de
combinacio dessas palavras {...] A lingua &, sem diivida, instrumento do
espiritc humano, nfc um instrimento morto e mecinico, mas um
instrumento orgénico, como convém a ele, no gual se encontra uma
unidade e uma relagdo geral de reciprocidade. Por isso, num sentido bem
mportante, as linguas continuam sempre a se desenvolver, a se formar, a
se modificar junto com as préprias nagdes, sdo chamadas de linguas
vivas, O emprego da lingnagem &, assim como a primeira produgio dela,
um agir sempre continuo do espirito humano, ¢ j4 que esse agir ndo se
objetiva por meio da linguagem apenas segundo a matéria, mas também
segundo a forma dele, j4 que um tipo dele é apresentado nela, é natural
que ela por sua vez exerca de volta uma grande violéncia sobre o espirito
que dela se serve, pois meros entes de pensamento parecem adquirir ali
uma existéncia efetiva. A lingua é como uma légica tornada material,
essa Ultima expresséo entendida ndo apenas no sentido estrito e comum

de silogismo, mas de conformidade geral da forca espiritual com leis” ™

A produgio de linguagem estd, segundo Schlegel, muito além de ser um meio
para alcancar um fim, pois significa o agir préprio do espirito em sua maxima expressio.
A organicidade e a reciprocidade, fator predominante e vital das linguas humanas, € um
-dos argumentos hamannianos quando se propde rebater as colocacbes dos graméticos. A -
gramética esfacela o objeto de estudo lingiifstico (transformando-o em quantum de
palavras, segundo Schlegel) € o separa do problema da ‘producdo’ e do ‘emprego’.
Assim, em Schiegel ndo podemos pensar os ‘usos’ da lingua sem pensar na sua ‘primeira
produgdo’, isto é, sair do cotidiano para refletir também sobre sua origem. Schlegel
critica o ‘hdbito’ e a ‘inconsciéncia’ maquinal na producéo de linguagem pois acha seus
efeitos contrariantes; ele detecta certo extravio na aten¢do humana quando se relevam as
pistas ou os tragos outorgados pela experiéncia da linguagem. Esse amplo espago de

acio e intervencdo espiritual humano, pouco reconhecido e pouco reflexionado, serd um

“B SCHLEGEL, A.W., Preleglies sobre a Encidopédia das Ciéncias op. cit. §56-57.
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dos componentes da critica benjaminiana (nfo s6 na carta a Buber de 1916, sendo
posteriormente, em seu comentério da obra de Proust. Benjamin desenvolve a partir de

Proust, sua idé€ia sobre as conseqiiéncias da ‘pobreza da experiéncia’ e do “tédio’).

Na carta a Buber, Benjamin nio considera s6 a importincia do componente
espiritual linglifstico-mégica que intervém nas ‘a¢®es humanas’. Sua critica faz parte de
uma resisténcia Imais severa aos argumenios buberianos sdbre O sangue € a
vivéncia {resisténcia que se estende da ‘experiéncia da lingua’ falada 4 problematica da
profética € do testemunho, ainda ndo vamos aprofundar aqui neste tema). Segundo
Scholem, a critica de Benjamin a Buber foi muito severa e se apoiou no culto 2 vivéncia
glorificado por Buber nos seus escritos. Scholem comenta que o préprio Benjamin quis
convencé-lo de induzir em seu artigo uma rejeicdo definitiva da vivéncia [Erlebnis] € da
atitude ‘experimentadora’ de Buber””™ Para Benjamin, os argumentos de Buber
(moldados pela questdo da migragio 4 Palestina e pelo problema do sionismo agririo)
deviam ser deixados de lado, posto que, como o explica Scholemms, naquela época, o

“culto & vivéncia” funcionava para alguns tedricos do judaismo como um imperativo
ligado ao conceito de raca. Isto quer dizer que uma raca poderia ter um tipo de

experiéncia que outra néo, pela sua histéria e ligacio com a origem.

Desde o ponto de vista filoséfico, a teoria da vivéncia (Erlebnis) havia cumprido
em Nietzsche também um papel fundamental porque, a fisiologia a filosofia € a
escritura, baseadas na vivéncia, mantém uma ligacio essencial no movimento vital-
textual de desmascaramento da Verdade. E sabido que para Nietzsche, a fonte de toda

filosofia encontrar-se-ia tanto na autobiografia, quanto no testemunho, campo paradoxal

@ SCHOLEM op., ¢it., p. 39.

25 SCHOLEM op., dt., p. 43,
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de produgdo de linguagem no limite entre a fala e a escrita. Todavia, Benjamin (como
Nietzsche ¢ Hamann), se refere ao movimento de producdo do texto (Bewegung des
Textes) como o lugar do estilo ¢, apesar disso, a comunicabilidade da vivéncia parece-
lhe cada vez mais enfraquecida. No seu conhecido ensaic sobre Nicolas Leskov O
Narrador (1936)°, Benjamin critica o conceito de vivéncia ¢ se ocupa de mostrar ¢
poder comunicacional da experiéncia (Erfahrung) desarticulandc a confianca na
plenitude do meramente vivencial. Em palavras de Jeanne Marie Gagnebin: ‘Die
Erfahrung kann mitgeteilt werden, das Erleibnis nur nacherlebt >

O conceito de experiéncia (Erfahrung) em Benjamin, Hamann e o primeiro
romantismo faz oposicéo 3 orientacdo mecénica que convém ao Progresso, assim como i
orientacdo das a¢Oes humana entendidas come meio dirigido a um fim. Quando estes
autores intensificam o estudo da experiéncia essencial da linguagem expdem, na
verdade, outra constelac@o temporal n3o progressiva € ndo medial denominada, as vezes,
como mégica, outras como imediata. Na Aesthetica in nuce Hamann liga intimamente a
temporalidade .imediata. da. experiéncia. com -0 arrevessado--de-tode -acesso-- 2
compreensdo. O tempo da compreensfio, insinua Hamann, se assemelha mais as
respiragBes do leitor e do escritor, espécie de ‘tempo e destempo’® metafora de uma
progressdao que ndo significa conquista alguma se ndo se concatena com uma
retrogradacdo. A seguir, tentarei mostrar alguns aspetos caracteristicos da obra de
Hamann e os dispositivos filoséficos que se desenvolvem em redor da experiéncia

temporal da linguagem.

2% BENJAMIN O MNarrador In: Magia e técnica, arte e politica. Esaios sobre literatura e histdria da cultura.
Trad. P. Rouanet, S30 Paulo; Brasiliense, 1985.

27 GAGNEBIN Zur Geschichiphitosphie Walter Benjmamins op. dt, p. 74.

#2 HAMANN Aesthetica it nuce op. cit. p 117.
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Capitulos

Provocagoes sobre a ‘origem’ e a ‘esséncia espiritual’
da Linguagem

»Ein Abgrund ruft dem andern.

Der Abgrund meines Geistes ruft immer mit Geschrei
Den Abgrund Gottes an: Sag welcher tiefer sei?”
Angelus Silesius

» Was Einer ist, was Einer war

Beim Scheiden wird es offenbar.

U Wir Béren nichis, wenn (Goites Welse simint,
Wir schaudern erst, wenn sie verstummt.”

Goethe

“Ces élocutions bruissantes nous sommes
donc invités i les écouter, ¢ est-a-dire i les
regarder, puisque la nature, cette ignorante,
cette sourde-muette, elle n‘est capable de

s ‘exprimer que par signes et gestes”

Paul Claudel
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3, 1. Leitura de uma provocacio: Johann Georg Hamann

“Poesie ist die Muttersprache des menschlichen

Geschlecht; wie der Gartenbau, dlter als der Acker:

Malerey, - al s Schrif t: gesang, - als Deklamation:

Gleichnisse, - als Schliisse : Tausch, - als Handel”

Johann Georg Hamann

Ao se confrontar com a dificil abordagem da obra de Hamann, Goethe nos deixa

2

desde sua admiragio e perplexidade, um particular comentério:

»Hamann Schriften wurden von Zeit zu Zeit aus dem mystischen
Gewblbe wo sie ruhten, hervorgezogen. Der durch die sonderbare
Sprachhiille hindurch wirkender rein kriftiger Geist zog immer die
Bildungslustigen wieder an, bis man, an soviel Rétseln miide und irre,
sie bei Seite legte und doch jedesmal eine vollstindige Ausgabe zu
wiinschen nicht unterlassen konnte*. ™

Segundo O°Flaherty, somente dois séculos depois da morte de Hamann,
conseguiu-se uma visio algo mais integral da sua obra®’, isto €, uma visdo além de suas
provocagdes particulares e suas tentativas mistico religiosas que, ainda hoje, os criticos
definem como tentativas “arbitrdrias” de destrui¢do da razdo. E possivel dizer, neste
--sentido gue, a obra de Hamann, corresponde~se mais com a obra de um flésofo da
linguagem e que, seu movimento em espiral, permitiu-lhe apelar 2 um conceito
especifico de linguagem em geral a fim de fazer sua critica & Razdo. Porém, Hamann
nio propde através de seu estilo uma filosofia ‘da’ linguagem ou uma teorizagfo exterior
sobre a linguagem, mas toda uma ‘filosofia da linguagem”m disposta, segundo assinala
Joseph Simon, a intervir profundamente no problema da razéio, (in die Mitte des

Problems der Vernunft'™?). A essa concepgdo da obra hamanniana, acrescenta-se a tese

de Oswald Bayer colocada no seu recente ensaio Zeitgenosse im Wiederspruch. Bayer

2% GOETHE Werke in Zwdlf Bande, Band 11, DVT, Berlin: Artemis, p.797.

20 O'FLAHERTY, 1. Reply by Isaiah Berfin. In response to "The Magus of The North” 21-10-1993 In:
[www.google.com\hamann]; consultado em 2-2002,

X NADLER, . Schreibern dber Sprache Einl. Josep Simon, Frankfurt am Main, BBKJ 2, 1967, p. 496-500.

2 SIMON, 1. Johann Georg Hamann 1730-1788 [www.google.cont\hamann] consultado 2-2002.
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p&e sob questdo o fato de determinar se Hamann foi um opositor 2 Aufkldgrung ou se ele
se comportou como um pensador radical (radilaler Aufklirer). Pois, Bayer nfo esquece
que, tanto para Hamann quanto para a Aufkldrung, os ideais de liberdade, de pensamento
e de fé, submeteram-se sempre ao plano do individual e por sua vez, comportaram o

amago de todo filosofar.

Hamann, assim como Humboldt, ao refletir sobre o problema da linguagem,
coloca 0 acento na questdo da ‘origem’, dos ‘usos’ e da ‘configuracfo discursiva’. Estes
aspectos da efectivagdo da linguagem, interessam-nos particularmente porque sio
componentes nucleares na compreensio da filosofia da linguagem do jovem Benjamin.
Contudo, estabelecer neste percurso se existe ou néo um parentesco entre Benjamin e
Hamann na tradi¢do literdria e filoséfica alem3, é um tépico que abre um novo campo de
estudo mas excede a nossa pesquisa. NOs vamos restringir aqui o exame ao alcance
filosofico dos conceitos que tentamos retomar desde o comeco, e, em concordincia com

esses conceitos, levantar as questdes hamannianas que tocam o ensaio benjaminiano de

1916 Sobre a linguagem. Walter Benjartin teve plenia consciéncia do ésforco que

Hamann e Humboldt fizeram para propiciar a descontragio gnoseolégica em relagio aos
conceitos puros trazidos e impostos pelo método kantiano. Trataremos finalmente
articular o alcance ¢ o significado da subversdo produzida por Benjamin (levado pelas
leituras de Hamann ¢ Humboldt) ao colocar o viés simbdélico e o viés espiritual da
linguagem no eixo de seu ensaio Sobre a linguagem. E, por sua vez, estudar as
conseqiiéncias de essas colocacdes em um discurso filoséfico de pretensiio doutrinal,

como o que sustentava Benjamin durante sua juventude.

Surpreende-nos a escassa e tardia bibliografia existente com relacio ao

‘parentesco’ entre os topicos levantados por Hamann e por Benjamin. Todavia, destaca-
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se claramente, depois de uma analise mais estrutural, que tais pesquisas tentam mostrar a

maneira na qual o jovem Benjamin penetra, ‘com Hamann’, na discursividade®'’

transcendental de Kant*"

¢ reflete (tomando emprestado esse outro dizer da idiomata
hamanniana) sobre a relacdo entre a experiéncia histérica ¢ a linguagem decaida e

impura.

Mas, nés ndoc podemos entender como Benjamin se serve de Hamann, se
primeiro ndo estudamos o que caracteriza a discursividade hamanniana. Na literatura
critica existente, diversos autores destacam a famosa luta epistolar entre Hamann e Kant,
tal vez o melhor exemplo dessa discursividade. De alguma maneira, a relevincia de dita
luta fundou-se no que Hamann considerava a total ‘falta de atengio’ de Kant®® com
relagdo ao problema espiritual da linguagem. Hamann batizou aquela a luta do ‘ago’

contra a ‘argila’ (leia-se Kant contra Hamann)*®

e, pelo que expressa Hegel, essa
terminou s6 apés do siléncio abrupto de Kant. Reiteradas vezes Hegel observa o
encurralador estilo de Hamann, caraterizado por levar sempre a seu leitor até o limite do
* problema, como da siia paciénciam. Alias, como véremos, O siléncio kantiano ndo

eliminou o problema central colocado por Hamann em redeor da linguagem.

23 CLOEREN, H.). Language and Thought German Approaches to Analytic Philosophy in the 18 th and 19
Century Beriin, 1988, P. 21-26. Citado por LEISS, Elizabetir Die Vernunflt ist ein Wetternahn. Johann
Georg Hamanns Sprachtheorie und die Dialektik der Aufkidrung Habilitationsvorirag, Erangen, Februar
1990 [www.google.com./ ‘Leiss Elizabeth’ consultado 19-11-20011,

“ £esa discursividade que ironicamente Hamann chamava o cantshye, espécie da vazio de estilo. In:
HAMANN Briefe an C.J. Kraus (13.12.1784) In: Briefwwechsel Band V, hgg. von Walter Ziesemer und
Arthur Henkel. Wiesbaden 1955-57 p.289 citado por LEISS, op. cit.

2% 0 problema da atencBo que redama Hamann remete para um tipo de disposicio filosofica, esse
cintilhar critico por dentro e fora do corpus kantiano. Esta concepgiio da filosofia como atencio de tipo
flutuante € vital para compreender o ensaio benjaminiano Sobre a linguagem em geral e sobre 3
linguagem humana assim como o Preficio epistémico critico ac estudo do Drama Barroco.

26 Aber mein armer Kopf ist gegen Kantens ein zerbrochener Topf ~ Thon gegen Eisen” HAMANN
Briefwechsel Band V, hgg. von Walter Ziesemer und Arthur Henkel. Wiesbaden 1955-57 p.108 citado
por LEISS, op. cit.

27 para Hamann a amizade foi um Dom divino e, ainda tudo nele pareca tender a destruicio compieta,
achava que a amizade produzia purificacdo e afirmacdo. No momento paradigmético em que Kant
assume © silendo epistolar e deixa de tomado a serio, Hamann abandona @ esperanca de ser
reconhecido como mestre e profeta. Precipita-se para obler por algum meio a palavra dando iniio a sua
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Ainda muitos criticos e filésofos sustentem que Hamann ndo compreendeu muito
bem o alcance da primeira Critica kantiana, os conceitos estéticos pré-criticos kantianos,
actualizados na Critica do Juizo, podem ser colocados em verdadeiro didlogo com as
colocacdes de Hamann, nesse ‘outro dizer’, que tenta alterar o sisterna da gnoseologia

transcendental.

Segundo a gnosiclogia hamanniana (cujo &mago se encontra na experiéncia da
Revelacdo da divindade), a linguagem € definida como a ‘matriz dos nossos conceitos’
(‘Gebirmutter unserer Begriffe ,213)_ Pois, Hamann, acredita em uma correspondéncia
fundamental entre a ‘origem da linguagem’ e a ‘origem do pensamento’, tese essa que,
salvo pela idéia da Revelagdo, serd amplamente re-elaborada por Humboldt. Portanto,
segundo assinala Wohlfart, a leitura de Hamann nos reenvia imediatamente para a
concepgdo de Humboldt. Humboldt desenvolveu sua prépria teoria da realidade
lingiifstica dos povos sob uma idé€ia con-formativa, ou seja, sob a idéia de que, para o
homem, a lingua se encontra coligada ao ‘pensamento’ ¢ ao ‘mundo’. Esta profunda
interpénetracdo entre Lingua, Razio ¢ Mundo havia sido exemplificada por Hamann
através de uma imagem teolégica. Hamann nos remete 3 imagem que os cabalistas

judios possuiam da morada de Deus no mundo. Eles identificavam a morada divina com

carreira literéria. Nas Gitimas cartas a Kant detecta-se o germe desse lugar de excepgiio conjuntamente
ao nasdmento de sua cameira de escritor. Nas Sokratische Denkwiirdighkeiten (1759), Hamann se
identifica com Soaates no seu papel de génio tentando polemizar com seus contemporineos,
mostrando-thes os paradoxos que achava enire as razbes e as crencas. Tempo depois, na Mefakritk
dber den Purismus der Vernunitl, percebe estar ja no centro do problema da razdo. Neste ensaio estuda
pontualmente os alcances da ¢renca e sua relacdo com o conhecimento, sob a forma da sua flosofia da
finguagern. Na perspectiva de Hegel, “depois de ter ditc Hamann (huma carta a Herder) que “toda a
charlatanearia transcendental da raz8o kantiana parecia lhe, ndo tinha por resultado mais que uma
verborragia ridicula e até grotesca, e que nada fosse mais facil que o salto dum extremo ac outro’,
[Hamann] expressa o desejo de preservar ¢ m de Giordano Bruno, no qual ficaria explicitado esse
principio coincidente que ele mesmo medita desde faz anos sem chegar a olvida-io nem a compreende-
lo. Este principio é o da semelhanga, Gnica razdo suficiente de todas as contradicBes e o verdadeiro
processo de sua liquidac@o e de seu arbitragem, proprio para por fim a todos os litigios da sana razio
como os da pura sem-razdo”. In: HEGEL op. dt., p. 240-250,

28 HAMANN Brief an Jacobi 22.01.1785 In: HAMANN Briefwechsel/Band V, hgg. von Walter Ziesemer und
Arthur Henkel. Wiesbaden 1955-57, p.328.
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a prefunda interpenetracio entre ‘Deus’, sua ‘Shekhina™™"” (presenca) e seu
“Taberndculo’™. Estes trés atributos da metdfora teoldgica se dispSem sob uma
intimidade semelhante a experiéncia da ‘linguagem’ e sua relagio com o ‘pensamento’ e
o ‘mundo’. Segundo lhe expressa Hamann a Herder em uma carta de 1784, ‘onde ndo ha
linguagem n#o ha razdo nem tampouco mundo, porque razio é linguagem’ (‘Vernunft ist

221}, pois, a linguagem ¢ a finica estrutura estruturante. No seu discurso sobre a

Sprache
origem da linguagem, Hamann articula essa idéia surgida do circulo discursivo
propriamente teol6gico, constelando Criagdo-Linguagem-Revelacdo, em um mesmo
movimento.

Torna-se assim mais provocador ¢ evidente que, as citacdes benjaminianas de
Hamann, comportam uma eleicio estratégica durante sua juventude, ¢ isso acontecer em
detrimento de nomes como Baader, Ritter e outros escritores da tradi¢io mistica®® que,
posteriormente, tomam forca na obra de Benjamin. Alids, a leitura benjaminiana de
Hamann € tanto mais abrangente e nfo se restringe as citagdes. Benjamin transborda a
tradicio de interpretagfio. nstaurada por Hegel no. Preficio das obras completas de
Hamann. Nesse texto introdutério, Hegel outorga a Hamann um lugar ‘histérico’ no
plano do espirito da €poca. Essa tarefa, embora seja de uma importancia histdrica

23

capital, porque compreende o estudo mais importante consagrado & obra de Hamann™",

significou também o comego da tradicio que ligou a Hamann com o irracionalismo e

419 Berjamin pede a Scholem esclarecimento sobre ¢ significado do Shekhina também nesse perfodo In:
BENJAMIN Carta a Schoiem de 11/1916 Gesammelte Briefe I, op. cit., p. 344.

0 No livro Sefer ha-Bahir (Tluminagao), o texto cabalistico mais antigo conservado, a Shekhina (presenca
de Deus no mundo) é um atributo de Deus assodada a casa de Deus ou sua morada [Para este tema
SHOLEM Le nom et le symboles de Dieu dans fa mystique juive Paris: Le Cerf, 1991, varios capitulos].

2t UAMANN Brief an Herder 06.08.1784 In: HAMANN Briefivechsel/Band V, hgg. von Walter Ziesemer und
Arthur Henkel. Wiesbaden 1955-57, p.117. i

2 Ppara aprofundar na relagio entre Hamann, Baader e Ritter vide: BEGUIN, A. L’ dme romantique et le
réve. Essai sur le romantisme allemand et la poésie francaise Paris: J. Corti 1991, p. 106-117.

B METZKE J.G.Hamann. Stellung in der Philosophie des 18. Jahrhunderts. Fine Preisarbeit Halle, 1934
citado por COLETTE, op. dt,, p. 8.
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estabeleceu certos clichés e opinides recorrentes, pelo viés psicolégico com que Hegel
desenvolve sen estudo. Mas, se levamos em conta estudos atuais como o de Colette, a

leitura de Hegel toma indudavelmente outra relevincia. Segundo Colette:

“Rien ne pouvait évidenmment empécher Hegel de considérer comme
positifs certains aspects de 1’opposition hamanniane & 1" Aufklirung,
voire 2 Kant; mais il ne s’ensuit pas que I'on peut affirmer I'existence
d’une relation organique entre Hamann ¢t Hegel, moins encore d’une
dépendance historique”. 2

Nesse plano espiritual da época que Hegel desenha™, Hamann é caraterizado
por uma original individualidade, reagindo e contestando tudo aquilo que @ Academia de
Berlim tinha por solido e verdadeiro. Assim, a oposi¢io hamanniana contra a Academia
e, em geral contra a Aufkldrung, comesponde-se nfo tanto com uma posicio reativa mas
com a intengdo de desmontar certos preconceitos gnoseoldgicos e imperativos culturais
centro-europeus. Hamann questiona a tirania exercida pela razdo abstrata universal e
também considera que, a Histéria, reflete uma realidade metafisica por exceléncia,

manifestagio do absoluto divino™® (tema retomado e desenvolvido por Hegel anos

depois). Em Hamann, além do radicalismo, hd um gesto consciente e provocador,

sempre com o ensejo de se colocar sob um paradigma epistémico ligado  antigiiidade e
as metéforas que lhe forneciam seus estudos das linguas gregas, ardbicas e do Oriente.
Na Metacritica chegou afirmar que, para ele, os judeus teriam a ‘palavra e os signos’
enguanto os pagios possuiriam a ‘razio e a sabedoria’ > Fica expresso nesta afirmacao,
a importéncia que tém as lingnas e os paradigmas antigos no estilo hamanniano no

perfodo da Aesthetica in nuce.

2% UEGEL Les Earits de Hamann Intr.Trad. J. Colette, Paris: Aubier, 1981, p. 10.

5 HEGEL Johann Georg Hamann (Fragmentos) In: Rev Le Temps Moderns N° 35 Trad P. Klossowsky,
1948, p. 240.

28 WEGEL Les Eqrits de Hamann op, dit, p. 9.

2 YAMANN Metakrtik op. dt. p. 212.
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Hamann nos adverte sobre esses paradigmas trazidos desde a antigiiidade
colocando uma forte hipdtese, a saber, que existe um passado ‘anterior’, espécie de
proto-histdria da lingua humana e das linguagens das artes. Através dssa Urgeschichte,
Hamann nos adverte sobre uma divisfo crucial entre a histéria (temporal, post
paradisfaca) e a proto-histéria (nfo temporal, divina); a historicidade da lingua se
encontra sinalizada segundo graus de pureza (esta divisfo é fundamental para Benjamin
no debate aberto no ensaio de 1916 Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem
humana). O grau de pureza, além de denotar o paradigma histérico hamanniano, também
determina uma caracteristica importante da linguagem humana: esta € impura e estd
marcada pela gueda, segundo o texto de Génese. Transcrevemos aqui o fragmento

hamanniano citado por Benjamin,

“Poesie ist die Muttersprache des menschlichen Geschlecht; wie der
Gartenbau, dlter als der Acker: Malerey,- als Schrift: Gesan%,s~ als
Deklamation: Gleichnisse, - als Schliisse: Tausch, - als Handel”.

Através da dicotomia entre a ‘poesia’ e a ‘linguagem humana’, o ‘canto’ e a
~*‘declamacao’; entre o-‘quadro’ -e-a-‘escrita’; Hamann apresenta aspectos originais ¢
derivados ou impuros, conformando o né da sua controvérsia sobre a origem da
linguagem. Alids, a divisdo em graus de pureza, também opera na sua ‘teoria do
conhecimento’ pois, a idéia que ele tem da linguagem, ndo se atinge em forma dedutiva,
mas através de uma experiéncia de recepcéo e criagdo sensual, cuja forma e generalidade
se expressa na recepcdo humana da linguagem. Hamann desenvolve esta idéia

claramente na Metacritica,

»~Laut und Buchstaben sind also reine Formen a priori, in denen nichts, was
zur Empfindung oder zum Begriff eines Gegenstandes gehort, angetroffen
wird und die wahren, dsthetischen Elemente aller menschlichen Erkenntnis
und Vermunft, Die Zlteste Sprache war Musik und nebst dem fiihlbaren

2 HAMANN Aesthetica in nuce op. cit. p.100.
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Rhythmus des Pulsschlages und des Othems in Nase, das leibhafte Urbild
alles Zeitmaasses und seiner Zahlverhiltnisse. Die #lteste Schrift war
Malerey und Zeichnung, beschiftigte sich also eben so frilhe mit der
QOekonomie des Raums, seciner Einschrinkung und Bestimmung durch
Figuren. Daher haben sich die Begriffe von Zeir und Raum durch den
{iberschwiinglich beharrlichen Einfluss der beide edelsten Sinne, Gesicht und
Gehors, in die ganze Sphire des Verstandes, so allgemein und notwendig
gemacht, als Licht und Luft fiir Aug, Ohr und Stimme sind, dass Raum und
Zeit wo nicht ideae innatae, doch wenigstens matrices aller anschaulichen
Erkenntnis zu sein scheinen*.*

*Os sons ¢ as letras sdo, afinal, formas puras a prior, nas quais nada se encontra que
pertenga & sensaclo ou a0 conceito relativos a um objecto e, portanto, sfo os
verdadeiros elementos estéticos de todo o conhecimento e razlo humanos. A
linguagem mais antiga foi a miisica ¢, justamente com a impressdo sensivel da
pulsacdio ¢ da respiracio, constituin a imagem primitiva, corporal, de toda a medida
do tempo e das relagbes numéricas que andam associadas a essa medida. A escrita
mais antiga foi a pintura, o desenho, ocupando-se, pois, desde muito cedo, da
economia do espago, isto &, da delimitacio e definicio do espaco por meio de
figuras. E assim que os conceitos de espago e tempo se tornaram, pela influéncia ¢ o
ouvido, tio geral o necessdrios na totalidade da espera do entendimento como aluz o
& para a vista ¢ 0 ar para o ouvido e para a voz, de tal forma que espago e tempo nfo
patecem set idege innatae ¢ ainda menos ideae matrices de todo o conhecimento
intmitivo™™"

Retomando nosso ponto de partida, isto €, a divisfo hamanniana em graus de

pureza da linguagem, gostarfamos de acrescentar que além de haver em Hamann um

nexo linglifstico estabelecido entre a divindade e o espirito, a lingaagem é,

fundamentalmente, con-formadora histérica de sentido e criadora de realidade. Esta
articulac@io estd presente na compreensio hamanniana da linguagem, afirmando tanto a
indissolubilidade da palavra falada ¢ da escrita, quanto a organicidade entre os sons ¢ as
letras. Pois, do pondo de vista da estética de Hamann, as formas a priori do espago, do
tempo, da poesia e da pintura, estarfio insistindo sempre na caracterizagio da
linguagem, seja entendida como um meio de ‘comunicacfo’, seja entendida como

‘medium’ vivo e efetivo, ligado a seu origem divino™".

2% WAMANN Metakritik diber den Purismus der Vernunft op. ct., p.209.
0 HAMANN Metacnitica sobre 0 purismo da razdo op. dt., p.54.
Z1 BAYER op. dit., p. 174-5.
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Cabe salientar aqui estes argumentos gnosiolégicos de Hamann porque muitos
deles foram desenvolvidos tardiamente por Hegel. Na Ldgica®” Hegel afirma seguindo a
Hamann, a dupla natureza do conhecimento. A ‘palavra’, diz Hegel, € o principio
concreto, o tronco do conhecimento; nela confluem duas raizes crescidas conjuntas
(zusammengewachsen), a da sensibilidade (Sinnlichkeir) e a da inteligéneia (Verstand).
Vemos como Hegel se interessa pela ‘experiéncia da lingua’ no ‘horizonte do mundo’,
quer dizer, do mundo entanto espirito histérico. Nesse sentido em que pensa Hamann

quando escreve:

“Onhe Sprache kein Zeit urnd Raum™

Na Metacritica os conceitos de mundo, espace e tempo se correspondem com o
principio econdmico e arquetipico da palavra e do signo, sindnimos do revelado porsua
condicdo origindria. Segundo esses principios de configuracdo sensivel (opostos ao
inatismo) deve ser entendida a afirmacdo sobre a que recai o olhar de Hegel ao
expressar, na sua introdugio & Metacritica de Hamann que, pode ser pensada a ‘miisica
fcomo] a mais antiga linguagem’ em geral. Segundo Hamann, 2 origem da misica e dos
cantos estd economicamente préxima da batida, arquétipo sensivel da medigdo do
tempo. Na miisica € na poesia encontramos o mistério da origem da linguagem, disposto
em um além e um aquém da comunicacdo verbal (tema pelo qual Benjamin se interessa
particularmente). A ‘voz’ e as ‘letras’ sd0 para Hamann arquétipos e nfio se comportam
s6 como elementos de uma estética em sentido transcendental, mas também remetem
para uma doutrina do gosto (Geschmacklehre) que inclui ao sujeito ‘empirico’, cativo da

sua voz, da sua enunciaco.

R HEGEL, G.W.F. Werke im zwanzig Banden, Band 11, Suhrkamp, p. 329 e ss. citada por Wolhfart, G. op.
cit., p. 411
22 HAMANN Metakntik dber den Purismus der Vernunf? op. dt., p. 209,
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Neste contexto, se a mdsica € uma apresentagfo do enigma origindrio, assim
também a escrita, nas suas origens teve os poderes configurativos do quadro (Malerai) e
do signo (Zeichen). Estes sao modelos depurados de ‘espaco e conteiido’ em que se
inserem as figuras, incluindo as figuras de linguagem. Quando Hamann apresenta na
Aesthetica in nuce o problema da divisfio em graus de pureza, a pintura, o canto € a
poesia, entanto formas prototipicas de expressdo, constituem linguagens da mais alta

pureza espiritual.

A inteng¢do hamanniana de mostrar formas de expressio prototipicas, ndo significa
gue seu alvo seja, por exemplo, o de ultrapassar as barreiras teol6gicas entre judeus e
cristdos. Ele quer evidenciar como essas barreiras constituem andaimos ou aparatos de
sustentacio simbdlica de crenca (Glaube) operando lingiifsticamente, desde sua

intraduzibilidade, no centro de toda investigacio. Neste sentido, Colette afirma:

“Hegel a parfaitement observé 1'ambiguité qui s“attache 2 la croyance
(Glaube). A “la plénitude spirituelle de la croyance chrétienne” il
oppose la croyance “en un sens que veut &tre philosophique”, cette
demniér ne constituant qu’une sorte de “detérmination puremente
formelle”. Cette considération est décisive et elle peut ire fait aussi
bien du point de vue chrétien que du point de vue juif. Y a-t-il une
expérience spécifiquement chrétienne de la croyance?">*

Mas, além das ambigiiidades que reporte a ‘crenca’ (sua funcdo religiosa e,
segundo Hamann, sua incidéncia na teoria do conhecimento), ela nos expde a
intraduzibilidade ou opacidade estrutural dos signos e simbolos que constituem a palavra
decaida e impura. A essa palavra corroida e confusa apela tanto a teoma do
conhecimento ilustrado, quanto a escrita e a religidfo (lembremos a distingdo

235

benjaminiana com relagdo aos nomes em segundo grau™"). Entanto que forma origindria

2% COLETTE op. ¢it. p. 23
5 vide Cap. 2, 2. p. 86
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colocada pelo discurso da religifio, a ‘crenca’ transborda a idéia de tnica determinacéo,
seja judia, seja cristd. Em Hamann, o problema da crenca responde & procura de um
modelo poético e de tradugio que lhe fornecem as figuras de linguagem a seu estilo

e 5
eritico™.

Segundo a otica de Hegel, a linguagem hamanniana € uma substincia bizama
(Wunderlichkeit, pelo contetido obscuro) pois sacode e exerce pressio sobre o leitor,
dominando-o através de seus enigmas. Para Hamann, toda demanda filoséfica de
verdades nio temporais, produto de estruturas abstratas e puras, é algo condendvel,
espécie de mistica depravada e forgada. Hegel encontra no cristiapismo hamanniano®’
uma virtude de presenga ¢ de simplicidade tal que, nem a moral nem a entrega ao amor
ou & crenga da doufrina cristd, constituiam determinacdes essenciais; essas lhe
significavam, em verdade, puras determinactes humanas, terrestres e até diabdlicas. O
tom enigmético e humoristico™® do estilo hamanniano pode ser lido como algo
excepcional no circuito de escritores tedlogos e criticos em que ele se encontra. Como
expressa sua correspondéncia, o leitor € levado até€ certos limites, deixando-o proximo a

um territério oculto ou proibido.

I como é amplamente reconhecido, rastros dessa busca estilistica assim como de uma teoria da tradugio
{na que toma relevancia o mundo e a poética oriental) foram perseguides por Goethe no Westgstlichern
Divan. No entanto, o jovem Herder, considerou a questdo do Oriente, assodada as linguagens antigas, &
danca e a masica dos selvagens, mais como um momento naturafista do pensamento histdrico.
Remetemos a GOETHE Westdstiiche Divan (1819) Werke in Zwdlf Bande Band I{I Beriin: Artemnis, 1948;
e HERDER Traité sur ! ‘origine de Ja langue Trad. Pénisson, Paris; Aubier,1977, p.59-60.

Z7 gsegundo Hegel “O principio religioso segundo o qual ele desenvolve sua disléctica afirma
abstractamente sua superioridade a vista dos deveres e fatos temporais nas condigbes existentes e
inclui, nesta superioridade, sua personafidade fortuita: dialéctica que, de esse modo, voltarda a
sofisma”(Trad.NLG) In: HEGEL op. dt., p. 243,

#® () poder criador da linguagem em Hamann é também assimilado a aparénda, a dissimulagiio e ao
humor da comédia, como expressa nas suas Skizze; destaca-se que para Benjamin o humor é também
uns dos modos para a critica,
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Quando Moser™>, amigo de Hamann, lhe outorga o apelide de Mago do norte,
ele ndo pretende salientar que a producdo literdria de Hamann seja pura arbitrariedade
mégica®. O acento neste apelido remete para os mistérios orientais da metafora poética
e da elipse narrativa. Esse grau de complexidade se reitera no jogo de intraduzibilidades
do estilo hamanniano. Portanto, a idéia hamanniana de uma redencio do autor (Rettung
des Autor) e do tradutor, manifesta o interesse de apresentar, em cada texto, uma
‘versio’ da ‘obra’, em forma de nova economia.”* A procura da Redengio do autor
percorre toda a obra de Hamann, pois sua teoria da linguagem assume a idéia de escrita
como dispositio, isto €, (1e) criagfo, motivo pelo qual, chamou tanto 2 atencfio do
Surrealismo e de Benjamin. A Redencéo do Mago do Norte se produziria na recriacio e
na disposi¢do de idéias por meio de fragmentos (Broke), de recensdes ¢ de sinopses
conformando um mosaico, essas pecas cujo signo caracteristico € a forca segmentada de
apari¢iio do origindrio.

Segundo a Téologia, 0s Reis Magos chegam do longinquo Oriente perseguindo
uma profunda inspiracio. Esta figura biblica remete & ilusdo do re-estabelecimento da
unidade originaria (de Deus e seu filho homem ‘Jesu’), e nesse mesmo sentido, também
acarreta a estimacéo de que seria possivel traduzir ‘expressdes linguisticas divinas’ para
‘sagas humanas’. Porém, a viagem dos Reis Magos como a escrita hamanniana,
procuram uma passagem do Oriente até Ocidente. No caso de Hamann, essa passagem

se serve de ‘figuras da linguagem’ cuja carga simbélica nos lembra das potencialidades

“® rriederich Karl von Moser (segundo I. Berlin, um buroaata ilustrado fascinado por Hamann) deu
originalmente o apelido de Mago do Norfe a Hamann em 1761, porque havia comecado seus estudos do
Cor8o aplicados em 1762 em seu ensaic sobre Os Magos do Oriente em Belém (neste ensaio ironiza
sobre um suposto ato falho dos Reis Magos; eles, seguindo uma antiga saga oriental, teriam influido na
deciséo de Herodes de matar inocentes criangas), In: BERLIN op. dt., p. 69 e 142 [nota de rodapé].

¥ »Trés cher lecteur! Je m appelle le Mage du Nord” [...] “Le Mage du Nord Vous adore, Sire! Avec une
devotion rivale de celle qui inspiroit jadis les sages d’Orient” in: HAMANN Boulades e ¢ doutes
Phitologigues sur un prix académigue In: HERDER Traiits sur [ “origine de I3 angue op. ¢it., p. 270,

2L HAMANN Metakritc dber den Purismus der Vernunftop. cit., p.209.
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da lingua divina e pura da criagdo. Assim, o percurso pelas figuras antigas, deixa

diversos rastros semelhantes aos das trilhas que deixaram os Magos nas areias.

No ensaio Aesthetica in nuce, cujo sub-titulo é Uma Rapsédia em prosa
cabalistica®™, Hamann tenta costurar’certos fragmentos ¢ figuras da maneira em que o
fisserarn os rapsodas gregosm. E, costurar, significa aqui tecer alguns simbolos
subsistentes daquele texto perdido para sempre na origem. Essa costura é também uma
metéfora viva da separacio entre a linguagem pura da divindade e a linguagem de Babel.
Contudo, nesse alinhavamento h4 uma distdncia abismal com relacdo 2 lingua pura,
simbolo da impossibilidade de visualizar ou traduzir, em sua totalidade, um dizer
origindrio®.

Contra a ilusdo ‘esclarecida’ da filosofia e da literatura que tentam reduzir a
vivacidade da costura em que se apoia a linguagem, levanta-se Hamann, o rapsoda
moderno. Na Apostille da Aesthetica in nuce alga-se sua voz em uma chamada sobre o
seu préprio método:

Apostille.
Als der dlteste Leser dieser Rapsodie in kabbalistischer Prose seh ich
mich vermdge des Rechts der Erstgeburt verpflichtet, meinen jiingemn

Briidem, die nach mir kommen werden, noch ein Beyspiel eines
barmberzigen Urtheils zu hintenlassen, wie folget:

Es schmeckt alles in dieser desthetischen NuB nach Eitelkeit! Der
Rhapsodist hat gelesen, beobachtet, gedacht, angenehme Worte
gesucht und gefunden, treulich angefithrt, gleich einem
Kaufmannsschiffe seien Nahrung weit her geholt, und von ferne
gebracht. Er hat Satz und Satz zusammengerechnet, wie man die Pfeile
aof einem Schlachtfelde z&hl; und seine Figuren abgezirkelt, wie man

342 [ Rapsodie in Kabbalistische Prose).

#3 papsodia significa para os gregos costurar. Segundo Platio, Sécarates pergunta: *Nio S50 0s rapsodas os
que interpretam as obras dos poetas? In: Platon, Jor 535a [el.

¥ Ds rapsodas também tém uma grande capacidade de memdria para lembrar histdrias de todos os
tempos In: Plat8o Jon, 539 [e].

5 54 na linguagem nomeadora humana, nos cantos das aiancas e dos anjos aparecem ‘analogos’ deste
atravessamento em modo de versbes impuras.
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die Nigel zu emem Gezelt abmiBt. Anstatt Nigel und Pfeile hat er mit
den Kleinmeistern und Schulfiichsen seiner Zeit *#**¥+%%% ng wwummman
Obelisken und Asterisken geschrieben".**

O método utilizado na Aestherica in nuce, isto €, a unifo de frases encaixadas, as
irrupgdes subjetivas precisas e as citagdes sobrepostas, persegue um movimento turvo no
interior do texto. No entanto, nesse espago algo confuso, surge a opinific do auior,
operando conforme a um procedimento originalmente estético adotado habitualmente
pelas criangas e também e pelos surrealistas. Cada elemento, signo tipogrifico ou
citagdo, ocupa umn lugar acorde com a medida e o critério pessoal de gosto que lhe
outorga 0 autor. E Hamann nfo hesita em nos lembrar que essa medida €
necessariamente sensual e até vaidosa. Portanto, os ‘Obelisken’ (signos de acordo) e os
‘Asterisken’ (signos de desacordo) utilizados na Aesthetica in nuce sio ferramentas do
autor para dar sua opinifio pessoal sebre o tema, sob o gesio do ‘aparecer’ € do
‘irromper’ na textualidade. De fato, os esclarecimentos fornecidos na Apostille, as
preenchidos com simbolos tipogrificos e indicagdes imagéticas supostamente
reconheciveis pelo cidaddo-leitor , semelhantes aos que chamaram tanto a atenc¢do dos
Surrealistas € do Benjamin. Ao retomar as disputas sobre a origem da linguagem na
Aesthetica in nuce, Hamann cria um quadro de pensamento e explora diferentes aspectos
do problema. Mas, o definitivamente caracteristico, ¢ a forma em que d4 sua opinido,
favordvel ou desfavordvel, sobre diversas teses da origem da lingua utilizando abruptos

cortes tematicos e signos grificos de conformidade [******] ¢ desconformidade [-----].

Uma concluséo parcial sobre este tema nos leva a afirmar que, a Apostille, significa um

6 HAMANN Aesthetica in nuce op. cit,, p.123.
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convite para ‘recomecar’, isto €, um seta que nos leva a (ze) ler toda a Aesthetica in

nuce, desde nma nova perspectiva imagética(l).

Hamann pertence a uma tradicdo cristd cabalfstica®”’; nesse sentido, a Kabbala é
entendida como aquela ‘arte dos signos’ em que se entrelagam os caminhos da Estética,
da Filosofia e da Literatura em geral. Partindo desse entrelagado de signos, Hamann
examina o problema da origem da linguagem retomando diferentes hipSteses da época
emn vista de constituir uma base tedrica. Sob esse pano de fundo ele insere suas
pinceladas, ou seja, sua propria visio sobre a lingua em geral. Isso deixa um pouco mais
em evidéncia sua estratégia, a saber, a de conforrnar um espaco provocador de
pensamento €, por sua vez, produzir uma abertura na ordem do discurso. Dessa maneira

se dispoe o encontro limiar entre a Filosofia da Religifio € a Filosofia da Linguagem.

Retomando a Apostille, nos perguntamos: de que forma poderiam ser
compreendidas essas rapsédias e essas sagas tao antigas, no seu sentido presente? Tal€ o
problema hermen€utico apresentado pelo texto biblico. Hamann se opbe a certas
‘exegeses sisterndticas das Sagradas Escrituras; interpretages essas baseadas em um
‘racionalismo histérico € comparativo’ que procurava noutras linguas, por exemplo, no
4rabe?®, as ‘reliquias da linguagem de Canad’ (die Reliquien der Sprache Kanaans?).**°
O Mago nio acredita na possibilidade de explicar a Biblia em sua totalidade, justamente
porque isso significaria preencher e desvirtuar a fonte mistica das Sagradas Escrituras. E

justamente na fonte mistica, expressanos espacos vazios de interpretacio, na homonimia

e no sem-sentido, que a Lingnagem e a Filosofia ¢ a Religido se encontram. Também

47 TILIETTE, X. Hamann und die Engelsprache.Uber ein Stefle der Aesthetica in nuce In: Hamann-
Colloguium Lineburg 1976, hrsg. Gajek, Frankfurt am Main: Klostermann, 1979, p. 61

8 CABOT (Edit.), In: HAMANN, Aesthelica in nuce. Una rapsodia en prosa cabalistica Barcelona: Alba,
1999, [nota de rodape] p. 274.

9 HAMANN Aesthetica i nuce op. cit. p.100.
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ndo € possivel ler em forma completa o texto da natureza como acredita a ciéncia

moderna, € segundo exclama Hamann na Aesthetica in nuce:

“Seht! Die grosse und kleine Masore der Weltweisheit hat den Text
der Natur, gleich einer Stindflut, iberschwemme” >

Segundo FHamann, tanto o ‘vazio’ quanto os simbolos ‘nfo-compreensiveis” do
texto sagrado, devem ser conservados na interpretagdo. Por esse motivo, a tarefa da
Filosofia néo € a de compreendé-los ‘corrigindo’ e ocultando as alteracdes da escrita
sagrada, criando arbitrariamente uma tradi¢do de interpretacfio. Esse foi o caso das
anotagbes ou Masora, (em hebreu ‘tradi¢céo’), o conjunto de anotagdes que fixara o texto
hebreu da Biblia tentando emendar diversas alteragdes sofridas durante a transmissio.
Para o critico hamanniano, a Masora, em verdade, preenche o ‘sem sentido’ do texto da
Biblia e coloca signos grdficos criticos sobre o contetido e observacbes gramaticais.
Dito método, embora criticado por Hamann, é formalmente adotado na Aesthetica in

nuce,

Se a tarefa da Histéria € mostrar ao horem como ele €, através de um tom sempre
sublime (Erhaben)m, a tarefa da Filosofia é descrever as leis da natureza, a esséncia da
matéria, da forma, e do tempo. Assim, como para a tradico platdnica, a Filosofia deve
conduzir a alma até a Sabedoria, considerada por Hamann um saber tiltimo, representado
pelas linguagens da Revelagfio e da Profecia. Estas componentes sio chaves no
alinhamento efectuado por Benjamin entre as linguagens da Sabedoria, da Revelagio e a
da Profética. Alids, nas notas de 1916, o interesse de Benjamin estd enderecado para as

colocagGes hamannianas sobre o origindrio, ou seja, o ‘signo’ (Zeichen) € o ‘quadro’

0 HAMANN Aesthetica in nuce op. cit. p.112.

1 HAMANN Uber den Styf (Kdnigsbergsche Zeitungen 18-1 bis 1-2 1776) In: “Vom Magus im Norcien und
der Yerwegenheit des Geist” op, ¢it., p.178-9,
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(Malerei), e cuja tensio se visualiza claramente na caligrafia do Oriente. No breve breve
texto de maturidade sobre a escrita chinesa, Peinteures chinoises & la Bibliothéque
Nationale, Benjamin introduz algumas observagdes sobre a caligrafia do Oriente. Esses
registros caligraficos evidenciam, de um lado, o momento histérico concreto em que as
letras s&o esbogadas (gracas 3 estilistica da dinastia & que corresponde o artista); de outro
lado, as letras desenhadas mantém uma semelhanga mimética com a entidade designada.
Nesta segunda aproximagdo, pSe-se¢ em jogo uma temporalidade mais abrangente,
expressdo da harmonia origindria entre a linguagem do homem e a linguagem da

natureza. Segundo o estudo de Lin Yutang citado por Benjarnin:

“Dans cette recherche de tous les types théoriguement possibles du
rythme et des formes de strutures que apparaissent au cours d [’
histoire de la calligraphie chinoise, on découvre que pratiquement
tout les formes organiques et tous les mouvements des étres vivants
que sont dans la pature ont été  incorporés et
assimilés...L artiste...s’ampare des minces échasses de la cigogne,
des formes bondissantes du Iévrier, des pattes massives du tigre, de la
criniére du lion, de la lourde démarche de 1'eléphant et les tisse en un
réseau d’une beauté magique”.>>

Benjamin cobserva uma ‘anicienne maftrise’™ na pintura chinesa, cuja
temporalidade ultrapassa a especificidade de cada dinastia. Na caligrafia do Oriente
salientam as figuras do ‘lettré’ e do ‘peintre’, os pintores filésofos da china, que sio

insepardveis:

“ ‘Peintre est le grand lettré’, ‘calligraphe, pogte et peintre’, telles sont

les désignations courantes des maitres de la peinture”. **

Hamann ¢ Benjamin sdo conscientes de que a pintura e a poesia compdem um

paradoxo na teoria das artes. Pois, ainda se reunam na figura do pintor-filésofo chinés,

=2 Benjamin cta aqui a Lin Yutang In: BENJAMIN Peinfeures chinoises 4 la Bibliothégue Nationale
Gesamelte Schriftenn IV, 1, Hgg. von R. Tiedemann und H. Schwepperhauser, 1977, p.604.

#2 BENJAMIN Peinteures chinoises 4 iz Bibliothéque Nationale op. cit., p. 602.

4 BENJAMIN Peinteures chinoises 3 la Bibliothégue Nationiale op. cit., p. 603.
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as formas da pintura ¢ as palavras da poesia tradicionalmente se contrapdem em sua
manteira de expressar, deixando em suspensioc um espaco instdvel, mdvel e
‘irredutivelmente oposto’: a imagem e o pensamento. Nesse texto Benjamin afirma que,
o mais importante dos signos caligraficos fixados sobre o papel é que espetham
movimentos de semelhancas (ressémblances) e ressonincias (résomance), numa
integracéo que ‘demanda pensar’ (sollicite la pensé). Esse movimento estd acorde com a

22335

chamada ‘peinture d’idée’™", pois para os pintores chineses, pensar significa “pensar por

semelhanca”,

“...1a ressemblance ne nous apparait que comme dans un éclair,
comme rien nést plus fuyant que 'aspect d’une ressemblance, le
caratére fuyant et empreint de changement de ces peintures se
confond avec leur pénétration du réel. Ce qu’elles fixent n’a jamais
que la fixité des nuanges. Et c’est 1a leur véritable et énigmatique

substance, faite de changement, comme Ia vie”. >°

O conflito entre a ‘imagem’ e o ‘pensamento-Idéia’, expresso na caligrafia e nos

textos do Oriente, interroga sobre o lugar que as estruturas ‘imaginético-poéticas’ témna

conformacio do pensamento em geral e na apreensio de Idéias filoséfico-teoldgicas.

Neste sentido, os poemas gregos e orientais, lidos por Hamann como um rival
enigmético e dificil de alcancar, sdo protétipos literdrios, pensamento postos em figuras

que nos obrigam tratd-las como se tratam os Textos Sagrados’257. Cito Hamann:

»Was Homer den alten Sophisten [...] sind fiir mich die heiligen
Biicher* **

5 BENJAMIN Peinteures chinoises & fa Bibliothégue Nationale op. cit., p. 604.

=5 BENJAMIN Peinteures chinoises 3 Ja Bibliothéque Nationale op. cit., p. 604-5,

=7 NOVALIS Studien zur bitdenden Kunst (1789) In: Werke, Tagebiicher und Briefe, Band II, Hardenberg,
§474 [420-424].

#5 HAMANN Brief an Jacobj, 1784 In: Briefwecksel B 5, hgg. F Blanke u. K. Griinder, Giitersioh, 1956-1963,
p. 314, citado por BAYER, O Zeftgenosse im Widerspruch.op.at., p. 88,
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Assim, através de sua provocadora abordagem das Escrituras Sagradas, Hamann
se opbe, mais uma vez, as formalidades praticadas por seus contemporineos. No
entanto, Hegel pensa que essa pura concentragdo hamanniana no particular significa, em
realidade, uma incapacidade de obter formas de generalidade, tanto em questdes de
gosto (relativo a uma teoria estética) quanto de razo pensante (ou seja, uma critica das
idéias). Embora, para Benjamin, o gestc hamanniano de leitura, ainda esteja ligado a
certa ortodoxia cristi™, é evidentemente hermendutico € por sua vez critico. Esta
divergéncia na recepgio ndo opaca a andlise de Hegel, que detecta a existéncia de
analogias ‘nAo-sensiveis’ por trds das semelhancas sensiveis em toda a obra de
Hamann. Estas analogias ndo sensiveis se apresentam no espirito € no caracter de
Hamann de uma maneira constante, constituindo a base do seu pensamenio € sua
filosofia. A analogia estd em estreita relacdo com a légica simbélica da Teologia € se
vincula também com o aprendizado dos mistérios. Uma grande quantidade de evocacdes
obscuras, levaram a Hegel pensar que Hamann teria ficado com o punho fechado na
maioria dos seus escritos, cabendo-lhe ao leitor ¢ 2 tradicdo, abrir sua méo para achar o
sentido de suas aﬁnnagéesm. No entanto, Hamann é recorrente em algumas figura, por
exemplo, na do Deus criador e na do momento poético da origem. Nos textos em que
surge a figura do Criador, ele possui atributos associados aos do escritor {(Schrifisteller),
do poeta (Poet), do autor (Autor), do critico de arte (Kunstrichter) e do tilumo juiz (der
letzte Richter®. Na Aesthetica in nuce, o ‘momento poético na origem’ obtém um
papel principal na compreensdo da criagfo, da escrita € da histéria. Sem o poder poético

de conformacdo que tem a escrita, ndo existiria o poder sensivel de percep¢dao. Hamann

9 Quando em 1857 o infortiinio o empurrou Hamann & leitura da Biblia, ele achou o conhecimento da
profundidade da vontade divina na sedugdo de Cristo, estabeleceu uma analogia entre o proprics
crimines no curso de sua vida e a histéria do exdio do povo judeu. HEGEL op. cit., p. 243.

260 WAMANN Metakritik Gber den Purismus der Vernunft op. dt., p.212.

26! BAYER op. ¢it., p. 190.
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quer determinar formalmente como, na criacdo da sua obra, O qufor assume a

possibilidade de apresentar ‘o particular’.

Neste contexto se ¢oloca a leitura benjaminiana de Hamann. Em um ensaio da
década de trinta, A doutrina das semelhancas™, Benjamin retorna 2 esfera hamanniana
do semelhante ¢ do saber oculto. No entanto as semelhancas naturais (sensiveis) fazem
ao acordar e estimular a faculdade mimética do homem, o verdadeiro alvo benjaminiano

sio as semelhancas ndo-sensiveis (unsinnlichen Ahnlichkeit)*,

Na modernidade, o homem conta com uma menor quantidade dessas
comrespondéncias magicas pois, hd certa fragilidade histérica afetando o dom mimético e
produtivo dos homens. Em A doutring das semelhangas™™, Benjamin tenta determinar se
esse dom mimético humano, o dom das correspondéncias, extingue-se ou transforma-se
no decorrer histérico. Portanto, ‘a percepco das semelhancas parece estar vinculada a
uma dimensdo temporal’®® ¢ histérica das faculdades humanas. E, ainda Benjamin
pense na existéncia de uma direco unitdria no desenvolvimento histérico das faculdades
- miméticas, ele esclarece que isso nio significa linearidade. As faculdades humanas de

percepe¢o da semelhanca, nos diz Benjamin, tém declinado. Ali4s, as semelhancas ‘ndo-

%2 BENJAMIN fehre vomn Ahnlichen (1933) In: Gesammelte Schriften Band 11, 1: Frithen Arbeiten zur
Bildungs-und Kritik, Hgg. von R. Tiedemann und H. Schwepperhduser, . Ffrankfurt am Main:
Subrkamp.1977, e A Doutring da semelhanga “Obras escolhidas. Magia, Técnica, Arte e Polftica. Ensaios
sobre literatura e histdria da cultura” Vol. 1, Tradugiio Sérgio P. Rouanet. Preficio Jeanne Mare
Gagnebin. S3o Paulo: Brasiliense, 1085,

23 BENJAMIN Lehre vom Ahnlichen op. cit., p. 204.

% Segundo a correspondénda de Benjamin com Sholem, este ensaio nasce como comentdrio de um
estudo sobre filosofia da linguagem chamado A Palavra, de Leonhard, gue estabelece uma intima relagdo
entre a palavra e sua origem onomatopaica, segundo Leonhard: “Toda palavra € — e a linguagem inteira
€ ~ onomatopaica” in: BENJAMIN Lehre vom Ahnlichen op. dt., p. 207, e BENJAMIN-SCHOLEM, G,
Correspondéncia (1933-1940). Tradugdo Neusa Soliz. Sdo Paulo: Perspecbva 1993,

5 BENJAMIN Lefre vom Abnlichen op. cit., p. 205,
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sensiveis’, podem ser pensadas também como ‘evocacdes’ pertencentes ao cinone da

linguagem (dieser Kanon ist der Sprache).** Cito Benjamin in extenso:

»ochon von jeder hat man einem mimetischen Vermdgen einigen
EmnfluB auf die Sprache zugebilligt. Jedoch geschah das ohme
Grundsatz und ganz ohne dass dabei ernstlich an eine Bedeutung,
geschweige denn Geschichte des mimetischen Vermgens wire
gedacht worden. Vor allem aber blieben solche Uberlegungen aufs
engste an den geliufigen (sinnlichen) Bereich der Ahnlichkeit
gebunden. Immerhin hat man nachabmendem Verhalten in der
Sprachentstehung als  onomatopoetischem Element seinen Platz
zugestanden. Wenn nun aber die Sprache, wie es fiir Einsichtige auf
der Hand liegt. nicht ein verabredetes Systern von Zeichen ist, so wird
man ja in dem Versuch sich ihr zu nihern immer wieder auf Gedanken
zuriickgreifen miissen, wie sie in ihrer rohesten, primitivsten Form in
der onomatopoetischen Erklarungsart vorliegen. Die Frage ist: kann
diese ausgebildet und schérferer Einsicht angepaBt werden?

Mit ander Worten: 14Bt ein Sinn dem Satze sich unterlegen, welchen
Leonhard®™ in seiner aufschiuBreichen Schrift , Das Wort™ behauptet:
»Jedes Wort ist — und die ganze Sprache is- onomatopoetisch. Die
Schliissel, welcher diese These eigentlich erst vollig transparet macht,
liegt in der Begriff einer unssinlichen Ahnlichkeit versteckt.”

“J4 ha muitos se tem admitido uma certa influéncia da faculdade mimética
sobre 2 linguagem. Mas essa opinido carece de fundamentos s6lidos, e ndo se
cogitou nunca seriamente de investigar a significaciio, ¢ muito menos a
histéria, da faculdade mimética. Sobretudo, tais reflexbes ficaram
estreitamente vincujadas & esfera mais superficial da semelbanga, a sensivel.
De qualguer modo, os investigadores reconhecem, na onomatopéia, 0 papel .
do comportamento imitativo na génese da linguagem. Mas, se a linguagem,
como € 6bvio para as pessoas mas perspicazes, nio € um sistema
convencional de signos, € imperioso recorrer, no esforge de aproximar-se
da sua esséncia, a certas idéias confidas nas teorias onomatopaicas, em
uma forma mais crua e primitiva. A questfio é: podem essas instituicBes se
adaptadas a uma concepgfo mais estruturada e mais icida?

Em outras palavras: podemos dar um sentido & frase de Leonhard, contida no
seu ensaio revelador A palabra: “Cada palavra e a lingua inteira sdo
onomatopaicas?’ A chave, que pela primeira vez toma essa tese transparente,
est4 oculta no conceito de semethanca nfio-sensivel.

2% BENJAMIN Lehre vom Abnlichen op. cit., p. 207.

%7 Leonhard, Rudolf (1889-1953) teve vinculo com Benjamin nas primeiras décadas do século vinte, In:
SCHOLEM, G. Walter Benjamin: Historia de uma amizade (1975). Trad. Souza, Zins e Ginsburg, Sdo
Paulo: Perspectiva, 1989, p. 27.

¥ BENJAMIN Lefire vom Ahnlichen op. cit., p. 207[grifos nossos].

9 BENJAMIN A doutrina das semelhancas In: Magia, téanica, arte e politica. Fnsaios sobre literatura e
histdria da cultura. Obras escolhidas Vol. 1, Tradug8o P. Rouanet, p. 110-111 [grifos nossos].
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Esto significa que alinguagem guarda as semelhancas em figuras e em operagBes
(aqui Benjamin pensa também com Hamann), pois essas semelhangas ndo-sensiveis sio
as que insistem e resurgem no momento mimético-magico da linguagem’™. As
semelhangas nio sensiveis so uma alavanca segura®, apesar do dom mimético estar se

perdendo com © tempo.

Situando mais um pouco a génese desta idéia de semelhanga néo-sensivel, e
ainda Benjamin nio o mencione, Hamann aborda tempranamente essa idéia na abertura
das Philologische Einfiille und Zweifel iiber eine akademische Preisfrage’”, ensaio
critico que generalmente aparece junto ac Trafado de Herder sobre o problema da
origemn da linguagem. Hamann compara nesse ensaio o vivo espirito da lingua com a

"> Embora Hamann nio se limite s6 a

onomatopoesia, sibia sustincia do som da voz
esse plano na sua investigacfio, ele se serve de uma conhecida analogia aristotélica,
estabelecida entre ¢ alma (instrumento de todos os instrumentos) e a mde (que da forma
a todas as formas sensiveis e inteligiveis)’ ', para mostrar uma forma origindria de
~‘semelhanca’. Por sua parte, Hamanna conclui que, a semelhanca, além da Razdo ac -

filésofo, outorga uma capacidade de acesso extra para o lado oculto dos fendmenos.””

Levando em conta estas abordagens hamanniana, perguntamo-nos que lugar

ocupa, portanto, a aproximagio analdgica ndo-sensivel e qual é seu papel no plano da

20 MENINGHAUS, W. Walter Beryjamins Theorie der Sprachmagie, Frankfurt am Main: Surhkamp, 1980, p.
64,

2% BENJAMIN Lefire vom Ahnlichen op. dt., p. 212.

72 HAMANN Philologische Einfalle und Zweifel [ber eine akademische Preisfrage [Possuo a versdo
francesa: Boutades et doutes philologiques sur un prix académigue In: HERDER, Traité sur ! “origine de la
fangue. Intr,, trad. et notes, de P, Pénisson, Paris: Aubier-Flammarion, 1977, [p.249-267).

273 UAMANN Philologische Einfille und Zweifel op. cit,, p. 249.

2% ARISTOTELES Poética, § 8, vérias tradugdes.

% HAMANN Boutades et doutes philologiques sur un prix académigue, op. cit. p 251-2.
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relacio entre a Linguagem e a Razio? Segundo o estudo de Majetschak275 (organizador
e estudioso dos escritos de Hamann para a edicdo alem&), hd um grande contraste entre a
tese sobre a ‘origem da iinguagem’m e a tese da ‘relatividade discursiva’ que chama
muito & atencdo da filosofia e da estética contemporénea; particularmente no que se
refere & maneira em que Hamann utiliza e compreende o origindrio. De certo, Hamann
ndo é um seguidor da arbitrariedade do signo, mas também néo se interessa em sustentar
uma ‘norma’ (Festlegung) gramatical. Ele pretende levar-nos desde os questionamentos
sobre Razfo até uma pergunta mais abrangente sobre a Linguagem. Segundo lhe escreve

a Jacobiem 1784:

‘Bey mir ist nmicht so wohl die Frage: was ist Vernunft? Sondem
vielmehr: was ist Sprache? und hier vermuthe ich den Grund aller
Paralogismen und Antinomien, die man jener zur Last legt”. ™

A forga da Metacritica provém da abrangéncia dessa interpretagdo mais acabada
sobre a relagio Razfio - Linguagem. Interpretacio essa aproveitada por fildsofos,
tedlogos e estudiosos da literatura, embora rejeitada pelos discursos deductivistas,
normativos e racionalistas. Na Metacritica Hamann escreve:

»Die erste Reinigung der Philosophie bestand ndmlich in dem teils
missverstandenen, teils mislungengen Versuch, die Vernunf von der
aller Uberlieferung, Tradition und Glauben daran unabhéngig zu

machen*.*®

“A primeira purificacdo da filosofia constituiu na tentativa, por um lado mal
compreendida e por outro mal sucedida, de tomar a razic independente de
toda a transmissdo, tradiciio e

276 MAJETSCHAK, S Vom Sprechen und Hiren des Wortes In: Vom Magus im Nordem ap. dt. [p. 231-
2571

277 Tema que desenvolveremos no seguinte capéuio.

% HAMANN Brief anr Jacobi 14-11-1784 In: Vom Magus im Nordem, op. cit. p.215.

2 HAMANN Metakritikc dber den Purismus der Vernunfit op. ct., p.206.

20 UAMANN Metacritica sobre o purismio da razédo op. dt., p.52.

123



Essa ‘gramdtica da Razdo’, da que se ocupa na Metacritica, baseia-se em uma
certeza (lembremos a idéia de alavanca segura benjaminiana acima mencionada)
associada a estrutura do pensamento e linguagem em geral. Segunde Hamann, o
discurso n&o pode ser deterrminado em sua totalidade porque existe um resto
indeterminavel nas profundezas da linguagem que escapa 3 apreensio humana. Ignorado
pela Sabedoria, pela Profecia e pela Poesia, esse componente continua sendo sempre um
mistério (eine Unwissenheit des Gelehrten in den Tiefen der Sprache™"). De qualquer
maneira, 0 pensamento anal6gico ao que Hamann apela na Metacritica quando diz
‘Razdo € linguageny’, significa mais uma arquitetura geral da linguagem que amplia e
ultrapassa, para um além, a estrutura discursiva. Das profundezas da linguagem sai 3 Iuz
que, a forma de constituicdo da lingua (metafisicamente falando), escapa a toda ‘regra
exprimivel”. Conclui-se que, em Hamann, a metafisica da linguagem é a chave de todo

o conhecimento pois fornece (ou deixa ver), o tipo de conformagfo da lingnagem

ancorado na experiéncia do inexprimivel. O inexprimivel opera como forma constitutiva

~a priori, condicdo de possibilidade na que se assenta toda Linguagem, todo

Conhecimento e toda Raz8o, garantindo também a verdadeira experiéncia.

Contudo, ‘Razdo € Linguagem’, nio conformam uma identidade; Hamann
também ndo inclui um conceito dentro de outro. Através dessa analogia ndo-sensivel, ele
quer ressaltar 0 amplo poder configurativo da Linguagem envolvendo todos os outros
poderes particulares, por exemplo, o da Razdo. Hamann vai brincar com a idéia de
Razfo que a ilustragdo possuia, salientando gue a Razdo apenas fornece 3 Linguagem

um sentido extra, € ndo seu sentido dltimo. A Raz&o opera como um cata-vento

1 HAMANN Sédmtiiche Werke Band I, hgg, Wien: Nadler, 1949-1957, p. 130 citado por LEISS, op. cit
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(Wetterhahn™®), nos diz, orientando tanto s paixdes quanto ac conhecimento. Hamann
insiste nesta metafora eélica que subsume a condi¢io norteadora da Razio ao medium
sonoro da Linguagem. A sonoridade simbolizada pelo sopro do vento™ & uma figura
com a que ele consegue exprimir o sentido desse medium invocativo e sonore proprio
da Criagdo. Pois, nesse dmbito sonoro, expressou-se Deus originariamente diante do

povo judeu, manifestando a Lei através de sua palavra divina:

»-..dass der Wind bldst, wo er will -~ Ungeachtet man sein Sausen
wohl hort; so ersieht man doch am wankelmiitigen Wetterhahn, von
wannen er kommt, oder vielmehr, wohin er fihrt —[...] in allem Ein
Ton von unermislicher Hohe und Tiefe! Ein Beweib der herrlichsten
Majestdt und leersten EntduBerung! Ein Wunder von solcher
unendlichen Ruhe, die GOTT dem Nichts gleich macht, dass man
sein Daseyn aus Gewissen Jeugnen oder ein Vieh seyn muss®. >

Com foi afirmado, o percurso da Metacritica recai na existéncia de uma
*gramadtica da razdo”. Desse ponto de vista, a linguagem da Natureza € um sistema a-
sistemdtico de signos em que cada signo se expressa ¢ se configura segundo o seu
protétipo origindrio (Ur-Zeichen); dai a importancia de pensar a origem da linguagem. A
- comunicagdo estabelecida entre a linguagem humana e a linguagem da natureza €
possivel sob essa harmonia ou analogia ndo-sensivel origindria, cujas regras
‘discursivas’ ndo sdo conscientes no homem (como também nfo sdo conscientes 0s
instintos para os animais). Em Hamann, a unidade da linguagem em geral, isto €, sua
organicidade, estd garantida por uma vital liberdade pois, certa unidade mimética subjaz
a harmonia entre 0 homem e a natureza, em um meio que ele chama de ‘uma enorme

pant{:'mir_rm’.285 O homem (entidade essencialmente semidtica) responde

282 UAMANN Aesthetica in nuce op. <t p, 107,

28 A ‘culpa’ e o ‘sopro do vento’, segundo Hamann, encontram-se em todos lados como expressbes da
divindade.

B LAMANN Aesthetica in nuce op. ¢, p.107-8.

% UAMANN Boutades ef doutes phifologigues sur un prix académique op. AL, p.
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‘mimeticamente’ para esse sistema origindrio de signos, com todas suas faculdades

reunidas.

No seguinte capitulo apresentaremos o problema da origem da linguagem
segundo as teses colocadas por Hamann em O cavalheiro rosa-cruz, tltima opinido
sobre a origem divina ¢ humana da lingugengs. Retomaremos dessa maneira, a critica
hamanniana ao Tratade sobre a origem da linguagem®” de Herder, e a leitura do

Crdtilo™ de Platio, fundamentos de sua posicio diante da Reforma ortografica alemd.

% HAMANN, Des Ritters von Rosencreuz letzte Willensmeynung Gber den gdttlichen und menschiichen
Ursprung der Sprache In: Vom Magus im Norden um der Verwegenheit des Geistes Ausgewdhlte
Schriften.Ausgewdhlte und eine Nachwort Versehe von Stefan Majetschak. Bonn: Parerga Veriag, 1993, p

& HERDER Traite sur lorigine de la langue (1772), Introduction, traduction et notes, de P. Pénisson, Paris:
Aubier-Flammarion, 1977.

28 pi ATON Cratile Tradution Emilé Chambry, Paris: Garnier-Flamarion, 1967.
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3, 2. Sobre a origem da linguagem

“A familias idiomadticas de Ad&o, Caim, Seth, e
Noe comportam-se entre si COmo 0s quatro
elementos da consciéncia dividida ou
destruida. As lnguas alema e hindu s3o as do
entendimento, a lingua profética de Noe e Seth
a da vontade; na lingua egipcia predomina a
fantasia ¢ na chinesa, ¢ guantos a esta lingua
pertencem, s6 o dltimo fundamento da razédo
distingue esta onomatopeia infantil dos gritos
dos animais.
A lingua original deve ser considerada como o
centro das outras ¢, em verdade, como
correspondente a os trés principios da vidae da
consciéncia unificada.
( profundo sentimento € o termo meio nesta, e
¢ a vantagem que o discurso humano tem sobre
a linguagem dos deuses. Poder-se-ia
denorminar o acento mégico da alma “.
Friederich Schlegel ‘A linguagem original’
(1805)

Sob pseuddnimo, assim como o havia feito com suas Folhas voadoras (Fliegenden
Blétter™), Hamann publica O cavalheiro rosa-cruz, dltima opinido sobre a origem
importantes de sua critica esotérica contra a tese sobre a origem da linguagem de
Herder™". Nos ocuparemos neste capitulo, do ensaio hamanniano que produziu grande
agitacdo entre seus contemporineos ji que introduziu idéias teoldgicas cristdo-
cabalisticas, levando o problema da linguagem para além das fronteiras da Antropologia,

da Filosofia ¢ da Psicologia de sua época. Através deste gesto, Hamann vai nos revelar

¥ Reunidas por Reiner Wild [ndo conhecemos versdo em portugués].

2 LAMANN, Des Ritters von Rosencrewuz fetzte Willensmeynung (ber den gottichen und menschiichen
Ursprung der Sprache In: Vom Magus im Norden um der Verwegenheit des Gelstes Ausgewdhite
Schriften.Ausgewahite und eine Nachwort Versehe von Stefan Majetschak. Bonn: Parerga Verlag, 1993,

75-84

29PHERDER, Traité sur Forigine de la fangue (1772), Introduction, traduction et notes, de P. Pénisson,

Paris: Aubier-Flammarion, 1977,
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quais os componentes metafisicos caracteristicos da tradiciio platdnica que lhe
interessam. Mas também, ele vai expor certos argumentos sobre a linguagem assumindo
uma relagio diferencial entre a Histdria, a Revelagfo ¢ a Origem. Esses argumentos, que
foram de tanto interesse para o Sturm und Drang, Goethe, Hegel, Kierkegaard, Béguin o
os Surrealistas sdo, por sua vez, cruciais para a compreensio das idéias benjaminianas

sobre a linguagem.

Podemos observar no extenso titulo do ensaio hamanniano, como ele se aproxima
do problema da origem da linguagem, recusando uma disjun¢do dominante entre seus
contemporaneos. Pois, nas recorrentes colocacdes da época, tentava-se determinar se a
linguagem havia sido de origem divina, ‘ou’ se era pura criacdo humana (‘enweder
gottlicher oder meschlich’). O discurso hamanniano questiona estas teses sobre a origem
‘nica’ da linguagem, e coloca em seu lugar, a hipétese da duplicidade, isto &, aidéia de
uma origem divina ‘e’ também humana da linguagem (‘géttlichen und menschliche ).

Embora seja importante destacar, no entanto que, esta abordagem diferencial da

- linguagem, foi concebida inicialmente por Hamann em um ensaio anterior chamado -~

Consideracbes biblicas de um cristao®™, datado de 1758.

Segundo a andlise de Rudolf Unger™, estas Consideracdes sdo um antecedente
direto de O cavalheiro rosa-cruz, porque Hamann expde, pela primeira vez, suas idéias

sobre a ‘linguagem em geral’. Este reenvio, deve-se 2 inclusio de um discurso sobre a

2 HAMANN Biblische Betrachfungen eines Chriesten (Einleitung) In: “Vom Magus im Norden und der
Verwegenheit des Geist” Ausgewalte Schriften. Stefan Majestschak. Bonn: Parerga, 1993, [p. 67-73].

B UNGER, R Hamanns Sprachtheorie it Zusammenhang seines Denkens, Grundiegun zu einer Wiirdigung
der geistesgeschichtichen Stellung des Magus im Norden, Miinchen, 1905; cdtado por SPETH, R.
Wahrheit und Aesthetik Untersuchungen zum Frihwerk Walter Benjamins Konigshausen & Neuman:
Wiirzburg, 1991
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linguagem das ‘coisas’ e sobre a linguagem da ‘natureza’™*

, 8m consonincia com a
visdo esotérica e teoldgica da linguagem em Hamann. Através das consideracdes,
contorna-se a idéia de que, na ‘linguagem em geral’ (da natureza e das coisas criadas por
Deus), contamos com uma Revelacdo ‘simbodlica da esséncia espin'tual’zgs, simbolos

linglifstico gue traduzem o Espirito da divindade, como se observa neste esclarecedor

fragmento:

“Ich will einige allgemeine Anmerkungen iiber die gottliche Offenbarung
machen, die mir einfallen werden. Gott hat sich geoffenbart den
Menschen in der Natur und seinem Wort. Man hat die Ahnlichkeiten und
die Bezichungen dieser beiden Offenbarungen noch nicht soweit
ausginander gesetzt und so deutlich erklért, noch anf diese Harmonie
gedrungen, worin eine gesunde Philosophie sich ein weites Feld 6ffnen
k&nnte. Beide Offenbarungen miissen auf eine gleiche Art in unzihligen
Fillen gegen dic grossten Einwiirfe gerettet werden; beide
Cffenbarungen erkldren, unterstiitzen sich einander, und k&nnen sich
nicht widersprechen, so sehr es auch die Auslegungen thun mé&gen, die
unsere Vernunft dariiber macht.”®

Nestas Consideragdes, Hamann j4 outorga a linguagem o lugar do fundamento. E,
prematuramente, estabelece-se na sua obra um conhecimento da ‘forma da linguagem’,
marcado por ‘relagdes’ e ‘semelhan¢as’; componentes fundamentais do sei pensamento.
Em todas as linguas da Criac#o, nos diz Hamann, a Revelagdo divina se manifesta como
uma especial harmonia prévia fazendo possiveis certas operagOes nido dedutivas.
Segundo Unger, quando Hamann d4 atencio a questiio da ‘linguagem em geral’, ele ndo
estd reproduzindo os discursos cristios ou neoplatdnicos, mas formulando uma
interessante tese a partir dessas leituras. Vejamos separadamente essas duas vertentes do

pensamento hamanniano.

2% 1 avando em conta a tese hamanniana sobre a ‘finguagem das natureza e das coisas’ seria possivel
ampliar futuramente mais um poucc a pesquisa, até agora enfocada ao andlise do ensaio Sobre 2
linguagem em geral e sobre a linguagem humana, e abordar a relagdo Hamann-Benjamin analisando os
ensaios Lehre vom Abnfichen e Uber das mimetische Vermégen [op. cit] de Benjamin, aos que

95gtystariamos de ter dado mais atencio.

% UNGER Hamanns Sprachtheorie op.cit., p.144; dtado por SPETH Wahrheit und Aesthetik, op.cit., p. 259

6 HAMANN Biblische Betrachtungen eines Chriestan op. dit, p. 69.
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Com o fim de colocar brevemente a questéio dos argumentos platdnicos levantados
no Crdtilo, partiremos da intima relacdo que nesse didlogo, Platdo estabelece entre o
‘eidos’, ‘as esséncias’ e o ‘nome’ mostrando, paralelamente, os diferentes estratos em
que se divide o acesso ao conhecimento.”’ Segundo Platdo, dependemos da alma
racional e imortal (que co-habita no homem com a alma irascivel ¢ a corpdrea), para
acessar os distintos graus de conhecimento até Sabedoria, o ponto mais alto da Dialética.
Para Platdo, sé através da phronesis o homem consegue contemplar as Idéias,
fundamentalmente a Idéia de Bem.”® Contudo, a formacio heraclitea de Crétilo surge
no didlogo sustentando que, os ‘sentidos’, ndo devem ser desvalorizados na investigagdo
sobre os graus de conhecimento porque nos permitern capturar o devir.

No plano do discurso verdadeiro, o lugar de partida da investigacio, segundo
Platdo, encontra-se na alma racional, justamente por sua conexdo com o eixo desta
investigacdo, isto €, com o problema do nomear.””. A pergunta platénica pela origem
dos Nomes, como é amplamente reconhecido, estd ligada 4 fundamentacéio da politicae

ao lugar do filésofo. Platdo se interroga sobre o lugar do filésofo porque, néo € qualquer

homem dotado de pensamentos adequados, o que poderd nomear corretamente as coisas:
os homens que tém essa capacidade de contemplar as Idéias e colocar os nomes,
diferentemente dos guerreiros, dos artesdos e dos comerciantes, sd0 os legisladores-
filésofos. O dmago do Crdtilo recai no problema do nome prépric € sua relacio a

justeza natural. Platdo vai analisar uma dupla disting8o em relacdo aos nomes: a

¥ as idéias inteligiveis {eidd) sio imutdveis e etemas e, portanto, verdadeiras. No entanto as coisas
sensiveis (eikones) que respondem ao devir encontram-se longe das esséncias. Esta distingdo € uma
grande novidade respeito dos anteriores didiogos, cuja temética estava condensada na diferenca entre os
‘conceitos’ & a multiplicidade das coisas frente aos mesmos. No Cr@ffp, os graus de conhecimento para
Platdn sdo: Hkones (conhedmento por imagens); Pitis (conhecdimento pelos sentidos); Diarioia {graus
hierdrquicos, magnitudes, relaciones geométricas e argumentos) e finalmente a Moesis (Dialética).

8 Neste didlogo Platdn distingue por primeira vez Beleza/ coisas belas, Mundo sensivel / Mundg intefigivel.

2% No grego o termo obtém uma precisio maior, onoma significa nome e shiéma verbo. GENETTE, G
Mimologigues. Vovage en Cratylie Panis: Seuil, 1976 p. 16-17.
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primeira, com © fim de determinar se 05 nomes surgem por natureza ou se sdo
arbitrarios; a segunda, a fim de tentar diferenciar entre um discurso falso de um discurso
verdadeiro. Esta anélise € essencial porque o nome préprio para Platdo atribui, nomeia
retamente as coisas através do logos verdadeiro. Portanto, o nome € aguele instrumento
cujo estatuto advém proclamar ou dizer o ser. Em Crdtilo, Platio liga a nomeagic com o
pensamento € com a imagem (t6picos de especial interesse para Hamann). Platdo afirma
que, na origem, os nomes foram ‘imagens belas’, cuja boa feitura corresponde-se com a

mais alta atividade da alma racional. Segundo as palavras de Sécrates a Crdtilo:

*“Socrate: D autre part, si nous comparons les noms primitifs 4 des images, il
en est d'eux comme des tableaux, auxquels on peut donner toutes les
couleurs et les formes qui conviennent, ou ne pas les donner toutes, mais en
négliger quelques-unes, et méme en ajouter d autres, trop nombreuses et rop
grandes. N'est-ce pas vrai?®[. ]

Socrate: Et celui qui imite 1'essence des choses au moyen des syllabes et des
lettres? N'est-il pas vrai qu'en vertu du méme principe, s7il réunit tous les
éiéments qui conviennent, 1'image sera belle — l’image c’est ici le nom ~
mais que, s neghgc ou ajoute parfois queiques minces détails, il y aura bien
une image, mais qui ne sera pas belle, et gu“ainsi les noms seront, les uns
biens faits, les autres mal faits?.

Cratyle: C’est possible.

Socrate: peut-étre donc l'artisan des noms sera tantdt bon, tantdt mauvais.
[...] Or c’est lui que nous avons appelé iégislatenr” ™

Ao rastejar a leitura hamanniana de Platfio, distinguimos que Hamann parte da
comparacdo entre o nome (primitivo) ¢ a imagem estabelecida no Crétilo. Nome ¢
imagem partilham um ‘espaco de disposicdo’ origindrio e essencial, Porém, as letras, os
signos e as figuras, estdo reunidos sob uma idéia ‘comunicativa’ correspondente ao
espirito lingiifstico das coisas. Estamos em condicdes de compreender a idéia de nome,

como aquele espaco de disposigio origindrio. Essa concepgdo hamanniana toma

30 PLATON Cratife (431b) Trad. Emilé Chambry Paris: Gamier-Flamarion, 1967, p 459 .
0L p| ATON Cratie (431¢) op. cit., p.460.
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consisténcia no percurso que comeca nas Consideragdes biblicas e val até a Aesthetica
in nuce.

Retomando mais um poucc os argumentos do didlogo platdnico, Hermdgenes
sustenta a arbitrariedade dos nomes, ao passo que para Platdo, o nome préprio possui um
aspecto divino essencial €, porém néo arbitrdrio. No discurso verdadeiro do logos, a
funcio do nomear, nomear o ‘préprio’, significa responder a uma legalidade
instrumental inerente & natureza das coisas. Em Crdtilo, a raiz lingiiistica do nome
(6noma), partilha com a raiz lingiiistica da le/ (ndmos), € por sua vez com a do ser (on).
Em virtude da comunidade entre as raizes lingiiisticas do circuito cratilico (némos-
onoma-on) , © artifice, legislador-filésofo, seré o encarregado de ‘nomear’ a natureza das
coisas segundo o conhecimento das leis fundamentais do cosmos. O legislador, além de
nomear exercendo sua arte (e pela sua autoxidadesm), tem o dever de julgar colocando o
olhar no nome apropriado para impor o eidos através de cada letra e cada silaba.

Mas, no Crdtilo, Platdo ndo sé quer discutir os nomes coro identidade e retitude
sempre essa justeza talvez porque foram colocados por homens aos quais néo lhes
importava a Verdade. Justifica-se, desta maneira, a corrupco e o erro na origem’ " da
nomeagdo. A corrupg¢io seria algo préprio a4 agdo mesma de nomear, podendo se
distorcer a disposicdo da /déia na imagem do nome. Alids, o nome €, para Platdo, uma
imagem bem concebida, garante dos ‘graus’ de conhecimento e¢ da sua
‘transmisivilidade’. Portanto, aquele que sabe os nomes, poderd saber também as coisas,

ja que, € possivel apreender as coisas que ndo conhecemos pelos nomes, se estes foram

32 No Crdtio, o legislador € sabio dialético (ndo o mau legistador que denomina de maneira inconsistente)
em oposi¢8o ao sofista,
B GENETTE, G. op. dt. p.15-17.
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colocados dando atencdo a sua essé€ncia. Abre-se a possibilidade de aceder a um ‘saber’
através da conjuncdo origindria das imagens nos nomes. Hoje perdidos, esses nomes
originais, podem ser reconhecidos s6 pela via da reminiscéncia (1), isto €, voltando nossa
alma para aquilo que ela ‘contemplou’ no mundo das Idéias.

Levado por suas leituras de Platdo mas também de Génesis, Hamann joga sua
hipétese sobre as formas em que persiste a corrupgdo na lingua dos nomes. No seu
contexto histérico, ele quer recolocar esse t6pico e pensar as conseqiiéncias da distorgao
originéria da linguagem em relacdo ao conhecimento e 4s Idéias. Em meados do século
XVII, na Alemanha, desenvolve-se a Reforma ortografica. Hamann se opde & pureza
programética da linguagem procurada pela Academia de Berlin®®, cuja aspiracdo era
fornecer rigor cientifico & ortografia partindo de um conceito de nomeacfo entendido o
como controle da unidade ¢ da cultura nacional alema™.

A impostura de Hamann, conseqgiiente com sua inclinacéo teolégica e seu interesse
pela metafisica do nome, aponta contra a normalizacdo ortogrdfica. Mas, seu discurso,
produz uma abordagem sem divida humoristica dessa temdtica de suma atualidade e
estimagfio para a Aufkldrung,. Hamann afirma que, as linguagens faladas quanto as
escritas, nio devem procurar na ortografia um espacgo grifico da redugfio fonética. A
diferenga hamanniana entre grafia e fonética, assim com as conseqiiéncias que esta
diferenca tem no plano simbélico da linguagem ancora, justamente, nessa primneira
critica 2 normalizacdo alemnd. Hamann tenta, provocativamente, dar um salto qualitativo
e, como € habitual em ele, chega sustentar que, para alcancar a ‘fonte essencial’ da

linguagem, os investigadores ndo devem procurar uma ‘norma’, mas tentar mostrar os

3% UAMANN Zwei Scherfiein zur neusten Deutschen Litteratur citado por LEISS, op. cit. )

35 gegundo 2 méxima de Klopstock ‘Schreibe, wie man in der besten Provinz spricht!’ in: Uber die
deutsche Rechtschreibung Anhange zu JH Campe: Sammiung einiger Erziehungsschriften, Tefl 2, Leipzig,
1778 dtado por LEISS, op. dit.
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limites e a corrupgao inerentes a todo discurso. Dessa maneira, estariamos em condi¢Ses,
segundo Hamann, de aceder 2 forma origindria da linguagem, olhando para a confusdo
das linguas ¢ o sem-sentide, entanto que fonte origindria (Quellen des Unsinns)

persistindo na linguagem em geral.

Esta confrontagfio com a Aufkldrung ressurge em O cavalheiro rosa-cruz. Mais
uma vez Hamann se confronta com opinides ‘sem autoridade’ cujo alvo & ocultar™ o
sem-sentido ¢ a confusdo entre as linguas. Em Hamann, o sem-sentido de um discurso
significa uma cicatriz origindria da esséncia ¢ da espiritualidade da lingua que, ap6s da
gueda (Genese), insiste tanto no texto escrito quanto na fala. Esse motivo ressurge na
obra hamanniana acompanhando a busca pessoal de reden¢io sob a figura do escritor
(Schriftsteller) como Autor. O escritor se redime através do reconhecimento e da posse
dessa cicatriz origindria no uso criativo e critico da linguagem.

No mesmo tom de suas brincadeiras, 0 Mage sustenta que, na modemidade,
existe uma grande ‘confusdo nas linguas’. Essa confusfio remete nio s6 is diferencas
entre as linguas nacionais, mas, fundamentaliente;aos nfveis de leitura ¢ investigacio
filoséficas com que se aborda o problema da esséncia espiritual ¢ da origem da
linguagem. Uma mostra dessa confuséo se evidéncia quando os filésofos e graméticos
tentam fugir dos signos do sem-sentido, estabelecendo teses sobre a origem natural oz
divina da linguagem, sem determinar o horizonte dos ‘usos’ ¢ das implicagGes

espirituais que perseguem. Em O cavalheiro rosa-cruz Hamann afirma:

3% HAMANN Des Ritter vorr Rosencreuz op. cit., 83-4.
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»Der Verwirrung der Sprachen, wodurch sie aber verfithren und
verfilhrt werden, ist freylich eine sehr mnatiidich Zauberey
automatischer Vernunft, der es wenig kostet, sich in einen Stern der

ersten Grosse zu verkldren, besonders fiir Schilke von gleichartiger
Blindheit“*”,

Segundo O. Bayer, a chave para compreender os textos hamannianos sobre a
origem da linguagem, poderia ter sido o conceito ‘liberdade’, conseqiiéncia direta da
acio de nomear. Mas, essa chave, inclinaria todas as teses hamannianas para uma
espécie de antropologia ou procura da esséncia do homem. Em O cavalheiro rosa-cruz,
Hamann ndo se interessa no problema da liberdade humana. E, ainda toda a questéo
antropoldgica ‘moderna’ se ligue & pergunta pela linguagem (j4 que a linguagem
encontra-s¢ SSmpre no meiom), a verdadeira questdo se define, segundo Hamann,
dentro dos paré@metros de uma ‘filosofia da linguagem’ e de uma ‘gramdtica da razéo’.
Ele sugere uma definicdo vinculante da linguagem ‘em geral’, ou seja, uma definicdo
que inclua a orden da linguagem das coisas e da natureza (a meio caminho entre a
harmonia origindria ¢ a potencialidade da producfo criadora).

Porém, segundo assinala Simon®, nio é pertinente estabelecer uma ‘filosofia da
esséncia do Homem’ em Hamann, para logo estendé-la até a pesquisa sobre a
linguagem. A esséncia permanece sempre subtraida no borizonte hamanniano,
permanece invisivel, assim como a essé€ncia de Deus. A esséncia se expressa apenas no
nivel de ‘imagens humanas’, mediadas lingiifsticamente, isto €, em forma de ‘imagens
de pensamento’. Deste modo, apds ter mergulhado na questdo da origem da linguageme
ter detectado que em Hamann, essa questdo difere da forma em que € abordada na
antropologia, resta uma pergunta, a saber, que tipo de peculiaridade, ‘no discurso’

(durch Reden), distingue a fala do homem, da linguagem dos outros seres? A resposta

37 MAMANN Der Ritter von Rosencreuz op. cit., p. 81.
3% BAYER op. dt, p. 109.
39 SIMON, 1.(1967) ditado In: Ergon ou Energueia op. ¢it., p. 38,
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hamanniana néo se resume numa frase s6; uma primeira instincia de resposta remete a
que Hamann leva em conta a existéncia prévia de uma linguagem originalmente
harmdnica, linguagem que a Teologia enuncia como o Verbo divino. E, na linguagem
humana, nés teriamos signos dessa linguagem divina, espécie de cicatriz deixada pela
origem, por exemplo, no som da voz humana. Fica expresso que, a fala ganha aqui certo
primado sobre a lingua escrita no acesso 2 origem.

Walter Benjamin retoma este debate histérico filoséfico sobre a linguagem no

capftulo Allegorie und Trauespiel’'°.

O interesse de Benjamin sofre certa mudanca, pois
ele ndo vai estabelecer o primado da fala, como Hamann, mas da escrita, apartir
concepgio de J. W. Ritter. Quando Ritter exprime suas teses sobre a origem da

linguagem, d4 grande importincia 4 misica e 2 escrita. Segundo Béguin®"!

. Ritter foi o
mais esquisito fisico roméntico, sdbio mistico ¢ amigo de Novalis. Ritter afirmou levar
muito tempo se ocupando da Ao intima conexdo entre a palavra ¢ a escrita, mais
especificamente, do fato de que ‘escrevemos quando falamos’. Ritter coloca duas
perguntas: como € que se converte o pensamento, a idéia, em palavra? e, é possivel
chegar a ter um pensamento € ou uma idéia sem o seu hierdglifo, sua letra, sua escrita?
Sua resposta apela a uma simultaneidade origindria e absoluta, pois, o 6rgéo mesmo da
locucéo, escreve a fim de falar. S6 a letra fala, a palavra e a escrita formam uma unidade
desde o comeco e nenhuma delas € possivel sem a outra; toda figura sonora € uma

figura elétrica e vice-versa.>** Ritter niio se propde buscar a escrita originaria ou natural

pelo caminho da eletricidade; em verdade, ele coincide com Hamann quando afirma

30 BENJAMIN Ursprung des deutschen Trauerspiels Gesammelte Schriften I,1 op. cit. [p.207-408], p. 387-
389,

311 BEGUIN, A. L“dme romantique et e réve, Essai sur le romantisme allemand et la poésie frangaise Paris:
J. Corti 1891, p. 67-68.

312 RITTER, J. W. Fragmente aus dem Nachiasse eines jungen Physikers, Ein Taschenbuch fir Freunde der
Natur, Hrsg. JW.Ritter [Herausgeberschaft fingiert] Zweytes Bdndes. Heidelberg, 1810, p.227 u. ss.
[citado por Benjamin e Béguin, op. cit.] (grifos nossos).
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que, a criacdo toda ha sido linguagem e, portanto, literalmente a palavra que € criada e
criadora, Mas, a letra esta indissoluvelmente ligada 3 imagem da palavra. Dentro dessa
esfera cabe enquadrar, especialmente, s artes pldsticas, & aquitetura, 3 pintura, etc.
Alids, a misica se encontra no elo intermedidrio situado entre a linguagem oral e a
escrita; a miisica, nos diz Ritter (¢ neste ponto reencontramos um tépico benjminiano), é
a tiltima linguagem comum a todos os homens depois de Babel. Segundo Benjamin, se
levamos em conta a teoria de que toda imagem n#o é mais que imagem escrita, Ritter
atina justo no centro da sua concepcio alegérica.’?

Retomando a pergunta hamanniana sobre o que diferencia i linguagem humana,
outra instancia de resposta advém quando observamos que, na teoria hamanniana, cada
homem partilha simbolicamente da histéria do género humano (novamente, 4 diferenca
da antropologia, o sentido crucial da Histéria é que, esta possui em Hamann, o rastro
divino do povo de Israel). A origem da lingua humana, portanto, endivida-se a um
Dom*™* outorgado pela deidade e recebido ativamente pelo homem (voltaremos sobre
este tema). Conforma-se, desta maneira, a critica hamanniana ao Tratado sobre a
origem da linguagem de Herder, resposta a uma pergunta colocada pela Academia de

Berlim®"” em 1770. A questfio da Acadernia era a seguinte:

“Gesetzt, die Menschen sind ihren natiirlichen Fihigkeiten iiberlassen,
sind sie in der Lage, die Sprache zu erfinden? Und durch welche Mittel
werden sie zu dieser Erfindung kommen? Es wird eine Hypothese
verlangtémdie die Sache klar entfaltet und allen Schwierigkeiten
geniigt”

32 Mas este é um topico que excede a nossa pesquisa.

% GAGNEBIN Histdria e Narragdo em Walter Benjamin Sio Paulo: Perspectiva, 1999 p.21.

35 A Academia de Berlim premiou o trabalho de Herder datado de 1770 e o publicou em 1772.
35 HERDER Sur /' origine de la langage Citado em nota a rodapé por BAYER, op. dit,, p. 249.
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Hamann se ocupa pontualmente das teses colocadas no Tratado. Herder supde
que, a lingua, seria uma fun¢do natural do homem, como o sentido do olfato ou do
gosto, fata que incomoda Hamann. Mas, no Tratado, Herder procura um conceito de
‘origem da linguagem’ como esséncia, & nfo como comego temporal; a origem € a
esséncia significando uma questdo s6. Herder indaga sobre as condicdes de
possibilidade e a necessidade da linguagem no homem. A linguagem da sensagdo
(Sprache der Empfindung), nos diz, as vezes colocada como pardmetro das teorias, néo
diferencia o homem do animal e, portanto, ndo fundamenta uma verdadeira distingdo

entre a complexa esfera da linguagem humana" e a do animal.

“[o animal]... ser fraco, desprovido dum desenvolvimento unilateral
dos sentidos, destituido de instintos ou de capacidades especificas inatas
vé-se defrontado com uma esfera de actividade incomparavelmente rica.
Ora, € precisamente nas caréncias (Litken und Mingeln) deste ser que
Herder vai procurar e encontrar um “termo de ligacdo” que permita
pensar a organizacdo dos factores em jogo: érgdos, sentidos, forgas,
dmbito de actividade, necessidades, linguagem. Pelo facto de nfio estar
‘cegamente determinado’ para este ou aquele aspecto do real, o homem
dispde do ‘privilégio da liberdade’, por oposicio aos instintos dos
animais. A ‘disposigdo global das forgas humanas’ que af opera, essa
“*globalidade do equipamento da natureza sensivel e cognitiva, cognitiva
¢ volitiva do homem’ vai Herder chamar ‘reflexdo’ (Besonnenheit ou
Reflexion), sublinhando sempre ndo se tratar de um estado
quantitativamente diferente do dos animais, mas sim de uma ‘diferenca
de modatidade’ ”*'®

No Tratado sobre a origem da linguagem, o conflito com Hamann surge porque,
além de ser colocada a questio da diferenca de modalidade, Herder se afasta da idéia de
Revelacdo divina (fandamental na concepgio teolégica de Hamann) tentando corrigir

esse ‘vicio recorrente nas concepgdes teoldgicas’: o circulo ‘Revelagdo-Lingua~Razdo-

37 JUSTO In: Ergon ou Fnergueia op. dt., p. 34.
38 JUSTO In: Ergon ou Energueia op. dt., p. 35.
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Revelag§0’319. Embora, a idéia de origem da lingnagem herderiana, mantém a condicéo
de resposta que lhe havia outorgado Hamann, essa nfio ¢ uma resposta especifica &
Criagdo. Herder pensa em uma resposta & mecessidade mésma da lingua para a
sociabilidade humana, justificando com isso a diferenca entre as linguas nacionais. E,
nesta justificacfio, baseia-se o salto qualitativo que separa ao homem do animal. O
homem, agrega Herder, assume a linguagem através do reconhecimento do signo
lingiifstico sonoro, ou seja, gragas ao isolamento de propriedades e carateristicas dos
objetos. Essas caracteristicas que o homem consegue distinguir nos objetos, segundo
Herder, encontrar-se-iam j4 em uma lingua ou ‘palavra de alma’ (!) preexistente. Herder
salienta que, a natureza humana em seu devir, ¢ diferente das determinacGes de sua
génesis; deixando aberta a possibilidade de distinguir, no Trafado, a determinago

essencial antropolégica da linguagem, de uma hominizac8o total da origem da lingua.*

Segundo a critica de Hamann, a nog@o do surgimento de uma lingnagem em forma

-

completa, quer dizer, estrutura gramatical incluida, € totalmente falsa antes do

Portanto, a suposta ‘naturalidade’ das faculdades do argumento herderiano, significam
para Hamann uma faldcia. Hamann afirma que as faculdades humanas estdo
interrelacionadas, ou seja, que se comportam como ‘mutuamente ciumentas A2
{conceptiva e receptivamente). Isto &, ndo s6 se comportam ‘globalmente’ (Herder) umas
com relagdio as outras, porque se for assim, isso lhes outorgaria certa independéncia e até

deixaria aberta a possibilidade da separacdo no plano da experiéncia, algo inaceitdvel

para Hamann.

319 XONRAD, G. Herder Sprachproblem im Zusammenbang der Geistesgeschichte Germanische Studium,
Berlin: Ebering, 1937 .

0 RISTO Frgon ou Energueia op. it., p. 36-7.

%1 gERLIN £ mago del norte. op. cit., p.149.
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Para 0 Mago, a linguagem néo foi inventada nem revelada no sentido da revelagdo
de um instrumento j4 formado e um dia caido no regago do homem como imprevisto. A
linguagem, como todas as coisas essenciais ao ser do homem desde a Criacio,
desenvolveu-se pari passu com as forcas humanas cognitivas revelando a Deus em cada
momento, através de imagens ¢ figuras lingiiisticamente mediadas. Fm Hamann e em
Herder existe, alids, um nicleo origindrio (palavra da alma-lingua da criacdo) que se
expressa em todas as formas de lingunagem. Embora, Hamann, _concebe uma positiva
investigacdo das formas da linguagem, ainda leve em conta sempre um niicleo essencial

subtraide semelhante 4 esséncia do Homem.

Os topicos da ‘impossibilidade’ e do ‘limite’ na investigacdo sobre a origem da
linguagem possuem um viés epistemol6gico em Hamann. Esses tépicos retomédos na
Metacritica, enlagam-se 2 idéia de que, a chave numa investigagfo, é dar atenciio ao
siléncio que se produz diante de certos limites, espécie de emudecer humano 2, O
emudecimento surge porque hi elo subtraido nessa investigagdo, produzindo um
acontecimento, ¢ isso, segundo Hamann, nos protege “de continuar sob falsos
argumentos. A meditacdo hamanniana sobre o problema da linguagem néo se encontra
na gramatica normativa mas na via da transmissfio e do uso. Pois, a linguagem é
essencialmente uma doagdo simbélica. No entanto, a palavra doada ao homem,
‘representa’ uma totalidade maior e inexprimivel, concep¢iio essa que, segundo

Konradm, teria herdado Herder e transmitido ao romantismo.

A apreensdo romantica da totalidade da linguagem fica exemplificada por A. W.

Schlegel nas suas Prelegdes. Nesse ensaio, Schlegel se interessa pela questfio

52 HAMANN Metacntica sobre o Purismo da Razdo,
¥ KONRAD Herder Sprachproblem op. dt. p.19.
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observando que, nenhuma tese naturalista pode elevar o problema da linguagem até uma
verdadeira Filosofia da linguagem. Vejamos como se aproxima Schlegel dos termos

hamannianos,

* ...ao falar dos primeiros elementos da lingua, € preciso se servir de uma lingua ja
existente e individualmente determinada, pelo qual se torna duplamente dificil
expor intuitivamente o estado do espirito humano antes da Iingua%em, F a mesma
dificuldade que pensar sobre o pensar origindrio no Idealisme [... 77

“Se foi por meio da lingua que o primero ser humano pdde entender o
ensinamento divino, entdio também j4 estava propriamente de posse dela; e, por
conseguinte, se tinha a capacidade de criar para si uma lingua, seria desnecessério
apelar para a ajuda do sobrenatural. Em vo se evoca aqui a autoridade das
Sagradas Escrituras, que na verdade dizem justamente o contrério: ao apresentar
antes 0s objetos naturais, Deus teria desafiado o homem a designa-los de maneira
autbnoma e propria. A deducdo segundo a qual a lingua provém de convengao ja
pressupde, da maneira mais manifesta, entendimento reciproco antes de haver algo
sobre o qual primeiramente h4 entendimento [...]1.7%

Finalmente, todas essas enumeragdes’> apresentam possibilidades, sem se elevar
ao necessario. Nelas sinto principalmente falta disso, o que, no atual estado da
guestdo, n&o poderia ser de outra forma, tendo em vista a grande revolugao operada
pelo Idealismo. Enquanto o conceito da filosofia permanecera dissolvido no
conceito de psicologia empirica, de observagdo da alma, nada mais podia se
alcancar nas tentativas de produzir uma gramdtica filoséfica que procurar, tanto
quanto possivel, nos fendmenos, aquilo que é comum e se repete por toda parte,
explicando-0 a partir de precondigdes natural [...] Foi desse ponto de vista que
também na maioria das vezes se respondeu a questio a respeito da origem da
lingua, a qual se pensou explicar, como uma se¢do da chamada histéria da
humanidade, ora-a partic da consideragio das linguas efetivas,-ora a partir de
noticias de livros e viagens sobre os povos selvagens. Os muitos escritos sobre essa
questdo demostram como tais investiga¢des que em parte alguma se fixam num
ponto seguro t€m sempre de restar obscurecidas por diversos mal-entendidos, e se
deixam levar indefinidarente de um lado para o outro. Nfo importa mostrar gue
algo pbde ocorrer aqui o ali, mas que teve de decorrer necessariamente assim
sempre. Apenas isso, demonstrando em relagdo a lingua, merece © nome de
doutrina filoséfica da linguagem, a partir da qual ent@o se poderé extrair resultados
decisivos para a gramdtica das linguas particulares e para a parte gramatical da
poética e da retérica™”

Neste contexto problemdtico, a critica de Hamann deve ser interpretada como

fundadora, e nessa alicerce se assenta a leitura benjaminiana no periodo de sua

3% SCHLEGEL Prelegies sobre a Encidopédia das Ciéncias op. cit., § 56-57. (Trad. Mércio Suzuki).

35 SCHLEGEL Prefegdes sobre a Encidopédia das Giéndias op.cit., § 60. (Trad. Marcio Suzuki).

5 5chiegel faz referénda as teses sobre a ‘arbitrariedade’ e a ‘onomotopoética’ na origem da finguagem,
%7 SCHLEGEL PrelegOes sobre a Fncidopédia das Ciéndias op. cit., §61. (Trad. Mércio Suzuki),
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juventude. A oposigio hamanniana confronta-se com as redugdes analiticas do problema
da origem e com as teses que colocam 2 linguagem sob uma dnica determinacéo (ou
divina ou humana). Hamann pensa que, em toda andlise da origem, o movimento interior
deve mostrar em, cada fase da investigacfio, os niveis de leitura com que se aproxima o
leitor. Distingue-se assim o mivel denotado do conotado, conformando um espaco
translicido em que tanto a anélise filoséfica quanto a filolégica conseguem visualizar
seu objeto, a certa distdncia da Teologia.

Ao reconhecer as criticas de Hamann, Herder escreve que esta plenamente de

acordo e tio somente n&o apreciou o tom>>

da Recensdc de seu Mestre. A que tom
Herder se refere? Hamann coloca em jogo aqui nfo s6 o ‘objeto’ mas também o
‘tratamento’ filoséfico e filolégico na apresentacdo do problema da origem. Ele percebe
que, se ndo se dd aten¢do ao ‘tratamento’ desse problema, isto significaria esvaziar o
discurso sobre a origem e cair numa espécie de mascara (Mask). No campo da origem da
linguagem e das leis prototipicas, um verdadeiro tratamento deve mostrar as lutas, as

- rejeicles e as opacidades destes objetos. Pois; origem da linguagem; é umtépico opaco
por exceléncia em Hamann, cujos ecos atingem certas “figuras’ da linguagem, as tornam
intraduziveis, assim como ao ‘espirito’ da linguagem em geral, que se subtrai 2 Histdria
nesse elo inexprimivel.**

O modelo gnoseoldgico hamanniano de investigacio demanda uma demora na

»330

relacio entre ‘deducdo pragmitica’ e ‘intui¢fo analégica’, uma ‘suspensdo’™ que adie

38 HERDER Bréef an Hartnock 5/1772 citada por Wohifahrt op. cit, p 416.

* Sequndo Hamann isto pode ser pensado a partir da lei mosaica: “Der Geist der mosaischen Gesetze
erstreckt sich daher bis auf die ekelsten Absonderungen des menschlichen Leichnams HAMANN Des
Ritter von Rozencreuz op. Gt p.76.

¥ pessoam aqui ecos da Erkenntniskritische Vorrede benjaminiana. A forma da captura do objeto em
Benjamin (que é extensivel ao Surrealismo), projeta-se come uma conduta vanguardista. Segundo
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a determinacf@o do objeto. Hamann introduz aqui mais um elemento de anélise, pois,
segundo sua visdo teoldgica, a legalidade das linguas histdricas estd em consonfncia
com a culpa (Schuld) extedida que suportam os homens apés da gueda. Ironizando,
Hamann atribui aigo dessa culpa também aos filésofos modernos, porque eles sempre
ficam em divida (Schuld) tedrica ao nio reconhecer o horizonte espiritual decaido de
toda a comunicacio humana. A lingua decaida, como as diferencas entre as Hnguas
para Humboldt, nfo significa algo negative. Em O cavalheiro rosa-cruz Hamann fala

dessa espiritualidade decaida que muitos fildsofos querem elidir:

.-Ja, WiBt ihr endlich nicht, Philosophen! Dass es kein physisches Band
zwischen Ursache und Wirkung, Mittel und Absicht giebt, sondem ein
geistiges und idealistisches...*™

O meio e o fim da ‘arte demoniaca’ que € a linguagem, remete a um mistério em
um outro nfvel, apreciado pelo cavalheiro rosa-cruz, quem nfo apela & deduciio mas &
elevagdo de seu corac@o a bencdo de Deus. Pois, perseguir s6 a ‘origem natural’ da
linguagem designa, em realidade, uma desconexéo no miolo da filosofia da linguagem.
Em O cavalheiro rosa-cruz, Hamann fere com seu tom a Herder quando fala do
2332

‘mistério naturalista’™ (nomento hipotético em que se apoia a resposta de Herder &

Acadernia); segundo a opinido de Hamann, esse mistério € tdo grande como o mistério

Blrger o prototipo desta conduta rechaca o objeto como representacdo e adia sua determinacgo. Para
este tema BURGER, P. Theorie der Avantgarde Frakfurt am Main: Suhrkamp,1974 [cap. IL,3].

B UAMANN Des Ritter von Rozencreuz op. cit. p. 78.

2 gegundo Schiegel, ™ ..no problema da origem da linguagem se trata, antes de tudo, de mosirar a
necessidade dela; e esta ¢ demonsirada pela exigénda da razdo de fundar comunidade entre seres
racionais. O reconhecdimento reciproco da radionalidade é, portanto, a primeira coisa em que 05 seres
humanos se entendem, e isso é bem concebivel, visto que aqui a natureza fala por eles, ao exprimir
simbolicamente a esséncia interna por meio da figura, Ndo se trata, portanto, de um adivinhar,
de um supor, de um inferir, mas de um intuir imediato da mesma racionalidade. Deve, pois, haver
comunicaclo, inguagem”. SCHLEGEL, AW, Prelecies sobre a Encidopédia das Ciéndas op. cit., §62-3
[grifos nossos].
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da digestdo dos homens ou o mistério da esséncia do estdmago.™

Portanto, se os
filésofos apelam a esse discurso, eles nfo se distanciam em nada do discurso dos

alquimistas:

»nsere Philosophen reden wie Alchymisten, von Schitzen der
Fruchibarkeit...**

Hamann percebe que a procura de uma delimitacfo entre a linguagem humanae a
linguagem da natureza desemboca sempre numa desconexdo, no nada (tese essa que
excede & modernidade em si mesma!). Ora, nas suas colocagdes, a linguagem visa
sempre para o espirito doador da Criago (Benjamin vai retomar essa figura biblica da
divisio entre uma lingua pura ¢ outra lingua decaida, cuja conseqiiéncia filoséfica
atinge diretamente ao conhecimento). Em Génesis se expressa a vergonha que sentem
Addo e Eva a0 ‘saber-se’ diferentes, tentados por ‘conhecer’. E possivel pensar no
conhecimento como fruto da separaciio penosa entre 0 Homem e o Criador, cujos

indicios se expressam no ‘sentimento’ de culpa. Hamann escreve na Aesthetica in nuce:

“Die Schuld mag aber liegen, woran sie will, (ausser oder in uns): wir
haben an der Natur nichts als Turbatverse und diciecti membra poetae
zu unsern Gebrauch iibrig. Diese zu sammeln ist des Gelehrten, sie
auszulegen, des Philosophen; sie nachzuahmen -oder noch Kiihner! -
in Geschick zum bringen des Poeten bescheiden Theil”**

Em contraposi¢ao com esse sentimento de culpa, a linguagem dos anjos e o Nome
contém os ecos afortunados de uma linguagem pura. Cacos de uma profunda felicidade

& que 0 homem pode acessar s6 através da reminiscéncia®e da recordacéio. Hamann

*2 Hamann aitica a Herder e afirma que ndo podemos encontrar a origern nos costumes mais antigas, ou
seja, na necessidade. Des Ritter von Rozencreusz, op. cit., p. 78.

¥ HAMANN Des Ritter von Rozencreuz p. 80,

5 HAMANN Aesthetica in nuce op. cit. 100,

5 Em Die Aufgabe des Ubersetzer Benjamin escreve: ®So diirfte von einen unversgesslichen Leben oder
Augenblick gesprochen werden, auch wenn alle Menschen sie vergessen hatten, Wenn namlich deren
Wesen es forderte, nicht vergessen zu werden, so wirde jenes Pradikat nicht Falsches, sonder nur eine
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também nos adverte sobre existéncia de um sentimento de plenitude individual, diante
de signos e imagens que levam ou acarretam esse magnetismo € essa energia das
palavras puras da origem. Assim, certas imagens de alta densidade energética, as vezes

geradas pelas paix0es ou pela arte, chegam ao homem antes que os argumentos gerados

5 337
pela razdo.

“Sinne und Leidenschaften reden und versichen nichts als Rilder. In

Bildern besteht der ganze Schatz menschlicher Erkenntniss und
Gliickseeligkeit™™®

Temos em Hamann, um tipe de comunica¢fo através de imagens, de simbolos
tornados inteligiveis; e ali se assenta a possibilidade da reminiscéncia em direcéo a
origem. Em Hamann, a histéria da humanidade, toma-se o medium espiritual da
Revelacdo simbdlica da linguagem em geral. Alids, logo ap6s de ter recebido o homem o
hélito espiritual, a lingnagem ndo surge dessa Revelacdo como uma mera ‘invengdo’: o
homem deve tomar posse. A revelacdo se comporta como uma reminiscéncia viva da
que captamos a energia original, mas da qual nio possuimos representacso.”

Como compensagdo & gueda, a palavra criadora de Deus se torna nomear
humano, palavra perceptiva e lingiiisticamente conceptiva (Benjamin também acredita
que esse ‘conceber’, no terreno das coisas, possivel gracas a que, a linguagem,
coresponde origindriamente a uma doutrina de signos (Lehre vom den Zeichen)). Para
Hamann e também para Benjamin, a palavra divina se irradiada sobre a Natureza e

sobre as Artes, garantindo um tipo traducio da linguagem muda da natureza. A tarefa

Forderung, der Menschen nicht entsprechen, und zugleich auch wohl den Verweis auf einen Bereich
enthalten, in dem ihr entsprochen wére: auf ein Gedenken Gottes® op. cit. , p. 10.

7 HAMANN Samtliche Werke Band 11, ed. Joseph Nadler, Viena: Herder 1949-57 s. 199 In:BERLIN, Isaiah
EL mago del norte. JG Hamann y ef origen del irradionalismo moderno Trad. ), Bosco Diaz-Urmeta
Mufioz, Madrid: Tetos, 1997, p.152 .

3% HAMANN Aesthetica in nuce op. dt., p. 100.

B HAMANN Sammeltliche Werke IIT, 5.41 citado por BERLIN, op. cit, p.153.
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abismal de traduco, foi outorgada origindriamente por Deus ao homem, estabelecendo-
se assim, uma divida profundamente inquietante que atinge tanto & Razdo, aos sentidos,
quanto as paixdes humanas. Nessa divida de traducfio original se assenta a ligacio
mégica (magischer Gemeinschaft™™) entre a Iingua falada dos homens ¢ a lingua da
natureza e as coisas. A partir do horizonte hamanniano, Benjamin pensa na traducfo das
coisas, da natureza, e do Nome como uma tarefa inquietante e perturbadora no medium
da linguagem. Perturbadora porque atinge tio pouco 2 palavra em si, como aos graus de
conhecimento, deixando algo sempre inexprimido, ndo representado lingiiisticamente.
No ensaio Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem humana Benjamin
segue o percurso hamanniane e sustenta que, no pecado original, ‘por ter sido tocada a
pureza do nome’, correspondente & pureza mais severa da palavra judicativa, a
linguagem fica subvertida numa dupla dire¢do. De um lado, a lingua abandona o puro
nome e se transforma em um ‘meio de conhecimento inadequado’; de outro lado, a
lingua é um puro signo.**' E chega afirmar que, a comunho lingiifstica da criatura com
Deus, estabelece-se na sublime imagem do signo.* Neste contexto, a reflexdo
benjaminiana sobre o fato ‘lingiifstico’ da Criagfio, segue a adverténcia hamanniana em

relac@o aos discursos sobre a origem,

»Hamann sagt ,,Alles, was der Mensch am Anfange hérte, mit
Augen sah...und seine Hénde betasteten, war...lebendiges Wort;
denn Gott war das Wort. Mit diesem Worte im Mund und im
Herzen war der Ursprung der Sprache so natiirlich, so nahe und
Jeicht, wie ein Kinderspiel...*

0 BENJAMIN Uber Sprache dberfaupt, op. dit. p. 151.
¥ BENJAMIN Ulber Sprache iberhaupt. op. dt. p. 156.
2 BENJAMIN Uber Sprache Gbreriaupt op. cit. p. 152.
¥3 BENJAMIN Uber Sprache Gberhaupt op. dit, p. 151.
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“Tudo o que no inicio o homem escutou, via com 05 seus olhos (...} e
as suas miAos tocaram, era (...} verbo vive; pois Deus era o verbo. Com
este verbo na boca e no coragfio, a origem da linguagem foi tao natural,
tao préxima e fAcil, como um jogo de crianga, ..

Esta cita ¢Zo benjaminiana de Hamann, nos leva para uma bela ‘imagem de
pensamento’ chamada A omelette de amoras™>. Benjamin narra a hitéria de um rei que
possui tudo ¢ que ele pudesse nomear (*der alle Macht und alle Schéitze der Erde sein
Eigen mannte’). Embora, com o decorrer do tempo, o rei percebe que se sente cada vez
mais triste € melancélico. O rei chama a seu cozinheiro, pois acha ter descoberto qual é
a origem de sua melancolia,. Ele supde que o ‘mistério’ se encontra em uma uma
omelete de amoras (‘Geheimnis der Maulbeer-Omelette’) que o cozinheiro deve
cozinhar, ¢ assim, produzir a cura através do reencontro de uma sensacfio de imensa
felicidade. Esse mistério cobra pleno sentido guando o rei lembra a maravilhosa
felicidade que sentiu certa vez, na sua infincia, quando foi colocada uma omelette de
amoras na sua boca (Mund) de crianca ‘desprotegida’ (e esclarece: ‘Damals war ich ein
iinmundigues’® Kind’). O rei narra sua vivéncia da guerra em companhia de seu pai, e
para eles omelettes de amoras. Ora, a narragio do rei contorna, fundamentalmente, uma

invocagdo presente que ele impde ac cozinheiro da corte:

‘Du sollst mir der Maulbeer-Omelette machen, so wie ich sie vor

fiinfzig Jahre in meiner friiesten Jugend genossen habe™>",

¥ BENJAMIN (ber Sprache dberhaupt traduzido por Mércio Seligmann-Silva In: SELIGMANN-SILVA Lero
fivro do mundo op. Git, p. 84. Originalmente em Hamann “Alles, was der Mensch am Anfange hérte, mit
Augen sah, beschaute und seine Hande betasteten, war ein lebendiges Wort; denn Golt war das Wort.
Mit diesem Worte im Mund und im Herzen war der Ursprung der Sprache so natiriich, so nahe und
leicht, wie ein Kinderspiel..." HAMANN, Der Rifter vor Rosencreuz op. dt., p. 82, (As palavras ressaltadas
sao as gue benjamin efiminou de sua sitacao).

5 BENJAMIN Die Maulbeer-Omelette In: Denkbilder Gesammelte Schriften IV, 1, op. dt, p. 38081

& nmidndiz. além de significar ‘menor de edade’, este termo tem o sentido de ‘desprotecgio’ (Héctor

Piccold).

3 BENJAMIN Die Maulbeer-Omelette op. dt., p. 380 (grifos nossos) .
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O rei pede ao cozinheiro fazer uma omellete igual! (so wie); mas, o qué esse sabor
poderia significar? Traduzir a linguagem da omelette nfdo € uma ficil tarefa. O
cozinheiro reflete e finalmente afirma: minha omelete de amoras, ainda seja preparada
com arte € s¢ asemelhe a aquela feita pela velinha, nunca conformard (munden) o
paladar do rei, nunca traeréd de novo essa felicidade, e porém, nunca lhe daréd verdadeiro
consolo.

Em Die Maulbeer-Omelette, Benjamin mostra como © rei, nesse trabalho da
lembranca e do narrar, essas figuras albergadas na sua histéria, encontra uma via regia
de acesso aos objetos perdidos associados a omelette: a emocdo da batalha junto a seu
pai, a vigilia espectante e o descansc, a esquisita sensagio desse presente indecifrivel de
crianca e gozo pelo consolo da omelette; reminiscéncias associadas a um primeiro
nomear das sensacdes. E, segundo Hamann ¢ Benjamin, esses primeiros rastros de
nomeacdo inscrevem também os primeiros rastros de pureza e felicidade.

Retomando as afirmagSes de Hamann, quando no Cavalheiro rosa-cruz ele nos diz
que, 0 dom da linguagem se revela ‘na criatura pela criatura’, na sua boca, no seu
cotidiano™®, esse fato eleva o problema da criatura para o 4mbito da experiéncia
individual da lingna. O conceito de ‘experiéncia’ em Hamann, retomado por Benjamin,
contitui um nexo de primeira ordem entre a Filosofia da lingnagem ¢ a Estética. Na
Aesthetica in nuce Hamann expressa que a palavra di-se & criatura no medium da
criatura (durch die Kreatur), na imediaticidade e ligeireza da sua propria voz, isto €, na
viva experiéncia da fala. Conforma-se assim, o aspecto original prototipico da

comunicagic humana, pois a palavra € ‘elemento’, medium em que a idéias e energias

8 HAMANN, Der Ritter von Rosencreuzop. cit., p. 82.
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se comunicam.*” A iinguagem pensada como ‘resposta’ da criatura prova essa unido
secreta e inexprimivel (unausprechlich) com a divindade, espelhada na comunhdo
prototipica e forte entre o signo e a imagem, que comunicam energias e idéias divinas
(‘gottliche Energien und Ideen 50,

Na origem, 0 sentidc se apoia em uma revelacdo discursiva cuja estrutura €
semelhante & da uma palavra pronunciada (Vortrag), e se identifica o espirito lingiifstico
origindrio do homem com a fala. Na Aesthetica in nuce, o primeiro fato lingiiistico é
descrito como a expressdo de uma invocacio divina, primordial que o Criador faz &

criatura. Segundo Hamann, Deus lhe disse ao homem -‘Fala’- (Rede!), e esclarece,

-~ Dieser Wunsch wurde durch die Schopfung erfiillt, die eine Rede an
die Kreatur durch die Kreatur ist; denn ein Tag sagts dem andern, und
eine Nacht thuts kund der andern’*

Esta afirmacdo introduz um conceito mais amplo de ‘invocagdo primordial’ ou
palavra invocativa de Deus. A invocagdo ¢ uma figura de discurso cujo conteddo
lingiifstico essencial €, tanto a demanda de ateng#o de espirito e compreensio, quanto a
manifestagdo de um deSejo. A.invoclagﬁé,.n'esté co'ntexto,' € i)alavra origindria que quebra
o siléncio homogéneo da ordem preexistente do discurso que ndo era constituido por
palavras (age como se se falasse em um idioma diferente). Da mesma maneira que na
invocacdo, acontece com a queixa de uma crianca; o bebé emite um son, um chamado
para a mae ¢ ela experimenta cotidianamente uma traducdo desse chamando, no limiar

do sem sentido.

9 .durch eine Wallfarth im schwarzen Aschensack, das Element der Sprache — das A und O — das Wort -
%cgfunden und genannt zu haben™ In: HAMANN Der Rifter von Kosencreuz p. 83

HAMANN Der Ritter von Rosencreuz p. 82
1 HAMANN Aesthetica in nuce op. cit., p. 100-1
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Na Aesthetica in nuce Hamann recria cenas de Génese, fazendo confluir na relagéo
homem-criador, duas tradi¢es: a da palavra invocativa da divindade que se dirige ao
homem, esse: “Falal” (Rede!ssz), relativo & tradicdo fonética judaica, seguido de: “...que
eu Te vejo”, da tradi¢Go 1maginética grega (ddss ich Dich sehe). Deixando assim
evidencia de que, ao dar primade & voz na relagdo originaria entre Deus € o Homem,
Hamann nfo exclui a imagem. As Escrituras Sagradas esclarecem como Deus criou
Ad3o, o filho primeiro ¢ herdeiro do mundo, fato consumado através do dom da palavra.
Segundo Hamann, Deus coloca a palavra na boca do homem justamente através dessa
invocac@o:

‘Rede! dass ich Dich sehe™>,

Levando em conta essa invocacdo, a idéia hamanniana da origem da linguagem
como dom e como ligeireza (brincadeira) nao seria uma contradicfio ‘irracional’. Esta
dupla concepcio da origem da linguagem, corresponde-se a forma com que Hamann
tenta fugir da excluéﬁo do racionalismo (no limiar do mistério) quando se defronta com
a questfio do "ndo exprimivel’, isto €, o ndo exprimivel dos discursos sobre a origem da’
linguagem. Essa concepc¢do dupla da origem aparece concatenada em figuras da
Teologia e da Filosofia da Religido, retomadas por Benjamin, chaves de leitura do
ensaio Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem humana. Para a filosofia de
juventude benjaminiana, as Sagradas Escrituras e as Idéias da Teologia possuem uma
ampla significacao, disparando sua leitura profana das escrituras; leitura essa que vai o

distinguir também do discurso hamanniano. Nesse contexto Benjamin escreve,

32 HAMANN Aesthetica in nuce op. cit., p. 101
352 HAMANN Aesthetica in nuce op. cit,, p. 101
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“Wenn im folgenden das Wesen der Sprache auf Grund der ersten
Genesiskapitel betrachtet wird, so soll damit weder Bibelinterpretation
als Zweck verfolgt noch auch die Bibel an dieser Stelle objektiv als
offenbarte Wahrheit dem Nachdenken zugrunde gelegt werden, sondem
das, was aus dem Bibeltext in Ausehung der Natur der Sprache selbst
sich ergibt, soll aufgefunden werden; und die Bibel ist zundchst in dieser
Absicht nur darum unersetzlich, weil diese Ausfilhrungen im
Prinzipiellen ihr darin folgen, dass in ihnen die Sprache als eine letzte,
pur in jhrer Entfaltung zu betrachtende, umerklirliche und
mystische Wirklichkeif vorausgesetzt wird.

Die Bibel, indem sie sich selbst als Offenbarung betrachtet, muss
notwendig die sprachlichen Grundtatsachen entwickeln®>*

“Ao considerarmos, a seguir, a esséncia da lingua com base nos
primeiros capitulos do Génesis, nfo estamos pretendendo, nem
realizar uma exegese biblica, nem colocar aqui a Biblia,
objetivamente, enquanto verdade revelada, na base de nossa
reflexdo, mas descobrir o que se produz ao considerarmos o texto
biblico em relacdo & natureza da propria linguagem; ¢ a Biblia €,
por ora, insubstituivel nesse projeto, somente porque a presente
reflex@o a segue segundo o de que, nela, a lingua € pressuposta
como uma realidade Gltima, passivel de consideracio somente
em seu desenvolvimento, inexplicavel e mistica.

Ao considerar-se a si mesma como revelacdo, a Biblia deve

necessariamente desenvolver fatos lingiifsticos fundamentais™.*

A insubstituivel relevéncia das Sagradas Escrituras, topico sob o qual Benjamin
elabora seu ensaio de 1916, mostra uma maneira de abordar a Biblia partindo do
mistério tltimo e °‘ndo indagivel’ da origem da linguagem. A linguagem é uma
totalidade inexprimivel cujo ponto mais alto se esboga na comunicagio absolutamente
mediadora da doagdo do Nome. Benjamin aproxima-se ali da concepcio cabalistica

sobre o mistério do Nome de Deus.

Em todas as teorias misticas sobre a linguagem, existe ¢ convicc¢do de que a

linguagem, medium espiritual do homem, possui um aspecto interno ndo totalmente

336

exprimivel.”™ O mistério do Nome divino (e da doagdo-recep¢io do nome humano),

5 BENJAMIN Uber Sprache (iberhaupt, op. Git. p.147
5 BENJAMIN Sobre a finguagem, op. dt. p.273
%6 SCHOLEM L= Nom ef les Symboles de Dieu, Panis: Aubier, 1983, p. 55,
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ilumina intensivamente o conceito de esséncia espiritual da linguagem™’

.Alinguagem é
o elemento em se concebe a Razdo e a Revelagfo, segundo a conhecida frase

hamanniana que Benjamin cita no seu ensaio,

“Sprache, die Mutter der Vernunft und Offenbarung, ihr A nd 7. %

Essa radical afirmagdo hamanniana (citada enfaticamente por Benjamin), nio
significa que Benjamin se situe no plano teolégico (V slkner™"), mas perto das
afirmacdes hamannianas sobre a origem da linguagem nos textos que se assemelham
com a teoria de Humboldt (apresentadas no primeiro capitulo deste trabalho). Porém, um

dos pontos mais claro dessa afinidade con Humboldt se expressa na Metacritica:

“Sprache, das einzige erste und letzte Organon und Kriterion der
Vernunft” 3%

“Linguagem, o tinico, primeiro e dltimo, érgio e critério da razio” >

%7 MENNINGHAUS Walter Benjamins Theorie der Sprachmagie op. cit,, p. 24.

38 HAMANN Brief an Jacobi 101785, citado por BENJAMIN Uber Sprache Gberbauptop. cit, p. 147.

%9 VOLKNER, P. Geschichtlichkeit und Individualitit im Spracheverstindnis Johann Georg Hamanns
Deutsche Vierteljahrsschrift fiir Litwiss. Und Geistesgeschichte, 61 (4) 12-1987, p. 669-671.

30 HAMANN Metakritk (iber den Purisus der Vernunft op. dit., p. 207.

31 HAMANN Metacritica sobre o purismo da razéo op. dt., p.52.
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Capitulo4

A elaboragdo benjaminiana do conceito de Linguagem
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4, 1. Da ‘Magia’ como problema fundamental da Filosofia da Linguagem

Levando em conta o percurso efetuado nos anteriores capftulos, um tltimo passo
serd analisar a implicancia das colocacdes benjaminianas sobre a ‘esséncia espiritual’ e
a ‘origem’ da linguagem no ensaio Sobre g linguagem em geral e sobre a linguagem
humana. Apontarei, em duas etapas, para as definicBes € os conceitos principais deste
ensaio. Em primeiro lugar, retomarei os elementos que levaram Benjamin a afirmar que,
a ‘magia’, conforma ‘o problema fundamental’ da filosofia da linguagem. Em segundo
lugar, mostrarei como operam esses elementos em prol da ‘claboragfio’ benjaminiana do
conceito de linguagem, conceito esse depurado (gereinigter Begriff®), embora

sabidamente incompleto (unvollkommen®®).

Como assinala Jeanne Marie Gagnebin, uma das chaves para a leitura filoséfica
do ensaio Sobre a linguagem exige que o exame ndo fique restringido as influéncias de
Benjamin, porque ele sempre produz uma grande re-elaboracio do ‘material’ de suas
leituras. Convém-nos, em maior medida, dar especial atengdo para o posicionamento
tebrico benjaminiano diante dos conceitos de Linguagem, Conhecimento e Histéria,
como um todo, porque assim visualizaremos melhor sua confluéncia com as afirmagcdes
de Hamann. Embora se, como foi afirmado, influéncia nio significa ‘fundamento’,
nossa andlise enfrentard também grandes lacunas intratextuais. E geralmente, isto € o

que vem acontecendo nos comentérios do ensaio benjaminiano de 1916.

De todas maneiras, € como tentei mostrar no decorrer deste trabalho, o discurso de
Hamann ndo preenche as lacunas do ensaio benjaminiano. Esse discurso significa mais

um caminho para o estudo da idéia de linguagem ¢ da funcio nomeadora, tio

*2 BENJAMIN Uber Sprache dberhaupt op. cit., p. 157.
33 BENJAMIN Uber Sprache Gberhaupt op. dt., p. 157.
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cruciais em Benjamin. Sobre tudo, tais questdes sdo passiveis de aproveitamento na
compreensdo de textos benjaminianos posteriores™, por exemplo, Lehre vom
Ahnlichen®®, Uber das mimetische Vermogen®®, Die Aufgabe des Ubersetzers™ e
Erkenntniskritische Vorrede®®, entre outros. Motivo pelo qual, considero que as
colocagbes criticas reunidas na filosofia da linguagem de Hamann apresentam um
territério de vital importincia para nossa andlise. A seguir, pretendo levantar os

principais enunciados benjaminianos em prol dessa confluéncia Benjamin — Hamann.

Nos primeiros pardgrafos do ensaio Sobre a linguagem em geral e sobre a
linguagem humana, Benjamin coloca uma série de defini¢cOes de grande densidade
conceptual com o fim de apresentar seu debate. Observemos detidamente o tom de sua

primeira afirmac3o,

‘Sprache bedeutet in solchem Zusammenhang das auf Mitteilung
geistiger Inhalte gerichtete Prinzip in den betreffenden Gegen-
standen’ *%

‘Neste contexto, lingua ou linguagem significam o principio que
serve & comunicagio de contetidos espirituais nos objetos em

questﬁo".‘no“ e

Em poucas palavras, Benjamin deixa expresso que a linguagem serd abordada
como um ‘principio’ (Prinzip) de ‘comunicacio’ (Mitteilung) de ‘contetidos espirituais’
(Geistige Inhalf). Embora, se levamos em conta o contexto e os objetivos™'® do ensaio de

1916, a formalidade desta definicio € perturbadora. Diversos autores, entre eles

* GAGNEBIN Zur Geschichtsphilosophie Walter Berjamins op. dt., p. 21.

¥ BENJAMIN Lehre vom Ahnfichen, op. dt. [p. 204-210].

6 BENJAMIN Uber das mimetische Vermagen, op. cit. [p. 210-213].

%7 BENJAMIN Die Aufgabe des Ubersetzer Ges. Schr. Band IV-1, Fr, am Main: Surhkamp, 1977; [p. 7-651.

*3 BENJAMIN Erkenniniskritische Vorrede In: “Ursprung des Deutschen Trauerspiels” , op. dt. [p. 207-
237]. .

¥ BENJAMIN Uber Sprache dberbaupt op. cit., p. 140.

37 BENJAMIN Sobre a linguagem op. dit., p. 263.

1 pnalisados no segundo ponto deste trabalho, vide p.66 e ss.
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Menninghaus, assinalam que, apesar da formalidade da primeira definico, esta pode ser
compreendida em forma produtiva como um artificio, colocado para visualizar o
‘horizonte’ dos contetidos pelos quais Benjamin se interessa. Sua definicio de
linguagem {como... “principio que serve & comunicacdo de contetidos espirituais nos
objetos em questdo’), ndo estabeleceria, de antemdo, certo conjunto de mecanismos e de
regras pré-determinados ou pré-estruturados”. Estamos diante de uma apresentacio
tematica que ird se nutrindo, no decorrer do ensaio, de outras afirmacdes, gerando um

movimento de apreensdo desse ‘principio’ que € a linguagem.

Alids, detectamos também que, quando Benjamin enuncia um ‘principio da
linguagem’, esse ‘principio’ val reger, por sua vez, a concepgo de ‘linguagem como
conhecimento’. Pomos isso em destaque porque, Hamann e Humboldt
fundamentalmente, desenvelveram o tépico do principie da linguagem em redor do
mundo das imagens ¢ dos sons, reagindo contra as visGes apenas medidtica da
linguagem. Lembremos que, em Hamann, o principio da linguagem se articula ao
-conhecimento através-de- simbolos e signos prototipicos (Urzeichen). Em Humboldt,
esse principio desvenda a forga imagética prépria & fisionomia conformativa da
linguagem (Physiognomik der Sprache im bildenen Kraft™). E, os principios
humboldtianos de confignrag@o e plasmacio da linguagem {(pragendes Prinzip) sio
aqueles que sustentam todo o conhecimento, pois configuram a ‘imagem discursiva’ que

possui a linguagem nas expressdes de cada p0V0373. Neste circuito se levantam os

2 para Humboldt é pertinente a equiparacio ‘formas intemas da linguagem - interioridade do
pensamento’, central na articulagdo entre a filosofia da linguagem e a teoria do conhecimento. Para este
tema vide cap. 2,1,

37 A diferenca de Humboldt, Benjamin e Hamann aderiram mais a idéia de que estas expressBes aparecem
no discurso individual, tal como ambos o desenvolveram em suas respectivas feornas do estilo,
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andaimes da especulagiio benjaminiana de juventude e nesse circuito devemos pensar

sua confluéncia com os elementos da tradicdo mistico-cabalistica.

Portanto, no ensaio Sobre a linguagem, Benjamin leva o problema da linguagem
desde o plano fenoménico (caracteristico das teorias da comunicagio) para o territdrio
da critica filoséfica. Seu principal alvo € capturar, através da critica, a forga € a
dimens@io origindria desse principio, na lingunagem. De certo, Benjamin pensa a
‘linguagem em geral’ enquanto ‘principio’ de comunicagio de ‘contetidos espirituais’,
ou seja, pensa o problema da linguagem no nivel de sua condico formal, elevando-o ac
plano da id€ia. Assim, sua tarefa critica, condiz com a exposigfo filoséfica do problema,
possibilitando, um &mbito privilegiado de acesso & Verdade. Porque, segundo nos diz
Benjamin no Prélogo ao estudo do Trauerspiel, como toda Idéia, a Idéia de Verdade &
eminenternente lingiifstica (Die Idee ist ein sprachliches™...). Este gesto epistemolégico
se inspira no fato de que, a Verdade, ‘6 um ser formado a partir de Idéias™” e de que,

2376

toda Verdade, € ‘descoberta na esséncia da linguagem (ou, como expressa

Seligmann-Silva; - para-Benjamin -‘a- verdade possui -sua-morada na -}ingnagem"37'7}. B

Visualizemos alguns dos movimentos benjaminianos que irfo nos permitir capturar a
Idéia de linguagem. Na seguinte citacdo, Benjamin nos apresenta outra defini¢do da
linguagem,

»Die Sprache teilt das sprachliche Wesen der Dinge mit. Dessen
kiarste Erscheinung ist aber die Sprache selbst. Die Antwort auf die
Frage: was teilt die Sprache mit? lautet also: Jede Sprache teiit sich
selbst mit [...] Denn in der Sprache verhilt es sich so: Das sprachliche
Wesen der Dinge ist ihre Sprache'™"

374 BENJAMIN Vorrede op. cit. p. 216.

375 BENJAMIN Vorrede op. cit. p. 216.

37 BENJAMIN Goethes Wahlverwandischaften op. cit. 197.
77 SELIMANN-SILVA Ler o fivro do mundo op. cit., p. 124.
3% BENJAMIN Uber Sprache dberhauptop. dt., p. 142,
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“A linguagem comunica a esséncia lingiifstica das coisas. Sua
maxﬂfestagﬁo mais clara €, contudo, a prépria linguagem. A
resposta a pergunta: “o que comunica a lingua?’deve ser: “toda a
lingua comunica-se a si mesma”.” >
A ‘linguagem’, afirma Benjamin, ‘comunica a esséncia lingiifstica das coisas’; e,
ac colocar isto, Benjamin estd muito longe de reduzir seu debate & condicio verbal da
linguagem humana. Ele mostra primneiro a ampliddo de um territério em que se destacard
logo a palavra € a condi¢Zo nomeadora do homem. Para alcancar a Idéia de linguagem, o
filésofo deve remeter a todas suas manifestaces até o limite do desdobramento,
voltando-se para os diversos tipos de comunicacfdo. Portanto, muito antes de se
interrogar sobre a lingua humana, Benjamin observa que, a tnais clara manifestacio da
linguagem, dmago da questdo, & cju.c ‘toda linguagem comunica-se a si mesma’; dito
de outra maneira, toda linguagem se comunica enquanto principio essencialmente
espiritual. Mas, gual serd o alcance desta afirmagio?
Semelhante aos discursos sobre a linguagem da mistica religiosa e das teorias
esotérico-cabalisticas, o fato de pensar no ‘primado espiritual’ da comunicagdo, nos diz
algo também do interesse benjaminiano em recolocar o cerne da filosofia de Hamann. E,
ao retomar as idéias da religido, via Hamann, dimensiona-se o problema da linguagem,
isto &, o problema da intensiva totalidade da linguagem (dieser intensiven Totalitdt der
Sprache®™). Este redimensionamento torna evidente a impossibilidade de conceber
totalmente a linguagem através de mecanismos sisterético-dedutivos. Benjamin
concebe essa abrangéncia através de um tipo de experiéncia, caracterizada

posteriormente no ensaio Sobre o programa da filosofia vindoura, como experiéncia

3% BENJAMIN Sobre a linguagem p. dt., p. 265,
3 BENJAMIN Uber Sprache Gberhauptop. cit., p. 144.
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‘estético-religiosa’ . E consegue apelar a esse tipo de experiéncia da lingua gracas ao

pressuposto do qual partitham, tanto a mistica religiosa quanto a doutrina da filosofia®®,
ou seja, 0 pressuposto de que, a apreensdo da ‘totalidade da linguagem’ ¢ a captacio

dessa Idéia, comportam uma das mais altas e dificeis tarefas. Cito Benjamin,

“Bine Metapher aber ist das Wort ,Sprache’ in solchem Gebrauche
durchaus nicht. Denn es ist eine volle inhaltliche Erkenntnis, dass wir ins
nichts vorstellen kOnnen, das sein geistiges Wesen nicht irn Ausdruck
mitteilt; der grossere oder geringere Bewusstseinsgrad, mit dem solche
Mitteilung scheinbar (oder wirklich) verbunden ist, kann daran nicht
andern, dass wir uns vollige Abwesenheit der Sprache in nicht vorstellen
kénnen. Ein Dasein, welches ganz ohne Beziehung zur Sprache wire, ist
eine Idee; aber diese Idee lHsst sich auch im Bezirk der Ideen, deren
Umkereis diejenige Gottes bezeichnet, nicht fruchtbar machen*.*®

“Mas as palavras ‘lingua’ e ‘linguagem®, nessa acep¢do, ndo
constituem certamente metdforas. Pois correspondem a um
conhecimento plenamente objetivo o fato de que nio podemos
conceber nada que ndo comunique, ac s€ €Xpressar, sua esséncia
espiritual; o maior ou menor grau de consciéncia com o qual tal
comunicagio aparentemente (ou realmente) esta ligada nfo altera
em nada o fato de nfo podermos conceber em coisa alguma uma
total auséncia de linguagem. Uma existéncia que fosse totalmente
desligada da linguagem e de uma lingua € uma idéia; mas essa
idéia ndo pode se tomar produtiva, nem mesmo no dominio
daquelas idéias, cujo dmbito define as idéias de Deus™. 38

Ao nfo abordar a questfo da linguagem como metédfora (Eine Metapher aber ist
[...] nicht), Benjamin esta redimensionando a tarefa critica em vArios niveis. A pergunta
sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem humana obtém o estatuto comunicativo
num sentido instigante e amplo; produz-se na textualidade benjaminiana certa agregacio

de questiones estéticas, cientificas e religiosas. Prova da dificuldade desta tarefa, por

exemplo na linguagem humana é que, ndo conseguimos nos representar (nichts

=1 BENIAMIN Uber das Programm der kommenden Philosophie op. dit. p. 164,

2 BENJAMIN Uber das Programm der kommenden Philosophie op. cit. p. 157-168.
33 BENJAMIN Uber Sprache Gberhauptop. dt., p. 141.

3 BENJAMIN Sobre a linguagem op. ¢it., p. 263.
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vorstellen kénnen} nenhum ‘conteddo’, sem que esse conteido tenha relacdo com a
linguagem (neste sentido, para Benjamin como para Freud, a representacio j4 é uma
linguagemgss). Portanto, se houvesse algo da representacio desligado da linguagem, seu
alcance estaria muito além ou no limite da representacfio humana e, portanto, da tarefa
critica. Desta maneira, Benjamin se aproxima do conceito de Idéia de linguagem, cuja
caracteristica formal (assim como sua origem), nos defronta com o problema dos
componentes inexprimiveis. N&o por acaso, Hamann e Benjamin, referem-se & totalidade
da linguagem comoe a uma questdo superlativa ou divina, simbolo desse mistério
origindrio que foge & nossa representacdo. Alids, eles também sustentam que, rastros
desse mistério origindrio, confronta-nos cotidianamente através das linguas histdricas®®,
perdurando quase-apagado (effacement) nas linguagens humanas (retornarei para esta
questdo).

Neste periodo, como foi afirmado, Benjamin articula filosoficamente a idéia do
primado espiritual da linguagem em chave teolégica. A linguagem, segundo afirma,
comunica-se essencialmente a si mesma, alids, ‘cada coisa’, comunica sua esséncia
espiritual nag linguagem. No entanto, essa chave em principio teolégica, vai funcionar
também como um dispositivo critico ‘profano’, subjazendo a profunda intuigio
benjaminiana sobre a condi¢o formal da linguagem desenvolvida em toda sua obra.

Benjamin nfo se esquece das conseqiiéncias das teorias lingiiisticas modernas que
pretendem analisar a ‘linguagem em geral’ da maneira restritiva, como o faz a gramética
ou a antropologia (e cujo exemplo, segundo Hamann, eram as gramdticas nacionais

européias). Neste sentido, Benjamin afirma,

3B APLANCHE et PONTALIS Vocabulaire de la Psycanalyse Sous la direction de D. Lagache, Presses
Universitaires de France, 1967, p. 414

*® AGAMBEN langue et Histoire. Catégories historiques et catégories linguistiques dans la pensée de
EBenjamin In: Walter Berjjarin et Paris Ed. par Heiz Wismann, Paris: Editions du Cerf, 1986; p. 803 e ss,
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»Die Ansicht, dass das geistige Wesen eines Dinges eben in seiner
Sprache besteht- diese Ansicht als Hypothese verstanden, ist der grosse
Abgrund, dem alle Sprachtheorie zu verfallen droht, und iiber, gerade iiber
ihm sich schwebend zu erhalten ist ihre Aufgabe”

*A visdo, segundo a qual a esséncia espiritual de uma coisa acha-se
precisamente em sua lingua (Sprache) entendida como hipétese, ¢

o grande abismo no qual ameaga precipitar-se qualquer teoria

linglifstica, sendo sua tarefa manter-se flutuante, sobre ele,

precisamente acima dele” *®

Nesta passagem, Benjamin néo estd negando a exigéncia de hipGteses que toda
teoria tem. Ele reflete sobre a tentagio®® que sofrem as teorias lingiifsticas, de querer
fixar uma hipétese geral sobre a origem e as caracteristicas da linguagem como tnico
fundamento™. Sua critica exibe como uma necessidade teérica o fato de manter
flutuante toda hip6tese inicial sobre a origem e as caracteristicas da linguagem. De
certo, essa necessidade concorda com a intengdo de abordar criticamente a questdo da
linguagem sem se esquecer das devastadoras conseqiiéncias obtidas pelas teorias
modemas da comunicac@o. A flutuacio (schwebend) que ele pede, funciona mais como

* uma aproximagdo teérica & distincia: de um lado, modulando a tarefa (Aufgabe) que the
convém, tanto ao filésofo da linguagem quanto ao tradutor; de outro lado, abrindo um
espago tedrico de confluéncia com Hamann (cuja hipStese estabelece a prioridade
genealdgica da linguagem em relacdo 4 Razdio e a Revelacdo, segundo suas
consideracdes sobre a origem). Na Metacritica, Hamann também critica a busca

»391

filoséfica de uma linguagem ‘homogénea’ e sem saltos™?, pois, esse caminho, induz

37 BENJAMIN Uber Sprache dberhauptop. dt., p. 41.

*= BENJAMIN Sobre a linguagem op. dt., p. 264 (nota de rodapé).

3 BENJAMIN Uber Sprache dberhiaupt op. cit., p.141.

¥ ~Oder ist es vielmehr die Versuchung, die Hypothesis an den Anfang zu setzen, die den Abgrund allen
Philosophierens macht?” In: BENJIAMIN Uber Sprache Gberfiaupt op. ct., p.141,

¥ HAMANN Metacribica sobre o purismo da razéo, op. dit, p. 57.

*2 Hamann cita Arquimedes: “Déem-me um ponto fixo” (Dos moi pu sto); In: HAMANN Metacribica sobre o
purismo da razéoe, op. cit., p. 57.
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colocar hipéteses gerais sobre a origem da linguagem, acorde as ciéncias da razfo ¢ as
ciéncias particulares. Segundo Hamann, as ci€ncias particulares no afd de normalizar,
esquecem-se da experiéncia individual imediata da linguagem e do que nela (sem
mediacio, pois Hamann pensa na lingua da Revelacfio) hé de comunicével.

Retomamos © vinculo com as idéias de Hamann, porque esse ilumina nossa
compreensdo dos saltos de estrato e das mudancas de Stica das gué se serve Benjamin.
Ele se aproxima a essa condi¢do ampla da linguagem (anterior & Razéo e & Revelacio),
num além e aquém das hipdteses e das definicGes oferecidas pelas teorias modernas.
Assim, quando Benjamin sustenta que ‘o conteido da comunicacio’ € um conteldo
‘espiritual’, essa afirmacdo, em verdade, ndo opera s6 como hipStese, mas como um
espago miltiplo de suspensio na captura do objeto. E, ao nos assinalar a impossibilidade
de apreender o objeto diretamente, essa nio-disponibilidade € eixo con-formativo da
Idéia benjaminiana de linguagem. Queremos dizer, em Benjamin o conceito formal da
linguagem estd moldado pela ndo-disponibilidade total de seus componente, entre eles o
 originério.

Gostaria de fazer uma breve detencfo para mencionar que, anos depois, no ensaio
A tarefa do tradutor, Benjamin desenvolve neste mesmo contexto, mas com variantes e

diferengas, seu conceito de traduco, ¢ afirma,

.Ubersetzung ist eine Form. Sie als solche zu erfassen, gilt es

zuriickzugehen auf das Original. Denn in thm liegt deren Gesetz als in

dessen Ubersetzbarkeit beschlossen® 3

“A tradug@o € uma forma. Para compreendé-la como tal, €

preciso retornar ao original. Pois nele reside a lei dessa forma,

enquanto encerrada em sua traduzibilidade”.**

33 BENJAMIN Die Aufgabe des Ubersetzerop. cit., p. 9.
3 BENJAMIN A forefa do tradutor Trad. Kampff-Lages, op dt., p. 289.
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No admbito da tradugio rege também para Benjamin a consigna ‘no principio era a

Palavra™>®

, referendo-se ao ‘principio da linguagem’ mencionado j4 no ensaio de 1916
(“Sprache bedeutet in sochen Zusammenhang das auf Mitteilung geitiger Inhalte
gerichtete Prinzip in den betreffenden Gegenstinden”*%). Assim, constatamos queemA
tarefa do tradutor, a idéia de manter uma hipétese fluctuante na apreensic da
‘linguagem em geral’ (idéia proveniente do ensaio Sobre a linguagem), desenvolve-se
novamente, mas como a impossibilidade de uma traducfo total das linguas histéricas. O
tradutor deve declinar ou ceder na sua tarefa, deixando sempre um resto intraduzivel ou
incompreensivel.

Neste circuito estabelecido entre o ensaio Sobre a linguagem (1916) e o prélogo A
tarefa do tradutor (1921), Benjamin faz uma dupla remicio 4 origem divina ¢ 2
perspectiva messidnica da linguagem. Segundo esta dltima perspectiva, todo texto, de
uma lingua viva ou morta, deve poder ser integralmente traduzido no final da histéria.
infinita de tradugédo, semelhante 4 dialética entre a lingua pura intraduzivel e as linguas
histéricas. Mas, no ensaio Langue et histoire”’, Giorgio Agambem pETCOITE €ssas
categorias lingiifsticas e histéricas esclarecendo o problema benjaminiano da traducfo
integral das linguas,

“..dans la perspective messianique [...] 1’ histoire de 'humanité

rédimée, dit Benjamin™, est la seule histoire universelle: mais celle-ci
ne fait qu'un avec sa langue. L’histoire universelle présuppose, ou

¥ BENJAMIN A larefa do tradutor Trad. Kampff-Lages, op dit., p. 301.

3% BENJAMIN Uber Sprache (berhaupt op. cit., p. 140.

¥7 AGAMBEN Langue et Histoire, Catégories historigues et catégories linguistiques dans I pensée de
Benjamin In: Walfter Benjamin et Paris Ed. par Heiz Wismann, Paris: Editions du Cerf, 1986,

3% BENJAMIN Gesammelte Schriften. Frankfurt am Main: Suhrkamp.Band 1, 3, p. 1239.
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plutdt est, Ia langue universelle, qui met fin & la confusion de
Babel”

As linguas histéricas sfo aquelas que transmitem ‘significativamente’; mas, aquilo
que em cada lingua permanece néo dito, ao tentarmos dizé-lo (Gemeinte; Voulour dire),
remete-nos ao plano dalingua pura ou divina, na que nfo existe nada indizivel. A lingua
pura ndo se ‘expressa’ mem ‘significa’, devido a s:ua hsionomia, caracterizada por
apresentar uma palavra ‘ndo expressiva’. Benjamin a nomeia como essa ‘lingua da
lingua’, absolutamente comunicativa, porém mégica, que realiza as intencdes de todas
as linguas:

“Dans la mesure ol la pure langue est la seule qui ne veuille pas dire, mais
dise, elle est aussi la seule ol s’accomplisse cette “cristalline élimination de
I"indicible du langage” gu’évoque Benjamin, dans une lettre 3 buber datée de

julliet 1916*°, Elie est vraiment “la langue da langue™, qui réalise I'intention

de toutes les langues; c’est dans sa transparence que la langue se dit-elle

méme enfin, et dit son destin” !

Nessas remissOes & lingua pura, acham-se reunidas as intencdes de todas as
linguas em prol de seu destino messidnico. Benjamin define assim, esse momento da
tradugdo integral das linguas e, em consequéncia, limitando a nogfo de dialética ou

tranducéo infinita.

Retomando o ensaio Sobre a linguagem, a palavra humana e em especial o Nome,
tomam grande relevancia. A lingua pura, entanto que intraduzivel para as linguas
histdricas, apresenta um limite a priori no horizonte formal das teorias lingiiisticas e da
traducao, limite esse acorde a condigio critica e filoséfica procurada por Benjamin. Cito

Benjarnin:

39 AGAMBEN langue et Histoire op.cit., p. 793.
4% vide Capitulo 2, 2 deste estudo.
40 AGAMBEN fangue et Histoire op.dit., p. 799.
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»Es ist notwendig, den Begriff der Ubersetzung in der tiefsten
Schicht der Sprachtheorie zu begriinden, denn er ist viel zu
weittragend und gewaltig, um in irgendeiner Hinsich nachtréiglich, wie
bisweilen gemeint er in der Einsicht, dass jede hohere Sprache (mit
Ausnahme des Wortes Gottes) als Ubersetzung aller anderen
betrachtet werden kann*.*?

“E necessario fundamentar o conceito de traducio nos estratos
mais profundos da teoria lingiiistica, pois ele possui um
alcance e um poder demasiado amplo para ser tratado, como
algumas vezes tem-se pensado, a posteriori, a partir de um
ponto de vista qualquer. Tal conceito adquire sua mais plena
significacdo no entendimento de que toda lingua superior (com
excecdo da palavra de Deus) £ode se considerada enquanto
traducio de todas as outras™ *®
Essa traducdo de todas as linguas (exceptuando a lingua pura de Deus), isto €, o
problema da ‘linguagem em geral’ e da ‘teoria da traducfo’, encontra sua
fundamentacio na leitura benjaminiana da Aesthetica in nuce. Neste texto, Hamann
afirma “falar é traduzir’ (Reden ist Ubersetzen™ e, ‘traduzir’, tem como consegiiéncia
pensar no momento em que.a lingua origindria se da na criatura. ‘Falar é traduzic®.
significa também um desmembramento origindrio, uma ruptura (Deus/Homem), na
passagem da lingua pura para a lingua decaida. Depois da confusio de Babel, a
comunicacdo dividide seu sentido de seu significado. Na Aesthetica in nuce Hamann nos
diz que, através do Verbo divino, o Criador encomenda ao homem que fale (Rede!).
Mas, na resposta da criatura hurnana hd uma grande distorg&o, semelhante A quebra que

subjaz a passagem do plano simbélico para o representacional. Dessa maneira, fica mais

claro por qué, para Hamann e para Benjamin, uma abordagem homogénea da lingnagem

42 BENJAMIN Uber Sprache dberhaupt op. cit., p. 151, {grifos nossos).
B BENJAMIN Sobre a linguagem op. cit., p. 277, (grifos nossos).
4% HAMANN Aesthetica in nuce op, cit., p. 102,
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(que ndo observe a divisdo pura/decaida), nio garante a contundéncia filoséfica do
conceito de linguagem em geral.

Segundo podemos ler no ensaio de 1916, existem graus, estratos, diferentes
linguagens ou meios que mantém certas comrespondéncias. A retomada da divisdo entre
duas inguas, uma pura ¢ outra decaida, opera como o salto benjaminiano fundamental
de suas colocagdes de juventude. A lingua pura atinge tanto ao homem quanto i
natureza. Todas as ‘criaturas’ participam (reilhditten) da doagio divina e misteriosa da
linguagem. Mas, especificamente no 4mbito da comunicacdo humana, Benjamin acha
necessério diferenciar a densidade daquele que comunica (o que d4 nomes) da densidade
daquilo gue € comunicével (o nome). Cito Benjamin,

»Die Unterschiede der Sprache sind solche von Medien, die sich
gieichsam nach ihrer Dichte, also graduell, unterschieden; und das in der
zwiefachen Hinsicht nach dier Dichte des Mitteilenden (Benennenden)
und des Mitteilbaren (Namen) in der Mitteilung. Diese beiden Sphire, die
rein geschieden und doch vereinigt nur in der Namensprache des
Menschen entsprechen sich natiirlich sténdig”™*®

“As diferencas entre linguas séo diferencas entre meios que se
diferenciam, por assim dizer, segundo sua densidade, portanto de
maneira gradual; e isso do duplo ponto de vista da densidade
daquele que comunica (nomeador) e do comunicével (nome) na
comunicagdo. Essas duas esferas, perfeitamente distintas, embora

unidas somente na linguagem nominal do homem, naturalmente
ndo cessam de estabelecer correspondéncias™. *®

Em Benjamin, a esséncia lingiifstica das coisas é sua linguagem, € a esséncia
lingiifstica do homem €& essa linguagem que se expressa em palavras. A lingua do
homem ¢é a {inica lingua nomeadora (pois, segundo a Biblia, o homem é ‘aquele-que-

fala’, ‘aquele-que-dd-nome’). O Nome € a esséncia espiritual do homem®”, a mais alta

45 BENJAMIN Uber Sprache diberhaupt op. cit., p. 146.
% BENJAMIN Sobre a linguagem, 0p. ct., p. 271.
7 BENJAMIN Uber Sprache diberhaupt op. cit., p. 269.
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representagdo da ‘intensiva totalidade da lingua’. O Nome, medium imediato entre o
Homem e Deus, opera como essa mencionada 'linguagem da linguagem’ (Sprache der
Sprache). No entanto, Benjamin esclaresce que, o homem, nfo comunica sua esséncia
espiritual através dos Nomes ou das palavras que usa para designar as coisas, mas ele
comumnica sua esséncia espiritual nos Nomes, ao dar nomens em set sentido mais

original, mas esclaresce:

»Diese Amsicht ist die biirgerliche Auffassung der Sprache, deren
Unbhaltbarkeit und Leere sich mit steigender Deutlichkeit im folgenden
ergeben soll. Sie besagt: Das Mittel der Mitteilung ist das Wort, ihr
Gegenstand die Sache, ihr Adressat ein Mensch. Dagegen kennt die
andere kein Mittel, keinen QGegenstand und keinen Adressaten der
Mitteilung. Sie besagt: im Namen teilt das geistige Wesen des Meschen
sich Gott mit.

Der Name hat im Bereich der Sprache einzig diesen Sinn und diese
unvergleichlich hohe Bedeutung: dass er das innerste Wesender Sprache
selbst ist.*®

“Essa visdo comesponde 2 concepgio burguesa da linguagem, cuja
inconsisténcia e vacuidade deverd resultar cada vez mais clara no que se dird a
seguir. Ela afirma que o meio da comunicacfio € a palavra, seu objeto & a coisa,
seu destinatério, um ser humano, enquanto a outra concepgio néo conhece nem
meio, nem objeto, nem destinatério da comunicacio. Ela afirma que no nome a
esséncia espiritual do homem se comunica com Deus.

No ambito da linguagem, o nome possui unicamente esse sentido e essa
incomparavelmente alta significaciio: ser a esséneia fmtima da prépria

linguagem”.**

Benjamin retoma no ensaic de 1916, um argumento central colocado j4 na sua
famosa carta redigida a Buber*?. Nessa carta, do mesmo perfodo que o ensaio em
questdo, ele rejeita a idéia de definir a linguagem como um meio de comunicagio de
contetddos determinados, achando essa definicdo de ancoragem burguesa. Por sua vez,
d4 sinais de estar interessado na questdo da efetivaco ‘imediata’ da lingua, mais acorde

ao espirito essencial da comunicagiio. No ensaio Sobre a linguagem, segundo expressa

406 BENJAMIN Uber Sprache iiberhaupt op. cit., p. 144.
49 BENJAMIN Sobre a linguagem, op. Gt., p. 143-144.
410 pemeto para o ponto 2, 1 deste trabatho.
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Gagnebin, Benjamin também estaria se opondo ac conceito burgués de linguagem: em
que o meio da comunicacio € a palavra, € seu objeto € a coisa.

»wWas Benjamin in dieser Ausfassung ablehnt, ist die Vorstellung eines
Gegenstandes ausserhalb der sprachlichen Mittellung. Nicht im
idealistischen Sinne einer Konstruktion des Objektes erst durch die
Akuvitdt des Subjekites, sondern, vielmehr im dialektischen Sinne, dass
das, was von etwas ausgesprochen werden kann, selbst nicht unsprachlich
sein kann” !

-

Na concepglo burguesa o homem € pensadoe como o tinico destinatdrio da

comunicacdo. Benjamin confronta essa tese ao sustentar que o Nome constitui a

‘esséncia espiritual do homem’ e que no Nome, ele se comunica com Deus*t?

. Benjamin
opoe 2 univocidade do enderecamento da linguagem, uma idéia de totalidade espiritual
da comunicacio (isto €, que ha um outro da lingnagem, segundo a teoria psicanalitica).
A idéia de totalidade espiritual se expressa também nos esquemas e anotagdes do

periodo de sua juventude*?

. Na sua critica ao idealismo, Benjamin contrabalanca a tese
burguesa com o aspecto simbélico da linguagem. realcando a conexdo imediata e
mégica. Para o 1dea11smo, a existéncia do objeto de conhecimento se encontra por fora
da forma da sna comumcagao .o obj.e.to (Geéen.—;taﬁd) ée ;C;lstt‘.()l éleﬁéﬁente étravcs da
atividade do sujeito. O sujeito se serve da linguagem entanto que um instrumento
homogéneo, porque essa € sua garantia na passagem do “mundo” para a

“representacio”. Essa passagem foi condensada por Kant sob a via da apercepcdo

transcendental. Mas, segundo a concepgio critica benjaminiana,

1 GAGNEBIN Zur Geschichisphilosophie Walter Benjamins op. dt., p. 139,
412 pENIAMIN Uber Sprache Gberhaupt op. cit., p. 269,
42 BENJAMIN Machtrdge zu den Anmerkungen op. cit., p. 786-7.
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“....das Subjekt im Erkenntnisprozess nicht zunichst polar zum
Objekts zu betrachten, sondern es als einen Teil des zu erkennenden
Zusarmnmenhanges zu begreifen, kann andererseits in die Tendenz der
modemen Philosophie eingeordnet werden, die von Nietzsche her bis
zum Strukturalismus und zur Semiologie hin die Souverinitit des
Subjekt abbaut und es trotzdem denken will” **

Na carta a Buber ¢ no ensaio de 1916, Benjamin d4 atencio 3 efetivacdo imediata
da linguagem. Pensa essa imediaticidade como uma forma de remicio para um meio
puro {(reines Mittel), esse outro estrato que the forneceria a lei de sua forma, puro meio
de expressdo ou traducio de si mesmo. Dessa maneira, j& na carta a Buber, contamos
com a idéia que ird se revelando como a concepcio benjaminiana fundamental de seu
debate, isto €, que o ‘conteiido’ da comunicacfio ¢ a linguagem entanto gue medium ¢
que, tudo aquilo que a esséncia espiritual tem por comunicdvel, € sua propria lingnagem.
Embora, a ess€ncia lingfifstica das coisas seja a sua linguagem, é necessdrio diferenciara

linguagem da esséncia das coisas,

“Denn in der Sprache verhilt es sich so: Das sprachliche Wesen der
Dinge ist ihre Sprache. Das Verstindnis der Sprachtheorie hiingt davon
ab, diesen Satz zu einer Klarheit zu bringen, die auch jeden Schein einer
‘Tautologie in ihm vernichtet. Dieser Satz ist untautologisch, denn er
bedeutet: 4?5513, was an einem geistigen Wesen mitteilbar ist, ist seine

Sprache™.

“Pois € assim que acontece na lingua: a esséncia lingiifstica das coisas € a sua
linguagem. A compreensdio da teoria da linguagem depende da capacidade de
levar essa asserg@io a um grau de clareza que elimine nela qualquer aparéncia de
taumologia. Essa proposicdo ndo é tautolégica, pois significa: aquilo que €
comunicdvel em uma esséncia espiritual é a sua lingnagem™. "

Constatamos no ensaio Sobre a linguagem, a diferenca da carta a Buber, o
aprofundamento da idéia benjaminiana de médium da linguagem. A esséncia espiritual

comunicada na lingua e apresenta, em definitiva, como uma comunicacio ‘pura’ e

¥ GAGNEBIN Zur geschchtsphilosophie Walter Benjamins op. dt., p. 105.
45 BENJAMIN Uber sprache dberhauptop. dt., p.142.
418 BENJAMIN Sobre a linguagem op. cit., p. 266.
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‘simpies’. Benjamin submete sua Idéia de linguagem em geral & abrangéncia da
narracdo biblica, modelo de um tipo de pensamento que pode atinger ‘toda’ a
comunicac@o. No ensaic Sobre a linguagem, Benjamin nic sé tentard desenvolver,
como o fez na carta a Buber, a questdo da imediaticidade na efetivagio da linguagem
{(que no contexto da carta apontava a relacdo entre a “palavra’ e as ‘agbes’” humanas),

mas aprofundar em nma elaboracfo ‘profana’.

Segundo a visdo Teolbgica, tudo aquilo que € “criade” participa na linguagem,
cuja ‘origem’ (Hamann), responde 2 criagio divina''’. Benjamin se refere A esséncia
espiritual da linguagem como aguilo que abrange tudo, tanto a natureza animada quanto
a inanimada (‘belebte fund] unbelebten Natur®). Embora Benjamin no tente duplicar a
idéia teoldgica sobre a abrangéncia do espirito linglifstico da Criagdo, nem estabelecer
uma homogeneidade entre os termos citados, cabe-The expor uma complexidade ainda
maior, a saber, sua adesdo a um tema caracteristico em Hamann: essa necessidade de
‘tomar posi¢ao’ sobre o especifico papel da ‘lingua pura’ (Verbo da Criagio). A “lingua
pura’ ndo apresenta uma garantia, mas um espago limiar da investigagdo sobre a
esséncia da linguagem e a comunicagio. Benjamin intui que, dependendo da maneira
em que a ‘lingua pura’ esteja disposta na andlise, isso modificard absolutamente a
concep¢io do problema da origem e da participacdo da linguagem. Por esse motivo, a
abordagem da comunicacio pela palavra aparece apenas como um caso especifico de
comunica¢do; embora o nomear humano obtenha especial consideracdo pela ligagao
direta com o relato biblico do Génesis. O nome (somado ao fato de comunicar o homem
com Deus) € também o medium de comunicago e conecimento; ao nomear as coisas de

acordo com sua esséncia lingiifstica, o homem chega a conhecé-las.

7 GAGNEBIN Zur Geschichtsphilosophie Walter Benjamins op. ¢t p. 139.
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Segundo Benjamin, ndc temos nada por fora da linguagem e, a linguagem,
estende-se sobre tudo. Na seguinte passagem do ensaio Sobre a linguagem, observamos
gue, a afirmacdo de que tudo ‘participa’ da linguagem n#o € uma metifora, mas a
‘condicdio’ da linguagem como ‘principio’,

“Es gibt kein Geschehen oder Ding weder in der belebten noch in der

unbelebten Natur, dass nicht in gewisser Waise an der Sprache teilhitte,
denn es ist jedem wesentlich, sein geistigen Inhalt mitzuteilen™"

“Nio hd evento ou coisa, na natureza animada ou inanimada, que
n3o te{lha, de alguma I-Imneira, pa:tic}ipagao na }ingtﬁzlagem, pois €
essencial a tudo comunicar seu contetido espiritual” .

Nas colocagbes iniciais do ensaio em questdo, a linguagem € definida como um
principio (Prinzip), mas em Benjamin, isso nfo significa em um eventual comecar
(Anfang) da lingua na comunicaco especificamente humana. Temos uma clara
continuacéo das colocagSes do romantismo ¢ de Herder.O termo principio € pensado
nessa chave filoséfica hamanniana na qual, a linguagem, tem uma prioridade
genealogica com relacdio & Razdo, & Revelacdo e 4 Crefica.” A linguagem expressa a
comunidade espiritual de todos os Ambitos em que hd efetivamente comunicagio.
Segundo Benjarnin,

“Man kann von einer Sprache der Musik und der Plastik reden [...]

Sprache bedeutet in sochen Zusammenhang das auf Mitteilun% geitiger
Inhalte gerichtete Prinzip in den betreffenden Gegenstiinden”. *

“Pode-se falar de uma linguagem da miisica e da escultura [...] a lingua
significa o principio c%ue serve & comunicaciio de conteiidos espirituais nos
objetos em questdo”. ©

“I8 BENJAMIN Uber sprache dberhauptop. dt., p.140-1.

“19 BENJAMIN Sobre a linguagem op. cit., p. 263; BENJAMIN Uber Sprache dberhauptop. dt., p. 141.
52 BENIAMIN Uber Sprache iberhiaupt op. cit., p. 140,
“2! BENJAMIN Sobre a finguagem op. cit., p. 263.
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As artes, a natureza inanimada, os homens e as coisas comunicam sua ‘esséncia
espiritual’, na linguagem e, o efetivamente ‘comunicado’, transforma-se em um
principio {Prinzip). Logo, o principio da lingnagem ¢ imediatamente aquilo que é nela

comunicével; em sentido puro,

.--.jede Sprache teilt sich in sich selbst mit, sie im reinsten Sinne das
HMedium® der Mitteilun g“,‘m

“...toda lingua [linguagem] comunica-se a si mesma, em si mesma, ela & no

sentido mais pure, o medium da comunicaciio”.

Diante desta perspectiva, toda linguagem em sentido puro (reinsten Sinne) €, no
comunicado, ‘principio da comunicacio’. E, esse sentido puro significa, em primeira
insténcia, 0 medium da comunicacfo. O conceito de medium pode ser estudado, segundo
Menninghaus, levando em conta seu significado mais oculto, que é o de ‘mistério’. Em
Benjamin, o medium expressa uma forma de comunicacio cujos elementos nfo
dependem de instrumentos, ou seja, da especificagio de meios (Mirtel)™™ para a
comunicacdo. Contrariamente, o medium é o elemento. de uma conexdc imediata

(unmittelbar Zusammenhang*) entre o comunicante e o comunicado.

Menninghaus nfo hesita em fazer referéncia 4 estreita relacio entre o medium ¢ as
experiéncias dos espiritas enquanto experiéncia extrema; essa experiéncia que, em certa
forma, € irredutivel a toda proposicdo. Benjamin pensa a linguagem como um medium

dentro do perimetro da imediaticidade. O medium traz consigo uma grande carga de

‘2 gENJAMIN Uber sprache dberhauptop. ¢it., p 142,

3 BENJAMIN Sobre a linguagem op. ¢it., p. 266.

42 MENNINGHAUS o Walter Benjamins Theorie der Sprachmagieop. dt., p. 17. .

5 WOHLFAHRT, 1. Walter Benjamin: le “medium " de [ bistoire Revue de la Societé des Etudes
Germaniques, Tirage a Part. Paris: Didier érudition, 1996, p. 103,
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magicidade de acordo com sua a inteng3o de iluminar o terreno de conhecimentos

ocultos inerentes ao mistério da origem e da esséncia da linguagem.

Cabe observar isto porque, quando Hamann analisa filosoficamente a Idéia de
linguagem, ele pensa em uma ‘gramética da razio’, produto daquilo que nomeia como a
experiéncia ‘origindria da linguagem’ (“Sprache, die Mutter der Vernunft und
Offenbarung, ihr A und 2 Sagt Hamann*®). O modelo hamanianno de experiéncia
contempla, de um lado, a experiéncia gerada pela palavra viva da Revelacio (lebendiges
Worty* (forma a priori da experiéncia individual), de outro lado, a experiéncia de
leitura da Biblia (como forma a priori de conhecimento). Dai que a palavra (Wor?), seja
a fonte absoluta imediata e viva, tanto de idéias abstratas quanto da percepgéio imediata

428
)

(unmittelbaren Anschauung ). A palavra é fonte de experiéncia infinitamente mdxima

¢ minima (unendliches Maximum oder Minimun*®).

E importante por em destaque que, no ensaio Sobre a linguagem, Benjamin nomeia
essa imediaticidade infinita como a ‘magia da linguagem’. Cito a seguir o pardgrafo em
enlacada ao conceito de infinidade (Unendlichkeir™), em uma interessante retomada da

Metacritica de Haxnann43l,

»Was an e¢inem geistigen Wesen mitteibar ist, in dem teilt es sich mit;
das heisst: jede Sprache teilt sich selbt mit. Oder genauer: jede
Sprache teilt sich in sich selbt mit, sie ist im reinsten Sinne das

4% Benjamin cita Hamann In: BENJAMIN Uber Sprache tberhaupt op. cit., p. 147.
27 HAMANN Des Ritters von Rosencreuz op. dt., p. 82.

“B HAMANN Metakritik (ber der Purismus der Vernuni? op. cit., p. 206.

“B HAMANN Metakritik Gber der Purismus der Vernunft op. cit., p. 206,

‘D WAMANN Metakritik dber der Purismus der Vernunft op. cit., p. 206.

3 Voltarei logo sobre este tema.
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»Medium® der Mitteilung. Das Mediale, das ist die Unmittelbarkeit
aller geistigen Mitteilung, ist das Grundproblem der Sprachtheorie,
und wenn man diese Unmittelbarkeit magisch nennen will, so ist das
Ur-problem der Sprache ihre Magie. Zugleich deutet das Wort von
der Magie der Sprache auf ein anderes: auf thre Unendlichkeit***

“Aquilo que € comunicdvel em uma esséncia espiritual, comunica-se em sey
interior ~ o que quer dizer que toda lingua se comunica a si mesma, em si
mesma, ¢lz € no sentido mais pure, o “medivm” da comunicacio. O elemento
mediano, que € a imediaticiadade de toda comunicagiio espiritual, é o
problema bésico da teoria da linguagem. E se quisermos chamar de mégica
essa imediaticidade, entfio ¢ problema origindrio da lingua serd a sna
magia. Ao mesmo tem?o, falar da magia da lingua significa remeter 2 outra
coisa: 2 sua infinitude” *>

O estranhamento que causa aos leitores o ensaio Sobre a linguagem provém, no
entanto, do vocabuldrio utilizado por Benjamin., Termos como ‘magia’, ‘esséncia e
contetido espiritual’, com que ele define a linguagem, produzem um mal-estar na leitura.

Mas essa sensagdo de mal-estar no comego, algumas péginas adiante, serd ainda mais

profunda na seguinte afirmacio,

»Einen Inhalt der Sprache gibt es nicht; als Mitteilung teilt die

Sprache ein geistiges Wesen, das ist, eine Mitteilbarkeit schlechthin
seie 434

mit*.

*Nio existe um contelido da linguagem; enquanto comunicagio a lingua
comunica uma esséncia espiritual, isto é, uma comunicabilidade pura e
simples™.#5

Se, primeiro, Benjamin afirma que a ‘linguagem significa comunicacgiio de
contetidos espirituais’ (Sprache bedeutet [...] Mitteilung geistiger Inhalte) e, logo, que
‘ndo existe um contelido da linguagem’ (Einen Inhalt der Sprache gibt es nicht), esta

circulagdo ou oscilagio mostra a maneira em que Benjamin introduz a dimensdo

2 BENJAMIN Uber Sprache (berhaupt op. cit., p. 142-3, (grifos nosses).
S BENJAMIN Sobre a lnguagem, op. dt., p. 266, (grifos nossos).

“* BENJAMIN Uber Sprache tberhauptop. dt., p. 145-6.

“® BENJAMIN Sobre a finguagem op. cit., p. 270,
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esotérica no seu objeto. Ele tenta adiar qualquer representacdo dedutiva ou sistematica
da linguagem. Assim, o modelo ‘afirmativo’, impessoal e teorético (‘Man kann...’),
utilizado no comego do ensaio, comporta-se como um pressuposto, isto €, de que além
das oscilacBes, lingnagem ¢ “ndo aquilo’ que comunica uma esséncia espiritual (als
Mitteilung teilt die Sprache ein geistiges Wesen). Por conseguinte, quando Benjamin
pergunta em suas anotagbes preparatfrias € no ensalo ‘o que comunica 2 linguagem?’
(Was teilt die Sprache mit?), sua resposta ndo hesita em diferenciar entre a esséncia

espiritual (geistige Wesen) e a esséncia lingiiistica (sprachliche Wesen) das coisas,

“Was teilt die Sprache mit? Sie teilt das ihr entsprechende geistige
Wesen mit. Es ist fundamental zu wissen, dass dieses geistige Wesen
sich in der Sprache mitteilt und nicht durch die Sprache. Es gibt also
keinen Sprecher der Sprache, wenn man damit den meint, der durch
diese Sprachen sich mitteilt. Das geistige Wesen teilt sich in einer
Sprache und nicht durch eine Sprache mit — das heisst: es ist nicht von
aussen gleich dem sprachlichen Wesen. Das geistige Wesen ist mit dem
sprachlichen identisch, nur sofern es mitteilbar ist. Was an einem

geistigen Wesen mitteilbar ist, das ist sein sprachliche Wesen*.*®

“O que comunica a lingua [linguagem]? Ela comunica a esséncia espiritual a
ela comespondente. E fundamental saber que essa esséncia espirimal se
comunica na lingua e ndo através da lingua. Portanto, nio ha um falante das
linguas, se se entender por falante aquele que se comunica através dessas
linguas. A esséncia espiritual comunica-se em uma lingua e ndo através de uma
lingua, isto €: ela ndo € exteriormente igual 4 esséncia linglifstica. A esséncia
espiritual € idéntica & esséncia lingiifstica apenas na medida em gque €
comunicivel”*’

Desta maneira, na pergunta ‘o que comunica a linguagem?’, a resposta est4 acorde
ao teor espiritual da pura comunicacio dada na linguagem (o principio conformativo) e
ndo através dela como seu resto. A comunicaco em geral n#o se reduz a uma entidade

lingiiistica ou signica da lingua, mas a esséncia lingiifstica de cada objeto particular. A

4% BENJAMIN ber Sprache dberbaupt op. cit., p.142.
7 BENJAMIN Sobre a linguagem op. cit., p. 265
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esséncia espiritual s6 se identifica 2 esséncia lingiifstica em sua comunicabilidade. Por
isso, Benjamin se pergunta,

.-Ob néimlich als geistige Wesen —nicht nur des Menschen {denn das ist
notwndig) — sodern auch der Dinge und somit geistiges Wesen {iberhaupt
in sprachtheoretischer Hinsicht als sprachliches zu bezeichnen ist. Wenn
das geistige Wesen mit den sprachlichen identisch ist, so istdas Ding
seinern geistigen Wesen nach Medium der Mitteilung, und was sich in
thm mitteilt, ist ~gemiss dem medialen Verhiltnis —~ eben dies Medium
(die Sprache) selbst. Sprache ist dann das geistige Wesen der Dinge Es
wird das geistige Wesen also von vomherein als miftelbar gesetzt, odel
vielmehr gerado in die Mitteilbarkeit gesetzt, und die Thesis: das
sprachliche Wesen der Dinge ist mit ihren geistigen, sofern letzteres
mitteilba ist, identisch, wird in threm ,,sofern’ zu einer Tautologie. Einem
Inhalt der Sprache gibth es nicht; als Mirteilung teilt die Sprache ein
geistiges Wesen, d.i. eine Mitieilbarkeit schlechtin mir**®

*..do ponto de vista de uma teoria da linguagem, deverd ser a
esséncia espiritual (ndo apenas a esséncia espiritual do ser humano
—essa necessariamente — mas também a esséncia das coisas e, com
isto, toda e qualquer essé€ncia espiritual em geral) designada como
esséncia lingiifstica? Se a esséncia espiritual for idéntica 2 esséncia
lingiiistica, a coisa €, em sua esséncia espiritual, 0 meio no qual hé
comunicacdo, ¢ aquilo que nela se comunica € —de acordo com a
relacdo medial- precisamente esse meio (a lingua). A linguagem €
assimn a esséncia espiritual das coisas. A esséncia espiritual é,
portanto, posta desde o principio como comunicédvel, ou melhor,
posta justamente no interior da comunicabilidade, tornando-se a
tese de que a esséncia lingiifstica das coisas seria idéntica 2 sua
esséncia espiritual, na medida em que esta é comunicivel, em sua
“na medida em que”, uma tautologia. Ndo existe um contelido da
linguagem; enquanto comunicacdo a lingua comunica uma
esséncia espiritual, isto €, uma comunicabilidade pura e
simples™™®

Este esforgo de leitura baseado no medium da linguagem poderia caracterizar-se
como a grande tentativa benjaminiana de abordar o problema da Idéia de lingnagem,

conforme um percurso ndo tradicional, a um roteiro a-sistematico, como o fez Harnann.

Mas, porque pensar esse percurso como estritamente irracional, tese essa esbocada por L.

4% BENJAMIN Uber Sprache dberhaupt op. dt, p.145-6.
4 BENJAMIN Sobre a finguagem op. cit., p. 270
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Berin*%? Note-se que a concepgio chamada tradicionalmente de mistica, influencia a
terminologia do ensaio Sobre a linguagem. Benjamin, seguindo a Hamann, nio busca
conceber o absoluto da linguagem sistematicamente, através do gesto ‘processual’ da
comunicacao (causa-efeito, sujeito-predicado, etc.), mas captar, através de termos 3s
vezes pouco comuns, a totalidade comunicdvel do espirito das coisas de um medo
imediato (unmittelbar), ou seja, absolutamente.

A captura benjaminiana expressa a ‘atualidade’ (Gegenwirtig)* de uma
experiéncia que abre passo para a apreensdo do subtraido e inexprimivel. No entanto,
essa captura faz declinar a primacia da representacfio. Benjamin apela 2 linguagem da
Revelacao (e a leitura dos textos sagrados) como aquilo que contradiz 6 entendimento
que domina na linguagem da comunicacdo instrumental. Apele que acarreta essa
proibicic discursiva inerente & Teologia negativa.**

A comunicagdo do conteddo espiritual pode ser entendida paralelamente A

concepedo de uma estrutura imediata da experiéncia e da Revelagio, cujo medium é

linguagem. Aqui, a imediaticidade da linguagem estd equiparada 4 Revelagdo divina,

dmbito no qual ndo existe o inexprimivel. A linguagem comunica uma esséncia
espiritual, € como médium, a linguagem € manifestacio de si mesma. Neste ponto, a
esséncia linglifstica € fronteira entre a esséncia espiritual em geral e o ‘discurso’

humano™® segundo afirma Benjamin:

“0 BERLIN BERLIN, 1. & mago del Norte. JG Hamann y el origen del iracionalismo moderno, Traduccion
1B, Diaz-Urmelz Mufioz, Madrr: Tecnos, 1997,

“! GAGNEBIN Zu Geschichisphilosophie Walter Benjamins op. dt. , p. 103-5.

“2 GAGNEBIN Zur Gesdhichisphilosophie Walter Berjamins op. Gt., p. 146,

*3 Se os conteidos verbais ndo sdo para a linguagem em geral os fatores determinantes da comunicacgo,
o prindipio da linguagem n3o depende dos contetidos nem de um mere sistema formal; do ponto de vista
de Benjamin, a comunicacio pode se definir como comunicagdo de um conteldo suis generis
(MENNINGHAUS Waller Berjamins Theorie der Sprachmagie, op. dt., p. 10) pois ndo hd nada que sendo
espiritual deixe de participar na linguagem; a cada acontecimento, coisa ou obra, corresponde una
esséncia espiritual. A finguagem ndo sera tdo s6 uma expressio, mas o incomunicivel na fisionomia de
toda efetivacio.
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»Die Gleichsetzung des geistigen mit dem sprachliches Wesen ist aber in
sprachtheoretischer Hinsicht von so grosser metaphysischer Tragweite,
weil sie auf denjenigen Begriff hinfithrt, der sich immer wieder wie von
selbst im Zentrum der Sprachphilosophie erhoben hat und ihre innigste
Verbindung mlt der Religionsphilosophie ausgemacht hat: der Begriff der
Offenbarung®,**

A equiparacdo da esséncia espiritual 2 esséncia lingiifstica tem, porém, do ponto
de vista de uma teoria da linguagem, um tal alcance metafisicoftio grande], pois
nos leva aquele conceito que, renovadas vezes se elevou, como gue por conta
prépria, do centro da filosofia da linguagem ¢ que definiv 2 fntima lig igao da
filosofia da linguagem com a filosofia da religifio: o conceito de revelagio™.

A experiéncia mégica da linguagem surge como a forma de efetivagio de uma
forca imediata (unmirtelbare Kraft) na comunicac3o. Esta forma de efetivagio imediata
¢ mdgica € estabelecida por Benjamin como o problema fundamental (Grundproblem)
da filosofia da linguagem. Assim, o cardter que vincula a linguagem ac domifnio da
experiéncia em geral, assenta-se nesse fendmeno mégico que invoca conjuntamente, de

uma vez $6, & representagio e a percepgdo. Segundo Menninghaus,

“Diese Formcharakiere magischer Darstellung und Wahrnehmung
lokalisiert Benjamin nun auch in den gewdhnlichen und allgemein
zugénglichen “Bezirken” der Erfabrung, in “Sprache #berhaupt”. Hier -

meint “Magie” analog die Realisationsform eines prigenden “Prinzips”

der Sprache das “unmittelbar [...] ist”.%¢

Voltando para essa terminologia relativa 4 magia e ao oculto utilizada por
Benjamin, além de negar o elemento meramente instrumental da comunicagdo, pde em
destaque outros dispositivos discursivos. Esta abordagem a partir do conceito de ‘magia’
amplia o conjunto que € a linguagem. Benjamin pensa além do campo proposicional
(mas ndo s6), estabelecendo alguns novos limites a respeito da objetividade herdada da

gnosiologia de Kant. O parentesco entre ‘teoria mdgica’ e ‘simbolismo estético’ incide

““ BENJAMIN Uber Sprache dberhaupt op. cit., p. 146.
“S BENJAMIN Sobre g linguagem op. it., p. 271,
6 MENNINGHAUS Waiter Benjamins Ti;'eane der Sprachmagie op. cit., p. 17-18.
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sobre a discursividade e, ainda mais, sobre a defini¢io de comunicacio em geral.
Incidéncia expressa na pureza do medium da linguagem que faz convergir os horizontes
das palavras e das coisas.

Segundo Menninghaus, a leitura de Hamann ¢ dos roméanticos, possibilita uma
diferente interpretacio da teoria da magia em Benjamin. A magia da linguagem estd
fundada nessa experi€ncia ‘extrema’ e ‘cotidiana’ do dado (gegeben), cujo cariter de
dom e posse também o possui, segundo Hamann, a prética cotidiana de falar e escrever
(zu reden und zu schreiben). Atividades essas que o Mago identificou como as mais altas
do espirito humano.*” Na Aesthetica in nuce, os simbolos tipograficos e as letras do
alfabeto, encerram uma simpatia com a natureza. Espécie de texto cuja leitura é
prototipica e partitha desse exercitar-se no soletrar, como o fazem as criancas quando
comegam a ler o mundo,*®

Através da imediaticidade mdégica da linguagem, o ensaio benjaminiano coloca
em questdo a fronteira levantada pela Aufklirung relativa ao conceito de fendmeno.
Queremos dizer, questiono o bon sens, ligado pela Aufkidrung a certeza consciente
(Gewissheit) e a sensualidade dos sentimentos (Gefiihlen). Desta maneira, as faculdades
superiores tomam em Benjamin um novo sentido, resignificando o conceito de
comunicacdo tradicional a partir da imediaticidade. A imediaticidade da comunicagéo
rompe fundamentalmente com a concepg¢do instrumental da linguagem, destacando o
poder que a linguagem possui em ‘cada’ forma de realizac@o, em cada forma de dizer,

elevando ao méximo o teor individual. Em palavras de Seligmann-Silva:

"Essa leitura mdgica € aquela que consegue perceber de imediato,
como na doutrina da imagem-simbolo neoplatfnica, a “representagio

“7 HAMANN Aesthetica in nuce op. cit. p. 117.
“% HAMANN Aesthetica in nuce, op. cit, p.106.
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do irepresentdvel. Benjamin, no entanto, ndo se limita a essa
doutrina: ele nota a coexisténcia do sistema signico ao lado do sistema
"simbGlico” (no sentido neoplaténico, renascentista do termo)
governando a leitura tanto do mundo como das letras. Na sua filosofia,
ve-se a0 mesmo tempo uma "gramatiza¢io” do mundo (o mundo

torna-se escritura para o observador) e uma leitura da escrita que

incorpora o seu elemento imagético, corpéreo”.**

No conceito de Magie45°, segundo Menninghaus, integra-se o principic de
conformacio que inclui a aparicio de um significante além do desvanecimento de todo
significado. O poder comunicativo da esséncia espiritual é magico porque, além de
expressar um contetdo espiritual, mostra-se como simbolo de uma incomunicabilidade
subjacente a toda lingua impura, pés-paradisiaca. Se o principio da linguagem se mostra
a si mesmo na comunicacdo espiritual, ele também € um principio conformativo
(Hamann) que se desenvolve num além e aquém da linguagem verbal, levando a lingua
até & sua destruicdo. Hamann perseguio na misica e na poesia esse Ideal préximo da
destrui¢do do sentido exteriorizado. Destruigio acorde 2 forma prototipica benjaminiana
da tradugdo, isto €, a traducfo interlinear (Interlinealvertion) das Sagradas Escrituras,
cujo sentido recai na interioridade formal por exceléncia*” Em Benjamin, a visdo
mégica da lingnagem, além de acompanhar 2 filosofia da linguagem de Hamann,
articula-se & dos primeiros roménticos alemades. Eles sustentaram a forca ¢ a magia da
linguagem e a palavra, considerando que isso no deveria determinar o abandono do
‘significado’. Em todo caso, a submissdo ao significado implica a passagem para uma
lingua instrumental*”, a qual determina ao homem a partir da queda (Siindenfall). Alids,

apesar da queda, € possivel conhecer a Verdade porque est4 € evidentemente lingiifstica.

42 SELIGMAN-SILVA op. cit, p. 232

40 MENNINGHAUS Walter Berjamins Theorie der Sprachmagie op. cit., p.17,
1 BENJAMIN Die Aufyabe des Ubersetzersp. 21.

“2 SELIGMANN-SILVA Ler o livro do mundo. op. cit. , p. 25-28.
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A visdo de Benjamin nd@o € ingénua nem irracionalista, a linguagem imediata no
plano paradisfaco ndo € descrita como pertencente a uma cormunicagdo exitosa; este
momento da linguagem nio produz nem confusdo nem proposiciio. Como expressou
Jeanne Marie Gagnebin®™, no terreno pés-paradisiaco a linguagem humana € mediacdo
em si mesma, dnico fim justificado do conceito de comunicac3o, de toda necessidade de
lingua, pois ela deve comunicar algo fora de si mesma (qusser sich selbst). A queda néo
significa falta de claridade da palavra significativa, mas uma necessidade estrutural,
produto da separacdo entre a palavra e o sentido. Aparece aqui o lado signico da
linguagem no interior do circuito doutrinal da natureza, ou seja, na designacio,
necessdria para o conhecimento cientifico. Como assinala Seligmann-Silva, o viés
simbélico e o viés comunicativo reunidos fazem possivel efetuar uma andlise mais

estrutural do conceito de palavra em Benjamin,

“A linguagem conteria uma tensfo entre uma forga centripeta —ndo
comunicativa, auto-referencial, imediata na medida em que nfo
mediatiza nada - ¢ uma centrifuga, a palavra como mero meio de
comunicacio e de transporte de uma mensagem”.4

Em Benjamin e¢ em Hamann se dd a convergéncia dialética (dialektische
Verschriinkung) entre a linguagem em geral € o mistério oculto. Ambos concebem a
interpretacdo da filosofia da linguagem a partir do inexprimivel na experiéncia
comunicada. Mas, com isto ndo tentam significar a mistificacdo das propriedades
comunicacionais, pois eles acham a expressdo tedrica do mistério na experiéncia do
‘cotidiano’. Ambos ligaram a seméntica da ‘revelagdo mégica’ & configuracio discursiva

da esséncia espiritual, ligacdo gue nfo radica no mero intercdmbio de conteddos

3 GAGNEBIN Zur geschichisphilosophie Walter Benjamin op. cit, p. 140.
454 or| IGMANN-SILVA, op. dt p. 231.
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predicativos, mas em uma conexdo ndo-predicativa *° sob um fundus seméntico,

conceito que Benjamin desenvolverana Doutrina da semelhanca (1933). Cito Benjamin,

»Diese, wenn man so will, magische Seite der Sprache wie der Schrift
1dut aber nicht bezichunglos neben der andern, der semiotischen, einher.
Alles Mimetische der Sprache ist vielmehr eine fundierte Intention, die
iberhaupt nur an etwa Frendem, eben dem semiotischen, Mitteilenden
der Sprache als ihrem Fundus in Erscheinung treten kann. So ist der
buchidbliche text der Schrift der Fundus, in dem einzig und allein sich
das Vexierbild formen kann. So ist der Sinnzusammenhang, der in den
Lauten des Satzes steckt, der Fundus, aus dem erst blitzartig Ahnliches
mit einem Nu aus einem Klag zum Vorschein kommen kann®,**

“Essa dimensfio - mégica, se se quiser — da linguagem e da escrita néo se
desenvolve isoladamente da outra dimensdio, a semidtica. Todos os elementos
miméticos da linguagem constituem uma intengio fundada, isto €, eles s6
podem vir & luz sobre um fundamento que thes € estranho, e esse fundamento
nfo € outro que a dimensfo semidtica e comunicativa da linguagem. O texto
literal da escrita € o tinice e exclusivo fundamento sobre o qual pode formar-se

o quebra-cabeca. O contexto significativo contido nos sons da frase € o fundo

do qual emerge o semelhante, num instante, com a velocidade do relﬁmpago"m

O viés miégico € o niicleo do aspecte pragmdtico da lingnagem em geral. Este
principio possibilita que, em campos como a miisica ¢ a pléstica se efetue a comunicagio
de um conteddo espiritual na forma de expressdo. Dito de outra maneira, este principio €

-a condicio de possibilidade da significacie, por exemplo, nas Astes. O processo
significante se encontra fora da temporalidade mecanico-matemadtica e situa o fendmeno
maégico nas proximidades do dominio da experi€ncia (Erfahrung), cujo conceito supde a

multiplicidade das expressdes espirituais.

45 Segundo Gagnebin ,Die Abwehr Benjamins gegen jede finguistische Theorie, die Sprache primér als
Mitteilung von Bedeutungen versteht, iberdauerte seine frithe theologische Sprachtheorie. Die anfange
dieses Kapitels ausgefiihrte ,Lehre vom Ahnlichen™ ist sicherich der der karste Versuch eines neuen
theoretischen Ansafzes zu einer nicht auf Mitteilungsstruktur fundierten Sprachtheorie. In ihr réumt
Benjamin zwar die Existenz einer ,semiofischen Seiten™ der Sprache ein, sie spilt aber eine sekunddre
Rolie. Sie ist namiich nur der ,Trager* der der ,Fundus® fiir das mimetische Moment der Sprache...™ In:
GAGNEBIN Zur Geschichisphilosptiie Walter Berijmarmins op, ¢it. p. 141

56 BENJAMIN Lehre vom Afniichen op. dt., p. 209.

7 BENIAMIN 4 doutring das semelhancas op. ¢t., p. 112
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4, 2. Consideracdes finais

No ensaio benjaminiano Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem
humana, produzem-se dois movimentos independentes de leitura. O primciroﬁs, é
aquele movimento de rejeiciio (Ablehnung) do elemento meramente instrumental da
linguagem. Manifesta-se dessa maneira, a carga esotérica da leitura benjaminiana nesse
periodo, € que Brocker™ interpretou como um esoterismo proprio ao ‘contexto’ do
ensaio de 1916 (elaborado na primeira parte deste estudo). Um segundo movimento seria
o de remiincia (Verzichten) ac dominio total da linguagem em geral, pois ultrapassa todo
o entendimento humano e excede ao homem em condicio de anterioridade dada. A
resposta tedrica benjaminiana € o trabalho de elaboracio (Ausarbeitung) de um conceito
‘depurado’ de lingnagem, aproveitando a profunda relacdo que a filosofia da linguagem
mantém com o modelo teol6gico, mas também, com as ciéncias da Natureza e da
Histbria.

Estas primeiras consideragdes estiveram acordes a nosso objetivo inicial, isto &,
abordar o problema da lingnagem em Benjamin no perfodo de juventude a partir de
suas provocadoras citacoes de Hamann, no ensaio Sobre a linguagem em geral e
sobre a linguagem humana. Mas, levando em conta os contextos histéricos de cada
autor, isto significou um grande esforgo de reconstrucfo tedrica, assim como de
pensamento e estilo de escrita*®. Por um lado, e no caso de Hamann, nossa precaugio
foi sempre distingnir entre as opinides extremamente simplificadas que assimilaram sua

obra apenas com ‘a origem do irracionalismo’ (Berlin) ou com uma Filosofia da F€, bem

458 GAGNEBIN Zur Geschichisphilosophie Walter Berjarmins op, dt., p. 139 ss.

4% gROCKER Sprache. In: “Benjamin Begriffe”, op. dit, p. 741.

40 A obra completa de Hamann ndo se encontra traduzida nem publicada no Brasil, a excecdo da
Metakritic (Lisboa, 1986), Aesthetica in nuce {Barcelona, 1999) e segundo informagdes do Prof. Emani
Chavez, haveria uma traducdo brasileira deste Gltimo texto. Em virlude de n3o té-la encontrado a
presente pesquisa limitou-se a captura do pensamento em redor da linguagem através do dtado volume
organizado por Stefan Majetschak em 1993, ofereddo gentilmente pelo Prof, Mardo Seligmann-Siva.
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como nos distanciarmos das opinies que o tomam Hamann, o precursor de quase tudo o
que ndo fosse sistematico no pensamento filoséfico do século XVIIL. O agudo leitor que
encontramos em Benjamin irradiou, nesta tarefa, fio condutor propicio. Por outro lado,
por uma questio metodoldgica ¢ temporal, limitamo-nos a apresentar o alcance da
leitura benjaminiana de da filosofia da linguagem de Hamann correspondente ao periodo
de juventude, sabendo a grande magnitude que esta leitura obtém, anos mais tarde, nas

Denkbilder, em Passagen-Werk, entre outros textos de maturidade.

Esta divida com a obra benjaminiana de maturidade surge das conclusdes que
levantarmnos no decorrer dessa pesquisa, isto é, i) que pio somente existe uma remissdo
para o pensamento hamanniano em Benjamin nos ensaios em que, textualmente, ele
forma parte da critica & gnosiologia e ao conceito de experiéncia em Kant (o ensaio
Sobre a linguagem e o Programa da filosofia vindoura) e que ii) existem entre ambos

autores, reenvios ndo explicitos em confluénceia, dentro do complexo da ‘lingnagem em

geral’. Com isso, ndo tivemos a intencio de apagar a clara afinidade de Benjamin com a

- Jeitura-e os fundamentos do primeiro. romantismo e o -surrealismo. Neos. fragmentos . .. ...

escothidos, pertencentes aos irmaos Schlc:ge:l"’61 e Novalis, a intengdo foi compreender, o
problema da origem da linguagem, nos préprios termos temporais de circulagdo em que
esses flésofos-artistas, o fizeram. Estes filosofos-artistas, leitores de Hamann

distuingiiiram-se também do fmpeto hegeliano nas suas consideracdes (vide Cap. 3,1.).

Benjamin se apropria, nos termos de escrita filosofica, do gesto caracteristico
da escrita de Hamamn, isto é, do uso que poderiamos denominar

esotérico/provocativo das citacoes. Para produzir esta provocacio textual, desloca-

4! Nesta senfido, agradeco ao Prof. Mérdo Suzuki por ter colocado & minha disposicdo as Prelegdes
inéditas de A. Schlegel,
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se a citacAio de seu corpus referencial (o que, tradicionalmente, garante sua
compreensio) assim como também, efeituam-se apagamentos intra-textuais que
deixam ver um novo objeto de estudo. Este mecanismo nos confronta com um nove
viés do conceito de linguagem, segundo outra ecomomia e, é jusiamente ai, gue
desponta para estes autores, 2 verdadeira escrita filosféfica, desenvolvendo cada
citacfio, cada referéncia, dentro de um nove corpus, de wma nova distribuicie. Em
Hamann achamos in nuce, a idéia de escrita-enxerto. Assim, sua opinido individual
irrompe através de objetos teoréticos e signos imagéticos, considerados por ele como a
primeira mola de todo filosofar. Como conseqiiéncia encontramos que, a provocacéo
hamanniana adotada por Benjamin, estende-se¢ ao problema formal da metéfora ¢ a

tradugéo.

Dessa maneira, 0 marcado esoterismo que Benjamin mostra nos ensaios de
juventude, estd ligado a Hamann pela remissdo ‘4 distdncia’ das idéjas da religido e dos
mistérios da Cabal, remiss&o essa feita desde a postura de um ‘estudioso’ (Scholem) ¢
adotada por muitos cristdos cabalistas que nfo fiveram come objetive a pritica do culto.
Neste ponto, a nossa hipétese inicial adquire seu mais amplo sentido: Benjamin, quando
articula a questdio teolégica da palavra pura, outorga uma nova dignidade 3 palavra,
também a os ‘elementos abstratos da linguagem’ (Menninghaus), ou seja, ao signo e ao
juizo, a partir da divisdo entre o vi€s simbdlico, o viés puro, e viés o comunicativo da
linguagem. Alids, sua leitura profana do viés simbdlico da linguagem, liga-se fortemente
a teoria humboldtiana da interioridade conformativa da lingua; em Humboldt, o

problema da linguagem € abordado como totalidade magnénima e inexprimivel.

Dentro desse processo encontra-se colocada & captura das Idéias da Teologia, que

leva em conta a Revelacio e a Redencio a partir de uma conceitualizacio da experiéncia
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magica da linguagem. Ambos autores apelaram para estas idéias nos limites em que
abordam verdades dltimas, impossiveis de serem pensadas por meio de deducgdes ou em
um plano excéntrico A linguagem. Essa abordagem produz o salto teorético e a elevagéio
do problema até a filosofia da linguagem. Hamann e Benjamin assumem essas
verdades dltimas como contidas em “figuras’(por exemplo da narracie biblica) e
estruturas lingiiisticas prototipicas. Essa hipétese, remete diretamente & tese
hamanniana da prioridade geneal6gica da linguagem, como oposicio forte ao

inatismo € ao apriorismo, no sentido em que o estabelecera Kant.

A critica hamanniana ao pensamenio racionalista expde a ‘determinagio’ da
experiéncia como uma forma néo verdadeira de conhecimento, antecipando claramente o
pensamento nietzscheano e colocando alguns tépicos provocadores retomados por Hegel

na busca do conceito histérico de espirito.
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