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“Muito tempo depois que os homens comecaram a constituir Estados, imperfeitos e
suscetiveis de cair em desordem, podem ser descobertos, por meio de uma industriosa
meditagdo, principios racionais para tornar duradoura sua constitui¢ao....

...E tais sdo aqueles que tenho apresentado neste discurso...

Mas supondo que estes meus principios ndo sejam principios racionais, tenho contudo a

certeza de que sdo principios tirados da autoridade das Escrituras”.

(Thomas Hobbes, Leviata, Cap. XXX)
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“A missdo da qual Cristo nosso Salvador encarregou seus apdstolos e discipulos foi a de

proclamar seu Reino, ndo presente, mas vindouro...

...Ele enviou-o0s como ovelhas entre lobos, ndo como reis entre seus suditos”.

(Thomas Hobbes, Leviata, Cap. XLII)
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RESUMO

O objetivo deste trabalho € examinar a interpretacdo das Escrituras feita por Thomas
Hobbes para corroborar sua tese sobre o cardter absoluto do poder civil, especialmente
sobre a Igreja.

Na época de Hobbes era necessdrio ao cidaddo conhecer as Leis de Deus para
discernir se a Lei Civil se opunha a elas ou ndo, para que ndo pecasse contra o poder civil
ou contra a vontade de Deus. Em sua obra De Cive Hobbes diz que o homem € um membro de
uma sociedade que € primeiramente secular e depois, sacra. Nessa obra ele se dedica a
examinar qual € a esséncia da Religido Cristd e qual € a natureza do comando e da sujeicdo.

Hobbes adota uma nova hermenéutica para ler as Escrituras. Nosso esfor¢o € o de
examinar a interpretacdo da Biblia feita por ele para defender a natureza absoluta da
soberania e suas criticas das interven¢des da Igreja no poder civil, aparentemente em nome
de Deus.

Um dos problemas mais importantes da teoria politica de Hobbes era o da
supremacia do poder civil sobre a religido, o qual € tratado, em primeiro lugar, com
argumentos baseados na razao natural e, em segundo lugar, com argumentos baseados em
textos das Escrituras. Ele encontra na Biblia diversos textos que, de acordo com a sua
interpretacdo, poderdo corroborar ndo s6 a natureza absoluta do poder civil, mas também a
propria teoria do consentimento.

Hobbes, como um engenhoso estrategista, enfrenta a hermenéutica oficial da Biblia,
que era parcial e falaciosa, especialmente quando se tratava das relacdes entre o poder
secular e o alegado poder universal da Igreja. E se a Igreja usou os textos das Escrituras

como “as fortificacdes avangadas” para ameacar ameaca o poder civil, Hobbes as lera
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usando seus textos como corroboragdo de seus argumentos em favor daquele que “foi feito

para ndo ter medo” o grande Leviatd, aquele “Deus Mortal, ao qual devemos, abaixo do
1 . .. .

Deus Imortal, nossa paz e defesa”.” E dele se deriva a legitimidade da Igreja, que em nome

de Deus pretende sobrepor-se ao soberano civil, cuja autoridade € reconhecida, no entanto,

pela prépria Escritura Sagrada.

Esta € a esséncia de nosso labor: examinar como e em que medida esses conceitos
sdo construidos em sua argumentagdo e também resgatar a importancia de seu pensamento
sobre a Religido e as Escrituras, estas como uma das colunas da constru¢do de uma nova
hermenéutica, em sua luta pela paz civil diante das pretensdes de soberania da institui¢ao

eclesidstica, principalmente a catélica, mas também a presbiteriana, especialmente no

contexto britanico.

! Leviata, Cap. XVII, p. 106. (Os Pensadores: 2. ed. 1979).
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ABSTRACT

The aim of this paper is to examine the interpretation of the Scripture by Thomas
Hobbes to support his thesis about the absoluteness of the civil power, especially on the
Church.

At the time of Hobbes it was necessary for citizens to know the Laws of God to
discern whether the Civil Law was opposed to them or not, that might not sin against the
civil power or against the will of God. In his work De Cive Hobbes says that man is a
member of a society that is primarily secular and later religious. In this work he is engaged
to examine what is the essence of the Christian Religion, and what is the nature of
leadership and submission.

Hobbes adopts a new hermeneutic for reading the Scripture. Our effort is to examine
the interpretation of the Bible for him to defend the absolute nature of sovereignty and its
criticism of the Church's intervention in the civil power, apparently in the name of God.

It was of great importance in the argument of Hobbes defense of the supremacy of
civil power over religion, adopting an argument based partially on natural reason and partly
on the texts of Scripture. He will find many texts in the Bible, according to their
interpretation, may corroborate not only the absolute nature of the civil power, but also the
theory of consent.

Hobbes, as a clever strategist, faces official hermeneutics of the Bible, which was
partial and misleading, especially when it came to relations between the secular power and
the alleged universal power of the Church. And if the Church used the texts of the
Scriptures as "the Outworks of the Enemy, from whence they impugne the Civil Power",

Hobbes will read them using their texts as corroboration of their arguments in favor of one
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who "was not meant to be afraid of", the “great Leviathan, that Mortal God, to whom we
owe, under the immortal God, our peace and defense." And it derives the legitimacy of the
Church that in God's name you want to override the civil sovereign, whose authority is
recognized, however, by the Bible.

This is the essence of our work: to examine how and to what extent these concepts
are built in their arguments and also to recover the importance of his thinking about religion
and the Scriptures, such as one of the pillars of the construction of a new hermeneutics, in
its struggle for civil peace in the face of claims of sovereignty of the ecclesiastical

institution, mainly Catholic, but also the Presbyterian, especially in the British context.



PREFACIO

Na Dedicatéria do Leviata encontra-se uma afirmacao que nos servird de base para a
verificacdo de como, em sua Filosofia Politica, Hobbes corrobora seus argumentos sobre a
soberania civil e suas relagdes com a religido adotando uma nova hermenéutica das
Escrituras, visando a demonstracdo de que todas as esferas da vida social, inclusive a
religido, devem subordinar-se a autoridade civil. A afirmacdo a qual nos referimos € a
seguinte:

O que talvez possa ser tomado como grande ofensa sdo certos textos das Sagradas
Escrituras, por mim usados com uma finalidade diferente da que geralmente por outros é
visada. Mas fi-lo com a devida submissao. E também, dado ao meu assunto, porque tal era
necessario. Pois eles sdo as fortificagdes avangadas do inimigo, de onde este impugna o
poder ciVil.2

A ideia central dessa afirmacdo aparecerd ao longo do texto do Leviatd, e a obra se
encerrard com a afirmacao, dirigida tanto a Igreja quanto ao poder civil, de que “a verdade
que ndo se opde aos interesses ou aos prazeres de ninguém é bem recebida por todos”. *
Afirmacdo com a qual ele confirmava seu interesse em preservar a paz e a liberdade civil
numa época marcada pelos conflitos politicos e religiosos e pelo risco da guerra civil.

Em seu pensamento politico o maior inimigo a vencer era a Igreja, devido as suas
pretensdes politicas e a sua interferéncia na consecugdo da paz civil. Para enfrentar esse
inimigo, Hobbes tanto argumentou na darea da filosofia politica quanto estabeleceu
inferéncias a partir de textos biblicos, ignorados ou lidos de forma tendenciosa pela Igreja

que, considerando-se a guardid dos mistérios de Deus e da interpretacdo das Escrituras,

usurpou aos fiéis o livre-exame e pretendeu usurpar o proprio poder civil.

2 Leviatd, 2. ed., 1979, p. 3. (Os Pensadores).
3 Idem, Revisdo e Conclusio, p. 410.



Partindo das criticas de Hobbes ao uso que a Igreja fazia das Escrituras para,
aparentemente, justificar-se enquanto instituicdo que tinha um poder universal, acima da
propria soberania civil, pretendemos demonstrar que € relevante do ponto de vista tedrico
uma leitura de Hobbes em relacdo a sua hermenéutica dos textos biblicos. Ele pode ser
relido sob a hipdtese de que seu antipapismo tinha em mira a paz civil e o gozo da vida.
Libertar-se das diversas formas de dominio do Papado, que controlava as consciéncias,
deixando o cidaddio em divida sobre a obediéncia ao poder civil ou a autoridade
eclesidstica, que interferia na propria sucessdo politica, era fundamental para isso.* Sua
obra, portanto, € libertadora das consciéncias.

O Papa, alegando representar o Cristo, ser seu “vigario”, isto €, seu substituto,
pretendia sobrepor-se ao poder civil. O poder da Igreja, exercido sobre todos os fiéis, se
estenderia sobre os proprios soberanos civis, os quais, de acordo com a hierarquia
eclesidstica, deveriam portar-se ndo como soberanos, mas como membros do rebanho
sujeitos aos dogmas. Dessa forma, tanto um soberano civil quanto uma na¢do toda estavam
sujeitos a excomunhdo. A soberania, porém, ndo seria possivel sem a obediéncia ao poder
civil. E como o Papa emulava os cristaos a desobedi€ncia, € a0 mesmo tempo 0s ameagava
com as penas eternas, as pessoas chegavam a um ponto em que ndo sabiam mais a quem
obedecer, e como a autoridade civil poderia ameacar apenas sua integridade fisica, e a
Igreja alegava que tinha as chaves da vida eterna e as “chaves da morte e do inferno” nas

maos, era possivel que os cidaddos colocassem em primeiro lugar sua pertenca a Cidade de

Deus, ndo a Cidade do Homem, desobedecendo assim ao poder civil. >

* Cf. Behemoth, traduit et présenté par Pierre Naville. Paris: 1989, p. 59.
> A expressdo “chaves da morte e do inferno”, atribuida a Cristo, aparece em Ap 1.18: “Eu sou o primeiro e o
ultimo... Eis que estou vivo pelos séculos dos séculos, e tenho nas mdos as chaves da morte e do inferno”.
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Hobbes se dirigia a um publico que conhecia as Escrituras, quer fosse pelo hédbito de
ouvir as doutrinas dos pulpitos, quer fosse pela leitura devocional, pela leitura oficial da
Igreja ou pela leitura erudita. Ele se dirigia também a quem tinha uma mentalidade nova,
devido as novas concepcdes do homem e do mundo, as mudangas cientificas, politicas,
religiosas e ideoldgicas, bem como as conhecidas lutas intestinas na Inglaterra pela
hegemonia.

Hobbes escreve a um publico amplo, de um lado formado por pessoas conhecedoras
da Ciéncia e da Filosofia, e de outro por leitores das Escrituras, da tradi¢do escoléstica do
poder inquisitorial da Igreja. Nao é sem razdo, portanto, que ele se dedica a esclarecer suas
teses na obra Do Cidaddo e no Leviatd tanto em relagdo a Filosofia Politica quanto a
Religido. Richard Tuck d4 tamanha importancia ao trato da Religido em suas obras que
afirma que, “segundo Hobbes, a drea mais importante de potencial intervencao do soberano
€ a religiﬁo”.6 E Renato Janine Ribeiro afirma que a paz civil, na interpretacdo hobbesiana,
sO seria possivel com a concentracdo, nas maos do soberano, do poder civil e do religioso, o
que pode ser verificado na prépria ilustragdo da capa da obra Leviatd: o soberano, um deus
mortal, um grande homem concebido a imagem dos pequenos homens, tem em sua mao
direita uma espada e em sua mao esquerda um bédculo. E de acordo com sua leitura, o
maior alvo da argumentacdo politica de Hobbes em prol da paz civil, da liberdade e da
soberania é a Igreja. ’

Assim, examinaremos como na obra de Hobbes pode-se encontrar uma nova chave

hermenéutica para a leitura das Escrituras: a da perscrutacdo de seus raciocinios de caréter

Esse poder, no entanto, era atribuido pela Igreja ao Papa, o vigdrio ou substituto de Cristo, que pretendia ter
um dominio universal.

® Richard Tuck, Introducdo ao Leviatd, S. Paulo: 2002, p. XLV-XLVI.

" Renato Janine Ribeiro, “Thomas Hobbes o la paz contra el clero”, in: Atilio A. Boron (Comp.) La Filosofia
Politica Moderna. Buenos Aires: 2003.



politico. Como eximio estrategista, ele fez frente ao poder eclesidstico utilizando, de forma
demonstrativa, a arma que subordinava o poder civil a Igreja, objetivando que esta
reconhecesse seu devido lugar, o de subordinada dele, que € absoluto, pois se tivesse
qualquer poder acima de si, ndo seria soberano.

Nosso proposito, portanto, € o de, na linha da proposta de Hobbes para que se faca
um cotejo de suas teses, seja com a experiéncia, seja através da propria introspec¢do, para
que as comprovemos ou neguemos, observar que ele estabelece um didlogo constante,
também, com o leitor de seu tempo que conhecia as Escrituras, e, principalmente, um
enfrentamento da Igreja, e mais que isso, um enfrentamento original, com argumentos
retirados das proprias Escrituras, das quais a Igreja pretendia ser a guardid e unica

intérprete.
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CAP. I: O contexto religioso e politico que antecedeu o pensamento de Hobbes

Quanto a presenca de cristdos na Inglaterra, hd registros de antigos historiadores
sobre a existéncia de uma comunidade cristd no III século na drea que atualmente € a
Inglaterra. Seus primeiros membros foram pregadores que espalharam o Evangelho
também em outras partes das Ilhas Britanicas, onde hoje se localizam o Pais de Gales, a
Escécia e a Irlanda. Com as invasdes dos Anglos e Saxdes pagdos muitas das instituicoes
da Igreja foram destruidas. A Igreja céltica que sobreviveu adotou praticas religiosas
divergentes daquelas primeiras comunidades, entdo o Papa Gregdrio encarregou Santo
Agostinho de Canterbury, em 597, de corrigir isso e alcancar a uniformidade. Ao longo dos
séculos seguintes a Igreja da Inglaterra desenvolveu-se a partir dessas raizes e no Séc. XI
chegou-se a essa uniformidade de crencas e formas de culto. Mas seu desenvolvimento foi
marcado por conflitos, o0 mais famoso dos quais foi o assassinato de Thomas Becket, por
ordem do rei Henrique II, na Catedral de Canterbury, em 1170. Pouco tempo depois,
porém, ele foi canonizado pela Igreja, em 1173.

Se no decorrer da Historia a Igreja deixou de ser perseguida pelos imperadores
romanos, vindo a ser reconhecida pelo Edito de Milao, sob Constantino, em 311, como uma
forma de fortalecimento do Estado, a partir do que a Igreja e o Estado passaram a se ajudar
mutuamente, por outro lado o Bispo de Roma, com o passar do tempo, passou a interferir
em questdes de sucessao, de casamentos e de propriedade.

Dentre os problemas do clero podem-se destacar, por exemplo, a ignorancia de
muitos de seus membros, muitos dos quais estavam longe do saber dos grandes tedlogos,
conservando supersticdes e sendo incapazes de exercer o ensino com esmero. Além disso,
havia o mau uso do poder em beneficio préprio, a ado¢do de uma moral mundana, como o
habito de consumir bebidas alcodlicas, o enriquecimento as custas da religido e da
interferéncia em assuntos civis, a falta de assisténcia ao rebanho e o abandono da vida
simples, preferindo-se a vida regalada e o sensualismo.

Em caso de renincia dos membros da Igreja em relagdo a entrega dos dizimos,
como reacdo os lideres da Igreja os ameagavam com a recusa dos sacramentos € com a
excomunhao, procurando incutir-lhes a crenca de que seriam penalizados no inferno se nao

o fizessem. Porém, talvez a maior demonstracdo de decadéncia da Igreja tenha sido a venda
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do perdao divino: pregadores itinerantes prometiam, através de um documento papal, em
troca de uma contribui¢do para a construcdo da catedral de S. Pedro, que os fiéis teriam
seus pecados perdoados, bem como a reducdo de sua permanéncia no purgatdrio, contra o
que se opds com veeméncia Martinho Lutero.

Os papas, os cardeais e os bispos se preocupavam mais com suas interferéncias nos
assuntos temporais do que com suas funcgdes pastorais, procurando em primeiro lugar
interferir nos destinos da politica e da sociedade, o que se notabilizou principalmente desde
o Século IX, quando Carlos Magno assumiu o papel de protetor da Igreja e foi designado
por ela para proteger o Império e a Igreja, passando entdo os destinos do Império a ser
inseparaveis dos da Igreja. E ao dirigir-se a Carlos Magno, o Papa Adriano fala ndo s6
como chefe da Igreja, mas também como soberano de Roma. Pretendia ndo submeter-se ao
Império, mas ser um chefe de Estado, contanto com uma espécie de “novo Constantino para
lhe garantir ou restituir os territérios que afirma haver recebido do antigo, mais os que lhe
foram dados desde entdo”.®

Além dessa estratégia, a Igreja, utilizando o conceito de “cristandade”, considerava
a sociedade cristd como um todo, dentro e fora dos dominios de Carlos Magno. Sendo
assim, o dominio do Papa era mais extenso do que o do Império Carolingio. De acordo com
Gilson, o termo usado até o século IX era “cristianismo”, porém o termo ‘“‘cristandade” foi
usado pela primeira vez numa carta do Papa Nicolau ao imperador Miguel, na qual o Papa
“atesta o vivissimo sentimento que tinha de ser o chefe desse povo imenso que todos os
cristdos formam, pelo simples fato de serem cristdos”.”

Gilson ainda acrescenta que Nicolau era acusado por seus adversarios de “se erigir
em imperador do universo”, presun¢do que se confirmard com Jodo VIII, que afirma que a
Igreja “tem autoridade sobre todos os povos”, e a ela “as nagdes do mundo inteiro estao
reunidas como Unica mae e unica cabeca”. Essa vincula¢ido dos povos e nacdes, bem como
de outras Igrejas, a Igreja de Roma era o que constituia, de acordo com Gilson, “o préprio
corpo da cristandade”. Mas por trds desse conceito estava uma doutrina de evidente

conotagdo politica, formulada por Gregério VI, a assim chamada “teocracia pontifical”. '°

8 Etienne Gilson. A F ilosofia na Idade Média, p. 307-308. S. Paulo: Martins Fontes, 2001.
° E. Gilson, idem, p. 307.
' Todas as citagdes desse pardgrafo sdo de E. Gilson, op. e loc. cit.
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E Gilson vai mais longe no trato das relagdes entre o conceito de cristandade e os

interesses politicos da Igreja, afirmando:

Os papas nunca conceberam o mundo cristdo politicamente unificado sob um imperador
universal, que seria o chefe temporal do mundo, como eles seriam do espiritual. Em
primeiro lugar, eles préprios eram soberanos temporais € ndo pretendiam em absoluto
abdicar em beneficio de nenhum imperador, por mais cristio que fosse; além disso, nao
houve um s6 momento na Idade Média em que as fronteiras da cristandade ndo tenham
superado amplamente as do Império."!

E a prépria doutrina sagrada ou sabedoria cristd colaborard para a justificacdo e a
manutencdo dessa visdo de mundo, procurando manter a unidade das mentalidades e
fortalecendo a obediéncia a Igreja como herdeira e guardia da doutrina apostdlica, em meio
as proprias contradi¢cdes do pensamento medieval, que ndo era necessariamente univoco, a
nao ser as custas de Concilios, retratacdes e condenagdes de pensadores heterodoxos.

Por isso, no modo de pensar medieval observa-se uma hierarquia que demonstra que
o conceito de unidade, presente na no¢do de cristandade, alcanga os pensadores da Idade
Média ndo s6 em relacdo a Teologia, mas também em relacdo a politica, como afirma
Gilson: “Num pensador da Idade Média, o Estado estd para a Igreja asssim como a filosofia
estd para a teologia e como a natureza estd para a graca’. 12

E assim a instituicao eclesidstica, que nasce em Jerusalém, perseguida, com o passar
do tempo tem sua sede na Capital do Império Romano, de onde passard a controlar a
mentalidade de uma vasta sociedade, em nome da salvacdo de suas almas, e enquanto
justificava a Inquisi¢do em nome da pureza doutrinal, ampliava seus dominios na érea civil,
chegando a negligenciar as funcdes apostélicas e pastorais elementares."

Chegado o Séc. XVI, a Igreja tinha um clero decadente e tanto a populagdo quanto
membros do préprio clero desejavam um retorno aos principios do cristianismo, tal como se
encontravam registrados na Biblia, na tradi¢do dos pais apostdlicos e dos grandes lideres da

Igreja no passado.

'""E. Gilson, op. cit., p. 312.

"2 E. Gilson, op. cit., p. 308.

% Paulo afirma que “as armas da nossa milicia ndo sdo carnais, e sim poderosas em Deus, para destruir
fortalezas, anulando nés sofismas e toda altivez que se levante contra o conhecimento de Deus, e levando
cativo todo pensamento a obediéncia de Cristo” (II Co 10.4-5). Esse texto poderia ser usado pela Igreja como
forma de justificar o combate as heresias ou aos conceitos divergentes dos seus dogmas. Porém, enquanto
Paulo fala de armas ndo carnais, as armas escolhidas pela Igreja demonstram que talvez esse ensino paulino
fosse desconhecido.
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Nao serd sem razdo, pois, que Hobbes indagard, no Leviatd, ja estendendo sua

critica também as igrejas oriundas da Reforma:

Havera alguém que ndo seja capaz de ver para beneficio de quem contribuia acreditar-se que
um rei s6 recebe de Cristo sua autoridade no caso de ser coroado por um bispo?...

Que os suditos podem ser libertos de seu dever de sujei¢do, se a corte de Roma tiver
condenado o rei como herege? Que um rei pode ser deposto por um Papa sem motivo
algum, sendo seu reino dado a um de seus suditos? Que o clero secular e regular, seja em
que pais for, se encontra isento da autoridade de seu reino, em casos criminais? ... De modo
que posso atribuir todas as mudangas de religido do mundo a uma e & mesma causa, isto &,
sacerdotes despreziveis, e isto ndo apenas entre os catdlicos, mas até naquela Igreja que

mais presumiu de Reforma.

Entre as formas de dominio da Igreja sobre a sociedade estava o poder de
absolvi¢cdo de pecados, o qual, de fato, com base no Evangelho de Joao, teria sido
concedido aos apdstolos, quando Cristo lhes disse: “Se de alguns perdoardes os pecados,
sdo-lhes perdoados; se lhos retiverdes, sdao retidos”.' Porém, como a Histdria registra, o
perdao de pecados tornou-se uma moeda de troca, com a venda das Cartas de Indulgéncia
no século XVIL

Dentre as diversas praticas do clero criticadas por Lutero, essa era uma das mais
graves. E como parte de sua luta contra o dominio das consciéncias individuais e da
sociedade através da culpa e do monopdlio presumido do perddao de pecados pela Igreja,
Lutero dia que “quem quer se confessar deve confiar, de forma plena, unicamente na
clementissima promissao de Deus, certissimo de que aquele que prometeu o perddao a quem
confessar seus pecados cumprird fielmente a promessa”.16 Lutero insistia em afirmar que
ndo era o padre local ou o Papa quem perdoava os pecados, mas unicamente Deus, e isso
devido a sua fidelidade a si mesmo. Ele simplesmente atribui o perdao a Deus, citando, para
corroborar sua tese, o Salmo 25.11, que diz: “Por causa do teu nome, Senhor, perdoa a
minha iniquidade”, enfatizando que Deus perdoa por causa de si mesmo, pois destaca do
texto citado a expressdo: “por causa do teu nome”.

Se a Igreja, por interesse, atribuia o poder de perdoar pecados ao Papa e aos padres,

Lutero dizia categoricamente: “O importante € confessar-se como pecador diante de Deus e

14 Leviata, op. cit., Cap. XII.
5 Ev. de Jodo 20.23
16 Lutero, Martinho. O Programa da Reforma, Escritos de 1520. S. Leopoldo: Sinodal, 1989.
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confiar na promessa do perddo”.!” Quanto 2 confissdo pessoal, feita a um pastor, Lutero

afirma que a ele “se confessam os pecados que pesam na consciéncia e para os quais se

s 18

buscam conselho especial e o conforto da palavra do perdao pessoal”.”” Por fim, contra o

medo e o controle dos fiéis através dele pela Igreja, afirma Lutero que “a Confissao foi
instituida para aquietar, ndo para perturbar a consciéncia”."

Quanto a Hobbes, ele nasceu num ano marcado por um grande medo na sociedade
inglesa, devido a chegada da invencivel armada a Calais, e em meio a esse temor, Hobbes
nasceu, vindo a afirmar depois, em sua Autobiografia: “Minha mae pariu gémeos, eu e 0
medo”.*’

No transcurso de sua vida houve intensos conflitos de carater politico-religioso na
Inglaterra, tendo a soberania sido exercida pela Dinastia Tudor, através de Elisabeth I (1558
a 1603), e depois, da Dinastia Stuart, por James I (1603-1625) e Charles I (1625-1649). E
no periodo da ditadura, chamada de Commonwealth, por Oliver Cromwell (1649-1658) e
Richard Cromwell (1658-1659), e com a Restauracdo dos Stuarts, por Charles II: 1660-
1685.

Quanto a Igreja, na Inglaterra ela passou a passou a ser controlada pelo Estado a
partir de Henrique VIII. Persegui¢des politicas e religiosas, nos séculos XVI e XVII,
tinham tal proximidade entre si que em alguns casos poderiam ser consideradas sinOnimas:
assim como se condenavam bispos catélicos a morte, prendiam-se filésofos como Francis
Bacon e escritores como John Bunyan, e condenavam-se a morte tanto William Tyndale,
primeiro grande tradutor da Biblia para o Inglés, quanto Thomas Morus, por se opor ao
divércio de Henrique VIII e permanecer fiel a Igreja Catdlica em relagcdo ao casamento.

A doutrina de Hobbes da submissdo da religido ao soberano civil é clara, mantendo
o principio da ndo contradi¢do em relacdo ao conceito de soberania e, a0 mesmo tempo, um
principio da fé apostdlica, o de s6 obedecer ao Estado ou a qualquer autoridade, mesmo a
religiosa, caso elas nada ordenassem contra os mandamentos divinos.

Hobbes afirma que € dificil saber o que Deus realmente disse, porém reconhece, ao

mesmo tempo, os critérios adotados por Moisés para se confirmar se algum profeta falou ou

" 1dem.
'® Idem.
" Idem.
2 Ao leitor sem medo: Hobbes escrevendo contra o seu tempo (www.renatojanine.pro.br, 05/08/2012).
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niao em nome de Deus. Reconhecido isso, ele admite o Canon biblico da Igreja de seu pais,
isto €, a Versdo King James da Biblia, e demonstrando submissdo a autoridade da Igreja
Anglicana, reconhece o proprio valor dos livros apdcrifos ao tratar da formacdo do Canon
do Antigo Testamento.”! E assim, acaba negando a soberania das Escrituras, e de Deus, ao
afirmar a submissdo dos intérpretes da Biblia ao Estado. Essa inversdao confere ao seu
pensamento um carater ideoldgico, pois a autoridade civil se estende ao ponto da exegese e
da pregacdo serem controladas pelo Estado, o que poderia contrariar a verdade, mas
Hobbes afirma que uma doutrina, mesmo que fosse verdadeira, ndo deveria ser ensinada se
prejudicasse a paz civil.?

Na Inglaterra os protestantes permaneceram em principio como uma minoria, com
frequéncia perseguida, mas no pais havia descontentamento em relacio a corrupgdo
presente na Igreja. Tal atitude anticlerical, tanto por parte da populacdo quanto do
Parlamento, tornou possivel a Henrique VIII, diante da oposicdo papal, a obtengdo da
anulacdo de seu primeiro casamento, com Catarina de Aragdo, através do Ato de
Supremacia, de 1534, que transferiu a direcdo da Igreja para a Coroa. E como ndo havia
inicialmente uma defini¢do litirgica apds a estatizacdo da Igreja por Henrique VIII, foi
publicado o Livro de Oracdo Comum sob Eduardo VI em 1549, normatizando a liturgia,
pois o culto devia ser submisso ao Estado, como defenderia depois Hobbes nas obras Do
Cidaddo e Leviata, pois para o filésofo inglé€s € esse, afinal, o significado da expressao
“culto publico”: um culto permitido pelo soberano civil. Posteriormente, em 1558, com
Elizabeth I, houve uma definicdo da Fé€ Anglicana através do Ato de Uniformidade, do Ato
de Supremacia e dos Trinta e Nove Artigos. Sob Elizabeth I a Igreja anglicana consolidou
sua posicdo como religido nacional, e com a Restauragdo da Monarquia sob Charles 1I, em
1660, ela continuou a ser a Igreja oficial do Estado, até que, com a aprovagdao do Ato de
Tolerancia, em 1690, os dissidentes puderam reunir-se livremente para celebrar seus cultos.

Mas antes disso a Inglaterra teve a presenca de homens ansiosos por uma reforma
na institui¢do eclesidstica, como John Wyclif, William Tyndale, John Frith e outros, que se
levantaram contra a decadéncia do clero e sua corrup¢do. Tyndale, primeiro tradutor da

Biblia para o Inglés, acreditava que uma crianga e um camponés que manejava um arado

2 Iss0 ele o faz no Leviata, op. cit., Cap. XXXIII, p. 229.
2 Leviata, op. cit., Cap. XVIII, p. 109
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entenderiam melhor a Biblia do que o Papa. Perseguido por seu trabalho de tradugdo,
refugiou-se na Holanda, de onde enviava exemplares do Novo Testamento através de
contrabando nos navios mercantes. Ndo conseguiu completar a traducdo, a qual foi
concluida por Coverdale posteriormente. Tyndale foi estrangulado e queimado, mas deixou
as sementes de uma cultura que, no século XVII, com a tradugdo autorizada de Jaime I,
tinha a Biblia como inspira¢do das mais diferentes ideologias.

Em relagdo a esse uso ideoldgico da Biblia, Christopher Hill afirma que Charles II,
quando assumiu o trono inglés, “fez questdo de dizer ao prefeito de Dover que aquilo que
ele valorizava, acima de todas as coisas, era a Biblia que lhe havia sido hd pouco
presenteada” e mais tarde, quando ganhou uma Biblia dos ministros londrinos, “ele afirmou
que faria da Biblia uma regra tanto para a sua vida privada quanto para o seu governo”.
Mas Hill observa: “Uma afirmacdo que ndo era verdadeira, mas politicamente sensata”. >
A aceitacdo da Biblia como sendo de inspiracdo divina passou a ser obrigatéria através do
Ato de Tolerancia, de 1689, pelo qual o Parlamento ordenou que aqueles que fossem
considerados como dissidentes deveriam fazer um juramento concordando que ‘“as
Sagradas Escrituras, tanto no Antigo quanto no Novo Testamento, foram ditadas por
inspiracdo divina”.**

Diversas interpretacdes dos dogmas e da ética cristd surgiram a partir do século
XVII na Inglaterra como consequéncia da doutrina luterana do livre-exame das Escrituras.
Durante a Guerra Civil surgiram vdrias seitas ndo conformistas na Inglaterra, dentre os
quais os arianos, que rejeitavam a doutrina da Trindade, os dormidores da alma, que
negavam a vida apés a morte; a familia do amor, que ndo respeitava o siabado; os
buscadores, que procuravam uma relagdo pessoal com Deus, e mesmo os defensores do
divércio, entre os quais John Milton. E com base na leitura do Livro biblico de Juizes, que
afirma que “desde os céus pelejaram as estrelas contra Sisera, desde a sua Orbita o fizeram”
(Jz 5.19), na Inglaterra havia também os que encontravam na Biblia justificativas para a
prética da Astrologia.

Entre os anos de 1500 e 1648, com a centraliza¢do do poder, exercido em geral por

governos mondrquicos, tanto a administracdo politica quanto a religido passaram aos

3 A Biblia Inglesa e as Revolugdes do Século XVII: 2003, p. 51
* Idem.
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poucos aos reis e principes, mesmo em paises que reconheciam o Papa como lider da
Igreja. Esse foi um importante fator de mudanga na sociedade europeia. Outro fator
importante para as mudangas sociais e politicas foi a Reforma, que, com seu esfor¢o pela
renovacdo e santificagdo da Igreja, teve imenso impacto sobre a Politica. Seu empenho na
mudanca da religido com base na Biblia influenciou a sociedade, e nao tardou para que
surgisse a violéncia, devido a divergéncias dogmdticas, o que levou a Europa a
convulsionar-se por mais de um século por guerras que tinham como causa aparente as
questdes relativas a verdade no trato da fé cristd, mas que frequentemente se referiam a
religido como parte de um discurso e de uma causa eminentemente politicos.

Como dar uma razdo religiosa, por exemplo, para a noite de S. Bartolomeu, cujo
nimero de mortos de huguenotes pode ter chegado a 3000 apenas em Paris, além de muito
mais do que isso em toda a Franca?® Mas, além desse fato, ocorrido em 24 de agosto de
1572, em 1% de margo de 1562 o duque de Guise, em caminho para Paris com suas tropas,
permitiu que elas atacassem uma congregacao huguenote em Vassy quando era realizado
um culto, onde foram mortos ou feridos acima de cem pessoas. As Como chamadas guerras
religiosas, que levaram a destrui¢do a grande parte da Europa de 1550 a 1648, ndo foram
causadas apenas por conflitos pertinentes a religiao.

Nessa época, no entanto, casamentos eram feitos entre membros das familias reais
de paises de confissdo de fé tao conflitantes como o protestantismo e o catolicismo, visando
garantias politicas, as quais nem sempre eram confirmadas pelos fatos. Uma mulher era
escolhida para esposa de um herdeiro do trono, ou de um rei em exercicio, como uma
aposta politica. E o que podemos verificar na seguinte afirmacio do historiador Willinston
Walker em relacdo a Escdcia:

Ainda que o rei Tiago V fosse sobrinho de Henrique VIII, e seu neto Tiago VI se tornasse
Tiago I imperador da Inglaterra em 1603 e unisse as duas coroas apds a morte de Isabel,
Tiago V lancou sua sorte com a Francga, casando-se sucessivamente com uma filha de

Francisco I e, depois que ela morreu, com Maria de Lorena, da poderosa familia francesa
dos Guise. Deste tltimo consorcio, tdo importante na histéria do pais, nasceu Maria, ‘rainha

26
dos escoceses’.

» Williston Walker, Histéria da Igreja Cristd, 3. ed. S. Paulo: Aste, p. 608.
6 Walker, idem, p. 584.
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Na realidade, nos paises em que se adotava o catolicismo houve lutas politicas
renhidas, que se estenderam por mais de um século, as quais se tornaram mais radicais
devido a questdo religiosa e, de acordo com Walker, “o que realmente acontecia era uma
luta pelo dominio entre grandes familias aristocraticas identificadas com diferentes partidos
religiosos”. *” No entanto, para chegar ao trono o protestante Henrique IV converteu-se ao
catolicismo.

Por outro lado, nos Paises Baixos, sob o dominio espanhol, as provincias do sul
preferiram continuar catdlicas, enquanto as do norte, mesmo com grande populagdo
catélica, se identificaram com o protestantismo.

E na Alemanha, na Guerra dos Trinta Anos, de 1618 a 1648, entre protestantes e
catélicos, as questdes religiosas se perderam de vista na politica e nos combates ocorridos
na Alemanha, onde houve grande perda de vidas, e algumas cidades desapareceram. E
dificil acreditar, com base nas doutrinas da Reforma, que essa guerra tenha se iniciado,
verdadeiramente, como registra Walker, com a Defenestracdo de Praga — o que levou a
Boémia a se revoltar, e entdo comecou a Guerra.

Com o Tratado de Paz de Westfalia, no entanto, em 1648, iniciou-se uma nova era,
na qual as discussdes sobre comércio e territério passaram a ser vistas com mais
importancia do que as rivalidades religiosas, e na segunda metade do século XVII a maioria
dos Estados europeus aceitava apenas uma religido dominante, com razodvel tolerancia em
alguns, como na Inglaterra e nas Provincias Unidas dos Paises Baixos.

Nao € sem razdo, pois, que Thomas Hobbes se dedica ao estudo do homem e da
origem do Estado, da obediéncia civil e da submissdo da esfera religiosa a politica, visando
através disso resolver as discordias civis, provocadas tanto por disputas proprias da Politica
quanto pelas disputas teoldgicas e pela interferéncia da Igreja, tanto a catdlica quanto a
reformada, na soberania.

Mas o exame das relacdes entre a Igreja e o Estado ja aparece na Filosofia bem
antes de Hobbes. A ideia de uma autoridade mediadora entre Deus e o homem entrava em
crise devido aos abusos da Igreja, diante de cujos lideres tornava-se conciliar os

ensinamentos de Cristo com seu comportamento mundano.

" 1dem, ibidem.
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Na propria Idade Media membros da Igreja questionaram as relacdes entre a
soberania civil e o Papado. Ockham, por exemplo, afirmou a independéncia do poder civil
em relacdo a Sé Romana, sustentando que a fonte do poder civil ndo € o Papa e que a
eleicdo imperial ndo requeria a confirmacao deste.

Marsilio de Padua, contemporaneo de Ockham, também rejeita a autoridade papal,
afirmando que a Igreja, como um grupo de fiéis, ndo poderia ter um chefe, bem como que
os sacerdotes devem sujeitar-se ao Principe e obedecer a Lei, como todo cidadao.

O préprio Tomas de Aquino reconhece a necessidade da autonomia do poder civil e
da obediéncia, afirmando que ‘“nas matérias que se referem ao bem da cidade (bonum
civile), cuampre obedecer antes ao poder secular do que ao poder espiritual, segundo esta
palavra de Sdo Mateus (22.21): Dai a César o que é de César”.”®

Porém, um pensador radical em relacdo ao poder papal foi Jodo de Paris (Jean
Quidort), que na obra De potestate regia et papali afirmou que “o Concilio tem o direito de
depor o Papa em caso de heresia ou escandalo, porque a vontade do povo, que se expressa
entdo pelo concilio ou pelos cardeais, é mais forte do que a do Palpal”.29

Dante afirmava que o homem tem duas beatitudes: uma, a felicidade no ambito no
civil, outra, a beatitude eterna, alcangando-se a primeira através da Filosofia e a segunda
pelos ensinos de cardter espiritual que transcendem a razdo. Sendo assim, hd dois
soberanos, o Pontifice e o Imperador, cada um em sua ordem. Deus estd acima de ambos,
sendo dele, “ndo do Papa, que o Imperador recebe diretamente sua autoridade”.” Isso

significa, afirma Gilson, que A Monarquia de Dante “anunciava o acordo, sob a autoridade

suprema de Deus, de dois universalismos justapostos”, um no universo temporal, o outro no

2 Tomds de Aquino, (I Sent., 44), apud Etienne Gilson, A Filosofia na Idade Média, p. 713.
2 Idem, p. 716.
30 Idem, p. 720
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espirituall.3 ! Esse modo de pensar, afirma Gilson, demonstra que Dante quis libertar o
monarca universal da Igreja. Porém, muitos pensadores, antes e depois dele, quiseram
manté-lo submisso.

Os limites do poder eclesidstico sdo afirmados também, com clareza, num
documento histérico da Reforma, a Confissdo de Augsburgo, escrita em 1530 por
Melanchton, da qual Lutero disse: “Eu nada sei como melhoré-la ou modificé-la”.**

O Artigo 28 dessa Confissdo afirma a diferenca entre o poder eclesidstico e o poder
politico, denunciando o fato de que os pontifices, além de terem onerado as consciéncias e
promovido violentas excomunhdes, “também se lancaram a empresa de transferir reinos do
mundo e tirar o poder dos imperadores”. 3 Porém, afirma a Confissdo, “por causa do
mandamento de Deus, ambos (o poder eclesidstico e o poder politico) devem ser
escrupulosamente venerados e honrados como os maiores beneficios de Deus na terra”.>*

A afirmacgdo da separacdo entre ambos na visdo de mundo luterana se torna mais

evidente na citacdo da Confissdo de Augsburgo que fazemos a seguir:

O magistrado defende ndo as mentes, porém os corpos e as coisas corpdreas contra
manifestas injustigas, e reprime os homens com a espada e penas temporais... Nao se devem
confundir, por isso, o poder eclesidstico e o civil. O poder eclesidstico tem sua propria
incumbéncia: ensinar o evangelho e administrar os sacramentos. Nao deve invadir oficio
alheio, transferir reinos do mundo, ab-rogar as leis dos magistrados, abolir a obediéncia
legitima, impedir julgamentos a respeito de quaisquer ordenagdes ou contratos civis,
prescrever leis aos magistrados sobre a forma de constituir a coisa piblica.”

Enfim, sobre a soberania e a questdo das relacdes entre Igreja e Estado, Bertrand

Russell afirma que “Hobbes era um ferrenho adepto de Erasto e, portanto, sustentava que a

3! Idem.

32 Martin Dreher, Introducio 2 citada Confissdo, in: http://www.portalsaofrancisco.com.br (12-07-12).
3 Confissdo de Augsburgo: http://www.portalsaofrancisco.com.br (12-07-2012).

* Idem

% Idem.
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. . e . .. « . .. 6
Igreja deve ser uma instituicio nacional, sujeita as autoridades civis”.® De acordo com

Erasto (1524-1583), a Igreja ndo poderia desempenhar fungdes que pertenciam ao poder
civil, como punir alguém em razdo de sua discordancia de um principio de fé, ou atentar
contra sua integridade fisica, priva-lo da propriedade, da liberdade ou mata-lo, pois isso
cabe, por direito, ao Estado. A Igreja tem uma esfera de acdo distinta em relacao ao Estado,
devendo a ele sujeitar-se, e o soberano tem o direito de legiferar em relagdo a religido. Nas
Escrituras ndo se garante que a Igreja tenha autoridade para punir seus ofensores. A partir
dessas ideias foi que se desenvolveu o conceito de “erastianismo”, significando a
subordinagdo da Igreja ao Estado, mas essa doutrina, tal como se desenvolveu depois dele,
ndo significa, necessariamente, que ele seja seu fundador ou sistematizador. De todo modo,
suas ideias chegaram a Inglaterra e exerceram influéncia sobre o pensamento de Hobbes,
como diz Russell.

Mas, além disso, Hobbes acrescenta em sua prépria argumentacao que a submissao
a apenas um soberano foi reconhecida pelo Evangelho, tendo afirmando no Cap. XLII do

C e L. . . . , . . 7
Leviatd: “O préprio Cristo nos disse ser impossivel... servir a dois Senhores”.”

3 B, Russell. Histéria do Pensamento Ocidental: 2001, p. 276.

7 .~ . . CONT: ) . .
3 Cf. Leviata, op. cit., Cap. XLII, p. 329, onde Hobbes cita Mt 6.24: “Ninguém pode servir a dois senhores;
porque ou hd de aborrecer-se de um e amar ao outro, ou se devotard a um e desprezard ao outro...”.
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CAP. II: A Retorica e sua importincia na argumentacao de Hobbes

Em relacdo ao interesse de Hobbes pela Retdrica Skinner afirma que ele fez leituras
voltadas principalmente para as “cinco disciplinas candnicas dos studia humanitatis:
gramaética, retdrica, poesia, histéria e filosofia civil”,38 bem como que, apds sua primeira
viagem ao exterior, Hobbes comecou a ler trabalhos de poetas e historiadores, bem como os
comentdrios a seu respeito, elaborados por gramaticos célebres, observando que o préprio

Hobbes escreveu:

Minha meta ndo era aprender a escrever com floreios, mas sim aprender a escrever num
estilo autenticamente latino, e ao mesmo tempo, descobrir quais eram exatamente as

palavras dotadas do poder que mais se adequava aos meus pensamentos.

Isso indica que seu discurso ndo é meramente descritivo, mas visa a um fim, ndo
apenas como todo discurso, consciente ou inconscientemente, dotado de técnica ou ndo, €
em si mesmo, mas sim de forma especial, visando ndo s6é demonstrar a verdade de suas
teses, mas também convencer o leitor disso.

Certamente devemos observar, porém, que a propria verdade, quando se trata de
Politica, submete-se ao juizo do soberano, que deve zelar pela paz civil. Assim, no Leviata,
Hobbes afirma que o ensino das doutrinas, ainda que estas fossem verdadeiras, ndo deveria
ser permitido caso alguma delas viesse a prejudicar a paz civil. Em ultima instancia,
portanto, quem decide o que deve ser ensinado, seja verdadeiro ou ndo, € o soberano, isto é,
o Estado. *

O intento de Hobbes de convencer o leitor da verdade de suas teses torna-se bem
evidente quando ele o convida para ler-se a si mesmo, logo na Introdugdo do Leviatd, caso
discorde de suas ideias. Outro exemplo a ser citado dos recursos usados por Hobbes para
convencer o leitor encontra-se no Cap. XX do Leviatd, onde ele afirma: “Tudo isto podera
ser encontrado por um leitor atento nos antigos livros de historia gregos e latinos que fazem
referéncia a nacao e aos costumes germanos de seu tempo”. Nesse caso, o filésofo desafia o

leitor discordante a corrigir sua forma de interpretar o texto, procurando convencé-lo de que

3 Skinner, op. cit., p. 309-310.
39 Idem, p. 310.
“ Leviata, op. cit., Cap. XVIII, p. 109.
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ndo € ele quem fala, mas o préprio texto citado, basta apenas que o leitor o examine com a
devida altenga?lo.41

Sobre "as fortificagdes avangadas do inimigo", que eram, no dizer de Hobbes, as
Escrituras, observe-se que ele, ao usar essa metdfora na Epistola Dedicatéria do Leviata,
estd também se protegendo. Skinner afirma mesmo que "o escudo do raciocinio de Hobbes
ndo apenas protege sua filosofia contra seus inimigos, mas também, como a armadura de
Demodlio da Eneida, reluz com tanto brilho que consegue ser decus et tutamen, algo de belo
€, 20 mesmo tempo, um meio de defesa".*?

Sobre as Escrituras como meio de corroborar seus argumentos, Hobbes afirma:
“Supondo que estes meus principios ndo sejam principios racionais, tenho contudo a
certeza de que sdo principios tirados da autoridade das Escrituras”.*?

E ao tratar do Estado cristdo Hobbes afirma que “ndo convém renunciar aos sentidos
e A experiéncia, nem aquilo que é a palavra indubitdvel de Deus, nossa razdo natural”.**
Mas pela natureza do assunto ele recorre as Escrituras, afirmando que delas, adotando-se
“sébia e douta interpretacao e cuidadoso raciocinio, podem facilmente ser deduzidos todos
0s preceitos e regras necessdarias” em relagdo aos deveres diante de Deus e dos homens. 45
Aqui os principios de seu discurso se encontram na Biblia, como ele diz: “E € destas
Escrituras que vou extrair os principios de meu discurso, a respeito dos direitos dos que sdao
na terra os supremos governantes dos Estados cristdos, e dos deveres dos suditos cristaos

para com seus soberanos”.*

Hobbes entende que isso € necessdrio devido ao seu publico, pois como diz
Christopher Hill: “Em meados do século XVII, homens e mulheres ingleses ja haviam
vivido um quarto de milénio de énfase na soberania das Escrituras como a unica fonte

divina para tratar qualquer assunto, inclusive a politica”.*’ Hill ainda afirma que “Henrique

I Semelhantemente, Rousseau dird mais tarde: “Ndo conheco a arte de ser claro para quem ndo quer ser
atento”. (Do Contrato Social, Livro 111, Cap. I, Os Pensadores, 2. ed., 1978).

> Skinner, op. cit., p. 313. Ndo é sem razdo que Skinner usa essa expressdo, também refor¢ando seu
argumento sobre Hobbes, pois decus et tutamen foi usada na Inglaterra pelo menos desde 1662, isto €, nos
tempos de Hobbes, nas bordas das moedas, significando uma garantia ou salvaguarda de seu valor. Essa
inscricdo era necessdria, pois o valor do dinheiro, que era determinado em relacio ao peso das moedas, estava
sujeito a acdo de pessoas desonestas. (Cf. http://www.24carat.co.uk).

43 Leviata, op. cit., Cap. XXX, p. 201.

* Idem, Cap. XXXII, p. 221.

“ Idem, p. 224.

* Idem, ibidem.

47 Christopher Hill, A Biblia Inglesa e as Revolugdes do Século XVII. S. Paulo: Record, 2003, p.39.
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VIII preocupava-se principalmente em assegurar a independéncia da Inglaterra em relagcao
ao Papado quando autorizou a tradu¢do da Biblia para o Inglés”, observando que no século
XVII, quanto a evocagdo dos clédssicos gregos e romanos para defender alguma doutrina,
seu conhecimento era restrito ao publico erudito, mas “a Biblia, no vernéaculo, estava aberta
a todos, at€ mesmo as classes mais baixas...”.*® E acrescenta ainda Hill que “a Biblia foi
fundamental para toda a vida intelectual e moral dos séculos XVI e XVII”.*

E especificamente em relacdo a Hobbes, Hill afirma que “calcula-se que haja 657
citagdes do texto biblico no Leviatd, e que no total existam 1.327 citagdes em suas seis
principais obras politicas”.”® Porém, Hill relembra que Hobbes ndo teria feito isso
simplesmente por retorica, mas para livrar as consciéncias dos homens do controle da
instituicao eclesidstica, mantendo o reconhecimento do poder da palavra de Deus, e cita
Hobbes: “Nio hd que ter poder sobre a consciéncia humana, mas sim o da Palavra em si”.”’

De acordo com Skinner, € de observar o valor que Hobbes dava a Retdrica pelo fato
de que ele traduziu a Arte Retorica de Aristételes para o Latim e depois, deste, para o
Inglés. Essa foi a primeira traducdo da obra publicada em Inglés, mas isso foi feito
anonimamente, em 1637, sob o titulo A Briefe of the Art of the Rhetorique. Tratava-se,
como diz o titulo, de um texto resumido que, além disso, foi reformulado e complementado
por Hobbes, e seu trabalho foi reconhecido como uma importante contribui¢io para o
proprio estudo da Retérica.’” Em 1651, numa reedicdo, foi considerada pelo editor, Thomas
Maxy, como indispensavel para quem buscasse um "compéndio das artes da logica e da
retérica em Lingua Inglesa".5 3

Observa-se, portanto, que o mesmo Hobbes que nomeava os defensores da
democracia e do parlamentarismo como retdricos, considerava tdo importante essa arte que
nao s6 fez a citada tradugdo, o que ja demonstra seu apreco e interesse por ela, mas

também a utilizou, as vezes com reveréncia diante dos leitores e adversarios, porém outras

com extrema ironia e sarcasmo.

* Idem, p. 26 e 27.

¥ Idem, p. 41.

> Tdem, ibidem.

! Idem. Hill cita a edi¢do do Leviatd organizada por Macpherson, da Penguin Books. Esse importante
conceito aparece no Cap. XLVII, onde Hobbes diz: “Nao deve haver nenhum poder sobre as consciéncias dos
homens, a ndo ser da prépria Palavra, produzindo fé em cada um, nem sempre de acordo com o objetivo
daqueles que plantam e regam, mas do préprio Deus que d4 a geragdo...”. (Cf. p. 401, op. cit.).

2 Q. Skinner, op. cit., p. 317-318.

53 Idem, p. 318.
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O uso de imagens para convencer os leitores, que € parte das técnicas da Retorica,
aparece nao s6 nos textos de Hobbes, mas também de forma especial na capa de
sua traducdo da Historia da Guerra do Peloponeso, bem como nas capas do De Cive e
do Leviata. Em relagdo a Historia da Guerra do Peloponeso, Skinner afirma que, de acordo
com Hobbes, "o que menos agradava a Tucidides era a democracia”".”* Tese que, continua
Skinner, "€ vigorosamente enfatizada pela capa produzida para a edicdo de Hobbes pelo

gravador Thomas Cecil". Nessa ilustragdo, conforme observa Skinner, um governante de

(@

Esparta aconselha-se com nobres eruditos, enquanto a democracia de Atenas

Al

(@

ridicularizada com "um demagogo discursando para uma multidao, boa parte da qual
andrajosa e capenga”, e isso aparece logo abaixo da figura de Péricles.”

De acordo com Skinner, nessa ilustracdo “o efeito € associar Tucidides a um dos
esteios centrais do humanismo da Inglaterra renascentista: o de que os nobres doutos e
virtuosos representam os melhores e mais naturais ‘governantes” de qualquer Estado
ordeiro".’® Skinner afirma também que no Livro de ditados do Conde de Devonshire
aparece a afirmacdo de que "a virtude € a verdadeira nobreza", o que indicaria a preferéncia
de Hobbes ndo s6 pela Monarquia, mas, implicitamente, pela Aristocracia.”’

Skinner faz uma longa e erudita exposi¢do sobre o cardter da Retdrica, da qual
destacamos alguns conceitos. Por exemplo, ele afirma que o bom ethos, para Hermégenes
de Tarso, do século II, possui “simplicidade, dogura, sutileza e modéstia”, as quais sdao
tanto expressdes do cardter quanto “um meio de conquistar a boa vontade do piiblico”.>®

Também afirma que para Thomas Wilson, retérico da Era Tudor, o primeiro
objetivo do orador deve ser “tornar as pessoas atentas e satisfeitas por nos ouvirem”.”’ E
necessario conquistar-lhes a boa vontade logo no inicio do discurso. O publico deve estar
certo de que o assunto a ser tratado € de seu beneficio ou promoverd o seu pais, que se

tratard de coisas de peso ou de uma doutrina proveitosa. Noutros casos, se o publico ndo

gostar de tais assuntos, poderd ser distraido com uma histéria de marinheiro e, depois,

> Idem, p. 320 e 593. Skinner refere-se & obra Hobbes’s Thucydides, organizada por R. Schlatter: New
Brunswick, 1975).

> Idem, p. 320.

36 Q. Skinner, op. cit., p. 320.

57 Idem, p. 337, nota 225. (Quanto ao referido Livro de ditados, ele ¢ identificado por Skinner como Hobbes
MS D.1).

38 Idem, p. 179.

39 Idem, p. 180.
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talvez dard atencdo as questdes de peso.”’ E possivel que Hobbes tenha usado desse recurso
quando, na apresentacdo do que serd tratado no De Cive, parece querer atrair o leitor para
temas de interesse moral, politico e religioso, numa era de tensao social, religiosa e politica,
quando diz: “Neste livro, verds sucintamente descritos os deveres dos homens, primeiro
enquanto homens, depois enquanto stditos, e finalmente na qualidade de cristdos”™.°"

Ainda a respeito da obra de Tucidides, Skinner afirma que Hobbes a analisa
considerando a qualidade de sua elocucdo e a extensao de sua veracidade, e concluindo que
Tucidides teve o maximo de diligéncia na descoberta da verdade. Dessa forma, Hobbes
enaltece tanto sua veracidade quanto seu estilo.®* Sendo assim, Skinner entende que Hobbes
faz uma leitura laudatéria da Historia da Guerra do Peloponeso, observando, em primeiro
lugar, que ele afirma que Tucidides foi tdo diligente na busca da verdade quanto era
possivel a um homem, “anotando tudo enquanto ainda estava fresco em sua memoria, e
empenhando sua riqueza no entendimento”.®> Em segundo lugar, Skinner reconhece que
Hobbes dedica especial atengdo, também, ao estilo do historiador, interpretando sua obra
“essencialmente como uma realizacdo retdrica...”, e chegando a afirmar que “Tucidides
deveria ser reputado como o maior de todos os historiadores, tanto pela exposi¢do quanto
pelo contetido de seu pensamento”.64

Skinner afirma ainda que, para Hobbes, Tucidides demonstrou “quio inepta é a
democracia e qudo mais sensato € o governo de um s6 homem, e ndo de uma multidao” e
foi por isso que ele se decidiu pela tradu¢dao de sua obra, numa evidente oposi¢do ao
parlamentarismo.®® Hobbes dirigia-se ao povo inglés, com essa traducdo, para que este ndo
caisse na retdrica parlamentarista, assim como Tucidides criticava a democracia e os
demagogos. 06

Hobbes, dessa forma, em seu contexto ideoldgico e politico, fazia claramente uma

severa critica aos defensores do parlamentarismo, a qual, de acordo com sua visdo, era

mesmo insultante, o que se evidencia nas seguintes afirmacoes de Skinner:

% 1dem, ibidem.

®' Do Cidaddo. Tradugio, introdugdo e notas de Renato J. Ribeiro. S. Paulo: Martins Fontes, 1992, p. 11.
62 Q. Skinner, op. cit., p. 322.

63 Q. Skinner, op. cit., p. 322.

% Idem, p. 322-323.

% Idem, p. 308.

66 Idem, p. 307, nota 122.
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Por sua opinido concernente ao governo do Estado, fica patente que o que menos lhe
agradava era a democracia. E, em diversas ocasides, ele assinalou a competicdo e a disputa
dos demagogos pela fama e pela glorificacdo da perspicacia, contrariando as opinides uns
dos outros em prejuizo do publico; a incoeréncia das decisdes, provocada pela diversidade
dos fins e pelo poder da retérica dos oradores; e os atos de desatino praticados com base na
orientacdo lisonjeira dos que desejavam adquirir ou conservar o que haviam adquirido de

autoridade e influéncia em meio a gente comum.®’

Ao falar sobre os recursos necessarios para o sucesso do orador, como ji vimos,
Skinner afirma que este deve garantir ao publico que tratard de uma questao de peso ou de
uma doutrina salutar, atual e necessaria. Deve também o orador aparentar imparcialidade,
procurando levar o auditério a crer que tudo o que diz provém “‘simplesmente dos dados
factuais da questdo e do carater das pessoas implicaldas”.68

Um outro recurso, de grande valor pragmaético, consiste em declarar sua bondade,
mas sem ostentagao, e aparentar que defende uma causa pela generosidade de seu coragao,
o que lhe serd benéfico na maioria dos casos por ele defendidos.

A aparéncia € valorizada, na Histéria do pensamento politico, especialmente por
Maquiavel, que afirma que o principe deve valorizar, acima de tudo, aparentar ser fiel,
piedoso, pois “o vulgo, que € a maioria”, julga as coisas apenas pela aparéncia. Por isso,
mesmo observando que € melhor ter a fama de cruel e preservar a unido, a paz e a lealdade
do povo, ele afirma que “cada principe deve desejar ser tido como piedoso € ndo como
cruel”.%

A virtude deve ser mantida em aparéncia, mesmo quando néo praticada. E o que se
evidencia em relacdo a infidelidade a palavra dada pelo principe, quando Maquiavel diz:
“Aquele que, com mais perfeicdo, soube agir como a raposa, saiu-se melhor. Mas é
necessdrio saber bem disfarcar esta qualidade e ser grande simulador e dissimulador”. " O
raciocinio de Maquiavel é assaz pragmatico, pois conclui justificando essa tese com a
premissa de que “tdo simples sdo os homens e de tal forma cedem as necessidades
presentes, que aquele que engana sempre encontrard quem se deixe enganar’. m

Essa tese perpassa todo o Cap. XVII d’O Principe, que comecga afirmando:

“Quanto seja louvdavel em um principe o manter a fé (da palavra dada) e viver com

67 Idem, p. 307-308 e 593, citado de Hobbes s Thucydides, org. por Schlatter, 1975b 593.
o8 Idem, p. 178.

% Magquiavel, O Principe, Cap. XVII.

70 Idem, Ibid.

! Idem, ibid.
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integridade, e ndo com asticia, todos compreendem”. Mais adiante, porém, o autor
florentino, falando diretamente ao ator politico, afirma que, devido a natureza do homem e

a natureza das coisas da politica:

A um principe... ndo € essencial possuir todas as qualidades acima mencionadas, mas é bem

necessdrio parecer possui-las... por exemplo: parecer piedoso, fiel, humano, integro,

religioso, e sé-lo realmente, mas estar com o espirito pregarado e disposto de modo que,
7

precisando ndo sé-lo, possas e saibas tornar-te o contrdrio.

O principe, portanto, ou o ator politico em geral, deverd sempre valorizar a
aparéncia, pois seja do ponto de vista estético, do seu discurso verbal, dos cerimoniais etc.,
ele estard sempre apresentando uma performance, € assim, sua propria presenga sera
retrica, € uma ocasiao propicia para o exercicio de influéncia sobre os homens, que, em
sua maioria, julgam apenas pela aparéncia. Sua presenga, portanto, ja se constitui num
discurso, e como disse Carlos Vogt em relagcdo a questdo da linguagem: “O problema todo
parece girar em torno das relagdes entre o individuo que dirige a palavra e aquele a quem
ele se dirige, dirigindo-0”.”> E no caso do ator politico a linguagem tem, conforme
afirmamos, recursos ou formas multiplas.

Voltemos agora a falar da Retdrica, assim como exposta por Skinner. De acordo
com ele, a aparéncia € valorizada também por Quintiliano, que diz na Institutio Oratoria:
“Sempre devemos falar de maneira a parecer calmos, conciliatérios, gentis e humanos”.”*
Porém, essas virtudes aconselhadas por Quintiliano, em seu todo, Hobbes nio apresenta no
Leviata, principalmente na edi¢do inglesa, onde é amitde irOnico, sarcédstico e zombeteiro.
Posteriormente, porém, na edic¢ao latina, publicada em 1668, omitird varias afirmacgdes que
mostravam seu desprezo por quem defendesse teses filosoficamente indemonstraveis,
especialmente as dos te6logos escolésticos.

Ao falar de Hobbes e da importancia da retérica em seu pensamento politico,
Skinner usa com frequéncia o termo “técnica”, referindo-se a diversos recursos da Retorica
usados pelo filésofo em sua argumentagdo. Especificamente sobre o uso da Retorica feito
por Hobbes, a andlise de Skinner possibilita ao leitor a identificacao de diversos trechos do

Leviatd em que os argumentos sdo acrescidos de recursos e figuras dessa arte,

2 Idem, Cap. X VIII.
" Vogt, C. Linguagem, Pragmdtica e Ideologia: 1980, p.41.
™ Apud Skinner, op. cit., p. 178.
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possibilitando uma nova leitura da obra, ressalvando, conforme ja dissemos, que Hobbes
retirou vérias ironias, zombarias e sarcasmos em sua edi¢cdo latina do Leviatd. Isso se deve,
de acordo com Skinner, ao publico a quem Hobbes se dirigia em cada versao de seu texto.
Os argumentos racionais nao necessitariam de tantos recursos retéricos para os leitores do
Latim, que eram mais cultivados do que o publico leitor da edi¢do original inglesa, de 1651.

Hobbes vale-se da retdrica porque reconhece que “os homens que nada estudam, a
ndo ser seus alimentos e sua comodidade, contentam-se em acreditar em qualquer absurdo,
em vez de se darem ao trabalho de examind-lo” e teme “que até as demonstragdes
cientificas mais evidentes possam nao conseguir convencer’, pois “mesmo que as pessoas
achem perfeitamente simples acompanhar uma certa linha de raciocinio, ainda assim €
possivel que elas se recusem a reconhecer sua forca, se porventura lhe suceder contrariar o
sentimento perceptivel que elas tém de seus préprios interesses™.”> O Leviatd, conclui
Skinner, € por isso escrito com &nfase nos interesses, ja que por eles os homens colocam em
segundo plano as descobertas cientificas. O interesse faz parte da filosofia politica de
Hobbes como um novo conceito, mas também como um recurso discursivo, pois Hobbes ja
duvidava da eficicia apenas dos argumentos demonstrativos para o convencimento do
leitor.

Evidencia-se isso em diversos trechos do Leviatd, e algumas referéncias aos caps.
X1, XIII e XIX da obra poderdo nos servir de exemplo para corroborar o que dissemos.

Assim, observamos que no cap. XI ele afirma:

O desejo de conforto e deleite sensual predispde os homens para a obediéncia ao poder
comum, pois com tais desejos se abandona a prote¢do que poderia esperar-se do esfor¢o e
trabalho préprios. O medo da morte e dos ferimentos produz a mesma tendéncia, e pela
mesma razdo... O desejo de conhecimento e das artes da paz inclina os homens para a
obediéncia ao poder comum, pois tal desejo encerra um desejo de dcio, consequentemente
de protecdo derivada de um poder diferente de seu préprio... O medo da opressdo predispde
os homens para antecipar-se, procurando ajuda na associag@o, pois ndo hd outra maneira de

assegurar a vida e a liberdade.

Assim, o Estado e a obediéncia a ele, tendo como recompensa a paz, nascem do

medo, do desejo e do interesse.

7> Skinner, op. cit., p. 462 e 463
"8 Leviata, op. cit. Cap. XI, p. 61.
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Como Hobbes fala do 6cio nesta parte, vale lembrar que ao final da obra ele voltara
a referir-se a ele, associando-o, inclusive, a Filosofia, quando diz: “O écio € o pai da

filosofia, e o Estado, o pai da paz e do 6cio”. E prossegue, para justificar sua tese:

Depois que os atenienses, pela derrota dos exércitos persas, alcancaram o dominio do mar...,
e se tornaram ricos, ndo tinham nada que fazer nem em seu pais nem fora dele, exceto
(como diz Sdo Lucas, Atos, 17,21) contar e ouvir noticias, ou discorrer publicamente sobre
filosofia, dirigindo-se aos jovens da cidade. O lugar onde qualquer deles ensinava e discutia

se chamava schola, que em sua lingua significa dcio.

Nesse argumento € clara a preferéncia de Hobbes por Estados fortes, como quando
diz no Cap. XX: “Naquelas nacdes cujos Estados tiveram vida longa e s6 foram destruidos
pela guerra exterior, os suditos jamais discutiram o poder soberano™.”® Essa afirmacdo,
indubitavelmente, pode ser associada aos interesses dos homens, e do autor, que quer
convencé-los a preferir um governo mondrquico, aristocratico, conforme ja dissemos.

Hobbes, assim, € um pensador, ao mesmo tempo, erudito e pragmatico. Se, por um
lado, escreve com argumentos baseados na filosofia politica, por outro, procura convencer
os leitores que procuram argumentos baseados nas Escrituras, referindo-se a um texto de
Paulo, inclusive, para criticar a Filosofia Medieval, o que faz claramente ao dizer: “Se uma
metafisica e uma fisica como estas nio forem va filosofia, entdo nunca houve nenhuma,
nem teria sido necessdrio que Sdo Paulo nos avisasse para a evitarmos™.” Paulo havia
ensinado aos Colossenses: “Cuidado que ninguém vos venha a enredar com sua filosofia e
vas sutilezas”.®® E eis Hobbes interpretando, mais uma vez, as Escrituras contra os
detentores de sua interpretacao.

Enfim, Hobbes aplica-se ndao sé a escrever um texto, mas a, escrevendo-o,
influenciar sobre a prépria histéria politica de seu pais e contribuir para a doutrina da
soberania na Histoéria do pensamento e da préixis politica. Assim, seu texto tem um carater
tedrico, e € auxiliado pela retérica a atingir seus objetivos. Portanto, tem um carater
ilocuciondrio.

E por mais contraditdrio que pareca, a propria razdo precisa ser complementada pelo

desejo, buscando o escritor ou o orador despertar o interesse do ouvinte para atrai-lo para

7 Leviata, op. cit., Cap. XLVI, p. 385.
78 Idem, Cap. XX, p. 127.

7 Leviatd, op. cit., Cap. XLVI, p. 392.
%0¢12.8.
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seus argumentos. E para alcancar seu fim, entdo, Hobbes lanca mao do que criticara antes, a
retorica, que agora lhe serve de instrumento. E assim se evidencia que a razao nao da conta
de convencer o homem, mas precisa da retérica, da arte do retor ou estadista, ndo do
filésofo, que com sua concepcdo genética, buscando a partir do modelo da geometria a
origem e os fins do Estado, a poucos poderia atrair, afinal. E como diz Skinner, Hobbes
inaugura um novo modo de fazer filosofia, seguido por Hume e Bertrand Russel,
principalmente quando leva o leitor a rir dos argumentos sem sentido, ou desinteressantes
para seus fins, enunciados por seus adversarios.

Mas Hobbes nao ficou isento de criticas sobre seu uso da Retdrica, uma das quais é

feita por Rousseau, quando afirma em Carta a Voltaire:

Todo Governo humano, por sua natureza, se limita aos deveres civis, e, seja o que for que o
sofista Hobbes tenha podido dizer, quando um homem serve bem ao Estado, ele ndo

deve explicacdo a ninguém sobre a maneira com que serve a Deus. 81

- Nado haveria exagero nessa afirmacao de Rousseau, isto é, de que Hobbes era um
sofista?

No decorrer deste trabalho poderemos observar em que medida o que Hobbes
afirma no inicio do Leviatd € uma garantia da verdade de seu discurso, tornando-o digno de
confianca, ou € para ser visto com o devido cuidado, por tratar-se de mais um recurso
utilizado para persuadir o leitor de que suas ideias estdo corretas e sdo isentas de interesses,
preferéncias e ideologias, pois ele assevera ao leitor: “Sou um homem que ama suas

» 82

proprias opinides, que acredito em tudo o que digo”.

Sendo assim, ele desafia o leitor a pensar de forma rigorosa e a assentir com seus

[

argumentos, vdrias vezes acrescentando-lhes expressoes de sarcasmo em relagdo
inteligéncia de quem discordar dele ou ndo entender seus argumentos. Ele afirma estar a
procura de um leitor atento no Leviatd, e procura persuadir o publico de que sua
argumentacao € correta, por exemplo, quando diz, conforme ja citamos: “Tudo isto podera

ser encontrado por um leitor atento nos antigos livros de histéria gregos e latinos™.*’

81 Rousseau, Léttre a Voltaire (http://gallanar.net/rousseau/lettreavoltaire.html: 21-01-2012).
82 Leviata, op. cit., p. 3.
8 Leviata, op. cit. Cap. X.

32



Porém, para quem identifica Hobbes apenas como retdrico ou sofista quando recorre
as Escrituras e a fé cristd em sua argumentacgdo, seria interessante obervar que a expressao
“nosso salvador” aparece 21 vezes no De Cive, 192 vezes no Leviatd e
48 vezes nos Elementos da Lei, enquanto a expressao “nosso abengoado salvador” aparece
8 vezes no Leviatd. Quer dizer, Hobbes chama a Cristo de Salvador 269 vezes nessas trés
obras. - Seria isso, mesmo, apenas retdrica, ou Hobbes, que afirmou na Dedicatéria do
Leviata: “Sou um homem que ama suas proprias opinides, que acredito em tudo o que

digo”, acreditava na redencio? **

84 Leviata, op. cit., p. 5.
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CAP. III - A Soberania: fundamento das relacoes entre o Estado e a Religiao

Antes de tratar especificamente da questao principal de nosso trabalho, é necessario
examinar o conceito de soberania, para que cheguemos a compreender, teoricamente,
porque Hobbes afirma, tanto com base na Filosofia Civil quanto nas Escrituras, que na
esfera civil s6 pode haver um soberano. Faremos uma breve sintese do desenvolvimento do
conceito, até chegarmos ao pensamento de Jean Bodin, que se constitui num marco tedrico
fundamental na Histéria desse conceito.

Na obra History of the Theory of Sovereignty since Rousseau, Charles Edward
Merriam, Jr. afirma que o conceito de soberania ja se encontra noutros autores e periodos
da Historia da Filosofia, ndo s6 na modernidade, como em Bodin e Hobbes. Assim € que,

inicialmente, referindo-se a Aristoteles, afirma:

Os primérdios da teoria da soberania encontram-se na Politica de Aristételes... Na Politica
h4 um reconhecimento do fato de que deve haver um poder supremo existindo no Estado, e
que esse poder pode estar nas maos de um, de poucos, ou de muitos. No Cap. II, do Livro
III, aparece a justificacdo do Estado de muitos, bem expressa na afirmagdo de que “o
principio de que a multidao deve ser suprema em vez dos poucos melhores é capaz de uma
explicagﬁ(;s satisfatéria, e embora ndo livre de dificuldade, parece conter um elemento de
verdade”.™

Ainda de e acordo com Merriam, as lutas entre a Igreja e o Estado impunham o

exame da questdo da soberania. Do lado da Igreja, Gregério VII (Hildebrando), Papa do
Século XII, influenciado por Santo Agostinho, declarou ser o Estado, bem como a
soberania, resultado do mal e do pecado. A autoridade do Papa, nessa visdo, deveria ser
mantida, pois veio diretamente de Deus, enquanto a do Imperador teve sua origem no
consentimento do povo, contando com a cooperacdo da Igreja. Porém, mais tarde, o
argumento de que a origem da soberania se encontrava no povo foi usado contra a
supremacia papal na questdao dos limites da esfera de acdo da Igreja e do Estado, conceito

presente no pensamento de Marsilio de Paddua, William de Ockham e John Wycliff.
A concep¢do negativa do Estado, porém, data da prépria Igreja primitiva. Uma

concepcdo comum aos pensadores cristdos antigos era a de que o Estado era consequéncia

% Charles E. Merriam, Jr. History of the Theory of Sovereignty since Rousseau: 2001, p. 5. (Online:
socserv.mcmaster.ca/~econ/ugcm/3l3/merriam/sovrou.pdf).
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do pecado original e da queda do ser humano.®® Isidoro de Sevilha ja adotava tal
concepcdo, afirmando que o Estado ndo € dado para “assegurar aos que vivem em comum
uma vida boa”, como pensava Aristételes, mas para obrigar os suditos a uma vida reta:
“Com efeito, se ninguém temesse, quem poderia impedir alguém de cometer o mal? Por
isso s@o eleitos principes e reis, para que com o terror livrem seus suditos do mal,
obrigando-os, pelas leis, a viver retamente”.®’

Cassirer afirma que se fosse feita uma comparagdo com o ideal politico de Platdo, que
indagava: “Poderd existir beleza maior do que a da ordem, da justica, da exata propor¢ao?”,
concluindo que o Estado é a beleza real, apesar de ndo existir, a ndo ser no discurso,
verificar-se-a4 que a nocao crista de pecado tornava inaceitavel a ideia do Estado como belo.
Cassirer observa que Plotino criticava os cristdos por nao reconhecerem a beleza do proprio
mundo, e em relagdo ao Estado, continua, este “podia justificar-se em certa medida, mas

» 88

nunca podia considerar-se belo”.

Cassirer afirma que apesar de S. Agostinho considerar Platdo filosoficamente
verdadeiro em relacdo ao Estado, dizia também que, ndo tendo o mestre grego falado
através da Revelagdo, estava sujeito a erros e a negligéncia do que € principal, pois hd uma
diferenca entre Sabedoria e Revelacdo. Assim, para S. Agostinho, “a verdadeira justica ...
s6 se encontra no Estado cujo fundador e dirigente é Cristo”.%’ Essa tese, no entanto, de
acordo com Paul Tillich, teve um uso ideolégico pela Igreja durante mais de mil anos. *°

Merriam também afirma, em relacao a soberania popular, que “desde o final do

séc. XIII era um axioma da teoria politica que a justifica¢do de todo governo repousa

na submissdo voluntdria da comunidade governada” e que “o governo baseado no
. . . . z1: 1 2 .

consentimento do governado foi a teoria dominante na Idade Média”.®' Porém, continua o

autor, a concepcdo de soberania ndo obteve um alto grau de desenvolvimento, pois foi

prejudicada pela ideia do dominio do divino e natural sobre o direito positivo, bem como

86 E. Cassirer, O Mito do Estado, p.126 .

8N, Bobbio, A Teoria das Formas de Governo, 1985, p. 78, citando Isidoro: Sententiae, 111, 47.
8 g, Cassirer, op. cit., p. 127.

89 Idem, p. 126.

% Tillich, Historia do Pensamento Cristdo, p. 120s

'C.E. Merriam, Jr. op. cit., loc. cit.
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pela ideia do governo misto, pelo citado conflito entre a Igreja e o Estado e pelas relagdes
feudais predominantes na sociedade, acrescentando-se a isso o fato de que o povo, apesar
de ser declarado como portador da soberania, era tratado apenas como uma massa de
individuos.

Para Tomdas de Aquino a comunidade perfeita € governada pelos reis justos, que as
vezes, segundo o pensador, sdo também chamados de pais dos povos, por sua semelhanca
com o pater familias. Ao tratar dos bons governos, Tomds define o rei como aquele “que
preside dnico” e que é um “pastor que busca 0 bem comum e ndo o interesse proprio”. > O
pensador demonstra claramente sua preferéncia pela Monarquia, buscando nas Escrituras a
corroboracdo para tal escolha. Por exemplo, essa afirmacdo do Livro de Ezequiel, em sua
leitura, deixaria claro que a monarquia seria a melhor forma de governo: “O meu servo
Davi serd rei sobre todos e ele ser-lhes-4, de todos, pastor” (Ez 37,24).

Tomads também se refere ao Eclesiastes para defender o governo de um s6: “O rei
impera e toda a terra a ele sujeita” (Ec 5,8). Porém, € sua citacdo do Profeta Jeremias que
demonstra de forma mais clara sua preferéncia pelo governo de um sé: “Os muitos pastores
arruinaram a minha vinha” (Jr 12,10).

De acordo com Tomds, ainda, como o rei deve zelar pela paz civil, “perdida a qual
perece a utilidade da vida social”, o regime mais util serd aquele que “conservar a unidade
da paz”, o qual, para ele, € a monarquia, como ja dissemos. 4 Para fundamentar sua tese,
cita em relacdo a vida social a seguinte orientacdo dada a Igreja pelo autor da Epistola aos
Efésios: “Sede solicitos em conservar a unidade do espirito no vinculo da paz”. (Ef 4,3).

O pensador também argumenta que “melhor pode realizar a unidade o que é de per-
si um s6”, e que, consequentemente, “o governo de um s6 € mais util que o de muitos”. 9
Assim, dos profetas aos livros sapienciais e as Epistolas do Novo Testamento, Tomds
procura fundamentar sua defesa da monarquia como a melhor forma de governo, mas nao
se encontra em sua obra uma andlise da esséncia da soberania. Ele parte do principio de que

ela é necessdria, observando as semelhancgas entre as fungdes do piloto de um navio e a

92
Idem.
9 Santo Tomds de Aquino, Sobre o Regime dos Principes, Trad. de Arlindo V. dos Santos, 1937, p. 19.
94
Idem, p. 22.
% Idem, ibid.
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acdo de comandar os homens a seu fim enquanto membros da sociedade. Sao essas suas

palavras:

Em todas as coisas ordenadas a um fim, em que se possa proceder de um modo ou doutro, é
mister haver algum dirigente, pelo qual se atinja diretamente o devido fim. Com efeito, um
navio, que se move para diversos lados pelo impulso dos ventos contrdrios, ndo chegaria ao
fim de destino, se por inddstria do piloto ndo fora dirigido ao porto; ora, tem o homem um
fim, para o qual se ordenam toda a sua vida e a¢do, porquanto age pelo intelecto, que opera
manifestamente em vista do fim. Acontece os homens agirem de modos diversos em vista
do fim, o que a prépria diversidade dos esfor¢os e acdes humanas patenteia. Portanto,

precisa o homem de um dirigente para o fim.

Carlos A. Nascimento afirma que “em Santo Tomds, dirigente corresponde
a dirigens e piloto a gubernator (de onde, muito provavelmente, veio o termo governador,
que € tradugdo do grego kybernétes)”, e que “comparacdo do dirigente politico com o piloto
de navio j4 se encontra em Platio”.”’

Quanto a Martinho Lutero, ele conservava ainda a ideia do direito divino dos reis e
considerava qualquer sublevacdo contra a ordem estabelecida um pecado, quer fosse
praticada por cristdos ou ndo cristdos, limitando-se a admitir a desobediéncia quando
houvesse uma ordem civil contraria aos mandamentos de Deus, ou que demonstrasse
repidio a fé, observando que o cristdio deveria suportar as possiveis perseguicoes
decorrentes da fé no Evangelho.

Os governos foram instituidos por Deus para que, caso os homens ndo exercam o
bem por boa vontade, sejam forcados a fazé-lo pela espada. Ao tratar da origem do poder
Paulo diz: “Todo homem esteja sujeito as autoridades superiores; nao ha autoridade que
ndo proceda de Deus. Aquele que se opde a autoridade resiste a ordenagdao de Deus. A
autoridade é ministro de Deus para teu bem”.”®

Pode servir como base para a tese da origem divina da autoridade civil, tanto a
Paulo quanto a Lutero, a afirmacdo de Cristo dirigida a Pilatos, isto é, diante do

representante do poder soberano: “Nenhuma autoridade terias sobre mim, se de cima nao te

fosse dada”.”’ A expressdo “de cima” € vista por Tomds de Aquino e Jodo Calvino como

% Santo Tomdas de Aquino. Escritos Politicos de Santo Tomds de Aquino. O opisculo Sobre o Regime dos
Principes é de traducdo de Arlindo V. dos Santos, revisada pelo Prof. Dr. Carlos Arthur Ribeiro do
Nascimento. Petrépolis: Vozes, 1995, p. 126. (Online: http://pt.scribd.com/doc/6801255/Santo-Tomas-de-
Aquino-Escritos-Politicos-de-Sto, 18-04-2012).

7 Um exemplo desse uso se encontra na Repiiblica, VIII, 551c. Essa explicacio nos foi gentilmente enviada
pelo erudito ilustre pesquisador em 22/04/2012, por email.
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relativa a Deus, ndo a César, mas ela pode ser interpretada também do ponto de vista civil,
isto é, significando que Pilatos, de per si, ndo tinha autoridade alguma, mas era um
delegado do Imperador romano.

Em relacdo aos deveres civis, de acordo com Lutero, os cristdos ndo precisariam
obedecer ao reino temporal porque, pertencendo ao Reino de Deus, e dando os frutos do
Espirito, satisfazem aos ideais civicos prescritos pelas leis, € mesmo os superam. Ele cria
uma metafora de acordo com a qual, assim como ndo se ensina a uma macieira produzir
macas, ndo € necessario ensinar a um cristdo ser um bom cidadao, desde que ele produza o
fruto do Espirito, isto é, tenha amor, seja pacifico, exercite a bondade, a fidelidade, a
mansiddo e tenha dominio préprio. Para quem tem essas virtudes, diz Paulo, a lei é
desnecessaria.'”

Apesar do conservadorismo de Lutero em relagdo aos direitos dos camponeses em
seu contexto, posicionando-se ao lado dos principes, a Reforma contribuiu ndo s6 para
romper a hegemonia teoldgica da Igreja, mas também para o desenvolvimento de ideias
politicas que culminaram na moderna noc¢do de representacdo. Os monarcomaci, por
exemplo, eram calvinistas que defenderam a “resisténcia contra o principe injusto ou
ilegitimo (tirano), fundamentando este direito no conceito de que o poder do principe €
limitado e deriva do consenso popular”, em seus escritos ‘“‘encontram-se tanto a teoria dos
direitos naturais quanto a do contratualismo”. %1 Historicamente, portanto, deve-se admitir,
como afirma Merriam, que uma teoria completa sobre a soberania estava ainda por vir, e
que “a discussdo sistemdtica sobre a natureza da soberania foi feita na Franca, por Jean
Bodin”. '*

Chegado o século X VI, o conceito de soberania, pois, sendo agora examinado apds
uma longa sequéncia de conflitos ideoldgicos e de fato entre a Igreja e o Estado, no
contexto de novos enfrentamentos, teoldgicos e politicos, advindos do fendmeno da

Reforma, precisa referir-e a velha questdao das investiduras. Por isso, Bodin esclarece que a

soberania surge das necessidades humanas, e ndo de Deus e por Republica ele entende nao

'%Gl5.22

Ol of N Bobbio, Direito e Estado no pensamento de Emanuel Kant, 1984, p. 24-29. Bobbio aborda autores
como Theodore de Beéze e Althusius, bem como Hubert Languet e Phillipe du Plessis Mornay, huguenotes
que adotavam o pseuddnimo de Irinius Brutus.

102 ¢ E. Merriam, Jr., op. cit. p. 7.
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uma forma de governo dentre outras, como a Monarquia e o Império, mas sim a coisa
publica, a comunidade politica em geral.

Quentin Skinner afirma que na obra Método para a fdcil compreensdo da Historia
Bodin apoia as ideias constitucionalistas, mas muda radicalmente n’Os Seis Livros da
Repiiblica, onde “revela-se um defensor praticamente irredutivel do absolutismo, exigindo
que sejam proscritas todas as teorias que defendiam a resisténcia e se aceite, como Unico
meio para restaurar a unidade e a paz politica, uma monarquia forte”.'"

Ainda de acordo com Skinner, seu radicalismo tem nos Discorsi de Maquiavel uma
fonte importante, a qual exerce influéncia clara sobre suas “convicgdes mais
pessimistals”.104 Bodin reconhece que o estabelecimento da ordem e da harmonia na
republica € dificil, porém, elas sdo necessdrias. No Livro III da citada obra De la
République, de acordo com Skinner, Bodin afirma que € necessdrio “buscar uma ordem
conveniente e decente, e crer que nada € mais torpe ou abomindvel de se presenciar do que
a confusdo e o tumulto”.'®

Para Bodin, mesmo que se estabelecam a ordem politica e sua garantia através de
um sistema de justica, ela continua sujeita a fragilidade, pois toda ordem politica que os
homens alcancem estard sujeita a mudancas, quer seja pela ameaga de anarquia, quer seja
pela “tendéncia de todos os reinos e republicas para mergulhar na corrupgdo e se arruinar”,
quer seja pelo fato da prosperidade de uma republica ndo ter longa duracdo, devido a
natureza das coisas, pois ocorrem alteracdoes nas “coisas mundanas, que sdo por demais
mutdveis e incertas”.'%

Skinner observa que Bodin talvez tivesse presente em sua experiéncia, nao so
enquanto cidadao, mas também enquanto individuo, a ameaca da anarquia, pois presenciara
a noite de S. Bartolomeu, na qual foram mortos em torno de 3000 huguenotes, “escapando,
por pouco, da morte”. Mas Skinner também afirma que, qualquer que fosse a causa de seus

temores, Bodin reconhecia a fragilidade de qualquer ordem estabelecida, e “julgou que sua

103 Skinner, Quentin. As fundagdes do pensamento politico moderno, 1996, p. 556.

1% Idem.

19 Tdem.

1% Jdem. Aqui se observaria, conforme Skinner, a influéncia de Maquiavel sobre seu pensamento.
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principal tarefa ideoldgica... consistia em atacar e refutar a teoria da resisténcia dos
huguenotes”.lo7

O termo ‘“huguenote” tinha originalmente um significado politico, ndo religioso,
sendo aplicado, em torno de 1520, aos opositores do Duque de Savoy, que uniu Genebra a
Confederacdo Suica, e significa camarada, companheiro. Provavelmente trata-se de uma
alteracdo do Suico-Alemado Eidgenoss, termo que significa confederado. A forma da
palavra francesa foi provavelmente alterada pela associagdo com Hugues Besancon, lider
dos partidarios genebrinos.

Na Franca o termo huguenote era aplicado aos protestantes porque Genebra era o
centro calvinista. Os huguenotes eram protestantes franceses, que devido a perseguicdao
fugiram de seu pais, e os poucos que ali ficaram praticaram seus cultos secretamente. Em
relacdo a sua defesa do direito de resisténcia e ao pensamento de Bodin, € relevante a
observacao de Alfredo Islas Colin de que Os Seis Livros da Repiiblica foram publicados
quatro anos depois da Noite de S. Bartolomeu, e que havia dois objetivos principais na
redacdo da obra: atender as necessidades de sua época e “criar regras universais de direito
publico”. 108

Ainda sobre o contexto do pensamento de Bodin, é necessario observar que o
contexto de seu pais vivia em lutas em duas frentes, contra o Império e contra o sacerddcio,
buscando a autonomia politica. O conceito de soberania, assim, € essencial tanto do ponto
de vista tedrico quanto em relagado as relacdes politicas de fato.

Bodin pode ser considerado um dos fundadores da Ciéncia Politica, mas se
considerarmos o que Hobbes fala a respeito de seu préprio De Cive, isso nio seria
verdadeiro, pois ele diz: "Se a Fisica € uma coisa toda nova, a Filosofia Politica o ¢ mais
ainda. Ela ndo é mais antiga que minha obra o De Cive"."” E ponto pacifico, no entanto,
que ele examina uma questdo fundamental na teoria politica, a da soberania, cuja
abordagem, como outros temas da Filosofia e da Ciéncia Politica, no entanto, pode estar

sujeita as influéncias de ideologias politicas e dos interesses do préprio pensador. Assim é

que Hobbes afirma:

107 1dem.

1% Alfredo Islas Colin, La Repiiblica Segiin Jean Bodin, in: http://www.cem.itesm.mx (04-09-2011)
19 Egsa afirmacdo encontra-se na Epistola Dedicatéria do De Corpore.
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Bem sei que Aristételes, no livro primeiro de sua Politica, como fundamento de sua
doutrina, afirma que por natureza alguns homens tém mais capacidade para mandar,
querendo com isso referir-se aos mais sabios (entre os quais se incluia a si préprio, devido a
sua filosofia), e outros t€m mais capacidade para servir (referindo-se com isto aos que

tinham corpos fortes, mas ndo eram fildsofos como ele).
E em relacdo aos interesses dos escritores da drea da Teoria Politica Montesquieu
afirma que havia autores que escreviam atendendo a interesses diferentes. Nessa

interessante passagem d’O Espirito das Leis isso € dito de forma irOnica:

Aristételes queria satisfazer ora sua inveja de Platdo, ora sua paixdo por Alexandre. Platdo
estava indignado com a tirania do povo de Atenas. Maquiavel s6 pensava em seu idolo, o
duque de Valentinois. Thomas More, que falava mais sobre o que tinha lido do que sobre o
que havia pensado, queria governar todos os Estados com a simplicidade de uma cidade
grega. Harrington via apenas a reptblica da Inglaterra, enquanto uma multidao de escritores
encontrava a desordem em todo lugar onde ndo via coroa. '

Quanto a Bodin, sua obra tem tanto valor um contextual quanto tedrico
historicamente, superando os limites da soberania local do rei da Frangca. Bobbio expoe
seus conceitos essenciais sobre a doutrina da soberania, inicialmente comparando sua obra,
em relacdo aos aspectos formais, com a Politica de Aristételes. Como Aristételes, afirma
Bobbio, ele trata dos problemas gerais do Estado, das formas de governo e do melhor
Estado, porém, Bobbio observa que “ndo ha tema a respeito do qual Bodin nio apresente
solucdes diferentes das de Aristételes e dos seus seguidores”.112

Os autores que se dedicam a Histdria do pensamento politico apresentam Bodin de
forma laudatéria, chegando Bobbio a afirmar que “a obra politica mais importante do
periodo de formacdo dos grandes Estados € De la République” e que “o livro €, sem
exagero, a obra de teoria politica mais ampla e sistematica desde a Politica de Aristételes”.
13 Mas, observa Bobbio, ainda que Bodin tenha passado “para a histéria do pensamento
politico como o tedrico da soberania..., 0 conceito de soberania como caracterizacdo da
natureza do Estado ndo foi inventado por ele”. E o mestre italiano prossegue, explicando

que “soberania significa simplesmente poder supremo”. ''*

11OLeviaw”i, op. cit., Cap. XV, p. 91.

1 Montesquieu, Do Espirito das Leis, Cap. XIX: http://www.dhnet.org.br (01-08-11).

"2 Bobbio, N. A Teoria das Formas de Governo. 2°. ed. Brasilia, Editora Univ. de Brasilia, 1980, p. 85.
3 Idem.

"4 Idem.
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Bodin esta consciente de que antes dele ndo se apresentou com rigor uma defini¢ao
de soberania, e que ird esclarecer que comando e obediéncia sdo impostos pela natureza das
coisas € que a coesdao da comunidade € uma consequéncia da soberania Por isso a
soberania, conceitualmente, € perpétua e absoluta,mas ndo se trata de uma defesa dos
governos tiranicos. Rolf Kuntz afirma que o poder em Bodin ndo é “o poder como
expressao triunfal da forca ou da asticia, mas como fun¢do social”, que “inclui comando e
coercdo, mas também a manutencio da seguranca, a garantia da justica e a permanéncia da
sociedade, geracdo apods geraga?lo”.115

Observemos a seguir algumas teses de Jacques Maritain a propdsito do sentido da

soberania. Com base num estudo exegético, ele afirma:

Assim como as palavras pdlis ou civitas sdo frequentemente traduzidas por Estado, da
mesma maneira as palavras principatus e suprema potestas sdo frequentemente traduzidas

z

por soberania e as palavras kirios ou princeps por soberano. Tal traducdo é enganadora
porque obscurece o problema desde o principio. Principatus e suprema potestas significam
simplesmente autoridade governamental suprema, ndo soberania, como se supds desde o
momento em que essa palavra pela primeira vez apareceu no vocabuldrio de teoria politica.
Ao contrdrio, soberania era traduzida nesse momento por majestas, em Latim, e por

aypa Txovola, em Grego, como era corrente na época de Bodin.

Maritain esclarece também que a soberania do rei ndo tinha um caréter supraterreno,
como se absolutamente nada tivesse de superior a si mesma. Ao contrdrio, “Deus estava
acima do rei, e o poder supremo do rei sobre os seus suditos estava, por sua vez,
subordinado a ‘lei de Deus e da natureza’ e as exigéncias da ordem moral. No entanto, o rei
era soberano, isto é, dotado de soberania humana”. 17

O pensador catdlico observa que Bodin, no Livro I de De la République, expde seu
principal desafio conceitual: “Temos aqui de encontrar a defini¢do de soberania porque até
agora nao houve nem jurisconsulto, nem filésofo politico que a definisse”, enfatizando que
“a soberania € o poder absoluto e perpétuo de uma Republica”, e que tal cardter de
perpetuidade do poder significa que ele € exercido “durante toda a vida daquele que detém

o poder”, contrariamente a quem € apenas seu depositdrio “até 0 momento em que 0 povo

15 Rolf Kuntz, “A Nave da Modernidade”, Prefacio ao livro de seu orientando em Filosofia na USP, Alberto
R. Barros, A Teoria da Soberania de Jean Bodin. S. Paulo: Fapesp, Unimarco, 2001, p. 11.

16 Jacques Maritain, O Homem e o Estado. 4. ed. Rio de Janeiro: Agir, 1966, p. 37. O autor refere-se a
traducdo de Kvplog por ‘soberano’ numa edi¢cdo de Oxford da Politica de Aristételes, feita sob a dire¢do de
W. D. Ross, bem como a traducio de princeps por ‘soberano’, numa tradu¢do da Suma Teoldgica feita por
dominicanos ingleses, porém ndo cita o ano de publicacdo das referidas obras.

"7 1dem, p. 37-38.
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ou o Principe se resolvam a revogd-lo”. ''® Isso significa que o poder exercido sob

condig¢des ndo € soberano, conforme a tese de Bodin que expomos a seguir:

Se o poder absoluto lhe ¢ atribuido pura e simplesmente, sem qualidade de magistrado, nem
de comissario, nem de qualquer outra forma precéria, é perfeitamente certo que essa pessoa
¢é e pode dizer-se monarca soberano: porque o povo se desfez e se despojou de seu poder
soberano para conceder-lho e nele o investir: para ele transferindo o povo todo o seu poder,
a sua autoridade, as suas prerrogativas e soberanias. '

Quanto a origem do poder, ele é atribuido tanto pelo povo quanto pelos regentes,
sendo absoluto, pois quem o recebe pode “dispor dos bens, das pessoas e de todo o Estado a
seu bel prazer, podendo... deixd-los, por sua vez, a quem lhe aprouver, assim como o
proprietario pode doar, pura e simplesmente, os seus bens, sem outra causa que ndo seja a
sua liberalidade”.120 Fica evidente, assim, como diz Bodin, que “0 monarca estd separado

do povo”, e que “pode legislar para os suditos, em geral, sem o seu consentimento”,

o . . . 121
residindo nessa prerrogativa “o ponto principal da majestade soberana”.

Mais tarde, no Leviata sera definido e ilustrado o carater absoluto dessa soberania,
conceito que a obra traz em sua capa com a afirmacdo biblica: “Non Est potestas Super
Terram quae Comparetur ei”, o que na versdao King James da Biblia se traduz: “Upon earth
there is not his like”. '

Concluindo esta breve abordagem sobre o pensamento de Bodin, observemos que
Bobbio, ao falar do cariter absoluto da soberania em Hobbes, afirma: “O poder soberano é
absoluto. Se nao fosse absoluto, nao seria soberano: soberania e carater absoluto sdo unum
et idem”.'?

Também em Rousseau podem-se encontrar teses ja presentes em Bodin, as quais
nao discutiremos aqui, mas que nos parecem ser pressupostos de alguns de seus raciocinios.
Por exemplo, ele afirma que “a soberania ndo pode ser representada pela mesma razao por

que ndo pode ser alienada”."* E também afirma que a soberania é “indivisivel pela mesma

"8 Bodin, De la République (Paris, 1583), Livro I, Cap. 8. (Cf. Maritain, op. cit., p. 38).

19 1dem.

20 1dem.

2 1dem.

122 Enquanto na Vulgata Latina e na King James o texto citado por Hobbes se localiza em J6 41.24, na Versio
de Almeida ela aparece em 41.33, e nesta, assim vertido: “Na terra, ndo tem ele igual”.

123 Norberto Bobbio, A Teoria das Formas de Governo, 4. ed., p. 107.

2% Do Contrato Social, Livro 1T, Cap. XV, p. 108.

44



razdo que é inaliendvel”."” E tal conceito ser reiterado no Livro III, onde ele afirma “que é
absurdo e contraditério que o soberano dé a si mesmo um superior”.'*

Observemos também que na propria Histéria posterior da Franca, e ndo sé para
atender ao seu contexto, ou aos interesses de uma ideologia monarquista, que a teoria da
soberania de Jean Bodin reverbera na prépria Constituicao de 1791, pois no Titulo III: Des
pouvoirs publics, Artigo I, 1&é-se: "La Souveraineté est une, indivisible, inaliénable et
imprescriptible. Elle appartient a la Nation; aucune section du peuple, ni aucun individu, ne

peut s'en attribuer l'exercice".'”’

125 1dem, Livro II, Cap. 11, p. 44s.

12 1dem, Livro III, Cap. XVI, p. 111.

127 Constitution de 1791 , in: http://www.conseil-constitutionnel.fr/conseil-constitutionnel/francais/la-
constitution/les-constitutions-de-la-france/constitution-de-1791.5082.html (01-04-2012)

45




46



CAP. 1V: O conhecimento de Deus e o carater politico da Religiao

Quanto a Religidao, Hobbes faz inicialmente uma breve observagao sobre a feiticaria
no Cap. II do Leviatd, afirmando que ndao admitia que nela houvesse “algum poder
verdadeiro” e essa atividade estava “mais proxima de uma nova religido do que de uma arte
ou ciéncia”, e também que as feiticeiras eram justamente punidas, tanto por sua falsa crenca
quanto por sua pratica enganosa. Das falsas crencas e das praticas enganosas mencionadas
podemos inferir que Hobbes estava também antecipando ao leitor o que dird mais adiante:
que as doutrinas que nao colaborassem para a paz civil deveriam ser proibidas pelo Estado.

Verifica-se ai a importancia do esclarecimento em relacdo a obediéncia civil, a qual

aparecerd de forma clara quando ele afirma:

Se desaparecesse esse temor supersticioso dos espiritos, e com ele os progndsticos tirados
dos sonhos, as falsas profecias, e muitas outras coisas dele decorrentes, gracas as quais
pessoas ambiciosas e astutas abusam da credulidade da gente simples, os homens estariam

muito mais bem preparados do que agora para a obediéncia civil. !

Dessa forma, Hobbes apresenta, na prépria definicio do Homem, sua tese principal,

a da necessidade da obediéncia civil para a consecucao da paz, o que seria impossivel sem

o controle do Estado sobre as doutrinas a serem ensinadas, como ele afirmara mais adiante,

no cap. XXX, onde tratara especificamente do que deve ser ensinadas para a preservacao da
paz civil.

Sobre as fadas e os fantasmas, no Cap. Il do LeviatG Hobbes afirma que a ideia

sobre eles foi concebida “com o objetivo ou expresso ou nao refutado, de manter o uso do

3 129

exorcismo, das cruzes, da 4gua benta, e outras tantas invencdes de homens religiosos”.

Mais adiante o autor ironiza os padres, afirmando que “as fadas ndo se casam, mas entre

128 Leviata, op. cit., cap. I, p. 14
12 Idem.
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elas hd incubi, que copulam com gente de carne e osso. Os padres também ndo se
casam”.'*

No capitulo citado verifica-se também o luteranismo de Thomas Hobbes, ja
demonstrado em sua obra Liberty, Necessity, and Change, onde, de acordo com Jiirgen
Overhoff, no didlogo que veio a tornar-se uma polémica com o Arcebispo Bramhall, ele
afirmara: “The Reformed Churches had been first and foremost instructed by Luther, the
first beginner of our deliverance from the servitude of the Romisch Clergy”.131

Hobbes estabelecera, j4 na obra Do Cidaddo, uma luta contra a servidio das
consciéncias individuais, da sociedade e do poder civil diante da Igreja. E quem conhecia a
Biblia como ele entenderia facilmente sua metifora: ele referia-se, ao afirmar isso, a longa
serviddo e a posterior saida dos filhos de Israel do Egito sob a lideranca de Moisés, modelo
de um novo libertador, Lutero, complementado agora por ele, Hobbes, em relacdo a
autonomia do poder civil diante da institui¢ao religiosa. Por isso, sua afirmacdo final do
Leviata sera: “A verdade que ndo se opde aos interesses ou aos prazeres de ninguém € bem
recebida por todos”. 132

No Cap. VI do Leviata ele apresenta as diferencas entre supersticdo, religido e

religido verdadeira, ao afirmar:

O medo dos poderes invisiveis, inventados pelo espirito ou imaginados a partir de relatos
publicamente permitidos, chama-se religido; quando esses ndo sdo permitidos, chama-se
supersti¢do. Quando o poder imaginado é realmente como o imaginamos, chama-se

verdadeira religido.

"0 Idem, Cap. CXLVIL, p. 402. O termo incubus é assim definido no dictionary.reference.com: “An
imaginary demon or evil spirit supposed to descend upon sleeping persons, esp. one fabled to have sexual
intercourse with women during their sleep.” Por outro lado, succubus significa: “A demon in female form,
said to have sexual intercourse with men in their sleep”. (Consulta realizada em 05-01-2010)

131 Jirgen Overhoff, “The Luteranism of Thomas Hobbes”, in: History of Political Thought, XVIII, 4, p. 610.
Thorverton, UK, 1997. O artigo nos foi gentilmente enviado pelo autor, a quem agradecemos.

132 Leviatd, op. cit., Revisdo e Conclusdo, p. 410.

133 Idem, Cap. VI, p. 35-36
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Observa-se nessa afirmacdo sua tese de que a religido s serd reconhecida como tal
se for autorizada pelo poder civil, bem como a dificuldade para se definir a natureza de
Deus e o que ele realmente fala. E devido a tal dificuldade que Hobbes usa o Subjuntivo:

7z

“quando o poder imaginado é realmente como o imaginamos, chama-se verdadeira
religido”. 134

Objetivando a obediéncia e a paz civil, Hobbes pretende reduzir as ordens de Deus
as ordens do soberano civil. Nao se deve incentivar a desobediéncia civil sob o pretexto da
obediéncia a Deus, como faziam o Papado e a Filosofia das Escolas, através de seus
discursos desprovidos de sentido, que provocavam a desobediéncia civil e ameacavam a
paz.

No Cap. VII do Leviata o filosofo trata dos significados da fé. Ele comeca por tratar
da fé nas pessoas para depois chegar ao seu objetivo, que € o de diferenciar a fé em Deus da
fé na autoridade da Igreja, concluindo que “seja o que for que acreditarmos, tendo como
Unica razdo para tal a que deriva apenas da autoridade dos homens e de seus escritos, quer
eles tenham ou ndo sido enviados por Deus, nossa fé serd apenas nos homens”. 135

Com isso, Hobbes alerta seu leitor para o fato de que mesmo as Escrituras, ao
testemunharem sobre Deus, sdo obras dos homens, mas seu principal objetivo € demonstrar
ao leitor que se deve ter cautela em relacdo ao magistério eclesidstico, que define tanto o
que € candnico quanto as regras de interpretacdo do texto, o que € heresia, o que € verdade

e o que € um poder civil legitimo, interferindo, em nome da religido revelada, em todas as

esferas da vida civil.

134 Idem, p. 36.
135 Idem, Cap. VII, p. 42.
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Hobbes afirma, portanto, desde essa primeira parte do Leviatd, paulatinamente, que
o homem, qualquer confissdo de fé que adote, deve prestar obediéncia ao soberano civil,
visando a paz, o que demonstraremos com mais detalhes no decorrer do trabalho.

Quanto a religido e a natureza humana, Hobbes afirma no Cap. XII do Leviata:

Verificando que s6 no homem encontramos sinais, ou frutos da religido, nao hd motivo para
duvidar que a semente da religido se encontra também apenas no homem, e consiste em
alguma qualidade peculiar, ou pelo menos em algum grau eminente dessa qualidade, que

ndo se encontra nas outras criaturas vivas.

Os frutos da religido diferenciam-se entre as religides dos gentios e a religido
daqueles que buscam as causas das coisas. Sendo assim, as sementes da religido, além de
serem cultivadas por homens que “as alimentaram e ordenaram segundo sua propria
inven¢do”, como os gentios, também foram cultivadas por aqueles “que o fizeram sob o
mando e dire¢cdo de Deus”.'"

Porém, Hobbes afirma que o objetivo, em ambas as espécies de religido, era levar os
que confiavam em seus autores a “tender mais para a obediéncia, as leis, a paz, a caridade e
a sociedade civil”. '*®

A primeira espécie de religido, afirma Hobbes, faz parte da politica humana,
enquanto a segunda “é a politica divina, que encerra preceitos para aqueles que se erigiram
como suditos do Reino de Deus” e desta fazem parte, afirma Hobbes, “Abrado, Moisés e
nosso abengoado Salvador, dos quais chegaram até n6s as leis do Reino de Deus”. 139

Quanto a origem da religido dos gentios, no Cap. Il do Leviatad Hobbes afirma que

da “ignorancia quanto a distincdo entre os sonhos, e outras ilusdes fortes, e a visdo e a

136 Leviatd, op. cit., Cap. XII, p. 65
137 Idem, p. 67.

18 Tdem, ibid.

9 1dem, p. 67-68
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sensagdo, surgiu, no passado, a maior parte da religido dos gentios, os quais adoravam

satiros, faunos, ninfas, e outros semelhantes, € nos nossos dias a opinido que a gente

. e . 140
grosseira tem das fadas, fantasmas e gnomos, e do poder das feiticeiras”.

Tais religides, afirma Hobbes, sdo baseadas no medo. Nesse sentido, ele afirma que
“alguns dos antigos poetas disseram que os deuses foram criados pelo medo dos homens, o

que quando aplicado aos deuses (quer dizer, aos muitos deuses dos gentios) € muito

. 141 . . < . N .. N
verdadeiro”.”” Esses deuses, inventados devido a ignorancia que a maioria dos homens tém

das causas, eram tantos que Hobbes observa “que havia entre os pagdos quase tdo grande

. .. 142
variedade de deuses como de atividades”.

Hobbes ainda observa que e as autoridades e os legisladores dentre os gentios
valiam-se disso para manter o dominio sobre a populacdo e evitar revoltas, inventando
deuses e associando determinados problemas a algum erro na adoragdo das divindades,

como citamos a seguir:

Os primeiros fundadores e legisladores de Estados entre os gentios, cujo objetivo era apenas
manter o povo em obediéncia e paz, em todos os lugares tiveram os seguintes cuidados.
Primeiro, o de incutir em suas mentes a crenga de que os preceitos que ditavam a respeito da
religido ndo deviam ser considerados como provenientes de sua propria invengdo, mas como
os ditames de algum deus, ou outro espirito, ou entdo de que eles proprios eram de natureza
superior a dos simples mortais, a fim de que suas leis fossem mais facilmente aceites... Em
segundo lugar, tiveram o cuidado de fazer acreditar que aos deuses desagradavam as
mesmas coisas que eram proibidas pelas leis. Em terceiro lugar, o de prescrever cerimonias,
suplicagdes, sacrificios e festivais, os quais se devia acreditar capazes de aplacar a ira dos
deuses; assim como, que da ira dos deuses resultava o insucesso na guerra, grandes doengas
contagiosas, terremotos, e a desgraca de cada individuo; e que essa ira provinha da falta de
cuidado com sua veneracdo, e do esquecimento ou do equivoco em qualquer aspecto das
cerimonias exigidas.'*

Além disso, em relacdo ao cardter de manipulacdo e de dominagdo da religido entre

os gentios, Hobbes afirma que

140 Leviata, op. cit., Cap II, p. 14.
141 Leviatd, op. cit., Cap. XII, p. 66.
142 Idem, p. 71

143 Idem, p. 70.
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Quanto

as formas de veneracdo que os homens naturalmente consideravam préprias para oferecer a
seus deuses, tais como sacrificios, oragdes e acdes de gragas, ... os mesmos legisladores dos
gentios acrescentaram suas imagens, tanto em pintura como em escultura. A fim de que os
mais ignorantes (quer isto dizer, a maior parte, ou a generalidade do povo), pensando que os
deuses em cuja representacio tais imagens eram feitas nelas realmente estavam incluidos,
como se nelas estivessem alojados, pudessem sentir perante elas ainda mais medo.'**

N 7z

a segunda forma da religido identificada por Hobbes, ela ¢ advinda do

interesse dos homens pelo conhecimento das causas, os quais, indo dos efeitos para as

causas, chegam a concep¢do de uma causa ndo causada, a qual “dao o nome de Deus”, o

que, afirma o filésofo, foi reconhecido mesmo entre os pagdos, mas entre eles ndo havia

necessariamente a adoracdo do Deus tnico.

Ele relaciona o desejo do conhecimento das causas com o reconhecimento de um

unico Deus eterno, como podemos verificar nas afirmacdes seguintes:

O reconhecimento de um unico Deus eterno, infinito e onipotente pode ser derivado do
desejo que os homens sentem de conhecer as causas dos corpos naturais, e suas diversas
virtudes e operagdes, mais facilmente que do medo do que possa vir a acontecer-lhes nos
tempos vindouros. Aquele que de qualquer efeito que vé ocorrer... mergulhe profundamente
na investigacdo das causas, devera concluir que necessariamente existe um primeiro motor.
Isto é, uma primeira e eterna causa de todas as coisas, que € o que os homens significam

com o nome Deus.

Para Hobbes, porém, a rigor, Deus, devido a sua natureza, ndo € um objeto de

estudo da Filosofia. Ele definira isso bem antes, n"Os Elementos da Lei Natural e Politica

(1640), ao afirmar:

Assim como Deus Todo-Poderoso é incompreensivel, segue-se que nds ndo podemos ter
uma concep¢do ou imagem da Divnidade, e consequentemente todos os seus atributos
significam a nossa inabilidade e impoténcia para conceber qualquer coisa concernente a sua
natureza, € nao alguma concepg¢do sua, excetuando-se apenas esta, que existe Deus. Afinal,
os efeitos que naturalmente reconhecemos envolvem uma poténcia que os produziu antes
que eles tivessem sido produzidos; e essa poténcia pressupde alguma coisa existente que a
tenha enquanto poténca. E a coisa que assim existe como poténcia para produzir, se ndo
fosse eterna, deveria ter sido produzida por alguma outra anterior a ela, e esta novamente
por outra anterior a ela, até que chegdssemos a uma eterna, ou seja, a poténcia primeira de
todas as poténcias, e causa primeira de todas as causas. E esta € aquela que todos os homens
concebem pelo nome de Deus, envolvendo eternidade, incompreensibilidade e onipoténcia.
E entdo todos que o considerarem poderdo saber que Deus existe, mas ndo o que ele é.
Mesmo num homem que tenha nascido cego, embora ndo seja capaz de ter qualquer

' 1dem, p. 68 e 69.

145 Idem, p.66.
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imaginacdo acerca de que tipo de coisa é o fogo, ainda assim ele ndo pode deixar de saber
que existe alguma coisa a que os homens dio o nome de fogo, porque ela o esquenta.

E no Leviata ele afirmard, 11 anos depois:

A curiosidade, ou amor pelo conhecimento das causas, afasta o homem da contemplagdo do
efeito para a busca da causa, e depois também da causa dessa causa, até que forcosamente
deve chegar a esta ideia: que ha uma causa da qual ndo ha causa anterior, porque é eterna;
que € aquilo a que os homens chamam Deus. De modo que € impossivel proceder a qualquer
investigacdo profunda das causas naturais, sem com isso nos inclinarmos para acreditar que
existe um Deus eterno, embora ndo possamos ter em nosso espirito uma ideia dele que
corresponda a sua natureza. Porque tal como um homem que tenha nascido cego, que ouga
outros falarem de irem aquecer-se junto ao fogo, e seja levado a aquecer-se junto a0 mesmo,
pode facilmente conceber, e convencer-se, de que hd ali alguma coisa a que os homens
chamam fogo, e € a causa do calor que sente, mas € incapaz de imaginar como ele seja, ou
de ter em seu espirito uma ideia igual a daqueles que veem o fogo; assim também, através
das coisas visiveis deste mundo, e de sua ordem admirdvel, se pode conceber que hd uma
causa dessas coisas, a que os homens chamam Deus, mas sem ter uma ideia ou imagem dele

no espirito.

Na obra Sobre o Corpo Hobbes afirma que Deus é “eterno, ndo-gerado,

. . 14 . ~ . . .
incompreensivel”. ® E na obra Do Cidaddo explica que “eterno” significa fora do tempo.

Ora, isso s6 pode ser entendido como uma forma de demonstrar a veneragdo de Deus, pois

se tudo o que existe estd no tempo, logo ndo existiria Deus. Porém ao chamé-lo de eterno,

certamente o homem estd querendo dizer que Ele, apesar de estar no tempo, ndo tem uma

existéncia temporalmente limitada. Porém, explicar a sua natureza nao € possivel.

No Leviata ele reafirmard que a linguagem usada em relagcdo a natureza de Deus é

uma forma de veneracdo, conforme se segue:

Seja o que for que imaginemos ¢ finito. Portanto ndo existe qualquer ideia ou concepg¢ao, de
algo que denominamos infinito. Nenhum homem pode ter em seu espirito uma imagem de
magnitude infinita, nem conceber uma velocidade infinita, um tempo infinito, ou uma forca
infinita, ou um poder infinito. Quando dizemos que alguma coisa € infinita, queremos
apenas dizer que ndo somos capazes de conceber os limites e fronteiras da coisa designada,
ndo tendo concepg¢do da coisa, mas de nossa propria incapacidade. Portanto o nome de Deus

¢ usado, ndo para nos fazer concebé-lo (pois ele é incompreensivel e sua grandeza e poder
sdo inconcebiveis), mas para que o possamos venerar.

146 Hobbes, Os Elementos da Lei Natural e Politica 1,11,2

147 Leviatd, op. cit., Cap. XI, p. 64.

8 Sobre o Corpo. Parte I: Computacdo ou Légica, p. 17. Trad. e Notas de José Oscar de Almeida Marques.
Classicos da Filosofia: Cadernos de Traducdo, 12. IFCH/UNICAMP, 2005

149 Idem, ibidem.
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A rigor, porém, a natureza de Deus ndo era conhecida pelos préprios grandes
profetas, como afirma o texto do Segundo Isafas: “Verdadeiramente, tu és Deus misterioso,
6 Deus de Israel, 6 Salvador”.'** Como profundo conhecedor da Biblia, Hobbes certamente
conhecia esse texto de Isaias, que na Vulgata Latina é assim traduzido: “Vere tu es Deus
absconditus Deus Israél salvator”.

Essa afirmacdo € citada por Pascal na conclusdao do Pensamento 242, quando trata
da natureza de Deus, e logo adiante, no Pensamento 248, ele afirmara: “La foi est différente
de la preuve; I'une est humaine, 1'autre est le don de Dieu”. 151

Quanto ao fato de Hobbes admitir apenas que o homem pode afirmar que Deus
existe, sendo incapaz de poder conhecé-lo, isso ndo se constituiria, necessariamente, em
ateismo, pois o proprio Tomds de Aquino admite que ndo podemos conhecer a Deus, mas
falamos dele apenas por analogia, afirmando que “ndo podemos, nesta vida, conhecer a
esséncia de Deus, tal como ela € em si mesma; mas a conhecemos enquanto representada
nas perfeicOes das criaturas, e assim € que 0S nomes que impomos significa”.152 E ainda,
mais adiante, Tomds afirma que “nem o catélico nem o pagido conhecem a natureza de
Deus como ela € em si mesma... quando o gentio usa o nome de Deus dizendo um idolo é
Deus, pode toma-lo na mesma significagcdo em que o toma o catélico quando diz um idolo
ndo é Deus”."”?

Por outro lado, os limites para o conhecimento de Deus sdo reconhecidos também

. .z . . . . e . , 154
na Filosofia Arabe, pois segundo Alfarabi, Deus “reside em sua soliddo inacessivel”. °

015 45:15

151 pascal. Pensées: http://www.croixsens.net/pascal (consulta em 12/04/2012)

152 Santo Tomés de Aquino, Suma Teoldgica, Q. 13, Art. II, Resposta a Terceira Objecdo. Trad. de Alexandre
Correia. S. Paulo: Abril, 1973, p. 112. (Os Pensadores).

153 Idem, Art. X, Resposta a Quinta Objecdo, p. 125.

13 Apud E. Gilson, op. cit., p. 430.
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Se Deus € inacessivel em sua substancia, como obedecé-lo com seguranga em
relac@o aos seus ordculos? Hobbes responderd a isso colocando em duvida ndo a obediéncia
a Deus, mas sim quando e o que Ele disse, lembrando que na prépria Biblia ha prevencdes
contra os falsos profetas.

Ele reduz a revelacdo a razdo, e submete a interpretacdo das Escrituras e o ensino
das doutrinas verdadeiras ao que promove a paz civil. Logo, sua primeira fé € a fé civica, e
o reino deste mundo, assim, estd em primeiro lugar, e é resolvido pela razdo, ndo pela
revelacdo, ficando os pregadores, em relagdo aos assuntos civis, apenas como conselheiros,
se 0 soberano civil o quiser, mas nao como autoridades, do contrédrio ndo haveria soberania,
a qual € uma coisa terrena, em nada dependendo da institui¢cdo religiosa.

Para Hobbes, na realidade, o presumido discurso revelado sobre Deus pode ter
pretensdes de dominio sobre aqueles que ignoram a razdo e a ciéncia e que podem ter suas
consciéncias controladas pela supersticdo, pelos dogmas e pelo medo da perda da vida
eterna, contra o que Hobbes buscard argumentos tanto na razdo natural quanto nas
Escrituras, estes para corroborar aqueles, para os que se ndo convencerem pelos primeiros.

No Cap. XII do Leviatd, conforme dissemos, Hobbes fala sobre o uso que as
autoridades dos gentios fizeram do medo e da piedade dos povos, visando manté-los sob
seu dominio e conter possiveis insurrei¢does. Isso era comum também em Roma, onde o
imperador se declarava divino e bastava ele ordenar e um novo culto poderia ser instituido.
Venerar os imperadores como deuses era o mesmo que considerar o Estado divino e,
portanto, parecia ndo haver necessidade de uma ordem ou uma decisdo imperial ser baseada
num célculo racional ou numa nog¢do correta de justica, mas declarando-se divinos eles
eram pragmaticos, usando o sentimento religioso como forma de preservacio e aumento do

proprio dominio.
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Nas palavras de Hobbes citadas abaixo observamos que em Roma todas as formas

de culto eram aceitas, desde que ndo ameagassem o poder civil:

Os romanos, que tinham conquistado a maior parte do mundo entdo conhecido, ndo tinham
escripulos em tolerar qualquer religido que fosse, mesmo na propria cidade de Roma, a nao

ser que nela houvesse alguma coisa incompativel com o governo civil.

Por isso, prossegue Hobbes, o0 monoteismo judaico ndo era benquisto em Roma:

Nao hd noticia de que 14 alguma religido fosse proibida, a ndo ser a dos judeus, os quais (por
serem o proprio Reino de Deus) consideravam ilegitimo reconhecer sujeicao a qualquer rei
mortal ou a qualquer Estado. E assim se vé como a religido dos gentios fazia parte de sua

politica.

Os judeus também resistiram a ordem de Caligula de que no Templo de Jerusalém

houvesse um busto seu para ser adorado e foram as armas, bem como se sentiram ultrajados

com o fato de Domiciano ter se intitulado “Senhor e Deus”, titulo com o qual assinava os

documentos oficiais, e de ter exigido que o cultuassem. Também os cristdos se recusaram a

obedecer a essa ordem e sofreram dura persegui¢ao.

Quanto a Hobbes, porém, sabemos que a desobediéncia ao poder civil é admissivel

quando as ordens deste se opdem aos principios da religido cristd, como ele diz no Leviata:

Esta dificuldade de obedecer ao mesmo tempo a Deus e ao soberano civil sobre a terra ndo
tem gravidade para aqueles que sabem distinguir entre o que € necessario € o que ndo é
necessdrio para sua entrada no Reino de Deus. Pois se a ordem do soberano civil for tal que
possa ser obedecida sem a perda da vida eterna, € injusto ndo lhe obedecer; e tem lugar o
preceito do Apdstolo: Servos, obedecei a vossos senhores em tudo e Criancas, obedecei a
vossos pais em todas as coisas; e o preceito de nosso Salvador: Os escribas e fariseus
sentam-se na cadeira de Moisés, portanto observem e facam tudo o que eles disserem. Mas
se a ordem for tal que ndo possa ser obedecida sem que se seja condenado a morte eterna,
ento seria loucura obedecer-lhe."”’

13 Leviata, op. cit., Cap. XII, p. 70-71

156

Idem. Ainda em relagcdo aos judeus, o imperador Claudio decretou a retirada de todos eles de Roma,

conforme o Livro de Atos dos Apdstolos: “Depois disto, deixando Paulo Atenas, partiu para Corinto. L3,
encontrou certo judeu chamado Aquila, natural do Ponto, recentemente chegado da Itdlia, com Priscila, sua
mulher, em vista de ter Cldudio decretado que todos os judeus se retirassem de Roma”. (At 18:1-2)

157 Leviatd, op. cit., Cap. XLIII, p. 341. O mesmo Hobbes ja dissera antes, em Do Cidaddo (op. cit., p. 360),
conforme citamos também mais adiante neste trabalho: “Seria loucura de nossa parte ndo preferir morrer de
morte natural, em vez de obedecer e morrer eternamente”.
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Talvez essa afirmacdo indique que, para ele, ndo s6 devido ao fato do Estado, como
corpo artificial, poder adoecer e morrer, mas também porque, por natureza, ele € um deus
mortal, acima do qual se eleva o Deus imortal, como ele mesmo diz, ao concluir a narracdo

de sua génese e finalidade, a obediéncia a Deus estd em primeiro lugar:

A multidao assim unida numa sé pessoa se chama Estado, em latim civitas. E esta a geragdo
daquele grande Leviatd, ou antes (para falar em termos mais reverentes) daquele Deus

. 15
Mortal, ao qual devemos, abaixo do Deus Imortal, nossa paz e defesa.

'8 1dem, Cap. XVII, p. 105-106.
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Cap. V - A Linguagem das Escolas, a Razao, a Ciéncia e suas relacoes com a paz civil

No Cap. IV do Leviata Hobbes tratard da Linguagem, demonstrando sua
importancia para a vida associada. Ele afirma que do ponto de vista légico e psicoldgico a

linguagem “consiste em nomes e apelacdes e em suas conexdes, pelas quais os homens
. . 159
registram e recordam" seus pensamentos.

Hobbes a interpreta também de uma perspectiva pragmatica e politica, isto €, em
relacdo a vida associada, afirmando que os homens fazem uso dos nomes “entre si para a
utilidade e conversa reciproca, sem o que ndao haveria entre os homens nem Estado, nem

sociedade, nem contrato, nem paz, tal como ndo existem entre os ledes, 0s ursos e os
,, 160 . . . . . . .
lobos”.  As maiores utilidades da linguagem dizem respeito, portanto, a paz civil.

Ele afirma que a linguagem ¢ derivada, primeiramente, de Deus, porém afirma que,
apo6s o episddio de Babel, todos os homens, punidos por sua rebelido de quererem ser iguais
a Deus, demonstrada na construcdo de uma torre que chegasse até os céus, “com o0
esquecimento de sua primeira linguagem”, tiveram, por necessidade, a qual os foi
ensinando, pois a necessidade “é a mae de todas as invengdes”’, de desenvolver novas
linguas ap6s a sua dispersdo. '

Assim, depois de considerd-la um dom de Deus e referir-se a narrativa sobre Babel,
Hobbes passa a considerar a Linguagem ndo sé como uma criacdo humana, mas também

como a principal invencdo do homem. Sendo assim, diz, ela ndo poderia ser usada para

159 Leviata, op. cit., Cap. IV, p. 20.
160 [dem.
161 [dem.
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criar os absurdos das Escolas, dentre os quais conceitos considerados por ele como
e e . . . . . . 1. 162
insignificantes, tais como: “entidade, intencionalidade, quididade” e outros.

Quanto a questao dos nomes ditos universais, Hobbes afirma que eles designam, na

realidade, coisas particulares. De acordo com ele,

homem, cavalo, arvore, cada um dos quais, apesar de ser um sé nome, é contudo o nome de
vdrias coisas particulares, em relacdo as quais em conjunto se denominam um universal,
nada havendo no mundo universal além de nomes, pois as coisas nomeadas sdo, cada uma
delas, individuais e singulares.163

E Hobbes conclui a distingdo conceitual afirmando que “enquanto o nome proprio
traz ao espirito uma coisa apenas, os universais recordam qualquer dessas muitas coisas”.'**

Aos conceitos tidos como universais ele opde aqueles que sdao descobertos pela
Geometria, afirmando que “a consequéncia descoberta num caso particular passa a ser
registrada e recordada, como uma regra universal... e faz que aquilo que se descobriu ser
verdade aqui e agora seja verdade em todos os tempos e lugares™.'® A Geometria, portanto,
€ a ciéncia dos universais e o discurso que se utiliza das consequéncias de forma correta,
pois nela comeca-se pelas definicdes, colocadas no inicio dos cdlculos, e aquilo que €
descoberto geometricamente é verdade em todos os tempos. E nesse contexto conceitual
que Hobbes afirma da Geometria “que é a unica ciéncia que prouve a Deus conceder a
humanidade”. "%

E a andlise das definicdes, partindo da Geometria, estende-se a critica da leitura
daqueles que simplesmente avaliam as palavras “pela autoridade de um Aristételes, de um
Cicero, ou de um Tomads, ou de qualquer outro doutor que nada mais € do que um homem”.

17 Para Hobbes, os maus raciocinios e a m4 leitura podem fazer com que as palavras, de

12 Leviatd, Cap. IV, p. 20
163 Idem, p. 21.

1% Idem, ibid.

165 Idem, p. 22.

166 Idem, p. 23.

167 Idem, p. 24.
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“calculadores dos sdbios”, se tornem ‘“a moeda dos loucos”, quando aceitas sob o
argumento da autoridade.'®®

Dessa forma, Hobbes se opde a Escoldstica e a qualquer verdade baseada na
tradicdo e na autoridade, seja filos6fica ou religiosa, mas principalmente a esta, desde o
inicio de sua obra, preparando o espirito do leitor para que concorde com o argumento
principal de sua obra, longamente sedimentado: o da soberania do Estado sobre a Igreja.

Em relacdo a Geometria, Norberto Bobbio afirma que “o verdadeiro fundador das
ciéncias morais foi Hobbes”, devido a aplicagdo de um novo método, com base nessa
ciéncia, a andlise da vida moral e politica, bem como que para Hobbes a desordem da vida
social de sua época era devida a um problema de método e de interpretacdo, e estava
vinculada a doutrinas falsas de escritores antigos € modernos, bem como ao sectarismo dos
maus tedlogos. Hobbes comparava a concérdia do campo da Matematica “com o reino da
discordia sem trégua em que se agitavam as opinides dos tedlogos, dos juristas e dos
escritores politicos”. 169

Assim, afirma Bobbio, para Hobbes os males da humanidade seriam eliminados se
fossem conhecidos em suas causas com a mesma certeza das grandezas das figuras. As leis
de natureza, portanto, “sobre o que se deve fazer ou deixar de fazer”, sdo deduzidas da
razdo. \7° Assim, como a discérdia na sociedade civil tinha como uma de suas causas a
discordia dos tedlogos, Hobbes pretendia aplicar a moral e a politica a mesma precisao da
Geometria.

No Cap. V do Leviatd Hobbes afirma que, quando raciocinamos, fazemos adi¢des e

subtragdes, as quais podem ser observadas em diversas dreas, mas € relevante o fato dele

' Tdem, ibidem.
199 Norberto Bobbio, Sociedade e Estado na Filosofia Politica Moderna, p. 19s.
' 1dem, ibidem.
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afirmar que isso estd presente na filosofia civil, na filosofia juridica e moral. Ele associa ao
conceito de “pacto” um cédlculo que tem como objetivo a justica na vida em sociedade: “Os
escritores de politica adicionam em conjunto pactos para descobrir os deveres dos homens,
e os juristas leis e fatos para descobrir o que € certo e errado nas agdes dos homens
privados”. '

Hobbes afirma que as principais causas das contradi¢des das escolas encontram-se
na falta de método, nos raciocinios elaborados sem base em defini¢des rigorosas, no “uso
de metéaforas, tropos e outras figuras de retdrica, em vez das palavras proprias”, € no uso de
“nomes que nada significam, mas que se tomam e aprendem por hdbito nas escolas, como
hipostatico, transubstanciar, consubstanciar, eterno-agora e outras semelhantes cantilenas
dos escoldsticos”.'”?

Hobbes também relaciona a ci€ncia com a paz civil e com o bem da prépria
humanidade quando afirma que “as metaforas e as palavras ambiguas e destituidas de
sentido sdo como ignes fatui, e raciocinar com elas ¢ o mesmo que perambular entre
inimeros absurdos, e o seu fim € a disputa, a sedicdo ou a desobediéncia”. 173
Sua luta contra essa linguagem superficial, absurda, das Escolas, € ilustrada com

uma metafora sobre a esgrima, para tornar sua mensagem mais compreensivel aos leitores e

assim persuadi-los:

""" 1dem, Cap. V, p. 27

"2 1dem, p. 29-30

' Idem, p. 30 e 31. Quanto & expressdo ignes fatui, utilizada por Hobbes, no Latim Medieval ignis é um
subst. masc. nom. sing. da terceira declinag@o e significa “fogo”, “relaimpago”; ignes é nom. plural e significa
“fogos”; fatuus é adjetivo e significa “bobo”, “insensato”. Pode ser traduzida como fogo fatuo, isto é, fogo
ilusério, relampejo ilusério ou simplesmente ilusdo. De acordo com Houaiss, ignes fatuus, no sentido
figurado, € falso brilho, gléria passageira, ilusdo e mesmo insensatez. (Nota do Prof. Ms. Odilon de Carvalho,

a quem expresso minha gratiddo).
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Aqueles que, acreditando apenas na autoridade dos livros vao cegamente atras dos cegos sao
como aquele que, acreditando nas falsas regras de um mestre de esgrima, presungosamente

se aventura contra um adversirio que ou o mata ou o desgraca.

E também, como prevencgao diante dos guias cegos, complementa afirmando:

Em qualquer assunto em que o homem ndo tenha uma infalivel ci€ncia pela qual se guiar, é
sinal de loucura... abandonar o préprio juizo natural para se deixar conduzir por sentencas

gerais lidas em autores e sujeitas a muitas excecdes.
E isso, obviamente, também € dirigido contra a presun¢do da Igreja de controlar o
saber, as consciéncias e as agdes morais dos que ndo conhecem as causas. Mas Hobbes foi
mais além, dizendo:

Aqueles que ndo possuem qualquer ciéncia encontram-se numa condi¢do melhor e mais
nobre, com sua natural prudéncia do que os homens que, por raciocinarem mal ou por

confiarem na incorreta razdo, caem em regras gerais falsas e absurdas.' "
O Capitulo V do Leviata, assim, reveste-se de capital importancia em sua luta contra
os absurdos das escolas. Na afirmacdo abaixo observamos que Hobbes compara o
dogmatismo eclesidstico a um jogo onde, sob a presuncdo de que Igreja possuia uma
ciéncia e um poder universais, parecia sempre dispor de um trunfo que parecia lhe dar a

razao certa para julgar:

Quando os homens que se julgam mais sabios do que todos os outros clamam e exigem uma
razdo certa para juiz, nada mais procuram sendo que as coisas sejam determinadas, ndo pela
razdo de outros homens, mas pela sua prépria. E tio intolerdvel na sociedade dos homens
como no jogo, uma vez escolhido o trunfo, usar como trunfo em todas as ocasides aquela
série de que se tem mais cartas na mdo. Pois nada mais fazem do que tomar cada uma de
suas paixdes, a medida que vao surgindo neles, pela certa razdo, e isto em suas préprias
controvérsias, revelando sua falta de justa razdo com a exigéncia que fazem dela.'”’

Hobbes reconhece, porém, que os absurdos fazem parte de nossa natureza,

observando que o homem supera a todos os outros animais, pois € capaz de conceber,

174 Idem, p. 31.
175 Idem, p. 31
176 Idem, p. 30
77 1dem, p- 28
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inquirir as consequéncias e reduzi-las a “regras gerais, chamadas teoremas, ou aforismos”,
bem como € capaz de “raciocinar, ou calcular, ndo apenas com nimeros, mas com todas as
outras coisas que se podem adicionar ou subtrair umas as outras”. Porém, observa Hobbes,
“este privilégio € acompanhado de um outro, que € o privilégio do absurdo, ao qual nenhum
ser vivo estd sujeito, exceto o homem”. 178

Partindo dessa contradicdo inerente ao homem ele afirma que o absurdo se encontra
na Filosofia em geral, afirmando que “entre os homens aqueles que professam a filosofia
sdo de todos os que lhe estdo mais sujeitos”, corroborando sua afirmacdo com a citacio de
Cicero, dizendo que “é bem verdade aquilo que Cicero disse algures a seu respeito: que
nada hd mais absurdo do que aquilo que se encontra nos livros de filosofia”. 7% Na

Filosofia das Escolas, porém, teria havido um absurdo do absurdo. E em oposi¢do aos

absurdos, Hobbes busca a razdo e a ciéncia, que ao contrdrio das cantilenas da Escol4stica,

¢é obtida com esforgo, primeiro através de uma adequada imposicdo de nomes, e em segundo
lugar através de um método bom e ordenado de passar dos elementos, que sdo nomes, a
assergdes feitas por conexdo de um deles com o outro, e dai para os silogismos, que sdo as
conexdes de uma assercio com outra, até chegarmos a um conhecimento de todas as
consequ?&cias de nomes referentes ao assunto em questdo, e € a isto que os homens chamam
ciéncia.

E assim, retornando as coisas mesmas em relacdo a natureza, ao homem e a Politica,
ele espera chegar a paz civil através da compreensdo cientifica da natureza humana, da
necessidade da associagdo e da alienagcdo do poder a uma pessoa soberana, e da obediéncia
civil, sem a presumida divisdo do poder com a religido, ou a submissao do Estado a Igreja,

pois a soberania, por natureza, € una e indivisivel.

178 Idem, p. 29
17 Idem, ibidem
180 Idem, p. 30
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Cap. VI - A felicidade desta vida e o Estado, a felicidade do porvir e a Igreja

No Cap. XI do Leviata, que € complementado temadtica e conceitualmente pelo
célebre Cap. XIII, Hobbes examina conceitos relativos a Moral, relacionando-a com a paz
civil. Isso € evidente em sua defini¢cao dos costumes, os quais ele afirma que sdo “aquelas
qualidades que dizem respeito a uma vida em comum pacifica e harmoniosa”.'®' Com essa
defini¢do aparece mais uma vez a prioridade, em seu pensamento, da forma de se alcancar a
paz civil, isto €, “a felicidade desta vida”, a qual ndo consiste no “repouso de um espirito
satisfeito”, mas sim num ‘“continuo progresso do desejo” e na competicdo entre oS
homens.'™*

Hobbes se opde a ideia da existéncia de um fim dltimo e de um bem supremo para o
homem. Ele nao cita filésofo algum ao afirmar isso, porém € notério que a ideia de fim
ultimo € cara aos pensadores cristdos, especialmente a Santo Agostinho, que afirma que o
homem foi feito para Deus e que ndo descansard a sua alma enquanto ndo se voltar para
Deus, bem como que a patria do cristdo estd nos céus, de onde se aguarda a vinda do
Messias. Quando a afirmacdo do bem supremo ou Sumo Bem, é uma ideia prépria de
Platdo, para quem o Bem € tanto a origem do ser quanto do conhecimento da verdade.
Platdo afirma que a felicidade € desejada por todos os homens e que apenas na
contemplacdo do bem se encontra a beatitude ou felicidade perfeita.

Nesse importante capitulo de sua Antropologia, Hobbes antecipa teses
desenvolvidas no célebre Cap. XIII, onde examina a condi¢cdo de miséria da humanidade

quando ainda ndo foi instituido o poder soberano.

181Leviaw”i, op. cit., Cap. XI, p. 60.
182 1dem, ibid.
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O progresso do desejo do homem, citado por Hobbes no Cap. XI, é explicado por
Renato Janine Ribeiro de forma comparativa em relacdo a marcha da prépria vida, ideia
comum na época da redacdo do Leviatd e presente na literatura religiosa inglesa no célebre
livro O Peregrino.183

A ideia de marcha ou progresso, seja em direcdo a algum bem desta vida, ou do
porvir, era comum na mente dos ingleses do século XVII, e enquanto Bunyan concebe essa
marcha rumo a vida eterna, Hobbes a limita aos desejos desta vida. Ele afirma como tese
basica de sua Antropologia: “Assinalo assim, em primeiro lugar, como tendéncia geral de
todos os homens, um perpétuo e irrequieto desejo de poder e mais poder, que cessa
apenas com a morte”. 184

Hobbes concebe a marcha do desejo do homem como algo infinddvel, pois o desejo
se desloca de um objeto para outro, “ndo sendo a obten¢@o do primeiro outra coisa sendo o
caminho para conseguir o segundo’. 85 J4 no Cap. XI o autor também antecipa a ideia
pragmadtica da confianga da seguranca da sociedade ao Estado, para que os homens possam
levar uma vida quieta e sossegada, na qual possam desfrutar de seus desejos em paz,
inclusive do desejo sensual.

No Cap. XIII a igualdade dos seres humanos € concebida como natural, pois ali

Hobbes afirma:

A natureza fez os homens tdo iguais, quanto as faculdades do corpo e do espirito que,
embora por vezes se encontre um homem manifestamente mais forte de corpo, ou de
espirito mais vivo do que outro, mesmo assim, quando se considera tudo isto em conjunto, a
diferenca entre um e outro homem néo € suficientemente considerdvel para que qualquer um
possa com base nela reclamar qualquer beneficio a que outro ndo possa também aspirar, tal

'3 The Pilgrim’s Progress from This World to That Which Is To Come, de John Bunyan, cuja primeira parte

foi publicada em 1678 e a segunda em 1684.0s temas da marcha desta vida e da marcha do desejo, presentes
no Cap. XI do Leviata, foram expostos pelo Prof. Renato Janine Ribeiro na palestra de abertura do I Coléquio
Internacional Hobbes, realizado na Universidade de S. Paulo, em 05/10/2009. Na ocasido o ilustre professor
estabeleceu uma comparagao entre o as ideias de Hobbes e as de Bunyan no cldssico cristdo do século X VII.
184 Leviata, op. cit., Cap. XI, p. 60

%5 Idem.
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como ele. Porque quanto a forga corporal o mais fraco tem forca suficiente para matar o
mais forte, quer por secreta maquinagdo, quer aliando-se com outros que se encontrem
ameacados pelo mesmo perigo. Quanto as faculdades do espirito..., encontro entre os
homens uma igualdade ainda maior do que a igualdade de forca.'*

A partir dessa tese da igualdade natural ele refutard o argumento de que hd homens
mais fortes, ou mais sdbios. Se hd mais fortes, os mais fracos podem unir-se para vencé-
los, ou o mais fraco, através de um secreto ardil, pode derrotar o mais forte. Quanto a
existéncia de homens mais sdbios, Hobbes diz que hd poucos verdadeiramente sdbios, mas
que a prudéncia, que € aprendida através da experiéncia, € comum a todos os homens, o que
demonstra a sua igualdade. Ironicamente o autor também diz que os homens sdo iguais em
relacdo a presuncdo de serem mais sabios uns do que os outros, € a vaidade, assim, é
comum a todos.

A igualdade natural dos homens, no entanto, ndo garante a vida em seguranca, pois
quando dois deles desejarem a mesma coisa, sendo impossivel sua fruicdo por ambos,
instaurar-se-a a competicdo. Nessa situacdo as virtudes principais passardo a ser a fraude e
a antecipacdo, chegando os homens a uma situacdo em que, por ndo haver um poder
comum, de onde possa derivar-se a lei, nada poderd ser injusto. '*’

Nessa situacdo os homens tém um constante medo da morte violenta, ndo ha lugar
para a industria, o comércio, a arte, a filosofia, “e a vida do homem € solitdria, pobre,
sérdida, embrutecida e curta”.'®® Entdo a razdo sugerird normas de paz que garantirdo o
convivio em respeito e, consequentemente, em prazer entre os homens, os quais, deixados

no estado de natureza, sao como lobos uns dos outros. A continua marcha do desejo, pois,

1% Leviata, op. cit., Cap. XIII, p. 74.

'87 Hobbes talvez esteja parafraseando o apéstolo Paulo, que afirmou que “onde ndo h lei, também ndo ha
transgressdo” (Rm 4:15). E também ele certamente conhecia essa afirmagcdo de Paulo: “Eu ndo teria
conhecido o pecado, sendo por intermédio da lei; pois ndo teria eu conhecido a cobiga, se a lei ndo dissera:
Nao cobicaras” (Rm 7:7)

'8 Leviata, op. cit., Cap. XIII, p. 76.
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leva os homens a criacdo daquele grande Leviata, que € o Estado, ao qual prometem
obediéncia, em troca da garantia da seguranga e do gozo da vida, numa equagdo em que a
razdo serve ao desejo fundamental, que é o da vida em paz. Dessa forma, os capitulos XI e
XIII se complementam, intermediados por um capitulo dedicado ao exame da Religido, na
parte consagrada por Hobbes a Antropologia, para que o leitor entenda, previamente,
porque Hobbes dedicard as Partes IIIl e IV da obra a esse tema. E no cap. XII ele
demonstrard como a religido foi usada, entre os gentios, para o controle da sociedade, e
como a Igreja, seja a catdlica ou a reformada, entrou em decadéncia por causa de uma s6
coisa: a decadéncia do clero.

Como dissemos, o fil6sofo coloca entre os caps. XI e XIII, de forma introdutdria,
um capitulo em que examina a Religido, e cujo contetido € essencial na estrutura da obra.
Nele Hobbes antecipa de forma sintética e contundente o que ird expor com riqueza de
detalhes nas Partes III e IV da obra sobre a interferéncia indevida da Igreja em assuntos
civis. Mas ja na Primeira Parte do Leviatd ele deixa essa pergunta ao leitor, numa espécie

de aplicagdo do principio colocado no inicio da obra (“Lé-te a ti mesmo™):

Haverd alguém que ndo seja capaz de ver para beneficio de quem contribuifa acreditar-se
que um rei s6 recebe de Cristo sua autoridade no caso de ser coroado por um bispo? Que um
rei, se for sacerdote, ndo pode casar-se? Que se um principe nasceu de um casamento
legitimo ou ndo € assunto que deve ser decidido pela autoridade de Roma? Que os suditos
podem ser libertos de seu dever de sujeicdo, se a corte de Roma tiver condenado o rei como

herege? 189
De acordo com sua critica, o declinio da Religido ao longo da Histéria, tanto em
Israel quando na Igreja Romana e na Igreja Reformada deveu-se a decadéncia do clero,

chegando a afirmar que podia “atribuir todas as mudancas de religido no mundo a uma e a

189 Idem, Cap. XII, p. 73
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mesma causa, isto €, sacerdotes despreziveis”. 190" A decadéncia do clero,afirma Hobbes,
ocorre “quando aqueles que t€ém o governo da religido se tornam suspeitos quanto a sua
sabedoria, sua sinceridade ou seu amor, ou quando se mostram incapazes de apresentar
qualquer sinal provével da revelacdo divina”. Tal religido, portanto, torna-se suspeita e,

como acrescenta Hobbes, “sem o medo da espada civil, contradita e rejeitada”. 191

Dirigem-
se contra tal religido as principais criticas dos Livros Il e IV do Leviata.

Hobbes organiza o Leviatd falando de uma evolugdo do homem do estado de
natureza para o Estado Civil. Na prépria titulagdo das partes da obra ele mostra a
decadéncia advinda da usurpacdo do poder civil pela Igreja, pois vejamos: Do Homem
(parte 1) ao Estado (II), deste para o Estado Cristdo (III), e dai para o Reino das Trevas
(IV), de onde o filésofo quer com todas as forgas de seu intelecto resgatar o Homem.

Para isso ele se utiliza da principal arma da Igreja, as Escrituras, as quais ele chama
de “fortificagdes avancadas do inimigo, de onde este ameaca o poder civil”.'”? Agora,
porém, ele as lerd procurando demonstrar a anterioridade do poder civil face a qualquer
outra institui¢do, principalmente da que se diz guardia dos mistérios de Deus.

Se os gentios usavam da religido para fortalecer a sua hegemonia, a Igreja procurou,
a partir da religido, criar uma nova hegemonia, em nome de Deus, sobre o poder civil,
presumindo ser a unica intérprete das Escrituras e procurando usurpar ndo s6 o lugar do
Estado, mas até do préprio Deus, pois presumia que sé seu discurso sobre Ele era valido,
controlando tanto o Canon quanto a posterior interpretacdao do que era tido como candnico.

Eis o empenho de Hobbes: demonstrar, ndo s6 pela razdo, mas também pelas

Escrituras, que a Igreja laborava em erro. Por isso, Richard Tuck teria razdo ao afirmar:

%0 Tdem, ibidem
191 Idem, p. 73
192 [ eviata, op. cit., Dedicatoria, p. 3
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“Segundo Hobbes, a drea mais importante de potencial interven¢do do soberano € a

religido. Faz sentido dizer que sdo as partes Il e IV de Leviatd que constituem o objetivo

principal da obra”. '*?

193 Richard Tuck, Introducdo ao Leviatd, p. XLV-XLVI. S. Paulo: Martins Fontes, 2002
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Cap. VII - Do Carisma ao Papado e as interferéncias da Igreja na Soberania Civil

Os cristaos foram ensinados a obedecer a autoridade civil pelo préprio Cristo, que

194

ensinou: “Dai, pois a César o que é de César e a Deus o que é de Deus”. E também por

Pedro, o lider dos apdstolos, que escreveu: “Tratai a todos com honra, amai os irmaos,
temei a Deus, honrai o rei”. ' E ainda por Paulo, que escreveu: ‘“Pagai a todos o que lhes é
devido: a quem tributo, tributo; a quem imposto, imposto; a quem respeito, respeito; a
quem honra, honra”. 196

Porém, quando se tratasse de uma ordem civil contrdria aos principios de sua fé, os
cristdos eram ensinados a obedecer em primeiro lugar a estes, e assim entre eles foi notdria
a desobediéncia a autoridade, quer a religiosa ou civil, fosse de Israel ou de Roma.

Enquanto Paulo enviava mensagens de consolo e esperanca aos cristaos
perseguidos, os romanos, por seu turno, admiravam-se € até mesmo criticavam o fato dos
cristdos ndo resistirem quando eram torturados e levados a morte, chegando mesmo a
considerd-los como pessoas sem virtude.

No decorrer da Historia, porém, a Igreja, tendo paulatinamente passado do carisma a
instituicao, depois de um longo periodo de perseguicdo, quer pelos judaizantes, quer pelos
romanos, posteriormente pretendeu ter o dominio teoldgico, filoséfico e politico, além de

impedir o progresso da ciéncia, deixando, em muitos casos, a fun¢do pastoral em segundo

lugar e se envolvendo, em primeiro lugar, com a Politica.

94 Mt 22:21
95 1pPd 2:17
19 Rm 13:7
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A Igreja pregava o Reino de Deus, mas convivia com a desigualdade social no reino
civil, e além do controle das mentalidades, interferia nas relacdes politicas reais, podendo

assim, nas palavras de Perry Anderson, ser sintetizado seu papel social e politico:

Unica fonte de autoridade religiosa, seu dominio sobre as crengas e valores da massa era
imenso; mas sua organizacdo eclesidstica era diferente da de qualquer nobreza ou monarquia
secular... A Igreja podia defender seus proprios interesses particulares, se necessario, a partir
de um reduto territorial, e pela for¢a armada. Os conflitos entre um senhorio leigo e o
religioso eram entdo endémicos no periodo medieval: seu resultado foi uma cisdo na
estrutura da legitimidade feudal, cujas consequéncias culturais para o desenvolvimento

intelectual posterior seriam consideraveis. 197

De acordo com Cassirer, apesar das diferentes escolas (dialéticos e misticos,
realistas e nominalistas), no pensamento medieval “havia um centro comum que
permaneceu firme e idéntico por muitos séculos”. '*® Isso pode ser demonstrado em relacdo
a Cosmologia, na qual a Igreja adotava o modelo aristotélico.

Nas obras atribuidas de forma lendaria a Dionisio, Da Hierarquia Celeste ¢ Da
Hierarquia Eclesidstica, ha uma sintese da cosmologia e da ordem social adotada e
justificada pela Igreja que demonstra esse centro comum. Nessa cosmologia afirmava-se a
existéncia de dois mundos, o superior e o sublunar. A estrutura social era interpretada com
a adoc@o do mesmo principio que aparece nessa obra: “o sistema feudal é uma imagem e
uma réplica exata do sistema hierdrquico geral”.'” A nobreza e o clero eram considerados
como pertencentes a0 mundo superior, enquanto o povo era visto como parte do mundo
sublunar.

Enquanto o Estado se organizava a partir do imperador ou rei, que delegava poderes
aos principes, duques e outros vassalos, a Igreja se organizava a partir do Papa, vindo a

seguir cardeais, arcebispos, bispos e baixo clero.

197 Perry Anderson. Passagens da Antiguidade ao Feudalismo. S. Paulo: Brasiliense, 1987, p. 148.
198 Cassirer, O Mito do Estado, p. 149.
199 Cassirer, idem, p. 150.
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De acordo com Paul Tillich, “a hierarquia eclesidstica queria controlar o mundo”.
290 Seu dominio, além de estar presente nas relacdes macropoliticas, se dava tanto de forma
objetiva, na Missa, quanto de forma subjetiva, no Confessiondrio, sendo a liturgia e a
confissao, assim, meios de controle das consciéncias e da mentalidade da cristandade.?!

Dessa forma, se no comego os cristdos foram perseguidos, com o passar do tempo
eles passaram a ser controlados ideologicamente pela institui¢do eclesidstica, a qual
intervinha na propria nomeacdo do soberano civil. A Igreja, agindo em nome de Deus,
passou a desempenhar funcdes laicas, fora de sua esfera de agdo, contra o que se opde
Hobbes. Isso pode ser ilustrado ao leitor de Do Cidaddo na capa da obra, onde de um lado
estd o Dominio, do outro a Liberdade, e acima de ambos, isto é, fora da esfera civil, a
Religiéo.202

Quanto a doutrina da Igreja sobre o Papado, nela se afirma, com argumentos
baseados em textos e interpretacdes das Escrituras, que Pedro tinha o primado entre os
apostolos, e com argumentos baseados em registros de Sdo Jerdonimo, Santo Agostinho,
Sulpicio Severo, Eusébio, Sdo Cipriano e outros, a Igreja afirma que Pedro exerceu o
episcopado na Capital do Império, do que se deduz que ele foi o primeiro Papa.

Se nos detivermos apenas nas Escrituras, verificaremos que de fato hé textos que
colocam a Pedro em lugar de lideranca entre os apodstolos. Vejamos a seguir alguns
exemplos.

Em primeiro lugar, ao relacionar os nomes dos apdstolos, o Evangelho de Mateus

diz: “Ora, os nomes dos doze apdstolos sdo estes: primeiro, Simdo, por sobrenome

200 paul Tillich, Historia do Pensamento Cristdo, S. Paulo: Aste, 1988, p.142.
201
Idem.
22 Veja a ilustracio dessa capa, a qual faz parte do discurso de Hobbes como um recurso retérico importante,
ao final deste trabalho.
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Pedro”.*”> E em Marcos, o Evangelho mais antigo do Canon, a escolha dos doze comeca a
ser assim exposta: “Eis os doze que designou: Simdo, a quem acrescentou o nome de
Pedro”. %

Em segundo lugar, Pedro tomava a palavra por diversas vezes diante de Cristo,
expondo ddvidas ndo s6 suas, mas também dos outros discipulos, e Hobbes entende que ele
falava em nome de todos.

Em terceiro lugar, Pedro, ao lado de Tiago e Jodo, estava mais proximo de Cristo
em seu ministério, privando de alguns ensinos e experiéncias.

Em quarto lugar, foi dele a Confissdo considerada por Hobbes como o fundamento
da Igreja. Quando Cristo lhes perguntou: “Mas vés, quem dizeis que eu sou?”’, ele
respondeu: “Tu és o Cristo, o Filho do Deus vivo”, da qual Hobbes diz que ele a fez em
nome de todos. 2® E ele fez outra importante Confissdo, semelhante a anterior: “Senhor,
para quem iremos? Tu tens as palavras da vida eterna”. 206

Em quinto lugar, a teologia catdlica entende que a afirmacdo de Cristo a seguir deve
ser entendida como base para o Primado de Pedro: “Também eu te digo que tu és Pedro, e
sobre esta pedra edificarei a minha igreja, e as portas do inferno nio prevalecerdo contra
ela” (Mt 16:18).

Em sexto lugar, Cristo ordenou a Pedro, por trés vezes, que apascentasse 0 seu
rebanho, o que lhe conferiu autoridade, mas também imensa responsabilidade. 207

Em sétimo lugar, e como consequéncia do que expusemos acima, Pedro foi lider,

pastor e grande pregador da Igreja nascente. Sua lideranca € assim descrita por Lucas:

2 Mt 10:2

% Mc 3:16. O nome de Pedro aparece em primeiro lugar também na narrativa de Lucas 6:14.
Mt 16:15-16

2 Jo 6:68

730 21:15-17
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“Naqueles dias, levantou-se Pedro no meio dos irmdos” e também: “Entdo, se levantou
Pedro, com os onze”. 208

Em oitavo lugar, no Concilio de Jerusalém, que discutia se a lei de Moisés e os
costumes judaicos deveriam ser cumpridos pelos gentios convertidos, Pedro foi o primeiro
a orientar os conciliares, opondo-se a isso, € apds a sua palavra, “toda a multidao
silenciou”. 2%

Em nono lugar, Paulo afirmou que seu apostolado foi apoiado por Pedro, que era
reputado como uma das colunas da Igreja: “Tiago, Cefas (que é Pedro) e Jodo, que eram
reputados colunas, me estenderam, a mim e a Barnabé, a destra de comunhdo”. 210

Apesar de sua lideranga, porém, como j4 vimos, o apdstolo Pedro ensinava a
obediéncia civil, ressalvando, porém, como Hobbes cita na obra Do Cidaddo, que ‘“‘antes
importa obedecer a Deus do que aos homens”. *'!

Porém, ainda que a Igreja argumente que Pedro tenha sido o primeiro Papa, era
certamente um lider diferenciado, que ndo morava num paldcio, ndo tinha uma guarda
armada, nem se reunia em catedrais suntuosas, mas nas catacumbas. Tampouco era um
bispo metropolitano, com influéncias sobre a politica, mas vivia sob a perseguicdo de Nero,
que o levou a execucao.

E de acordo com as Escrituras, apesar de Cristo ter dito: “Tu és Pedro, e sobre esta

pedra edificarei a minha Igreja”, quando Pedro procurou dissuadi-lo de se entregar para ser

crucificado, Cristo lhe disse: “Tu és para mim pedra de tropego, porque ndo cogitas das

WAt 1:15e2:14
29 At 15: 12
210°G12:9

2 AL 5:29
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coisas de Deus, e sim das dos homens”. 2'* Ora, dificilmente Cristo colocaria a alguém que
lhe serviu de pedra de tropeco como pedra fundante de sua Igreja.

E também o proprio Pedro, quando da condenacdo de seu mestre, negou-o
veementemente, chegando a dizer sobre Cristo: “Nao o conheco, nem compreendo o que
dizes” (Mc 14:68). Bem como, depois de negi-lo segunda vez, sendo novamente
interpelado, o texto de Marcos afirma que ele “comecou a praguejar e a jurar: Nao conheco
esse homem de quem falais” (Mc 14:71). Isso também o desabilitaria para ser a pedra sobre
a qual a Igreja se assentaria.

Porém, o préprio Pedro reconhece que a pedra, ou o fundamento da Igreja, € Cristo,
pois afirmou: “Este Jesus € pedra rejeitada por vés, os construtores, a qual se tornou a pedra
angular (At 4:11). E em sua Primeira Carta, que ¢ considerada auténtica pela Critica, ele
escreve: “A pedra que os construtores rejeitaram, essa veio a ser a principal pedra, angular”
(I Pd 2:7), referindo-se novamente a Cristo. Ora, se ele mesmo disse isso, como seria ele a
pedra sobre a qual a Igreja se edificaria?

A Igreja ainda argumenta que Cristo colocou a Pedro como seu Vigério, isto &,
como seu substituto, ao dizer-lhe: “Dar-te-ei as chaves do reino dos céus; o que ligares na
terra terd sido ligado nos céus; e o que desligares na terra terd sido desligado nos céus” (Mt
16:19). E no decorrer da Histdria, os Papas seriam sucessores de Pedro e, portanto, vigarios
de Cristo, pretendendo, como tal, estar acima do bem e do mal. Mas se a Escritura estiver
certa, ao agir assim eles ignorariam duas passagens biblicas muito valorizadas por Hobbes:
primeiro, que Cristo disse: “O meu reino ndo € deste mundo”, segundo, que para Paulo o
Reino de Deus ainda ndo veio em sua plenitude, pois o apdstolo diz que Cristo ainda ird

“entregar o reino ao Deus e Pai” (I Co 15:24), o que Hobbes cita na obra Do Cidaddo, onde

22 Mt 16:18 € 23
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faz uma explicacdo sobre o conceito Reino de Deus que se constitui numa grande aula
sobre o tema, tanto para 0 homem comum quanto para os religiosos de seu tempo.

Concluindo essas consideracOes a partir das Escrituras, certamente devemos
reconhecer o importante papel de Pedro na Histéria da Igreja, mas quanto a considerd-lo o
primeiro Papa, com base no Novo Testamento, dificilmente isso poderia ser demonstrado,
pois a Igreja ainda era marcada pelo carisma, vindo a institucionalizar-se com o passar do
tempo, e a moldar-se na hierarquia de Roma para administrar-se, sendo o Bispo de Roma, a
capital do Império, o Bispo primaz, o que € um sindénimo de Papa. E a rigor, se a palavra
Papa significa “Pai”, de acordo com o Evangelho ela dificilmente poderia ser usada em
relacdo a um homem, pois Cristo teria dito, segundo Mateus: “A ninguém sobre a terra
chameis vosso pai; porque s6 um € vosso Pai, aquele que estd nos céus” (Mt 23.9).

Agora, vamos ao que Hobbes pensou sobre isso no Cap. XLII do Leviatd, ao
discutir as teses de Belarmino sobre o Sumo Pontifice. Apesar de ser longa a citagcdo, o

leitor verd que ela € necessdria, por ser sustentdvel e suficiente:

Nosso Salvador pregava unicamente, por ele mesmo, por Jodo Batista e por seus apéstolos,
um unico artigo de fé, que ele era o Cristo; sendo que todos os outros artigos exigem apenas
a fé que nesse se fundamenta. Jodo comegou primeiro (Mt 10,7), pregando apenas isto: O
Reino de Deus estd proximo. E nosso Salvador pregava o mesmo (Mt 4,17); e quando
encarrega os doze apdstolos de sua missdo (Mt 10,7) ndo hd referéncia a pregacdo de
qualquer outro artigo a ndo ser esse. Era este o artigo fundamental, e € ele o fundamento da
fé da Igreja. Posteriormente, quando os apdstolos voltaram a ele, perguntou a todos eles, e
ndo apenas a Pedro (Mt 16,13), quem os homens diziam que ele era, e eles responderam que
alguns diziam que ele era Sdo Jodo Batista, outros Elias, outros Jeremias, ou um dos
profetas. Entdo ele voltou a perguntar-lhes, e ndo apenas a Pedro (vers. 15): Quem dizeis
vés que eu sou? Ao que Sdo Pedro respondeu (em nome de todos): Tu és Cristo, Filho do
Deus vivo; o que eu ja disse ser o fundamento da fé de toda a Igreja. Af nosso Salvador
aproveitou a ocasido para dizer: Sobre esta pedra construirei minha Igreja. Pelo que fica
manifezsigo que a pedra fundamental da Igreja era o0 mesmo que o artigo fundamental da fé da
Igreja.”

Hobbes afirma que o titulo de pontifex maximus significava inicialmente que o Papa

era a suprema autoridade em assuntos espirituais e, portanto, indicava também que ele

213 Leviatd, op. cit., Cap. XLII, p. 323
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estava sujeito ao poder civil, como um funciondrio deste. Mas, continua o filésofo, depois
do fim do Império o termo foi apropriado pela Igreja em relacdo ao Bispo de Roma, e a
Igreja, que pretendia ter um império universal, conseguiu-o através do medo que incutiu
nos fiéis, aos quais ensinava que, nas divergéncias entre os imperadores, eles deveriam
permanecer fiéis, acima de tudo, a Igreja, antes que a seus principes, pois o Papa detinha o
poder espiritual, e desobedecé-lo era 0 mesmo que se opor a Cristo. Assim, afirmando que €
“a Igreja agora sobre a terra o reino de Cristo”, e se isso for aceito, prossegue Hobbes, “tem
de se aceitar que Cristo tenha um representante entre nds para dizer-nos quais sdo as suas
ordens”.*"* E quem seré esse representante, sendo o Papa?

Obviamente, diz Hobbes, toda essa doutrina foi criada pelos préprios papas, visando
atender a sua presunc¢do de poder e a sua aplicag¢do junto a consciéncia dos suditos do poder
civil. Porém, Hobbes afirma que “ndo deve haver nenhum poder sobre as consciéncias dos
homens, a ndo ser da propria palavra (de Deus)” bem como que “é desarrazoado... exigir de
um homem dotado de razdo prépria que siga a razao de qualquer outro homem”. 21

Hobbes também afirma que depois que essa doutrina de que a Igreja € o Reino de
Deus prevaleceu, as ciéncias naturais e a moralidade da razdo natural foram suprimidas,
bem como a sabedoria, a humildade, a clareza de doutrina e a sinceridade de linguagem. Os
pastores da Igreja cometeram nao apenas simples faltas, mas escandalos, e a ambigdo pelos
cargos, principalmente pelo de representante de Cristo e sua consequente influéncia sobre o
poder civil, levou-os a perderem “a reveréncia devida a funcdo pastoral”. 216 o que é

impressionante € que ndo é um profeta quem estd falando, mas sim um filésofo. Ou os dois

termos sdo, em relac@o a ele e a muitos outros, sindnimos?

4 Tdem, Cap. XLVII, p. 397
215 Idem, p. 401.
21 1dem, ibidem.
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Diante da decadéncia do clero assim exposta, em relacdo a doutrina, a sabedoria, a
moralidade e a reputacdo, Hobbes afirma que “os homens mais sdbios, entre aqueles que
possuiam qualquer poder no Estado civil, s6 precisavam da autoridade de seus principes
para lhes negarem obediéncia”, isto &, aos lideres da Igrejal.217

E sobre a afirmacdo de que o Bispo de Roma era o sucessor de Pedro, Hobbes

afirma:

Desde a época em que o bispo de Roma conseguiu ser reconhecido como bispo universal,
pela pretensdo de suceder a Sdo Pedro, toda sua hierarquia, ou reino das trevas, pode ser
comparado adequadamente ao reino das fadas, isto é, as fdbulas contadas por velhas na
Inglaterra referentes aos fantasmas e espiritos e as proezas que praticavam de noite. E se
alguém atentar no original deste grande dominio eclesidstico verd facilmente que o Papado
nada mais € do que o fantasma do defunto império romano, sentado de coroa na cabeca

sobre o timulo deste, pois assim surgiu de repente o Papado das ruinas do poder pagio. 218

Porém, a despeito das contradi¢des em torno da doutrina do Papado, da sucessdo de
Pedro e das interferéncias da Igreja na cultura e na Politica, até hoje a Igreja define o Bispo
de Roma como vigdrio de Cristo, conforme a seguinte definicdo atual, da Catholic
Encyclopaedia: “The title pope... is at present employed solely to denote the Bishop of
Rome, who, in virtue of his position as successor of St. Peter, is the chief pastor of the
whole Church, the Vicar of Christ upon earth”. ' Uma defini¢do que apresenta claramente
um caréter ideoldgico e politico.

No entanto, na Histéria da Igreja, observa-se que a autoridade de Cristo, dos
apostolos e profetas ndo se estendia ao dominio politico, como muito bem o demonstrou
Hobbes, e como ja diziam as Escrituras, as quais Hobbes insiste em reler em oposicdo a

s 220

pretensao de hegemonia civil da Igreja: “O meu reino nao € deste mundo”.

O préprio Pedro ensinou a obediéncia civil, pois escreveu:

*'" Idem, ibidem.

¥ Tdem, p. 401-402

29 Kevin Knight (Editor). The Catholic Encyclopaedia: “Pope”. Site: www.newadvent.org/cathen.
20 Evangelho de Jodo: 18:36

79



Sujeitai-vos a toda instituicdo humana por causa do Senhor; quer seja ao rei, como

soberano, quer as autoridades como enviadas por  ele, tanto para castigo dos malfeitores,

como para louvor dos que graticam o bem... Tratai a todos com honra, amai aos irmaos,
21

temei a Deus, honrai ao rei.

Assim, no ensino do principe dos apodstolos, podemos encontrar, abaixo da
obediéncia a Deus, a legitimacdo da obediéncia ao poder civil.

Concluindo esta parte, observemos que, enquanto cidaddo inglés, e defendendo a
soberania local face ao Papado, Hobbes aceitava como candnico ndo o que Roma definisse,
mas sim aquilo que provinha da autoridade da Igreja da Inglaterra. Assim, ele diz no
Leviata: “So posso reconhecer como Sagradas Escrituras, dos livros do Antigo Testamento,
aqueles que a autoridade da Igreja da Inglaterra ordenou que fossem reconhecidos como
tais”.***

Como € o Estado quem torna a Igreja uma pessoa juridica, autorizando assim a
realizacdo do culto publico, a obediéncia do cidaddo deve-se, em primeiro lugar, ao Estado,
e depois a algum credo religioso. Assim, ele reduz o culto religioso a um segundo plano. A
primeira obrigacdo do cidaddo €, na realidade, a obediéncia ao poder civil, visando a paz, e
se, para isso, as doutrinas religiosas precisarem ser censuradas, mesmo que sejam
verdadeiras, poderdo sé-lo, pois nenhum bem ou verdade estd acima da paz civil. Nas
palavras de Hobbes:

Compete a soberania ser juiz de quais as opinides e doutrinas que sdo contrdrias a paz, e
quais as que lhe sdo propicias. E, em consequéncia, de em que ocasides, até que ponto e o
que se deve conceder aqueles que falam a multiddes de pessoas, e de quem deve examinar
as doutrinas de todos os livros antes de serem publicados. Pois as a¢des dos homens
derivam de suas opinides, e € no bom governo das opinides que consiste 0 bom governo das
acoes dos homens, tendo em vista a paz e a concdrdia entre eles. E, embora em matéria de
doutrina ndo se deva olhar a nada sen@o a verdade, nada se opde a regulagdo da mesma em

2ITPd 2:13-14 € 17

22 Leviatd, op. cit., Cap. XXXIII, p. 225. Seu reconhecimento da autoridade da Igreja da Inglaterra aparece
em relacdo aos Livros Apdcrifos, afirma ele, os quais “nos sdo recomendados pela Igreja, embora ndo como
candnicos, como livros proveitosos para nossa instru¢ao”. (Idem, p. 229).
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fungdo da paz. Pois uma doutrina contraria a paz nio pode ser verdadeira, tal como a paz e a
PP o T 3
concérdia ndo podem ser contrrias 2 lei da natureza.”

Como podemos verificar, apesar do cardter ideolégico presente nessas defini¢des, o
fim do controle das opinides e doutrinas € a paz. Hobbes até concede que a verdade da
doutrina esteja em primeiro lugar, mas ele prefere a paz a verdade, num juizo pragmaético.

Mas que bem haveria no ensino de uma doutrina que levasse a guerra civil? Assim
pensa o filésofo, e em relagdo ao magistério eclesidstico ele o coloca, obviamente, abaixo
do soberano civil, pois a Igreja catdlica, alegando ser a guardid exclusiva da interpretagdao
da Palavra de Deus, provocava a desobediéncia civil, e o Papado, com a nocdo de
universalidade da Igreja, queria submeter a si todas as soberanias locais, deixando de ter
uma fun¢do pastoral e passando a exercer funcdes seculares e politicas, com pretensdes
imperialistas.

Hobbes continua a preparar, dessa forma, apdés Maquiavel e Jean Bodin, o solo
tedrico da separagdo entre Igreja e Estado, mas com argumentos que apresentam uma rica
discussao biblica e teoldgica, o que distingue a sua obra face a de Maquiavel e a do erudito
angevino, Jean Bodin. Assim ele complementa os argumentos buscados na Filosofia Civil,
ndo s6 por retdrica, mas por reconhecer que era necessario, em seu Sitz im Leben, voltar as
Escrituras e a Histéria da Teologia para corroborar seus argumentos, como ele disse na
Introdugdo do Leviatd, isto é, ele se valeu das Escrituras em sua argumentacao “porque tal

era necessario”. 224

3 Leviata, op. cit., Cap. XVIII, p. 109.
224 Leviata, op. cit., Dedicatéria (p. 5).
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Cap. VIII - O que Deus realmente disse, e como tal interfere na obediéncia civil?

Na Epistola Dedicatéria do Leviata Hobbes afirma: “sou um homem que ama suas
préprias opinides, que acredito em tudo o que digo”.** Considerando que isso seja
verdadeiro, e também que ele afirmou que ‘“nossa redencdo foi levada a cabo em sua
primeira vinda, pelo sacrificio mediante o qual se ofereceu na cruz por nossos pecados”
(226), poderiamos afirmar que ele reconhece a Cristo como redentor. Porém, sendo a fé uma
experiéncia interior, € impossivel saber disso com certeza, como indaga Paulo: “Qual dos
homens sabe as coisas do homem, sendo o seu proprio espirito, que nele esta”? (I Co 2.11).

No Leviatd Hobbes afirma que o Reino de Deus é uma Republica civil, mas a tese
nao significa que todos os membros de uma Republica ou Commonwealth participem desse
Reino. Na obra Do Cidaddo ele ja deixara isso claro, ao afirmar que “Deus na verdade reina
14 onde suas leis sdo obedecidas ndo por medo aos homens, mas por medo a ele”.?”’

Do ponto de vista teolégico, Hobbes admite, na mesma obra, que “ha apenas um
Deus”. >*® Ele refuta o Panteismo, reconhecendo Deus como causa do mundo, como se
verifica nessa afirmacdo, possivelmente numa oposicdo a Espinosa: “Dizer que o mundo &
Deus € dizer que nao hé causa dele, isto €, que ndo existe Deus”.?%’

A respeito de suas proprias convicgdes € relevante a sua afirmacgdo, citada na

Encyclopaedia Britannica, de que ele nada afirmou que fosse contrario as confissdes do

Credo Niceno:

225

Idem, p. 3

226 Idem, Cap. XLI, p. 284

7 Do Cidadao, Parte III, Cap. XVI, 15, p. 304.
28 Idem, Cap. XVI, 18, p. 309

* Leviata, op cit., Cap. XXXI, p. 215
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He maintened that since the abolition of the high court of commission there was no court of
heresy to which he was amenable and that in any case nothing was be declared heresy but

what was at variance with the Nicene creed, as the doctrine of Leviathan was not.2
A mesma obra apresenta uma relevante sintese sobre o Do Cidaddo, enfatizando as
teses de Hobbes sobre a interpretacdo da Escritura e as disputas religiosas e as formas do

culto publico:

A Christian Church and a Christian State were one and the same body; of that body the
sovereign is the head; the sovereign had therefore the right to interpret Scripture, to decide

religious dispute and to determine the form of public worship.

E prossegue, contextualizando a solu¢do de Hobbes para o problema da paz civil,
que era nao s6 da Inglaterra, mas de outros Estados: “Such, in brief, was Hobbes s remedy
for the sectarian controversies then disrupting the peace of so many European States”.***

Hobbes, portanto, escreveu nao s6 em relacdo a politica inglesa, sobre a qual, de
acordo com Renato Janine Ribeiro, ele faz “referéncias constantes, embora quase sempre
implicitas”. *** Como o principal, para o filésofo, é a preservacdo da vida e da paz, ele
enuncia um principio que, apesar de suas divergéncias em relagdo a Aristdteles, esta
presente no génio grego, ao afirmar: “A ciéncia politica deve ser, de todas, a primeira:
porque ela diz respeito tdo de perto aos principes, € a outros que tém por emprego o
governar a humanidade”.**

Ainda sobre a sua fé, observamos que ao final da Epistola Dedicatéria de Do

Cidadado ele escreve: “Que o Deus do céu coroe Vossa Senhoria com longa vida nesta

29 Encyclopaedia Britannica, Chicago: 1964, Vol. 11, p. 566. Autor do verbete: A. G. Wm (sic).

2 dem.

2 Idem.

23 Do Cidaddo, op. cit., citado da Introducdo, de Renato Janine Ribeiro, p. XXIV.

24 Do Cidaddo, op. cit., Prefacio do Autor ao Leitor, p. 12. Enquanto Hobbes usa o termo ciéncia, Aristoteles
usa o termo arte. E enquanto Hobbes diz que a ciéncia politica deve ser a primeira, Aristételes diz que a arte
da politica € a arte mestra.
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estacdo mortal, e, na Jerusalém celestial, com uma coroa de gléria”. 3% Essa era uma
féormula usada ja na Idade Média nas cerimOnias religiosas de coroa¢do dos reis e
imperadores, mas Hobbes a escreve ele o faz com sinceridade e fé, ou seria apenas uma
formalidade? **°

E ndo deve ser desprezado o fato de que na obra Do Cidaddo a obediéncia a Deus
estd em primeiro lugar, conforme um texto de Atos dos Apdstolos citado por Hobbes:
“Antes importa obedecer a Deus do que aos homens”. >’ Esse texto, certamente, serviu de
base a Hobbes para afirmar que o cidadao nao deveria obedecer a autoridade civil se suas
ordens fossem contrérias a Palavra de Deus e a salvagdo.

Também na obra Do Cidaddo, dirigindo-se contra as querelas dos tedlogos e dos
concilios, fossem catdlicos ou presbiterianos, luteranos ou outros, Hobbes afirma: “O
proposito dos evangelistas prova que para a salvagdo € necessario apenas crer num s artigo
— que Jesus € o Cristo”.**® Conforme j& vimos, para Hobbes esse artigo de fé é o
fundamento da Igreja, e baseia-se na confissdo de Pedro: “Tu és o Cristo, o Filho do Deus
vivo”. #¥

E desde que esse artigo é o fundamento da salvagdo, a Igreja incorria em sérios erros
em relagcdo ao proprio Credo Niceno, ao pretender dominar as consciéncias e o poder civil
através do medo da danagdo e das diversas formas de controle. E como observa Renato

Janine Ribeiro, muitas discussdes e divisdes, € mesmo guerras, eram feitas em torno de

disputas teoldgicas que nao diziam respeito ao essencial: a salvacdo, da qual Pedro afirma

235 Idem, Epistola Dedicatéria, p. 9-10.

236 Leviata, op. cit., p.3

27 Atos: 5:29

% Do Cidadao, op. cit., p. 367
I Mt 16:16
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que € a finalidade da fé, quando, ao concluir um ensinamento mais amplo em sua Primeira

A . ; ~ 240
Carta, usa a expressao: “... Obtendo o fim da vossa fé, a salvacdo das vossas almas”.

E em relacdo ao conflito entre a obediéncia ao poder civil ou a obediéncia ao que é
necessario para a salvacdo eterna, Hobbes afirma que o cidaddo tanto pode recair em
desobediéncia injusta ao principe, quanto pode desobedecer-lhe visando preservar a vida
eterna, caso sua ordem seja contrdria a salvacdo, afirmando, conforme ja citamos, que
(X3 . ~ .

seria loucura de nossa parte ndo preferir morrer de morte natural, em vez de obedecer e

59 241

morrer eternamente”.” Mas isso também poderia ser uma ironia, pois no Leviata ele dird

que “nao ha conhecimento natural da situagdo do homem depois da morte”. 22

Mas ja na obra Do Cidaddo ele demonstra seu ceticismo, agora em relacdo as
narrativas sobre a ocorréncia de milagres, afirmando: “Se acontecer que, numa reunido, se
passe o tempo contando histérias..., se um conta alguma maravilha, os demais narrardo

. . - . . - 243 .
milagres, se os tiverem, se ndo tiverem os inventarao”. Acrescente-se a isso que, no

Leviatd, ele afirmara:

Dado que agora ndo se produzem mais milagres, ndo resta qualquer sinal que permita
reconhecer as pretensas revelacdes ou inspiracdes de qualquer individuo. E ndo ha

2

obrigacdo alguma de dar ouvidos a qualquer doutrina, para além do que é conforme as
Sagradas Escrituras.”**

Hobbes também € cético em relacdo ao que os homens falam diretamente a partir de
Deus, isto €, ao que na linguagem teoldgica se chama de iluminacdo, pretendendo com isso

desobedecer ao poder soberano. Assim, Hobbes afirma, claramente referindo-se ao seu

contexto:
Ha alguns que vao ainda mais longe, e ndo aceitam que a lei de natureza seja constituida por
aquelas regras que conduzem a preservacdo da vida do homem na Terra, e sim pelas que
permitem conseguir uma felicidade eterna depois da morte. A qual pensam que o
rompimento dos pactos pode conduzir, sendo este, portanto, justo e razodvel (sdo esses que
*91Pd 1:9

*!' Do Cidadao, op. cit., p. 360.

242 Leviata, op. cit., Cap. XV, p. 88.

2 Do Cidaddo, idem, Parte I, Cap. I, p. 31
4 Leviata, op. cit., Cap. XXXII, p. 224.
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consideram obra meritéria matar, depor, ou rebelar-se contra o poder soberano constituido
acima deles por seu préprio consentimento)>®.

E mais adiante ele afirmara:

Quem pretende ensinar aos homens o caminho para tdo grande felicidade pretende governa-
los, quer dizer, dirigi-los e reinar sobre eles, pois é uma coisa que todos naturalmente
desejam e, portanto, isso merece ser suspeito de ambigdo e impostura.”*®

E assim, apds fazer uma extensa andlise sobre as formas pelas quais Deus falou aos
profetas, Hobbes conclui que “é preciso ser-se muito circunspecto e cuidadoso ao obedecer
a voz dos homens que pretendem ser profetas e exigem que obedecamos a Deus da maneira
que eles, em nome de Deus, nos dizem ser o caminho da felicidade”.**’

Com essas palavras Hobbes se opde as pretensdes de dominio da Igreja, da mesma
forma que denunciava, no Cap. XII do Leviatd, o uso que os legisladores e governantes dos
gentios faziam da religido para fortalecer seu dominio.

O Estado, portanto, ainda que esteja abaixo de Deus e possa ser desobedecido em
nome da fé, na realidade nao podera sé-lo, desde que ndo se tenha certeza sobre se Deus
falou, quando falou e o que realmente falou. Portanto, o argumento de que se pode

desobedecer ao poder civil com base na revelacdo ndo se sustenta. E assim, pois, que

Hobbes afirma:

O problema ndo € o da obediéncia a Deus, e sim o de quando e o que Deus disse, e isso s6
pode ser conhecido, pelos stditos que nao receberam revelacdo sobrenatural, através da
razdo natural, a qual os levou a obedecer, a fim de conseguir a paz e a justi¢a, & autoridade
de seus diversos Estados, quer dizer, de seus legitimos soberanos. Conformemente a esta
obrigacdo, s6 posso reconhecer como Sagradas Escrituras, dos livros do Antigo Testamento,
aquezafés que a autoridade da Igreja da Inglaterra ordenou que fossem reconhecidos como
tais.

245 Idem, Cap. XV, p. 88.

6 I eviata, op. cit., Cap. XXXVI, p. 256.
7 1dem, ibidem.

8 I1dem, ibidem.
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Tal tese € um enfrentamento da Igreja estabelecida, ela que afirmava ser a guardia
da revelacdo, comparada por Hobbes ao “Sinai fumegante”, diante do qual ninguém
ousava, por medo de ser consumido, se aproximar no tempo de Moisés. Aqui se vé
claramente a importancia daquilo que Hobbes esclareceu na Dedicatdria do Leviatd sobre o
uso diferente que faz das Escrituras, isto €, com a devida autorizagdo.

Sua defini¢do do que é candnico € coerente com esses argumentos, sempre baseados
nos principios 16gicos e ontoldgicos da ndo contradi¢do e da identidade, os quais, quando
aplicados a Politica, implicam no cardter absoluto da soberania, em qualquer forma de
governo.

Quanto a soberania de Deus, Hobbes a reconhece acima de todos os potentados
civis ao afirmar: “E certo que Deus é o soberano de todos os soberanos, e portanto quando
fala a qualquer sudito deve ser obedecido, seja o que for que qualquer potentado terreno
ordene em sentido contrdrio”. ** Porém, a0 mesmo tempo em que afirma a obediéncia a
Deus, Hobbes reduz o conhecimento do que Ele diz, para os suditos que nao receberam a
revelacao sobrenatural, aquilo que for considerado candnico pela autoridade civil, conforme
ja dissemos.

Assim também, serd por meio dessa autoridade que se definird o que Deus
realmente falou, desde que, como o leitor de Hobbes devera reconhecer, a propria Biblia
alerta seus leitores sobre os falsos profetas. Sobre isso ele cita um texto das Escrituras que

serve de alerta quanto aos falsos profetas, o qual fala de uma situagdo em que, diante de

quatrocentos falsos profetas em Israel, havia apenas um verdadeiro. Vejamos parte da

9 Leviata, op. cit., Cap. XXXII, p. 225. (A parte final destas palavras ja foi citada anteriormente neste
trabalho).
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impressionante e quase incrivel narrativa, por se tratar de um texto sobre o préprio povo

eleito de Deus:

Entdo, perguntou a Josafé (rei de Judd): Irds tu comigo a peleja? Respondeu Josafé ao rei de
Israel: Serei como tu és, 0 meu povo, como o teu povo, os meus cavalos, como os teus
cavalos. Disse mais Josafd ao rei de Israel: Consulta primeiro a palavra do Senhor.

Entdo, o rei de Israel ajuntou os profetas, cerca de quatrocentos homens. Disse, porém,

Josafa: Nao hd aqui ainda algum profeta do Senhor para o consultarmos?. 250

O autor da narrativa demonstra claramente que esses quatrocentos ndo eram

verdadeiros profetas. Antes disso, de acordo com a narrativa do Deuterondmio, Moisés

teria prevenido os filhos de Israel em relagdo aos que pareciam falar em nome de Deus,

com as seguintes palavras:

Quando profeta ou sonhador se levantar no meio de ti e te anunciar um sinal ou prodigio, e
suceder o tal sinal ou prodigio de que te houver falado, e disser: Vamos apds outros deuses,
que ndo conheceste, e sirvamo-los, ndo ouvirds as palavras desse profeta ou sonhador;
porquanto o Senhor, vosso Deus, vos prova, para saber se amais o Senhor, vosso Deus, de
todo 0 vosso coracio e de toda a vossa alma.”"

Por esse texto se verifica que nem todo sinal ou prodigio procede de Deus, como

mais tarde o préoprio Cristo reconhecerd, e também se verifica que Deus podia provar a

fidelidade de seu povo através de um falso profeta que fizesse supostos sinais ou prodigios

€m s€u nome.

E também se atribuem a Moisés, no Deuterondmio, as seguintes palavras:

O profeta que presumir de falar alguma palavra em meu nome, que eu lhe ndo mandei falar,
ou o que falar em nome de outros deuses, esse profeta serd morto. Se disseres no teu
coracdo: Como conhecerei a palavra que o Senhor ndo falou? Sabe que, quando esse profeta
falar em nome do Senhor, e a palavra dele se ndo cumprir, nem suceder, como profetizou,

£ ~ 1e s 252
esta é palavra que o Senhor ndo disse”.

20 1 Rs22:3-7
BIpe13:1-3
52Dt 18:20-22
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O texto citado admite que hd pessoas que fingem falar em nome de Deus, bem como
ha aqueles que falam em nome de outros deuses. Também dd um critério para a
confirmacao da veracidade da palavra de Deus: o cumprimento do que o profeta disser. Eis
ai o valor da observagdo e da experiéncia, na propria religido.

E também o profeta Jeremias, que teve uma vocacdo semelhante a de Moisés,
afirmou: “Nao deis ouvidos as palavras dos profetas que entre v0s profetizam e vos enchem
de vas esperancas; falam as visdes do seu coragﬁo”.253

Além disso, o proprio Cristo disse que suas ovelhas deveriam acautelar-se dos falsos
mestres e dos falsos Cristos, e o apostolo Jodo orientou a Igreja em geral contra os muitos
falsos profetas de seu tempo, dizendo: “Nao deis crédito a qualquer espirito; antes, provai

. . A . 254
0s espiritos... porque muitos falsos profetas t€ém saido pelo mundo fora”.

De novo encontramos um critério, agora dado por um apostolo, para se dar ouvidos

ou ndo as vozes que se dizem proceder de Deus. O termo grego traduzido por “muitos” €

rtoAAot (polloi), enquanto o termo traduzido por “provai” é doxiudlete (dokimazete),

que também pode ser traduzido por examinar, submeter a prova, testar, aprovar (depois de

255
uma prova).

Portanto, conclui Hobbes, e somos inclinados a concordar com ele em relacdo aos
profetas: “Cada um deve ter cuidado ao obedecer a suas determinacdes, por sua conta e

I‘lSCO” 256

> Jr 23.16

»%1 Jo 4:1. Na obra Ideologia e Utopia Mannheim refere-se a esse texto como uma das primeiras formas de
identificacdo da ideologia do ponto de vista particular, isto é, os primeiros cristdos precisavam saber
diferenciar a verdade do erro.

25 Agradeco ao Prof. de Exegese do Novo Testamento, Paulo Sérgio de Proenca, pelo auxilio na interpretagdo
desse texto da I Epfistola de Jodo.

26 Leviata, op. cit., Cap. XXXVI, p. 256.
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E na obra Do Cidaddo ele afirma, também contra os “iluministas”, isto é, contra
aqueles que afirmavam falar diretamente a partir de Deus: “Deus ndo nos fala mais através
de Cristo e de seus profetas em voz aberta, mas pelas Sagradas Escrituras, as quais
diferentes homens compreendem de modo diferente”. >’

Porém, sobre a fé que ele proprio poderia ter nas profecias, na obra Do Cidaddo ele

demonstra ter crido que o desvio do povo dos caminhos de Deus, isto €, de seu reino

sacerdotal, foi o cumprimento de uma predi¢do de Moisés. Eis suas palavras:

Moisés previu isso em suas ultimas palavras ao povo, assim dizendo (Dt 31: 29): Eu sei que
depois da minha morte certamente vos corrompereis, € vos desviareis do caminho que vos
ordenei etc. E depois, em conformidade a essa predi¢do, outra geracio surgiu (Jz 2:10s), que
ndo conhecia ao Senhor, nem tampouco a obra, que fizera a Israel. Entdo fizeram os filhos
de Israel o que parecia mal aos olhos do Senhor, ou seja, eles descartaram o governo de

Deus, isto é, o do sacerdote por meio do qual Deus reinava.

A sua crenca, porém, € de acordo com os critérios de fidedignidade das profecias
ensinados por Moisés, o que se repete no profeta Jeremias e posteriormente nas palavras do
Cristo: diante de tantos falsos profetas, e de disputas entre eles em relagdo a quem estava
com o Espirito de Deus, e mesmo de disputas dos falsos com os verdadeiros, a profecia s6
podera ser confirmada se for cumprida.

Segue-se disso, em sua filosofia civil, que o Estado deve interpretar ou delegar a
alguém a interpretacdo que seja de acordo com a consecucdo da paz civil. Nesse aspecto, ao
mesmo tempo em que contribui para a tolerancia religiosa, abrindo as possibilidades de
interpretacdo das Escrituras de formas diversas, Hobbes mantém o dogma do poder civil,
que sendo soberano, qualquer credo lhe serd submisso, pois ao fim das contas, quem

garante a paz civil € o Estado.

»7 Do Cidadao, op. cit., p. 360
2% Idem, Cap. XVI, 15, p. 304.

91



E assim evidencia-se a importancia do enfrentamento de Hobbes diante da pretensdo

da Igreja de interferir no poder civil, como afirma Renato J. Ribeiro:

O poder absoluto se constituiu, em Hobbes, antes de mais nada, contra as pretensdes do

clero a influir no poder politico. O clero cria um Estado no Estado, mais poderoso até que o
sy . . . 5

legitimo, porque, invocando o nome de Deus, pode brandir a ameaca de castigos eternos. >

De acordo com Ribeiro, no contexto de Hobbes, para um sacerdote era “quase
impossivel ndo almejar o poder”, e a subversdo da ordem era, para o sacerdote “quase uma
moléstia profissional”, pois sua atuacdo minava a obediéncia devida ao soberano e
fortalecia o medo na sociedade, ndo diante do soberano civil, mas sim do poder eclesidstico
e das puni¢des advindas da desobediéncia a Deus, em nome de quem a Igreja supostamente
falava.*®

Assim, afirma ainda Ribeiro, a leitura hobbesiana da Biblia “tem um sentido
estratégico, o de limitar o poder eclesidstico, que prevalece indevidamente sobre o poder
politico e a vida privada dos cidaddos, valendo-se da ignorancia dos leigos”. 261

No cap. XV do Leviatd, ao examinar a questao da Propriedade e do Estado, Hobbes
afirma que a tese das Escolas de que a justi¢a consiste na vontade de dar a cada um o que é
seu € verdadeira. Porém, ele acrescenta que onde nao hd o seu, ndo ha injustica, e que onde
nao ha Estado a propriedade ndo estd garantida, pois € ele quem garante a justica € o
cumprimento dos pactos validos, pois foi através da institui¢do do poder civil, suficiente
para fazer cumprir os pactos, que a propriedade teve inicio. No estado de natureza nada era
injusto e, portanto, a propriedade nao estava garantida.

Nesse capitulo ha importante afirmacdo de Hobbes sobre a existéncia de Deus. Ao

defender o cumprimento dos pactos, afirma que “os tolos dizem em seu foro intimo que a

2 Do Cidaddo, op. cit., p. XXXI da Introdugdo de Renato Janine Ribeiro.
260 Tdem, ibidem.
26! Tdem, ibidem.
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justica € coisa que ndo existe”, acrescentando que “os mesmos tolos disseram em seu foro
intimo que Deus ndo existe”. %

Nessa ironia hobbesiana aos intérpretes oficiais das Escrituras, que poderiam acusé-
lo de ateismo, ele inverte a aplicacdo do conceito de “tolo”, aplicando-o ao magistério
eclesidstico, que era pragmatico, usando os textos biblicos com vistas ao controle social, e o
que mais inquietava a Hobbes era que a obediéncia ao magistério poderia provocar a
desobediéncia civil e levar o cidaddo a obedecer, em primeiro lugar, ao Papado.

Em sua critica a desobediéncia dos pactos pregada pela Igreja, Hobbes observa que
aqueles que usam da violéncia injustamente, em beneficio préprio, confundem a justica
com seus proprios interesses € que € devido a raciocinios tolos como esse que “a
perversidade triunfante adquiriu o nome de virtude, e alguns que em todas as outras coisas
condenam a violacao da fé aprovam-na quando € para conquistar um reino”. 263 Assim, ele
afirma que a Igreja desrespeitava o Reino de Deus e procurava, em seu nome, aumentar seu
poder no reino deste mundo, isto €, tanto em relagc@o a propriedade quanto a politica.

Talvez apenas alguém como Hobbes, que conhecia tdo profundamente as
Escrituras, e tinha constantemente sobre sua mesa duas obras, o Novo Testamento Grego e
a Historia da Guerra do Peloponeso, pudesse empreender tal forma de critica as pretensoes
econOmicas e politicas da Igreja.

Nesse capitulo do Leviatd também se encontram outras teses céticas e

antieclesidsticas de Hobbes. Uma delas, de grande importancia em sua argumentacdo contra

262 Leviatd, op.cit., Cap. XV, p. 86 e 87. Ha nisso uma clara referéncia aos Salmos 14 e 53, onde se afirma:
“Diz o néscio no seu coragdo: ndo ha Deus”. Esse duplicado texto biblico se tornou célebre no pensamento
cristdo a partir da obra Proslogion, de Anselmo de Canterbury, que se refere ao insipiente, insensato ou tolo
como aquele que afirma que ndo existe Deus, também devido a critica do chamado argumento ontolégico de
Anselmo, feita pelo monge beneditino Gaunilon, na pequena obra intitulada Liber pro insipiente.

263 Leviata, p. 87.
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o dominio papal sobre a consci€ncia coletiva, consiste na refutacdo daqueles que “ndo
aceitam que a lei de natureza seja constituida por aquelas regras que conduzem a
preservacdo da vida do homem na Terra, e sim pelas que permitem conseguir uma

264 s
Hobbes demonstra nessa parte sua rejeicdo da

felicidade eterna depois da morte”.
rebelido contra o poder soberano, como ja o fizera no pardgrafo anterior, ao afirmar que a
conquista da soberania pela rebelido, “mesmo que seja coroada de éxito, é contraria a
razdo”.**> Em ambos os casos o fundamento da sua critica é o fato de o poder soberano ter
sido constituido acima dos membros da sociedade pelo consentimento desta , isto &, pelo
pacto, o qual, de acordo com a lei de natureza, deve ser respeitado, ainda que uma alegada
iluminacao divina ou um pretenso pacto feito diretamente com Deus pretenda nega-lo.

Para ele o conhecimento verdadeiro € aquele derivado da razdo, isto é, como ele
afirma na obra Sobre o Corpo, daquilo que pode ser demonstrado filosoficamente, onde ele
define a ocupacao da Filosofia da seguinte forma: “investigar as propriedades dos corpos a
partir de sua geragdo, ou sua geracdo a partir de suas propriedades”, donde conclui, por
necessidade, que “onde ndo houver geracdo ou propriedade, ndo ha filosofia”. Isso significa

que se excluem da Filosofia a Teologia ou teoria de Deus, negando-se seus atributos

eternos e o conhecimento de sua natureza em si mesma, bem como a

teoria dos anjos e de todas as coisas que ndo sdo consideradas corpos nem propriedades de
corpos..., todo conhecimento adquirido por meio de inspiracdo divina ou revelagdo, porque
ndo o derivamos da razdo..., a teoria da adoracio de Deus, por ndo ser conhecida pela razdo
natural, mas pela autoridade da Igreja; e por ser objeto de fé, ndo de conhecimento.”®

Esse mesmo ceticismo aparece no cap. XV do Leviatd, ao afirmar o filésofo, até em

tom de riso:

24 1dem, ibidem

265 1dem

266 Fonte das citagdes desse paragrafo: Sobre o Corpo. Parte I: Computacio ou Légica, p. 17-18. Trad. e
Notas de José Oscar de Almeida Marques. Classicos da Filosofia: Cadernos de Traducdo, 12.
IFCH/UNICAMP, 2005
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Nao hd conhecimento natural da situagdo do homem depois da morte, e muito menos da
recompensa que 14 se da a falta de palavra, havendo a crenga baseada na afirmagao de outros
homens, que dizem conhecé-la sobrenaturalmente, ou dizem conhecer aqueles que
conheceram os que conheceram outros que a conheceram sobrenaturalmente, ndo € possivel,
ggr conseguinte, considerar o rompimento da palavra um preceito da razdo, ou da natureza.

Hobbes considera a presuncdo de descumprir os pactos visando a garantia da vida
eterna uma frivolidade, reduzindo a salvacdo, enfim, a obediéncia civil, pois afirma:
“Quanto a hipdtese de adquirir uma segura e perpétua felicidade no céu, por qualquer meio,
trata-se de uma pretensao frivola, pois para tal s6 se pode imaginar uma maneira: nao

. 5 268
rompendo os pactos, mas cumprindo-os”.

E ao tratar das Leis Civis, Hobbes serd tao claro quanto contundente sobre isso, ao

afirmar:

Se os homens tivessem a liberdade de tomar por mandamentos de Deus seus proprios sonhos e
fantasias, ou os sonhos e fantasias de determinados individuos, dificilmente haveria dois
homens capazes de concordar quanto ao que ¢ mandamento de Deus, e além disso, por respeito
a eles, todos desprezariam os mandamentos do Estado. Concluo, portanto, que, em tudo o que
ndo seja contrdrio a lei moral (quer dizer, a lei de natureza), todos os suditos sdo obrigados a
obedecer como lei divina ao que como tal for declarado pelas leis do Estado. %

Em Hobbes, portanto, a obediéncia a religido € antecedida pela obediéncia a
autoridade civil e, por consequéncia, ele submete o dogma religioso ao poder civil, bem
como o Canon das Escrituras e os ensinos religiosos, e isso concorda com sua tese de que o
fim da filosofia moral € a paz civil.

Na Quarta Parte do Leviatd, intitulada Do Reino das Trevas, Hobbes fard ampla
critica dos abusos da Igreja em relagdo as Escrituras, o principal dos quais, diz ele, era

“distorce-las a fim de provar que o Reino de Deus, tantas vezes mencionado nas Escrituras,

267 Leviatd, op. cit., Cap. XV, p. 88
268 1dem, ibidem.
2% Tdem, Cap. XXVI, p. 173.
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”9 (270

¢ a atual Igreja ), com pretensdes politicas e econdmicas disfarcadas sob o manto do

sagrado.

270 Idem, Cap. XLIV, p. 354
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Cap. IX - A submissao do Canon e da interpretacao das Escrituras ao Soberano Civil

Em sua andlise da histdria das formas de organizacao civil de Israel, Hobbes afirma
que ali “a autoridade civil e sagrada estavam unidas nos sacerdotes” e que, “embora até o
advento de Nosso Salvador Jesus Cristo ndo se possa saber em quem residia a autoridade, €,
contudo, claro que naqueles tempos o poder para interpretar a palavra de Deus ndo estava
separado do poder civil supremo”.271

Ao examinar o reino sacerdotal e o reino mondrquico, Hobbes dirige-se contra a
tese da inerrancia ou infalibilidade dos sacerdotes em relagdo a interpretacdo das Escrituras,
afirmando que pertence ao poder soberano a autoridade para interpretar as Escrituras e, por
consequéncia, para designar quem o fara.

Ele afirma na obra que ndo sé os reis que se pusessem a interpretar a Biblia estavam

sujeitos a erros, mas também os sacerdotes podem errar na interpretacdo da Biblia, posto

que todo mortal erra. Assim, na obra Do Cidaddo ele afirma:

Alguém pode objetar aos reis que lhes falta erudicdo, e por isso raramente tém eles
capacidade para interpretar esses livros antigos nos quais estd contida a palavra de Deus...

mas o mesmo poderia ser objetado aos sacerdotes e a todos os mortais: pois podem, todos,

272
errar.

Porém, continua o filésofo, os reis t€ém a autoridade para designar os intérpretes de
tais livros. No Leviatd Hobbes usard um argumento, semelhante a ironia sobre o ensino de
Geometria usado na obra Do Cidaddo, para sustentar a tese de que o poder civil € o
responsavel pela educagdo, bem como estenderd, no Leviatd, o direito ao ensino do

Evangelho as pessoas que ndo fazem parte do magistério eclesidstico ordenado. Em relagao,

' Do Cidadao, op. cit., p. 308
2 Idem, X VI, 16, p. 307
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assim, aos que se recusam a admitir a submissao ao poder civil daqueles que interpretam as

Escrituras ou ensinam a Geometria, Hobbes afirma:

Os que se recusam a reconhecer-lhes essa autoridade, alegando que eles ndo podem praticar

tal oficio em pessoa, é como se dissessem que a autoridade para ensinar a geometria nao
. ~ . R 3

pode depender dos reis, a ndo ser que estes mesmos sejam gedmetras. >’

Quanto aos livros considerados candnicos, Hobbes afirma aceitar como tal,
conforme ja dissemos, aqueles que sdo reconhecidos pela autoridade da Igreja Anglicana,
bem como que entende “por livros das Sagradas Escrituras aqueles que devem ser o
Canone, quer dizer, as regras da vida crista” e que “o problema das Escrituras € o problema

de saber o que é lei, tanto natural quanto civil, para toda a cristandade”. *’*

Portanto, o que € candnico € aquilo que dita as regras da vida civil, ndo s6 do
cristdo, mas de toda a sociedade, e deve ser respeitado como lei. Para corroborar a
derivagao do que € candnico da autoridade civil, Hobbes cita o texto biblico que afirma que
o rei Josias determinou que a partir do Livro da Lei encontrado no templo, por ocasidao de
sua reforma, se renovasse a alianga com Deus. O texto é uma preciosidade para a

argumentagao de Hobbes, por isso o citamos:

Entdo, deu ordem o rei, e todos os ancidos de Juda e de Jerusalém se ajuntaram a ele. O rei
subiu a Casa do Senhor, e com ele todos os homens de Jud4, todos os moradores de
Jerusalém, os sacerdotes, os profetas e todo o povo, desde o menor até ao maior; e leu diante
deles todas as palavras do Livro da Alianca que fora encontrado na Casa do Senhor. O rei se
pds em pé junto a coluna e fez alianca ante o Senhor, para o seguirem, guardarem os seus
mandamentos, 0s seus testemunhos e os seus estatutos, de todo o coracdo e de toda a alma,
cumprindo as palavras desta alianca, que estavam escritas naquele livro; e todo o povo anuiu
a esta alianca.

O pensador, assim, nesse aspecto, adota uma interpretacdo da Biblia reduzindo-a
aos problemas da obediéncia civil, ou seja, ao reino os homens. E semelhantemente ao que

faz na obra Do Cidaddo, onde diz que o essencial a salvacdo se resume na afirmacdo do

3 1dem, ibidem

™ Leviata, idem, Cap. XXXIII, p. 225.
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Credo Niceno de que “s6é hd salvacdo em Cristo”, no Leviatd ele afirmard, enfatizando o

objetivo e os limites das Escrituras, e ressalvando o lugar da razdo natural:

As Escrituras foram escritas para mostrar aos homens o reino de Deus, e preparar seus
espiritos para se tornarem seus suditos obedientes; deixando o mundo, e a filosofia a ele

referente, as disputas dos homens, pelo exercicio de sua razao natural.275

Porém, seria necessdrio observar que, apesar de Hobbes afirmar, em relagdo aos reis
de Israel, que “é verdade que ndo ofereceram sacrificios, pois isso constituia incumbéncia
hereditaria de Aarao e seus filhos”, ha uma narrativa sobre o fato de Saul ter oferecido
holocausto, no que foi duramente censurado por Samuel, inclusive com a adverténcia de
que perderia o reino. E posteriormente o rei Davi, tendo também oferecido sacrificios, ndo
recebeu adverténcia de qualquer profeta, tampouco foi punido. Isso mereceria ser estudado
do ponto de vista de uma ideologia em torno de Davi e de sua sucessdo no trono. 276 Para
Hobbes, porém, o que se evidencia € que a soberania ndo seja enfraquecida pela religido, e
assim o exercicio da fungdo sacerdotal estd sujeito ao poder civil, mas seria estranho que
ele concordasse que um rei, em seu tempo, exercesse excepcionalmente, como Davi o fez,
as funcgdes de sacerdote.

Quanto aos profetas, Hobbes afirma que eles eram conselheiros, porém nao tinham
qualquer autoridade sobre os reis ou sobre qualquer pessoa investida da autoridade civil. Ao
tratar disso ele refere-se novamente ao rei Josias que, ndo tendo dado ouvidos a uma
profecia do Faraé Neco, que lhe dissera para ndo enfrenti-lo, pois Deus era com ele, ndo
tendo lhe dado ouvidos, Josias foi a luta, porém, sendo ferido por seus flecheiros, morreu.

Sobre isso Hobbes argumenta que, apesar de Neco lhe dizer que falava em nome de Deus,

P Leviata, idem, Cap. VIII, p. 49.

%76 Essa ideologia é examinada na obra de Ariel Finguerman: A Eleicdo de Israel: um estudo histérico-
comparativo sobre a doutrina do “povo eleito”. S. Paulo: Humanitas, 2003 (Tese de Doutoramento no
Departamento de Linguas Orientais da USP).
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pela impossibilidade de saber se ele mentia ou ndo, Josias ndo era obrigado, por lei divina
ou humana, a acreditar que era Deus quem lhe falava. 27

E da mesma forma que os profetas, os apdstolos e seus sucessores, incluindo o
Bispo de Roma, por forca da argumentacdo, poderiam ser apenas meros conselheiros do

poder civil, e isto se este assim o quisesse.

"I Do Cidadao, Cap. XV, 16, p. 307
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Cap. X — A Critica Biblica em Hobbes e a Soberania vista a partir das Escrituras

Sobre a leitura da Biblia, antes de qualquer consideragao, € necessario observar que
Hobbes ¢ um homem de Ciéncia. Ele afirma que a verdade se deduz da razao, dos sentidos
e da experiéncia e considera a razdo natural um sindonimo da “palavra indubitdvel de Deus”,
afirmando que “ndo convém renunciar aos sentidos e a experiéncia, nem aquilo que € a
palavra indubitdvel de Deus, nossa razao natural”.?”®

Para Hobbes a Biblia tem uma finalidade, qual seja, ela “foi escrita para o
restabelecimento do Reino de Deus em Cristo”. *” Em sua leitura da Biblia ele afirma que
ndo pretende adiantar opinides préprias, mas sim, de acordo com suas proprias palavras:
“Mostrar quais sao as consequéncias que me parecem dedutiveis dos principios de uma
politica cristd (que sao as Sagradas Escrituras) em confirmac¢do do poder do soberano civil
e do dever de seus siditos”.**

E contra a hermenéutica eclesidstica, feita tendo em vista o que era proveitoso para

a Igreja, Hobbes assim expde sua forma de abordagem do texto biblico:

Na alega¢do das Escrituras tentei evitar aqueles textos que sao de uma interpreta¢do obscura
ou controvertida, e s6 alegar aqueles cujo sentido € mais simples e agraddvel & harmonia e
finalidade de toda a Biblia, que foi escrita para o restabelecimento do Reino de Deus em
Cristo. Pois ndo sdo as palavras nuas, mas sim o objetivo do autor que dé a verdadeira luz
pela qual qualquer escrito deve ser interpretado, e aqueles que insistem nos textos isolados,
sem considerarem o designio principal, nada deles podem tirar com clareza, mas antes
jogando atomos das Escrituras como poeira nos olhos dos homens, tornam tudo mais
obscuro do que é, artificio habitual daqueles que ndo procuram a verdade, mas sim suas

préprias vantagens.

E assim Hobbes, limpando a poeira dos olhos de seus leitores, encontrard nas

Escrituras razdes para a submissdo de qualquer instituicdo ao Soberano Civil ou,

8 Leviata, op. cit., Cap. XXXII, p. 221.
" Idem, Cap. XLIII, p. 350

%0 1dem

21 1dem
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simplesmente, ao Soberano. Observemos entdo alguns elementos da leitura hobbesiana da
Biblia em relagdo a soberania civil, comeg¢ando por falar de suas contribui¢des a Critica
Biblica, isto €, para o estudo da histéria da formacdo dos textos, principalmente os do
Antigo Testamento, que sdo de mais dificil explicacdo.

Em relacdo a data de redac@o dos textos biblicos, Hobbes faz diversas observagdes,
enfatizando, contudo, a afirmacao de Génesis 12:6: “Atravessou Abrdo a terra até Siquém,
até o carvalho de Moré. Nesse tempo os cananeus habitavam essa terra”. A traducdo da
qual ele dispunha, a King James, de 1611, diz: “And Abram passed through the land unto
the place of Sichem, unto the plain of Moreh. And the Canaanite was then in the land”.**

De acordo com Aloysius P. Martinich, Hobbes insiste no fato de que a afirmacao de
que os cananeus habitavam a terra era uma evidéncia da redacdo do texto “longo tempo
apos os fatos”.?

Sobre o Pentateuco em seu todo, Hobbes, contrariamente aos que dizem que Moisés
nada escreveu do Pentateuco, ou que ele o redigiu em sua totalidade, afirma que “ele
escreveu tudo o que af se diz que escreveu”, isto €, aquelas afirmac¢des do texto que dizem
claramente que Moisés escreveu sao por Hobbes consideradas como fidedignals.284

Por outro lado, no sexto livro do AT, o de Josué, encontra-se uma afirmagdo que

mostra a sua interacdo e continuidade com o Pentateuco, o que possibilita uma ampliagdao

?%2 The Authorized King James Version (KJV) of 1611: http://www.jesus-is-lord.com/thebible.htm

3 A. P. Martinich. A Hobbes Dictionary. “Bible”. Oxford: Backwell, 1996. Disponivel em:
http://www.blackwellreference.com. A expressdo “Criticismo Literdrio” € usada por Martinich em relacdo a
leitura hobbesiana da Biblia (p. 50ss). Ver também Leviatd, Caps. XXXII, XXXIII e outras observagdes de
Hobbes, na mesma obra, sobre a histéria da redacdo dos textos biblicos e de sua forma atual no Canon,
principalmente em relagdo ao AT, das quais tratamos aqui brevemente..

284 Fis os textos em que essas expressoes aparecem: Ex 17:14; Ex 24:3s; Ex 34:28; Nm 33:2; Dt 31:9, que diz:
“Esta lei escreveu-a Moisés e a deu aos sacerdotes”, o que corrobora a tese de Hobbes sobre o reino
sacerdotal em Israel; Dt 31:22; Dt 31:24. Observe-se que em Dt 10: 4 afirma-se que “escreveu o Senhor nas
tdbuas, segundo a primeira escritura, os dez mandamentos”. Hobbes diria, porém, pela razdo natural, que foi
Moisés quem escreveu, pois o texto tem um claro carater confessional e de doagdo de sentido a realidade ao
povo que estava no cativeiro babilonico quando da redag¢do do Deuteronémio.
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do conceito de “Livros da Lei”, a partir da afirmac¢do de que "Josué escreveu estas palavras
no livro da lei de Deus". **°

Ainda sobre a data de redacdo dos textos biblicos, Hobbes cita passagens dos Livros
de Juizes e de Rute que demonstram que os mesmos foram escritos muito tempo depois dos

286
fatos narrados.

E sobre o Livro de Juizes ele destaca a seguinte afirmacao para confirmar
sua tese de que o texto € posterior ao cativeiro babilonico: “Os filhos de Da levantaram para
si aquela imagem de escultura; e Jonatas, filho de Gerson, o filho de Manassés, ele e seus

287
Esse

filhos foram sacerdotes da tribo dos danitas, até ao dia do cativeiro do povo”.
trecho assim aparece na King James: “And the children of Dan set up the graven image:
and Jonathan, the son of Gershom, the son of Manasseh, he and his sons were priests to the
tribe of Dan until the day of the captivity of the land”.

No Livro de Juizes, além disso, encontra-se uma afirma¢do que, a0 mesmo tempo
em que confirma sua redacdo posterior, serviria como referéncia a Hobbes para justificar a
necessidade da instituicdo do soberano civil diante do estado de natureza, no qual, ndo
havendo lei, ndo havia injustica, e de fato, cada um poderia fazer o que melhor lhe
parecesse, conforme o célebre Cap. XIII do Leviatda. A afirmacgdo biblica que mostra um
auténtico estado de natureza € a seguinte: “Naqueles dias ndo havia rei em Israel: cada qual
fazia o que achava mais reto”. 288

Quanto ao Livro de Rute, logo em sua abertura é evidente o carater posterior de sua

redacdo em relacdo aos fatos narrados, pois o texto diz: “No tempo em que julgavam os

285
Js 24:26
26 Em relacdo ao Livro de Juizes, destacam-se os seguintes trechos que confirmam isso: 1:21; 1: 26; 6:24;
10:4; 15:19, nos quais aparece, ap6s a narrativa, a afirmagdo: “até ao dia de hoje”.
287 .
Jz 18:30
32 17:6
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juizes”. %9 A rigor, os Livros de Josué, Juizes e Rute integram uma narrativa sobre um
periodo que tem ligacdes claras. O inicio de Juizes refere-se a morte de Josué e demonstra
que Israel entdo se encontrava sem uma lideranca definida, havendo mesmo a necessidade
de se fazer uma consulta ao Senhor para saber quem subiria a lutar contra os cananeus. 290

Sobre as fontes utilizadas pelos autores das Escrituras, Hobbes observa que o
proprio texto menciona varias delas, tais como: o Livro das Guerras do Senhor, o Livro dos
Justos, o Livro das Cronicas de Natan, o Livro das Cronicas de Gade, o Livro da Histoéria
de Salomao, o Livro da Histéria dos reis de Israel, o Livro da Historia dos reis de Juda. 21
A rigor, a pluralidade das fontes do texto biblico evidencia-se desde o préoprio Génesis,
onde ja se usa o termo “livro” em seu quinto capitulo, que diz: “Este € o livro da genealogia
de Adao”.*”

Quanto a definicdo do Canon do AT, Hobbes afirma que “todas as escrituras do
Antigo testamento foram postas na forma que possuem apds o regresso dos judeus do

cativeiro em Babildnia, e antes do tempo de Ptolomeu Filadelfo”. 23R reconhecendo, como

o recomendava a Igreja Anglicana, que os livros apdcrifos sdo “proveitosos para nossa

Rt 1:1
#0747 1:1
»1 Ver, respectivamente, sobre os livros citados: Nm 21:14; Js 10:13 e I Sm 1:18; I Cr 29:29; I Rs 11:41; 1
Rs 14:19 e I Rs 14: 29. H4 também outras referéncias sobre o Livro da Histdria dos Reis de Israel: I Rs 15:
31, 16:5, 14 € 20; 22:39; I1 Rs 1:18; 10:34; 13:8 ¢ 12; 14:15 € 28; 15:11 e 15 etc., bem como sobre o Livro da
Histéria dos Reis de Juda: 15: 7 e 23; I Rs 22: 46; II Rs 8:23; 12:19; 14:18; 15:6 etc. Os escritores também se
serviam de cartas, como as mencionadas em II Sm 11, em Rs 21:11 e também de muitas outras, mencionadas
gg?to nos livros histdéricos quanto nos proféticos, bem como de documentos reais e da tradicao oral.

Gn 5,1
3 Leviatd, op. cit., Cap. XXXIII, p. 228-229. Hobbes ja pudera ter conhecimento de que “Ezequiel, Daniel,
Ageu e Zacarias profetizaram no cativeiro”. Quanto ao Livro de Daniel, posteriormente a critica biblica
demonstrou que parte de seu conteudo € de cardter apocaliptico, mas de fato o livro descreve o sitio de
Jerusalém por Nabucodonosor e fatos ocorridos na Babil6nia durante o cativeiro que se seguiu.
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instru¢do” e que, se em relacdo a forma final do Antigo Testamento eles merecem crédito,
ele conclui que “as Escrituras foram postas na forma que as conhecemos por Esdras”. 294

A questdo da formacdo dos textos biblicos, do que € candnico para os judeus,
catdlicos e protestantes leva-nos a perguntar pela esséncia mesma da palavra de Deus. Por
isso, Aloisyus P. Martinich, com razao, afirma ser dificil saber o que € auténtico na Biblia:
“I think that it would be difficult, if not impossible, to make all the passages in the Bible
consistent.””

Hobbes, portanto, ao lado de Erasmus e de Espinosa, foi um dos grandes fil6sofos a
contribuir para a critica do texto biblico e para o conhecimento da histéria de sua formagao
e edi¢do.

A interpretacdo hobbesiana da Biblia em relacdo a natureza do poder soberano pode
ser vista como uma necessidade de seu contexto cultural, religioso e politico, pois depois de

tratar do Homem e do Estado com base em principios racionais da Filosofia Civil, afirma

no Leviatd, conforme citamos noutra parte deste trabalho:

... Mas supondo que estes meus principios nio sejam principios racionais, tenho, contudo, a
certeza de que sdo principios tirados da autoridade das Escrituras, como mostrarei quando
falar do Reino de Deus (administrado por Moisés), sobre os judeus, seu povo dileto por

meio de um pacto. 296
Antes de escrever o Leviata, porém, o recurso as Escrituras aparece logo no Prefacio
da obra Do Cidaddo, quando ele, em defesa de sua antropologia, a qual fora criticada por
Descartes, que a considerava extremamente negativa, afirma que, admitindo-se a existéncia
do temor e da desconfianga mutuos entre os paises e os cidaddos, alguns fardo objecdo,

contra o que ele busca nas Escrituras a corroboracdo de sua antropologia negativa,

% Idem, p. 229. Nesse ponto ele cita IT Ed 14: 21 e 22. Ndo s6 ai ele se refere a textos considerados apéerifos
para o Protestantismo, mas também na obra Do Cidaddo.

% Afirmagdo é do Prof. Aloisyus P. Martinich, da Universidade do Texas, em gentil mensagem a nés enviada
por email em 14/11/2007.

¥ Leviata, op. cit., Cap. XXXI, p. 201
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afirmando: “... Se este principio for admitido, necessariamente se seguird ndo apenas que

todos os homens sejam perversos (0 que, embora talvez pareca rigoroso, devemos, porém,
reconhecer, ja que é proclamado com tanta clareza pela Santa Escritura)”.”’

Dentre as abundantes citacdes da Biblia em sua obra, observamos que a importancia
desse recurso argumentativo e persuasivo aparece de forma explicita quando ele compara
os Dez Mandamentos aos deveres civis e aos direitos do soberano representante, no Cap.
XXX do Leviatd, do que passaremos a tratar a seguir. 298

Em relacdo aos quatro primeiros mandamentos, que dizem respeito aos deveres para
com Deus, a simula da comparagdo estabelecida por Hobbes entre o Reino de Deus pelo

pacto com os judeus e o poder do soberano civil pelo consentimento dos homens encontra-

se na seguinte afirmacao:

A primeira tdbua dos mandamentos € toda gasta (sic) em enumerar a soma do poder

absoluto de Deus, ndo apenas como Deus, mas como rei por pacto (em especial) dos judeus;

e pode, portanto, iluminar aqueles que receberam o soberano poder 9por consentimento dos
299

homens, a fim de verem que doutrina devem ensinar a seus suditos.

De acordo com Hobbes, no dia do sdbado o povo era ensinado sobre os deveres para
com Deus, que compreendem os quatro primeiros mandamentos, quais sejam: 1) ndo ter
outros deuses diante do Deus tnico; 2) nao fazer para si imagens de escultura, ndo adora-
las, nem lhes prestar culto; 3) ndo tomar o nome do Senhor Deus em vao; 4) lembrar-se do
dia de sdbado, para santificid-lo. Nesse dia os mais velhos seriam lembrados, e as novas

geracOes seriam ensinadas, a respeito dos deveres diante de Deus, do resgate do povo da

*7 Do Cidadao, op. cit., p. 17.

28 Dez Mandamentos é a traducdo do Hebraico: “Asséret Hadibrot”, termo também traduzido como Dez
Falas ou Dez Ditos: “Sdo dez principios que incluem toda a Tord e seus 613 preceitos, inclusive estes dez”.
(Fonte: www.chabad.org.br).

* Leviata, Cap. XXX, p. 203
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escravidao, da necessidade de adora-lo exclusivamente, de ndo tomar o seu nome em vao e
de santificar o dia de sabado.””

Semelhantemente, o povo era instruido sobre os deveres civis, os quais compdem a
segunda tibua dos mandamentos. Essa segunda tdbua dos mandamentos, portanto, diz
respeito aos deveres civis.

A partir do quinto mandamento as tabuas da lei tratam dos deveres para com o
proximo e Hobbes coloca em primeiro lugar a vida e os membros do corpo, afirmando que
“entre as coisas tidas em propriedade, aquelas que sd@o mais caras a0 homem sdo sua prépria
vida e membros”.*"! Assim, o cardter absoluto do poder € deduzido da necessidade de
preservacdo da vida, pois “se os direitos essenciais da soberania forem retirados, o Estado
fica por isso dissolvido, e todo homem volta a condi¢do e calamidade de uma guerra com
os outros homens (que € o maior mal que pode acontecer nesta vida)”.>"?

Na sequéncia dos deveres para com o proximo, o quinto mandamento trata da honra
ao pai e a mae, enquanto do sexto ao oitavo trata-se da preservacdo da propriedade do
proximo (ndo matar, ndo adulterar, ndo furtar), cujo respeito € garantido pela autoridade do
soberano. O nono diz respeito a caldnia, proibindo o falso testemunho contra o préximo. O
décimo trata dos designios e intencdes de praticar os atos injustos, proibindo a cobiga de
qualquer coisa que pertenca ao proximo, pois a injusti¢a “consiste tanto na depravacio da

» 303

vontade como na irregularidade do ato”.”” Por isso, o sO cobigar ja € injusto. E assim a

sumula da segunda tdbua € assim definida por Hobbes:

*“Em relagdo ao nome de Deus, Santo Tomds afirma que “se existisse algum nome imposto para significar
Deus, ndo em sua natureza, mas como sujeito, enquanto ele € tal ser, esse nome seria, de qualquer modo,
incomunicdvel, como se d4, talvez com o tetragrama entre os hebreus”. (Suma Teoldgica, Q. XIII, Art. IX.
Trad. de Alexandre Correia. Os Pensadores, Vol. VIIL. S. Paulo: Abril, 1973, p. 123)

O Leviata, XXX, p. 203s

%2 Tdem, p. 200. Hobbes tratara desses “direitos essenciais da soberania” no Cap. XVIII do mesmo.

% Tdem, p. 204.
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Esta € a inten¢do do décimo mandamento (“Nao cobicards”), e a simula da segunda tdbua, a
qual toda ela se reduz a esse mandamento de caridade mutua, Amards a teu proximo como a
ti mesmo, assim como a simula da primeira tdbua se reduz ao amor a Deus, que entdo
tinham recebido havia pouco tempo como seu rei.***

Assim, o nimero de deveres para com o préximo ocupa 60% dos dez mandamentos,
isto é, a vida civil ocupa a sua maior parte. Talvez Hobbes nao tenha argumentado sobre
isso, mas seu pensamento permite aduzir que, de fato, os deveres para com Deus sdo mais
resumidos, o que aparece de forma ainda mais breve no Eclesiastes: “De tudo o que se tem
ouvido, a suma é: teme a Deus, e guarda os seus mandamentos; porque isto € o dever de
todo homem”. *% Outra suma ¢ feita por Cristo, ao dizer: “Dai, pois, a César o que é de
Cesar, e a Deus o que é de Deus”. *”° E nessa afirmacio, César pode ser interpretado como
a soberania, ndo um governador, rei ou imperador especifico, mas a institui¢do do Estado
enquanto tal.

De tal modo que, tanto no Antigo quanto no Novo Testamento encontram-se
sinteses do que € devido a Deus, ficando o poder religioso, de fato, em crise, com seu
conjunto de formas de controle social, diante da sintese que Hobbes propds sobre a
salvacdo, isto é, que “Jesus € o Cristo”, com base na confissdo de Pedro e no Credo Niceno.

E Hobbes comeca a falar da soberania absoluta logo na ilustracdo da capa de sua
obra mais conhecida, colocando como primeira mensagem a afirmacdo do Livro de J6, a
qual aparece em forma de inscricdo, para que todos leiam: Non est potestas super Terram
quee conparetur ei — Job 41.24. 307

Assim, ele estampa ao leitor sua mensagem essencial, usando as Escrituras de uma

forma diferente da costumeira, interpretando-as, agora, contra a instituicdo que até entao a

* Tdem.

9 Ec 12,13

Mt 22:21

97 36 41.24 na Vulgata Latina e 41.33 na Versio de Almeida.
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usara como uma fortificagdo avangada para impugnar o poder civil. Eis o homem que usa a
arma dos inimigos e a volta contra eles, usando uma metéfora das Escrituras de forma livre,
para ilustrar a0 homem de seu tempo que o poder civil é soberano.

A seguir, pois, expomos a interpretacdo que Hobbes faz de alguns textos biblicos,
como parte da sustentacdo de sua argumentacdo sobre a soberania absoluta, tendo como
ponto de partida a obra Do Cidaddo. 308

Em relacdo a instituigdo da monarquia em Israel, verificamos que nessa obra
Hobbes faz uma releitura da Histdria desse povo, mostrando a evolucao de suas instituicdes
politicas e religiosas. De acordo com essa leitura, apés um periodo em que Moisés deteve o
poder civil e o religioso, os sacerdotes passaram, apds a sua morte, a exercer o segundo,
vindo enfim a Monarquia em Israel, a partir de Saul.

A afirmacio de Exodo 19: 6: “Vés me sereis reino de sacerdotes e nagio santa”, é
utilizada por Hobbes como base para a afirmacdo da tese de que Israel foi um reino
sacerdotal, desde Moisés até o rei Saul, quando entdo, de acordo com a narrativa do I Livro
de Samuel, o povo de Israel rejeitou o Reino de Deus. Nesse aspecto, observa-se a
importante observacdo de Hobbes, com abundantes citacdes biblicas na obra Do Cidaddo,
de que o Reino de Deus ainda ndo veio, o que se dard quando Cristo entregar o reino a seu
Pai.’” E tanto na obra Do Cidaddo quanto no Leviatd, Hobbes assim interpreta o Reino de
Deus.

Outro texto que serve de base a Hobbes para fundamentar suas ideias sobre o reino

sacerdotal em Israel é também do Exodo, que afirma:

Todo o povo presenciou os trovdes e os relampagos e o monte fumegante: e o povo,
observando, se estremeceu e ficou de longe. Disseram a Moisés: Fala-nos tu, e te

3% Do Cidaddo, op. cit., p. 195 a 201, especialmente.
3% Cf. Leviata, Cap. XXXV.
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ouviremos; porém nao fale Deus conosco, para que ndo morramos. O povo estava de longe
em pé; Moisés, porém, se chegou onde Deus estava.

Essas afirmacgdes sdo utilizadas por Hobbes para fundamentar sua tese de que o
poder de Moisés estava sob o poder de Deus, bem como que Moisés era seu lugar-tenente e,
como tal, portador da revelagdo, pois Deus ndo falava diretamente ao povo. Ciente disso,
Hobbes fundamenta sua negagao da revelacao direta de Deus aos homens, ou seja, sem um
mediador, até chegar, em sua argumentacdo, a afirmar que € o soberano civil quem
reconhece a religido, define o que é canoOnico, autoriza os cultos publicos, enfim, é do
soberano que procede a legitimidade da religido. Assim, pois, Hobbes nega a autoridade do
Papa como sumo pontifice em relacdo a religido, afirmando a mesma em relacdo ao
soberano.

Outro texto relevante para a argumentacdo de Hobbes € o do Livro de Juizes, que
apresenta uma parabola sobre o governo, na qual se usa uma simile sobre drvores que estao
em busca de um soberano. De acordo com o texto, apds a rendncia da oliveira, da figueira e
da videira ao reinado, cada uma alegando um motivo, “todas as arvores disseram ao

311

espinheiro: vem tu e reina sobre nds”. Ao que o espinheiro aceitou, dizendo: “Se

deveras me ungis rei sobre vés, vinde e refugiai-vos debaixo de minha sombra; mas, se nao,
saia fogo do espinheiro que consuma os cedros do Libano”. *'> O texto de Juizes 9, na
perspectiva hobbesiana, por um lado apresenta a origem do poder na comunidade, e por

outro, o que € o principal para o filésofo, adverte sobre os perigos da desobediéncia ao

poder soberano e de sua principal e mais temivel consequéncia, a guerra civil, a qual

310 Ex 20:18-19 e 21
Myz9:12
312529: 16
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Hobbes compara ao espinheiro mencionado na pardbola, afirmando que, ou se aceita a
soberania absoluta, ou “estaremos preferindo ser consumidos pelo fogo da guerra civil”.*"?

O Livro de Juizes € claramente posterior aos fatos narrados, e descreve a fragilidade
de um povo sem um lugar-tenente estavel. A cada crise com os inimigos, de acordo com a
narrativa biblica, Deus levantava um juiz, que era também um guerreiro, um libertador, que
em alguns casos organizava um exército provisorio, agia com poucos homens, utilizando
instrumentos de combate rudimentares, ou atuava sozinho, como o fizeram Exde e Sansao.

Politicamente, portanto, era uma situacdo precdria, € a sociedade, assim, ficava
naquela situacdo de crise politica e moral, assim descrita pelo autor do Livro de Juizes:
“Naqueles dias ndo havia rei em Israel, cada qual fazia o que achava mais reto”. 314

Isso deixava os homens numa situacdo semelhante ao estado de natureza e, em tais
condicdes, a institui¢do da monarquia se deu por necessidade da propria sociedade, pois até
entdo ndo havia uma autoridade soberana definida que garantisse a paz, mas a lideranca era
carismdtica. Esse Livro, tdo interessante do ponto de vista da autoridade civil, usa a
expressao “ndo havia rei em Israel” por quatro vezes, sendo que no dltimo versiculo do
Livro o autor do texto faz uma clara alusdo a necessidade da monarquia em Israel,
acrescentando ao fato de ndo haver rei a afirmacao de que “cada um fazia o que achava
mais reto”. *'°

Torna-se evidente a necessidade de uma autoridade civil em Israel, de acordo com o
autor do texto, na narrativa sobre a mulher de um levita que foi vitima de abuso sexual e de

homicidio em Belém de Jud4. O autor inicia essa narrativa afirmando que “ndo havia rei em

Israel”, e a conclui acrescentando que “cada um fazia o que achava mais reto”. E uma longa

3 Do Cidadao, loc. cit.
Myz17:6
315 Na sequéncia, pois, a expressdo aparece em Jz 17.6; 18.1; 19.1 e 21.25.
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narrativa, que se estende do Cap. 19 ao final do Livro, e trata-se de “uma das mais violentas
passagens da Biblia Hebraica”, e o fato narrado chamou a atencdo de Rousseau, que em
1781 publicou um texto intitulado Le Lévite d'Ephraim.*'®

Comparando essa auséncia de autoridade narrada em Juizes ao Cap. XIII do
Leviatd, ndo seria dificil admitir que o autor do texto era a favor de uma comunidade que
tivesse um soberano, isto €, um poder comum que mantivesse a todos em respeito, sem o
que, de acordo com Hobbes, é impossivel que os homens tirem do convivio algum prazer.

Hobbes procurara definir de forma cabal a autoridade do soberano citando o I Livro
de Samuel, no qual se narram os direitos do rei que haveria de ser constituido sobre Israel, a
pedido do povo. O povo declarou a Samuel:

Teremos um rei sobre nds. Para que sejamos também como todas as nac¢des; o nosso rei
poderd governar-nos, sair adiante de nds, e fazer as nossas guerras. Entdo o Senhor disse a

Samuel: Atende a sua voz, e estabelece-lhes um rei. 31
Hobbes afirma que os direitos do rei de Israel sdo proprios de uma soberania

absoluta, pois diz o texto de I Samuel:

Estes serdo os direitos do rei que houver de reinar sobre vs: ele tomard os vossos filhos, e
os empregard no servico dos seus carros, € como seus cavaleiros... outros para lavrarem os
seus campos... € outros para fabricarem as suas armas de guerra... tomard as vossas filhas...
tomard o melhor das vossas lavouras e os dard aos seus servidores... também tomara os
VOSSOSs servos... € 0s vossos melhores jovens... dizimard o vosso rebanho e vos lhe sereis por

318
SErvos.
Com base em tais afirmacdes, Hobbes afirma que “onde a autoridade do rei melhor
estd definida € nas palavras de Deus mesmo... E um tal poder nao € absoluto? E no entanto

foi Deus mesmo quem o chamou de o direito do rei”.*"

316 para mais detalhes, ver Micahel S. Kochin: Living with the Bible: Jean-Jacques Rousseau Reads Judges
19-21: http://www.hpstudies.org (consulta em 11-05-2012).

37 1Sm 8,19-20 e 22

¥ 1Sm 8, 11-18

Y Do Cidadao, p. 201.
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Ele observa que o primeiro rei de Israel, Saul, detinha os poderes de julgar e de
comandar o povo na guerra, o que significava que seu poder era absoluto. Por outro lado,
como o poder de julgar é subordinado ao soberano, Hobbes observa que a interpretacdo de
um juiz “ndo € auténtica por ser sua sentenca pessoal, mas por ser dada pela autoridade do
soberano”.” Da mesma forma, em relagdo a guerra, assevera o filésofo, o soberano tem o
poder de decidir quando ela é necesséria para manter a paz e a seguranca €, mesmo que nao
seja o comandante das tropas na guerra, “seja quem for o escolhido para general de um
exército, aquele que possui o poder soberano é sempre o generalissimo”.””' Esse poder,
pois, se concentrava em Saul, e independente de ser ele, temporariamente, rei, tal poder
faz parte da esséncia da soberania, como vimos ao tratar da Soberania no Cap. III.

Hobbes, além de afirmar que a origem da soberania estava no povo, ressalva, com
base nas palavras de Samuel, que o povo e o rei ndo seriam bem sucedidos caso se
desviassem dos caminhos de Deus. O texto de Samuel que lhe serve de referéncia diz: “Se
temerdes ao Senhor, assim vOs como 0 vosso rei que governa sobre vés, bem serd. Se,
porém, perseverardes em fazer o mal, perecereis, assim vos com 0 VOSSO rei’”. 322

Porém, na realidade, essas palavras atribuidas a Samuel sdo lidas por Hobbes, em
relac@o ao cardter absoluto do poder, apenas como conselhos para o rei. O mesmo ele fara
em relacdo a outros profetas, aos apdstolos e ao proprio Papa. Tais pessoas podem servir
como conselheiros e mestres, e como intercessores diante de Deus face a algum problema
social ou politico. No caso de Israel, apds a deposi¢cdo de Samuel da funcdo de juiz, o

exercicio conjunto da judicatura e do cargo de comandante-em-chefe passou a residir no rei

320 Leviata, op. cit., Cap. XXVI, p. 167.

2! Tdem, Cap. XVII, p. 110. Hobbes afirma que também o Parlamento estd sujeito ao soberano, pois a
assembléia ndo “adquiriu o poder Legislativo™, e o soberano pode dissolvé-lo (Idem, Cap. XX VI, p. 163).
F1Sm12: 14 €25
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Saul e, posteriormente, em seus sucessores. Quanto ao profeta, vocagdo que Samuel
também tinha, ele passard em Israel a sujeitar-se aos reis, sendo frequentemente perseguido
por denunciar injusticas € chamar os reis ao arrependimento e ao retorno a alianca
primordial com Deus.

Ainda em relagdo a obediéncia ao poder constituido, Hobbes refere-se a dois textos
que narram oportunidades que Davi teve de matar o rei Saul, que o perseguia, observando
que Davi ndo o matou por respeitd-lo como ungido do Senhor e, portanto, como soberano
absoluto. Mais tarde, Davi manteve esse principio ao ordenar a execu¢do do soldado que
veio a executar o rei Saul, mesmo tendo-o feito em obediéncia a uma ordem do proprio
Saul que, ferido numa batalha, ndo admitiu ser morto por um adversério.

Hobbes argumenta em torno dessas narrativas em defesa do poder absoluto do
soberano e da obediéncia dos suditos. Davi afirmara, na primeira ocasido, que Saul ndo lhe
poderia resistir, pois estava indefeso, dormindo numa caverna, dizendo, numa visdo
teocratica da soberania: “O Senhor me guarde de que eu faca tal cousa ao meu senhor, isto
€, que eu estenda a mdo contra ele, pois € o ungido do Senhor”. 32 E também, noutra
ocasido em que Saul esteve sob suas maos, ele disse: “Quem haverd que estenda a mao
contra o ungido do Senhor, e fique inocente?”.>?* Para Hobbes, essas narrativas reforcam o
carater absoluto da soberania e a necessidade da obediéncia e do respeito dos suditos a
institui¢ao da autoridade civil.

Quanto a Salomao, seu poder se estendeu claramente a religido. O sucessor de Davi,

tdo laureado por sua sabedoria, do ponto de vista politico € um dos mais realistas

33 1Sm 24:6
3241Sm 26:9
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personagens da Biblia. Assim que assumiu o trono ele expulsou a Abiatar, “para que ndo

. o 2
mais fosse sacerdote do Senhor™, e o substituiu por Zadoque. 325

Dessa narrativa Hobbes enfatiza o poder de demissdo e de nomeagdo do soberano
civil sobre a religido, encontrando na Biblia, novamente, argumentos para corroborar sua
tese da submissdo da religido ao poder civil.

O realismo de Salomdo e sua interferéncia na religido vai mais além, pois ele
ordenou também a morte de Joabe, ex-comandante do exército de Davi, junto ao altar, o
que era proibido pela Lei de Moisés, que dizia que se alguém adentrasse o taberndculo e
segurasse nas pontas (ou chifres) do altar, ndo poderia ser morto.**® Porém, quando Joabe,
sabendo que seria morto por Salomao por ter apoiado a Adonias, filho mais velho de Davi,
na sucessdo deste do trono, refugiou-se no tabernaculo do Senhor e segurou nas pontas do
altar. Mesmo assim Salomio ordenou a sua morte, dizendo inicialmente a Benaia,
comandante da guarda real: “Vai, arremete contra ele”. E depois lhe deu uma ordem ainda
mais realista, quando Joabe se recusou a sair do lugar santo: “Arremete contra ele e sepulta-
0o”. E tendo feito como Salomao lhe ordenara, Benaia foi elevado a comandante de seu
exército. *%’

- Estariam sendo dados os passos em direcio a uma submissdao da Religido ao
Estado em Israel, de forma realista? Parece que sim, pois Hobbes afirma no Cap. XL do
Leviata:

Salomdo destituiu Abiathar de ser sacerdote perante o Senhor. Tinha portanto autoridade
sobre o Sumo Sacerdote como sobre qualquer sidito, o que é uma grande marca de
supremacia em religido. Dedicou o templo, abencoou o povo, e fez aquela excelente oracao,
usada na consagra¢do de todas as igrejas e casas de oracdo, o que € uma outra grande marca
de supremacia em religido. Quando havia questdo a respeito do livro da lei encontrado no
templo, a mesma ndo era decidida pelo Sumo Sacerdote, mas Josias enviou-o e a outros para
inquirirem a tal respeito junto de Hulda, a profetiza, o que constituiu uma outra marca da

supremacia em religido. Davi tornou Hashabiah e seus irmdos oficiais de Israel, em todos os

% De forma abreviada, em I Rs 2:26-27 e 35 1é-se: “Disse o rei: Vai para Anatote, para teus campos, porque
és homem digno de morte. Expulsou, pois, Salomdo a Abiatar, para que ndo mais fosse sacerdote do Senhor.
E em lugar de Abiatar constituiu a Zadoque por sacerdote”.

326 Og chifres ou cornos eram vistos em Israel como simbolo de poder e de salvacdo. Por isso, a traducdo de
Almeida de Lucas 1.68 dizia originalmente: “E nos levantou o corno da salvacdo na casa de Davi seu servo”,
o que na Edicdo Revista e Atualizada, para evitar algum mal entendido em relacdo a nossa cultura, foi
alterado para: “E nos suscitou plena e poderosa salvagcdo na casa de Davi, seu servo”.

3271 Rs 2.28-31.
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negécios do Senhor e no servigo do rei.... Nao € isto o pleno poder, tanto temporal como
espiritual, como lhe chamam aqueles que o dividem? ***

Na realidade, diz Hobbes, esse poder € tnico. Assim, na conclusdo do argumento
citado acima ela afirma, sobre a pretensa divisao do poder entre temporal e espiritual:

Desde a primeira instituicdo do reino de Deus até ao cativeiro, a supremacia da religido
estava nas mesmas maos que a da soberania civil, e o oficio de sacerdote depois da eleicdo

de Saul ndo era magisterial, mas ministerial. 329

Hobbes encontra, portanto, bases biblicas suficientes para a submissao da Igreja ao
Estado, o que era necessério devido tanto a natureza do assunto do qual ele tratava quanto a
mentalidade de sua época, e muito mais, porque tanto o livro sagrado quanto a sua
interpretacdo eram tidos como patriménio da Igreja.

Concluindo esta abordagem, observemos que Hobbes cita a narrativa biblica sobre o
General sirio Naaman como exemplo de obediéncia civil e de fé em Deus ao mesmo tempo,
0 que pode ser visto como um reconhecimento da necessidade da obediéncia civil pelo
profeta Eliseu, e também em relacdo a tolerancia religiosa.

O texto diz que, depois de ter sido curado de lepra sob a ordem do profeta Eliseu de
banhar-se sete vezes no Rio Jorddo, o General lhe disse que ndo mais ofereceria holocausto
nem sacrificio a outros deuses, mas apenas ao Deus de Israel. Contudo, fez uma ressalva

em relacdo a religido de seu soberano, nos seguintes termos:

Nisto perdoe o Senhor a teu servo; quando o meu senhor entra na casa de Rimom para ali
adorar, e ele se encosta na minha mio, € eu também me tenha de encurvar na casa de
Rimom, quando assim me prostrar na casa de Rimom, nisto perdoe o Senhor a teu servo.
Eliseu lhe disse: Vai em paz. **°

Hobbes cita essa passagem no Cap. XLII do Leviatd em relagdao a obediéncia ao

poder civil, do qual vem a legitimidade sobre a religido, afirmando, em primeiro lugar:

A fé é uma dddiva de Deus, que o homem € incapaz de dar ou tirar por promessas de
recompensa ou ameacas de tortura. Mas se além disso se perguntar: E se nos for ordenado
por nosso principe legitimo que digamos com nossa boca que ndo acreditamos, devemos
obedecer a essa ordem? A afirmacdo com a boca € apenas uma coisa externa, nao mais do
que qualquer outro gesto mediante o qual manifestamos nossa obediéncia; o que qualquer

328 Leviata, op. cit. Cap. XL, p. 283.
32 1dem
301 Rs 5.18-19.
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cristdo, mantendo-se em seu coracdo firmemente fiel a fé de Cristo, tem a mesma liberdade
de fazer o que o profeta Eliseu concedeu a Naaman, o sirio.”’

Em segundo lugar, Hobbes afirma:

Tudo aquilo que um sudito, como era o caso de Naaman, € obrigado a fazer em obediéncia a
seu soberano, desde que o ndo faca segundo seu proprio espirito, mas segundo as leis de seu
pais, ndo é uma a¢do propriamente sua, e sim de seu soberano; e neste caso nio é ele quem
nega Cristo perante os homens, mas seu governante e as leis de seu pais.”

Assim, resta legitimada a obediéncia civil, e a fé continua sendo algo do interior do
homem, como no belo exemplo de Naaman, do qual, se fizermos uma leitura mais atenta do
Evangelho, veremos que € perfeitamente justificavel, pois o préprio Cristo disse: “O Reino

de Deus estd dentro de vos”.>

331 Leviatd, op. cit., Cap. XLII, p. 295
32 1dem.
e 17.21
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Cap. XI - A dialética entre o poder supremo de Deus e a soberania absoluta do Estado

Para tratar dessa tensdo entre a onipoténcia de Deus e a soberania absoluta do
Estado, se voltarmos nossos olhos para o Prefacio da obra Do Cidaddo, veremos que ali se
encontra previamente tracado o plano de trabalho de Hobbes, tanto do ponto de vista
tedrico quanto em relagdo a moral, a politica e a vida civil. Eis a sua divisa: “Neste livro,
verds sucintamente descritos os deveres dos homens, primeiro enquanto homens, depois
enquanto siditos, e finalmente na qualidade de cristdos”. ***

Por essa sintese verifica-se que ele parte dos direitos de natureza, os quais devem
ser preservados pelo Estado. Enquanto criaturas de Deus, no entanto, conforme as
Escrituras, o fim do homem € a vida eterna. A doutrina crista precisa do reconhecimento do
Estado para ser ensinada e a Igreja precisa do mesmo reconhecimento para cultuar a Deus,
mas se o soberano civil ordenar algo contrério a salva¢do podera ser desobedecido sem que
tal desobediéncia seja considerada como uma injustiga.

Ao mesmo tempo em que afirma a existéncia de um deus mortal, deduzido da razao
natural e construido artificialmente pelo homem, Hobbes submete as ideias a respeito do
Deus imortal a esse grande homem. Na realidade, como o Estado € deduzido por natureza,
reduzindo a religido ao nao demonstravel, Hobbes a submete a autoridade civil.

Nesse aspecto, observamos que Hobbes, que prometeu ao leitor buscar nas
Escrituras argumentos para justificar a autoridade civil, ao fim nega a soberania das

mesmas Escrituras, submetendo-as ao soberano, pois ao afirmar que a autoridade das

Escrituras procede da pessoa soberana, ao mesmo tempo ele estd limitando essa autoridade.

34 Do Cidadao, op. cit., p. 11
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E Hobbes, de fato, reduz a religido a uma institui¢do que, para ser reconhecida
juridicamente, deve subordinar-se ao Estado, e a Igreja s6 terd legitimidade enquanto
pessoa se for reconhecida pelo Estado, € 0 homem nao lhe estard sujeito a ndo ser como
fiel, porém nunca enquanto cidaddo. No Leviatd Hobbes se dedica a explicar o significado
da palavra Igreja, primeiro de acordo com as Escrituras, depois apresentando a seguinte
defini¢do prépria: “Defino uma Igreja como uma companhia de pessoas que professam a
religido cristd, unidas na pessoa de um soberano, a cuja ordem devem reunir-se, € sem cuja
autorizacio ndo devem reunir-se”.>

Importantes distingdes sao feitas como consequéncia dessa definicdo, as quais eram
necessdrias em seu contexto. Em primeiro lugar, as Igrejas s6 podem reunir-se se forem
autorizadas pelo soberano civil. Sendo assim, em segundo lugar, “ndo existe na terra
qualquer Igreja universal a que todos os cristdos sejam obrigados a obedecer, pois nao
existe na terra um poder ao qual todos os outros Estados se encontrem sujeitos”, o que
significa que cada cristdo deve sujeitar-se ao Estado do qual é membro. Em terceiro lugar,
se a Igreja pudesse exercer as fungdes civis de “mandar, julgar, absolver, condenar ou
praticar qualquer outro ato”, seria o mesmo que um Estado formado por cristdos. Em quarto
lugar, “governo temporal e espiritual sdo apenas duas palavras trazidas ao mundo para levar
os homens a se confundirem, enganando-se quanto a seu soberano legitimo”. Em quinto
lugar, mesmo que o homem no futuro venha a ressuscitar € a ter um corpo espiritual,
revestido da incorruptibilidade, isto é, eterno “nesta vida o Gnico governo que existe, seja o
do Estado seja o da religido, € o governo temporal”. Em sexto lugar, como a Igreja estd sob
a autoridade civil, “ndo é legitimo que qualquer sudito ensine doutrinas proibidas pelo
governante do Estado e da religido”. Em sétimo lugar, este governante deve ser tnico,
“caso contrario segue-se a faccdo e a guerra civil no pais, entre a Igreja e o Estado, entre os
espiritualistas e os temporalistas, entre a espada da justica e o escudo da fé. E o que € mais
ainda, no proprio coracdo de cada cristdo, entre o cristio e o homem”. E finalmente,
visando a unidade, deve haver apenas um chefe dos pastores, qual seja, o soberano civil, e

isto, afirma Hobbes, “segundo a lei de natureza”.>¢

35 Leviata, op. cit., Cap. XXXIX, p. 277
336 Todas as citagdes deste paragrafo sio do Cap. XXXIX do Leviatd, p. 277.
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Assim, no Cap. XLII do Leviatd, intitulado “Do poder eclesidstico”, que por sinal é
0 mais extenso da obra, temos um complemento dessas defini¢des, onde Hobbes esclarece,

efetivamente, qual é a missao da Igreja, dizendo:

A missdo da qual Cristo nosso Salvador encarregou seus apdstolos e discipulos foi a de
proclamar seu Reino, ndo presente, mas vindouro; e ensinar a todas as nacdes; e batizar aos
que acreditassem; e entrar nas casas dos que os recebessem; e quando ndo fossem recebidos,
sacudir contra eles a poeira de seus pés, mas ndo invocar o fogo dos céus para destrui-los,
nem obriga-los a obediéncia pela espada. Em tudo isto nada hd de poder, mas apenas de
persuasdo. Ele enviou-os como ovelhas entre lobos, ndo como reis entre seus stditos. Eles
nao tinham a missdo de fazer leis, mas a de obedecer e ensinar obediéncia as leis existentes;
consequentemente ndo podiam fazer de seus escritos cAnones obrigatdrios, sem a ajuda do
poder civil soberano. Portanto, as Escrituras do Novo Testamento s6 se tornam lei quando o
poder civil legitimo assim as torna. >’

A fé € uma questdo particular, e caso algum rei se converta ao Cristianismo, 1sso
ndo implica que todo o Estado deva tornar-se cristdo também. Assim, a soberania do Estado
€ preservada, porém, Hobbes mantém que o Estado é aquele “Deus Mortal, ao qual
devemos, abaixo do Deus Imortal, nossa paz e defesa”.**® Apenas na terra ele nio tem a
quem temer, como afirma o filésofo mais adiante, explicando a metéfora inspirada no Livro
de Jo:

Expus até aqui a natureza do homem..., juntamente com o grande poder de seu governante,
ao qual comparei com o Leviatd, tirando essa comparagdo dos dois ultimos versiculos do
capitulo 41 de J6, onde Deus, ap0s ter estabelecido o grande poder do Leviatd, lhe chamou
Rei dos Soberbos. Nao ha nada na Terra, disse ele, que se lhe possa comparar. Ele é feito de
maneira a nunca ter medo. Ele vé todas as coisas abaixo dele, € é o Rei de todos os Filhos

da Soberba. Mas dado que € mortal, e sujeito a degenerescéncia, do mesmo modo que todas

as outras criaturas terrenas, e dado que existe no céu (embora ndo na terra) algo de que ele

5 339
deve ter medo...

Ao dizer que ndo existe na terra algo de que o Leviata deva ter medo, obviamente
Hobbes esté falando do pretenso reinado universal do Papado, e do medo infundido por este
na sociedade, bem como de qualquer individuo ou instituicao que pretenda desobedecer ou

sobrepor-se ao Estado.

337 Leviatd, op. cit., Cap. XLII, p. 308
33 Tdem, Cap. XVII, p. 106
39 Tdem, Cap. XXVIII, p. 191
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No decorrer da Histdria observa-se que, enquanto na Igreja Primitiva se fazia um
grande esfor¢o diante da religido oficial judaica e do Estado persecutdrio, na Idade Média e
na Idade Moderna, devido ao dominio da Igreja sobre a cultura e a politica, houve uma
longa luta da filosofia e da ciéncia contra a instituicdo eclesidstica, que era tdo secular
quanto outras, mas com o trunfo de ser representante de Deus na terra, sobrepondo-se, em
nome dessa ideologia, ao Estado, a Filosofia, a Ciéncia e a liberdade moral. A Igreja, que
no inicio ndo tinha expressao politica, com o passar dos séculos tornou-se controladora das
consciéncias. Chegou-se a situacdo dialética em que o Estado, de seu perseguidor,
precisava libertar-se dela.

Hobbes teve um importante papel na elaboracdo de uma teoria que demonstra que
sem o Estado ndo é possivel existir a propria sociedade civil. Logo, a legitimacdo da
religido também provém do préprio soberano. Nao ao contrdrio, conforme ja vimos ao citar
o cap. XII, sobre as vantagens do poder eclesidstico ao coroar um soberano. Mas Hobbes
ndo estd tratando, em sua obra, primeiramente, da religido cristd, mas da soberania e, por
consequéncia, da religido enquanto instituicio que pretendia ser um Estado dentro do
Estado, o que seria uma contradicao ldgica e ontoldgica.

E impressionante a tarefa de Hobbes, diante de uma cultura influenciada por uma
leitura ideoldgica da Biblia, que era o livro por exceléncia na Inglaterra do Séc. XVII:
demonstrar que a paz € alcancada através da filosofia civil ou moral, ndo da instituicao
eclesidstica, que se dizia a guardia das Sagradas Escrituras, justamente destas, que afirmam
que Cristo € o Principe da Paz, e que seu Reino ndo € deste mundo.

Hobbes ja questiona a propria no¢do de Canon, afirmando que os livros
considerados candnicos eram aqueles que a Igreja Anglicana, isto €, a Igreja submissa ao

Estado, assim o decidisse. Acima do Papa estava o Soberano, portanto. Nada mais 16gico,
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pois a instituicdo que garante a paz civil € o Estado, o que seria uma redundancia, mas
Hobbes resgata o sentido de Civitas (Estado) tanto na obra Do Cidaddo quanto no Leviata,
pois 1sS0 era necessario em seu contexto.

Conforme ja dissemos, para Hobbes a discérdia, em seu contexto, era provocada
pela falta de ciéncia dos tedlogos, e assim ele entendia que a finalidade da filosofia moral
era o alcance da paz civil. Ele estabelece um contraste entre 0 mundo da discérdia das
doutrinas da teologia e o mundo da paz da geometria, isto €, o0 modelo da filosofia civil e,
por consequéncia, da paz, ndo era a disputa teolégica, mas a filosofia moral, que levaria a
conclusdo de que sem a obediéncia a um poder comum, que colocasse a todos os homens
em respeito, estes ndo tirariam prazer algum do convivio social, pois continuariam no
estado de natureza, como afirma o filésofo no célebre cap. XIII do Leviata.

Aloysius P. Martinich afirma que em Hobbes hd uma tentativa de conciliacio entre

40
3 Este, de acordo

a visdo da ciéncia moderna e a visdo cristd predominante sobre o Estado.
com Hobbes, subsume em si todas as institui¢des, principalmente a institui¢do eclesidstica,
chegando mesmo a decidir sobre que € candnico ou ndo, bem como sobre as doutrinas a
serem ensinadas, visando a paz, e assim, nada do que se opuser a paz civil deverd ser
ensinado. Ainda que as doutrinas sejam verdadeiras, nada impedird que sejam controladas,
tendo em vista a paz. 341

A rigor, em Hobbes, o Estado € leigo, pois é derivado da razdo natural, ndo da
revelacdo e nem da missdo de Cristo, a qual, como vimos, se constitui na regeneragdo do

homem. E como ele bem o diz:

O poder eclesidstico foi transmitido aos apdstolos por nosso Salvador, e... eles foram (a fim
de melhor poderem exercer esse poder), imbuidos do Espirito Santo... Mas toda a disputa

30 A, P. Martinich, in: Hobbes. New York, Routledge, 2005(disponivel em http://books.google.com.br).
31 Cf. Leviata, op. cit., Cap. XVIII, p. 109.
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seria em vao, se se verificasse que nao lhes foi deixado por nosso Salvador qualquer espécie
de poder coercitivo, mas apenas o poder de proclamar o Reino de Cristo e de persuadir os
homens a submeterem-se-lhe, e através de preceitos e bons conselhos ensinarem aos que se
submeteram o que devem fazer para serem recebidos no Reino de Deus quando ele chegar, e
que os apdstolos e outros ministros do Evangelho sdo apenas nossos professores e nao

. ~ . 342
nossos comandantes, € que seus precei1tos nao sao lelS, mas apenas salutares conselhos.

Ao falar de disputa, no trecho citado acima, Hobbes refere-se a discussdo do
Cardeal Belarmino sobre a natureza do poder papal: se este deveria ser mondrquico,

aristocratico ou democratico. Porém Belarmino, diz Hobbes em seu estilo ir6nico, parecia

: 3 z : ~ .o . 4
ignorar que “todas estas espécies de poder sdo soberanas e coercitivas”. **

Quanto ao poder de Deus, no Cap. XV na obra Do Cidaddo Hobbes afirma que ele é

irresistivel: “Em seu reino natural, o direito que Deus tem a reinar, € a punir os que

. . . L, . . ., 344
infringem suas leis, provém exclusivamente de ser irresistivel o seu poder”.

O filésofo argumenta sobre o poder de Deus referindo-se a J6 e a sua integridade e
piedade, a reprovacdo de Deus aos amigos de J6 e afirmando que o sofrimento de Jo
ocorreu, ndo com base no seu pecado, mas sim no poder de Deus: “Deus mesmo, por sua

propria voz”, afirma Hobbes, “confirmou seu direito com argumentos que buscou, ndo no

345

pecado de J6, mas em seu poder divino”. * Hobbes também afirma que Deus rejeitou as

queixas de J6, “ndo o condenando por injustica ou algum pecado, mas simplesmente

manifestando seu préprio poder”.**® E tal manifestagdo de seu sublime poder se deu através

3

de sua propria voz, quando perguntou a J4: “- Onde estavas tu, quando eu fundava a

2 Leviata, op. cit., Cap. XLII, p. 293
3 1dem, ibidem.

¥ Do Cidadao, op. cit., p. 266

5 Tdem, p. 268

346 1dem.

776 38:4
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Hobbes também argumenta sobre o ilimitado poder de Deus com base nos Salmos
97 e 99. O primeiro diz: “O Senhor reina; regozije-se a terra”. 0 segundo, escrito pelo
mesmo autor, diz: “O Senhor reina; tremam as nagdes; estd assentado entre os querubins;
comova-se a terra”. >** Hobbes assim interpreta a afirmacdo de que Deus reina: “Deus € rei
sobre toda a Terra, pouco importando que os homens o queiram ou ndo, € ndo deixard seu
trono, ainda que alguém negue a sua existéncia ou providéncia”. 350

E em seu resgate do temor a Deus em lugar do temor ao Papado e as suas ameacas,
ele afirma que “Deus na verdade reina 14 onde suas leis sdo obedecidas ndo por medo aos
homens, mas por medo a ele”. 351 Pois, continua, se os homens cumprissem a sua lei, nao
seria necessdria a coer¢do do poder civil, mas, por ndo o fazerem, através de Moisés Deus
prescreveu ordens religiosas € civis. 32 Ao mesmo tempo, porém, afirma que as leis de
Deus sdo aquelas deduzidas da razdo natural, conforme j& afirmamos.

Ainda em relacdo a autoridade civil em Israel, Hobbes enfatiza que antes da
Monarquia os lideres civis eram o0s juizes, que carismaticamente comandavam o povo em
batalhas e julgavam as suas questdes, tendo vérios deles também a vocacdo profética e
sacerdotal, como Samuel. Hobbes afirma que “eles detinham a autoridade suprema, e, como
profetas, interpretavam o verbo divino... e assim... esses dois poderes continuavam
insepaurélveis”.353

Isso pode ser visto, de forma clara, no caso de Samuel. Eis, pois, no mesmo

homem, o exercicio da func¢ao civil e da fun¢do sacerdotal:

*8197:1

81 99:1

% Do Cidadao, op. cit., p. 264

31 Idem, Cap. XVI, 15, p. 304

32 Hobbes afirma que, depois da Lei ter sido dada a Moisés, era necessdrio que a repetissem, para que 0s mais
velhos ndo a esquecessem e 0s mais novos a aprendessem, sendo o sdbado dedicado a sua leitura e ensino.

33 Do Cidadao, idem, p. 305. Como dissemos, porém, no Livro de Juizes se afirma que “naquele tempo ndo
havia rei em Israel e cada um fazia o que achava mais reto” (Jz 17:6 et alii).
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E julgou Samuel todos os dias de sua vida a Israel. De ano em ano fazia uma volta... e
julgava a Israel em todos os seus lugares. Porém voltava a Ram4, porque sua casa estava ali,

onde julgava a Israel, e onde edificou um altar ao Senhor.

O poder mondrquico em Israel foi pedido pelo povo ao juiz Samuel, tendo sido
permitido por Deus, que reconfortou a Samuel diante da rejei¢do de seu comando pelo
povo, dizendo que ndo era a este que o povo rejeitava, mas sim a Ele. Essa derivacdao do
poder do povo merece destaque na argumentagdo de Hobbes, que afirma que “o direito pelo
qual os reis governavam estava fundado na concessdo mesma do povo”. *>

Ao tratar da monarquia em Israel € importante na argumentacdo de Hobbes,
também, a sua afirmacdo de que o povo deveria obedecer a seus principes em tudo o que
dissesse respeito a vida civil, “exceto quando suas ordens contivessem alguma traicdao
contra a Majestade Divina”. 336 Assim, ele mantém a soberania de Deus, o que fard também
em relacdo ao seu contexto, mas esse tipo de desobediéncia diz respeito a consciéncia do
fiel, ndo eliminando a soberania absoluta do Estado na esfera civil.

E do ponto de vista tedrico ele reconhece, também, os limites naturais do Estado,
afirmando no Leviatd que ele “é mortal, e sujeito a degenerescéncia, do mesmo modo que
todas as outras criaturas terrenas” e que “existe no céu (embora nao na terra) algo de que
ele deve ter medo, e a cuja lei deve obedecer”.*”” Sendo assim, o poder supremo de Deus é
reafirmado por Hobbes, mas seus representantes ndo podem sobrepor-se ao soberano civil,
conforme temos dito, ndo por mera repeti¢cao ou refrdo, mas por for¢a da argumentacio e da
natureza do proprio discurso.

Ainda em relacdo a Israel, Hobbes observa que, ap6s o retorno do cativeiro na

Babildnia, ndo havia um monarca, voltando o povo a ter uma lideranca sacerdotal. De

4 1Sm 7:15-17

3 Do Cidadao, Cap. XVI, 16, p. 305
356 Tdem, p. 309.

357 Leviata, op. cit., p. 191.
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acordo com suas préprias palavras, “voltaram a estar unidos no sumo pontifice, apds o
cativeiro”, o que o tornaria fragil em relagcdo a seguranca face ao exterior.””® Porém, mesmo
que Israel fosse uma nacdo forte, de qualquer forma o braco de Alexandre Magno seria
irresistivel.

Quanto ao temor devido a Deus, continua Hobbes, embora ele seja devido por quem
exerce a soberania civil, ainda que uma ordem sua se oponha a Majestade divina Hobbes

opoe-se a realizacdo de pactos com Deus, considerando-os impossiveis, afirmando:

Homem algum pode firmar convengdes com Deus, ou obrigar-se para com ele por meio de

um voto, exceto na medida em que, conforme dizem as Sagradas Escrituras, Deus pds em

seu lu§ar certos homens, que, portanto, t€ém autoridade para aceitar tais votos em seu
59

nome.

Tais pactos seriam em vao se ndo fossem reconhecidos pela autoridade civil, a qual,
para Hobbes, € o lugar-tenente de Deus. O argumento dirige-se contra aqueles que, em seu
tempo, alegando estabelecer um pacto com Deus, poderiam provocar a desobediéncia, a
insurrei¢ao e assim ameagavam a paz civil.

Da mesma forma, diz Hobbes, um homem no estado de natureza também faria
pactos com Deus em vio, pois caso seu voto fosse contrario a lei de natureza, em nada o
obrigaria. E se fosse algo j4 ordenado por essa lei, ndo seria voto, mas obrigacdo de
natureza.

E como o voto s6 poderia ser feito em caso de “certissima revelagdo de que é
vontade de Deus”, aceitd-lo ndo seria obrigatério, pois ndo haveria lei que a isso o
obrigasse, pois mesmo a revelacdo estd sujeita ao poder civil, pois € desse que a religido

recebe sua legitimidade e seu reconhecimento.

3 Do Cidadao, cap. XVI, 17
3 Do Cidadao, Parte T, Cap. 11, p. 52.
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Posteriormente, Hobbes afirmard no Leviatd, que “é impossivel fazer pactos com

Deus, a ndo ser através da mediacdao daqueles a quem Deus falou, quer por meio da

revelacdo sobrenatural, quer através dos lugares-tenentes que sob ele governam, e em seu
nome”. *%,

A afirmacgdo de que “é impossivel fazer pactos com Deus” ja estd presente na obra

Do Cidaddo, e pode ser entendida, de acordo com Renato Janine Ribeiro, no seguinte

contexto:

O rei e o arcebispo de Cantudria, William Laud, tentam impor a Igreja da Escécia, que é
presbiteriana, a organizacio da Igreja Anglicana... Disso resulta uma Liga e Pacto Solenes,
pelos quais os escoceses, desde a nobreza até a plebe, firmam uma conveng¢do com Deus,
para defender sua Igreja. Entende-se por ai como era atual Hobbes dizer, neste livro (Do
Cidaddo), que é impossivel fazer um pacto com Deus. **'

Para Hobbes, conforme citamos, s6 se fazem pactos com o lugar-tenente de Deus.
No caso de Israel, este era Moisés, que passa a ser para Hobbes um modelo de soberano,
pois revela a vontade de Deus ao povo e, a0 mesmo tempo, tem o consentimento deste para
governar e lhe prescrever uma lei. Assim, Israel era a0 mesmo tempo um reino sacerdotal e
civil.

Na King James usam-se os termos covenant e kingdom of priests no texto do Exodo
que fala do pacto entre Deus e os filhos de Israel através de Moisés, como se observa

abaixo:

Now therefore, if ye will obey my voice indeed, and keep my covenant,
then ye shall be a peculiar treasure unto me above all people: for all the
earth is mine: And ye shall be unto me a kingdom of priests, and an holy
nation.%;l"hese are the words which thou shalt speak unto the children of
Israel.

O significado da alianca de Deus com Israel ndo € apenas teoldgico, mas também

civil: através da alianca Deus se torna o soberano desse povo e lhe outorga leis que

360 Leviata, op. cit., Cap. XIV, p. 83
361 Renato Janine Ribeiro, Introdugdo a obra Do Cidaddo, de sua traducdo, 1992, p. XXIII e XXIV.
362

Ex 19:5-6
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garantem a vida comum em seguranga, acrescendo a isso a promessa de suas béncaos aos
obedientes. E uma lei tipica de um reino sacerdotal, onde ha deveres civis fundamentais,
dos quais Espinosa afirma que aquele povo simples, inculto, vitima da escravidao, ndo teria
dificuldade de entender, além de, de acordo com o pensador judeu, ndo serem
mandamentos pesados, onde o mais simples e essencial deles era o de ndao matar.

Para Hobbes, como temos dito, o poder sacerdotal recebia sua legitimidade do poder
civil, pois ndo poderia haver um soberano acima do soberano. Logo, mesmo no reino
sacerdotal o soberano era o poder civil, pois, como diz Hobbes, Moisés, por ter o poder
civil, foi quem ordenou Aardo ao sacerdécio. De Hobbes a grande luta, portanto, € contra o
primado do Papado e dos presbiterianos sobre o Estado, pois isso chegaria a contradi¢do de
um Estado dentro do Estado.

Por sua natureza, o homem s6 cumpre os pactos pelo “medo das consequéncias de
faltar a palavra dada”, ou pelo “orgulho de aparentar ndo precisar faltar a ela”. 363 Mas tal
orgulho, de acordo com Hobbes, € raro entre a maior parte da humanidade, restando apenas
a paixdo do medo, que pode ser dirigida a dois objetos diferentes: a) o poder dos espiritos
invisiveis; b) o poder dos homens apds a constitui¢do da sociedade civil. E apesar de o
poder dos primeiros ser maior, geralmente o medo do poder dos homens é maior que o
relativo aos citados espiritos invisiveis. A religido surge nos homens antes da sociedade
civil e no citado Capitulo XIV do Leviatd Hobbes afirma simplesmente que “o medo dos
primeiros (isto é, dos espiritos invisiveis) €, em cada homem, sua propria religiao”. 364

Porém, Hobbes reconhece a importancia do temor a Deus para a consecucao da paz

civil, pois o medo de seu juizo e de sua vinganca pode reforcar os pactos de paz

363 Leviata, op. cit., Cap. XIV, p. 84
3% Idem, ibidem.
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estabelecidos entre os homens, antes da sociedade civil ou em situa¢do de guerra, como se
verifica na afirmacdo a seguir:
Antes da sociedade civil, ou em caso de interrupgdo desta pela guerra, ndo hd nada que seja
capaz de reforgar qualquer pacto de paz a que se tenha anuido, contra as tentacdes da

avareza, da ambicdo, da concupiscéncia, ou outro desejo forte, a ndo ser o medo daquele

poder invisivel que todos veneram como Deus, e na qualidade de vingador de sua perfidia.
365

E assim o temor a Deus poderia reforcar o pacto de paz e vencer as tentagdes (sic)
da natureza humana, que deixada a si mesma levaria o homem a uma vida de “constante
temor e perigo de morte violenta”, e a uma vida “solitdria, pobre, sérdida, embrutecida e

curta”.>%¢

365 Idem, p. 85
366 Os termos entre aspas sdo usados por Hobbes no Cap. XIII do Leviatd.
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Cap. XII - Soberania, obediéncia, paz civil a toleriancia religiosa

No pensamento de Hobbes sdo de grande importancia, como temos visto de forma
recorrente ao longo desta exposi¢do, os direitos do cidaddo a paz e a seguranga e a
necessidade de sua garantia pelo Estado, tanto que ele afirma explicitamente que “a
obrigacdo dos suditos dura enquanto, e apenas enquanto, dura também o poder mediante o
qual ele é capaz de protegé-los”. **” E isso que o leva a afirmar que “o direito que por
natureza os homens tém de defenderem-se a si mesmos nao pode ser abandonado através de
pacto algum”.’®® Isso se refere, naturalmente, aos alegados pactos com Deus, jd
mencionados acima, dos quais falamos sobre a sua impossibilidade.

Sobre a natureza da soberania, Hobbes afirma que ela é “imortal, na intencdo
daqueles que a criaram”, porém ‘“encontra-se, por sua prépria natureza, sujeita a morte
violenta através da guerra exterior”’, bem como devido as paixdes e a ignorancia do homem
e, ainda, pode surgir no préprio interior do Estado, pois de acordo com a defini¢cdo de
Hobbes, feita em estilo metaférico, nele pode ser langado “grande nimero de sementes de
mortalidade, através da discordia intestina”. 3% Ele afirma, de forma suficientemente clara
para o leitor do século XVII, que “a soberania é a alma do Estado, e uma vez separada do
corpo os membros deixam de receber dela seu movimento”. *’° E quanto 4 obediéncia civil,
ele esclarece que ela tem como fim, ndo a satisfacdo de um déspota, mas a prote¢ao dos

siditos, pois afirma: “O fim da obediéncia é a protecdo”. "'

7 Leviata, op. cit., Cap. XXI, p. 135

3% Tdem.

% Tdem.

70 Tdem. Um leitor da Epistola de Tiago entenderia essa metafora, que diz: “Assim como o corpo sem espirito
€ morto, assim também a fé sem obras é morta”. (Tg 2.26).

7 1dem.
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Também ao examinar as leis de natureza Hobbes demonstra um enfrentamento da
instituicao eclesidstica, o que pode ser deduzido da afirmacdo de que “ninguém pode fazer
leis sendo o Estado, pois nossa sujei¢do € unicamente para com o Estado”. 372

Ao falar da aplicacdo da lei, observa tanto seu cardter geral quanto particular:
“Algumas leis sdo dirigidas a todos os suditos em geral, algumas s6 a determinadas
provincias, outras a determinadas vocacdes e outras a determinadas pessoas’. 373
Possivelmente ele se referia ao exercicio das vocagdes sacerdotais, cujos profissionais
também estdo sujeitos ao poder civil. Isso pode ser relacionado, também, ao que ele afirma,
a0 mesmo tempo, sobre o ensino das doutrinas religiosas, isto €, ele era contrério a sujeicao
de quem ensinava as Escrituras e o Evangelho a instituicdo eclesidstica, como se esta fosse
a detentora exclusiva desse tipo de saber. Para Hobbes a pregacdo e o ensino do Evangelho
ndo deveriam ser restritos aos ordenados, mas, desde que é o Estado o permite, poderiam
ser feitos por qualquer cidaddo, pois do contrdrio a Igreja estaria negando uma “liberdade
legitima”, isto €, concedida pelo poder civil.

Observe-se que, conforme Hobbes diz no Cap. XVIII do Leviatd, o que ja citamos

anteriormente:

embora em matéria de doutrina ndo se deva olhar a nada sendo a verdade, nada se opde a
regulacdo da mesma em fun¢do da paz. Pois uma doutrina contrdria a paz ndo pode ser
verdadeira, tal como a paz e a concérdia ndo podem ser contrarias 2 lei da natureza. *’*

Fica evidente também que € o Estado, por ter o poder de tornar a lei vélida, a qual,

por isso, € lei civil, quem determina o que € justo e injusto, ndo outra institui¢ao qualquer,

772 Idem, Cap. XXVI, p. 161

*" Idem, ibidem

7 Leviata, op. cit., Cap. XVIII, p. 109. Em Do Cidaddo ele afirma que a justica e a caridade sdo “irmas
gémeas da paz” e também se refere ao Sl 85.10, que diz que “a justi¢a e a paz se beijaram”, trecho citado
quando ele examina as bases biblicas da lei fundamental de natureza que ordena que se busque a paz. Ver
Cap. VII, supra, p. 80.
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“ndo havendo nada que ndo seja considerado injusto e ndo seja contrdrio a alguma lei” e
também que a sujeicao € ao Estado unicamente.

Nesse caso, Hobbes ndo so refuta a obediéncia a Igreja em lugar da obediéncia ao
Estado, como também as palavras reveladas e ao proprio Deus, pois para Hobbes o tempo
da profecia ficou para trds e € impossivel confirmar o que Deus de fato disse e quando o
fez. E o Estado laico de Hobbes falivel, um deus mortal, abaixo do Deus imortal, portanto,
quem resolve os problemas da paz civil, da cidade do homem.

Hobbes relembra que o Estado é o poder que costuma defender os homens de seus
inimigos, proteger a sua industria e garantir a justica quando eles sao ofendidos. Porém,
observa que mesmo havendo homens que, por ignorincia e ousadia, ndo respeitam esse
poder, o Estado, “tendo sido constituido pelo consentimento de todos deve considerar-se
que € suficientemente conhecido por todos” e, portanto, deve por todos ser obedecido. s

Evocando as leis de natureza Hobbes afirma que esse poder ndo deve ser
enfraquecido por ninguém, pois sua protecao “todos pediram ou conscientemente aceitaram
contra outros”. °'° A soberania tem um cardter absoluto, porém, seu objetivo € a
pacificagcdo, a qual € impossivel sem a obediéncia. E para que se alcance esse objetivo,
como temos dito, as doutrinas contrdrias a paz ndo devem ser ensinadas. Dessa forma, o
critério da verdade de uma doutrina € a sua capacidade de pacificacgdo.

No Cap. XXXI do Leviata, intitulado “Do Reino de Deus por natureza”, Hobbes
voltard a tratar da obediéncia, relembrando as seguintes teses: em primeiro lugar, que na
“

condicdo de simples natureza ha absoluta liberdade, ndo ha stdito nem soberano, ‘¢

anarquia e condi¢ao de guerra”; em segundo lugar, que as leis de natureza sdo os preceitos

B Leviata, Cap. XXVI, p. 166
376 Idem, ibidem
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pelos quais os homens sdo levados a evitar essa condi¢do; em terceiro lugar, que “um
Estado sem soberano ndo passa de uma palavra sem substancia e ndo pode permanecer”; e
por fim, como corolério, que “os suditos devem aos soberanos obedi€ncia simples em todas
as coisas, de onde se segue que sua obediéncia ndo € incompativel com a lei de Deus”. 37

E para que o problema da obediéncia fosse examinado de forma completa, Hobbes
se dedicard a tratar sobre o que se entende por lei de Deus, pois sem esse conhecimento o
homem de seu tempo ndo poderia saber se o que o poder civil lhe ordenava era contrério a
lei de Deus, ficando num grande dilema, assim definido pelo filésofo: “Ou por uma
excessiva obediéncia civil ofende a Majestade Divina, ou com receio de ofender a Deus
transgride os mandamentos do Estado”. 378

E seu texto € tdo coerente que ja no Cap. II da obra, intitulado “Da Sensa¢do”, ele

afirma, relacionando a religido e a obediéncia civil:

Se desaparecesse esse temor supersticioso dos espiritos, e com ele os progndsticos tirados
dos sonhos, as falsas profecias, e muitas outras coisas dele decorrentes, gracas as quais
pessoas ambiciosas e astutas abusam da credulidade da gente simples, os homens estariam
muito mais bem preparados do que agora para a obediéncia civil. *”

O grande deus mortal concebido por Hobbes, ilustrado pela figura mitica do
Leviatd, que dd nome ao seu livro mais conhecido e j4 € uma mensagem em si mesmo a
respeito do cardter do poder soberano, exclui quase todos os artigos de fé definidos no
Concilio de Nicéia. Nas palavras do préprio filésofo, “excetuando apenas este artigo, Jesus
é o Cristo, que € o Unico necessdrio para a salvacdo no que se refere a fé interna - todos os

. . , R A . 3 .
demais artigos de fé pertencem a obediéncia”. ** Como afirma Leo Strauss, portanto,

77 Tdem, Cap. XXXI p. 211

78 1dem, ibidem

379 Idem, Cap. 11, p. 14.

0 Do Cidadao, p. 377, Parte III, cap. X VIII, 14.
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Hobbes exclui a revelacdo de sua filosofia civil e, neste caso, também as decisdes
conciliares, exceto a citada, a qual ndo diz respeito a obediéncia civil, mas a sallvalg;a?lo.381

Apesar disso, porém, como ja dissemos, Hobbes afirma que mesmo que o soberano
seja cristdo, isso ndo implica em sua sujei¢do, seja ao ensino dos profetas, apdstolos, do
Papa e do préprio Cristo em relacdo aos assuntos civis. Nesse aspecto Hobbes afirma que
grande parte dos dogmas dizia respeito ndo a entrada no reino dos céus, mas a disputas pela
“soberania humana”, ao “ganho e ao lucro” e a “gléria de espiritos engenhosos”,
ressalvando ainda que a “a discussdo sobre a propriedade da Igreja € uma discussdo sobre o
direito de soberania”, pois antes do Estado ndo havia sequer garantia da propriedade. 382

Dessa forma, Hobbes reduz as questdes de obediéncia ao desejo de acreditar, ndo a
fé interna; ao individuo bastava fazer apenas uma profissdo externa de uma crenga em tudo
o que fosse proposto pela Igreja. Isso significa que o cidaddo ndo precisava acreditar
internamente em todos os dogmas da Igreja, mas, se o quisesse, poderia afirmar aceitd-los
publicamente, sem necessariamente neles crer.

E sobre a pretensdo papal a respeito da infalibilidade, do qual j& falamos
brevemente no Cap. IX, Hobbes afirma que alguém que ndo errasse teria “assegurado um
dominio pleno sobre o género humano nos planos tanto temporal quanto espiritual”.383
Portanto, esse dogma também era de carater politico.

Na mesma linha, argumentando a respeito do privilégio da Igreja de interpretar as

Escrituras, Hobbes afirma que dele decorreria “autoridade simples e absoluta para por

3! Leo Strauss, La critique de la religion chez Hobbes: une contribution a la compréhension des lumiéres,
1933-1934. Traducgdo do Alemao e Introdugdo de Corine Pelluchon. Paris: PUF, 2005.

*2 Do Cidadao, p. 379.

383 Idem, p. 378.
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] Z . . 384 . . 1, .
termo a toda espécie de controvérsia”.*** E, por conseguinte, quem tivesse esse privilégio

teria ndo sé o poder sobre todos que a reconhecessem como Palavra de Deus, mas também
o poder para perdoar, reter pecados e excomungar, bem como para instituir sociedades
religiosas, as quais os monges obedeceriam, mesmo estando num Estado inimigo, o que
levaria ao conceito de um Estado dentro do Estado, e ainda o poder de julgar sobre a
validade de um matrimdnio e, por consequéncia, sobre a “heranga e sucessdao de todos os

.. . L. 385
bens e direitos”, tanto de particulares quanto de principes e soberanos. 8

Isto €, seria um
poder absoluto, ndo sé nacionalmente, mas sobre toda a cristandade.

A rigor, o cardter politico da interpretacdo das Escrituras e dos dogmas aparece
mesmo no Credo Niceno, o qual Hobbes, porém, da mesma forma que o faz em relagao a
interpretacdo das Escrituras, interpreta contrariamente a hegemonia eclesidstica. Nesse
Credo, do ano 325, também chamado de Niceno-Constantinopolitano desde 381, por estar
presente nas Atas do Concilio de Constantinopla, é afirmado que a unidade de Deus se
repete na unidade do Senhor (Jesus Cristo), da Igreja e do Batismo, com o objetivo ndo sé
de resolver controvérsias teoldgicas, mas também de controlar as crengas e manter o

dominio da Igreja sobre as mentalidades. Na citagdo abaixo grifamos os termos que

indicam a unidade e essa pretensao:

Credimus in unum Deum Patrem omnipotentem; factorem coeli et terrae, visibilium omnium

et invisibilium...Et in unum Dominum Jesum Christum...Et unam, sanctam, catholicam et
. . . . . . . 3

apostolicam ecclesiam. Confitemur unum baptisma in remissionem peccatorum... **°

E em relagdo ao celibato, Hobbes afirma que este também era uma forma de

controle, pois, por um lado, “os solteiros sd0 menos compativeis com a vida civil do que os

3 Tdem.
3 Tdem.
36 Symbolum Nicaeno-Constantinopolitanum (A.D. 381), in: http://www.creeds.net/ancient/nicenel.htm). Cf.
também: The “Nicene Creed” in Latin & English http://latinisenglish.wordpress.com/2008/02/19/the-nicene-

creed-in-latin-english/
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casados”, e por outro lado, como o sacerddcio exige o celibato, os principes deveriam abrir

~ L . . . 7
mao, por causa dele, ou do sacerddcio, ou do principado hereditario.*®

Quanto a canonizag¢do dos santos, ja no Cap. XIV de Do Cidaddo Hobbes afirma
que isso era também uma forma de controle, e herdada do paganismo, pois no império
romano costumavam-se considerar deuses os antigos imperadores, 0 que depois passou a
ser feito em rela¢do aos imperadores em vida, numa forma de honra e prestigio politico, e a
igreja fez o mesmo, porém de forma ainda mais perjura, diz Hobbes, pois tomou o nome de
Deus em vao, por questdes meramente humanas, e assim, o humano foi divinizado. E no

Leviata ele retoma o problema, afirmando:

A canonizacdo de santos é um outro vestigio de gentilismo. Nem é uma m4d interpretacio
das Escrituras nem uma nova invenc¢do da Igreja romana, mas um costume t3o antigo como
o préprio Estado de Roma. O primeiro a ser canonizado em Roma foi Roémulo, e isto devido
a narrativa de Julius Proculus, que jurou diante do Senado ter falado com ele depois de sua
morte, e ter-lhe assegurado que morava no céu... A canonizagdo é agora definida por tal
testemunho e é o mesmo que a apothéosis dos gentios. **°

No Cap. XII na obra Do Cidaddo, intitulado “Das causas internas que tendem a
dissolucdo dos governos”, Hobbes argumenta, com base no principio de que antes de haver
o poder soberano nao havia ordens a obedecer e que, portanto, ndo havia justica ou
injustica, que os particulares ndo podem julgar sobre o que é justo ou injusto, pois ao
reivindicarem o conhecimento do bem e do mal, “desejam igualar-se aos reis, o que nao é
compativel com a seguranca da repiblica”. ** Para justificar seu argumento com base nas
Escrituras, cita o texto de I Reis que fala da ora¢do de Salomao, na qual o jovem rei assim
se dirige a Deus: “D4, pois, a teu servo um coracao entendido para julgar o teu povo, para
que prudentemente possa discernir entre o bem e o mal”. **°

Diante da ameaga de sedi¢@o representada pela Igreja, quer por suas interferéncias

no poder civil, quer por seu controle da mentalidade dos fiéis, chegando a hierarquia

*7 Do Cidaddo, idem.

388 Leviata, op. cit., Cap. XLV, p. 381.

* Do Cidadao, Cap. XII, p. 204

% Tdem. Texto biblico citado por Hobbes: I Rs 3: 9.
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eclesidstica a pretender controlar o mundo, Hobbes afirma que “o legislador sempre €
aquela pessoa que detém o poder supremo na republica, isto é, numa monarquia O
monarca”.”' Ele argumenta com base no pacto reciproco entre os homens que instituiram o
governo e conclui que “os reis legitimos assim tornam justas as coisas que eles ordenam, s6
com ordend-las, e injustas as que eles proibem, por s6 proibi—las”.392.

E visando a preservagdo do direito de legislar, Hobbes chega mesmo a comparar o
soberano a Deus, citando a desobediéncia de Adao e Eva ao comerem da arvore da ciéncia
do bem e do mal. *°* Para ele essa proibi¢do constituiu-se no mais antigo dos mandamentos.
Em sua metéfora, ter ciéncia do bem e do mal era atribui¢ao de Deus. Da mesma forma, ter
a ciéncia do justo e do injusto é proprio do soberano civil. O soberano, assim, serd esse
deus mortal, conceito que ja aparece, portanto, na obra Do Cidaddo, mas que serd exposto
sob essa acep¢ao no Leviata.

Porém, Hobbes parece exagerar em seu uso do texto biblico em relacdo ao cardter
absoluto da soberania, quando, argumentando a respeito da necessidade da obediéncia do
povo ao poder civil, independentemente da forma de governo, seja uma aristocracia, uma
democracia ou uma monarquia, afirma que os reis sao deuses, donde podemos inferir que
ele afirma que desobedecer ao poder civil, em qualquer das formas citadas, ¢ comparavel a

quebra do primeiro mandamento do Decdlogo (“Nao terds outros deuses diante de mim”),

pois ele diz:

Este desejo de mudar é como a quebra do primeiro dos mandamentos de Deus, pois ai Deus

diz: Non habeis Deos alienos. Nao terds os deuses das outras nacdes; em outro texto
) ~ 3

referente aos reis, que eles sdo deuses. o4

¥ 1dem.

32 1dem
3% Idem
3% Leviata, cap. XXX, p. 202
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Contudo, como Hobbes afirma que um Estado ndo deverd ser obedecido se nao for
capaz de proteger os suditos, mais uma vez se confirma que o Estado é um deus mortal, isto
€, € soberano, mas falivel. Assim, Hobbes afirma, por um lado, a necessidade de um Estado
suficientemente forte para garantir a paz civil, o qual devera ser obedecido para que esta se
efetive. Porém, por outro lado, perdendo o soberano essa capacidade, ficard o cidadao livre
para obedecer a espada de quem lhe der tal protecdo.

Os leitores parisienses de Hobbes viram no Leviatd, de acordo com Renato Janine
Ribeiro, “a defesa do regicidio” e em 1683, “por defender, justamente, a submissdo ao
usurpador bem-sucedido” o livro estava entre aquelas obras que a Igreja Anglicana mandou
queimar por serem consideradas subversivas. >

De acordo com Ribeiro, na obra Do Cidaddo ““é um realista quem fala”, ao passo
que no Leviatd ‘“‘serd alguém que ja se conformou a nova ordem”. 3% Ribeiro também
observa que Quentin Skinner desenvolveu “a tese de que o Leviatd é uma obra
representativa da posicdo dos realistas conformados com a vitéria de Cromwell..., de
qualquer modo dispostos a serem stditos leais da Reptblica”. *’

Porém, tanto na obra Do Cidaddo quanto no Leviatd Hobbes prima por usar o termo

“soberano civil” em relacdo tanto a monarquia quanto a aristocracia e a democracia,

afirmando no segundo:

A prosperidade de um povo governado por uma assembleia aristocratica ou democrética nao
vem nem da aristocracia nem da democracia, mas da obediéncia e concdrdia dos suditos;
assim como também o povo ndo floresce numa monarquia porque um homem tem o direito
de governa-lo, mas porque ele lhe obedece. Retirem seja de que Estado for a obediéncia (e
consequentemente a concérdia do povo) e ele ndo s6 ndo florescerd, como a curto prazo serd

. . 398
dissolvido.

395 Renato Janine Ribeiro, Introdugdo a obra Do Cidaddo, p. XXVII, nota 12.

% Tdem, p. XX VI e XXVIL
7 Tdem, p. XXVII
398 Leviata, op. cit., Cap. XXX, p. 202.
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E Hobbes, fiel aos seus argumentos, dird no Cap. XXXI do Leviatd, onde ele ird

deduzir o cariter absoluto da soberania do estado de natureza e da necessidade de

preservacdo da vida:

Que a condicdo de simples natureza, isto €, de absoluta liberdade, como é a daqueles que
ndo sdo nem suditos nem soberanos, € anarquia e condi¢cdo de guerra; que os preceitos pelos
quais os homens sdo levados a evitar tal condi¢do, sdo as leis da natureza; que um Estado
sem poder soberano ndo passa de uma palavra sem substancia e ndo pode permanecer; que
os suditos devem aos soberanos simples obediéncia em todas as coisas, de onde se segue
que sua obediéncia ndo é incompativel com a lei de Deus, provei suficientemente naquilo

. . 399
que ja escrevi.

O que ele disse também no Cap. XXVI da mesma obra, quando definiu Hobbes o

que € lei fundamental:

Lei fundamental é aquela que, se eliminada, o Estado € destruido e irremediavelmente
dissolvido, como um edificio cujos alicerces se arruinam. Portanto, lei fundamental é aquela
pela qual os sdditos sdao obrigados a sustentar qualquer poder que seja conferido ao

. o 211 400
soberano... de fazer o que considerar necessario para o bem publico.

Esse € um coroldrio do que Hobbes disse antes, € que repete por diversas vezes,

sobre a obediéncia civil, observando, conforme ja citamos no Cap. V, que “todos os suditos

sdo obrigados a obedecer como lei divina ao que como tal foi declarado pelas leis do

401 .y . . oo .
Estado”.™" E para corroborar o argumento, o filésofo afirma: “Os estados cristdos castigam

os que se rebelam contra a religido crista, assim como todos os outros Estados castigam os

que aderem a qualquer religido por eles proibida”.

s 402

Esses conceitos sdao deduzidos da razdo e da lei de natureza, que ordena que

vivamos em paz. Nesse sentido, quanto as controvérsias sobre o que € a revelacdo e em que

se constitui a vontade de Deus, Hobbes diz concluir “que em tudo o que ndo seja contrario a

3% Leviata, Cap. XXXI, p. 211
Y0 1 eviata, p. 174

401 Idem, p. 173
2 [dem
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lei moral (quer dizer, a lei de natureza), todos os stditos sdo obrigados a obedecer como lei
divina ao que como tal foi declarado pelas leis do Estado”. **°

A tal ponto chegaram os abusos da Igreja que ela exercia influéncia sobre a
Filosofia e a Ciéncia, controlava a propriedade, a interpretacdo do que era candnico e do
proprio texto das Escrituras, estendendo seu controle para os casamentos, as herancas e as
sucessoes politicas. Pretendia, portanto, ter o poder absoluto na esfera civil, mas em nome
de uma autoridade de origem divina. Essa interferéncia da Igreja na esfera civil
demonstrava, de fato, que ela era um poder secular. Porém, como ja expusemos, Hobbes
dird que aquilo que € candnico é o que diz respeito aos deveres civis dos homens e,
portanto, depende do Estado, ndo da Igrejal.404

Comparando o Leviatd com o impacto da Reforma e da Ciéncia sobre a hegemonia
da Igreja, Hobbes afirmou, referindo-se aos Didlogos sobre os dois mdximos sistemas do
Mundo, de Galileu: “Oucgo dizer que este livro se retira de circulagdo em Italia, por tratar-se
de um livro que causa maior dano a sua religido que todos os escritos de Lutero e Calvino
juntos. Veja que contraste entre essa religido e a razdo natural”. **°

E foi sobre a razdo natural, em primeiro lugar, e sobre as Escrituras, em segundo,
que ele se baseou para restaurar o conceito de soberania. Por um lado, a razdo natural
ensina, pelo principio de ndo contradi¢do, que ndo pode haver um Estado dentro do Estado,
ou acima dele, como pretendia a Igreja.

Por outro lado, as Escrituras ensinam que o reino de Cristo “ndo € deste mundo”.

Logo, a Igreja ndo poderia dizer que o Papa € vigario, isto €, substituto de Cristo, o que

9 Leviata, op. cit., Cap. XXVI, p. 173

4% Na época de Moisés, porém, num reino sacerdotal, a propria lei revelada tinha um carater civil. Agora, de
acordo com Hobbes, qualquer doutrina que se opuser a paz civil deverd ser censurada e os lideres religiosos,
assim como ocorreu com os profetas e apdstolos, poderao ser ouvidos como conselheiros, ndo como
autoridades sobre o poder civil que, afinal, € soberano por definicéo.

4% Ferdinand Tonnies. Hobbes. Madrid: Alianza Editorial, 1988, p. 40.
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seria também outra contradi¢do, pois Cristo é o vigdrio, isto €, o substituto do homem,
tendo sido entregue em seu lugar. Logo, ndo poderia haver um vigario do vigario. Mas a
Igreja, alegando ser a unica portadora da salvacdo e da interpretacdo correta das Escrituras,
determinava assim o que era a propria revelacdo, colocando-se como vigario da Palavra de
Deus e do préprio Deus, pois controlava o discurso sobre ele. 406

E malgrado as criticas da Igreja a Hobbes, deve-se observar que ao final da obra Do
Cidaddo ha uma grande contribui¢do do filésofo em relacdo a tolerancia religiosa: a paz
civil estd acima de credos como o Judaismo ou o Cristianismo. Nesse aspecto, Renato
Janine Ribeiro afirma que “Hobbes prepara a tolerancia na medida em que diz serem
indiferentes a salvacdo, bem como ao Estado e a Igreja, a maior parte dos temas que levam
os homens a disputar sobre a religidao”. 407

E € com dedugdes baseadas nos dois mandamentos, dos quais Cristo afirmou serem
o resumo da lei e dos profetas, que ele defende a tolerancia em questdes religiosas. O
primeiro desses mandamentos € o amor a Deus de todo o coragdo, de todas as forcas e de
todo o entendimento, pelo qual se alcanca a tolerancia religiosa. O segundo € “fazer aos
outros o que queremos que nos facam”, o que também pode ser expresso na férmula:
“amards o teu proximo como a ti mesmo”, o qual, de acordo com Hobbes, € o resumo das
leis de natureza, e pelo qual se alcanca a paz civil.

Hobbes reconhece, pois, a autoridade dos textos biblicos relativos ao seu objeto de

estudo, pois diz ter certeza de que seus argumentos sio sustentados por tais textos. Apenas

4% Tsso mais tarde ocorreria no préprio Protestantismo, com o chamado “escolasticismo protestante”.
407 Introdugdo a obra Do Cidaddo, p. XXXII, nota 19.
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para lembrar ao leitor o que j citamos, ele afirma: “... Tenho contudo a certeza de que sdo
principios tirados da autoridade das Escrituras™.**®

Quem sabe ele estivesse dizendo, ao propor esse retorno as Escrituras aos que nao
aceitavam os argumentos baseados na razao natural - e principalmente a propria Igreja, que
nao obedecia ao poder civil e queria implantar um Estado dentro do Estado, conforme
ensinam as Escrituras - o mesmo que dissera Isaias ao povo de Israel: “Buscai no livro do

Senhor e lede”.*"”’

408 Leviatd, op. cit., Cap. XXX, p. 201.
915 34.16
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Cap. XIII - A Questao da Heresia, suas relacoes com a Soberania e a Paz Civil

Aparentemente pertinente apenas a questdes teoldgicas, a heresia tem relagdes com
o dominio das consciéncias e da sociedade, e as formas de sua correcdo e de puni¢do dos
que sdo considerados hereges interfere na soberania civil. Sendo assim, finalizando nosso
trabalho, incluimos ume capitulo sobre o tema, o qual complementa o capitulo anterior e
tem o objetivo de esclarecer os significados de heresia e a necessidade da tolerancia
religiosa e da obediéncia civil a apenas um soberano, tendo em vista a paz e a saide do
corpo politico. Inicialmente fazemos uma exposi¢do exegética e histérica sobre o termo,
depois tratamos do tema no pensamento de Hobbes.

Na Grécia Antiga, originalmente, o termo heresia era usado nao s6 em relagdo a
religido, mas também a Filosofia e a Politica. O termo significa, etimologicamente, “tanto
uma escolha quanto a coisa escolhida”. *'° Nesse aspecto, tanto as escolas de Filosofia
quanto as seitas religiosas podem ser consideradas heresias.

O termo heresia significa também, de acordo com o New Testament Greek Lexicon,
o “ato de tomar, capturar, por exemplo, tomando de assalto uma cidade”, bem como se
aplica a descri¢ao de “um grupo de homens que seguem seus proprios principios”, como
membros de uma seita ou de um partido, e ainda é utilizado em relacdo as “dissensoes
decorrentes da diversidade de opinides e objetivos™.*!!

Nos textos do Novo Testamento o termo € utilizado por dez vezes. Seguem abaixo
excertos dos textos em que ele aparece:

At5.17: A seita (afpeoc) dos saduceus.

At 15.5: Alguns da seita (aipéoewc) dos fariseus.
At 24. 5: Seita (aiQé(jewg) dos nazarenos.

19 The Catholic Encyclopedia, “Heresy” (www.newadvent.org/cathen: 16-06-2012)
1 New Testament Greek Lexicon, in: www.biblestudytools.com/lexicons/Greek: 01/07/2012.
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At 24.14: Segundo o Caminho, a que chamam seita (aigeowv).

At 26:5: Vivi fariseu conforme a seita (afpeotv) mais severa da nossa religido.

At 28:22: A respeito desta seita (aipéoews) sabemos que em todo lugar se fala contra ela.

I Co 11.19: Até mesmo importa que haja heresias (aiQéoeig) entre vos.

Gl 5:19-20: As obras da carne sdo conhecidas e sdo: discérdias (...), facgcoes (aiQéong).

I Pd 2.1: Haver4 entre v6s falsos mestres, os quais introduzirdo heresias (aigéoeig).

Tt 3.10: Evita 0 homem faccioso (aigetucOv), depois de admoestd-lo primeira e segunda vez.

E digno de nota que, no contexto histérico em que esses textos foram redigidos, o
termo heresia foi aplicado também por Flavio Josefo (37-100) aos Saduceus, Fariseus e
Essénios, o que seria feito posteriormente também por Justino.*'* Mas além do termo ser
usado dessa forma, isto €, em relacdo a escolha de doutrinas religiosas, ele era usado
também em relacdo 2 adesdo a partidos, quer na Igreja, quer no Estado™.*"” Isso demonstra
que o sentido original, de escolha, foi mantido por longo tempo.

O significado de escolha para o termo heresia encontra-se também em Tomads de
Aquino, que, citando S. Jer6nimo, afirma : “Heresia, vocdbulo grego, significa escolha;
quer dizer que cada um escolhe a disciplina que considera melhor”. E acrescenta que para
Agostinho “o herege, pelo interesse de um proveito temporal e, sobretudo, pelo interesse de
gléria e poder, provoca ou segue opinides falsas e novas”. Portanto, acrescenta Tomas, a
heresia, além de ser “uma espécie de soberba”, consiste, do ponto de vista da fé crista assim
como definida pela Igreja, numa “espécie de infidelidade no homem que, tendo professado

a fé em Cristo, corrompe seus dogmas”. *'*

Quanto ao uso do termo seita em relacdo as escolas filoséficas, ele € adotado

também por Tomds de Aquino na obra Da Unidade do Intelecto contra os Averroistas,

conforme podemos verificar quando ele afirma:

2 [dem.
1 [dem.
4 Tomds de Aquino. Suma Teoldgica, II-11, Q. 11, in: http://hjg.com.ar/sumat/c/c11.html (06/07/12).
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E dado que nesta matéria alguns, como eles mesmo dizem, ndo querem saber das palavras
dos Latinos e dizem-se seguidores das dos peripatéticos, cujos livros sobre essa matéria
nunca viram, a excep¢do de Aristételes, o fundador da seita peripatética (secte peripatetice)
, mostraremos em primeiro lugar que a referida posi¢do vai contras as suas palavras e os
seus ensinamentos.*"’

Quanto a Hobbes, assim define ele a heresia:

A palavra heresia vem do Grego, e significa uma escolha de algo, em particular a escolha de
uma opinido. Depois que o estudo da Filosofia comecou na Grécia, e os filésofos, que
discordavam entre si, levantaram muitas indagacdes, ndo sé sobre os problemas naturais,
mas também sobre os morais e civis; uma vez que cada um escolhia a opinido que lhe
agradasse, cada uma das muitas opinides era chamada uma heresia; a qual significava nao
mais do que uma opinido particular, sem referéncia a verdade ou a falsidade. Os introdutores
dessas heresias foram principalmente Pitdgoras, Platdo, Aristételes, Epicuro, Zenon; homens
que, tal como sustentavam muitos erros, assim também descobriam muitas doutrinas
verdadeiras e tteis.*'°

Hobbes observa que Igreja Primitiva procurava convencer os discordantes de pontos
da fé crista pacificamente, e conclui sua obra sobre a heresia com a citacio de um texto
biblico atribuido a Paulo pela tradicdo cristd, opondo-se, dessa forma, com base nas

Escrituras, a violéncia da Igreja face as divergéncias teoldgicas:

Na maioria das vezes os homens sdo tdo agressivos nas disputas, quando seu conhecimento
ou poder estd em questdo, que eles nunca pensam nas leis, mas assim que sdo ofendidos,
logo clamam, crucifica-o; esquecendo-se do que S. Paulo disse (2 Tm. 2, 24-25) mesmo nos
casos daqueles que insistem no erro: é necessdrio que o servo do Senhor ndo viva a
contender e sim deve ser brando para com todos, apto para instruir, paciente; disciplinando
com mansiddo os que se opoem, na expectativa de que Deus lhes conceda o arrependimento
para conhecerem a verdade.*"

Tomas de Aquino, porém, citando o mesmo texto da II Carta a Timéteo usado por
Hobbes em defesa da brandura, afirma: “Se nao se toleram aos hereges, mas se entregam-
nos a morte, tira-lhes a oportunidade de se arrependerem. E entdo parece que se age contra

L, 41 . . N .
a ordem do Apdstolo”. *Ea seguir complementa essa objecdo a tolerancia afirmando que

415 I1dem. Da unidade do intelecto contra os averroistas. Lisboa: Ed. 70, 1999, p. 47.

1 Hobbes. An Historical narration concerning heresy, and the punishment thereof. Vol. IV da obra: The
English Works of Thomas Hobbes of Malmesbury. Molesworth Ed. (London: 1839-1845), reimpressa em
1966. Os termos em itdlico sdo do texto original. Hobbes compds esse texto provavelmente em 1666, por
ocasido da discussdo de uma lei contra o ateismo na Camara dos Comuns, € o0 mesmo foi publicado em 1680
(Cf. Arrigo Pacchi, Thomas Hobbes Scritti Teologici, Milano, Franco Angeli, 1988, p. 36).

7 Idem. Os termos em itdlico sdo do texto original. Porém, se havia o cuidado com a preservagdo do ensino
apostélico e do bom trato com os discordantes, as comunidades eram orientadas a evitd-los, como diz Paulo:
“Nao vos associeis com alguém que, dizendo-se irmao, for impuro, ou avarento, ou iddlatra, ou maldizente,
ou beberrdo, ou roubador; com esse tal, nem ainda comais”. (I Co 5.11).

48 Suma Teoldgica, 11-1lae, Primeira Objecdo, in: http://hjg.com.ar/sumat/c/c11.html: 09/07/12.
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o apostolo Paulo escreveu a Tito: “Depois de uma primeira e segunda correcio, evita o
herege, sabendo que estad pervertido” (Tt 3,10-11). Mas sua argumentagdo se torna ainda

mais dura, quando afirma, em relac@o aos hereges nessa situacao:

Por parte deles ha realmente pecado, pelo que merecem ndo s6 a separagdo da Igreja pela
excomunhio, mas também a exclusao do mundo com a morte. Na realidade, é muito mais
grave corromper a fé, vida da alma, do que falsificar a moeda com a qual se sustenta a vida
temporal. Por isso, se aqueles que falsificam moeda, ou outro tipo de malfeitores,
justamente sdo entregues, sem mais, a morte pelos principes seculares, com maior razao os
hereges convictos da heresia poderiam ndao somente ser excomungados, mas também
entregues com toda justica a pena de morte. *"*

E o argumento de Tomds de Aquino continua, lembrando que a Igreja tem
misericordia dos hereges e espera por sua conversao, e que, seguindo o ensino de Paulo, os
condenard apenas se eles persistirem na heresia depois da primeira e da segunda
admoestacdo. Porém, o argumento parece revestir-se de um carater ideoldgico e autoritario

quando Tomds afirma:

A Igreja, ja sem esperanca de sua conversdo olha pela salvagdao dos demais, e os separa de si

pela sentenca de excomunhdo. E vai ainda mais além, entregando-os ao juizo secular para
o 420

seu exterminio do mundo com a morte.

E se, por um lado, Tomds de Aquino chama em seu auxilio textos biblicos para
confirmar suas teses em muitas ocasides, ao tratar da heresia interpreta todos os textos
citados apenas para justificar a condenacdo dos hereges, concluindo por negar o Sexto
Mandamento do Decdlogo, o qual, para Hobbes, seria o primordial em relagdo a paz civil,
pois proibe o homicidio. Ao contrdrio disso, Tomds de Aquino afirma: “Se sdo extirpados
pela morte os hereges, isso ndo vai contra 0 mandamento do Senhor. Esse mandamento se
deve entender para o caso de que ndo se possa extirpar a cizania sem o trigo”.421

Por outro lado, se considerarmos verdadeira a defini¢do de heresia de Tomas de

Aquino citada acima, isto €, a de que ela € “uma espécie de infidelidade no homem que,

49 Suma Teologica, II-11ae, Solucdo, in: http://hjg.com.ar/sumat/c/c11.html: 09/07/12.
420 Suma Teologica, idem.
2 [dem.
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tendo professado a fé em Cristo, corrompe seus dogmas”, serd entdo impossivel afirmar que
todos os homens que discordavam dos dogmas da Igreja eram heréticos, pois nem todos
que o faziam haviam professado a fé cristd, nem faziam parte de seu rebanho ou estavam
sob sua autoridade, a qual, a rigor, era concedida pelo préprio Estado, e ndo ao contrério.

Porém, a Igreja julgava os considerados heréticos em tribunais independentes do
poder civil, obrigava sua retratacdo, perseguia-os, excomungava-os ou os levava a morte.
Isso levava os fiéis a crer que, se eles morressem na condicdo de excomungados, estariam
em situagdo de danacdo futura, pois o controle das consciéncias exercido pela Igreja levava-
os a acreditar que o Papa poderia condenar ao inferno tanto o corpo quanto a alma, isto &,
seu poder era superior ao do soberano civil, que em caso de perseguicdo poderia apenas
matar o corpo, e nada decidir quanto ao destino da alma. Sendo assim, para a comunidade
cristd controlada pelo Papa, o poder de excomunhdo amedrontava mais do que o poder
civil.

Para Hobbes, no entanto, a obediéncia a Igreja poderia provocar a desobediéncia ao
soberano civil e levar a sociedade a guerra civil, além da Igreja ensinar muitas coisas
fabulosas, permanecendo ainda nas trevas, o que ele afirma no Cap. XLIV do Leviatd,
prenunciando uma Filosofia das Luzes, do qual destacamos breves teses que demonstram,
também, que Hobbes ndo lia a Biblia, nem a citava, necessariamente, por mera retdrica.

Inicialmente, vejamos como Hobbes define o reino das trevas a partir das Escrituras

nesse capitulo:

O reino das trevas nada mais é do que uma confederagdo de impostores, que para obterem o
dominio sobre os homens neste mundo presente, tentam por meio de escuras e errdneas
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doutrinas, extinguir neles a luz, quer da natureza, quer do Evangelho, e deste modo
desprepara-los para a vinda do reino de Deus.**

Esta implicito nessa afirmagdo que ele se refere aos mestres da Igreja catdlica, o que

se torna mais evidente a seguir, quando afirma:

A parte mais escura do reino de Satands € aquela que se encontra fora da Igreja de Deus, isto
é, entre aqueles que ndo acreditam em Jesus Cristo, mas ndo podemos dizer que a Igreja
goza portanto (como a terra de Goshen) de toda a luz necessdria para a realizacio da obra
que Deus nos destinou.**

E aponta no trecho a seguir quatro tipos de erros perpetrados pela Igreja, a qual ele

parece ironicamente identificar com o proprio Satands, ao usar o termo “inimigo”:

O inimigo tem estado aqui na noite de nossa natural ignorincia, e espalhou as taras dos erros
espirituais; e isso primeiro abusando e apagando as luzes das Escrituras, pois erramos
quando ndo conhecemos as Escrituras. Em segundo lugar, introduzindo a demonologia dos
poetas gentios... Em terceiro lugar, misturando com as Escrituras diversos vestigios da
religido, e muito da va e erronea filosofia dos gregos, especialmente de Aristételes. Em
quarto lugar, misturando com ambas estas, falsas ou incertas tradigdes, e uma histdria
nebulosa ou incerta. E deste modo erramos, dando atengdo aos espiritos sedutores, e a
demonologia daqueles que dizem mentiras hipocritamente (ou, como estd no original, 1 Tim
4,1s, daqueles que fazem o papel de mentirosos), com uma consciéncia endurecida, isto é,
contréria a seu préprio conhecimento.***

E talvez para nossa surpresa, ndo ¢ um tedlogo ou bispo quem estd citando as

Escrituras para combater as trevas da ignorancia, ndo s6 do povo, mas também da prépria

Igreja, mas sim um filésofo, acusado de ateismo, e que conhece bem as Escrituras. E saber

que Cristo respondera aos fariseus que lhe pediram que ordenasse a seus discipulos que se

calassem quando ele entrava em Jerusalém: “Se estes ndo clamarem, as proprias pedras

clamardo...” (Lc 19.40). Mutatis mutandis, Hobbes ndo seria uma pedra clamando diante

dos fariseus da Igreja medieval e de seu tempo, que ndo liam a Escritura honestamente?

422 Leviata, op. cit., Cap. XLIV, p. 353. Quando escreve: “Erramos quando ndo conhecemos as Escrituras”,
Hobbes cita, sem fazer a referéncia, dirigindo-se a leitores que conheciam as Escrituras, a seguinte afirmagdo
de Cristo: “Errais, ndo conhecendo as Escrituras nem o poder de Deus”. (Mt 22.29).

2 [dem.

424 Idem, p. 354.
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Falemos agora da autoridade da Igreja sobre os seus membros. Como ja expusemos
vimos no Cap. VII, Hobbes parte do principio de que a Igreja deve ser submissa ao poder
civil, sendo reconhecida como pessoa apenas pelo soberano, e € a partir de tal
reconhecimento que “nela se pode admitir o poder de querer, de pronunciar, de ordenar, de
ser obedecida, de fazer leis, ou de praticar qualquer espécie de acao. 423

E necessdrio atentar para o fato de que o objetivo de Hobbes ao discutir as opinides
dos te6logos ndo era apenas opor-se as doutrinas sem fundamento da Igreja, mas sim tratar
da obediéncia e da paz civil, como ele diz no Prefacio da obra Do Cidaddo, onde, ao expor
as regras a seguir em seu discurso, a quarta é: “Nao discutir de forma alguma as teses dos
tedlogos, exceto aquelas que despem os suditos de sua obediéncia e assim abalam os
alicerces do governo civil”.**® Para ele, portanto, a heresia dizia respeito as opinides e
crencas contrdrias a paz civil, e mesmo que estas fossem verdadeiras, estavam sob o
controle do soberano, visando a paz. Do que se segue que a Igreja poderia ser considerada
herética do ponto de vista civil, por provocar a desobediéncia e mesmo a guerra civil.

Hobbes compara mesmo a heresia as rebelides diante do poder civil, conforme se

pode verificar em sua afirmacao:

Podemos dizer que a heresia tem a mesma relagdo com o poder espiritual que a rebelido
tem com o poder temporal, e é suscetivel de ser perseguida por aquele que quer manter um
poder espiritual e uma dominagdo sobre a consciéncia dos homens.*?’

Esse controle exercido pela Igreja sobre as consciéncias dos cidaddos era tal que

esta pretendia arbitrar sobre questdes controversas nao sO na teologia, mas também no

3 Leviatd, op. cit., Cap. XXXIX, p. 277. Apenas sob a ordem do Estado é que a Igreja poderia exercer

autoridade disciplinar sobre seus membros. E assim que ele interpreta o texto de Mt 18.17, que diz que se
alguém que cometeu algum pecado contra seu irmdo se recusar a ouvir a Igreja, devera ser considerado como
gentio e publicano.

% Do Cidadao, op. cit., p. 22

427 Hobbes, Behemoth, op. cit., p. 61.
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direito e na politica, chegando mesmo a pretender estabelecer os canones do pensamento
correto. Foi por isso que Hobbes precisou afirmar, dirigindo-se claramente a Igreja, que,
sim, “€é necessario que haja alguém para julgar o raciocinio”, porém, observa que “ndo hd
regras dadas por Cristo para este propdsito — ele ndo veio ao mundo para ensinar logica”. 428

Disso se segue que € o soberano civil quem tem o poder de decidir quem sera o juiz

das controvérsias e mesmo quem poderd por fim a elas, visando o bem publico e a paz civil.

O Juiz sobre o que € a heresia € o detentor da soberania, conforme diz Hobbes:

Nao hé qualquer juiz da heresia entre os suditos a néio ser seu proprio soberano civil. Pois a
heresia ndo € mais do que uma opinido pessoal, obstinadamente mantida, contraria a opiniao
que a pessoa publica (quer dizer, o representante do Estado) ordenou que fosse ensinada.
Pelo que fica manifesto que uma opinido publicamente escolhida para ser ensinada ndo pode
ser heresia, nem o soberano principe que a autorizou pode ser um herege. Pois os hereges
sdo apenas os individuos particulares que teimosamente defendem uma doutrina proibida
por seus legitimos soberanos.**

Isto é, como sdao os legitimos soberanos quem autorizam o culto publico e as
doutrinas a serem ensinadas, sao eles quem decidem o que € heresia ou verdade.

A Igreja também tinha a presuncdo de julgar se as a¢des dos homens eram justas ou
injustas, usurpando o poder de julgar, que pertence ao soberano civil. Sobre essa invasao da

esfera civil pelo Papado, Hobbes afirma:

Este poder de ministrar os sujeitos da obediéncia, como aquele de ser juiz em matéria de

costumes e doutrina, é a soberania mais absoluta que possa existir; conseqiientemente,
haveria dois reinos em uma sé e mesma nag¢do, e nenhum homem seria capaz de saber a qual

de seus mestres deveria obedecer. 43
Isso também significaria, de fato, uma inversdo, pois a instituicdo eclesidstica s

tem legitimidade se for reconhecida pelo poder civil.

% Idem, p. 329.
429 Leviata, op. cit., Cap. XLII, p. 338.
430 Behemoth, op. cit., p. 59
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As definicdes de Hobbes sobre o Reino de Deus, o significado de Igreja nas
Escrituras e as trevas espirituais, das quais tratamos acima, sdo feitas com vistas a
estabelecer uma religido condizente com a luz natural da razdo, a qual que Hobbes
identifica com a revelacdo natural de Deus. Assim, € uma religido com mais autonomia,
livre do modo de pensar oficial da instituicao eclesidstica, quer protestante, quer catdlica.
Ao mesmo tempo, porém, é uma religido que tem como sumo pontifice o soberano civil,
cujo principal objetivo, para a sociedade que lhe obedece, 4 a preservacao da paz, condi¢dao
sine qua non da obediéncia civil.

No Cap. XLIV do Leviatd, ja citado acima, ao tratar dos abusos da Igreja em relacdo

z

as Escrituras Hobbes afirma que o principal deles foi é “distorcé-las a fim de provar que o
Reino de Deus, tantas vezes mencionado nas Escrituras, € a atual Igreja”.43 ! Mas J4 no
proprio Cap. XV da mesma obra, intitulado De outras leis de natureza, Hobbes afirma que
a garantia de uma felicidade eterna nos céus “sé se pode imaginar de uma maneira: nao
rompendo os pactos, mas cumprindo-os”.*** Certamente ele no se refere aos pactos feitos
com Deus, antes, subordina estes a autoridade civil e, por consequéncia, submete a propria
fé religiosa, qualquer que seja, ao Reino Civil, quer dizer, ao reino dos homens.

E digno de observagio que Hobbes, ao insistir em submeter todo o poder ao
soberano civil, inclusive a definicdo sobre o que é candnico, quem pode interpretar os
textos tidos como tais, e por controlar as doutrinas e o ensino de qualquer ideia visando a
paz civil, mesmo que alguma doutrina proibida fosse verdadeira, definiria, por

consequéncia, o proprio Reino de Deus. E ao fazer isso, criticando as atitudes inquisitoriais

da Igreja, estabelece uma nova forma de inquisi¢do e de controle. Entio se poderia concluir

1 Leviatd, op. cit., Cap. XLIV, p. 354
432 Leviata, op. cit., Cap. XV, p. 88.
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que esse suposto deus, o Estado, por ser mortal, precisa controlar as consciéncias dos
suditos e a propria verdade, tendo, portanto, um papel inquisitorial, mas legitimo, de acordo
com a doutrina da soberania.

A Igreja, de fato, como instituicdo, recebe seu reconhecimento como pessoa do
poder civil, nada mais justo. Porém, sua vocacdo nao € civil. Mas sua autonomia ndo lhe
permite usurpar o poder civil e pretender que este receba dela a sua legitimidade. Assim,
como afirma Hobbes, um rei poderd fazer uma confissdo de fé ou ouvir um profeta,
apostolo, bispo ou mesmo o Sumo Pontifice, do ponto de vista moral, mas ndo lhe serd
submisso do ponto de vista civil.

E para surpresa maior ainda da Igreja, que se fortificava com as Escrituras, Hobbes
apresenta um resumo das leis de natureza que € tirado do Evangelho, pois ao dizer que “as
leis de natureza (como a justica, a equidade, a modéstia, a piedade), ou, em resumo, fazer

433 p )
» ), estd lembrando a seus leitores uma

aos outros o que queremos que nos fagam
afirmacdo do Evangelho conhecida pela maioria dos homens de seu tempo e de seu
contexto, mesmo que fosse sé por ouvir falar, isto é, o que Lucas escreveu: “Como quereis
que os homens vos fagam, assim fazei-o vés também a eles”. 434

Se por esse principio do amor ao préximo se alcanga a paz civil, pelo outro, isto €, o
de amar a Deus de todo o coragdo, de todas as forcas e de todo o entendimento, se alcanca a
tolerancia religiosa, e para isso Hobbes deu grande contribuicgao.

De acordo com Hobbes, “o papado é um dom do imperador” e ndo ao contrério.

Desde a coroacdo de Carlos Magno, afirma Hobbes: “Todos ou a maioria dos reis cristdos

colocam nos seus titulos Dei Gratia (ou seja, pela Graga de Deus); e seus sucessores

433 Leviata, op. cit., p. 103.
B e 6.31
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. - . 4 .
recebem ainda a coroa e o cetro das maos de um bispo”. % Porém, Hobbes observa que

apesar de ser um hébito excelente reconhecer “por qual dom eles reinam, ndo podemos

. . . 436 . .~
inferir desse costume que eles receberam o reino”. 3% Pois, argumenta ele no Leviatd, Cap.

XXIII:

S6 o monarca, ou a assembleia soberana, possui abaixo de Deus autoridade para ensinar e
instruir o povo, e nenhum homem além do soberano recebe seu poder Dei grada
simplesmente, isto €, de um favor que vem apenas de Deus. Todos os outros recebem seus
poderes do favor e providéncia de Deus e de seus soberanos, e assim numa monarquia se
diz Dei gratia & Regis, ou Dei providentia & voluntate Regis.*’

E no Cap. XLII da mesma obra ele dir4, de forma abrangente e conclusiva:

Todos os pastores, com excecao do supremo pastor, desempenham suas fungdes pelo direito,
isto é, pela autoridade do soberano civil, isto &, jure civili. Mas o rei, ou qualquer outro
soberano, desempenha seu cargo de supremo pastor pela imediata autoridade de Deus, quer
dizer, por direito de Deus, ou jure divino. Assim, s6 os reis podem incluir em seus titulos (como
marca de sua submissdo apenas a Deus) Dei gratia Rex, etc. Os bispos devem dizer, no inicio
de seus mandatos, pelo favor da majestade do rei, bispo de tal ou tal diocese, ou entdo, como
ministros civis, em nome de Sua Majestade. Porque ao dizer divina providentia, que é o mesmo
que Dei gratia, embora disfarcadamente, eles estdo negando receber do Estado civil sua

autoridade... contrariamente 2 unidade e defesa do Estado”.**

Assim, resta suficientemente demonstrado, para Hobbes, que o poder de legitimar a
religido, de definir o que € candnico, quem exerce o ensino da religido, e quem define o que
€ heresia, € o soberano civil, que foi quem, afinal, autorizou a religido cristd no Império

romano, pois esta foi autorizada por Constantino.** E, afirma Hobbes:

Do mesmo modo que Constantino também todos os outros imperadores cristios eram por
direito os bispos supremos do Império Romano... ndo de toda a cristandade, pois, os outros
soberanos cristaos tinham o mesmo direito em seus diversos territorios, dado tratar-se de um
cargo essencialmente inerente 2 sua soberania.**’

3 Do Cidadao, op. cit., p. 64.

% Jdem. De acordo com virios textos do Antigo Testamento, dos quais alguns sdo citados por Tomds de
Aquino na obra Sobre o Regime dos Principes, é pelo dom de Deus que os reis governam, o que Hobbes
considera ponto pacifico nessa argumentacao.

Y7 Leviata, op. cit. Cap. XXIII, p. 147.

¥ Idem, Cap. XLII p. 318-319.

9 Cf. Leviata, Cap. XLII, p. 307: “Podemos verificar nos escritos dos padres que viveram na época anterior

a aceitagdo da religido cristd, e sua autorizagdo pelo Imperador Constantino...”.
0 Idem, p.324.
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A propria definicdo de heresia, para Hobbes, como verificamos, cabe ao Estado.

Segue-se disso que a conversdo dos reis pagdos ndo implicava na perda de sua soberania e

em sua submissdo a Igreja, conforme ele afirma:

O direito dos reis pagdos ndo pode ser considerado anulado por sua conversdo a fé de
Cristo, o qual jamais determinou que os reis, devido a nele acreditarem, fossem
desapossados, isto €, sujeitos a alguém que nio ele mesmo, ou entdo (o que é a mesma
coisa) fossem privados do poder necessdrio para a preservaciao da paz entre seus suditos e
para sua defesa contra os inimigos estrangeiros. Portanto, os reis cristdos continuam sendo
os supremos pastores de seu povo. **!

Deve-se observar que ao tratar do problema da heresia o filésofo faz importante

lembranga a propria Igreja: que o Quarto Concilio de Latrdo (1215) estabeleceu que se um

rei tivesse sido admoestado pelo Papa, mas ndo expurgasse os hereges de seu reino, e se

depois disso ndo prestasse satisfacdo ao Papa no prazo de um ano, os suditos ficariam

“dispensados de obedecer-lhe”.

5 442

Ao que Hobbes acrescenta, citando uma afirmac¢do do Evangelho de Mateus (a qual

grifamos na citag¢do abaixo), o que reforga a tese da unidade da soberania:

Penso haver poucos principes que ndo considerem isto injusto e inconveniente; mas gostaria
que todos eles decidissem se querem ser reis ou suditos. Os homens ndo podem servir a dois
senhores. Devem, portanto, os principes alivid-los, seja tomando completamente em suas
maos as rédeas do governo, seja deixando-as inteiramente nas maos do Papa; a fim de que
os que desejam ser obedientes sejam protegidos em sua obediéncia. ***

E Hobbes acrescenta ainda, em relacdo a esséncia da soberania civil, e concluindo

com uma metifora que beira a mofa:

Quando dizemos que um poder estd sujeito a outro poder, ou isso significa que quem tem
um deles estd sujeito a quem tem o outro, ou entdo que um dos poderes estd para o outro
como um meio estd para um fim. Porque é impossivel entender que um poder tenha poder
sobre outro poder, ou que um poder possa ter direito de mando sobre outro... Se um rei tiver

1 [dem, ibid.
“2 Idem, p. 335

443

Idem, p. 336. A parte que aparece em itdlico na citagdo era bem conhecida dos leitores da Biblia, e

encontra-se em Mt 6.24: “Ninguém pode servir a dois senhores, porque ou hd de aborrecer-se de um e amar
ao outro, ou se devotard a um e desprezard ao outro”.
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o poder civil, e o Papa, o poder espiritual, dai ndo se segue que o rei seja obrigado a
obedecer ao Papa, tal como um seleiro ndo é obrigado a obedecer a qualquer cavaleiro.***

Ja no célebre Cap. XXIX do Leviatd, intitulado “Das coisas que enfraquecem ou
levam a dissolucao de um Estado”, Hobbes declara, citando indiretamente o Evangelho de

Marcos:

Assim como houve doutores que sustentaram que hd trés almas no homem, também ha
aqueles que pensam poder haver mais de uma alma (isto é, mais de um soberano) num
Estado e levantam a supremacia contra a soberania, os canones, contra as leis, e a autoridade
espiritual contra a autoridade civil... Ora, dado ser manifesto que o poder civil e o poder do
Estado sdo uma e a mesma coisa, e que a supremacia e o poder de fazer cinones e conceder
faculdades implica um Estado, segue-se que onde um ¢ soberano e o outro é supremo, onde
um pode fazer leis e o outro pode fazer canones, tem de haver dois Estados para os mesmos
suditos; o que é um reino dividido e que ndo pode durar... Ora, se houver apenas um reino,
ou o civil, que € o poder do Estado, tem de estar subordinado ao espiritual, e entdo ndo ha
nenhuma soberania exceto a espiritual; ou o espiritual tem de estar subordinado ao temporal
e entdo ndo existe outra supremacia sendo a temporal.**’

Assim, o mesmo Hobbes que, por um lado, afirma a soberania de Deus sobre todos
os potentados, por outro lado, visando a paz civil, coloca os deveres do cidaddo do reino
mortal, isto é, do reino civil, em primeiro lugar, e os deveres para com o reino de Deus em
segundo lugar.

E assim, torna-se presente no fundo dessa argumentacdo a superacao do estado de
natureza e a obedi€ncia ao Poder Comum capaz de colocar a todos em respeito e de garantir
a vida e a paz entre os homens.

Dessa forma, o Estado também ¢ sagrado, pois preserva o principal bem que o

homem tem, que € sua prépria vida, assim como as condi¢des de goza-la em paz, bem ao

qual se chegou através da razao natural.

4 Idem. Ap6s essa argumentacio sobre o carter da soberania civil ele afirmard, entdo, como jd citamos, que

“ndo ha qualquer juiz da heresia entre os stditos a ndo ser seu proprio soberano civil (Cf. Leviata, op. cit.,
Cap. XLII, p. 338).

5 Tdem, Cap. XXIX, p. 196. A parte em itdlico encontra-se assim no Evangelho: “Se um reino estiver
dividido contra si mesmo, tal reino ndo pode subsistir” (Mc 3.24).
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Ao discutir sobre o Reino de Deus, Hobbes procurava definir, na Commonwealth,
quem daria as ordens, quer por escrito, quer oralmente, as quais deveriam ser obedecidas
por todos que pretendiam ser protegidos pelas leis. Como a paz civil € o maior bem, e
como as questOes relativas ao Reino de Deus exercem grande influéncia sobre a sociedade,
Hobbes reafirmard no Cap. XLV do Leviatd a tese da supremacia do poder civil sobre a
religido, afirmando: “As questdes de doutrina relativas ao Reino de Deus tém tamanha
influéncia sobre o reino dos homens que s6 podem ser decididas por quem abaixo de Deus
tem o poder soberano”.**

E isso, obviamente, era uma oposicao ao poder eclesidstico, como se vé no final da

Parte 1 do Leviata e no cap. XXXIII, onde ele diz:

A questdo da autoridade das Escrituras fica reduzida a isto: se os reis cristdos, e as
assembleias soberanas das republicas cristds, sdo absolutos no seu préprio territério,
imediatamente abaixo de Deus, ou se estdo sujeitas a um vigario de Cristo, constituido sobre
a Igreja Universal, podendo ser julgados, depostos ou mortos, consoante ele achar

conveniente ou necessario para o bem comum.*’
A esse argumento Hobbes acrescenta que “quem tiver o poder de tornar lei qualquer
. . . . x s 448
escrito terd também o poder de aprovar ou desaprovar sua interpreta¢do’.

Conforme ja dissemos, logicamente ele conclui que, como € o soberano civil quem
autoriza o que € candnico e o que se pode ensinar, a instituicdo eclesidstica deve-lhe
obediéncia, deixando o lider da Igreja de ser, de fato, o pontifex maximus, pois nem em
religido ele serd a autoridade maxima, pois a instituicdo eclesidstica, bem como toda

institui¢do, sé existird efetivamente se for reconhecida pelo Estado. E Hobbes trata sobre

isso de forma recorrente em sua obra, enfatizando que seria absurdo e contraditério que o

446 Leviata, op. cit., Cap. XLV, p. 381.
“7 Idem, Cap. XXXIII, p. 231-232
% Idem, Cap. XXXIII, p 232
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Estado desse a si mesmo um soberano, tese a qual, porém, era comum nos discursos da
Filosofia das Escolas.

Quanto a alegacdo de que o Senhor da Igreja é Cristo, € que por isso 0s cristaos
devem obediéncia ao vigério de Cristo, isto €, ao Papa, em primeiro lugar, Hobbes afirma
que a missdo de Cristo consistiu na Regeneracao do homem, em nada interferindo na esfera
civil. Assim, ele afirma que “nossa redencdo foi levada a cabo em sua primeira vinda, pelo
sacrificio mediante o qual se ofereceu na cruz por nossos pecados”. 49

Isso definido, quanto aos deveres civis Hobbes afirma que Cristo obedeceu ao poder
civil dos judeus e a Roma: “Nada foi feito ou ensinado por Cristo que tenda a diminuir o
direito civil dos judeus ou de César”, e também, “dado que ele nada fez sendo procurar
provar que era o Messias, pela pregacdo e pelos milagres, ele nada fez contra a lei dos
judeus... e também nada fez de contrdrio as leis de César”. 430

O tempo de Cristo, portanto, era o “tempo da regeneracdo”, ndo havendo, qualquer
pregacdo de Cristo sobre um novo reino civil. E isso o que Hobbes quer dizer quando
afirma que “a época de sua pregacdo € muitas vezes por ele mesmo chamada a
Regeneracdo, o que ndo é propriamente um reino’. 451

Assim, em lugar de pregar a desobediéncia civil aos seus seguidores, Hobbes
lembra que ele “ordenou-lhes que obedecessem aos que se sentavam na cadeira de Moisés,

. " 452 c ~ . ~
e que pagassem tributos a César”. ™~ Sua época, entdo continua Hobbes, ndo era a de um

reino, “mas unicamente um adiantamento do Reino de Deus que estava para vir, dado

449 Leviatd, op. cit., Cap. XLI, p. 284
0 1dem (as trés citacdes sdo da p. 287).
451 Leviatd, op. cit., Cap. XLI, p. 287.
2 1dem.
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aqueles a quem Deus havia concedido a graca de serem seus discipulos e de nele
acreditarem”.*>?

No entanto, isso ndo os isentaria de se submeterem ao poder da cidade terrena, isto
€, ao Estado, porque a época da pregacdo de Cristo, além de ndo ser um reino, também nao
¢ “uma licenca para negar obediéncia aos magistrados entdo existentes”.** Enquanto
cidaddos, os cristdos, como quaisquer outros homens, s6 poderiam ter conhecimento de
seus deveres a partir do “do conhecimento do soberano poder”, isto €, de quem reina. 453

Mas isso colocaria o cidaddo num conflito: o que Deus disse? a quem deveria ele
obedecer em primeiro lugar, se era um cidadao terreno e do Reino de Deus? Deve, por isso,
diz o pensador, conforme ja afirmamos antes, o cidaddao saber o que sdo as leis de Deus,
para saber se o que a lei civil ordena € contrdrio a elas ou ndo. Se ele ndo tiver esse
conhecimento, poderd obedecer excessivamente ao poder civil e ofender a Deus ou, pelo
receio de ofender a Deus, podera transgredir os mandamentos civis. 0 E essa foi uma de
suas principais tarefas, tanto no De Cive quanto no Leviata.

Como a legitimidade da religido se deriva do soberano civil, o cidaddo, seja cristdo
ou ndo, deve primeiro obediéncia ao poder civil, que lhe d4 as garantias da vida, da
liberdade e da paz civil, e nenhuma doutrina contréria a essa paz devera ser ensinada na
Republica. E como o cardter da associacdo € primeiramente civil, segue-se que a institui¢ao
eclesidstica devera submeter-se- ao soberano.

Fiel ao principio da soberania civil, no cap. XLVI do Leviatd o pensador

argumentard contra a Inquisi¢do, dizendo que ela estendia o poder da lei até “os proprios

3 [dem.

% 1dem.
3 eviatd, idem, Cap. XXXI, p. 211.
6 Idem, ibidem.
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A s 457
pensamentos e consciéncias dos homens” “*”

, punindo aqueles que afirmavam a verdade
de seus pensamentos, ou constrangendo-os a mentir por medo do castigo.

A Igreja, assim, afirma Hobbes, laborava na desobediéncia, e isso de forma tripla:
em primeiro lugar, desobedecia a razdo; em segundo lugar, a Deus, fonte de toda a verdade;
e em terceiro lugar, a lei civil, pois nos casos em que esta permitia a pluralidade de credos,
por que a Igreja presumia controlar as proprias consciéncias através de sua visdo da
religido? **®

Ao contrdrio da ado¢do da tolerancia, estranhamente a Igreja imitou a atitude dos
imperadores romanos que perseguiram os cristaos no passado, mas agora a Igreja perseguia
tanto a cristdos discordantes quanto a ndo cristdos que laborassem na verdade, através da
razdo natural, sem necessariamente se oporem a fé assim como definida pela Igreja. Por
1ss0, esta ndo s6 usurpava o poder civil através do paulatino controle das consciéncias e do
incentivo a desobediéncia civil, mas tornava-se ela mesma uma institui¢do herética, quando
obrigava quem conhecia a verdade a dizer a mentira.

Quanto a alegacdo de que se poderia desobedecer ao soberano civil com base nos
textos biblicos, Hobbes afirma que estes, por si mesmos, ndo podem tornar-se leis, a ndo ser
quando isso é concedido pela autoridade civil. E por isso que ele indaga: - E ndo sio as
Escrituras, em todos os textos que constituem lei, feitas lei pela autoridade do Estado, e
consequentemente, uma parte da lei civil?”. 459

Da mesma forma, o filésofo afirma que os individuos particulares ndo tém

permissdo para interpretar a lei civil por seu préprio espirito, incluindo ai, certamente, os

“7 Leviata, op. cit., Cap. XLVI, p. 394.
8 [dem.
9 Idem, ibidem.
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lideres da institui¢do eclesidstica que pretendiam interpretar a lei civil de acordo com seus
interesses.

Por outro lado, conforme dissemos, para Hobbes o ensino das Escrituras ndo deveria
ser restrito aos que eram ordenados pela Igreja, mas, desde que o Estado o permitisse,
poderia ser feita por qualquer cidaddo, do contrério a Igreja estaria negando uma liberdade

concedida pelo poder civil, como afirma o filésofo:

Um erro do mesmo tipo é também quando alguém exceto o soberano restringe em qualquer
homem aquele poder que o Estado nio restringiu, como fazem aqueles que se apropriam da
pregacdo do Evangelho para uma certa ordem de homens, quando as leis o permitiram. Se o
Estado me dé a liberdade para pregar, ou ensinar, isto €, ndo mo proibe, nenhum homem mo
pode proibir. Se me encontro entre os iddlatras da América, deverei pensar que eu, que sou
um cristdo, muito embora ndo tenha ordens, cometo um pecado se pregar Jesus Cristo até ter
recebido ordens de Roma? Ou que, tendo pregado, ndo devo responder a suas dividas e
fazer-lhes uma exposicio das Escrituras, isto é, que ndo devo ensinar? *®

E evidente, pois, na argumentacio de Hobbes, a supremacia da lei civil, que
subordina todo cidaddo e toda institui¢do ao Estado, salvo a soberania de Deus, isto €, o
cidaddo ndo € obrigado a obedecer a qualquer lei ou ordem emanada do Estado que se

oponha a Palavra de Deus.

(@'N

Para ele a revelacdo ndo contradiz a luz da razdo natural, e tanto pela razdo
possivel desobedecer a Igreja quando esta obriga os homens a negarem a verdade e a
confessarem a mentira, quanto pela fé € possivel que se desobedeca, quer ao Estado, quer a
propria Igreja, quando esta quer se colocar acima das leis civis e, muito mais que isso,
presumindo ser a representante de Cristo na terra, tenta usurpar o poder do Estado, e isso

supostamente em nome de Cristo, que afirmou que seu Reino ndo é deste mundo.

40 Tdem, Cap. XLVI, p. 394-395.
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Conclusao

Tendo iniciado nossa reflexdo abordando o contexto do pensamento de Hobbes,
verificamos que sua obra politica € de grande relevancia em relacdo a obediéncia civil e a
submissao da religido ao soberano, visando a preservacao da paz civil e que, para isso, em
seu contexto, era necessario, como ele diz, pela natureza do seu assunto, interpretar as
Escrituras de um modo diferente do que entdo era feito, pois estas eram usadas pela Igreja
para minar o poder civil, enquanto ele fard o contrario, buscando em seus textos
argumentos que corroborem a soberania absoluta e a submissdo, por consequéncia, da
Religido ao Estado. Também tratamos brevemente das teses essenciais sobre as relacoes
entre a Igreja e o Estado no pensamento de Ockham, Marsilio de Padua, Dante, Tomas de
Aquino, Lutero e Erasto, que reconheciam que cabe ao Estado uma esfera de acdo e a
religido outra, e verificamos como a maior parte deles se opunha a decadéncia do clero e a
interferéncia do Papado nos assuntos politicos.

Depois abordamos a Retdrica e sua presenca na exposicdo de Hobbes, mostrando,
com base em Skinner, que Hobbes tinha se interessado desde jovem pela descoberta dos
termos que tinham mais poder para expressar seus pensamentos, sendo a Retérica um
amplo recurso em suas maos, pelo qual ele tanto procurava alcancgar os leitores cultos
quanto os mais simples, para os quais ndo bastava o discurso racional para se alcancar a sua
anuéncia com seus conceitos. Assim, valia-se de varios recursos, Como O sarcasmo, a ironia
e o riso para desqualificar as teses de seus adversdrios e conquistar o leitor para as suas
razoes.

Porém, seu texto € de cardter mais demonstrativo do que retérico, sendo as técnicas
da Retdrica adotadas nao para manipular o publico, como faziam os filésofos das Escolas,
os intérpretes oficiais das Escrituras e os parlamentares de seu tempo, que minavam a
soberania.

Em seu pensamento o recurso as Escrituras ndo deve ser visto como mera retdrica,
pois Hobbes deu contribui¢des mesmo para o estudo da doutrina da Trindade, em seu
Apéndice ao Leviatd, onde dedica um capitulo ao Simbolo Niceno, bem como escreveu um
opusculo sobre a Heresia e fez mais de 1300 citagdes diretas da Biblia em seus escritos

politicos, além das citacdes feitas indiretamente, isto €, sem as referéncias textuais.
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E sua interpretacdo dos textos biblicos em relagdo a soberania civil, com base no
principio de ndo contradi¢do, € inconteste, de modo que ele tanto convence ao leitor que
procura raciocinios baseados na Filosofia Civil quanto ao que precisa de um referendo das
Escrituras, e assim pode alcancar, com qualidade, a ambos.

O conceito de soberania € essencial no pensamento politico de Hobbes. Por isso ele
foi examinado neste trabalho desde Aristételes aos pensadores cristdaos, inclusive chegando
a Reforma, mas o essencial em relacdo a doutrina da soberania, como vimos, estd no
pensamento de Jean Bodin, que a concebe como uma institui¢do civil perpétua, isto €, de
carater permanente, podendo mudar-se os atores politicos, mas ndo a esséncia da soberania
enquanto instituicdo. O mesmo pode ser verificado em Hobbes, que afirma que o poder, se
nao for absoluto, ndo serd soberano, isto é, perdera a sua esséncia. E seu embate principal,
em relacdo a soberania, € face a Igreja, como examinamos no decorrer do trabalho.

Também mostramos como a pretensa soberania da Igreja ndo pode ser
fundamentada no que Deus disse, pois desde a Filosofia Antiga ao apdstolo Paulo, de
Tomds de Aquino a Pascal, reconhecem-se os limites para o conhecimento de Deus, e
Hobbes acrescenta que hé dificuldade para se identificar o que Ele realmente falou,
mencionando o texto biblico que afirma que em Israel havia mais falsos profetas do que
verdadeiros, ficando a sua Palavra, assim, sempre mediada por um lugar-tenente, o qual
Hobbes reduz ao soberano civil, que € quem dard o reconhecimento a Igreja como pessoa,
serd o juiz do que é canOnico, do que € heresia, de quais doutrinas podem ser ensinadas e de
quem pode interpretar e ensinar as Escrituras, visando a paz civil. Assim, resgata-se no
pensamento de Hobbes a esséncia da soberania, pois se houvesse um soberano civil e um
religioso, ou seja, o Papa, os homens ndo saberiam a quem servir, € ninguém pode servir a
dois senhores, tese que Hobbes afirma com base no Evangelho, como vimos, para a
corroboracao desse juizo.

Enfim, tanto com base na Filosofia Civil quanto nas Escrituras, Hobbes demonstra o
carater indivisivel da soberania, num contexto em que a Igreja impedia a concérdia civil,
pretendendo ter um dominio secular, supostamente em nome de Deus.

Assim, tornou-se claro neste percurso conceitual que um dos grandes adversarios de

Hobbes era a Igreja, e que desde que esta alegava que encontrava as bases para sua
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hegemonia nas Escrituras, coube a Hobbes reler a Biblia de forma critica, demonstrando
que, biblicamente, nem profetas, nem os apdstolos tinham ascendéncia sobre o poder civil,
e que a missdo de Cristo, a quem Hobbes chama frequentemente de salvador, era a da
Regeneracdo do homem, e que o Ele nada fez ou ensinou que se opusesse a autoridade
civil, tampouco veio ao mundo para ensinar Légica, ficando esta, bem como os problemas
da Ciéncia e da Politica aos cuidados da razao natural.

E como um escriba sdbio, que busca em seu tesouro coisas novas e velhas, Hobbes
encontrou nas Escrituras bases para a teoria do consentimento, a soberania absoluta, a paz
civil, a preservacdo da vida - que nesta vida, marcada pela marcha do desejo e pela
competi¢do, € o bem maior do homem - e o enfrentamento da Igreja, que distorceu as
Escrituras em seu proprio beneficio, deixando sua missdo primordial em segundo lugar e
interferindo na esfera civil.

Hobbes faz, assim, um retorno ao que € essencial em relacdo a soberania e as

relacdes entre o Estado e a Religido, lendo as Escrituras ndo mais como “as fortificacdes

avancgadas do inimigo, de onde este ameaca o poder civil”, pois como ja vimos, ele diz:

As Escrituras foram escritas para mostrar aos homens o reino de Deus, e preparar seus
espiritos para se tornarem seus suditos obedientes; deixando o mundo, e a filosofia a ele
referente, as disputas dos homens, pelo exercicio de sua razio natural. 461

Pelo que examinamos, portanto, torna-se evidente a importancia do recurso as
Escrituras, devido a sua reconhecida autoridade, nos argumentos de Hobbes, os quais
servem para persuadir o leitor de que o Estado “foi feito para ndo ter medo” de quem quer
que seja sobre a terra, principalmente, no contexto de Hobbes, da instituicdo eclesidstica.

Assim, coube a um filésofo, alguém considerado por muitos como estranho ao

Reino de Deus, lembrar a guardia do Canon e da interpretacdo das Escrituras que foi o

461 Leviatd, op. cit., Cap. VIII, p. 49
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proprio Cristo quem disse, diante do poder civil representado por Pilatos: “O meu Reino

-~ 462
ndo € deste Mundo”. *¢

*2 30 18:36
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Anexos

Anexo 1: Capa da Traducdo da obra de Tucidides, History of the Peloponesian War.

Na pégina a seguir temos a lustracdo da capa da traduc¢do da obra de Tucidides feita por
Hobbes, History of the Peloponesian War, publicada em 1629, 1634 ¢ 1648 “**. Como
afirma Skinner, nessa ilustracdo o governante de Esparta aconselha-se com nobres eruditos,
enquanto a democracia € ridicularizada com um demagogo que aparece falando a “uma
multiddo, boa parte da qual é andrajosa e capenga", abaixo da figura de Péricles,

reconhecido lider democratico. ***

463
464

In: http://www.antiquemaps-fair.com/index.php?main_page=product_info&cPath=0&products_id=23249
Q. Skinner, op. cit., p. 320.
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Anexo 2: Capa da edi¢do de 1651 da obra Do Cidaddo, publicada inicialmente em 1642.

Observe-se que o Dominio e a Liberdade estdo na parte inferior da ilustracdo, e
fazem parte da Filosofia Civil, que resolve as questdes do Estado pela razdo natural,
enquanto a Religido aparece acima, como uma instituicdo que se situa fora da esfera

politica, cuidando das coisas do Reino de Deus, e dizendo respeito ao coragao.
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Observemos, na pigina a seguir, a capa da obra Leviatd

Anexo 3: Capa da obra Leviatd (1651)

46 > o
469 que j4 se constitui num

discurso sobre a sua esséncia, e com o texto de Jo, a primeira cita¢io biblica da obra, acima

de toda a ilustracdo do artista, como a endossd-la: Non est potestas super Terram quce

comparetur ei — Job 41.24.

Em torno dessa imagem discursiva Chevallier faz as seguintes consideragdes:

Vé-se, aparecendo a meio corpo por detrds das colinas, dominando uma paisagem de
campos, bosques e castelos que precedem imponente cidade — um gigante coroado.

A parte visivel de seu corpo, busto e bracos, € feita de milhares de pequeninos individuos
aglomerados.

Com a mio direita empunha, erguendo-a acima do campo e da cidade, uma espada;

com a esquerda uma cruz episcopal (sic).

Abaixo, enquadrando o titulo da obra, defrontam-se duas séries de emblemas em contraste,
uns de ordem temporal e militar, outros de ordem espiritual ou eclesidstica:

um forte, uma catedral;

uma coroa, uma mitra;

um canho, os raios da excomunhio;

uma batalha com cavalos empinados;

um concilio com as vestes talares...**®

A imagem ¢€ fiel a ideia hobbesiana do Estado Eclesidstico e Civil: o soberano tem nas

maos tanto o comando do poder civil quando da Religido, e seu poder € legitimado pelo

proprio texto biblico, cuja metafora € interpretada livremente por Hobbes.

465

In: http://www.she-philosopher.com/gallery/melancholyP2.html

466 Jean-Jacques Chevallier, op. cit., p. 61.
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Nosso objetivo ao anexar as imagens acima foi o de mostrar que Hobbes teve o
cuidado de codificar a sua mensagem desse meio, reconhecendo a sua importancia para que
suas ideias alcancassem tanto o publico erudito quanto o popular. Ele procurou descobrir,
portanto, ndo sé ‘“‘as palavras dotadas do poder que mais se adequava” aos seus
pensamentos, mas também as imagens, tendo falado ao leitor desde as ilustracdes das capas
de suas obras até a sua ultima frase, num discurso completo, onde as imagens exercem uma

fungao retdrica, isto €, conduzem o pensamento e, logo, tém um caréter ilocucionério.
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