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INTRODUCAD: C DESENROLAR DA PES3UIsSa

%0s terreiro sao gue nem abelha, eles =
ferma aquele enxame, de repente precisa
mudar de um lade pra outro., De modo que
v&o saindo, vao sainde aqueles mais que
jé compreende, outro precisa mudar por
um motive ou outro e entio nds vamos -~
formando outros’ {presidente de terrei~
ro, 21/2/75)

Em 1965, quando ainda aluna da Faculdade de Filosofia, Cien-
cias e Letras de Marilia, visitei um terreiro de umbanda pela primeira -
vez. A Tenda de Umbanda $ac¢ Jorge realizava sua festa dos pretos velhos -
(1% de maio) e 124 estive, levada pelo Professor Dr. Oswaldo Elias Xidieh,
neu professor de Soclologia.

Voltei a esse terreciro outrae vezes, entao comc convidada de
un dos membros de sua diretoria, oue servia como servente no ginésio onde
lecionava. Nessa época, ainda nzc tinha nenhum plano de pesquisa em mente
e minhas visitas eram movidas vela curiosidade de conhecer um pouco mais
aguelas misicas e as pessoas gue la estavan. '

Em 1966 e 1967, localizei outros terreiros da cidade e assig
ti a algumas sessoes publicas. Era apenas uma curiosa, que também era ob-
jeto da curiosidade dos presentes. Na epoca, era a tnica japonesa (1) que
frequentava terreiros com certa assiduidade e nac raras vézes, recebi con
vites de chefes de terreiro para gque ''desenvolvesse a mediunidade™, para
o terreiro poder "receber" a "linha dos japoneses’ ou a "linha de Buda®
que asseguravam ser a "minha linha' (2).

Em 1968, orientada pelc Professor Dr, Joao Baptista Borges -
Pereira, iniciei a coleta sistematica de material sobre os terreiros de -
umbanda de Marilia. Preoccupado com o estudo do negro na sociedade brasi -
leira, meu orientador sugeriu-me verificar, enire outros assuntos, a atua
¢ao e presenga do negro na umbanda. Esse, entretanto, nao era meu objeti-
vo principal. Interessava-me na época, estudar a figura do "caboclo", do
fndio, t3c comum nos varios terreiros de Marilia. Muitos centros (3) de
Marilia tém nomes de YcaboclosY: Caboclo Tupinambi, Caboclo Araribdia, Ca
boclo Sete Flechas, Cabocla Jurema, Caboclo Houruchal, Caboclo Caramuru ,
etc. Meu objetivo era entender o por que de sua aparigio e sua grande im-
portancia numa religiao, considerada pelos umbandistas como tendo origem
na Africa (vide anexo: A Origem da Umbanda), como se manifestava essa "en

tidade', quais eram seus "pontos cantados'" e como tais pentos reiratavam



o indio, Tal abordagem foi logo abandonada, ao verificar a pebreza do =
material referente ao '"ecaboclo" e a0 pequenc conhecimento que mostravam
ter os umbandistas sobre as caracteristicas de tais "guias". Quando in-
quiridos sobre como eram os ''seus czboclos', geralmente respondiams "é
forte, vive na mata, @ cagador", etc.

No infcioc da coleta de material, apenas anotei os "pontos
cantados" nas gessdes e observava ¢ que acontecia ao meu redor. Os um =
bandistas me obmervavam entre curiocsos e desconfiados. Varias vezes,per
guntaram=me se¢ ou era jornalista ou compositora em busca de "inspira =
¢ao" (ha varios "pontos' de umbanda gravados comercialmente, sem nenhu=
ma referéncia a seus sutores). No minimo, era considerada "intrometida,
que metia © nariz em tudo', Alguns chefes de terreiro se recusaram a
principio, responder a minhas perguntas e probiram-me que entrevistasse
seus mediuns (4), A japonesa perturbava o andamento das sessdes: se em
alguns terreiroa# notava o desejo dos médiung ‘em se sobressair, apresen
tando “iranses" espalhafatosos para me impressionar, em butros, o8 mée -
diuns pareciam perder a fala, quandc me aproximava.

Noséanoa de 1968 e 19569, visitei os terreiros ¢ maior nit =
mero de vezes possivel. Consegui localizar outres, conheci novos me -
diuna. Minha presenca j& pessava quase desapercebidat era simples fre =
quentadora, com a diferenca dos olhos puxados, gue ressgaliavam sempre,
e o5 chefes de terreiro comegaram a permitir que gravasse as sessces ¢
festas. |

~ Apesar de nfo ter interesse meste trabalho em lidar com a-
nalise apurada (2 crengas ou ritual umbandistus em si, creio gue o lei-
tor sentira necessidade de algumas informac¢oes minimas sobre as linhas
mestras da Umbanda, tal como & praticada em Marilia. N&ao ha uniformi =
dade de crengas entre os umbandistas de Marilia (alias, em todos os es=
tudos sobre Umbanda, tal fato & ressaltado) e como ja salientou Fry
"the overall picture is of z common ritual language with an almost -
infinite number of dialects" (1976: 10).

No entante, hi certos elementos comuns, como veremos mais
adiante, que podem ser detectados. Talvez o mais importante, no enten =~
der dos umbandistas, seja a ideia de que h& um conjunto bastante amplb
de elementos scbrenaturais ("orixas", "guias") que mantem contato dire-
to com os homens, atraves de mediuns, seus "cavalos” ou "burros" ( os
“guias de lug", os que "fazem o bem", chamam os mediuns que os recebem
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recebem de “cavslog'; os "exus" refarem-ge a seus "uparelhos" como "bur~
ros"). Ha uma hierarquia desses "guias" e Yorixas"{apresentada em todos
os manuais escritos por umbandistas), embora em Marilia, os umbandistas
saibam pouco a ezse respeito. Acreditam eles jue os chefes de terreiro -
gempre receben norixas" superiores =8 de seus meédiuns, mas nao conse =
guer tracar um esquema situando tais "entidades" em uma escala hierérqqi
cas

Eeges "guias” manifestam=se em sessOes publicas ou privadas
e nas festas. Nas sessdes publicas, realizadas geralmente duas a tres ve
zZes por semana, 88 smo invocados os Mgiias de luz™j os exus sao chamados
em sessoes privadas {com a presenga apenas do baba e de alguns mediuns =
de confianca) e na "gira grande'", ritual realizado para a "limpeza do -
terreiro™, com a presenga de todos ns "filhos" da casa e as vezes, com
um ou outro frequentador mais antige, especialmente convidado. Em Mari -
lia, poucas sao as festas de umbanda realizadas por todos os centros. A-
penas as dos pretos-velhos e a de Cokde e Damifo figuram no calendario =
festivo de todos os terreiros. Alguns centrog realizam, nao em todos os
anos, a festa de Ogun e/ou a festa de Oxdssi. Nas festas, sao oferecidos
aog pregentes, "&omes e bebes" trazidos pelos médiuns efou comprados pe-
lo bAbA . Nessa ocasilo, considerads como "dia da confraternizagdo” dos
médiwns e frequentadores de um terreiro, muitos umbandistas tém'oportuni
dade de saborear certas iguarias de diffcil feitura e o ambiente do cen-
tro & de amizade e camaradagem, £ nab sessdes publicas que o individuo -
comum, nao médiun, pode ter acesso ab sobrengtural: na hora dos'passes",
ele pode conversar com os "gulas", pedir-lhes c%nselho, ouvir palavras -

de estimulo,

Somente quando senti que os umbandistas me aceitavam com ami
zade,convidando~me a visita-los em svas casas,"para tomar cafi', para -
"bater um papol, iilciei a coleta de historias de vida e realizei entre=
vistas com roteiro. A principio,convorasva informalmente com.eles e tenta
va reconstituir o que tinha cuvido, e¢m minha casa. Sabhendo que preparava
um "livro' gobre a umbanda em Marilia, quase todos o8 que entrevistei, =
mostravam-se ansiosos em me auxiliar, fornecenfo o maior nimero possivel
de informagoes, Salientavam sempre que a umbanda e os umbandistas em ge-
ral eram desprezados pelos outros e que somente um "livro" que levasse -
em conta ou e baseasse no que eles contﬁ%&m, poderia mostrar "realmente!
o gue era a umbanda por eles praticada. Apbds um breve periodo em gue anoe=
tei a5 entrevistas em meu caderno de campo, comecei a usar o gravador,gue
se mostrou de importancia fundamental para o meu trabalho(5).

| Entrevistei todos os chefes de terreiro que tinham fichas na
Delegacia de Policia e no Cartdrio da cidade e outros que,apesar de nao
registrados legalmente,realizam sessdes publicas. Provavelmenﬁe,existam
cutros terreiroc em Marilia que n8c foram por mim visitados.Essa falha €



ccmpreensivel: muitos deles situam-ze em balrros bastante afastadeos do =
centro da cidade, sendo conhecidos apenas por seus frequentadores e viziw
nhag. Como os terreiros nio se distinguem exteriormente de casas residen~
ciais, como veremes mais adiante, para localiza-los, seria necessaria uma
precura guase gue de casa em casa, ¢ gque me foi impossivel.

Os individuos presentes 3s sessces foram em sua maioria, en=
trevistados. No inlcio, a classificagao de Camargo que divide os umbandis
tas em atives, participantes e eventuais me pareceu satisfatoria (1961:71
e 55.). Entretanto, ao analisar meu material, verifiquei gue, pelo menos
nara Farllia, deveria ser repensads tal tipologia. Empreguei neste traba-
iho as seguintes categorias: chefe de terreiro (ou baba, como dizem os um
vandistas de Marilia): médiuns (incluindoe nessa categoria, os membros das
diretorias administrativas dos terreiros, que em sua maioria, sao mediuns);
frequentadores ou assistentes (os que comparecem as sessoes, pedindo "tra-
balhos™, '"passes'", "conselhos" ) e clientes (individuos que niao se consi=
deram e nao sao considerados umbandistas pelos adeptos, mas gue procuranm
terreiros fora do horarioc das sessces e sustentam financeiramente os ter-
reiros (6}, _ _

As entrevistas com babas foram mantidas em suas casas, o% -
nos terreiros, fora do horario das sessbes normais:s pela manha, a tarde -
su A noite, em gque nao havia trabalho. Essa convivencia com os chefes, fo
+a do seu "ambiente de trabalho' me pareceu altamente vantajosa: nao go ]
“es se sentiam & vontade para falar de assuntos gue talvez naoc discutissem
srente a seus mediuns, como também pude participar de seu dia-a-dia.

Muitos médiuns foram entrevistados no proprioc terreiro, an =
tes ou depois das sessoes. Tomel sempre o cuidado de nao realizar eantre -
vistas com muitos individuos ac meemo tempo, © que poderia distorcer as =
respostas. Quase sempre, © medium conversava comige, num canto do terrei-
ro, afastade dos demais, ou entac, em uma das dependencias da casa d¢ ba~
b4. Alguns dos mediuns mais antigos na umbanda e /ou melhores informantes,
foram visitados posteriormente om suas casas, possibilitando assim, a co-
leta de histOrias de vida mais detalhadas e uma viszo de como viviam.

Os frequentadores foranm também entrevistados nos terreiros ,
antes ou apds as sessoes. (s que puderam me receber em S5Uas Casas, fbram
posteriormente visitados. _

Os clientes nao foram entrevistados. Apesar de termos encon-
trado varios deles nos terreiros (fora do horaric das sessoes piblicas)ou
nas casas dos babés, todos se mostraram reticentes e avessos a entrevista.
Nao se considerando umbandistas, temendo sofrer a zombaria de seus amigos,
procuram geralmente o terreiro em '"horas mortas", quando ha maior possibia
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1idade de encontrarem os babas sos. Em Marllia, como verenos, 4a umbanda 2

bastante estigmatizads, sendo considerada como religiao de ''pretos, supe:

it

ticiosos, ighorantes" e por isse, muitos clientes apesar de acreditarem na
eficacia dos trabalhos rituais reéalizados nos terreiros, procuram o0s babis
tentando manter-se andnimos. Apesar de nao entrevistados, sobre eles cdis -
pomos de inforwagdes prestadas pelos umbandistas, principalmente, chefes
de terreiro e observagoes minhas de seu comportamento, quande nos terrei -~
ros.

Em 1970, apbs ter coletado grande parte do meu material, re =
solvi elaborar nove projeto de pesquisa. Como disse, minha preccupagao ini
cial de estudar os "eaboclos" da umbanda, logo foi deixada de lado. Tentei
entiao ordenar mew material e testar hipoteses sugeridas por alguns traba -
lhos, especialmente de Camargo (1961) e Bastide (1971).

Elaborei novo projeto. Talvez ambicioso demais, pretendia deg
cobrir as fungdes da umbanda em Marilia. Explicando-me melhor: a cidade -
que havia escolhido como cenirio de minha pesquisa, tinha sua fundagao li-
gada i expansao da cultura cafeeira pelo ceste do Estado de Sao Paulo e na
decada de 40, tinha sido grande produtor de aigodéo. Ae sutoridades locals
apregoavam e apafentemente, Marilia estave se tornando polo industrizl da
regiac. Era, portanto, uma sociedade em mudanga, de agricola para indus -
trial. Camargo lmgava o aparecimentc da umbanda 3 industrializagio e a ur-
banizagao. Marflia era, dessa maneira, O cenario ideal para se testar suas
hipoteses sobre as fun¢des da umbanda: a de integragao do individuo ac mei
o urbano e a cura de doengas (1961: 93 e S5.). Camargo baseava seu trabalho
em pesquisa'realizada no municipio de Sao Paulo. Em cidades do interior, a
mesua realidade se observaria? '

Quando iniciei = 51stematizagao parcial de meu material em -
1973, alguns problemas se colocaranm.

_ Um deles fol a questio do conceito de integragdo. Em alguns -
momentos, Camargo utiliza adaptagaoc como sindnimo de integragac, mas em ng
shum momento, deixa clarc o que entende por tais conceitos. Yo capitulo =
XTI de seu livro, diz gque "Alguns aspectos caracteristicos da doutrina, do
culto e da etica mediﬁnicos serac analisados com mais pormencres. Sac e =
les, a nosso ver, que facilitam o papel de adaptacio a vida urbana desem -
penhado pelo ‘continunm® e explicam, desta forma, o seu extraordinario sur
to" (1961: 1il). Esses aspectos seriam a naturezs sacral da explicacgao do
mundo e sua natureza intelectunl. Mas esses aspectos nao explicariam por -
que um individuo decide filiar-se a umbanda, outro ao pentecostalismo, ja
que as duas religidea parecem desempenhar para seus seguidores, as mesmas
fungbes (Cf. Camargo, 1970; Muniz de Souza, 1969; Berlinck, 1972).



Apesar de em nenhum momento, Camargo referir-co zos unbsndis
tas como migrantes, deixa ele clarc gue assim 0s entende, =o Ialar gque -
"oom a ruotura do equilibrio da sociedade rural' (p. 65}, passamos a "Tor
macho de uma sociedade em oposigzo a comunidade tradicional

Meu material indicave com bastante clareza gue nac sao mi =
grantes 05 que procuram a umbanda, Nao s6 ha umbandistas nascidos na pro-
priz cidade de Marilia, como em guase tcdos os casos considerades, ¢ indd
viduo sb aderia & umbanda, apds uma permanencia mais ou menos longz on ci
dades {em muitos casos, esse periodo era superior a 10 ancs), ou 32 conhe
cia tal religiao em seu local de origem. Sera gque os migrantes logo =20 =
chezar a cidade, nao precisariam se "adaptar® 3 vida urbans e s0 seniis =
sem necessidade disso, apds um per{odo na cidade? ‘

Além disso, Marflia ¢ uma cidade de ocupagio rscente, con -
pouco mais de 40 anos e assim, n%o seria sintomatica a presenga de umban-
distas oriundes de outros estados, visto todas as religioes contaren com
migrantes que aparecem en numero significative em todas as ssferas da vie
da social local.

Voltei, entao, minia atcagao para a outra fungao da umbanda,
segundo Camargo: a cura de deengas. zealmente, a grande malceria de meus -
entrevistados declarara que tirha procurade a umbanda por se sentir doen-
te {on por ter aléuém de sua Tamilia doente). Mas a umbanda nic era a uni
ca agencia a que se recowre em caso de doenca, visto guase todcs s0 terem
ide a algom terreiro, apés infrutiferos culdados médicos e varios deles 4 °
apds alguns anos de trabalho em “mesa brancals ‘A impressac que alguns ma
rilienses manifestam sobre a umbanda, como religiao procurada apenas por
individuos que nao conhecem as instituicoes urbanas capazes de atende-los
g por isso recorren a religices "magicas'; 6u a ideia de umbanda como re-
ligiao de supersticicsos, ignorantes, foi completamente contradita com =
neus dados. Na verdade, nao gd a umbanda 2 procurada para a cura de doenw
cas, apds outras ageéncias se mostrarem impotentes, como também ela nio @
2 unica religiso em Marilia que & procurada para tal fim. 4 Igreja Hessi~
4nice Mundial (Johrei) apregoava que a doenga, qualguer que fosse, era =
uma manifesitagac exterior da impureza do esplrito; se o espirite estiver
limpo, a doenga nao se instala. 4 cura da doenga, ou antes, a limpeza do
espirito, poderia ser feita atraves de johrei, um tipe de passe com as -
maos. Acredita-se gue atraves dos dedos do individuo que aplica o johrei,
jerra uma “luz divina', gque limpa © espirite de suas impurezas e conse -
gquentemente, o corpo de suas moléstias { 7). OQutra religizo javonesa,es-
ta seguida apenas pelos Japoneses e sews descendentes, a Tenrikyo, afirma
va que através de rezas e meditagdes, o doente seria curado. O pentecosta
lismo ganhava forga na cidade alardeande suas curas pela interseccac do =



sspirito Santo e seu pastor conseguia wm programa matinal diarioc numa das
emissoras locaig.

0 modelo funcional mosirava~se de todo inoperante para a reg
lidade que estava estudando (8}, Pasrei entdo, & outra hipdtese: a de Bas
tide (1967, 1971) que divide o espiritismo do Brasil em tres tipos que -
corresponderiam 3s necessidades ou aspiragdes das trés classes existentes
no pais. A umbanda seria o espiritismo da classe baixa, tendo nascido " a
partir das religides africanas, en 1lza¢a0 estreita com a formagao do pro
1etarizdo” (1968). Ou em outras palavras, a umbanda refletiria "o momento
da reorganizagao em novas Lases, de wLordo com os novos sentimentos dog =
negros proletarizados, daquilo que a macumbda ainda deixou subsistir da f-
frica nativa" (1971: 407). A umbanda teria sido criada por um "processo
puramente sociolbgico, ndo obedecendo senao a causas socials, nao se ex -
plicando senac pelo contato das civilizagoes" (1971: 449). Mas, se em seu
infcio, a umbanda representaria a passagem do "plano social para o plano
m{stico“, o negro tentando depurar a sua religizo de seus elementos afri-
canos, considerados inferiores, seria valida essa idéia para cidades onde
a umbanda foi "ihportada", perdendo wuito de seus elementos originais e =
provavelmente ganhbando novos? Nao estaria tentando descobrir origens, bus
car o significado de tragos, africanos, principalmente? Como aa salientou
Yvonne Velho, "esss busca de origens ocorre na grande maioria das vezes .
em detrimento da analise das explicagOes dos préprios portadores dessa re
ligiao no Brasil® (1975: 13). Além disso, como ja salientaram varios au -
tores, como Browr (1974), Leacock & Leacock (1975), a umbanda nao seria -
seguida exclusivamente pela classe baixa (branéa ou negra), COmMoO apregoa-
va Bastide, mas sim, tambem rela classe media. Em Marilia, apesar de 085 =
mais comprometidos (9) com a unmbanda {chefes de terreiro, médiuns, fre -
quentadores} serem reconhecldamente pobres, sao os Ticos, como_tentarel -
mostrar, que sustentam financeiramente 08 terreiros e seus chefes.

Foi com todas essas duvidas que retornei a campo em 1974, Pa
ra minha surpresa, muitos terreiros que conhecia, estavam fechados, ou -~
tros mostravam-se em franca decadencia, pouco frequentados e pouco procu-=
rados e alem disso, rarissimos tinham sido og novos terreiros abertos. Hg
ta descoberta me indicou o caminho a seguir ne estudo da umbanda em Mari-
1ia. Seria talvez, muito mais interesscrte do que pretender descobrir fun
goes soclals dos terreliros ou as reminisceéncias da Africa, tentar apreen~
der o procésso gque leva & abertura de novos terreiros e fechamento. dos ja
existentes. Como o primeiro terreiro da cldade foi registrado em federa -
¢20 apenas em 1957 e muitos dos primeiros umbandistas de Marilia ainda se
- encontravam na cidade, era poss{vel apreender esse NroCeSsSO. Entao, elabo

rei o projeto de pesquisa final, utilizado nesta dissertacao.



Se a principic, a umbarnda me parecia uma religifo harmdni -
ca, pacifica, seus adeptos relacionando-~se bem, formande uma "comunidade
ressoalt, como preconizado por Willems (1966}, logo essa impressac se des
vaneceu. A medida em gue me torrava cenhecida dos umbandistas, ouvia mais
e mais acusagoes, relatos de brigas, de rixas, de "bate-bocas', fofocas .
Yvonne Velho ja havia salientado que ''coloca-se que nas religides afro -
brasileiras e, especificamente, no terreiro, na casa de culto, encontra =~
se uma tentativa de recriar lagos primérios perdidos no meio urbano {cf,
Camargo, 1961).(...) A meu ver, essaps caracteristicas comunitarias de ho=
mogeneidade e indiferenciagao, apareciam nos estudos gue visavam um uni -~
verso malor de terreiros, jé que multas vezes as anzlises passavam a ser
eivadas da ideologia dos grupcs que desenfatizam os aspectos de conflito,
Foi visto, no entanto, que alguns autores falavam desses conflitos sem se
deterem neles. Issc pede estar lizado ac fato de estarem mais preocupados
apenas com um dos lados da moeda, ou seja, 0 lade da homogeneidade e seus
aspectos comunitaries” (1975: 154-155). Tal autora estudou o caso de aber
tura e fechamenio de um terreiro do Rio de Janeirc, mostrande com ¢lare -
za, o significado das acusagfes de denanda. "4 demanda era funcional na -
estruturacao dessa relacac { pais e ries-de-santo e filhos~de-santo). Ela

n

vigsava definir nao sd as Irorteiras axternas como as fronteiras internas
do.grupo. Atraves da demanda redefinin-se constantemente, ¢ poder das par
tes em conflito" (1975: 120). ‘la mostra quais os codigos utilizados pe -
los elemcntos em conflito: o cédigo <de santo, manipulado principalmente -
peio pai-de-santo e segundo o gqual, "o poder deveria ser dadce a guem mani
pulasse melhor as técnicas do 'sznto'(1875: 122) e o cbdigo burocratico,
atuslizado pelo presidente a suer "o npoder devaeria ser dado a guem preen-

- * N L3 - : ~ . - . . -
chesse alpuns criterios de prestigio economicos e soclals da socledade -
' £
ultura’, "ter um nivel alto!)" (1975: 123}.

iy

mais ampla ('ter estudo', 'ter
— o . B .
Zoszes codigos eram manipulados por todos os membros do terreiro, dependen
. - : . . r A .
do das situagoes, mas guando se tornou impossivel o equilibrio dos deis
a . s L] 1 3 )
o terreiro foi fechado.

Apesar de a autora nac pretender generalizar com seu caso ,

b

para a umbanda em todas ac resices, sua explica¢ao para o fechamento do -
. - \ . £ -
terreiro merece ser testada para ouvitros locals. I 0 gue tentarei fazer no

ificado das acusacgoes.

ecapitulo dedicado 20 estudo 4o

Anaiza Vergolino e 8ilve, em sua tess de mestrado sobre a -
Federacao Espirita Umbandista e dos Cultos Afro-PBrasileiros do Para, moge
tra como o batuque de Belém mostra-se palco para conflitos. Dedicando seu
trabalho apenas aocs terreiros federalizados, mostra que "a competicao se-
ra entao um fator constante e import-nte, nac apenas no processo de ascen

~ L) L . ] . - .
sae de cada lider, como de sua propria estabilidade profissional. O aspec



to continuo da competicdo ¢ evidenciado pelo grande nGmero de ‘'nhigri -
nhagens! (fofocas) que circulam, como tambén pela propria existéncia
das 'marcas registradas' dos mediuns" (1976: 88). Sua tese & um estudo
de como a federacao (onde ha cergos e fungoes hierérquicas) congegulu

se manter durante 10 anos, apesar dessa competigao entre os palg~de=san
to, Segundo ela, o fator mais importante para a continuidade da federa-
cAo e sua importancia no ceniric dos batuques de Belem, prende-se a "uo
sicio estrutural do Tesoureiro (o 'ditador' da Federagao), pois este,
embora sendo profunde conhecedor do '¢codigo de santo', ele nac e um'pai-
de-santo', e portanto, nao participa nas 'guerras de orixas' (Velho,1972:
77-82). Como mediador entre a 'ordem buroeratica' da Federagdo e a 'or-
dem do santo' dos 'pais-de-sautc?', ele consegue manter uma cdria coesac
pum campo de relagdes sociais notdrio pelo nivel de competigio entre se-
us componentes" (1976: 201).

Apesar de considerar estimulantes as analises feitas por
Velko e Vergoline e Silva, a gituagac que encontrei em Marilia, parece-
me um pouco mais complexa. Em primeiro lugar, nac lido apenas com um ter
reiro, mas com 19, ¢ alén disso, os terreiros de Marilia nio sdo filia-
dos a apenas uma Tederagac, mas a &,

Foi tentando entender mais profundamente a realidade que
estava encontrandoe em Marilia, que voltel minha atencao para a extensa
biblicgrafia exi?tente sobre acusagoes de bruxaris e feitigaria.

Evang=Pritchard, em seu trabalhke picneiro entre os Azande
(1937} "trata de hacer comprensibles un cierto numero de creencias, to-
das ellas extraﬁ&s a la mentalidad de un inglés contemporaneo, mostran-
do como constituyen un sistema de pensamiento inteligible, relacionade
con las actividades sociales, lz estructura soQial v la vida del indi =~

viduo™ (1967: 115). Foi atraves de seu estudo gobre os Azande, que Evans -

Pritchard mostren as distingbes entre witch e éorcerer, gque embora cau -
sando maleficios acs outros através de meios sdbrenaturais, variam gquan-
to & maneira de agir. O gorcerer atinge seus fins atraves de magia, ©
witch, por algum poder mistico inerente em sua personalidade e que se -
transmite hereditariamente. Evans-Pritchard mostra que ¢ acusado de ser
witch e uma pessoa gue tenha m3s intengaes'com a suposta vitima, isto
¢, acusado e acusador sio inimigos. Assim, as acusagbes sd sdo feitas em
diregao a pessoas COm quem sSe possa indispor, estando seu alecance, dessa
maneira, limitado pela estrutura social. Os nobres se acusam entre si ,

mas jamais acusam um plebeu, assim como os plebeus nunca aCUSarae um no-

bre de te-~los enfeitigado.
Os trabalhos sobre witchcraft e sorcery foram divididos

+ ] - P S " I .

por Marwick em trés tipos: as teories historicas ou etmologicas, as psi-
. Y . R F I .
coldgicas e as sociologicas. As teorias historicas ou etnologicas basei-
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am~ge em histdrias ou histdrias sonjecturais e tentam explicar a distri
buicdo das crencas em bruxaria e o desenvolvimento delas em uma socieda
de particular. As teorias peicollgicas, presentes nos trabalhes de -
Kluckhohn (1944) e Malinowski (1948}, enire outros, baseiam-se na teo =
ria freudiana de deslocamenio de afet: e nas hipdteses neo=freudisnas -
de projegao de impulsos e conflites em fantasias culturalmente estandar
dizadas. As sociologicas podem ser divididas em duas variantes: a pri -
meira, na qual o witeh & visto como a antitese do ideal social e portan
to, as acusagOes de bruxaris serviriam para Yelevar os preceitos morais
da sociedade e a outra, que "treats accusations of it (witohcraft) as
indices of socizl tension and as vehiclsr off social changes. The relative
frequency of accusations in varicus social relationshipe provides us
with a set of social strain-gaupes Ffor détecting where the tensions and
role-conflicts in a particuler scciozty liem {1970: 17). | '

S50 esBas teorias sosislégicas sobre bruxaria que me in -

teressam. Como 53 acusagdes gun frequentemente ouvi entre os umbandis

3

tas de Marilia sac analogas as acusagdes de bruxaria e feiticaria, es

]

tudadas por tais autores, tento ver atraves delas, quais os pontos de
conflito existentes na umbanda ¢ também qual o ideal que os umbandistes
apresentam sobre sua religiac. _ _

Marwick em seu interessante trabalho entre os Cewa, do -
norte da Rodésia (Za8mbia), Torneceu-me o modelo utilizado nesta disser
tagio. Apbs uma discusshao da bibliografia existente sobre yitchcra?%'g
Marwick apresenta sua hipotese e ordena peus dados, de maneira a valida-
la. Para ele, ndo basta apenas aoresencar e esiudar as acusagdess £ im -
portante ver em que contexto elas se dao. Mas o significado de tais conw
textos nmo serao inteligiveis, M"unloss I provide him (the reader) (ose)
with accounts of the general conditions of Cewa life and the idiom of
Cewa beliefs" (19653 19). Somente = partir disso, ¢ possivel "a systemw
atiec exploration of Cewa social structure,.and as I proceed,illustrate
the functions of Cewa beliefl in sorcery by presenting ceses of believed
instances in their appropriate coniozts” (1965: 111). Os Cewa acreditan
que.“aorcerers never attack strargorc, they always atiack their relativag!
(1965: 3). Para entender quaic sio o parentes que podem ser acusados de
feitigaria, e preciso enmtendcr quel © grupo social mais importante entro
eleas A matrilinhagem & o grups movial basico dessa sociedade, Em cads
geragac, cada mulher e a fonte de neu propric grupo de'depenﬁentes utejm
rinog: seus filhos, os filhos deo -uas fiihas, og filheos das filhas de -
suag filhas, ete. Ela 2 & "encestral’ deste grupo e o status de seun gry
po depende da gerigadc a qual ela perience, a ordem de seu nascimento -
que torna seu segmento "senior' oun Yjumior%, o tamanho de sen gsegmento,
@uando a matrilinhagem c¢resce =2 3¢ Jrna nio manipulavel em "terms of
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ecology and leadership, it divides usually along its natural planea of
cleavage, those between segments" {(1965: 146-147). As acusagles de fei-
ti¢aria expressam "this inevitable but nevertheless disturbing process

in that they provide a means of formulating tensions between the segments"
{1965: 147). As tensoes entre cs segmentos, ou seja, a rivalidade entre
seus lideres, passam por duae fases. Na primeira,a matrilinhagem ainda -
se mantém unida e oz lideres dos diversos segmentos competem pelo seu =
controle total, acusando seus rivais, na tentativa de desacredita~-los .
Quande a segmentagio ja se iniciou, nao ha mais a pomsibilidade de um
controle total e assim sendeo, as acusacdes de feiticaria servem para =~
justificar a separagac. As acusacoes revelam; dessa manweira, em quais -
pontos da estrutura social, a tensio & maior. Segundo Marwick, FMthe
virtually irreconcilable conflict of rights and interests between -
rival candidates, together with the fact that headmanship is a highly
valued goal, creates tension, and this tension cannot be contained or
resolved for two reasons. Firstly, the judicial process cannot be applied
te the settlement of the issune bscause the contestants belong to the -
game matrilineage. Secondly, a competitor may find an accusation of -
sorcery a more effective way of discreditingya-rival than any other -
available to him" (1967: 114),

Segundo o auior, guando duzs pesscas competem'por um de =
terminado objetivo, geralmente sac observadas regras que podem ser apli
cadas as 3ituaqgea de intera¢ao entre elas. Quande isso se torna impos-
sivel, a competiqao se transforma em tensao social, cada uma das partes
suspeitando que a outra viclou as regras que regulamentam sua interagao.
Dois fatores ajudariam a explicar a transformaé&o da coﬁpetiqao en tefi~
580, Um deles refere-se & motivagic forte para se conseguir status, po-
der ou recursos escassos: outro diz respeito ac tipo de situagﬁo envols
vida. Se a situacac na qual a competigao oéorre & circunscrita, a comi
petigio pode ser virtualmente eliminada por uma rigida estrutura social
que separa as pessoas que poderiam entrar em conflite; se a mituagao 2
auto~reguladora, os individuos sac livres para competir, manipulande em
geu propric proveitc, as normas gque regem sua interagho (1965: 288).

Ora, a Umbanda em Marilia, nfc tem matrilinhagens, nio &
uma tribo, nao tem aldeias. Entretauto, a situagfo encontrada & seme =
lhante a descrita por Marwick. Como as mgtrilinhagens Cewa, é Umbanda e
palco de conflitos. A chefia dos terreiros & alvo cobligado por muitos e
a competigdo se instala nfo s0 entre os chefes de terreiro, como tambem
entre estes e os médiuns que desejam atingir a lideranga.

Como veremos mais adisnte, os filhos-de-santo, idealmente,
devem subordinacio ao baba. Entretantd, gquando o numero de madiuns de um

. “ L4
centro aumenta demails, torna~se impossivel para seu chefe, manter a su -



bordinacac e lealdade de todces, A competigac uues se estabelece nesse ne

mento, pode se transformar en fensso, come no caso descrito para os Ce-

wa. 4 Umbanda,come tentsrei mostrar, nao tem uma estruturs rigida, per-

mitinde dessa moneira, a manipulscin dos valores e normas existentes pa

ra o proveito propric de um individuo. As acusagoes servem para se de -

tectar em gque pontos da estrutura soacial, a tensao se manifesta mais vio
lentamente. Dessa maneira, detectados os pontos provaveis de tenszo, o

deremos entender o ﬁor qug das scusagoes e, assim sendo, desvendar o -

processe de abertnra & fechsmento dos terreiros da cidade.

Gomo disse, foi o trabulbo de Marwick gue deu ¢ modelo 8e
guido neste trabalho. Sigo mais ou nenos, os passos tracados por ele.Em
primeiro lugar, mostro o contexlo em que minha pesquisa fol realizada ,
isto &, trago um perfil, ainda gue répido, €2 Marilia, £ tendo em vista
esse background , que apresento og altores (os umbandistas), suas cren -
¢as, svas interagdes. Partinde de uma es@bria aque me contaram os umban
distas sobre a abertura, legalizacas s fechamento dos terreiros, tento
mogtrar a légica inerente a t=l estéria, apelando para as acusagoes, Se¢
mente dessa manelra, poderei entender o processo que leva os umbandis «
tas a abrirem noves terreiros e varios chefes, apds algum tesmpo, a fe -

charem os seus.

. - n ‘ L4
No capitulio I, A Cidade de Marilia, traco um peguenc es -

bogo historico sobre a cidade onde se realizou a pesquisa. A seguir,mos
. f ~ ) . .
tro como o estigma gque envelve a umbauda tem relaan com a propria loca
. - - P s e - ” - LR
lizacac e "invisibllidade" dos terreiros e tambem com a "invisibilida -
de" de seus fiels.
No Capitulo IT, A Dindzica da Umbanda em Marflia, reprodu

L a - ] A
zo a estoria que cs umbandisias me contaram sobre a abertura, legaliza-
B 4 - > x
cao e fechamento de terreiros, tentando ver o gue essa estoria nos con-
ts sobre as relacoces entre os atuzis pais-de-santo.

No Cap{tulo ITI, A =strutura da Umbanda enm Marilia, mostro

- el * bt - Lol -
de observada. Apos uma caracterizacac dos umbandistas, as relagoes i =
deais ¢ as reals entre eles, szo arresentadas.

No Capitulo IV, Cs Conflitos ne Umbanda em Marilia, apds

um estudo da bibliegrafia existente que focaliza conflitos nas chamadas
"religices africanas no Zrasil', mosiro que em Mar{lia, as tensdes e -
cenflitos estao presentes em gusgse todas aB relacgoes envolvendo umban=
distas. Essas tensSes se¢ revelam nas acuzigdes constantes gue os adep

tos da umbanda se fazem uns aos outros, de trl maneirs, que nenhum per
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nanece imune a tais acusagdes, A seguir, verifice o significado de tan-
tas acusacoes, mostrando gue elas existem porque a umbanda e uma reli =
gido ainda nac estruturada, sendo arena propicia a tensdes e conflitos.

Nas Conclusdes, retomo os aspectos principais dos ‘capitu-
los, mostrando o processo gue leva & abertura e fechamento dos terrei -
ros na cidade. ‘

Acrescentei & meu trabalho, varios anexos. Sac ou depoi =
mentos de umbandistas, transcritos na Integra, sobre varios aspectos de
sua religizo, ou quadros existentes nas paredes dos terreiros. Acheli =
que seriam valiosos para estudos comparativos de outros cientistas so -
siais e que mostrariam parciclimente o tipo de material com que traba =
lhei. _

Este trabalbho foi eguoite utilizando-se termos empregados
frequentemente pelos umbandistas de Marilia. Para os conhecedores & es=
tudiosos da umbanda, o glossario seria desnecessario, mas para facili =
tar a compreensio dos '"naow-especizligtas" nessa religiso, acrescentei
pequeno glossario para ajudar a leitura.

Os umbandistas gque aperccem citados mais vezes, tem pe =
quena biografia no fingl d¢ irabalho., Cads am delen esté representado -
por uma letra do alfabeto. Citagbes de entrevigtas aparecem assim com =
uma letra, que GeVera remeter a detesminade individuo e a data da eatr
vista. Os menos citados, tem sua qualificagao indicada como nota de ro
dapé. | ' : .

Desnecessario seria dizer que todos os nomes citados no -

trabalho sio ficticios. O anonimato de meus informantes foi assim man -

L]
|

tidoe.
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NOTAS DA INTRODUCAQ
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(2}

(3}

(4

Apesar de Camargo (1961) ¢ Bastide (1971) salientarem a frequénmecia
de Japoneses e¢ seus descendentes na umbanda e na macumba paullstas,
Taros forawm os que encontrei em terrelros de Marilia. Desde o ini -
cio de minhas visitas acs terreiros até 1973, encontrei apenas qua=-
tro Japoneses nos centros. A primeira fol uma mulher, acompanhada “
por um nao—aapones (infelizmente, nao entrevistados na ocesiso e =
nao localizados poesteriormente) que diziam "estar Goente da cabeqa“'
ela tomou um "passe" e se ,retirou, sem esperar o termine da sessao,
outra, foi uma moga que ja estivera 1nuernada no Hospital Psiguia -
trico da cidade (conhecido como Hospital Espirita, por ser mantido
por uma fundagaoc espirita) e eﬂtava tentando &esenvclver sua mediu-
nidades ela Sempre chegava apbs o inicio das sessoes e se retirava
antes do seu término e apos algumas visitas, nao mals apareceu nos
terreiros; um homem de mais ou menos uns 45 anos, que aparentemente
sofria da dOenqa de Parkinsons (tremor ininterrupte das maocs e 4o =
corpe) e gue vi apenas uma ver em uma sessao, nao sabendoc informar
os umbandistas, nada & seun respeitc; e um rapaz de mals on menos 20
anos, gue namorava uma das medias do terreiro e 1% ia acompanhando
sua namorada, mas que apds algumas vezes, nao mais vi no terreiro,
Em 1974, encontrei duwas mogas japonesas na casa de uma chefe de ter
reiro que Me- informou estar realizando "trabalho" para que as mo -
gas (seguramente com mais de 30 anos) conseguissem arrumar namorado
e 5e casar..Apos o "trabalho", elas nao mais comparecersm ao terrei
ro e nem soube me dizer a baba como e onde localiza~las. Em 1973, ©
Scurimba” (puxador de pontos} de um terreiro era um JLapaz Japones -
que disseram morar em Pompéia, cidade vizinha a Marilia. Uma média
que realiza "trabalhos" particulares em sua casa, controu~me gue tl
nha realizado um *servigoe! para uma japonesa ccmerclarla, que sen -~
t1a muitas dores no corpo. Eniretanio, jamels encontreil essa comer~
clarla, nem na casa da media, hem em terreires. Como se ve, nac ha
quase Japoneses (ou seus descendentes) gque frequentem sistematica =
mente as sessdes, dal a curicsidade mostrida pelos umbandistas em ~
me encontrar sempre nos terreiros. Depois de algum tempo, era conhe
e¢lda e referida por boa parte deles, como z "japonesa dos terreiros',

Eese conv1te, £armu1ado varias vezes por alguna chefes de terreiro,
foi tambem feito pelo presidente de tuma federagao de umbands, que =
snconirei em visita a um dos terreiros de Marilia. dlegava ele que

nac tendo medium japones, os terreiros nfo tinham condigdes de rece
ber os "guias orientais", que eram muito "fortea", posto gue nin -
guem entenderia ¢ que eles diriam., Alegande falta de tempo, sempre

recusel tal convite.

Em Marilia, os termos terreireo, centro, tenda sao considersdos sino
nimos pelos umbandistas. Neste trabalhe, usarei indistantamente -
gralguer um desses termos -

Houve apenas o caso de uma chefe de  terreiro - que, segundo informa
goes de umbandistas, teve seu fterreiro fechado pela policia - que -
s5e recusou terminantemente a me conceder ums entrevista. Tal mulher
manten atualmente Heentro de mesa branca", onde a encontrei, rece -
berndo além dos "mensageiros de luz"; presentes em sess0es esplrltas,
alguns caboclos e pretos velhos, alem de exus, que segundo ela, sao
"doutrinados para nao perturbar os outros'. Els consentin que en ag
sistisse a uma sesaao, mag alegandc nao gostar de umbandg e conside
rar os umbandistas uns tolos por acreditar em al religiao, convi -
dou-me, nao muito gentilmente, a nao mais prccura-lag
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Muitos entrevistados jamals havism cuvide
diam~me gue gravasse as COnVersas. Como no
gravador nac afetava a espontaneldade dos

quase totalidade do materiel utillizado neste travalh

esztarel ten
g, agueles

Assistl a duas "missas" na Igrejda HeS%iapiva Pundial. Apesar de =

fundada no Japao e contar com a malor parte de adeplos de origem
jeponesa, conseguin tornar-se conhecida e acellia por multoes nao =
japoneseg. Tanto assin, que a Igreja em Marilia, realiza "misses”
em japones e "missas” en portug Virias pessoas gue li encon =
treil, contaram-me ter zido ouradas, ou entzo terem nramenclado a
“curas milagresas™, come a de una menina Con tétanc, desenganada
passes de johrel,

pelos wedacas, gue @eg restabelecen com alpung ¥

Nao & obietivo deste trabalbc discutir as limitagdes da analise
funcional. Muites artigoes o livros foram eseritos a Tavor e con-
tra esse tipo de abordagem. Cf. entre cuires, Levi~Strauss, 1967;
Fernandes, 1970; Merton, 187(; Gouldner, 1959; iHempel, 1959,

Usei o termo comprometirento (e comprometido} no mesmo sentide u-
tlllzado por Fry & Howes "Weazmos a palavra cowpremetimento em por
tugues para traduzir commiitment. Com esie conce z1te guerencs nos
referir so investimento em termos de tempe e di h@mro gue um indi
viduo faz aoc aderir a wsa associagie (Douglas, 1970; Becker 19607.
0 conceita & semelhante zo frances aparienance {Le Bras, 195 3 Ca

margo, 1973) "(1975: &%,
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I. A CIDADE DB MakTrza

TEu rim pra on Taz muito tempe. Guando eu
vir pri ca, essa avenida al (Avenida Sam
peic Vidal, a principal da cidade) era «
Tudo colvara, tinha Cebcla noe meio da o
Ga, tinha amendoim, e tambem onde & & o=
venida mesmo, tinha aguelas soivara quan
do corta madeira ¢ tinha aqueles pes de
melac, melancla, aguelaeg casinha de pau-
a-plgue assim, coberia ds tahua, aguelas
tabulﬂha, uma aqui, outra 1la; de noite,
pra ir,nus vizinhoy precisava ir com lan
terna. Santa Casa erza um na?llhao 50 sque
eles fala isolamento, era 80 ali, puxava
agua NO POCO, A estaqao era um ranchao -
de zinco iluminade com lampizo, aguelas
casinha redeonda que nel essas que ,Quando
& teumpo de exposicho, eles poo pra peg -
gonz ver, nasse lempo que su Ja to agul ®

v, 18/7/74)

Apesar de contarmos com bibliografia consideravel sobre as -
chamadas "religides afro-brasileiras™ (e nﬁcmble, Xango batugque, umban -
da), geralmente tals estudos foram realizados em grandes capitais: Salva-
dors Rio de Janeiro, Belém (cf. entrs ountros, Bastide, 1981; Brown, 1974;
Carneiro, 196%9; Camargo, 1961l; Landes, 1967; Leacock, 1975; Ribeiro,1952;
Velho, 1975; Vergolino e Silva, 1976}, &4 umbanda ndo fugiu & regras va -
rios artigos, livros e teses foram escritos sobre os terreiros de Sao Pau
1o (Bastide, 1973; Camargo, 1961; Kattos, 1938; Montero & Ortiz, 1976; -
Pressel, 1971) e do Rio de Janeiro (Brown, 1974%; Velho, 1975)« A umbanda
de ¢idades do interior fol pouco estudada. Contamos apenas com os arbigos
de Fry sobre a umbanda em Campinas (197%, 1975, 1976); com a tese de mes-
trade de Delgado Sobrinhe sobre os terreiros de Araraquara {1974) e com -
pequenc trabalho de Xidieh sobre um terreiro em Marilia {1966).

Nossa pesquisa fol realizada em Marilia, cidade do centro-o~
este paulista (cf. mapa do estade). Apesar de ja existir o trabalho, aci-
ma citade de Xidieh, tal estudo, além de limitado, abrange apenas um dos
terreiros da c¢idade (atuvalmente fechado).

Heste cap{tula, daremos slgunss informacdes gerzis sobre Ma
rilia. Tal quadro geral, se nac permite conhecer em detalhes a histdria -
dessa cidade, ao menog, fornecerd informagdes gerais sobre o backeround

de neossa pesquisa sobre umbandae
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1. INFORMACOES GERAIS

Marilia & atualmente sede da XI Regido Administrativa do Eg
tado de Sao Panlo. Localiza~se no centro-ceste paulista a 463 km da capi-
tal por rodovia e a 527 km por ferrovia (FEPASA, antiga Companhia Paulise
ta de Estradas de Ferro). Apresenta uma populagao de 83,217 habitantes na
zona urbana e 27.95%9 na zona rural (1), Apesar de em termos absolutos,sua
populacao urbana ter crescido bastante (24.473 emA940; 25,742 em 1950
51,789 em 1960: 73.165 em 1970} (2), sua posig¢ao relativa face a outras =
¢cidades brasileiras tem decrescido consideravelmente£ de 418 cidade em po

pulagac em todo o Brasil em 1940, passou a 968 em 1970.

2. & OCUPACAQ DA REGIAQ

A primeira referéncia & propriedade rural na regiac data de
1882. Entretanto, esta data nzo se refere a ocupagac efetiva do solo por
colonizadores, puis gquando em 1905, a Comissao Geografica e Geoldgica do
Estado de Sao Paule féz sua exploragzo na regizo, encontrou-a povoada ape
nas por indios Corocados, gue travaram violentos combates com esses desbrg
vadores, até serem definitivamente expulses ou dizimados- (Pévoas, 1947:18
¢ 85} _

A abertura de um picadao de 147 ion em 1913, pelo Governo do
Zstado de Sae Paulo, partindo de Presidente Pena {atual Cafelandia), ao =
norte de Marilia, ate Platina (atualmente extinta) ac sul, foi o fator =
principal do povoamento da regiae., O Dr. Cincinato César da Silva Braga ,
politico, natural de Piracicaba, comprou as terras gue margeavam tal pica
da, nelas instalando uma fazenda {Cincinatina) para a criagac de porcos'a
{(Povoas, 1947: 22).

¥oi o café, no entanto, o fator determinante da ocupagio da
regifo. A primeira noticia de plantagac de cafeeiros data de 1915: o adwmi
nistrador da Fazenda Cinecinatina ali plantou 10,000 pés de cafe (Pdvoas,
1947: 22). Logo, os cafesliros eram presenga constante na zonad jﬁ em 1935,
havia 1.253.600 pes de cafée plantados no atual municipio de Marilia (3).

Segundo um historiador local, "quem fez Marilia foi o café.
De 1924 a 1928, quando o nosso principal produto galgou a culminancia da
cotacao, houve a rush para as terras novas da Alta Paulista. A estrada de
ferro (4) prometia ¢ transporte ceric e enquante avangava, nada melhox -
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do que ir a frente, substituindo a mata pelos cafezais™ (Moreira, 1936:52)

Se foi o café o motivo gne levou os desbravadores a ocupar a
regiao, a posi¢ac de "ponta de trilho' de que gozou Marilia durante 10 a-
nog, garantiu~lhe uma "prosperidade segura e crescimento rapide” (Vieira,
19733 67).

0 rapido crescimento inicial de Marilia & atestado pelo gran
de contingente de trabalhadores de outros estados que al chegaram:

"Poda essa massas humana, vinda com auxilio do Estado, trazia

a sua chegada, uma unica diretriz: Marilia. Era a zona nova,

de terras férteis, cheia de vida e entusiasmo, gque empolgava

o sertanejo baiano, o sitiante mineiro, o vaqueiro das catin

gas nordestinas. Marilia, o povoado que se fez grande cidade

em 10 anos, era o eldorade do homem que vinha do longinguo ~

interior brasileiro" (Azevede, 194%1: 140),

Realmente, a cidade foi um chamariz nao s6 para os migrantes
nacionais, como também para os estrangeiros. Eutre os saldos da Imigracao
para os municipioé de Sao Paulo, servidos pela Companhia Paulista, no pe~
ricdo compreendido entre agosto de 1935 a dezembre de 1939, 29.565 (de um
total de 104,429) ! foram se estabelecer em Marilia, o que representa uma =
porcentagem significativa-de 28,31%J(AzeVedo, 19413 148-149),

Se o-inicio de Marilia foi tao promissor, teria esse cresci-

mentc acelerado continuade? Qual g realidade de hoje?

3. MARILITA, CIDADE AGRICOLA

Marilia, como dissemos, nasceun pela expansac do café. Dos -
10,000 .pes de café inlelals, plantados em 1915, passa a 1.253.600 em 1935
e a 18,000.000 entre 1955 e 1958 (Gasparcto, 1973: 62). Apds esse periodo,
ha um declinio gradativo no nfimero de cafeeiros, até cheg,r a 10.470.000
em 1971 (Gasparot., 1973: 62). Apesar de o cafée ter o maior valor de produ
¢céo entre os produtos agricolas cultivados no municipio (Gasparoto, 1973:
62), o=s niveis da quantidade produzida em 1971 sao bastante inferiores a-
os de 1959 (Gasparoto, 1973: 62).

0 algodao que chegou a ser uma das maiores riquezas da regizo,
figurando Mar{lia por 10 anos, como o maior produtor de algodac do Estado,
a partir de 1936 (Vieira, 1973: 67), tem também sua producao em franco de~
cl_inio. 0 algodac, que chegou a atrair 5 cidade, grandes indlistrias como a
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SANBRA e a Anderson Clayton{indistrias de extragio de Oleo comestivell,
representande importante papel na fixacao dos imigrantes japoneses na re
gifo (Vieira, 1973: 67; Monbeig, 1941: 17), atualmente (1971) ocupa ape~
nas 170 ha de area cultivada, com uma produgac de 6.800 arrcbas (Gasparo
to, 1973s 42).
' 0 dnico produte gue se mantem estavel e mesmo em ascensao
& o amendoim,absorvido em sua maioria,pelas fabricas locais de extragdo
de 6leo comestivel (entre outras, Zillo, J.Alves Verissimo).

Em resumo, se Marilia durante seus anos iniciais, foi uma
cidade dependente essencialmente da agricultura (5), tal situagao se al~-
terou profundamente nos Gltimos anos. Nao s6 as quarntidades produzidas -
dos diversos produtos diminuiram, como também o nﬁmgro de pés plantados
{(ou area cultivada) decresceu bastante, sendo portantoe difieil caracteri
zar a cidade como grande centro agricola atualmente.

Teria sido a indistria substitulda pelas industrias, tor -
nando=se Marilia, polo industrial da regiac e grande centro fabril do Es

tado, como as autoridades locais nos filtimos anos apregoam?

4, MARILIA, CIDADE INDUSTRIAL

Se no inlcio de Marilia, a2 agricultura foi a atividade pre
dominante,logo as fabricas al se instalaram. Ja em 1936, isto &, 8 anos
apés a criagdo do Municlpio (6), havia na cidade, 24 fabricas, assim dig

tribuldass
4k de sabao 4 de macarrao
4 ge velculos(?) 4 de bebidas
2 de manteiga 2 de mosaicos
1 de fogos 1 de fiacao de seda
1 de gelo 1 de vinagre (Moreira, 1936: 105).

Em 1947, o nimero de seus estabelecimentos industriais pas=
sou para 237.sendo Marilia considerada a 48 c¢idade industrial do Eatado
em ntmero de operarios:2.568(Pdvoas, 1947:147). Em 1952, embora o nimero
de industrias tenha aumentado para 347,seus operérios tiveram seu nﬁmérd
reduzido para 2.007.Esse decréscimc & compreensivel pela substituigio de
industrias tradicionais por outras de tipo intermediario ou modernoygque
utilizam menos mao-de-obra(7).Tanto o nimerc de operarios,como o de indas

trias diminuem até 1960 (1.728 operarios para 195 indistrias), aumen =



tando, a partir de entdo, até 1972 (2.185 operarios para 225 industrias
em 1965; 2.650 para 275 em 1972) (Gasparoto, 1973: 80 e ss). ALS 197% ,
outros estabelecimentos industriais se techam; nesse ano, enconiramos =
219 indfstrias gque ocupam 5.022 oPerérioa. Em 1975, & o numeroc de indus
tridrios que diminui: vai para b.546 distribuidos em 250 inddstrias (8),
Com tantas oscilagOes, tanto no ntmerc de inclstrias como -
no de empregos oferecidos por elas, nao poderemos dizer que Marflia atu-
almente & uma cidade em franco progresso industriale. A nac ser gque novas
inddstrias se instalem no municipio, aproveitando-se das vantagens ofere
cidas pelo Executivo Municipal, como doagao de terremnos, isengao de im =
postos municipais por varios anos, etc, 0 numero de desempregados na ciw
dade tendera a aumentér, contribuinde para gque o "boia~fria" se transfor

me em presenca constante na cidade (Gasparoto, 1973: 1).

5 O SETOR TERCIARIO =M MARIZIA

Ndo 50 a agricultura e as indlstrias oferecem emprego 20 -
marilienses. Ha ﬁma parcela considerévei da populacao engajada no comér—
¢io, tanto varejista como atacadista ¢ na prestagac de servicos.

Entretanto, mesmo no setor terciéﬂ}o, encontramos em Hari -
lia, uma diminui¢io ma oferta de empregos. A cidade chegou a contar com
1,044 estabelecimentos comerciais em 1947, nimerc esse que decai para =
610 em 1950; 591 em 1960, para em seguida aumentar para 755 em 1970 (Gas
paroto, 1973: 91 e s&). O nimerc de pessosl ocupado por esse comércio tEI
ve pouca alteragao; 1,566 em 1950; 1.576 em 1960 e 2.249 em 1971 (Gaspa~
roto, 1973: 93)%

Também o nimerc de empregados na prestagio de servigos pra-
ticamente se manteve estavel durante 5 periodo 1950=1970: 1.196 em 19503
786 em 1960 e 1.175 em 1971 (Gasparoto, 1973s 95).

Come vemos, Marilia desde om seus primeiros anos, apresen =
tou grande diversificagac em suas atividades economicas. Se a agricultu-
ra foi o fator dominante na ocupagxo da regiao, atraindo muitos migran =

tes, tanto nacionais como estrangeiroz, logo as indtstrias se estabelece
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ram na cidade. O comércio acompanhou esse impulso inicial, os bancos ali
- instalaram suas agencias (9). ¥Mas esse grande desenvolvimento, cantado e
glorificado pelos historiadores locails, nao se verificou desde os primei
rog anos até heje. Os dados nos mostram uma cidade, se nac em estagnagao,
pelo menos com crescimento lento. Dada a diversificacho economica, & dim
ficil estabelecer-se periodos de crescimentc, estagnagac ou retrocesso =
para Marflia. Além disso, nossos dados sao bastante fragmentarios para =
permitir uma confrontagac do comportamento das diferentes atividades eco
ndmicas, visto referirem=-se a anos diferentes. Vemos, entretanto, pelos

dados disponiveis, que a oferta de trabalhe nae acompanhou o crescimento
da populagao. Esse problema, no entanto, nao & objeto de nossa atengéo a
qui neste trabalho. Apesar de nac nos esquecermos que & umbanda, ¢ tema

central desta dissertagao esta inserida num contexto, do qual nio pode ~
ser desligada artificialmente, cremos que essas informagdes sao suficien
tes para mostrar o background de nossa pesquisa e que temos sempre em =

mente a cidade onde nosso trabalho se desenvolveu ¢ as relacoes da umban

da com outras esferas da sociedade global.

6, A VIDA RELIGIOSA EM MARILIA

Se Marilia apresentou desde © inicio, grande'diveréifidéégh
economica,nao foﬁ menor a diversificagao religiosé encontrada nessa cie
dade. | |

Foi ao redor de um cruzeiro (onde ge localiza atualmente a «
Igreja Matriz de Santo Antoniolque se estabele&eram as casas de madeira
ou mais frequentemente,de paiu-a-pique dos primeiros moradores de Marilin.
(10)+ Em dezembro de 1924,foi inaugurada a Igreja Santo Antonio e em maio
de 1928, lancada a pedra fundamental da Igreja 530 Bento, a atual catedral
da cidade.A primeira pardquia de Marilia, a de Sao Bento,foi eriada em jue-
nho de 1928,seguida pela de Santo Antonio em 1936(Povoas,1947¢ 73 € BB«)e

Mas ndo foi s6 a religifo catdlica que se mostrou presente -
nos primeiros anos de Marflia, Em 1928, constituin-se a Loja Magbnica Bra
gll I1 e em 1929, foi fundado ¢ "Centro de Irradiégao Mental*Tatiwa, In-
teligencia, Amor e Vida'", ligado ao Centro Esoterico de Sao Paulo{Morei-
ra, 19363290}, Em 193C, os espiritas construiram seu templo "Luz, Fé e Ca
ridade” (11). Em 1936, os protestantes langaram a pedra fundamental do no
vo templo da Igreja Presbiteriana Independente, "pois o lodal onde funcio
na a Avenida Repfiblica tormou-se exipuo para comportar ¢ sew grande numew
ro de adeptos" (12). Nao e5 a Igreja Presbiteriana Independente, mas as -
ocutras Igrejas Protestantes também deviam contar com "grande nimero de a=
deptoa", pois em 1947, ja havia na cidade, ? templos protestantes: Igreja
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. Presbiteriana Independente, Presbiteriana, Metodista, Adventista, Batic-
ta (13), Crista Congregacional e Aggembléis de Deus {Povoas, 1947: 76) .
Ae igrejas japonesas tambem surgiram nos primeiros anoe da cidade. E de
ae salientar que Marilia foi um grande nicleo japones: em 1934, o mumici
pio apresentava 16,6% de japoneses em sua populagdo; em 1940, 19,24 % e
em 1950, 13,11% (Vieira, 1973: 68). Desde 1930, existia em Marilia, uma
organizagio budista, embora nao legalizada.(Vieira, 1973:206). Somente -
em 1949, foi registrada a "Organizagho Budista Shinshu Hongwanji', que -
no ano seguinte, edificou seu templo(Vieira, 1973s 76). Com a crise de -
sua diretoria, que se inicliou em 1955, um grupo desligou-se de tal orga-
nizagao, fundando em 1962, a "Igreja Budista Marilia Honpa Hongwanji Kyo
%ai" e construfy.. novo templo (Vieira, 1973: 206),. Mais ou menus em 1945,
foi fundada a "Sociedade Religiosa Seicho-mo-ie por tres issei (japone -
ses radicadoe no Brasil), mas seun temple foi conetriido apenas em 1965,
em terreno adquirido em 1958 (Vieira, 1973: 202 e s5.)s. Os japoneses { e
seus descendentes) protestantes contavam desde 1949 com a Igreja Metodisg
ta Livre, cujo templo foi construido em 1962, mais ou menos (Vieira,1973:
215). Em 1960, Verissimo de Melo, ao visitar Marilia, foi informado pela
sacerdotisa do templo da "Tenrikyo", outra seifa Japonesa, que a constru-
cao j& tinha 205anoa {Melo, 1973: 164), Como tal auter afirma que "Tenri=
kyo chama-se a seita shintoista de Marilia®, fatoc negado por todos o8 B =
deptos de tal réligiao,-nao sabemos se podemos confiar em seus dados (Me=
lo, 19732 164) (14).

A umbanda foi das hltimas religxoes a aparecer em Marflia., O
primeiro terrexro legalmente registrado, surglu apenas em 1957, £ certo
gue antes dessa epoca, Ja havia umbandistas na ‘¢idade, que realizavam =
sessoes no recesso de suas casas, com freqpenc;a bastante limitada.

Atualmente (19?5),'existem 88 seguintes casas de culto em -

Marilias

NOMERO DE CASAS DE CULTO DE DIVERSAS RELIGIDES SEGUNDO TRES FONTES

Qgggp de Culto Cartorio (15) Prefeitura (16) Jornal (17)
Catolicas 9 50 18
Protestantes 38 28 25
Espiritas 27 ' 8 10
Japonesas 5 5 _ 6
Umbandistas _ 7 - -
Diversas 3 & 10

TOTAL 89 97 69
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Essa hetervgeneidade de informagoes dificulta a analise. A -
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lém de contraditorios, tais dados nao refletem em absolutc, s realidade

religiosa de Marilia. Tomando-se come exemplo, os terreircs de umbanda,
vemos que tal categoria 80 aparsce pos dados fornecidos pelo Cartdric e -
assim mesmo, em numerc inferior & realidade. Conseguimos localizar 19 ter
reiros na cldade e provavelmente tal nimerc nio englobe a totalidade de -
tais casas de culto em Marilia. £ bactante sintomatico que a Prefeitura ,
em seu folheto comemorative e o jornal "Correic de Marilia', em edig3o es
pecial, omitam dados sobre a umbanda na cidade. Como veremos mais adian -
te, a umbanda ainda e alve de estigma {18) entre os marilienses e tal es-
tigma manifesta~se nos dados oficiais, quer fazendo~se questdo de ignorer
a existencia de tal religizo, quer diminuinde-lhe sensivelmente o nimerc
de adeptos e de casas de culto (19},

Algm disso, a simples enumeracao das casas de culto de uma =

que algumas religides nao exigem excivsividade por parte de seus adeptos
(20). Tal se observa especialmente ne caso da pmbanda, o gque leva seus -~
membros a se declararem ora catdlicos, ora espiritas. A decisao do umban-
dista em se declarar catdlico ou esp{rita, pode ser interpretada de duas
maneiras: ou pela crenca de gue "a umbanda e sinonime de catolicismo ou ~
espiritismo" ou pela internalizaczo da ideologia dominante (que considera
a umbanda "desviante!, no sentido de como Becker (1963) define desvio), -
gue o-leva a camuflar sob o nome de religidc catolica ou espirita, a es -
tigmatizada umbanda. ' ‘

Por isso, se os dados sobre © nimero de templos religiosos -
em Marilia sac contraditérios, dificultando qualquer andlise, & impossi -
vel saber-se com exatidio, o nimerc de adeptos de diversos cultos. Os da-
dos censitarios sao falhos. Os umbandistas, vpor exemplo, somente em 1972
comegaram a figurar come categoria a parte nos dados do IBGE e assim mes-
mo, comparecem em namero insignificante no municipio: 73 umbandistas parz
uma populagao total de 112,000 habitantes (Estatistica do Gulto Esplrita

do Brasil, 1973). Talvez, como ja dissemos, esse tao yequeno nimero se ¢z

va ao fato de muitos umbandistas se declararem catblicos ou espiritas. En
tretanto, se para os umbandistas se pode justificar, em parte, tal ntmer o
reduzido, 0 mesmo nAc acontece para os espiritas. Cs espiritas marilien -
ses apregoam gie Marilia ¢ o maior nicleo espirita do Brasil em termos T
lativos {nlmero de espiritas / poyulaqéo.total). De fato, os espiritas -
tem grande projecio na cidade: mantem virias associagbes, inclusive uma -
Pundagao de Ensino, gue conta a2lém dos cursos maternal, pré-primario, pri
maric, secundario, uma Faculdade de Direito e outra de Administragao de -
Empresas. Mesmo eles figuram em nimeros reduzidos nos censos: 573 em 1967,
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690 em 1973. Camargo, da mesma forma, baseando-se no Censo de 1950, a =~
presenta pequeno nimero de espiritas em Marilia: apenas 2.425 para uma
populagao total de 96.84k, isto &, menos de 3% (Camargo, 1961: 89),

Foinnesse cenério que estudamos a Umbanda. Nessa cidade,
que deixou de ser essenclalmente agricola, mas nao pode ser chamada aw
inds de grande centro industrial. Nesse "eldorado! dos primeiros povoa~
dores que atualmente poucos empregos novos tem a oferecer ‘a seus morado

28
L - = »
A umbanda ai esta presente, como uma alternativa religiosa

L4 . ¥ L]
rossivel, entre outras. Foli a bltima a aparecer nesse cenario, mas nem
s , - r g L4 ¥
por issc, & a que conta com menor numero de adeptos. Prova dissc e o nil

mero significativo de terreiros gue encontrames na cidade: 19,

7. O Estigma da Umbanda em Marilia

|
Apesar de os umbandistas apregoarem que sua re}igiao Nest’
crescendo, que Tmuitas autoridades de Marilia acreditam na fofgg.de &2
us orixas", que os “terreiro sho apoiado pele povo™ (A, 21/9/75), nao -~
negem eles que éiu alvo de zombaria, cagoada e mesmo perseguigao por
parte de nao-umbandistas. Varios chefes de terrelro nos contaram terem
sido chamados a delegacla para depor, por quelxas de viz1nhos {ou por -
causa do barulho ou por acusagoes de terem colocado despacho na porta -
de casa alheia ou na emcruzilhada). Uma babé chegou inclusive a ter pa-
te de geu terreiro queimada por um vizinho desconfente._Os jornais da -~
cidade, nao raras vezes, noticiam euncontros de "despachos™, fazendo i -
ronia do fato. Em 1972, um acontecimento ocorride em Tupa, munlclplo Vi
zinho a Marilia, atraiu a atencao- da imprensa nzo s0 local como tambem
da capital. Um individuo que se dizia conhecedor de praticas umbandis -
tas, conseguiu emprego num pegueno sitio. Realizando atos exotéricosy 1
tilizando-se de aranhas e outros animals, conseguiu atemorizar o peéuew'
no sitiante,'até domina-lo quase completamente. Como a mulher e uma des
filhas de tal lavrador nao acreditavam em suas faganhas nagicas, matous-
as e com o auxilio do sitiante, enterrou-as. Mais tarde, tentando sedu~
#zir a filha adolescente de tal ruricola, foi por ele denunciade, Em -
197%, outro inquérito policial foi aberte, desta vez na propria cidade
de Marilia, pela dentincia de um feto enterrado num quintal. Tal fato

bastante explorade por jornais locais ¢ tambem por alguns da capital
envolvia diretamente uma mae-de-santo e alguns de seus mediuns. Segun -



25

do a denfincia, uma frequentadora de um terreiro havia matado seu filkho

recém-naécido, enterrando o defunto no quintal de sua casa. A0 serem -~
chamadas varias testemunhas, soube-se que a frequentadora, em final de
gestacao, havia sido émpurrada ¢ pisoteada pela chefe-de-terreiro e por
alguns mediuns, durante uma sessao. A mae-de~santo, dizendo-se tomada -
por exu, pedia sangue humanc. No” torre~corre gue se seguiu, a frequenta
dora foi empurraia por algumas mulheres gue tentavam deixar apressada =~
mente © terrelro.*lo voltar para casa, ela abortou e dirigindo-ge a =
mae-de-santo, perguntou=lhe o que fazer. Aconselhada pela baba, enter -
rou o feto no quintal de sua casa, guardando segredo do acontecido. dos
gue lhe perguntavam da gravidez, dizia ter side "barriga d'agua', So -
mente um ano mais tarde, este fato foi revelado, pela denuncia de um =
dos implicados que tivera sério atrito com a mae-de-santo. Tal ingueri-
to foi arquivade em 1974, sem o indicimmento de nenhum dos implicados ,
mas a umbanda sala denegrida do epiﬁadio. Os pais-de~santo da cidade co
mentavam o fato e critiecavam tal babi e a sua ex-mae-de-santo, que fi -
liara o terreiro da implicada aoc seu, tratou mais do que depressa, de -
desliga~lo, "porgue senao sujava o meu'" (B, 21/9/75).

Se hntes desses fatos, comentados ironicamente pela impren
sa local, o8 umbéndiatas se queixavam de sofrer zombaria, chacotas, por
parte dos nao-umbandistas, talvez esse acontecimento tenha contribuido
para aumentar o §reconceito existente contes essa religiao. Numa peque-~
na amostra por nos realizada em 1975, envolvendo 44 individuos de difew
rentes profissdes e idades, todos nao-umbandistas, sobre suas opinices
sobre a umbanda, obtivemos respostas bastante éignificafivas. Muitos a=
firmaram desconhecer totalmente talireligiao, chegando alguns deles a
dizer que se recusam inclusive a ler qualquer noticia sobre ela. Outros
mostraram uma visio bastante negativh, nao s da umbanda, como dos um -
bandistas em geral, considerando-a uma religiao seguida somente pela -
"classe baixa" ou "inferior", por "ignorantes, supergticiosos, negros e
exploradores”, Dois depoimentos nos pareceram mais significativos:

"Tmbanda & o fruto de supersticdes de classes mais baixas
social e culturalmente de nossa sociedade. £ o opio de uma gente sofri-
da, pebre, que procura, atraves de manifestagdes da umbanda, um leniti~
vo para as suas dores e talvez conseguir algo que na¢ possa conseguir a2
traves de geus proprios meios. Infelizmente, como vivemos numa socieda-
de democratica, ha liberdade de escolha de religiac ¢ de um livre pen -
sar. Entac o %Zé Povinho procura solugdee para os seus problemas insoli-
vels atra?és_de horoscopo, astrologia, cartomante, umbanda, etc. O gque
deveria dar a essa gente % condigoes atravéa da educagao e outros meios,

condicdes para chegarem a conclusao que superstigOes nao existem. E se
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possivel proibir tais manifestagoes" (21}

"Uma religidc que 'talvez' resolva problemas da faixa popu
1g¢ional brasileira menos privilegiada. Talvez de a eles forga ou razzo
pra subsistir. 88 para esta faixa populacional, ela se justifica" (22}

Mesmo as autoridades policiais, consideradas pelos umban -
distas, como preciosos defensores da umbanda, nem sempre podem atende -
los em suas relv1ndlcaqoes. Uma baba comentou conoscod que certa vez ( -
nao se lembrava mais da data) havia pleiteado a cessac de uma praga pl-
blica, onde geralmente s8o realizados os comicios p011t1c05, para umg -
grande festa da umbanda. Entretanto, seu pedido foi negado pelo delega-
do de policia, que deveria dar o alVaré, pressionade pelos padres da I~
greja Catolica.

0 estigma que envolve a umbanda e os umbandistas talvez ex
plique por que muitos deles ao serem inquiridos sobre sua religiao, de=~
clarem ger catdlicos ou espiritas. Isso n@o significa que eles estejam
dessa maneira, negandp ser umbandistas. £ crenga comum entre eles, que
umbandismo & sinﬁnimo de catolicismo, como se pode ver nos depoimentes
abaixos j '

"Minha religido mesmo era catdlico e ainda sou, porgque -
quen e umbandlsta, tem gue ser catollco, Hesto gque n&o queira, porgue 2
umbanda cativa a pesgoa ser catolmca, porque nos tem que acompanhar mis
sa, nos tem que se confessar ¢ nos tem que acompanhar as procis $80 , PO
que nos pra tar com o coragac contrlto a Deus, nos temos que se confes-
sar e ser catdOlico porgque a religizo esplrltlsta de umbanda, ela nao =~
permite que a pessoa nao seja catdlica™ (G, 17/7/74%).

v,,. sao muito catdlico, porque justamente a religiao de ~
umbanda & a mais catdlica que tem" (0, 14/1/72).

Para outres, umbanda & a mesma coisa que kardecismos:

na minha religifo & essa, & espirita, mas eu tambem gosto
da catollca” (23).

npA diferen¢a da umbanda com Kardec ¢ que o preto velho fa-
la, nao tem aquela linguagem, nac conversa o portugues conforme o preci
s0. Ent3o para que se torna mais simples, coitado, no modo de dizer,mais
atrasado no falar, mas o preto velho & evoltido, por quantas reencarna-
¢5es que ele nao £6z? Mas a umbanda e Allan Kardec ¢ o espiritismo, =
am so" {E, 2/2/72).

Essa identificacao da umbanda com o catolicismo e o espi -
ritismo & explicavel. Os umbandistas que se dizem catdlicos, apegam -se
a certos elementos comuns as duas religices (24%): algumas preces, come
o Psi Nesso e a Ave Maria, santos, esquecendo-se que em oulros aspec -

tos, as 3uas religioces gao antagodnicass:



"Eu acho gue o umbandista & o catdlico Hesno, tesms colsa .
Porque o mesme santo que tem no altar da Igreja Catélica, tem na Unban-
da ¢ a mesma reza gue tem na Igreja Catélica btambém temy, tem as oragdes,
tem o Senhor Pai Nosso, e tem bastante colsa gue e da Igreja Catdlica 9
nao e certo? Ent8o eu acho que tudo & uma coisa so" (Y, 13/10/71).

' 0 mesme se pode dizer edw relagac ao espiritismo kardecis -
ta. Apesar de g umbsnda ter sido fundada no Ric de Janeire por espiri -
tas dissidentes (Brown, 197hk: 94 ¢ ss.; Warren Jr, 1968: 4o0), atualmen
te talvez as duas religioes tenham em comum apenass as idéias de mediuni
dade e reencarnagao (cf. anexo: © Fim do Mundo). Nao sb, pelo menos ew
Harilia, os espiritas consideram a umbanda come "baixo espiritismo”, co
mo também recriminam asperamente a utilizagao de certos elementos indig
penséveis nos terreiros: atabaques, pinga, charute, Por outro lado, os
umbandistas apregoam gue "centro de mesa" e mals "fraco" gue terreireo ,
mostrandoe nitidamente gue motam diferengas enire as duas religides (29),

Os umbandistas, ao se declararem catdlicos ou es?ifitas '
tentem, dessa forma, fugir ao estigma que envolve sua religizo. Apegan=
do-~se aos elemen%os comuns que aparecenr na umbanda ¢ no catolicismo/es=
piritismo, procu?am identificar-se "oficialmente! com uma dessas reli -
gides, minimizanﬁo guas diferencas. Como nﬁo hé "maxrcas" exteriores"-&i
ferenciando os uPbandlstas dos nao~umbamdlstas, tenta-ge esconder a flw
liacao a essa religlao, ainda estigmatizada.

4 p?oprla localizagao dos terreiros tem relagao com o es -

tigma que envolve a umbanda. & o que veremos a seguir.

8. 08 TERREIROS DE UMBANDA

Se a cidade de Marilia representa o cenaric de nosss pes =
quisa, & nos terreiros de umbanda que se desenrola a maior parte das a-
¢oes dos umbandistas. Consideramos terreiro, tenda ou ceniro, qualguer
barracao, ou dependencia de casa, destinada especlalmente para a reali-
zagao de sessdes publicas. A categoriam umbandista & de mais dificil pre
cisao, Seriam umbandistas somente aqueles que frequentam assiduamente -
um terreiro? Os individuos que aparscen gventualimente, pedindo algum =
"trabalho", entrariam nessa classificacao? Camargo considera umbandis -
tasy tanto o que participam ativamente nos terreiros, como os que 14
comparecem ocasionalmente (1961: 71 e ss.). & frequéncia a terreiro ,
mesmo que ocasional, seria entac s condig@o necessiria e suficiente pa-
ra se¢ considerar umbandista un determinade individuc. Entretanto, tal =



categorizagao nao pode ser utilizada enm Marfilia. H& individuos, que se

intitulam umbandistas, sao médiuns e apesar de jé terem no passado, si-
do filhos~de-santo de algum terreirc {ou terem tido centros proprios ),
atualmente praticam a umbanda no recesso de suas casas. Alem disso, o5
gue aparecem vez ou outra a algunm terreiro, buscando guxilio, nao se -~
consideram e nao sac congiderados pelos adeptos, comn "umbandista de -
verdade'. Preferimos, dessa maneira, considerar como umbandista, aque -
les que tém participacdo ativa nos terreiros, quer como chefes, mediuns

ou frequentadores, assim como os gque se intitulam e sao reconhecidos co

mo tal pelos outros umbandistas (26).

8.1, 0 NIMERO D= TZIRTIRUS

Delgado Sobrinho, ele propric um diretor espiritual e pai-
sequenc de um terreiro de Araraquara, teve dificuldades em saber o nime
ro exato de terﬁeiros de urbanda e 42 umbandistas em sua cidade. Segun-
do ele, tres fatores concorrem para essa dificuldade:

1. descaso dos orgacs oficials em coletar dados exatos

2. falts de fornecimento de dados por parte dos adeptos

que preferer se declarar espiritas ocu catdlicos

3, desconfianca dos adeptos para com as pesscas que fagzer

perguntas sobre a reliziao (questicnarios, entrevistas,
etc. (1974 12).

Em Marilia, nossa dificuldade nao foi menor., & Delegacia e
volicia mantém um fichario das tendas de uﬁbanda, mas tal fichario nao
% atualizado (continha em 1974, as mesmas informagoes de 1970). Nestas
fichas, além da foto do dirigente do terreiro, aparecem informacoes sc-
hre o nome do terreiro, seuw presidente, localizacio 4 data de fundacao
(27). C Cartorio local tamber tem una relaqao das casas de culto {(de te
das as relipgides), aparecendo apenas ¢ nome do terreiro e sua localiga--
cio (28). A Prefeitura Municipal, ez ceu folheto informative sobre o my
nicipio, contendo dados gerais, ignorou 05 umbandistas teotalmente, Pro-
vavelmente, as tendas de umbarnia foran inelufdas na categoria "diverscs',
onde figuram 6 casas de cultc.

Os proovrios umbaniistes nac saben precisar com certeza o -
nimerc ds terreiros em Marilia:

"Terreiro mesno regisirado, deve ter uns 12, 13 em Marilia,
im particular, tem demais, deve ter uns cento e tanto, duzentes, parti=

P L7 ’ ” .
gular que trabalha em quimbands tambem, nem € umbanda, e de guimbanda"

(5, 3/3/72).



29

’ ] v . L - N
Nouvi falar gue tem 80 terreiro em Marilia, mas eu nao sei

(Ky 3/1/72).

.

Nenhum umbandista conseguiu nos indicar a localizagao de -
mais do que 8 terreirvs. Os mals antigos e maiores foram quase sempre -~
lembrados, mas raras foram as informagﬁes sobre 0s menores e mais refi-
rades do centro da cidade.

Eesa dificuldade de localizacao dos terreiros & facilmenta
explicada. Em Mariiia, apenas 2 terreiros apresentavam placas indicati-
vas {seus chefes ficaram pouco tempo na cidade, tendo j& trabalhado co=-
mo babas em ouiros locais), Uma chefe de terreiro contou-nos que antiga
mente havia uma pequena placa indicando seu terreiro, mas.que um de geus
filhos, envergonhado pelas cagoadas que recebia de seus amigos pelo fa-
to de a mae Vser doma de saraval, arrancou-a e tal baba n3o teve mais -
vontade e coragem de colocar placas. Alem disso, se as outras religices
apresentan teamplos, se nao grandiosos, pelo menos, em um estilo caracte
rigtico, com placas indicativas (ou inscrigtes no frontisp{cic) gue per
mitem a qualguer transeunte reconhecer que all & uma casa de oragac, na

da disso ocoorre tom a umbanda. Nao s0 seus terreiros sao pequenos, se =

comparados com outros templos de outras religibes, como em nada dife

pelo mencs exteriormente, de construgoes residenciais smmples. ilem'd;m
580, muitos terre}ros funcionam nas proprias dependéncias da casa do ba-
ba, sendo portanfo,.conhecidos apenas,por seus vizinhos. 08 terreiros ,
guando separades. da residencia do seu chefe, a&o pequenos barractes. Em
Marilia, 11 s2c de alvenaria e 8 de madeira. Situados geralmente nos fun
dos do terrenc onde se situna a casa_do babé, 355 invisiveis pelo lade -
de fora. 8¢ percebides, -passanm perfeitameﬁye por cdmodos construidos -
nos fundos da casa, para abrigar familias ou servir de dep051to.

Além disso, se & comim encontrarmos templos das demals re=
ligices, espalhados nzo sc pelo centro da cidade {e nos lugares consl -
derados de luxo'}, como tambem por varios balrros, a umbanda concen =
tra=se em bairros periféricos, pouco explorados pela especulagzo imobi-
lifria, Tal & a distribuicac dos terreiros por nos pGSqu1sach (cfaplan

ta da cidade)s

5 na Vila Palmital 4 na Vila S.Miguel
a na Vila Barros 2 no Alto Cafezal

1 na Vila Nova 1 na Vila Lorengettd
1 na Vila Hipica 1 na Vila Jardim

L na Vila Betel 1 na Vile Fragata

Todos esses bairros, com excegao do Alto Cafezal, mais cen

- r - + ’o.
tral, sao bairros distantes do centro comercizl, proletarios, apresen =



tando uma populaqao que fornece a nan-de-obra para as indlstrias locais,
trabalhadores nao-especializados para servigos bragals, volantes parsz -
28 fazendas dos arredores de Marilia e domésticas para as residenciac
da cidade. Mesmo os terreires do Alto Cafezal, bairro que inclui o cen-
tro da cidade, localizam-se nos limites do balrro, em areas periféericrs,
pouce valorizadas, com vizinhanga constituida em sua maior parte, de o-
perarios, domésticas e pequencs artesaos.

Essa periferalidade dos terreiros ja havia sido detectacz
por outros clentistas socials. Parece ser mesmo, regra geral, para trdac
as chamadas "religides afro-brasileiras", ter seus centros em bairro: &
fastados do centro., Carneiro diz que “os candomblés se distribuem pelos
bairros pobres da cidade, desde o Nordeste (Amaralina) até Sao Caetanc,
j4 na estrada de rodagem entre Bahia e Feira. Pode-se dizer que sitiem
a zona propriamente urbana da Bahia' (1969: 62}. Ribeiro, nao 80 afirna
gque os xangos de Recife estao em bairros afastados do centro, como ten-
bém s30 de dificil localizagho: "Essas casas nao sao faceis de identifi
car, o observador casual apenas se anercebendo da sua existencia pelc =
som dos tambores nas noites de alguma festividade ou pe1a convergencia
dos fieis guando dos dias de cerimonias" (1952: 38}. Em Beléem, os balu-

ques "se concentram em bairros de incidencia de uma populagac muito po=

bre, prolifera, residente em 'barracas' ou palafitas construidas em ter
renos diminutos e alagados, guando nzo raro sobre ss margens lodosas dos
igarapes"(Vergolinc e Silva, 1976: 33). & Umbanda também & apresentada
pelos diversos autores que dela trataram, comé tendo seus terreiros om
bairros periféricos. Camargo diz que "o terreiro situa-se, de prefercn-
cia, nos bairros periféricos de Sdo Faule™ (1961: 43). Delgado Sobrinhe
afirma que em Araraquara, "todos os templés localizam—se em bairros pe—
riféricos, nao aparecende nenhum fewplo ne centro ou Bm bairros residen
ciais da cidade” (1974: 19). Xidieh, ao tratar da Tenda de Umbanda Sho
Jorge em Marilia, dizs "O bairro, Palmital, ¢ extritamente proletaric ,
abrigando uma populagic que se dedica ao pequeno artesanato, a prestacao
de servigos, e que fornece a mao-de-obra para a industria local e para.
a agricultura dos arredores: empreg,das domesticas, costureiras, pedrei-
ros, pintores, funileiros, doceiras, jardineiros, operarios da 'Bavéaris'
da tecelagem 'Macul', do.'Matarazzo', colonos ¢ lavradores que diaricmen
te sao arrebanhados pelos 'turmeiros' e levados as lides agricolas“ {1966:
3). -

0 que levaria os terreiros, tanto de umbanda, como de c.n~
domblé, xango ¢ batuque a permanecerem nos arrabaldes, na periferia?

"Ribeiro atribul esse fato a Nrazoes economicas e o prophsis

to de mho atrair a atengao, especialmente da policia (1952: 38). Arou -



mentc semelhante e o de Vergolino e Silva: "a distribuicao esﬁacial do:;
terreiros na cidade era, portanto funcional, sob dois prismas: primeiro,
20 nivel adaptativo e segundo, ac nivel ideoldgico, Ao nivel adaptativo,
supria e resolvia as necessidades de habitacio daguelas pessoas gue, co~
mo eles, pada possufam. Uma vez que se sabia serem vistos como eram, pe-
la ideologia envolvente, aquela era a ixica forma de poderem praticar -
geus cultos sem imporiunarem, sem 'fazerem barulké'. Se, de fato, havie
*bichas', 'saboeiras’, ‘macenheiros' e 'putas’ nes terreiros, como a cida
de afirmava, aquela era a tnica forma dos 'énormgis' existirems: nos sv -~
burbios, na periferia, longe, e as escondidas do centro ¢ dos 'nermais'"
{(1976:35).

Para o caso da umbarda em Marilia, a explicagho poderia ser
a mesma. Os chefes de terreiro (e os pretendentes a tal cargo) nie gd -
nio podem, por razdoes econdmicas, encontrar um local mais central (e por
tanto, mais caro), como tambén a existencia em bairros periféricos aten-
de a seu desejo de anonimato. Além disse, ter terreiro em area central rg
presentaria um investimente fixo que talvez os umbandistas nao possam ou.
queiram fazer e a presenga em zona mais valorigada economicamente poderia
afetar a procura de clientes ricos que prefeririam se manter ninvigiveig',

Og terreiros situam-se,em sua maloria,em ruas nzo calgades =
(11 estao nessa situagao),alguns deles nao contam nem com luz elétrica ,
nem agua encana&a(B deles).Em terrenos pouco valorizados,sem placas ou =
construgoes indicativas de que ali ¢ uma casa de oragao,os terreiros co-
ne que se escondem dos nao-umbandistas. _

Esse desejo de anonimato, essa invisibilidade, mostira-se -
mais claramente ainda no caso de médiuns que trabalham particularmente -
em puas casas.Nao dispondo de barracdes especialmente construidos pars =
tal fim,nem podendo dispor de uma das dependencias de suas casas para 79
der utilizf=~las como terreiro,tais individuos realizam "trabalhos' num -
dos gquartos ou na sals da casa.Nas- hi altares apropriados,no maximo, al-
gumas imagens pequenas dispostas em cima de uma comoda ou mesa.Os umban—
distas nao reconhecem tais individuos cemo '"donos de centro',apesar de =
tais médiuns realizarem quase todos os trabalhos feitog num terreiro,mas
simplesmente, como "mediuns que trabalham particular',No caso de tais mé
diuns,o anonimato e total.ls vezes,nem seus vizinhos sabem de seus "tra-
balhos'".Quande procurados i:} algum estranho,perguntam imediatamente de
quem partiu a indicagaoc. Dependéhdo da pessoa, concordam ex realizarmtra
balhos",outras vezes,negam realizar qualquer tipo de servigo ritual;

Se exteriormente, nadé diferencia um terreire das outras ca
sas das vizinhancas, interi;rmente, o cenario muda. Mesmo os mais pobres
barracoes que servem de casa de culto, apresentam um altar, mais ou menos
elaborado, onde gobresssen imagens de santos catélicos, pretos = ve =
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lhos e indios, ao lade de quadroes, principalmente do Sagrado Coragao de
Jesus e de Maria. Cortinas de cetim colorido aparecem em varios terrei-
ros, separando o altar do local destinado aos assistentes, separando =«
vestiarics masculines e femininos. Waltos terreiros apressntam o tebo ~
anfeitado com bandeiras de papel colorido, dando a impressac de estaren
em constante festa (29).

Wuitos terreiros apresentam uma cerca balxa de madeirascom
dnas vortas laterais, isolando o altar (congh, peji ou gonga) e o local
onde os modiuns dancam e dao passes a assistéuncia., Os frequentadores al

dentram somente na hora dos passes @ sau obrigados, geralmente, a se -
degcalcarenm. Em alguns centros, pede-se tambem aos assistentes que vao
towar passe, que delixem nas cadeiras ou bancos, reldgios ou outras jei-
as. & como se entrando numa regifo "sagrada', certos elementos do mundo
profano devan ser deixados de lado. No resto de tempo, os assistentes,
divididos por sexoc, alojam-se em bancos rusticos de madeira, ou nos tex
reiros mais sofisticados, em cadelras. Os centros menores nao apresen -
tam emsa separacac: os frequentadores flcam de pe, junto s paredes,sen
do as vezes, atingidos pelos movimentos dos med?unu ent transe. Mas.mes=
mo nesses terreires, onde nzo hi demarcagac nitida de liwites, os me =~
diuns dangam no meio de uma roca imaginéria, ficando os assistentes;fog
mando uma ciranda maior.. '

A invisibilidade dos terreiros, indiferencisdos em sua mal
oria, das casas pobres das vizinhancas, deixa de ser necessaria em seu
interior. Creem os umbandistas de Harilia que somente aquﬁles que acrew-
ditam na eficicia da umbanda, procuram seus terreiros. Dizem que mesmg
aqueles descrentes que comparecem vez oU outra para ass stir a alguma
sessno e alpumas vezes, para ridicularizar os médiuns, sao futuros flels,
porque, segundo se acredita, o torixas sac tao fortes, gue ou darao urm
castigo ouw acontecem milagres", gue a descrenca se transforma em e As
sim, o interior dos terreiros se rostra em sua plenitude para os adep -
tos. Quem enira num terreiro, % consideradc umbandista pelos de fora ¢
assim, estigmatizado., Ora, se sao todos estlgmatlzaaos, nde ha por que
se manter "mascaras™: todes apresentam a mesma Ymarca', Kas, embora to-
dos igualmente estigmatizados, ha diferengas entre eles: alguns conge -

guem manipular o sobrenatural, outros vac & progura de auxilio. Essa ~

H

distinche transparece na proﬁrld localizacae dos assistentes e dos née

diuns. Os mediuns 'recebem” os orixas, os"guias" e permanecem durante
e - " * )

toda a sessac junte ao altar. Os assistentes so podem ter contato com o©

sobrenatural na hora dos passes e para tanto, tem que se despojar de cer

tas elementos do mundo profano. A cerca de madeira, destinada a separar
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os mediuns dos assistentes durante a sessao, tem suas portas laterais g
bertas para permitir a passagen dos frequentadores para © congé. Essa -
possibilidade de passagem de um local tprofano! para outro "sagrade'
proxime aos M"guias', representa no nivel simbdlico, a possibilidade de
os frequentadores, solicitadores de auxilio, transformaren-se em me -
diuns, controladores do sobrenatural.

Entretanto, se ha locais destinados aos assistentes, sepa~
rados do dos médiuns, estes e o baba occupam um mesmo local. Nac ha sepa
ragao entre babas e seus Tilhos-de-sante, todos dangande e dando passes
no conga. Se bem que 1o infeio da sessao, o pai{oun mae)-de-santo seja o
arimeiro a ser “tomado", logo em seguida, putros mediuns "receben" seus
guias, dangando lado a lado com os chefes. Entre médiuns e palswde~san-

- - " f - . A ’
o, n&oc ha barreira, pelc menos fislca, a ser vencida. Nae ha cercas sg

reF o oF

arande tais individuos, representando talvez, essa indiferenciacan, &
possibilidade, pelo menos teorica, de gqualquer médium vir a se tornar -~
un baba.

Na proépria localizagao dos presentes a uma sos6a0 normal,
temos um vislumbre da estrutura do terreiro. Os assistentes, categoria
distinta e que oéupa loecal separado, individuos gque vao em busca &z alle
x3lio sobrenaturél, nao sendo capazes de "receber gulag™; os mediung e
oz babas, gue s&p os intermedifriocs entre o sobrenatural e os homens.
Tadas essas cateéorias sao reversiveis, isto é, & dentre os fregquentado
res, que s5ao recputados os mediuns o dentre estes, alguns se sobressaen,
chegando a babas. Entretanto, se hi & possibilidade de ascensac dentre
dsz umbanda, ha também a possibilidade de "queda": alguns babés, ao fe =
charem seus terreiros, comegam a trabalhar como simples médiuns; alpuns

médiung, se bem gue rarcs, transforman-se em eventuals assistentes de

5e3850€5.e

N . -, . .~ .
Se como dissemos, z urbanda ainda e uma religiac estignatl
- - x .
zada em Marilia, o que levaria tantos individucs a se Yecomprometerem!
-, - Ld
com ela, tornando-se mediuns ou babas ou yue outros tanios procurem pe-

los seus servigos? O que oferece a seus adepltos tal religiao?

9. 08 SERVICOS RTTUALS PRESTADOS PELA UMBANDA

Apesar de ndo haver uma uniformidade nas crengas dos umban
. o . .,
distas de Marilia, todos apresentam em comum, alguns elementos, O prin-
. ” AU = af . "
sipal elemento comum e, sem duvida, a idela de que ©3 mediuns sac inter

., - » -
mediarios entre o sobrenatural e a humanidade e através deles, os "guias™
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“descem', entrande em contatoe direte com os figis. am Marilia, gperalmon
te os guias invocados em sessoes pﬁblicas, para dar passes oW conse -
lhos, sao os pretos-velhos e os caboclos. Bmbora outras "linhas” sejan
tambén invocadas nas sessoes, o8 orixas apenas dangam e “'sobem”, sem -
entrar em contate direto com os fifis. Acredita~se firmemente gue szo -~
os guias, gque "abaixam" nos mediuns', gque resolvem os problemas apresen
tados pelos adeptos.

As vezes, os problemas gue atormentam os fitim sBo simples
e podem ser resgolvides com consslhos OU passes. Outras veres, argumen -
ta=se gue somente um “trabalho', cu sejas um servige ritual realizado
com os guias, pode :escvémlos.

C gque leva um individuc a procurar algﬁm terreiro? Fry & -
Howe notaram gue "no contextc do Brasll urbane moderne, 0s tipos de a -
fligao podem ser agrupados em tres Lreast em primeiro lupgar, vem a sai-
de; em segundo, o gue nds chamariamos 'operando ¢ sistems’, isto &, sub-
emprego, nao~pagamento de salariocs ¢ dlvidas, quesides com a pol{cia,eﬁ

- . L4 - . . -
gontro com autoridades burocraiticas, ete; em ferceiro, afligao que ro

2
sulta de dificulﬁades em associacac interpessbal. Date f1time incluiris
as afli¢des decorrentes de problema de amor, quebrsa de harmonia familizr
¢ problemas de r?lacionamento de parentesco e vizinhanga" (1975: ¥5),
Vérﬁos sutores argumentaram gque a umkanda tem sua eXPAnSAD
relacionada com é crescente migragac e industrializacac. En cutras pa -
lavras, a migracac traria para as cidades, individuos nac preparados ra
ra enfrentar a vida urbana. & vmbanda, seria, éntﬁo, uma agencia a faci
litar ou a permitir a adaptacho de tais individuos 2 vids na cidade.Em
Marilia, nic encontramos nenhum caso de migrante gue tivesse procurado
2 umbanda logo ao chegar a cidade (Marilia ou outra gqualquer). Pelo con
trério, nossos dados mostram gue somente apas um tempo de permanéncia -
na cidade, tomam eles contato com z umbanda. Brown.j& havia constatado
a mesma realidade para os terreiros que estudou no Hio de Jameiro:fdats
on their place of birth and major residence further suggest that umvan-
da is preeminently a religion of urbaniteso I have the impression that
in Rio, for the great majority of umbandistas, joining an Umbanda centro
might better be taken as an indicator of socialization to urban life -
than as a means of acquiring it" (197hs 216-217). Velbko vai mais além ,
afirmando que o8 umbandistas da Tenda Espirita Cabeclo Serra Negra, nac
decidem "trabalhar no santo" num momento isoladc, "depois do individuc
ter tomado alguns contgtos com esse tipo de religiszc, nem necessariamer—
te depois de uma c¢crise emoclional., Has histérias de vida estac sempre pr:
sentes no processo de socializacio do individue elementos desse 'eddige

religioso's Existe sempre um elemento da familia que Ireguentava terrei-



ros, ou o proprio individuo 3% tinha tido experiencias do 'mediunidads!
ees! (1975: 117-118).

No caso de Marilia, notamos que vArios umbandistas ja ti -
nham tido experisncia prévia com outras religides meditnicas. Muitos eo
nheciam o candombld, ouiros tantos tinham sido mediuns de "mesa branca®
antes de aderirem a umbanda. Considerando-se apenas 05 babas, verifica-
mos gque 4 haviam "feito a cabega® nos sandombles baianos, 8 tinham sido
mediuns de ""mesa branca' e apenas 4 procuraram unicamente a umbanda(dos
outros 3, nao conseguimos informagacle

Ha ainda outro elemento a ser considerados Marilia,zona de
povoacac recente (confuorme vimos anteriormente), foi bastante procurada
por migrantes nacionnis e estrangeiros. Assim, nao 50 na umbanda, mas -
em todas as religides, e grande o niimero de nao nascidos no municipio.

Ao in.'s de terem procurado na umbanda um '"melo de integra
¢ho a vida urbana, alegam os umbandistas que foram a um terreirc em =~
husca de cura para certas doencas. De 116 entrevistados, 55 procuraram
a umbanda como agéncia capaz de curar seus males. Entretanto, nao se de
ve supor que a umbanda represente a unica agencia conhecida de tais ine
dividuos: quase todos ja haviam recorrido a hospitais e/ou medicos e 80
mente apés serem infrutiferos os resultados, recorreram a umbanda como
fnica alternativa possivel (30). Hsses depoimentos sao bastante signifi
cativos a respeitos

",.. eu nao comia, nem nada, Chamamos médico, fui passada
por junta médica, eles nao encontraram doenca nenhuma em mim. Ate que,
quando foi um dia, eu ful pro terreiro, gostel, daguele dia em diante,
sarei,nao tomei mais remedio" (B, 14/1/72). ' ‘

"Eu sofria tantas coisas que nem sei, tinha tantas novida-
des, tanta coisa, outra, vivia sempre doente, 50 vivia no medico, O Mé~
dico dava remedio, minha casa vivia cheia de remedio e sempre me quei -
xandc.Eu me senti melhor depois que comecel freguentar umbanda. Al me =
lhorei,al passou, ai & dificil eu ir em medico" (X, 3/2/72).

Se a doenca serve como explicagao para que muitos indivi -
duos procurem a umbanda, alegam os umbandistas que continuvam a fregquen-
tar terreiros com medo de gque a deenga volte:

"Se o médium entrar na umbanda, como esu, por doenga,porgue
eu acho gue uma pessoa sendo sadlo, sen@c bem de satide, eu acho que nao
4 necessario, porgue diz que guenm ta fora, quer entrar e quem ta dentro,
gquer sair. Como eu entrei por deenca, por isso eu nao pesso salir nunca 4
tenho que morrer nela" (G, 17/7/74).

Entretanto, essa explicagao naoc esgota a realidade observa

da.A doenca pode ser condigho necessiria,mas nao suficiente para um indivi



duo continuar a ser umbandista. Cutras razoes, algumas arresentadzs nosg

aio do ascensao na religizo, podem e de -

&, - :
zapltulos seguintes, como o d¢
vem ser consideradas.

- 4 . L4 . * - e
Dos entrevigtadas em Marilia, e grande o tempo de pernanen-

¢lia na umbanda:

Ha UMBANDA

TEKPQ DE PHRRAN:

TEMEQ 1507 UKS FREQUINT, TOTAL
ate 5 meses - 4 & 12
6m et 1 ano - 4 3 5
1 a -—— 2 anos - 5 & 7
2 a -—4 3% anos - 7 i &
28 we—d 4 ancs - 1 z &
b a8  me—d 5 anos - 5 - &
5 a —— b6 anos o 7 1 &
6 a — 7 anos 2 b = 7
7 a —i 8 anos 1 L - 5
8 a w13 9 anos - 4 - L
9 g 410 anos - 3. - 3
10a  ———dt 15 anos L 10 2 16
15a -——-i 28 anos { 11 2 19
208 et 25 anos B 1 - b
288 g %0 ancs ] Z an 6
nao responderam - = z 2
TOTAL 19 75 27 116

Vemos por este quadro, gue 5aoc 05 babas gue apresentam -
maior tempo de permanencia na wrhanda. Isto ¢ facilmente explicavel: &
dentre os assistentes gque sac recrutaidos os médiuns. Apds um individuo
"entrar na gira", fica geralmente virios anes trabalhando em terreiros a
lheios, ate congeguir fama e prest{gio e ter condicdes de abrir seu pro-
pric centro., Apenas % dentre os Yabas de Marilia nao frecuentaram terrei

ros alheios na cidade, a nao ssr na condigac de chefes visitantes. Vie -

I

ram ja desenvolvidos para Marllia ¢ 2m casos comprovados Lo outro e in=-
certo), possulam centros em outros locais.

Poderia parecer e=stranio que varios frequentadores sejam =
umbandistas h&a varios anos, se=n terem "enirado na gira", pois, como dis-
semos, os babas convidam os assistenles de seus terreiros a se tornarem

. - L P
seus filhos-de~sante. Nos casos enecontrados em Marilia, verificamos gue
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. . ) L - ] - . .

oy tals individuoes nao se fixaram & terreiro nenhum, visitando todos os
rY £ . at -~ - » o

de gue tem noticia ou sao conjuges de chefes de terreciro, gue nac desen

volverar a mediunidade, nem foram enguadrados na diretoria dos centros,.

-~ , - "
Nzo ¢ agpenas em tuscs d2 cura de doencas, gue se procura

=

. L
aleum terreiro de umbanda. Apesar de o5 babas sempre apregoarem as "cu-

e

ras milagrosas’ ocorridas em szus terreiros, servindo tais "euras" para
dar=lhes prestigio, reconhecen aue o desemprego & motivo bastante forte
para levar um individuo a procurar a ajuda de sobrenatural. Alguns ba =
bas alegaram que o numero de pessoas que 0% procuram por problemas de -
desemprezo chega mesmo a igualar ou a ultrapassar o dos doentes,

Procura de cura a algumz doenga, solugico a problemas de
desenprego, ajuda a problemas familiares, todos esses pedidos sac rea -
tizados, sepunde os umbandistas, princlpalmente com os "gulas da direi~
tal,y isto é, agueles que praticam o bem, Todos esses pedidos aparecem -
na nora dos passes e podem ser resolvidos ou com conselhos, ou com pe -
guenos benzimentos ou comehds e banhos especiais.

Quando o© individuo s sente desanimado ou acha que todos
o5 geus negdcios andam mal, costuma-se dizer gue ele esth com os "cami~
nhos Techados", Somente com a Yabertura ou limpeza dos caninhos", pode-
rh ele ter algum bucesso. Para Mabrir caminhos’, ha varios banhos indi-
cados: na maloria das vezmes, sao recomendados os preparades, encontra -~
dos facilmente em caszas gue vendem aritigos de umbanda. e os banhos nac
daerern resultado, havera a necessidade de um "trabalho com s guias', Cs
arbandistas afirmam gque se "o trabslhs foi feito com exu', isto &y © in
aividuo sofreu algum "despacho" que lhe 'fechou os caminhos'", somente -
cutroYtrabalho com exu ?oderé dar um jeito.em sua vida. Esses traba -
lhos, embora se utilizem dg "linha esquerda™, dos "exus', sao considera
los '"bons' peles umbandistas, porque, segunde dizem, "estao fazendo o
bem a alguem’.

Entretanto, os terreiros nao sac preocurados apenas para -
a realizacho detrabathos limpos™, de "direita", para '"famer o bem'.Du-
ronte as sessoes publicas, realmente, 520 apenas esces pedidos que sur~
cem. Mas, fora do horaric das sessoes normals, outros tipos de traba -
lhos aparecemn. '

logas pedindo namerade ou casamento parecem ser frequentes
nos terreiros. Cs babas dizem gue apesar de muito procurados para fazer
tal tipo de "trabalho', recusan-se a fazé—lo:

"Aparece mec¢a pedinde ramorado, mas eu nao pego. Lsses tra
balho sao chato porque eu acho gue nzda dove ser forgado. FPorgue um noi-

e . - - -
vado forgads, nele ngo existe amor, entao as vezes quande vem as moga me
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edir o trabalho, eu aconselho gue en vez de fazer aguele trabalho, elns

guarda agquele dinheiro, se vistay se calga e espera a sorte bater na por
ta (B, 12/7/71).

Uma chefe de terreirc nos afirmou gue embora geralmente se
recuse a fazer esse "trabalho', abria uma excegao nes ¢asos en que "a o)

e perdeu e os pals nac guer mais deixar que fique enm zasa™ (K, 2/1/

L)
]
]

~1
[AW)

et
-

Mas, €3sa nao ¢ a realidade gue nos apresentaram os outros
umbandistas. Médiuns nos relataram gque ©s babas, sem excegdo, realizar
“gmarragoes':

"oga atras de namorado no terreiro & o gue mais voGe Ve
Lulher no terreiro pedinde vra faser mal zos outro,.aquilo & uma quanti-
dadc demais. @ terreiro pega vedido de moga guerendo namorado, eles quew
rem ver © dinheiro, eles queraom & dinheiro™ (C, 11/11/71),

NRo s magas '"gquerende ge casar', mas mulheres pedindo a -
volta do marido ou maridos alhelios parecem ser comuns nes centres de e
rilias

' "Mfulher vem pedinde tudo! a paz na casa, pra firmar o mo -~
rido, nac deixar ele estar arrumando outra, outras querem tomar, essas -~
coisa. Aparecs mulher gquerende temar o maride de outra, ras a gente nan
faz, porgue a gente nac vai fazer ¢ mal, pede, pede, eu dispenso, agora,
s nao sei os outro® (&, 17/7/74}.

"e.. vOC® chera num terreiro, ve uma parte de 90% feminina
e ve 10 masculina, aguela malor parte ds feminina 5 pedindo, & tudo re-
dindo, e finalmente guase tudo isto, volta do marido, el nio procede -
hem, o marido larza, depois ¢la val puxar o maride, ja arrumou outro, -
quer gue aguele val embora pro nmarido voltar, se o marido ta dentro da
casa, ela pede pro marido ir enbera e outro entrar deniro de casa, 2 oam
sim" (¢, 11/11/71).

rd _— " - .
Alem des pedidos de mulheres que desejiam companheiros(ns -

"leg
=

morado, noivo, marido, amante), parecenm ser frequentes og pedidos de

pachos™:
. - ~ - - )
"Bom, outro tipo de trabalho gque nao daria pra fazer ¢ easse

. . . . »
neglcio de fazer mal pros outros, mandar porcaria pros outro, pra ver <o
T

. - - - - . L -,
cutros sofree, issc pra mim nao da. Tem vez gque o nego briga pra la, pen
- . ’ D e~ 4 ~ -
sa que a gente ta aqui, e mazcumbeire, porque a religlao de unbanda nsc 2
. - A - . I
macumbeiro, ¢ religiao, elaes nensa gue a gente ¢ macumbeiro, se dirige -
- » o . - . b ooz - . .
1% pra pedir. Hacumbeiro & o feiticeirc gue chamam, & nego que e do tor-
, . - . . e . v ™ .
po da magiz, tempo de Sac Clprianc, esges negoclioo Intac, guer diger goe
eles sao feiticeiro, que de primelire tinham igso, 2as nc nosso tempo, o= -

_ * - . ny L3
tige, umbanda ¢ relizizo, Intac como o=

=

L .
corz, negocio de umbanda nae e fe

-

les »onsg que a pessoa trobalha, eles yensa que 2 pessos faz tude, pra o

ven e pro mal, nac pede fezer isso¥ (G, 17/7/74).



Egsa visao de "negro feiticeire' parece ter sido frequente -
em certas camadas da populagac. Joao do Rio, no inicio do seculo, fala -
do Mindiscutivel valor do Feitige, do misterioso preparado dos negros'’ -
(19063 25). Joko Dornas Filho, em artige publicado em 1938, trata do ca-
so de um inquerito aberto contra um individuc negro, gque havia dado "eha
de cobra" a uma mulher para cura-la de certa doenga. Com a morte da mu -
lher, houve a abertura do ingquérito, com a acusagac de feiticaria por par
te do negro (o reu foi impronunciado). Segundo o autor, "para servir ao
branco, para haver dele a complascencia e o dinheiro, 0 negro desceu os
seus ritos ao alcance da ambigac e do orgulho e hoje, somado a ignoran -
cia e a supersticao das populagdes incultas, o negro velho & o temido sa
cerdote do mal, cujos deuses g0 aguardam & sua interfer%ncia para matar
um inimigo ou desfazer um casamento...'m (1938: 123).

Mas se a "umbanda nac & feiticgaria®, nem por isso deixam al
guns chefes de terreiro de ser gcusados de realizé-la:

HS gente que pede despacho nos terreiros. Eu ndo fago des-
aas coisa. Eu nao trabalho com esses artigos. Bu ajude a fazer, porgue -
quem pega esses trabalho, eu gosto que fique aos encarregado de terreiro
que fagam, nao a mim. Eu nao fago, eu ajudos Pra matar, pré desgragar
pré judiar, pra enfiar debaixo do carro, pra cair do cavalo, pra dar um
acidente, cair numa ponte, eles procure, mas pré arranjar homem, nao =
vem comigo que eum nao faco..." (8, 3/1/72).

Todos os "trabalhos” smcima citados sO podem ser realizados
com "exus". Realiza=-los em horarics de sessac piblica, seria, dessa ma -
neira, expor-se a ser chamado de "macumbéiro“{;o que todos os babas ten—
tam evitar. Tais "trabalhos" mantidos em segredo pelos gue os solicitam,
‘smo conhecidos apenas dos chefes de terreiro ¢ dos mediuns de confianga
que ajudam seus pais-dewsauto a realiza-los. Mas, quando tais mediuns =
entram em atrito com os babas, confessam abertamente que os ajudaram a
fazer "trabalhos de esquerdaVl

' Se og terreiros trabalhassem apenas com os "guias de luz'
se fizessem apenas "servigos paras o bem", nao necessitariam se manter a-
ndnimos. Mas, como seu suporte financeirc vem de "trabalhos com exus " ,
considerados os "mais pesados’ e consequentemente, o8 mals caros, & bus=
tante providencial sua invisibilidade. Somente os que conhecem 05 que -
lidam com a umbanda, sabem onde encontrar quem lhes faga certos "traba =
lhos",

Os "trabalhos com exus" nao sao apenas considerados os 'mais
pesados’, os que mais exigem da '"forca dos medi uns', como também sao os
mais dispendiosos para quem og solicitam. Em anexo, apresentamos relagces
de materiais pedidos para a realizagao de certos trabalhos. Como os'tra -

balhos com exu" geralmente exigem mais tempo dos babas e também de me -



diuns auxiliares, sao eles cobrados, geralmente bastante caro. Infeliz-
mente, nac conseguimos que os babas nos contassem guanto cobram pelos =
seus trabalhos e os mediuns auxiliares geralmente desconhecem a quantia
exata dispendida pelos solicitadores de "trabalhos”, embera facam esti-
mativas.

Os "trabalhos com exus!' sao pedidos geralmente por indivie
duos a guem OS5 babis chamam de clientes (e respeitamos neste trabalho
tal categorizagac). 5ac eles que mantem financeiramente o terreiro (31)
¢ seu chefe,pagando pelos "trabalhos” solicitados. Geralmente, pessoas
que tem medo de serem taxadas de umbandistas, procuram os babas nas ho-
ras em que, com certeza, os encontrarfo sos. Apesar de nao se considera
rer umbandistas e desejarem ¢ anonimato, zombande pﬁblicamente da umban
da muitas vezes, acreditam na eTicacia dos "trabalhoz espirituais" ofe-
recidos pelos centros e a eles recorrem. Entretanto, como reconhecem os
chefes de terreirso, o mais comum e que uma vez resolvide o problema que
os afetava, tais individuocs deixem de procurar um terreiro.

Os babas tentam camuflar a cobranga dos "trabzlhos', di ~
zendo gue recebem donativos ou gratificagoes dos clientes agradecidos:

"% pobre, & rico que vem, Rico & a mesma coisa dos pobre ,
& a mesma coisa. Porque eles 56 deixa o dinheiro conforme o nego &obre.
Por isso e gque tem muito gque chega e diz: & tanto, porgue jé sabe, € a~
quilo. Porque eu, se chega a senhora, a senhora é rica, temy se o trada
lho da senhora vale 20, e 20 conto, Chega aquela dali, & pobre. C traba
1ho vale 20, & 20, & igual o da senhora. Fu nao vou saber se a senhora
th em riba do dinheiro, nao me interessa aquilo, ¢ que me interessa e
que o seu trabalho valg S aguilo. Tem hora que eles veém agradecer,quan-
do & valido, eles vem, eles me agradece, ja alguns deles me agradece =~
com 50 conito, outros me di 20, assim, tem essas gratificacao™(G,17/7/74).

Mas os donativos nao sao voluntarios como pretendem os =
chefes de terreiro. Ha vArias estratégias para se conseguir algum 4i -
nheiro extr,. Muitos chefes de terreiro pedem mais materiazl do que o que
utilizam e vendem o excedente a outrcs. Também os babas recebem uma pe~
quena porcentagem do dono da loja de materiais de umbanda, conforme a
guantidade de coisas pedidas. Assim sende, muitos deles exigem uma guan
tia bastante grande, gue seguramente lhés rendera alguns cruzeiros ex -
tra, Outros chefes n3o dio a lista do que se vai utilizar, mas dao ape-
nas o tanto de dinheiro gque deve ser deixade. Compram algum material e
o dinheiro restante entra em seus bolsos.

Um chefe de terrsiro iniciou em 1975, uma nova estrategia.
Seu centre, situado em bairro bastante pobre, sem dgna encanada, luz e~
létrica, esgoto ou calgamento, era bastante procurade pelos meradores —

das vizinhancas.Todos muito pobres, mal podiam comprar o material que o
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cuna gratificagzae. Tal bada arruron

- L) -
o ona atendidos e nao houver nin
-
1, -, -
verando pzlo baba. Jriormeu-nos

tam sesnre uma desculpa para o nze shendimenic dog Mwalosueires™,

o sor o povrteire o ¢ulpado do Bil g ac megmo Lempo, consesue arc~
nas dedicrr» o seu fempo a guern 1lhe code dar grotlicagoes ou nnganento,

Im resumo, os torreires de umbandn oferecet dols tipos 0o
"trabalhos''s os Ttrabalhos de direita®, realizades som oz "sulas de -

loz", & intencionados para so faner o0

...J

esquerda, realizados com exus, hars

Sa
portz por gue melos, Os Piraballkos dn direita sao realizados durante -
£ "Erabalh de ez -

- -* . -
Az sessoes publicas ¢ ogasicna 7y

s, - - i 1 ~ .
auerda pelo contrario, S0 Sa0 ronllszcos as escondi a8, com freguencr:s

o

1imitada (muitas vezes, apencs o solleitader do"irvabalho M e o kaba) o

520 cobrados.
-~ o . o - n L
Se sac os "trabalhos do direita’ gue dao fara e prestigie

™ - . -
iarda’t qus lhe dao dinheiro, Como haz

L -~ N
a um baba, sao o5 "trabalnos

+

o ideasl de caridade entre os umbordistas,y tenta-ss manter uma Yiachada?
de "umbanda limpa", de "umband:n ds coridade’, nada se cobrando pelos -
“trabalhos! realizades publicanenic. Fas as escondidas, cobra-se ¢ se -
gundoe nos Informaram, muite carc pelos "trabalhos com exus'e

Todos os trabalics oferecidos velos terreiros, podem ser
realizados tambén pelos mediuns gua trabalham particularrente. Muitos -
clientes preferem procurar tails madiuns a adenura* ram terreire, nao tan
to pela crenga na eficacia dos "trabalhos" oferecidos, mos pelo anoninmz
to que tais médiuns podem garantir, Se os terreiros nao tem placas indi
cativas de que ali & uma casa de orsnao, ao menos, durante as sessoes «
publicas, ha o som dos atabagucs, denunciando aos vizinheos e aocs passa’
tes que ali £ uma M"casa de saraval, Us mediuns que trabalham en suas czl
sas nac se utilizam de atabagues ner de pontos c¢antados e assim, suas a
tividades podem passar desapercebidas até dos vizinhos mais proximos.

Sintetizande o gue acabamos de digzer, podemos creditar o
relativo anonimato gue cerca oz terreiros ao estigma que ainda & bastan
te vive em Marilia, contra os umbandistas sua religiaoc, Bntretanto,os
terreiros realizam "trabalhos™ que sao considerados para o mzal ¢ assin,
contribuem para manter o estigma que os enveolve. Uz clientes ou Irequen
tadores que procuram resolver sous problemas, atraves da ajuda sobreno-

. - - .
tural, ou Jja regorreran son resultades, a outras ageoncias da cidade -
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(caso de doenga, por exemplo), ou nro podem contar com outras institui-

¢oes para o mesmo fim, A quen recerrer, s 5€ deseja unm marido ou um g-

o~

rante? Ou se se deseja 0 insucesszoc “e um concorrente ou rival? Apenas o

ambanda {através da quimbanda) pede satisfager tals pedidos e assim hesn
mo, clandestinamente. Na "fachoda', os terreiros sac de unbanda, mas o
escondidas, praticam a guimbanda.

Tinha razaoc Joao Go dic, quando dizla gque "vivemos na de-
pendéncia do Teitico, dessa catorva de Negros e Nefras, de babaloxas e
yaolt, SOMOS nds que lhe asseguramos a existencia, com o carinho de um -
negociante por uma amante atriz. 0 “oitigo @ ¢ nosso vicie, © nosso go-

degeneragac. Exige, dawos-lhe; exvlora, deixamo-nos explorar, = ,

BGy &
. . d - L] - N
seja ele maltre-chanteur, as5assino, larapio, fica sempre impune e for-

te pela vida que lhe empresta o nosno dinheiro™, (19C6:26}, Assim tam -

’ L P . . -
herm acontece com a umbandai € denprogada, ridicularizada, mantida as s

condidas, mas susteantada cem carinio pelos c¢lientes que acreditam naz e-

fichcia de seus trabalhos.



Notas do Capitulo I

(13 Correio de Marilia, 22/6/75, v. 7.

{2} Reaglidade, edigao especial "Kossas Cidades™, maiec 1972, no 7k,

Moreira apresenta em seu lero 2 "Lista dos Contribuintes do Impog-

to sobre Cafeeiros no Funlclpl“ em 1935" (Servico de Estatlstlca da

Municipalidade) onde estgo arrolados 917 nomes de nrOprletarlcs de

cafezais e ° respectlvo numero de pes de cafe plantados. Nessa ebo~

ca, O munlclplo de Marllla abrangia uma area constitulda pelos atu-

als mun1c1plos de Marilia, Vera Cruz, Pompeia, Ccaugu, Oriente, fuin
tana, Herculandia e Varpa (Gasparoto, 1973: 12). No numero de cafe=

eires apresentado acima, conrlderamos apenas as fazendas e sitios =

do atual municipio de Marliia,

—
A
—

(&) Moreira diz que o prlmelro trem da Companhia Paulista de Lstradas -
de Ferro chegou a Marilia a 19 de julho de 1928, GasParoto, no en -
tanto, afirma que a "3 de dezembro de 1928 chega a Marilia o primei
ro trem da Paulista" (1973: 12).

(s) Consultando o¢s edltdls de proclamas, publicados pelce jornal "0 Alto
Cafezal", né perlodc de 1/5/192% a 25/12/3%7, encontramos alta por -
centagem de individuos gque se declararam lavradores: 305 num total
de 475, ou seja, 64,21%.

(6} Em 1926, foi ¢riado o Distrito Policial do Altc Cafezal, no munici-
pio de Campos Novos e comarca de Assisy e em degembro do mesmo ano,
¢ Distrito de Paz, 1nstaladc em r‘(»’c;errﬂ:n:'a:) de 1927. Em dezembro de =

1928, fol eriado o Mun1c1plo de Marllla, instalado a 4 de abril do
ano seguinte (Pdvoas, 1947: 24 o ss.).

(7 Sobre conceito de indlstrias tradicionais, intermediarias e moder -
nas, ¢f. Chenery, "A Study of Industrial Growth", apud Gasparoto ,

1973

(8) Os dados para 1974 e 1975 foram-nos cedidos gentilmente pelo mscrlto
rio Regional de Planejamento (ERPLAN), 118 Reglonal, a quem externa-
mos nossos agradecimentos.

(9) Em 1947, existiam ra cidade, agéncias de 13 bancos. Os marilienses
mals antiges falam com orgulho gue © BRADESCO teve sua origem em =

Marfiia.

(10) Muitas cidades do Brasil tiveras sua origem em capelas, Santas Cru-
zes ou patrimonios. Cf. Azevedo, 1957; Mott,L.& Mott, V.,b1972.

{11) Em edigzo de 29/12/35, o jornsl "C Alto Cafezal” tecia zlegios ao -
gremio espirita da cidade, vpela distribuigie de roupas, brinquedes
e doces para as criangss no Hatal.

(12) © Alto Cafezal, 23/8/36. Nzo conseguimos dados sobre a construgio do
primeiro templo da Igreja Presbiteriana Independente. Nag atas da -
Congregagao, nzo figura data de construgac ou utilizagio de outre =
templo anterior, No Livro de Atas, figurs o ano de 1931, como o de
crlagau da primeira Gonbregagao e g de 1936 cono © de cons trugao do
primeire templo {data, alias, gue aparece no frcrtlsp101o do edlflclo),
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(13) No frontispicio do templo, figura a data de 1946, como sendo a -
da consirugacs

(14) At#® o presente, nao pudemos localizar os jornals dos primeiros -
tempos de Marilia. Apesar de terem circulado 21 jornais entre -~
1928 & 1936 (¢f. Moreira, 1936), ndo ha exemplares deles nem  na
Biblioteca Publica Municipal, nem na Prefeitura local. Seus reds
tores nao puderam ser lecalizados: varios deixaram a c¢idade, ou-
tros s30 desconhecidos pelos atnais marilienses, alguns ja fale-
ceram. A vifiva do diretor de "O Alto Cafezal', dona Clotilde Ma-
galhaes, cedeu~nos gentilmente os exemplares de gue dispunha {a
partir de 1927 a 1937), mas tal zolecdo estava incompleta, ape -
car de ter sido de extrema valia paraz nossc trabalho. A colegao
de jornais encontra-se atualmerte na Faculdade de FPilosofia,Cien
cizs e Letrasg de Marilia, conforme desejo da doadora. A dona Clo
tilde, pela sua atengao e generosidade, os nessos agradecimen -
tog. Do jornal "Correlo de Marilia®, que comegou a circular emn
1928 e continua em atividade a2te hoje, encontramos exemplares a
partir de 1951: houve uma enchente nos depdsitos da grafica, on-
de 08 Jjornais gstavam arquivados, inutilizando todos os que 12

estavam, istoc &, n3o ha cdpias dos jornais editados de 1928 2
1950G.

(15) Dados c¢oletados em 1575. Além do nome do templo, aparece regis -
trade sgeu enderego.

(16) Trabalhamos por Marilis, Prefeitura Mumicipal de Marilia, Admi -
nistragad 73/70, Pe 3.

(17) Correio e Marilia, 22/6/75. : _ e

(18) Sobre conceito de estigma e estigmatizado, cf. Goffman s 1975, Ca
marge refere-se ao ?reconceito contra a umbands quando diz: - Y
verdade que ainda ha, na sociedade paulistz, um preconceito leve
mente pejorativo para com o Espiritismo e, por vezes, francamen~
te depreciativo da Umbanda. Muitos adeptos nio se definiam (e -~
ainda nac se definem) como perteacentes' a estas crengas, COm re-
ceio de sangao social, mesmo gue se¢ja apenas um sorriso ironico"
(1961: 123)., Fry & Howe escrevem gue "Fora dos terreiros os um -
bandistas nao sao imediatamente reconheciveis e tendem a negar a
sua filiacac religiosa devido ao estereétipo negativo que a soci
edade mantem a seu respeitoc. 4 umbanda ¢ considerada, em termos
da ideologia dominante, como uma atividade 'desviante! (Becker ,

1963)" (1975: 79).

(19) Essa falha nos dados censitarics ja *+inha side mostrada por vas
' . rios estudiosos. Vergoline e Silva, por exemplo, diz que... em
se tratando do assunto ~ Umband~ no Estado do Para - nao conta «
mos com dados oficiais que retratem uma realidade precisa (1976:

2)e

(20) Fry diz que a "umbanda nac exige necessariamente exclusividade -
da parie de seus seguidores" {1974%: 30}. Em sua tese de doutora~
mento, Gasparoto apresenta em wma tabela indicando religiao pro-
fessada pelos seus entrevistados, apenas as seguintes categori -
as: catélica, protestante, espirita, budista e nenhuma. £ signi-
ficativo que pesquisande uma populagao por ele definida como "mar
ginal", “pobre", que mora em predios considerados pela Langado ~
ria da Prefeitura Municipal come "populares", isto e, cujo valor
nao excefa & 6.000,00, nio tenha ele encontrado nenhum individuo
que se declarasse umbandista (1973: 717 e ESe)e '
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{21) 32 anos] sexo feminino, branca, diretora de escola de 18 o 20 -
graus, setembro 1975. '

{22) 26 anos, sexo feminino, branca, estudante, setembro 1375,
(23) media, branca, 61 anos, natural de Lengdis, analfabeta, 7/7/71.

(24)  Azevedo (1968), citado por Warren Jr (1970), chega mesmo a situar
a umbanda come uma manifestac¢ao do ¢atolicismo popular,

{25) Fry diz que "the spiritists, who kelieve in the successive rein=-
carnatics of spirits until they ~ltimately reach perfection in a
perfect world, reject the kinds of spirits which 'descend' in the
afro-brazilian culis. These they decry as 'underveloped! or "bar
barous'. The afro-brazilian cults, for their part regard spiritism
as calmer and alse 'weaker' than their own religion which is =

tstrongert" (1976: 6),

{26) Essa preocupag¢aso em se conceitnar os umbandistas ests ausente nos
trabalhos especializados. Mesmo Fry, que apresents uma abordagem
nova ao estudo da conversac a umbanda, prefere utilizar a caracte

rizacao de Camarge (¥Fry, 197%: 30)..

{(27) Na Delegacia de Policia, existem fichas dos seguintes terreiros:
"Jegus, Jose e Maria", "Pai Joaquim, Rei de Angola', "Cabocla Ju
rema", "Sac Jorge", "Caboclo Tupi"”, "Pai Dominges™ e Mige Marial.
Alem de dac englobarem a totalidade dos terreireos da cidade,tais
fichas apresentam alguns erros: alguns nomes estfo incorretos -~
("Jesug, Maria ¢ Jose', ao in¥es de "Jesus, José e Maris";*Cabo= i -
clo Tupinamba" e nao “Caboclo Tupif; "Mae Maria Redonda" e nao -
"Mae Maria". Dois deles figuram no mesmo enderego("Cabocla Jure-
ma' e "Pal Domingog"): na verdade, ¢ apenas um terreiro que fun-
ciona no local, o da '"Cabocla Juremal.

(28) No Cartorio, figuram os nomes dos terreiros: "Mae Meria, "Pai =~
Gentil", "Pai Joao da Mata", "Pai Antonio da Aruanda', "Pai Jozo
d'Angola®, "Caminho, Verdade e Vida Umbandista de Sao Jorge" e
"Sete Flechas". Os terreiros "Mae Maria® (o certo ¢ "Mae Maria -
Redonda") e "Pai.Joao d'Angola' figuram no mesmo ende~ego, exis~
tindo,na verdade, apenas o de "Mae Maria Redonda". Nao consegui-
mog localizar o terreiro "Caminho, Verdade e Vida Umbandista de
Saoc Jorge", nem os moradores proximos ao local indicado como en=
derego, souberam nos dar algums informagao s respeitoc.

(29) ©Nao e objetivo deste trabalho, tragar o esquema arquitetdnico de
' um terreiro de umbanda. Para uma visao de como eram (e ainda sac)

as casas de candomblé da Bahia, ¢f. Carneiro, 1940: 129-140; Bas

tide, 1973: 266 ¢ s8). Sobre terreiros de umbanda em Araraguara

(que reproduzem em linhas gerais o que encontramos en Marilia) ,
c¢f. Delgado Sobrinho, 1974: 33 e ss e p« 139 o

(Z0) Para maiores detalhes sobre umbanda e doenga, cf. Tanabe Mott, 1974,

Apesar de em alguns terreiros, haver a cobranga de mengalidade dos
midiuns (ndo ouvimos referencias a mensalidades de frequentadores),
reclamam o8 babas que raramente BoUB nfilhos-de-santo” lembram—sge
de paga=-lag Em muitos centros, apos tentativas infrutiferas de co-
branca de mensalidades, og chefes de terreiro desistiram de cobra=
las, os mediuns auxiliando nos gastos do terreiro, quando tiverem

condicao e disposigao para tal.

(31)
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11. A DINAMICA DA UMBANDA EM MARILIA

Apemar de estigmatizada, escondida, a umbanda continua a ga
nhar mais e mais adeptos. Isso se reflete ndoc apenas nos novos terreiros
abertos na cidade, como tambem pelo crescente pamero de médiuns que tra-
balham em suas casaseMesmo considerando que varios chefes de terreiro ti
veram gue fechar seus ceniros,ou por mudanga de residencia ou por outro
motivo qualquer, e certo que deve haver uma cliestela que suporte finan-
seiramente tantos "intermediarioe do sobrenatural’,acreditando na mefics
cla" dosMirabalhos™ oferecidos por essa religiao.

Up dos indicadores desse crescimento da umbanda em Marilia
& a abertura de terreiros. Durante nossa pesquisa, conseguimog localizar
varios deleé recem-abertos, mas jamais pudemos acompanhar a abertura de =~
um nove centro, Assim, nossos dados s2o os oferecidos pelos umbandistas
e nic se baseiam, como no casc de Yvonne Velho, na participagao direta
do pesquisador ncs preparativoes de funda¢ao de um novo terreiro.

Em toda & literatura sobre cultos africancs no Brasil, ja-
mais encontramvs quadros gerais da abertura das casas de culto. Mesmo -
o trabalhos pionelros sobre candomhlés, de Nina Rodrigues e Manuel Que
rino nao fazem meng¢io a tal fato. Apenas Edigon Carneiro trata da fundaﬁ -
cao do ¢candomble do Engenho Velho que "deu, de uma forma ou de outra, -
nascimento a tédos os demais e foi o primeiro a funcionar regularmente
na Bahia" (1968: 63). Com a morte da sucessora das tres fundadoras, hou
ve uma cisao, fundando as dissidentes, o candomblé do Gantois. Com a mor
te de outra mae~de-santo do Engenho Velho, héuve nova divisao e os des =
contentes fundaram o candomblé do Axeé de Opo Afonja (1968: 63-65). No en
tanto, Carneire nao nos fala da abertura dos outros candombles de Salva-
dor. 4 Umbanda, por ter origem mals recente, sendo chamada em 1960, por
Bastide, de "caos em gestacao" (1971:440), permitiria talvez desenhar-se
tal quadro. Infelizmente, em nenhum dos autores consultadoé, gncontramos
a histéria da abertura dos terreiros. Yvonne Velho trata da fundacae e =
extin¢aoc de terreire, referindo-~se a0 poT ela analisado no Rio de Janei-
ro, Delgado Sobrinho diz que em Araraquara, a introdugac da umbanda (e -
consequente abertura de terreiros) esta ligada a figura de uma mae—de-san
to, que registrou o seu centro em 1962, embora realizasse sessdes desde -
1955, Tal autor descreve em suna dissertagdo de mestrado, a fundagac dos
quatroe primeires terreiros da cidade, porém nao nos fornece dados sobra -
68 outros 67 gue encontrou (197%: 11 e ss.).

- Pelo fato de a umbanda ter se introduzido hi pouco tempo em
Mar{lia e muitos dos primeiros umbandistas ainda residirem na cidade,foi-
nos possivel tragar a estoria dessa religido nesse local. £ uma histdria
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dé meemo tipo gue a dos etnografos que estudam sociedades primitivas,is
to &, difere d¢ Histéria por basear-me "sew coshecimento ou a naior par
té dele de observagao direta on contato com ¢ pove sobre guem se escro-
vé e pao, como dos historiadores, de dados egeritos® (Radeliffe-Brown ,
1968: 2). Como a umbanda ainda se mantém "escondida', os jornais locais
jemais noticiarar a abertura ou inauguraqao de terreiros, a noticia sen

é& transmitida oralmente entre os unmbandistas.

1. 4 ABERTURA E LEGALIZAGAC DOS TERREIROS IM MARILIA

Apesar de haver muitos individuoa que declaram ser umban -
digtas ha mais de 30 anos, © primeiro terroiro legalmente registrado em
Marilia, surgiu em 1957 (cf. anexoi A Fundagdo do Primeiro Terreiro). &
chefe desse terreiro alega ter sido "ourada" por um mineiro gque mOrava
ein Sho Paulo., "Obsedada" ha varios anos, nao encontrava melhora, apesar
de cuidados me@xcos. Seu marido teve noticia desse 'curador' gue, na o-
casiao, estava em Marilia, a chamado de ouitra mulher doente, e fol prc-
cura-lo, Pal 1nd1v1duo prontificou~se a tentar curar a ‘mulher, sob a.
condigao de hospedrr-ae em sua casa, pois nao gostava de ficar em ho -"
téis ou pensdes. Apos 8 meses, Vers {a babr) ficou curada e fol avisada
pelo seu "benfeitor" que tisha uma "miasao a cumprir®, que deverial'preg
tar caridade® aos gque a progurassef. Inicialmen - apos & cura, ela aju
dou o homem em suas sessces em um deos comodog da casa. Outros individue
o8 curados pelo mesmo homem, também compareciam e as sessdes eram reall
zadas sem atabaques, mas com a utilizag@o de pontos cantados. Apesar de
o Yeurador' ser "de mesa', Vera comegou a receber "guias™ de umbandascg
boclos ¢ pretos~velhos. Sua fama cresceun e aconselhada por uns polici -
ais que frequentavam as sessdes, resclveu registrar o terreiro. 0 "oura
"dor" morreu em 1957 e coincidéncia ou nao, nesse MeSMO A0, oln teve =
geu terreiro registrado. Mesmo apés o registro, as sessoes continuavanm
& ser em sua casa e somente apos alguns anos, construiuw no fundo do ter
renc, um pequeno centro de madeira, onde a conhecemos em 1968, Nessa &=
poca, a frequencia ao terreiro era severamente controlada € somente in-
dividuos conhe.ides podiam participar das sessdes (1),

A primazia dessa mae-de=sante ndo & contestada pelos umban
digtas, nem pelos outros babas, conforme pos declara essa chefe-de-ter-
reiros

"Eu sei que o terreirc primeiro, a matriz mesmo & da Vera"

(By 21/9/75)
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Em 1959, outro terreiro foi registrado. A sua baba, Sara ,

era anteriormente crente. Tendo uma doenga que a incomodava muito (in
chago nasg pernas ¢ nas RO} @ que O8 medicos se mostravam impotentes =~
para curar, foi aconselhada pela filha, que entao estudava em Santos e
morava na cesa de ums senbora espirita, a procurar "centro de mesa'', De
sanvolveu-ge no espiritismoe, mas como a doenga nao melhorasse, apbs um
ano, novanente aconselhada pela filha, procurouv o anico terreiro de ume
banda existente na cidade, o de Vera, onde ficou um ano. Curada, come =~
gou a realizar trabalhos no depbsito que existia em sua casa, mas acon-
selhada por um policial que frequentava suas sesstes, resolven regis =~
trar seu terreiro. A filha que se havia'desenvolvidoe" em Santos, regig-
trou o terreiroe em seu nome, mas segundo Sara, ela sempre foi a chefe
(2). Mais tarie, foi comstruido um barracao de alvenaria, com certieza,o
mais amplo de Mar{lia, para servir de terreiroc, 0 centro foi feito nos
fundos de um terremo e a casa de Sara Pica s poucos netros de digtan =
cias .

Tentaremos reproduzir em grafico, esta informacac e as ou=

tras que se 5eéuem. Cada circulo representa um terreirc e em seu inte =~

rior, aparece o nome da seu chefe. Deve=se notar que aparecem 21 clrcu-ﬁ4;

iog, apesar de'termoa entrevistado Lupengs 19 babas. Dos 2 chefes de tenf
reiro nao entrqviatados, obtivemos informagbes de seus parentes ou de -
geus ex-médiuns mais chegados.

Somente os terreireos em: que o 1ﬂdividuo trabalhou como me-
dium foram canaiderados. Agsim, agueles centrbs que o5 babas frequenta=-
ram Somo aaslstentea, gsem participar de seu corpo mediunzco, nao COns -
tam do grafico.

As linhas pontilhadas 1nﬁicam que © baba compareceu a ter-
reiro alheio na condigio de chefe visitante (caso de Cristina que vigi-
tou o "ceniro' de Vera} ou que & informagao foi prestada por um dos che

 fes, mas nio confirmada (ou desmentida) pelo outro {casc de Cacilda que
diz ter "ajudado" Maric a "firmar" a aabeqa,'fato desmentido por elel,

As flechas indicam o Tato de se ter trabalhado como médium
no terreiro. Pox exgmplo, a flecha saindo de Vers, dirigida para Sara

significa que esta foi média do terreiro de Vera.
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Qutra mae-de-santo, Marcela, gque se considerava a primeira
babe de Marilia, ora spontada como ecarioca, ora como baiana (3}, regis=~
trou seu terreiro em 1960, apesar de ja realizar sessoes anteriormente
el sua cagsa. Nac conseguimoes entrevista-la, apesar de termos ido a¢ seu
terreiro varias vezes. Em todas as scagibes em gue a procuramos, ou ela
alegava estar muito ocupada ou doente, negando~se a Tesponder a pergun~
tas. No entanto, nas vezes em que ali estivemos, conseguimos algumas in
fermacoes sobre ritual e doutrina, nunca porém, gobre sua vida. Marcela
Fechou o terreiro em 1974, apéa uma briga com seu genro, Gom gquem moraw
t5, mudando-se para o Parand, com a filha e o nelo, e 14 chegou a fale=
ner. Apesar de nao atribuirem ac seu terreiro & primazia, os umbandis =
tas reconhecem gue seu centro era dos mais antigos da cidade, sendo pog
terior apenas ac de Vera. Seu terreire foi provavelmente durante certo
pefiado o mais frequentado da cidade, mas no seu final, poucos eram o8
mbdivns que la permaneciam. Uma de suas nédias assim nos contou cowo
tinha sido o terreiro de Marcela:

“"Quando eu peguei a trabalhar com ela, ela tava com pougui
ahos tempo que: . tinha abrido o terreirc. Mas tinha muita gente, muits gen
Le mesmo. Mas e depois ela passou muito desgosto, gente, vizinha aperre—
ava ela, tudo achavs ruim, porque ela tinha ferreiro ali ¢ por isso o —;J
pessoal foi debandando, ficou em rada, ficou ¢om pouca gente no terrei=

ro" { Ry 16/7/?1&).

Tm 1961, foi registrado outro terreiro na Federagac Umban—
dista do BEstado de Sac Paule. Sua chefe, Cristina, apesar de registrarw
seu centro em federagac de umbanda e inscrevéwlo na Delegacia de Poll -
cia como tal, nega ser umbandista, dizendo que seu trabalho "era 80 com
Deus". Confessou ter visitado ¢ centro de Vera guando ainda seun ''eura -
dor" estava vivo, isto 8, gquando ainda as sessdes eram realizadas sem =
uso de atabaques. Os proprios umbandistas nio sabem dizer se seu terrei
ro & ou nao de umbandas

wa Cristina, ali eu nao entendo. Ela diz que & mesa e tar—
reirc, a gente nao fica nem entendendo ali, porgue diz as pessoa que =~
vai la que na.o antende, porgue 4 trabalhc de umbanda, um pouco mais & -
mesa branca, um pouco mais e terreiro® (B, 21/9/75)

Assiatimos a umg de suas peasaea ¢ a wr de seus "traba =
lhos". Realmente, & dificil classificar seu terreiro. Na ses880, OS5 Mew
diuns, todos vestidos totalmente de branco, permanecem 48 pé ac redoy =
de uma mess, tambem coberta com uma toalha branca, entcam-se canticos -
catdlicos, mas sao invocadcs caboclos e pretos—-velhos, a0 lade de ou -

trog "guias®, Em 1969, apos a sessao “de mesa', havia & sessac "de ter-
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reiro". Em 1975, a sessio "de terveiro” havia sido abolida. £ dos @ni -
cos terreiros a reslizar sessbes a4 tarde.

Emboras alguns médiuns comegassenm a realizar "trabalhos" en
suas casas, Ou mesmo realizassem seasoes pablicas, alguns anos se passa
ram sem gue se registrasse novo terreiro na cidade.

Somente em 1964, ha o registro de noves centros. Joana e =
seu genro, Pedro, registraram nc mesme ano € Nl meska federagao, seus =
terreiros que ficavam no mesmo bairrc. Jeana, balasa, tizha se desenvol
vido na Bahig, apde doenga Dao curada por médicos. Mudou-se para Pirati
ringa, no Estado de Sao Paulo ¢ como ne loeal, naoc houvesse terrsiros -
de candomblé ou de umbanda, frequenton "centro de mesa”. Ao mudar-se pg
ra Marilia, ha 17 anos atras, voitow a frequentar terreiro. Trabalhou -
como media de Vera durante 10 sessbes e de Sara, per tres vezes. Aconsg
lhada per Vera a ter seu praprio centro e alegando que © terrgirc de Ve
ra ficava muito longe de sus cass, sendo diffcil ir a todas as sessdes
15, comagou a trabalbar em sua casa, procurada principaimente pelos vie
zinhos. Apds 2!anos'de mepabalho escondidoM, regisirou seu terreiro.Seu
genro bavie cojhecido sua filha em terreiro de umbanda. Pernanmbucano Pe

dro havia“feité a cabega" no Yangdé. Mudando-se para a Bahia, frequentou

candomblé e no estado de Sac Paulo, tornou~ge umbandista. Pedio twabav
lhou como mediam em 3 terreiroa da ciﬂade, no de Vera, ao de Sara e no
de Marcela, antea de ter seu proprlo centro. Hudou-se para Ribeirsao Pre
to ha mais de 5 anos e nessa cidadet_abriu novo terreiro,

Em 1965, foi aberto e fagiatradé nove terreire ua cidade.
Sua baba, Cacilda, havia entrado na umbanda qh Bauru onde morava, apos
ter frequentado centro espirita. Ao mudar-se para Marilia, trebalhou -
em 2 terreiros, no de Vera e no de Sara, ‘antes de abrir o seu, regis -
trando-o na Federagho de Ribeirao Preto.

Nesse mesmo ano, Carlos comegou a trabalhar como baba, Do-
ente, considerado louco, internado em Hospitel Psiquiatrico, sem conse-
‘guif melhora, foi finalmente “ourado™ por ume media espirita, qus o "de
senvolveun., Ao verificar gque os “guiaa"de Carlos eram de umbanda, essa
media o aconselhou a procurar terreiro. Ele trabalhou como madium no -
terreiro de Pedro, antes de comegar a realizar sessoes em sua casa. Seu

13

centro 86 foi registrade em 1969,
Fm 1966, outro terreiro fol sberto na cidade. Sua chefe, =

Jandira, bhavia se "curado" no terrsirc de Sara.s Desenvolveu-se ai e g -
briv een propric ceatre, filiado & Federacao de Santos, Segundoc comen -
tam os umbandimtas, tal babd ers “amigada' do presidente de tal federa-
Gho, que ora também o dono do centro., Apds uma bikga, o presidente fe -
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chou o terreiro, levands todas as imagens e Jandira atualmente realiza
"{rabalhos" partisulares em sua casa. Jandira néo foi entrevistada, a-
pesar de termos viaitad’ seu terreiro virias vezee em 1965 e 1966, As =
informagoes sobre ela nos foram prestadss por suag ex-filhasz-dewsanto.

Adnds noaéa nesmo ano,;Joaquim comegou a trabalhar em Eua
casa. Tendo-ae curado sa umbanda, frequentau durante 7 anos, o terreiro
de Marcela, atée gus esta lhe deu permisms&o para trabalhar por "sua con-
ta", Visitou e trabalbou como medium no terreiro de Cacilda, porém al -
permaneceun pouce tempo. Trabalhou durante & anos a8 escondidas e mudan=
do-se de bairro, registrou seu centro na Cruzada Federativa Espirita de
Umbanda em 1974, |

lhcia abriuw seu terreiro em 1967. Gatélica, eantora de co-
ro de Igreja Catdolica de Garga, onde nascew, ao mudar-ge pary Bauru,ti-
cou doents., Como os medicos nao a curassem, procuron “centro de mesa" 4
onde tambem nao fiocou totalmente restabelecids. Em Marilia, para onde =
se¢ mudon por causa do emprego do marido, comegou a visitar © terreiro =
de Joana, gue ficava nag visginhangas de sua casa. Tendo se desgostado =
com o ceniro, Hudon-ae para ¢ de Vera, onde acabou de'ae"deaenvolver" .
Trabalhou tambea no terreiroe de Marcela e de Antonieta, antes de contar
com pua propria casa de oragaoc, aberta e regisirada na Federaqao de Riw.
beirdo Preto em 1967. Apaixcmou-se por um medium seu, bem mais jovem, =
com ele deixando Marilia em 1974 e seu terreiro foi fechade.

Em 1968, varios tarreiroa foram abertcs ¢/ou registyrados «~
em Marilia. O de Antonieta, por exemplo. Ela 3a ers "média de mesa',con
verteu-se a umbanda en Sao Paulo, onde morava, pela cura de seu marido,
Voltando a Marilia (onde morara aiguns anos), foi média dos terreiros -
de Vera e Sars, antes de ter seu praprio éentro, filiade ao de Sara,que
a ajudou a preparar os papfis para o registro em federa¢io. Antonieta ~
registrou seu terreiro em 1968 (apesar de ja realizar trabalhos em sua
easa anteriormente), contando com a adesic de alguns mediuns de Sara .,
gue a acompanharam em geu: nove centro. Antonieta nao mais mora em Mari=-
lia, seu terreiro esta fechado. Segundo noe informaram seus vizinhos e
os umbandistas gque & conheceram, ela deixou a cidade, fugindo com um ho-
mem casaio. - i a

Raquel desenvolveiu-ge priméiro na Bahis. Ao mudar-se para
Marilia, trabalhou come média nos terreiros de Vera, Sara e Joana, an =
tes de abrir o seu centro, filiade ao de Joana. Antes, ji realizava tra
balhos particulares ¢ gessoes em sua casg, Was seu pegueno terreiro de
nadeira sélfoi insugurado em 1968 e fegiatrado em federagac apenas en

197C.
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Silvana era dona de terreiro em Sao Paulo. Veio a Marilia,
como convidada de um casamento e gostando da cidade, al resolveu abrir
gou ceniro. Seu terreiro, filiado a Federagao de Santes, durou pouce =
tempo. Aberto em 1968, em 1969, Silvana voltou para SAo Paulo, apaixo =
nada por um seu filhowdewsanto, muitos anos mais novo que ela,

Alfredo também abriu seu terreiro em 1968, Foi um dos uniw
cog chefes de terreiro a ter procurado exclusivamente a umbanda, sem ng
nhum contato prévio com outras religides mediunioas. Segundo ele, en -~
trou pela primeira vez num terreiro por ter ouvido musica e ter achado
gue 1% dentro, havia mulheres bonitas e Wfiaceis", Vendo que "o negdeioc
1A era Bério, negdcio 14 nao se tratava de brinquedo, e tratava de ver
dade", ¢ tendo gostado, dedicou-se 2 umbanda. Desenvolveu-se no terrei-
ro de Sara, teando trabalhado também ncs centros de Marcela e Antonieta
antes de tornar-se chefe de terreiro. Seu centro foi registrade em 1971
o Alfredo foi levado a fecha-lo em 1974, acusado entre outras coisas,de
ugproveitar-se" das mulheres que compareciam a seu centro, pedindo tra-
balhos, S

Rqsa comegou a realizar sessOes em sua casa em 1969, Mi -~
neira, inic:ou-ae na umbanda em Marilia. Trabalhou como media nos ter =
reiros de Pedrq, Marcela, Cacilda ¢ Silvana, antes de comegar a traba -?IW
lhar por sua conta. Em 1973, casouwse com um rapaz adolescente (Rosa ja
havia passado ¢oa 40} e abandonou seu primeiro marido, com quem era ca-
sada no religioso. Brigas, fofocaa} acusagaesp levaram Rosa a fechar o
seu terreiro em 1973 e mudar-se de Marilia. }

Apas esge periodo de abertura de muitos terreiros, houve =
uma parsda. Somente em 1972, outro centro foi aberto, mas mesmo assim ,
com frequSncia bastante reduzida. JoTrge, seu chefe, desenvolveu-ge 80 =
zinho. Assistiu durante um més, as sessdes no terreiro de Carlos, traba
lhou como médium nos centros de Licia, Marcela e Vera., Seu terreiro foi
regzstrado em 1973 na Cruzada Federativa Espirita de Umbanda.

Bm 1573, Amaro comegou a realizar trabalhos em sua casa, =
Baiano, desenvolvido em seu estado natal, havia deixado a religifo por
muito tempo. Em 1971, apds um acidente que lhe prejudicou a espinha,prp
curou um terreiro, Frequentou até 1972, como médium (e num certo perio=
do, preshdente do terreiro), o centro de Raguel. Visitou também o de =
Jandira, Vera, Antonieta. Registrou ¢ seu terreiro na Federacao Umbandig'
ta do Estado de Sao Paulo em 1975.

Alberto também comegou a atender em sua casa em 1973, Do =
ente, procurou o terreiro de Marcela, onde foi aconselhade a se desen -
volver. Como nessa epoca, Marcela tinhs muitos mediuns, encaminhou-o ac
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terreiro de Joaquiz, que ‘tinha sido sewn filhow=de-santo. Nesse terrei =
re, Alberto "fez a cabéq&“”e logo depois, emcaminhou sua mulher que tam
bem se dpaenvolvou.lJoaQuim a aconselhou @ ter seu proprio terreiro,mas
alegando que "era melhor sor ele, que ele @ homen'", ela ajudou seu ma =
rido a ter seu proprio centro. O pequeno barraciao de alvenaria nos funw
dos de sua casa foi construido em 197% e em 1975, Alberto regisirou seu
terreiro na Federagho Umbandista do Estado de S3o Paulo, filiado ao de
Joaguims
0 terreiro de duragio nais efemera em Marilia, foi o de =
Mario. Ele tinha sido chamado por um fazendeiro da regific para cura~ lo
de cancer e tendo sido bem sucedido, cocmegou a ser- procurado por ami =
gos de tal fazendeiro, sempre recebendo gordas recompensas em dinheiros
‘ﬁiriblresolvou entﬁb mudar-ge para Marilia, abrindo seu centro em 1974,
Na ecasiao da aberthra.'mandou confeccionar varios cartazes,.apregoan = .
do auaacqualidades.(infelizmente, nio conseguimos ter acesso a nenhum)
e colocou uma placa indicativa de que ali era um terreiro. Permaneceu =
“em Marilia apenas 6 meses, deixande entac a cidade, segundo seus vizi -
nhoa, persegui jo por. clientes enfurecidos., Os poucos umbandistas que o
conheceram, recriminamuno asperamente, acusando=o de "ter enr1quecido_ﬁ'
as custas da désgraqa alheia. ; HQ
Elza veio "desenvolv;da" para Marilia, Chegou mais ou me =
nos ha 7 anos a cidade. Procurada en' caaa pelas vizinhas que sabiam que
era media e real;zava “trabalhos", comeqou a tende-las. Vigitou e tra-
“balhou come media em varioe terreiros da ciiige' no de Ragquel, no de =
Rosa, no de cacllda, no de Vera e no de Carlos, antes de abrir seu prow
prio centro, que ainda funciona precariamente numa das salas ‘de sua ca=
sa, adaptada para terreiro. Registrou seu centro em 1975, na Federagao=
Umbandista do Eetado de Sao Paulo.

Pelo grafico, vemos ques _

1. Apenas os terreiros de Cristina e M _.io mantiveram-se isolados. Mes=
mo asain,'Cristina reve1ou-noa ter frequentado o terreiro de Vera, =~ -~
quando o“euradorﬁ espirita ainda la vivia, isto 8, quando as sessdes
na casa de Vera nAc eram aconmpanhadas do toque de atabaques. Cacilda
contou-nos que ao chegﬁ?, Mario a procurou para "firmsr a cabega" .,

 Mas GOQpletou_dékaniﬁadg: "frequentou o terreirc uns par de vez, de=

pois que firmei a cebegn dele, abriu o terreiro e¢ andou falando de -
mim® (17/7/74%). Josquim também nos contou ter procurado Mario, mas =
compareceu ao seu terreiro, na qualidade de "chefe visitante",
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2, O terreiro de Vera foi o mais frequentado pelos babas de Marilia =
(10 chefes de terreiro foram seus mediuns)e. A seguir, aparecem os de
Sara e Marcela, cada um deles, frequentado por 7 dos bakas. 05 umban -
distas de Marilia consideram unanimemente que Vera e a melhor mae-de-
santo da cidade, As duas outras babas sdo criticadas por muitos de -
seus ex~mediuns e frequentadores de seus terreiros, acusadas ora de
"exploraderas", ora de "fracas', ora de “autoritérias demais", ora -

_ como nao tendo autoridnde sobre seus mediuns e frequentadores.

3 Apenas em alguns casos, o terreiro novo & filiado ac do antigo baba,
Semente Antonieta teve seu centro filiado ao de Sara, Raquel ao de =
Joana e Alberto ao de Joaquime, Os outros chefes de terreiro nao con=
taram com a ajuda ou o incentivo de seus antigos pais-de-santo.

I, Foram raros os casos de individuos que se desenvolveram num terreiro,
mele permanecendo como filhog-de-santo até abrirem seus proprios cen
tros. A maior parte dos babas de Marilia frequentou e trabalhou como
médium em v&rios;terreiros da cidade, antes de se tornarem chefes.

|
Alem desses terreiros (e chefes), cujas informagoes nos fo
ram prestadas pelos diretamente envolvidos ou seus parentes e/oun amigoa. -
mais chegados,laoubemos que existiram na cidadey mais outros 3 terrei -
ross ? :

- 1le 0 de Hanricio. Segundo Joana, 6 centro de Méuricio era mais antigo =
que o sen, que foi aberto em 1962, Alguns \dos atuais babas o conhe =
ceram, tendo trabalhado durante algum tempo como seus #$ilhos", Ro -
sa, por exemplo, foi média de Mauricio por mais dé& um ano; Joagquim -
tambéem fez parte do corpo de mediuns do terreiro. Apesar de ninguem
saber nos infornar sobre a data de fechamento do terreirs, varios um
bandistas nos contaram as razoes que levaram Mauricio a fechar seu
centrds
‘ ", .. mas acabou cxtraviando e sumiu mais aquela mocinha ,
justamente que estd com ele ate agora" (G, 17/7/74).

"..; ele foi ombora, ele teve um descontrole na vida dele
que 86 vendo..." (N, 8/7/71). - )

2+ e de Aparicio, Chegamos a viaita=lo informalmente em 1966, Aparicio
era bastante conhecido na cidade como bom "curador", Seu terreiro -
funcionava na sala principal de sua pequena casa de madeira, num bair
ro bastante afastado do centro. © qﬁe chamava a atengac em sua casa,

- aram gfandes pontos riscados na janela, que ele nos explicou serem =

de exu, para dar seguranga ao terreiro, Comentam os umbandistas gque



56

ele ainda permanece na cidade, vigitandoe um ou outro terreiro, mnas
nunca © encontramos, nem conseguimos localizar sua casa {ele se mu-
dou e seus vizinhos nad sablam seu novo endereqo) Muitos umbandige
tas que o conheceram, afirmam que Aparicio foi obrigado a encerrar
seus trabalbos como chefe de terreiro, pela agao da policia, As a =
cusagoes contra ele 8530 varias:
a. explorador: "Seu Aparicio caiu bastante, por ele fazer ¢oisa er=
rada... 25 trabalhava com exu, pessoa vinha, pedia a palavra de-
le por dinheiro e ele fol uma coisa muito errada que ele féz,que
se ele soubesse que ele ia, a situagao que ele ta hoje, andando
de chinelo de vao de dedo no meio da cidade, sempre coisas que -
se ele soubesse reconhecer, hd 3, 4iha 6 anos, 8 anos atras, eu
acho gque ele ndo tinha feito isso" (Y, 13/10/71)«
b, ma utilizacao de seus poderes de chefe de terreiros
1. "E ele corrigia a cara com Ze Pilintra, enchia a cara, nac sa-
bia o gque tava fazendo. Depoie a policia chegou e fechou o ter
reiro e ele nao apruma mais” (C, 24/9/75).

2. "0 Aqaric1o, aguele ali era um perverso. Foi um escandalo o de
le. Ble pegava as mulher, ia pra encruzilhada, espancava aque-
le pessoal, filhos-de-santo dele, afinal de contas até que a. .
poliqia deu de perseguir. Terre:ro quando a polioia comega a -
poraeguir, ele pode tratar 'de fechar, porque ele nao vai mesmo
pra frente" (B, 21/9/75).

3. 0 de Ana. Ate hoje considerada pbr uultoq nmbandistag como "baba de
terreiro", ela propria se intitula oapiri%a, criticando veementemene
te, tanto a umbanda quanto seus adeptosn. Alguns umbandistas mais an=
tigos nos disseram gue Ana teve anteriormente terreiro. mas acusada
de realizar muitos "despachos", teve seu centro fechado pela policia.
Mais tarde, ela abriu "ceniro de mesa branca™ em outro bairro, mas =

varios "guias" de umbanda ainda tpbaixan” em suas sessoes.

Nio poderiamos deixar de mencionar os médiuns que realizam
werabslhos" particulares em suas casas (4). Num quarto de sua residencia,
sem altar apropriado, contando no maximo com algumas pequenas imagens, -
tais individucs atendem a seus clientes, inicialmoente apenas parentes o
amigos. £ medida que sua fama cfesce, comegam a receber "pedidos“ de mow
redores de outros bairros ou do centro da cidade, sendo As vezes, chama-
dos para realizar "trpbalhos" nas proprias casas de seus clientes. Encon
~tramos 12 desses mediuns em Mar{lias 9 mulheres e 3 homens., Muitos so =
‘nham em ter seu proprio terreiro, reconhecendo que "suas forgas naoc sao

%
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suficientes" para conatruir um. 2 dentre eles, ja contaram com seus =
centros em outros locais (uma em Assis e a outra em sitio proximo a ci-
dade) mas ao mudarem-se para Marilia, preferiram continuar trabalhando

¢m suas casas, a filiar-se a terreire alheio ou construir sua prépria -

casa de oracac.

Conhecemos varios deles em terreiros. No inicio, apresents
ram=se apenas cowe médiuns, filhos-de-san%t de uma casa, Mas apos conhe
cimento mais profundo, revelaram—nosﬂque realizavam tambem "trabalhoo!
particulares em suas residencias. Os mediuns que nao frequentam terroi-
rog nos foram indicados por pessoas yue os conheciam e sablam de suar a
tividades ou por seus clientes.

No infcio, tais médiuns atendiam aperas a benzegdes de cri
angas (uma ainda s0 realiza essa atividade), diferindo nc entanto des -
benzedores catdlicos, existentes na cidade, por nao utilizarem ramos e
se digerem recebendo "intuigao" de seus guias, no ato do benzimento. =~
Mais tarde, a gama de trabalhos que realizam, aumenta. Cura de doengas,
solucio a desemprego, resolugio de problemas familiares, chegando va =~
rios a realizar "trabalhos" que os chefes de terreiro dizem recusar, ¢p
mo "amarragao.

Sao eles, ao lado dos iﬁe participam das atividades des =~
terreiros, que representam o pancorama da umbanda em Marilia. Represen -
tam tais médiuﬁs, talves outro tipo de chefia, sem filbos-de-santo,vis-
to a impossibilidade material de local para fazerem "girar' seus novi -
¢os, mas com adeptos fiéis e confiantes na eficécia de seus "guias'.

Para esses mediuns, talvez nao seja compensador financcira
mente abrir o seu prépriu‘centro.,Registrar um terreiro, pagar as mensa
lidades da ,federagao, ter gastos com a nanutencao da tendé, todos esres
problemas nzo se apresentam para eles. O que lhes importa & mereceren =z
confianca de clientes e serem procurados para a realizacgao. de "traba -
lhog". Precisam de um grhipo gue valide a gua atuagio. Bua situagao o se
melhgnte a de um feiticeiroc; segundo Lévi-St:ausa, Meo. a eficacia da =
magia impliea na crenga da magia e (...) esta se apresenta sob 3 asp:c-
tos complementares: existe, inicialmente, a crenca do feiticeiro na ofi
cacia de suas tecnicas; em seguida, & crenga do doente que ele cura, ou
da vitima que ele persegue, no poder de proprio feiticeiro; finalmente,
a confianca e as exigéncias da opiniac coletiva, gque formam a cada ing-
tante uma especie de campo de gravitagae ng seio do qual se definem = -

se situam as relacdes entre o feiticeiro e aqueles que ele enfeitiga "



58

2. RUMO AO SIGNIFICADO DA "HISTORIA"

A estoria acima apresentada, foi-nos contada pelos umban =
distas. Por ela, poder~se-ia supor que reina harmonia entre os chefes -
de terreiro de Marilia, visto todoe eles terem frequentado ou trabalha-
do, durante um certo periodo de tempo, nos mesmos terreiros. Nao encon~
tramos maes ou pais-de-santo que se mantiveram totalmente isolados.

Entretanto, a frequencia a determinado terreiro, nao signi
fica de maneira nenhuma, ledldade ou amizade entre os individuos. Mesmo
o8 poucos terreircs que foram filiados aos dos antigos pais=-de-santo, 1g
go em seguida, ou sao desligados, ou seus chefes se afastam,

0 que encontramos em Mar{lia & um alto grau.de competiti -
vidade entre os chefes de terreiro. Nao ha babas amigos que se visitem;
os poucos que encontrameos em terreiros alheios, foram visitas especiais
de festas e aparentemente, tais visitas neo ocorrem mais (g6 encontra =
mos chefes visitantés em 19568). "Cada chefe de terreiro para si e os on
tros que se da?em", parece ser o lema dos babas da cidade.

Al avtonomia dos terreiros S preservada em Marilia. Cada =
chefe julga eatar com a verdade e apregoa isso em variaas ocasides. Como~5i
veremos no proklmo capitulo, a autonomia dos terreiros e principalmente
de seus babas,,deve-se em grande parte, a proprla estrutura da umbanda.

A filiagao de um novo terreiro ao do antigo pai-de-santo =
seria uma maneira d2 se defer a 1nd=pendencl§ dos babas. Mas, em Mari ~
1lia, poucos foram os que quiseranm filizr os éeus centros ao de seu anti
go chefe, conforme se ve nos depoimentos seguintes:

"0 meu terreiro sb & filiado a Federagao Umbandista, e iso
lado, pofque voce sabe, nao & que eu SOU uma pessoa que nao gosta de u-
nipno, bem entendide, mas a maioria desges chefes de terreiro, que B30 =
mais atrasado, que a maioria deles sao tudo atrasado, so conhece igno =
‘rancia, o trabalho deles & sd estupidez. Se acauso eu pretendesse £ili-
ar um terreiro, eles teriam simplesmente um prazer de sair dizendo ou -
criticando, vocé tem, aguele tem o terreiro porque dependeu de mim, de-
pendeu do meun terreiro pr& poder fundar o dele, porgue eu nunca gostel
de coisa tramada, comentada a respecito.daquile que voce tem nas suas =
maos. Porgque se eu dou uma mio pra vocé, eu n3o posso alegar que voce =
um dia precisou de uma mac minha, certo? Entao eu ja acho gue gou uma -
peasos diferente, eu gosto de conseguir as coisa, mas eu gosto de conse
guir com Deus e sozinho" (F, 27/9/75)
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vt bom ter terreiro filisdo,mas & melhor nao ser filiado ,
porgue al & vida de muitas conversa, de muitos mandar, enfim, porque o
meu & livre, o meu & solteiro, nao tem filial" (B, 21/9/73).

Os babas podem prescindir da ajuda de seus ex-paig~de-san=
to, quande da abertura de seus propriecs terreiros, mas ¢ indispensavel
a adesdo de um grupo de fiéis que validem a sua atuagao.

Esta "histéria” sd pode ser compreendida integralmente, =~
quando desvendarmos a estrutura da umbanda e as relacoes internas e ex-
ternas dos terreiros. Como dizia Herskovits, para se entender o candom-
b1% (e no nosso caso, a umbanda), e preciso olhar nao s0 as relagdes en
tre candomblé e a comunidade total da qual ele faz parte, como tambem -
ag relagées internas do candomble, isto &, as relagdes dentro de uma -
mesma casa de culto e as relagoes entre o8 diferentes grupos de culto -
(1966: 2k1-243), Esse & o assunto do capitulo seguinte.
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NOTAS DO CcAPITULO II

(13

(2)

(3)

(&%)

Quem nos acompanhava na ocasiae, era um rapaz, morador das vizgi -
nhangas do terreiro e amigo da filha da baba, que estava naquela
noite, controlando a entrada dos frequentadores do ceniro. A por-
ta permaneceu fechada gurante toda a sessao e somente pessoas cO-
nhecidas podiam adentrar o terreiro.

Alguns umbandistas mais antigos lembraram-se dos tempos em que a
£ilha participava das sessSes. Apesar de a velha mae alegar  que
sempre foi a chefe, alguns madiuns comentaram que quando o terrel
ro funcionava sob as ordens da filha, havia mais disciplina. Nao
conseguinmos entrevistar a filha e a vimos somente uma vez em uma
sessao: ela nao colocou a vestimenta propria das médias, nem en =
trou na "gira" e assistiu aos trabalhos por mais ou menocs meia ho
ra. Os umbandistas dizem que a filha entrou na Faculdade de Direi
to de Bgpuru e ficou orgulhosa, nio se importando mais com a umban
das "Agora ela ta, a situacdo dela t4 outra, nso chega nem na por
ta do terreirs. Ela e devogada, venceu o que queria, pelos orixa®

(c, 24/9/75).

—

ma baba gque a conheceu enm 1959, tendo se tornade sua amiga, diz <«
que ela era carioca.

Xidieh, que estudou seu terreiro, diz ser ela baiana (19663 3)« U

Para maiores detalhes schbre o8 mediuns que "trabalham' em suas ca
sas, ¢f. Tanabe Mott, 1976.
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TII. A ESTRUTURA F ORGANIZACAQ DA UMBANDA EM MARTLIA

Delgado Sobrinho estabelece dois tipos de lideranga nos =

» - o a - .
terreiros de Araraquara: "lideranga burocratica, exercida pela Diretoria

da Sociedade (Presidente, Secretario, Tesoureiro e Diretor Espiritual) o
Sao os elementos responaéveis pela parte chamada de material nos temploss
provimento de objetos, comidas e bebidas, charutos, cigarros, alem das =
determinacoes estatutarias. Geralmente, a construgdo do templo e a ela -
boragao do Regimento Interno sac determinados por esta lideranga, que =

chefia efetivamente ¢ corpo associative de templo e lideranca carigmati=

ca, exercida pelo Babalorixa. £ grande sua influgncia sobre o corpo me =
diunico do templo, gue o consulta antecipadamente para tudo" (1974: 52).
Em Marilia, idealmente, também, cada terreiro deveria ter essas duas li=
derancas: a chamada "gdministrativa' 8 a "espiritual”. Cada uma dessas -
liderangas seria encabecada por um chefe: a administrativa, pelo presi =
dente do terfei;o, que comandaria os diretores do centro e a espiritual,
seria encabegadé pelo babd, que seria o lider entre os médiuns e frequen

tadores do terreiro., Vejamos cada um desses "campos''t

L. HIERARQUIA ESPIRITUAL

Idealmente, cada terreiro deveria ser composto por um che~
fe, uma mae=pequena {(ou pai-pequenc), um portéiro, uma tronqueira, um o~
ga, wn curimba, alguns cambonos e demais mediuns (1). Cada um desses ele
mentos teria funcoes especificas. O chefe seria o responsavel direto pe-
los servigos rituais oferecidos pelo terreiro, devendo zelar pela parte
"egpiritual" de seu centro. £ ele quem deveria orientar uma Ses520, quem
cuidaria para que 08 médiuns "nac vacilem™, que "desenvolvam corretamen-—
te sua mediunidade'., A mae-pequena (ou pai-pequenc} seria o substituto -
do chefe em suas ausencias. Durante as sessbes em que © baba esta presen
te, deveria ajuda=lo a "fazer girar" os médiuns, quem cuidaria da disci-
plina dos filhos-de-santo e dos frequentadores. A tronqueira representa-
ria a "firmeza" do terreiro, o elemento, que funcionaria como "ima" das -
mas influencias e que pela sua "mediunidade forte™ e pelo fato de '"'ser =
filho de Abaluai®", conseguiria nac ser atingida pelos '"maus fluidos™. A
credita-se que Abaluaie "limpa™ seus 'filhos", nao deixando gue eles so=-
fram "mas influencias'. Somente esse_orixa "iimpa' seus '"filhos" e por -

. - N u |
isso, a tronqueira deve necessariamenie ser sua nfilha". O oga e o toca-



dor de atabague, gue deve saber os ritmos dos pontos cantades de cada -
n"guia', que deve ter "firmeza' para ©s mediuns nao 'vacilarem". O ataba-
gque & considerado o elemento mais importante para a 'chamada" das "enti-
dades" e nao raras vezes, babds ¢ médiuns em transe, vao sauda-loe O cu-
rimba & o "puxador' de pontos. Deve ele saber cantar os pontos de todos
os "guias' que '"abaixam" no terreiro,tpuxando” corretamente os pontos o
cadaorixa. Dele depende, em grande parte, a variedade dos pontos canta
dos no terreiro. Alguns chegam mesmo & comprar discos comerciais de pon-
tos de umbanda, para aprender novos canticos e ensinar aos demais "fi -
1hos" da casae. O cambono & geralmente um individuc nfio médium, embora es
teja vestido como tal, e que esta na umbanda ha bastante tempo, Zssa an-
tiguidade na religizo ¢ considerada necessaria, porque s0 assim, teria e
le condicdes de entender e 'traduzir'' para quen esteja tomando passe, ©
que determinade "guia' acenselha. Além disso, O cambono age como auxili-
ar dos mediuns e do chefet & ele guem traz e acende os cachimbos dos pre-
tos-velbos, os charutos dos caboclos, quen ajeita o banco de madeira para
os pretos-velhos se sentarem, guem enxuga O sSuoT dos mediuns em transe.
Se o chefe de terreirc & considerado unaniremente o topo -
da hierarquia ritual do ceniro, os demais cargos tem diferentes conota =~
¢oes, dependendc da tenda conesiderada. Alguns umbandistas consideram a
mae-pequena o elemenio situado logo abaixo deo chefe; outros afirmam que
sem trongueira, nao se pode trabalhar, devido aos 'maus fluidos” Que che
gam ao terreiro; outros dizem que do oga e do curimba, depende a "segu -

ranga", a "firmeza' do terreiro, Zm termos gerais, poderiamos tragar es=

- » + .
te esquema hierarquico dos terreliross:

cambo=-

no

@

1deal

real
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Essa hierarquia ritual ideal nac representa,todaviay, a rea
1idade dos terreiros de Marilia. Os Leacock haviam notade que nos batu -
ques de Belém, a organizagao ideal de um terreiro, isto &, mae (ou pail)~
de~santo, mie-pequena (ou contra~-gira, se do sexc masculine), oga {por-
teiro e vigia do centro) e chefe dos tocadores de atabaque, raramente &
alcancada. Muitos terreiros nac apresentam mae-peguena, outros naoc tem
ogas e raros 530 os gque contam com chefe dos atabaqueiros previamente -
determinado (Leacocks, 1975: 219-220). Em Marilia, também o ideal e o -
real raramente coincidem. Os poucos chefes de terreiro que 'nomearam "
umz mae-pequens, guase nac se utilizam de seus gervigos e o mais comum
¢ que na auséncia do chefe, o terreiro nao funcione. Os tocadores de a-
tabaque sio escolhidos entre os mediuns e assistentes ¢ a inica especi-
ficagao que se exige deles, & que gostem (e saibam) "bater caixa". Vi -
mos em varias sessoes, meninos de seus 10-~12 anos, nao mediuns, tocando
atabaque (n@io durante toda a sess3o). Um deles declarou-nos que gostava
muito de "bater caixa', que era "como se fosge de escola de samba', Are
pas um terreiro funciona com "tronqueira', uma media preta que diz ter
feito "cabega' na Bahia, com reclusio em camarinha ( alias, essa foi =
dnica pessoa que encontramos nos terreiros de Marilia, que diz ter fica
do "recolhida' para sua "feitura"). No entanto, essa mulher, de bastan-
te idade, vifiva, sem filhos, costuma faltar muito as sessoes de "seu" «
terreiro, ora alegando cansago, ora visgitando centroes alheios. Nas suas
ausencias, o terreiro funciona sem ttronqueira™; nao ha substitutos pa-
rs ocupar a posigac dessa media. Porteiro previamente determinado nao
existe; em alguns terreiros, realmente, ha quém tome conta da porta,per
mitindo oun impedindo a entrada de @eterminadas pessoas as sessoes. No =
entanto, o porteire e escolhido ad hoe¢, entre os mediuns ou frequentado
res mais antigos. Em apenas 2 terreiros,.encontramoa cambonos designa
dos para essa funcao. Nos demais, os mediuns “nac tomados" fazem © pa «
pel de cambonos, independentemente de sua antiguidade ou nao na umban -
da. A hierarquia ritunal real situa ¢ baba em posigao privilegiada e os
demais, num grupo sé, sem distingdes especificas. Alguns babas nos ex -
plicaram dessa maneira porque preferiram nao designar mae~pequenas

"Mie~pequena, eu nao tenho, tudo & eu sd. Eu tenho descon
fianga, nac sei porgue eu nao sei dar meu cargo pra outro dirigir, por-
que parece que nao & igual a mim" (B, 21/9/75)

No entanto, o nao designar mediuns para ''cargos de confi-
anca" no terreiro parece ser, acima de tudo, uma estratégia dos pais~de-
santo de Marilia. NRo tendo mediuns diferenciados, todos os problemas -~
vom ter diretamente as suas maos e nao precisam dividir sua autoridade

com ninguem. Todos, méediuns, frequentadores e clientes, dependem assim ,
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exclusivamente, de tais chefes. Nao dande cargos especificos & nenhum de
seus médiuns, impedem que alguns consigam prestigio, gracas a sua posi =
cao, podendo chegar a ser seu concorrenie. Tambem impedem que a rivali -
dade entre seus filhog-de~santo aumente: mediuns gom posigac diferencia=
da poderiam "fazer pouco" dos outros, criando atritos sérios na "irmanda
de't,

Br suma, os terreiros de Marilia sao controlados com auto-
ridade absoluta pelos seus chefes. Nao desejandec partilhar sua autorida-
de com nenhum de seus médiuns, tais babas nido nomeiam individuos para os
cargos rituais, comsiderados importantes. Agsim fazendo, tentam impedir
tambem que tais irdividuos consigam ganhar prestigio, gracas a sua posi-
¢a0, podendc se tornar um coancorrente perigoso, tanto dentro do terrei -

ro, como fora dele, abrindo novos centros.

2+ AS DIRETCRIAS ADMINISTRATIVAS

Para se registrar um terreiro em federagac, acreditam os -
umbandistas de Marflia que & necessarlo que o baba consiga contar com u-
ma diretoria administrativa que responda administrativamente pelo terrei
vo {(2). Essa necessidade de contar cok um grupo que elabore os estatutos
para se registrar o terreiro como entidade juridica, faz com que todos =
o8 centros funcionem primeirc na clandeatinidade. Todos os babas de Mapi
lia iniciarsm-se como lideres, realizando trabalhos particulares em suas
casas e apos algum tempo, fazendo se580e8 comafrequancia limitada quase
gue exclusivamente a parentes, vizinhos e amigos. Somente quando seu preg
tigio aumenta e & procurado por individuos de outros bairros, isto &, -
seu grupo "de sustentagdo" se diversifica, tem condigdes de legalizar -
sen terreiro. Naoc s& condigdes, mas tambem o lider sente mais a necessida
de de legalizar seu centro, desde gue seu grupo de apoio nao se restringe
mais & sua vizinhanga e parentela, isto &, & um grupo sobre o gual ele -
nao teria tantas condigdes de controle. Como vimos no capitulo 11, va -
rios babas foram aconselhados a registrar seus terreiros, por policiais,
que frequentavam suas sessdes. Isto e, foram alguns dos adeptos do chefe
gque o alertaram a legalizar o centro, sentindo a dificuldade de controle
do grupo que aumentava e se diversificava. Em Araraquara, a situagao e =
semelhante a que encontramos em Marilia. "Somente a partir do momento em
que come¢a a funcionar efetivamente, ¢ que o templo apresenta condigdes
para proceder a sua legalizacao, uma vez gue necessita de um certo nimero
de associados que possam constituir a Assembléia Geral que procedera & -

fundagao e & eleigdo da primeirg diretoria, bem como a elaboragao e apro-
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vagao dos competentes Estatutos que regerao o destino da sociedade. Mas,
como assim proceder sem material humano indispensével? Isto justifica en
ti0 o infeio clandestino de todos cs templos umbandistas™ (Delgado Sobri
nho, 1974: 45-46).

A diretorias administrativas dos terreiros de Marilia sao
constituldas por um presidente, um primeiro~secretaric, um segundo-secTg
tario, um primeiro~tesoureiro e um segnndo=tesoureiro. Os diretores reu-
nem-se pelo menos uma vez a0 ano e idealmente, deveriam zelar pela admi-
nistracao material do terreiro.

Nos terreiros do Rio de Janeiro, estudados por Brown, ape-
nas os pequencs centros apresentavam diretoria gue coincidia com o corpo
medifinico. O grandes terreiros escolhiam seus diretores entre individu-
o8 "not involved with the ritual hierarchy. These positions are often =
occupied by members of the chefe's family or close personal friends, al-
though they may also include family members, especially spouses, of mem-
bers of the ritual corps" (Brown, 19743 186).

Em Marilia, os diretores sdc recrutados entre os familia =
res do chefe de terreiro, entre os médiuns ou assistentes. Sua inoperan-
cia & criticada por todos os babass

"Aqui tem diretoria, mas diretoria 86 no dia que vai fazer
reunizo, que vai assinar o livre de atas, nas nio d& uma palavra de a -
poio, nao conversa com ninguém, nac procura um dialogo, nada. Eu tenho =
que fazer o que comer, mastigar e por na boca. Diretoria aqui, se for dg
pender da ajuda deles, ta enganado, fica toda.vida esperando e nao apare
ce. b dever deles ajudar, nem que eles nao ajuda, o dever deles era in -
ventar uma coisa, uns livro, arrumar uma rifa; arrumar umas prendas al
e fazer com que isso réndesse, fosse pra frente. Mas eles nao desempenha
esse trabalho. Comprar bambi que nem a gente comprou, arrumar unas rifi=-
nha ai pra vender, pra ajudar o centro. Outros da diretoria, a genie da-
va a rifa, vendia a rifa e ficava com o dinheiro em casa e ate hoje tem
rifinha guardada na casa deles. Nao tem condicoes" (F, 27/9/75}.

"Por enquanto, os da diretoria nac me ajudaram. Nem as car
teirinha deles, estac todas al, nao vieram buscar. Nao vieram pegar ain=
da e ja ta com 2 meses" (H, 26/9/75).

Mesmo agueles chefes de terreiro gue escolheram os direto-
res dentre os seus mediuns, reconhecem gque sua fungao se resume mesme em
assinar as atas. Alguns chefes, desgostosos com geus diretores, préten -
dem mesmo assumir a fungao de presidente e distribuir os outros cargos =
entre seus familiares e pessoas de absoluta confianga:

nDiretoria da Buitoc disse-gue~disse e por isso pretendo fi
car s6 no terreiro, diretor espiritual e presidente” (E, 11/6/74).



Outra baba entregou o carge de presidente a seu warido e -
nao escolheu os outros diretores:

"Meu marido € o presidente do terreiro. S0. Porque por pre
sidente, secretario, porteiro, essas coisa tude da confuszo, mae=peque =
na, pai-pequeno, essas coisa ad da confusao, que um quer ser mais que o
outrec. E ali comeca a um querer ser mais que o outro, uma pessoa Vem, ja
guer por pra fora, nac sahe pra que ele vem fazer, porque tudo isso pre-
cisa a gente ver, porque até no zombar, a gente precisa ver o que a pes=
soa tem e & por imso que eu n&o gosto, eu mesma atendo todo mundo" (B,
7/9/71}«

Devemos levar em conts gque a diretoria poderia representar
um entrave a autoridade absoluta do chefe de terreiro, que a ela deveria
recorrer para resolver, por exemplo, assuntos financeiros. Num certo sen
tido, para os babas, ¢ conveniente ter diretores inoperantes: nada fazen
do pelo terreiro, nio tém eles condigdes de querer impor sua vontade., -
Distribuindo os cargos entre seus familiares, de quem podem esperar fide
lidade, ou tendo diretores sem atuaq&o,_oa chefes de terreiro podem ter
sob seu inteiro: comtrole, todas as atividades do centro. Realmente, ti -
nha razaoc uma babd que assim nos definiu o papel da diretorias

"A diretoria 80 serve para assinar as atas" (B, 21/9/75)

3, 0 NOMERO DE MEDIUNS DOS TERREIROS

Apesar de o chefe de terreiro ter sua autoridade nac con -
testada dentro do centro, tendo sob seu inteiro controle todas as ativi-
dadeg rituais e nao rituais do terreiro, necessita ele de um grupo de mé
diuns que o auxiliem em suas tarefas rituais. O nimeroc de mediuns de um
terreire e indicador, bastante utilizado pelds umbandistas de Marilia,do
preetigio de um terreiro e de seu chefe. Cientes deste fato, os babas ,
quando inguirides sobre o numeroc de "filhos" gque possuem, exageram na =
quantidade apresentada: :

",.. acho que agora deve ter uns 50 médium" (B, 2/2/72).

0 desejo de ter terreiros grandes, com muitos mediuns, e =
frequentemente demonstrado pelos babis (e pelog que aspiram a se-lo) e =

pelog familiares dos chefes:
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“,.. a nossa tenda ta peguena, mas Deus e grande e nos va-
mos fazer ela mais grande, se Deus quiser, nés fara mais grande pra com=
portar todo mundo..." (V, 7/2/72}.

"Quanto mais médium nds tiver semeando, nos plantar, me -

lhor. Porque aquilo & uma semeanqa,-é uma religifo, se voce puder ter
2.000 medium, ainda ‘@ melhor, a responsabilidade & muita, mas se a gen -
te conseguir alcangar isso, a gente tem que fazer" (G, 17/7/7%)

"Depois, ser preciso trabalhar com 5, & medium exclusiva =
mente pra seguranga de terreiro, d2 prejuizo. Quanto mais medium tiver ,
melhor? (C, 11/11/71}.

Os médiuns representam para o baba, nao apenas fonte de -
prestigio, mas também chamariz para novos clientes. Certos médiuns, ja -
conhecidos na cidade, quando procurad2ge ed suas cCasas poT pesscas inte =
ressadas em “trabalhos'", podem recomendar os terreiroe que visitam sis -
tematicamente e assim, contribuir para gue o terreiro seja cada vey mais
procurado. Por essas razoes, & compreensivel o desejo manifestado pelos
chefes de terreiro de ter centros com muitos nfilhos-=de-santo". Alguns w
médiuns com prestigio na cidade, ndo filiados a nenhum centro, nos dis -
seram que frequentzdente sac procurados pelos babas para "trabalharem *
em seus terrelros. Ter tais meéediuns como seus "filhos'", sob seu gontro -
le, seus subordlnados ,parece ser estrategia dos pais-de-santo de Marilia
para evitar que essgs 1nd;v1duos venham a ser seus concorrentes, abrindo
noves centros.

Baseando-nos nas observagoes que realizamos nos terreiros,
¢remos que & maior parte deles nfo tem tantos médiuns e frequentadores -
como apregoam seus babas (3} O minimo de pessoas que encontramos num -
terreiro, em sessac mormal, foi 11, o maximo, 69. Segue~se uma lista do
nimero de presentes as sessoes de diversos terreiros, em diferentes a -
nos (nos nimeros, nao esta computade o baba)e A primeira informagao data
de 1/8/69; a tltima, de 19/7/7h. Ha dados sobre os seguintes terreiros :
Tenda de Umbanda Mde Maria Redonda; Tenda Espirita de Umbanda Cabocla Ju
rema; Tenda de Umbanéa Caboclo Tupinamba; Tenda de Umbanda Pai Joaquim ,
Rei de Angola; Tenda de Umbanda Jesus, Maria, Jose; Tenda de Umbanda Pai
Candinho; Tenda de Umbanda Caboclo Araribdia; Tenda de Umbanda Pai Gen -
til; Tenda de Umbanda 7 Flechas; Tenda de Umbanda Caboclo Caramuru. Deve-
ge notar que a maior parte das informagoee data de 1371. Isso se deve ao
fato de termos concentrado nossas ebservagoes de secsdoes nesse periodo ,
posteriormente visitando os umbandistas em suas casas, assistindo rara -
mente a5 sessdes, do infcio ao fim. Aseistimos a muitas outras sessdes,a
1ém_das que utilizamos, mas por nossa falha, nac anotamos os numeros de
mediuns e fregquentadores, mas apenas o numero total de presentes. Tais da

dos nao foram utilizados.
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NOMERO DE PRESENTES A VARIAS SESS0ES DE DIFERENTES TERREIROS

DATA TERRELRO MEDIUNS FREQUENTADORES TOTAL
01/08/68 TUMMR 18 30 48
21/10/71 TUMMR 19 50 69
25/10/71 TUMMR 18 40 58
15/05/69 TUCT 12 20 %2
08/08/%70 TUCT 6 20 26
07/10/7G TUCT 5 29 3k
19/07/74 TOCT 5 & 11
02/09/70 TUPJRA 18 25 43
07/09/70 TUPJIRA 17 29 L6
14/06/71 TUPJRA 14 15 29
07/07/71 TUPJRA 17 20 47
09/07/71 TUPJRA 18 30 L8
21/07/71 TUPJRA 28 79 68
31/10/70 TUIMI 16 34 50
05/07/71 TUJIMI 18 50 68
05/02/72 TUIMT 23 36 64
22/05/72 TUIMI 15 9 2k
16/07/71 CTURC 9 9 18
19/07/71 _TURC 4 9 13
23/07/71 TUPC 9 3 12
08/11/71 ' TOUPC 7 15 22
08/09/71 TUCA 2 18 20
13/09/71 TUPG 3 13 16
20£09/71 TUPG 6 .10 16
23/11/71 TUSF 10 : 12 22
29/11/71 TUSF 12 i . 21
17/?2/74% TUCC 5 9 1h

Como vemos, nenhuma sessao contava com mais de 28 meédiuns.
Na verdade, nao acreditamos nas estimativas feltas pelos babas scbre o =
ntimero de seus filhos=-de-santo. O gque encontramos ei Marilia, sao terrei
ros pequenos, o maior nao chegando a contar com 30 mediuns. Mesmo gue =
congideremos que alguns mediuns faltam a algumas sess0es, BAC CIremos que
essas augencias fossem tao repetidas ow acontecessem somente nos dias em
que assistimos a sessoOes.

Como explicar esse ntmere limitado de mediuns nos varios
terreiros de Marilia?

Uma explicacao seria a impossibilidade espacial de tantos

meédiuns trabalharem nos terreiros. Qu em outras palavras, o# centros de
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Marilia nao podem ser considerados grandes, o maicr deles nso chegande a
comportar mais do que 30 mediune em seu "conga". £ certo que em alguns
terreiros, encontramos médiuns em numere acima do que o espago permite .
Assim, nos menores, onde mal cabea 3 médiuns, as vezes, amontoam-se 5 ou
mais "filhos", tentando '‘girar", esbarrandoc a cada movimento nos outros.
Quando o babi tem algum ex-filho-de-santo, com terreiro, e ainda mantem
com este, relacoes de amizade, pode enviar os candidatos a medium a seu
antigo comandade. Foi o que aconteceu com Alberto (c¢f. Capitulo II), que
procurou primeiramente o terreirc de Harcela. Come esta contasse com mui
tos mediuns, enviou-o a Joaquim, gue tinha sido seu "filho', Casmos como
esae, no entanto, RAO parecem Ser cOBUNS em Marilia. Apesar de os chefes
alegarem muitas vezes gque e precise que os mediuns tenham espago sufici-
ente para'girar', gue & preciso pensar no''conforto" de seus "filhos", -
vemos em Marilia, que o desejo de ter muitos mediuns scbrepuja a vontade
de dar "conforto” aos geguidores. No entanto, por mais que deseje um che
fe contar com meis e mais mediuns, o espago e um fator que limita a ex =~
pansao exagerada dos "filhos" de uma casa.

Cremos que podemos aventar outra hipotese para o ntmero 1i
mitado de mediuns nos terreiros de Marilia. Esta hipotese levaria em con
ta as relacoes que mantém um bpba com seus "filhos". Vejamos quais §30 ©
las: ,

Geralmente, no inicic de sua carreira de chefe, o baba tra
balha s0. Entre os que procuram pelos seus trabalhbs, comega a selecio =
nar seus futuros auxiliares, desenvolvendo-lhes a mediunidades

"Comecei sozminha com aquelas pessoa que frequentava. Dague
las pessoa que frequentava, ai formando medium, formei varios mediuns e
al continuei® (B, 21/9/75). “

"Dos assistentes & gue nos famos purificando os medium,por
que por ali gque vem vindo, recebendo as novidade, de desenvolvimento, e«
les vao ficando ruim ou seja da parte contraria, seja da parte espiritu-
al mesmo, verdadeira, entao eles vao ficando ruim 14 dentro, a gente vai
puxando pra corrente, e dal voce wvai procurando desenvolver ele, dando o
que & necessario pra se limpar espirituaimente pra poder desenvolver'(A,
21/9/75)

O0s chefes de terreiro sac chamados pelos mediuns de sua ca
sa, de madrinha ou padrinho. Os babis referem-se aos médiuns de seu ter=
reiro, como seus "filhos~de-santo' e/ou nfilhos=de~fé", Os "filhog" de =
um centro, no entanto, nao se tratam de “irmaos", mas simplesmente como
mediuns que trabalham juntos no mesmo terreiro, ldealmente, apenas os -

desenveolvidos por um determinade baba, seriam seus nfilhog~de-fe', mas =



em Marilia, os chefes chamam indistintamente de "filhos", tanto os desen
'volvidos em seu terreiro, como os gue jé vieram "feitos"” de centros a =~
lheioss

Idealmente, © baba deve ensinar a seus mediuns, o ritual e
s doutrina umbandistas. Também deve zelar pela sua mediunidade, seguindo
corretamente os preceitos da religiao, para nao tornar seu "filho~de~san
to™, um medium “vapeilado™, "sem firmezma'. Deve alem disso, estabelecer -
as obrigagdes que um medium deve fazer aos seus "guias", e os cuidados -
que precisa tomar para poder "trabalhar'. Em suma, o baba ¢ responsavel
pelo medium, pelo bom desenvolvimento de sua mediunidade. Em contraparti
da, © medium deve Ildelldade e subordina¢ao ac seu pai-de~santo, asudan-
do=0, tantoc nos servigos rituais, como com contribuicoes em dinheiro. Os

sediuns dao prestlglo 80 baba e este legitima a mediunidade de seus "ej-

lhos', )

Em Marilia, no entanto, pouco fazem os babas para 'desen -
volver a mediunidade’ de geus mediuns. Nao sabemos de aulas de "catecis-

mo" sobre ritual e doutrina ¢ sac frequentes as acusagdes de babas que -

f
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negtragaram” a mediunidade de seus mediuns, fazendo com gue estes traba-

hen, desde © 1n1c10, com exusi
"Egiraga mediunidade porgue um medium e estragado. Porgue

nos tem direito de cortar nossa cabega no cruzamento de exu com 7 Anoc, =
medium desenvolveu, comegou a trabalhar, ele 80 deve cortar a cabega com
7 ano pra cruzar ma linha de exu. Se ele cruzar antes dos 7 ano, ele pi-
fa. Acaba como medium, quer dizer gue a esquerda toma conta, porque 7 a=
no & pra descer os orixa dele, agora tende 7 aho, pode cruzar que os ori
%3 ja ta tudo em ordem, ja tomou conta do seu cavalo; cruzando na linha
de exu, os exu toma conta, quer dizer que a esquerda toma conta” (C, 11/
11/71).

"z chefe pode estragar um médium, ele tendo raiva ou nao
mabendo o gque ta fazendo, estraga a vida do medium, por isso mesmo, &s -
Yez a pessoa val num terreiro e sal pior..." (B, 21/9/75).

Se os chefes de terreiro nao cumprem seus papeis em rela -
-4$a0 a seus mediuns a contento, 0 mesmo se¢ pode dlzer dos "filhos=de-s5an~
}ﬁ%o“ Subordinagao talvez exista apenas no inicio, quando o individuo mal
‘Babe "dominar" seus poderes espirituais. Quando porem, ele se sente 'com
tirmeza", isto e, gquando ele j& apreadeu como se comportar durante seus
transes, mal ouve os conselhos de seus superiores, dizendo=se com "intui

' gao" de seus "guias" para validar suas agoes. A insubordinacao de um mew

dium pode ser punida com uma suspensaoc das atividades do individuo no -

terreiro_ou mais drasticamente, com a expulsao do centro. Entretanto, .9

WO para um baba & deseaavel ter muitos filhog-de-santo, © mais comum & «
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qus & disciplina geja flexivel ¢ bastante para acomodar rebeldias dos -
gediuvns, sem punigoes severas, As vezes, durante o sermao, quando se diz
ntomado" pe}o seu "gu1a principal, o baba pode admoestar seus nédiuns ’
mas Nunca ea tons muito bruscos. G que acontece mais comumernte em Mari -
1ia e que haja uma conversa informal entre o chefe e seus comandados in-
gubordinados, ou entao que o baba se comporte como se nada tivesse acon-
tecido. |
Se o baba necessita de seus "filhog'" para ganhar mais e =~
maig_gggsiigia, 0 mesmo nao se pode dizer de seus mediuns: se se indispg
serem com seu pai~-de-santo, podem procurar ocutros centros. Principalmen=-
te aqueles mediuns que ja tem certo prestipio, sdo tratados com deferen-
¢ia, evitando-se mago&-los para que permanegam na casa. Nao que lhes =ze-
jap dadas posigDes de comando, mas pode-se perdoar-lhes pequenas (ou -
grandes) faltas, como & nzo frequencia sistematica aos terreiros, ou vi-
sita a outros centros. ) o
Em Marilia, nac parece ser considerado importante o fato -
de se "fazer a cabega" com determinado pai-de-santo. Desde que nao encon
tramos nenhum chefe de terreiro com tcdo o processo de iniciagao realizg
do, com "lavagem de cabega’, Mraspagen®, “estaglo em camarlnha“, etc,tao
impertantes nos candombles baianos, nao ha nuita diferenga enire desen =
volver-se com ©.pai~de-santc X ou Y. Aparentemente, o que conta msis € &
simpatia do baba e seu relacionamento com seus "filhos". Chefes conside-
rados "bons“, mas muito exlgentes em 5ua dlﬂClplina, facilmente perdem -
seus médiuns. Assim sendo, as relagdes entre os babas e seus "filhos" ~-
sa0 sempre carregadas de tensio: teme-se ofender os mediuns, fagendo com
que eles deixem a casa e por igsso, aceitam-se atos de ipdisciplina, que
idealmente deveriam ser punidos com severidade.
.Entretanto, por mais condescendente que seja um chefe, sem
pre hi descontentes e desde que todos 05 babas desejam aumentar o numero
de peus "filhos", sabem og mediuns que serao aceitos sem dificuldade pe-

' los outros terreiros. Por esse motivo, sac frequentes as “desergdes" dos

médiuns, que deixam algum terreiro por motivos que eles proprios conside

‘ram como irrelevantes. Por exemplo, um certo médiﬁm deixou de frequentar

5;0 terreiro de Lucia, por "uma palavrinha que ela me “falou", mas se dispu
Pﬁﬂha a voltar la, desde que procurado por ela, que considerava como uma -
E “das melhores maes-de-santc de Harilia.

3 Ha2 outre elemente que deve ger considerado. Como em Mari -
E ‘lia, og babas se recusam a dividir sua asutoridade com outros individuos,
| fazendo com que todos os assuntos relatives ao seu centro venham ter a
~ suag maos, seria impraticavel para eles, ter unm aumero muito grande de -
Bediuns, Mesmo que eles desejem ter "terreiros grandesg", com muitos ne -

diuns, a menos que se dispusessen a distribuir fungoes entre seus subor-



dinados, teriam condigoes de controlar um numerc grande de "filhos=-de~
santol.

Além disso, muitos mediuns tem pretensdes a chefia e enca~
ram sua esztadia num terreiro, como necessaria e indispensavel a sua pre-
tensgao. Assim sendo, trabalhar num terreire representa apenas a oportuni
dade de conhecer e aprender ¢ ritual e a doutrina, saber como se traba -
lha em umbanda., Quando consegue algum prestigioc e comeca a ser procurado
em sua casa para realizar “trabalhos'", © medium pode abandonar geu ter =
reiro e trabalhar por sua propria conta.

Em resumo, o numero limitado de mediuns nos terreiros de =
Marilia pode ser explicado por diversos fatores. 0 pequeno espago que a-
presentam guase todos o5 centros da cidade, & um deles. Por mais que um
chefe gqueira ter muitos mediuns, seu terreiro nao comporta grande nuneroc
deles. A tensao gque permeiam todas as relagbes entre o baba e seus "fi ~
lhos" & outro fator. Qualguer descontentamento do medium, pode leva=lo a
abandonar"sua' casa, ciente que esid de ser aceito facilmente por qual -
quer outro chefe. Outres médiuns veem no terreiro, apenas um local para
aprender a ser c¢hefe: guandc se sentem em condigoes de ter seu proprio -
centro, abandonam geus pais-de~-santo, nzo dando guaisquer satiafa¢des ou
justificativas para sua salda.

Dissemos que a estadia num terreiro pode ser um "trampolin™
para um individuo que deseje se tormar chefe umbandista. Vejamos agora -
qual & a trajetéria na umbanda, como se pode chegar a ser um pai~de-san-

te.

h. A CARREIRA NA UMBANDA

Anaiza Vergolino e Silva descreveu com detalhes qual a itra
jetéria ideal e duas trajetorias reais na carreira de "pai-demsanto nos
batugues em Belem {1976: 42«70). Ha umbanda em Mari{lia, a trajetdéria @&
bastante simples (cf. Capitulo II). Em linhas gerais, seria a seguinte 3
ao se sentir doente {ou por outre motivo qualquer), um individus procura
um terreiro. Se achar gque seu problema foi solucionado pelo baba ou pe =
los mediuns do centro, continua a {requentar o terreiro, na condi¢aoc de
assistente. Apos algumas sessdes, torna-se conhecido pelo baba, que'o -
convida a se tornar medium. Geralmente, © chefe de terreiro alega que ,
a naoc ser que continue a frequentar o terreiro, o problema do individuo

voltara. OQu entao, diz que a "doenca" tinha sido um “aviso' do "sobre =
natural', que o jpdividuo "tem uma missac a cumprir na terra" e que 50 -
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poders cumpri-la, tornando-se médium,

No inicio, esse argumento parece ter bastante peso: os me=
diuns novigos geralmente nos alegaram que nao largavam a umbanda com me-
do de gue a doenga que o8 havia levado a procurar algum terreiro, voltas
se. Entretanto, a medida em que o médium vai se tornandoe conhecido e¢ & =
congiderade um "veterano" na umbanda, egse argumento parece perder seu -
valor, outras sendo as motivagOes que o levam a permanecer em terreiros
(ambigao de se tornar um pai-de-santo, por exeamplo). Se no inicio, os mé
diuns novatos, inexperientes sao pouco procurados, logo eles aprendem a
se comportar adequadamente, guandc em trarse, durante o5 passes, nao tan
to por explicagdes, mas pela cbservagao do que os outros médiuns fazem .
(4). Depois de algum tempo (geralmente alguns anos), o médium pode se =
tornar conhecido e se por acaso, alguem lhe atribui ou ao seu "guia', uw
ma "eura milagrosa" ou a resolugac de algum problema considerado insoli~
vel, comega a ter sua 'clientela" particular, isto &, frequentadores que
vao ao terreiro exclusivamente para serem atendidos por ele. Nesse momen
to, na maior parte dos casos, o© medium comega tambem a ser procurado em
SUa casa, inicialmeute aperas por parentes e amigos. Se seu prestigioc -
cresce, sua clientela se diversifica e pessoas de outros bairros e do =
centro da cidade, comegam a procura~lc em sua casa em busca de auxilio .
Quando seu prest{gio chega a tal nivel, isto e, quando seu grupo de a =
poio naoc mais se restringe ao circulo dos parentes, vizinhos e amigos =
mais chegadog, come¢a ele a preparar o8 papéis para a legalizacao do seu
centre. Enguante ele tem clientela reduzida, seu anonimato pode ser to -
tal: muitas vezes, nem vizinhos pré;imos sabem que ele realiza "traba =
lhos". Mas guanda a procura & maior, yuando pessoas estranhas bomegam a
aparecer demais em sua casa, o anonimato desaparece, pelo menos, para -~
os moradores da rndondeza. Como ter terreiro legalizado representa uma =
certa peguranga para seus l{deres, visto a policia pao interferir nas a-
tividades de centros federalizados, ou o delegado relevar queixas de vi-
zinhos descontentes com o barulho, o individuo, assim que tem condigdes
materiais, tenta registrar seu terreiro em federagao. Atualmente (1975),
ha um fiscal da Fedevag@o Umbandista do Estado de Sao Paulo gque, ao to =
mar conhecimento de terreiros nao registrados, visita seus chefes, ofe -
recendo-lhes condigoes vantajosas {como por exemplo, ¢ pagamento da taxa
exigida para a inscricido do centro em suaves parcelas), para que filiem
seus terreiros a Federacao.

Se até o momento da federalizacdo do centro, o baba traba-

1ha em harmonia com seus "filhos', frequentadores e cliemtes, a situagao
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pode se alterar posteriormente, Alguns mediuns podem ge tornar conhecl -
dos e dimputar com seus chefes, o prestigio que os frequentadores podem

dar. Outros, podem entrar em atrito com seus "colegas de terreiro", dei-
xando o centro. A competigao, o conflito podem surgir entre os diversos
membros do terreiro, comc veremos mals adiante, desaparecendo a 'harmo -

nia™ inicial do centro.

4.1. NA CARREIRA DA UMBANDA

Ja dissemos que o "comprometimento” com a umbanda nao & iw
gual para todos o3 umbandistas. Alguas se dedicam a religilc, quase em
tempo integral, ganhande com isso, prestigio e dinheiro (caso dos babas)
Outros, comparecem aos terreiros, pelc menos, duas vezes por semana,tra-
balhando como mediuns, conseguindo prestigio e legitimagao de sua mediue
nidade. Outros procuram periodicamente os terreiros para pequenocs conse=
lhos ou passes, sem nenhum vingule mais profundo com os babae:; saoc oz =~
frequentadores. Outros, que nao se considefam e nem sao considerados um=
bandistas, VAo mos terreiros fora do horario das sessdes publicas, ten -
tando ge manter no anonimato, pagande um prego razoavel pelos "trabalhos"
solicitados: saoc os clientes.

Apesar de os clientes sustentarem financeiramente os ter -
reiros, nac tém eles pretensdes de se tornar umbandistas e muito menos ,
de chegar a ser chefe de terreiro. Portanto, estdc eles exclulidos da ~-
“earreira na umbanda':.eles serac éempre clientes, jamais (ou'rarissimg
mente )se tornando frequentadores ou mediuns.

Og frequentadores nio tém tanta importancia em si, para os
chefes, mas sim, como o potencial do gual sairao novos mediuns.

Num terreiro, encontramos assim, Sempre as tres categorias
presentes: babas, médiuns, frequentadores. Para uma visao de quem festa
ng carreira da umbanda®, achamos que a pequena amostra por nos colhida ,
deveria ser apresentada. Os babas aparecem em sua totalidade; dos medi -
uns, colhemos informagoes de 75 individuos e dos frequentadores, apenas
de 22. Por falta de melhores dados, "remos que vale a pena tentar mos =
trar quem sao os umbandistas de Mariltia, a partir de nossa pequena amos~
tra.

Comeca=-se a freguentar um terreiro, gquande ac minimo, ado-
lescente o As criancas sio bastante rarac nas sessoes. Apesar de muitas
mulhereg levarem seus filhos pequenos consigo aos terreiros, geralmente

as criangas ficam brincando no guintal ou na casa deo baba, ou entao dorw
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mew nos bancos e nos coles de suas maes. Mediuns criancas sac raras e 0B
chefes de terreiro afirmam nao gostar de deseavolve-las:

#Madium crianca s6 pode se for doenga, se Tor por doenga ,
a gente pode ter, se nao, nao pode, antes de 18 anos, nao pode., Porque =
nao & permitido pelo juizado e outra, gue tambem uma crianga nac sabe de
nada, ela s0 quer fazer bobagem squi, ela desenvolve ali, 80 vail gquerer
qualquer coisa, vou acender esta vela pré voce, vou fazer igso pré voce
e nao pode isso. Entdo quer dizer gue nao da nada no fim" (G, 17/7/74).

4 Federagao Umbandista do Estado de Sao Paulo langou uma
circular a seus membros, proibinde a permanencia de mepores de 16 anos =
no interior dos terreiros apés ags 21 horas. Ora, como geralmente as sege
stes iniciam-ge em Marilia apds as 20 h (o mais comum, sendo 20k 30min),
o periodo em gue criangas poderiam estar presentes nos centros & bagtan~
te reduzido. Embora a federacao nao mantenha fiscals para verificar o =~
cumprimento de suas regulamentagoes e seja pouce considerada pelos che =~
fes de terreiro, como veremos mais adiante, verificamos que se, no ini -
cio de nossa peaquisa de campo (1968), havia algumas criangas "se desen-
volvendo", atualmente elas estio totalmente ausentes do corpo medilpico.

Dessa maneira, os umbandistas de Marilia, s3o em sua maio=-

ria, gente adulta:

IDADE DOS UMBANDISTAS

IDADE BABAS  MEDIUNS  FREQUENTADORES  TOTAL
até 20 anos - 11 3 14
21 -~ 30 anos 2 20 b 26
31 - 40 anos 2 13 6 26
41 =~ 50 anos 9 11 5 25
51 -~ 60 anos 3 11 3 17
acima dos 61 anos 1 S 1 7
nao responderam 2 - - 2
TOTAL 19 75 22 116

Essa predominancia de adultos entre os umbandistas parece
ser geral: Pressel afirma que enm Sac Paulo Ythe majority of umbandists
are in their twenties or thirties. A lesser number are 40 years or older™
{1971: 57). Esse fato e confirmadc por Montero & Ortiz: de sua amosﬁra -
de 59C umbandistas, 52,5% estavam na fiixa de 15 a 35 anos (1976: 412).
Brown diz para os terreiros que estudou no Ric: "The umbandistas in the

gample are predominantly middle~aged. The mean age is 4O, and just over
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(52%) are between the ages of 30 and 49%" (1974: 196).

Os umbandistas consideram gue apenas pessoas "de certa ida
de' podem ser bons mediuns. Jovens sac considerados '"médiung fracoe'",que
pensam "em outras coisas” durante as sessdes, nao podendo se "concentrar
certo, "irresponsaveis", "que ficam como se fosse escola de samba', A -
velhice também & alvo de restrigdes:

"Eu tenho sentimento de ser de idade assim, eu queria ser
nova, 86 uma mulber nova pra mim executar basiante, trabalhar bastante,
fazer bastante caridade, assim e tude. B que a gente ja e de idade, e a
gente ja mao aguenta muita coisa, a gente se cansa a toa, vail indo, can-
sa, esgota. Mas eu queria ser nova, eu queria ser uma mulher de uns 30 ,
35 anos pra mim trabalhar bastante...' (X, 3/2/72).

Talvez o fato de contarmos com a maioria de gente adulta -
entre os umbandigtas se deva a ser tal religiac "internalizada” e naoc =~
"tradicional®, isto 5, e escolhida pelo Tiel que pensou nela eacontrar
a satisfacao de necesgidades e uma experiencia de adesdo a verdade" {(Ca=-
margo, 1961t 59}. Um individuo nao se torna umbandista por seus pais se~
rem de izl religiﬁo, mas sim, ele opta por ela., C casc mais flagrante de
tal constatagac & o dos filhos dos babas. Na sua maioria, eles nac se tor
nam mediuns, nem frequentas assiduamente as sesstces. Apenas uma mae~de=
santo conseguiu com que sua filha seguisse sua religisc. As demais, la =
mentam o fato, dizendo que '

", ..meu filhc & bom médium, mas ele nio frequenta, ele ndio
frequenta, ele tem vergomha™ (H, 26/9/75).

Acreditam os umbandistss gque a Eedida qﬁe a pessoa envelhe
ce, perde a "forca espiritual’, Nﬁo ¢cremos que seje a "forca espiritual®
que seja perdida, mas alm, a forga fzsxca. Os velhos tém menos condicdes
de se sujeltar a varias noztes de "trabalhoa" por semauna e por isso, ou
nao comparecem a todas as seasces (casc dos nediups e frequentadores),ou,
nao conseguem impor a disciplina a seus subordinados (caso da baba de 63
anos). Nao tendo os velhos, condigoes fisicas para "trabalhar" sempre,ou
para realizar certos "servigos rituais", perdem prestigio, nao pela sua
velhice, mas pela sua "falha" em lidar com as entidades.

Os umbandigtas de Marilia, em sua maioria, apresentam bai-

xa escolaridade:
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ESCOLARIDADE DOS UMBANDISTAS

ESCOLARIDADE BABAS MEDIUNS FREQUENTADORES TOTAL
analfabetos b 20 G 30
alfabetizados 2 b 1 Vi
primario incompleto 6 13 8 27
primario completo 2 6 5 13
secundario incompleto - 2 ]
secundario completo 1 - - 1
colegial incompleto - i - 1
colegial completo - 1 - 1
Mobral 1 - - ~
nac responderam 3 23 - 26
TOTAL 19 75 22 116

U8 umbandistas gue apresentan primario incompleto, na malo
ria, frequentarém um ou doig anos de bancos escolares, mal conseguindo -
assinar seus nomes. Monterc & Ortizm, aplicando um questionério a 590 ume
bandistas de Saoc Paulo, encontraram tambem a alta porcentagem de 59,5% =
de individuos analfabetos ou semi-alfabetizades (1976: 409).

Pela pouca familiaridade com livros, entende~se por que, =
quase nao sac mencionados os muitos manuais escritos por umbandistas,con
tendo explicagoes sobre ritual e doutrina da religiao, Apesar de varios
babas nos informarem sobre a existencia de tais livros, tendo alguns de=
les, inclusive, alguns exemplares em suas casas, raramente 5280 eles men=
cionados, tanto em conferaas informais, como nos sermoes (cf. anexo), da
dos aos presentes em dias de sessao.

Como também saoc raras as anlas de catecismo ou doutrinagao,
muitos umbandistas nos declararam que gseu conhecimento da religiao adven
da "intuigao", que recebem de seus ''guias'", somente sabendo explicar sow
bre ritual e doutrina, gquando "tomados", Uma baba, por mais que tentas -
se, nac conseguiu nos informar sobre a gequencia de uma sessao:

"} primeirc ponto, ¢ primeiro de tudo, a gente faz a pre -
ce, nao & isso? Primeiro gcho que vai abrir a gira, nio &? Meu Deus, co-
mo & que &, que eu nao sei. Eu sei, sabe, guando eu saic daqui, eu ja en
tro 14, j& fico atuada com os 'guiat', eu ja abro tudo aquilo assim, com
aguela... como diz, quase manifestada. Eu nao gei muito bem..."(E, 2/2/
72}

Uma media, envergonhada, nac conseguiu nos explicar sobre

ritual e doutrina umbandistas, spesar de ja ter side, inclusive, chefe -



do terreiro. Justificsndo-se, reclawou gue nunca tinha tido explicagac -
ou aula de ninguem:

"Mag eu nao possc explicar nada, porgue eu nzo tenho expli
cagio de ningubm, nunca ninguem me deu explica¢ao nemhuma, coisa nenhu -
ma" (T, 11/11/71).

Negando que tenham tido aprendizagem formal, apelando para
a “intuigao”, tais umbandistas {que, em Marilia, sao maioria), apegam~se
ac que Velho chama de "cddigo do samto". O "'cddigo do sante! implicava
ums, ruptara entre a vida de fora ¢ a vida no terreiro (...) O conhecimen
to do idioma da possessac seria o eritério basico para o estabelecimento
do poder mo terreiro. ¢ controle deveria ser obtido magicamente™ (1975:
123). Be suma, segundo o "cbdigo do santo”, & importante a 'intuigae" do
medium e & straves de sua capacidade de manipular os "guias" que '"rece-
be", que adveém sua importancia.

Entretanto, mesmo gue nao tenham tido uma aprendizagem for
mal, nao se pode negar que a permanencia mais ou menos longa em terreiro
d4 aos médiuns, uma aprendizagem informal. Explicando-nos wmelhor: apds =
asgigtir & algu@as sessbes, consegue-se identificar com facilidade, qual
£ a "linha que esta abaixande", nio 50 pelos pontos cantados, mas também
pelo proprio coﬁportamento dos mediuns em transe. Por exemplo, preto-ve~
lho, gualquer que seja, e sempre representado como um velho, gque tem di-
ficuldades em andar e &s vezes, em falar. Caboclo, por sua vez, & perso=
nagem altivo, agressivo. Cada um deles tem uma maneira diferente de se -
manifestar, de dangar, de dar passes, de falar. A observagao de algumas
sessoes ¢ suficiente para que certos slementos sejam aprendidos, gue &se
saibam quais og elementos da n1{ngua™ umbandista, comuns a todos os ter-
reiros. Alem disso, como a grande parte dos umbandistas nac se mantem fi
xa & um uepico terreiro {(cf. por exemplo, © capitulo 11}, pode~se apren =
der tambem os "disletos" usados pelos diferentes centros. Na medida em -
gque, pelc menos idealmente, todos o terreircs podem oferecer 08 WeEROS
"gervigos'" para 08 individuos, os "dialetos" difereanciadores dos ceniros
e de seus babas, assumem uma importincia bastante grande na competigao =
entre os pais-de-santo,

Oz "dialetos" eepecificos de cada terreiro e de seu chefe,
tém como base a "intuigao" dos babas. Segundo se acredita, & o "guia! do
pai-de~santo que lhe da orientagac de como proceder, de como deve ger O
ritual de sua casas '

n... o bom terreiro vai pelo gnia da pessoa, daguele baba .
de terreiro, se os guia dele e bom, tanto faz ele ter um médium, como =

na0 ter nenhum, o terreire e bom" (G, 17/7/74).
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Ora, o5 umbandistas acreditam que nem todos 0s babas tem =
"guias" bons, ou nao tem a "estrsla de ser baba". Para estes, a gquen o
neddigo do santo" pouco pode valer, ha uma outra estratégia: apregoar -
geu conhecimento de ritual e doutrina e tentar legitimar sua lideranga,
pela leitura de livres umbandistas, por uma visao mais "racional" da rg
alidade, isto &, basear seu poder no "cOdigo burocratico" (Velho, 19753
123). Bm Marilia, encontramos um chefe de terreiro nessas condigdes: es
eriturario numa das indistrias da cidade, jovem, o (nico babd com secun
dario completo, tal individuo, apesar de nao negar o valor da 'intuicao®
apregoa conhecer a literatura umbandista e dela ter advindo bastante de
seu conhecimento doutrinaric e ritualistico:

"Muita coisa aprendi por intuigao, muita coisa foi cowuni-
cagao dos guias, muitos, muitos livros... 1i varios livros que falam so
bre s umbanda, ensinam a doutrins na umbanda" (D, 18/7/74) .

Aparentemente, a estrategia desse jovem pai-de-santoc pare-
ce estar dando resultados. Criticado pelos mais velhos umbandistas da ci
dade por sua extrema juventude e por naoc ter bons “gulas',contrabalanga
tal desvantagem com um conhecimento 'formal', sistematizado da doutrina
e ritual que os outros babas ndo parecem ter. Adepto da organizagac do
terreiro, o seﬁlé o tnico centro na cidade a apresentar um regulamento
interno(cf, anexo) escrito num papel presoc num guadrc na parede. Intro=-
duziu tambem elementos diferentes em seu centro, como & presenga de exu
gentro do terreiroc e & adepto rigoroso da disciplina, Para ele,manejar
" um codigo diferente do dos demais foi a astratégia.utiliaada para se va
lidar perante og umbandistas, mostrando gue o fato de ser nove nao o in
capacita a ser bom chefe, visto ter oondiqaes{(como estudo, emprego fi=-
x0) que os outros naoc apresentam.

Todos os autores que estudaram as chamadas "religices afro=
brasileiras" 880 uninimes em salientar a predominancia de mulheres em -
tsis cultos. Carneire chega mesmo a dizer que "o candomblé & um oficic =
de mulherse."(196931k4), Costa Eduardo, ac descrever os tambores de mi -
nas do Maranhao, diz que cada casa de culto & chefiada por uma mae~de~
terreiro (sesm referencia a nenhum lider do sexo masculino), gueldirects
s group of devotees of both sexes, most of whom are women' (19662 €8),
Os Leacock afirmam existir uma proporgae de 3 mulheres para cada homen
nos batuques de Belem (1975: 103), A umbanda tambem apresenta predomi -
nio de mulherss. Em Sac Paulo, Pressel encontrou uma porcentagem de 75%
de mulheres entre os mediuns (1971; 57)4 Montero & Ortiz dizem que dos '
590 adeptos de umbanda entrevistados, 63%,9% eram mulheres (19763 413) .
Brown fala de uma proporgac de £ mulheres para cada homem nos terreiros
cariocas que estudou (1974: 198). Em Marf{lis,as mulheres tambem consti~

tuem maioria, conforme vemos pelos dados abaixo:
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HOMENS B MULHERES PRESENTES A DIFERENTIS SESSOES DE DIFERENTES TERREIN0S

DAT A PERRETRC nEnTURs FIORUSNDADCRES TCTAL
JATA TERREIRC  poymys GULmiAne  ROMENS  MULEERSS :
2/9/7¢ TUPJRA 7 i1 1¢ 15 4
7/9/7C TUPJRA 3 12 7 1C 34
14/6/71 TUPJIRA 8 10 7 32
o/7/7L TUPJRA 7 12 18 33 65
31/10/7¢C TUIMT 5 11 12 12 e
5/2/72 TUIVJ 10 14 1k 14 54
22/5/72 TUIMI 5 1C & 3 24
21/10/71 TUNMR 7 1z 25 2% 68
25/10/71 TUMMR 3 13 12 25 58
23/11/71 TUSF 3 7 2 7 19
29/11/71 TUSF 3 & 1 18
16/7/71 TUPS 5 b 3 18
3/1/72 TUPC 2 z 2 8
17/7/ 74 qHve 3 2 2 6 ‘ 13
19/7/7% TUCT 4 1 3 3 11

U5 umbandistas reconhecem que ha mais mulheres gue homens
na umbandat

"HE mais mulheres. Por que sabe o gue accontece? Eu acho a
mulher, seja como for, mails sensivel, parecé gque tem, vamos dizer, aque
1la fé, aguela coisa, o homen ia & um pouco mwais, por muite bom que ele
seja, voce nao acha que e mais ristico?" (B, 2/2/72),

"Ha mais babas mulher, porgue as mulher Jjustamente, a mu-
lher & uma linha que puxa mais, e outra, que as mulher gosta nais de se
guir do gue os homem. Nao sei porque os homem acha que sao feio pra e -
les aquela religiaoc, eles pensa que aguile & sujeira pra eles. As mu =
lher, nao, as mulher sabe que ¢ uma religiao, elas adora mais do que o0s
homem, pelo contrario, os home acha que aguile & feio" (G, 17/7/74).

Nao s6 os umbandistas reconhecem gue hi maiz elementos do

sexo feminino na umbanda, comoe tamben acreditanm gue os melhores chefes
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de terreiro saoc mulheres:

"Terreiro de homem nac da certo, se¢ mso tiver mulher Jun-~
to, nao da" (X, 16/7/74).

Ligada a esss idéia, transparece outra: a de gue homem po
de se aproveltar de fato de ser chefe de terreiro para ter acesso mais
faeil a mulheres:

¥, .. Toubou umz wmocinha, abandonou a familia, foi pro Fa-
rana, Tudo safadeza " (C, 24/9/75).

"Ele fechou porgue ele trabalhava muite bem, ele n3o era
gente ruim, ele era uma pessoa boa, trabalbava direito, mas no fim nao
sel o gque deu nele, ele desencabeceou por causa de uma moga, eu nao sei
direito, mas acabou extraviando e sumiu mais aquela mocinha"™ (G, 17/7/
7).

Entretanto, apesar de afirmarem que "chefe de terreiro ho
sem nao da certojse nso tiver mulher junto", muitos desses umbandistas
nos relataram casos de babas do sexo feminino gue fecharam seus terrei-
roa por terem s@ apaixonado por pediung seus, geralmente bem mais jo -
vens. |

Apesar de em termos gerails, os frequentadores masculinos
serem em mener wimere do que o5 do sexc feminine, vemos que ¢ nessa ca-
tegoria que temos o maior numero de homens. Essa f{requencia significati
va de homens talvez se explique pela localizagac dos terreiros. Geral -
mente situados em locais bastante mal iluminades (quande iluminados}, =
pouco gservidos pelas linhas de onibus (Lem~se que andar a pé varios =
grarteiroces), as sessoes terminandc no mais das vezes, as 23 horas ou
ate mais tarde, aomentehmulheres acompanhadas se aventuram a frequentar
tais lugares. Assim sende, somente mulheres acompanhadas de seus mari -
dos ou filhos adultos, em pequenos grupos de vizinhas ou as woradoras -
das proximidades do terreiro, comparecen A4S sessGes como assistentes.Co
mo naoc ha sangdes contra freguentadores nao assiduos, muitas mulheres ,
nko tendo compsnhia, deixam de frequentar as sessoes.

Apesar de em Harflia, encontrarmos guase ¢ mesmo ntmero -
ie incividuos do sexc masculino quanto do feminine, como mediuns enm ini
cio de desenvolvimento, sac az mulheres gue persistem meis, dal a gran-

- - 4 ’-.- -
neia do sexo fenminine entre os mediuns. For gue as mulhe -

]
e

i
res continuam em maior nlmerc na urbanda do gue o5 homens?
Alguns asutores gue szlientaranm a predominancia de mulhe -~
res nos culios afro-brasileiros, apresentan algumas explicagoes para -
tnl fato. Alpuns deles atribiuer ac "mito™ da homossexuzlidade masculina

- . N . ’ s .
que e freguentemente ligada aos mediums do sexo maseulino, esse pegueno
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numerc de homens. Landee informa que se nos candomblés nagd, raramente =
havia chefes do sexo masculino, os candombles nac-nagé relaxaram essa =
proibigac. Entretanto, mesmo nesses candomblés, somente “a feminilidade
pode servir aocs deuses. Todos o3 homens considerados normais na Bahia
continuavam,pois,excluidos. Somente um grupo preenchia os requisitos...
Quando se 'fazism' filhos, vinhan eles de entre os homossexuais,que, a
despeito do seu stetus, eram oz unicos 'femininos'™ (1967: 291)., Os -~
Leacock participam da mesma opiniaoc: "one fact that does elearly inhibit
the participation of men in ceremonies is the wideapread belief, both =~
within and outside the Batuque religicn, that mer who wesr ritual cos -
tumes and dance in publiz ceremonies, aire either effeminate or, in most
cases, active homosexuals. (...} To some extent, them, the belief that
male mediums are homosexual is based on fasct, But the belief is firmly
held by men who do not know the facts and who are influenced in part by
a consideration of the way some male mediums behave during ceremonies Y
(1975: 104). Pressel,da mesma forma diz que "negative sanctions are almo
present, and reinforce an individual’'s decision to noi participate as
much women because of the stigma of homosexwality which is sometimes -
attached to male mediums" (1971: 183). Nao encontramos esse estigma da =
homossexualidade masculina na Umbanda em Marilia. Jamais ouvimos referen
cias & ela e durante toda nossa pesquisa, nunca encontramos um méedium ~
que os outros umbandistas considerassem homossexual. Alem disso, médiuns
homens "recebem™ quase exclusivamente "guias" masculinos, embora muitas
mulheres sejam "tomadas" por orixas masculinos. Pomba-gira, gque vimos em
algumas sessoes, manifestame-se exclusivamente em mulheres (5), nao cor =
rendo assim ¢s mediune do sexo masculine, o risco de serem considerados
efeminados.

Herskovite aponta uma razsc economica para & maior preponw-
derancia de iniciandas no candombla: "The initiation being a process =
that requires several months, and in some cases a longer time, it is =~
less difficult to release a woman Ifror her accustomed routine than for a
man to relinguish his work and the pay that is needed for the support of
a family" (1966t 232)s Na umbanda em Marilia, pelo menos, tivemos infor-
macao de apenas uma mulher {media) que disse "ter feito a cabaga", com =
pericdo de reclusao. Mesmo cs baianos que se dizem "desenvolvidos™ em =
seu estado de origem e que valorizam essa "feitura™ ne Bahia, dizendo =
que 1a "& diferente", nio tiveram que parmanecer na camarinha (6), O =
mais comum entre os umbandistas de Marilia & afirmarem gue sao "médiuns.
de nascenga', gque se "fizeram sgozinhos™": |

"... €U pra desenvolver, nac precisou nem entrar em gira .
Ouando eu entrei pra trabalbar mesmo, eu ja era desenvolvido sentado =
mesmo® (0, 14/1/72).



83

... desenvolvi 1z en Santos, gue eu fui sassear na caca
de minha avo, sern precisar de jirs, en fui tomar banho no mar, figqueil to
wado, nac vi nada, tinha 9 ancs" (¥, 7/9/71).

Uma Gnica vez, cuvimos referSncias irdnicas a mediuns "de-
senvolvidos sozinhos™ ou "sentados':

"Mas en vejo cada medium a{, 8o balangou a cabega, ehl sou
medium, Que medium... 31 (T, :"9/793*

Come ¢s umbandistas iia nao precisaran abdicar de
suas atividades para se descnvolver, essa explicagado proposta por ilers-
kovits nac e valida para o c¢ass de Yarilia,

I.HoLewis apresenta una ouira explicagao. Ao tratar de cul
tos de possessaoc, diz ques come a literatura o demonstra, hi pradominine
cia de mulheres em tails culfos. Pars ele, uma das razdes para o papel do
minante da mulher em possessdc sssiritual, seria a "compensagao! que ela
teria, por sua exclusao e falta 4e autoridade em outras esferas. Nao sH
as nmulheres estariam presentes a tais cultos, gue Lewis chama de perife-
ricos: as categorias subordinsdas tambén neles compareceriam. Segundo -
tal autor, tais cultos poderiam se fornar regulares, embora periféricos
a0 principal culte religiose. {Leowlis, 1965: 307-329),

No Rrasil, nic s¢ esses culios "periféricos” (ou "reli -

- - . .
ioces dos oprimidos', come os chama Laenternari, 1974: 202), mas a prd -

v ny

ria religiao oficial, a catdlica, 2presentam maior nlmero de mulheres
do gque de homens. Como Brown sugere, "the vredominance of women in TUm -
banda is more probably relsted to the general tradition of Bragzilian -
culture, and to Brazilian catholicism in particular, in whichk religion
has traditionally been regarded os *woman's business'"{(1974: 201).

Para os babas, parece ser desejavel contar com médias.
A ideia de que as wulheres sic uais cbedientes e dominaveis gue 0S5 ho=
mens aparece muitas vezes nos relaztos dos umbandistas. Pela sua obediea
cia e subordinaclo, elas sao consideradas mais faceis de "desenvolver!:

"Agora, as wulher & mais facil de desenvolver gue os home,.
D2 menos trabalho. A1 & uma coisa que eu nao sei. As mulher & mais obe-
diente, & mais facil cuidar de média mulher que a média mulher & assim:
a gente fala pra elas: voces tem gue andar dereito, voces tem gque andar
nessa linha, voces tem que andar assim, assim, direitinhas e elas segue.
Z homem & bicho muito teimosc. A gente t& falando, eles nac quer seguir
como & preciso. Voce ndo pode beber cachaga, voce nio pode beber a pine-
ga, vocé nao pode fazer isso, voce nac pode jogar, voce nao pode andar
em baile, em jogo, mas eles tao fazendo e as mulher, nao. £ 58 a gente
falar: a senhora nac pode passar um batom, voce nao pode, por exemplo,
se pintar, elas abandona aguilo™ (G, 17/7/74).
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Ligada a essa idéia de obedieéncia e submissio poer parte -
das mwulheres, esta a de que o medium "tem uma missao a cumprir na terra™
e tal missao, se nao espinhosa, ao menos. pressupde uma serie de restri
coes. Segundo os umbandistas, scmente um mediu que obedece a tais regu
lamentagoes, pode tornar-se um bom medium, Esse depoinmento e bastante
significativo a reapeito:

"antes de euw sair dagqui pro terreirce, tomo meus banho de
defesay pego ¢ carro e vou direte ne terreiro. Lz quando eu entrei mo
terreiro, acabou. Agora ja existe médium gue sal daqui, chega no boteco,
toma uma cackaga, encontra uma mulher na rua, coenversa, s¢ tiver neces-
gidade sai por ai, de la meswo, entra mo terreiro. Essss pessoa nao po-
de receber nada, porque um guia ndo entra numa matéria suja"(C, 11/11/71)

Ora, nem sempre os rapazes estaoc dispostos a se sujeitar
a tantas restricdes. Alguns babas sac bastante rigides a respeito, nao
50 suspendendo os mediuns faltosos, como convidando-os a se retirarem
do terreiro.BEncontramos varios rapazes gue haviam deixado de frequentar
certos terreiros, pelo extremc rigor de sua baba.

Tambem as golicitacoes profanas sac maiores para os homens
que para as mulheres (7 ). Se muitas vezes, cuvimos principalmente mu-
lheres de idade, referir-se2 ao tempo de permanencia nog terreiros, como
ums distragfo, uma possibilidade de "bate~papo" com as amigas (muitas -
vezes, conhecidas atravées dos terreiros), jamais ouvimos homens se refe
rirem aos centros como local de recreagac. Se bem gue varios individuos
tenham side levados a um terreiro por amigos ou conhecidos, nao soube -
nos de nenhum caso de amizade ter se iniciade num terreirc e se cristali
zado mais tarde. Isto confirma a opiniac de Brown que diz gue "™it would
thus appear that umbanda centros form around previously existing social
networks of their members to g far gdreater degree than they are instru-
mental in creating cnes' {(197k: 239).

Para entendermos melhor a predomin&ncia de rulheres na um
vanda em Marilia, devemos analisar as profissdes e rendimentos dos ur-

bandistas:
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Como vemos, as atividadus exercidas pelas mulheres sao,em

sua wmaloria, as desenvolvidas dentro de casa, atividades intramuros. Ase-

. , 4 . v . +
sim, e compreensivel o fato de muitas considerarem a ida aoc terreiro, co

= - L ° ) 0y = 3
mo uma "distragac', alem de seu significade religloso. Tendo poucas pos-

sibilidades de contato com o mundo exterior (além dos poucos que as ati-
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vidades domesticas permitem}, ser membro de um grupo de culto, oferece a
tais wulheres, oportunidade de escapar por algumas horas, do quotidiano
rotineiro.

Para as babas, ha uma vantagem adicional de ter medias. Em
muitos casos, as mulheres ajudanm suas chefes nos trabalhos domasticos,lg
vando ou passando roupa, cozinhande, cuidando da faxina, sem receberem ~
compensagao financeira. Tres babas utilizavam-se de medias suas como em=—
pregadas domesticas. Apenas conseguimos apurar o quantc ganhava uma des-
sas empregadas-médias: &% 30,00 mensais em 1971 (o salario-minimo da epo
ca era @§ 225,60). Para as babas, ¢ conveniente ter como empregadas, né=
dias suas: alem de pagarem poucc, podem ter gempre & mao, auxiliares pa-
ra os servigos rituais realizados fora do horario das sessdes.

3e¢ as mulheres umbandistag ge encarregavam principalmente
de atividades domesticas, mal remuneradss ou totalmente nao remunaradas,
os umbandistas do sexo masculino, também recebiam salarios irrisorios. A
pesar de nao termoa obtido os vencimentos de todos os entrevistados, va-

le s pena c¢itar:

volante € 100,00 (1971)
pedreiro & 100,00 "o
vendedor ambulante &% 150,00 u
funcionario publico @% 340,00 n
encostado INPS @ 120,00 (1972)
encostado INPS €% 222,00 "
pedreiroe &% 400,00 "
mecanico @$ 500,00 "
trabalhador bragal €% 600,00 "
ferroviario s 520,00 1"
escriturario @ 366,80 (1974)
aposentado FEPASA @$1229,00 (1975) (8)

Quace todas as profissées ocupadas pelos umbandistas do se
xo masculino nac exigem especializacac. As atividadea exe?cidns'pelos ho
meng saoc muito mais diversificadas do gque as das mulheres e implicam num
contato com o munde exterior muito msis amplo e conseguentemente na pos=
gibilidade de criagko de redes sociais mais extensas., Por isso, explica=
se nac termos encontrado homens umbandigtas gque buscavam no terreiro, um
encontro com "amigos" para um bate-papo.

Para os babas, ha uma vantagem adicional em ser do sexo fe
minino. Como os terreiros, na maior parte dos casos, estdc localizados =
nos fundos ou num dos quartos de sua residencia, os centros sac considera
dos como extensao da casa. Ors, se 0 terreiro nada mais e do que um pro-
longamento da casa, ¢& babas adquirem dinheiro trabalhande intramuros .
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Para uma mulher, isto ests de scordo com os ideals vigentest "mulher de
ve cuidar da casa", mas para um chefe .de férreiro do sexo masculino, is
so contraria as expectativas que se tem sobre um homem.. £ considerado
pelos umbandistas (e aparentemente tambem pela sociedade mais ampla) =~
que o homem deve buscar sua subsisténcia (ou oe meios pare ela) atraves
de um servigo fora dos limites de sua casa. Se o baba homem adquire os
ﬁgios para seu sustento em trabalhes realizados dentro do terreiro, is-
tb é, trabalhande "dentro de casa', estara contrariando os valores em -
vigor. £ bastante sintomatico gue a Federagao Umbandista do Estado de =
$a0 Paulo tenha estabelecido em suvas proibigdes destinadas aos terrei -
ros e geus chefes, um {tem referente a necessidade de o chefe dé terrei
ro do sexo masculino, exercer atividades remuneradas e nac fazer mengao
as mulheres._&lém disso, sempre o trabalho feqinino e considerado comple
mentar ao do homem; nao se espera qué uma mulher mantenha uma casa, nas
que ajude o homem, este sim, a'suﬁorte. o cabeqa do casal.

Uma outra- hlpotese que poderla explicar o maior numero de
mulheres na. umbanda relaclona-se com 2 egonomia dos terrelros e o ideal

iumbandlstas._Vegamos:

5. A ECONOMIA DOS TERREIRCS

Em guase todos os trabalhos sobre as "religides afro=-brasi
leiras', ha mengio a pagamentos de mensalidades por parte dos adeptos e
"”§ exiétE;qig de elementos de prestigio (ogas, por exemplo, nos candombles
baianos) que financiam grande parte dos égétqs dos terreircs. Em Marilia,
como vimos, nao ha ogas com essa conotagio de suporte financeirc dos cen
tros, nem as diretorias adminisirativas trabalbam para conseguir doagoes
ou rendimentos para os terreiros.

Geralmente, quando os terreiros sao abvertos, os babas ela-
boram sua relacac de contribuintes mensais: mediuns e em alguns centros,
os fregquentadores mais assiduos, Mas passados poucos meses, desanimados,
08 chefes desistem de cobrar mensalidades: raramente os mediuns se lem=
bram de levar o tanto estipulado pelos babas. Apenas um ou outro cen -
tro continua a cobrar mensalidades de seus médiuns {o8 frequertadores =
‘Ba0 exclnldoa), mas seus chefes reclamam do nao pagamento de seus adep-
'tos. A ma;orla dos terreiros pao cobra mais mensalidadest se 08 mediune
tiverem vontade e condicac, deixam pequena contrzbu;qao em dinheiro e -
mais frequentemente em espécie, para os babas.

Naoc podendo contar dessa maneira com cobranga de menpalie
dades, 08 chefes de terreiro de Marilia, devem recorrer a outros expedi

‘entes para cobrir os gastos que um terreiro apresenta. Infelizmente, os
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shgfes de terreiro nao sabem (ou nac querem) precisar quanto gastam pa-
*a a manutengac de seus centros. Eabora alguns deles nos tivessenm ofere
4ido estimativas de seus gastos, ou elas eram exageradamente altas {co=
40, por exemplo, um baba que nos garantiu gastar mais ou menos &§ 300,00
48 em velas), ou eram extremamente reduzidas. Cremos, pelas nossas oL -
dervagoes, que os terreiros devenm gastar em material utilizade nas pes-
40es publicas (velas bfancas, charutos, fumo para cachimbo, etc) um to-
3al que deve variar de & 50,00 a €% 150,00, Nessze caleulo, nao computa
405 o material usado para certos servigos pedidos por clientes: geral -
4ente, tal material é mais dispendiocso e & page pelo solicitador do ira
balho , nao entrando portante nos gastos efetuados pelo chefe para a ma
nutengao do terreiro. .

Ora, o0 terreirc representa uma gquantia rao insigopifican-
te de gastos para seu chefe; os médiuns e frequentadores nao pagam men
salidades. Como se mantem os centros de Marilia e seus chefes?

J& vimos que, tem-se como ideal na umbanda, a pratica da
caridade, nada se cobrar pelas consultas. Acredita-se que a mediunida=~
de & um "dom dado de graga por Deus® e portante, nao pode ser utilizada
com fins de se obter lucros. Em guase todos os terreiros, ha escritc em
papel, o lema "aqui & a casa da caridade”. A acusacao mals grave que um
chefe de terreiro pede recebsr, 2 a de gue e explorader, gue cobra pe =
los servigos rituais que faz:

w,,, ela se danou por causs de que? Ela recebeu mil e se~
tecentos contos de uma mulher que nos fizemos o servigo e ela comeu o =
dinheiro, t4 na cara. Nao pode comer o dinheire, nao pode comer um tos-
tio de exu. Voce ganhou do exu, leva pro exu" (S, 3/1/72).

"Ninguém tem dereito de cobrar trabalho, umbandista nao «
tem dereito de cobraxr" (R, 16/7/74}.

Sabendo desse fato, os babas ineistem em garantir que nao
vivem do que lhes rende o centro {apesar de muitas vezes, as evidencias

mostrarem isso):

"Eu nao vivo do pevo, en nao vivo do centro, eu vivo do

meu trabalho, que eu sou um cara honesto" (I, 26/11/71).

"Bu trabalho na minha vida particular ¢ dia todinho, 2

[i+R.]

noite, a minha religiao, nio vivo disso, pois isso nao e ofieio, nac
meio de trabalho, nao & meio de vida' (D, 17/7/74)s

Entretanto, ter um terreiro bem sucedido exige dedicagac
integral de seu chefeat

nFora do terreiro, eu ndo trabalho, nac da tempo, eu nao
tenho tempo, tempo de jeito nemhum' (0, 14/1/72).

"Porque agqui, durante o dia pra mim descansar um poucco,eu
tenho que sair. Tem vez que eu ponho agua de cafe no fogo, nao da pra =

L - o ,
coar o cafeé. As vez, uma hora eu nac saioc de la de dentro, gquando eu =
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chego na porta, tem um, volto, vou atender aquele e assim vai, eu nao -
posso dizer gue nao" (B, 2/9/71) .

Segundo alegam os babis, essa dedicagao a umbanda nem sem
pre & recompensadc. Oa chefes sempre dizem que nao cobram pelos seus =~
trabalhos espirituaié, mas que varios clientes agradecidos lhes ofere -
cem gratificagdes em dinheiro ou especies Entretanto, segundo eles,gran
des quantias nac parecem ser muito comuns?

ng maior gratificagao que eu tive de trabalho até hoje =
foi de @$ 150,00, Assim, em geral, pro terreiro, a base deles e 2 con =
to, 5 conto...” (G, 17/7/74).

"E agora, agueles que ve que eu merego, que tem a consci-
sncia, al me ajuda. £ mixaria, & 5 conto, 10, as vez, 15" {0,14/1/72).

"As very esses gue vem de Guaimbe, me traz um litro de cz
fé cru pra mim torrar, outro me traz meia dizia de ovo, s0 isso" (H, -
26/9/75)»

A r.ior gratificagao gue um chefe de terreiro alega ter -
recebido em Marilia, foi de & 10.000,00 {2m 197%, quando o salario-mi-
nimo era de G$ 376,80). Esse mesmo baba revelou-nos que receben também
€% 5.000,00 como recompensa de outra cura, no mesmo ano, mas que normal
mente ganha de ¢$ 300,00 a €% 500,00 por cliente. Seus rendimentos, no
entanto, deveriam ser bastante elevados. Quando chegou a Marilia, con -
forme nos conton, trouxe apenas duas malas (uma de roupas e outra de ob
jetos rituais) e sua mulher e filha de colo. Quando o conhecemos, tres
meges apos a abertura de seu terreiro, estava instalado numa conforta =
vel casa de alvenaria, dotada de varias comodidades: televisao, geladei
ra, jogo de sala em estilo colonial, conjunto de copa em formica, magui
na de aescrever, biciecleta, carro. 6 meses apas sua chegada a Marilia,rg
tirou=-se &8 escondidas; durante a madrugada,e segundo seus vizinhos,dei
xou inclusive de pagar o aluguel da casa.

Vitos uma vez, um fazendeiro de um municipio vizinho & =
Marilia, deixar de recompensa para uma baba, ws chegue de @ 5.000,00
(em 1971, quando o salario-minimo era de @§,225,60). Mostrando~me o che
que, o filho (na dpoca, desempregado) dessa baba, comentous

nf muito pouso, nao da pra fugir com esse dimheiro" (9).

Quem acompanhou a carreira dessa bava (e ola mesma nos =
contou sua vida), fala de sua ascensac econamicaj:

"A Fulana eu conheci ela éuundo ela tinha uma caminha pie
or do que essa minka, com aquelas filaa tudo dentro de casa. Hoje ela -
tem geladeira, ela tem tude dentro de casa" (T, 24/9/75) o

Nao foram ed eletrodomésticos que essa baba adquiriu com
seu "trabalho" no terreiro. Quando a visitamos em 1975, vimos que o quin
tal de =ua casa (ainda de madeira) havia sido transformado em garagenm ,
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dentro da qu,l havia tres carros, dois de porte médio. Soubemog depois
que tais veiculos eram de seus filhos ou dela propria.

' Nac sao as gratificagdes que sustentam os terreiros de Ma
rilia, mas os pagamentos efetuados pelos clientes, em troca de certos =
ngervigos", Ja dissemos (cf. capitulo I) que sao os "trabalhos de es -
querda” (e os "trabalhos" dos clientes sac na sua quase totalidade, re-
alizados com exus) que dao dinheiro ao terreiro e seu chefe. Os clienw-
tes representam em Marilia, o suporte econdmico da umbanda e muitas ve-
zes, suporte politico de alguns chefes, Eles sao "invisiveis” no terrei
ro: apenas comparecem fora do borario das sessdes, mantendo-ge avessos
a entrevistas. Ja dissemos que esse desejo de anonimato prende-se nao =
50 ao estigma que envolve a Umbanda em Marilis, mas. tambem ac tipo de
trabalho solicitado. Se os frequentadores podem "retribuir"” um favor de
algum baba, tornando=se médium, contriiaindo assim para aumentar a fama
do terreiro, os clientes retribuem os servigos rituais do lider com di-
nheiro. Somente em casos excepcionaig, os trabalhos encomendados pelos
clientes nao sao cobrados: trata~se de individuos com influencia na ci=
dade e "gquebradores de pequenos galhos" dos babas. Desses, @ estratégi=
co nada cobrar, pois tornam-se dessa maneira, devedores dos lideres, in
dividuos de quem se pode cobrar ajuda, em caso de dificuldadea do ter =
reiro.

Apesar de o cliente tratar diretamente com o baba seu "ira
balho", nem sempre pode este realizar sozinho tal empreitada. Alguns =
nerabalhos" considerados "mais pesados” (e conae@uentemente. maig ca =
ros"), exigem a presenga de outrc (ou outros) médiune além do baba. Mé-
diuns que trabalham como empregadas domésticas na casa do chefe, ou que
o auxiliam em afazeres domesticos, sem recompensa financeira, sao recrn
tados para tal fim. Embora a contribuigdo do médium seja indispensavel
para a realizacaoc de certos "trabalhos", todo e qualquer pagamento efe-
tuado pelo cliente reverte exclusivamente aos bolsos do baba. Muitos mé
diuns nos reclamaram que eram "exploradosg"” pelos seus pais-de-santo,

"Entao quer dizer que a gente trabalha, trabalba, trabs -
iha, ajuda elas, vem aguele la do sitio meamo, f1timo dia que eu traba=-
1hei com ela, eu vi entrar dois saco de arroz, tudo, pra ela poder fa -~
zer trabalho pra fora. Agora, quer dizer que quem ajuda ela, trabalha a
1i, fica ali, e trabalha e da o passe e tudo e ela 14 que Be vira 1a .
Depois ent2o ¢ que vem, vem pra ela e os outros que se dane. Ela nao da
nada™ {1, 24/9/75).

Essa "exploracao" do baba é um dos pontos de maior atrito
entre os mediuns e seus pais-de-santo. Alem do trabalho "nioc-remunera -
do", reclamam os f{ilhos=-de-santoc gue "ate a vela que tem gue acender -

pro anjo da guarda pra fazer trabalho', os babas nao oferecem,
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Vemos assim que o ideal da caridade esta bastante distante
da realidade obgervada entre oa chefes de terreiro de Marilia. Apesar -
de os babas afirmarem que seu terreiro e a "casa da caridade", vemos -~
que por tras dessa "‘fachada", esconde~se uma realidade bastante diferen
te, de ganhos consideraveis. Oz chefes de terreiro nao sao acusados ape
nas de explorar seus clientes, mas tambem de explorarem seus "filhos".
Um finico pai~de-santc comcordou em nos avaliar o quanto lhe rendia men-
salmente o terreiro : @§ 300,00 (em 1974}, Essa quantia nao parece re -
tratar a realidade. Tal baba morava em casa alugada (aluguel de @$200,00)
sua mulher e seus 6 filhos nao trabalhavam fora. Além disso, havia em =
sua casa, aparelhos domesticos que custam caro (televisao, por exemplo).
Nao tendo emprego, nac recebendo pensac ou aposentadoria, a sua umica -
fonte de renda e o terreiro. .

Cremos que agora podemes apresentar nossa hipétese para -~
explicar a predominancia de mulheres na umbanda em Marilia. Tal hipdte-
se nao pretende ser geralj ela nos parece valida para noeso caso eSpeci
fico e talvez para outras cidades de interior, necessitando entretanto,
ser testada para outros locais. Parece-nos que as mulheres, principal -
mente as com cﬁnjuges ou filhes ndultos ativos, 880 as nue reunem mais
condigoes de conciliar o ideal umbandista da caridade e a realidade de
ganhos conside:&veis. Como quase todos os mediuns, apos algum fempo de
umbanda, tem iﬁtengﬁes de abrir sus prapria casa ou trabalham particu =
larmente em suas casas,sua peta ¢ atingir a chefia. Ora, se sao as mu -
lheres que tém mais condigdes de, sem receberem criticas dos umbandig -
tas, viverem do terreiro, entende-ss por gue mais mulheres persistem nes
ga religiao. Explicando-nos melhor: o sucesso de um terreiro mede-se pe
lo niimero de médiuns e clientes que o procuram. Assim sendo, quanto mais
prestigio tem um baba, maior seri o seu tempo ocupade com atividades re
ligiosas. O chefe de terreiro de muito prestigio tem tantas solicitagoes
que tem que se dedicar integralmente ac seu centro,nac lhe sobrando tem-
po para outras atividades. Como 2 ideal dos umbandistas que o terreiro
seja a "casa da caridade', espera-se que o5 chefes nada cobrem pelos ce-
us trabalhos. Entretabto, tal ideal esta bastante Qistante da realidades
As mulheres, por terem nmaride ou filhos exercendo atividades remunera -
das, podem ge valer desse fatc como "mascara's Se acusadas de viverem do
terreiro, podem sempre alegar gne nao necessitam do centro para sua sub-
gistencia, visto seus maridos ou filhos trabalharem. Os paia-de-santo,nd
entanto, nao tem essa desculpa e assim sendo, sac acusados de explofadou
res com maior facilidade. Nao importa que a realidade mostre gue tanto -
homens como mulheres conseguem aumentar seus bens atraves do que lhes -

rende o terreiro. Importa, isto sim, que tenham um suporte financeire =
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tro uma entidade juridica.

Aparentemente, na atualidade, abrir terreirc nao implica
em todos esases tr;mites. Como nos disse, bastante descontente um chefe
de terreiro que registrou o seu centro recentemente:

M.es €U quero que a Federacao Umbandista do Estado de Sao
Faulo faz prova, pri que ponha uma responsabilidade na mao de uma pessoa
ciente daquilo que vai fazer, & iseo que eu gqueria. Olha, do jeite que
eu estou vendo al agora, eles nao tdo fazendo prova de forma nenhuma, =
Gualquer pessoa chega 14 com os papel, vai fundar um terreiro. Provas ©
ruito importante pra umas pessoa que vai fundar um terreiro, porque acon-
tece o seguinte: se voce tem, té& Stimo, Be voce nao tem, vocé vai traba=
ihar e comprar, que nem eu vi na Federagac quando eu fui la, nds estava
em 48 home pra fundar terreiro, sd sobrou 16 que foi capaz de poder vol-
tar e pegar diploma, o resto, voce tem gue trabalhar e comprar que voce
néo & capaz de fundar um terreiro. Mas do jeito que eu vi la, agora e td
vendo esses que sai daqui, chegar 1% e fundar, tem nego ai com o guia ,
com a entidade sozinha, ta indo la ¢ fundando terreiro. Coitado } Federa
¢cao quer religiao ou gquer dinheira?™ (F, 27/9/75).

No dizer dos babas, as federacbes s0 "servem para dar o re
gistro", Dar, nao, porque elas cobram pela inscrigac (11). A Federagao
Umbandista do Estado de Sac Paulc cobrou para registrar um terreiro em ~
1975, % 600,00. A Cruzada Federativa Espirita de Umbanda recebeu de um
redium para © registro de seu centro, €% 800,00. Além dessa taxa inicisal
costumam cobrar as federacoes (12} mensalidades que variam de &§ 20,00 a
€% 100,00, tal guantia dependendo das condig¢oes materimis do terreiro e
do niimero de médiuns. Uma das babas, apds briga violenta com o presiden=~
te da Federacac Umbandista do BEstado de Sap Paulo (13), decidiy nao mais
paéar mensalidades a Federagac e aconselhou outras chefes de terreiro a
seguir seu exemplo.

' Além do registro e consequentemente da 1egalizag§o do ter=-
reiro, pouco ou nada fazem as federagoes pelos seus associados. Uma tni-
ca vez, & Federacao Umbancista do Estado de SBo Paulo realizou uma festa
em Marilia e apesar de os chefes de terreiro nao terem feito mengaoc a =~
tal fate, uma media nos relatou o acontecimento nesaes termoat

.. uma vez teve uma concentragao naquele campinho ali em
cima, Mas ficou assim, nao tinha onde atravessgr, 7 tenda tudo reunida -
numa 85, de fora, daqui, tudo, os cacique de 12, os babalad, eu sei que
ficou os carro tudo enfeitado, catando terreiro e levando la. Ja faz bem
rais de uns 10 ano isso...”" (P, 18/7/74).

Apesar de pelc mencs uma vez por ano, a Federagao Umbandisge
tn do Estado de Sao Paulo convidar seus associndos para uma festa estadum

al, realizada na cidade de Sao Paulo, os umbandistas de Marilia a ela rao
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comparecen, alegando falta de recurscs. Apenas uma vez, um terreiro le=-
vou seug médiuns e segundo sua babé, ganhou o primeiro lugar (?):

"Uma vez se reuniu, foi um Onibus lotado daqui pra Sao Pau
io, se reuniu todos os terreiroc do estado de San Paulo, Entao foram fa -
zer uma reuniaoc em Saoc Paulc e ¢ nosso terreiro ganhou em primeiro lu =
gare. As outras baba comeram fogo quando viu gue o nosso terreiro ganhou
em primeirec lugar, Comegou a mandar demanda por cima do terreiro (J, 9/
2/72)

Apesar de a federacac ter o dever, segundo os chefes de =
terreiro dizem, de dar assisténcia juridica a seus filiados, tal nao a =
contece. Nao 80 a Federacac Umbandista do Estado de Sae Paulo, come as =
outras, sao acusadas de nada fazer pelos terreiross

"Entao, eu ful contra ele, o seu fulano (presidente da Fe~
deragao Umbandista do Estado de Sac Paulo) e ele registrou o terreire de
1a filiado no meu, eu tinha gque defender ela. Entao, a policia, teve uma
vizinha delm 13 que comegou a dar parte dela, a dar queixa dela e ele -~
nao ligava, falava com ele, e era o mesmo gue nac falar, E eu tinha que
ir na delegacia;pra defender ela...' (B, 14/1/72).

"No outro dia, precisei ate gastar um poucc de advogado ,
gue o delegado nac queria deixar eu trabalhar mais, al eu perguntei se as
sinatura de juiz nao valia., Ele falou que nio valia, al eu ajustei o dou=
tor fulano, quando aconteceu isso, da policia, eu precisei, eu falei com
o senhor sicranc (presidente da Federagao de Ribeirao Preto},telefonei =
pra 14 e depois dizem que nds tinhamos dois advogadoe, mas nao aparecen
esses dois advogado, eu sei que eu paguei com meu dinheiro o douter fu =
lano" (N, 8/7/71) (14). '

Recentemente, a Federagao Umbandista do Estado de Sao Pauw-
lo distribuiu entre seus associados, um impresso onde estao anotadas to-
das as proibicgdes impostas aos terreiros e seus chelfes {(cfs anexo). Apew
sar de todoe os terreiros filiados terem recebido tal impresso, encontra
mos uma copia pendurada na parede de apenas um centro,

Apesar de a Federagao Umbandista do Estado de Sao Paule in
titular-se "entidade representativa e orientadora do culto de umbanda no
estado", pelo menos em Marilia, ela ndo desempenha seu papel. Nao =0 ela
nac conseguiu ser aceita por todos os chefes de terreiro, como entidade
representativa, visto outras federacoes terem conseguido adeptos na cidg"
de, como tambem sua fungao orientadora nao € desempenhads.

A autonomia dom chefeg de terreiro scobrepuja a forga unifi
cadora da federacao. Easa independéncia dos babéa, manipulando o gque po-
derfamos chamar de "dialetos" dentro de uma mesma "lingua" umbandista,

mostrando claramente a nio codificagac da doutrina da umbanda, tem seu =



95

paralelo na vasta bibliografia umbandista existente (15). Cada autor -
julga=se o dono da verdade abscluta e seus livros ou manuais "tentam =
mostrar a verdadeira umbanda', criticandcs os demais. Ora, se eatre os =~
vintelectuais de umbanda™ ainda nao se consegniu uniformidade de opini-
S0 Bobre o que vem a ser sua religifo, nao & de se estranhar que o5 -
pais-de-ganto, que dizem "nac saber responder nada sobre sua religiac a
nao ser tomados', e aprendem informalmente pelo seu estagio em terrei -
ros alheios, como se comportar em diferentes situagbes, tambeém manifes-
tem grande heterogeneidade quanto a doutrina.

A federacac deveria desempenhar o papel de unificador da
doutrina e ritual umbandistas. Eniretanto, como ela naoc & procurada a -

riori, e sim, somente a posteriori , para legalizar uma situagao de fa

to, pouco ou nada pode fazer para se impor. Talvez em ¥arilia, ela con-
siga obediencia apenas dos terreiros menores e pouco conhecidos, recem-
asbertos, para quem a federagao representaria uma especie de apoio, caBo
haja problemas policiais. Os terreiro mais antigos, com chefes de pres-
tigio, podem prescindir dessa ajuda: caso haja algum problema, contarao
com o apoio de indiviguos influentes na cidade. Quase todos os babas sa
lientaram, por exemplo, gue um escrivac de policia e vereador & muito -
vamigo" dos umbandistas, 'quebrando varios galhos'" para eles. Tambem um
major foi bastante citado, como "apoio certo” em ocasices dificeis, £ =
sintomatico o fato de o delegado de policia ter negado haver casos de =
umbandistas charados a delegﬁcia para depor, ou envelvidos em crimes ou
por gueixas de vipinhos, enbora virios babas nos tivesgem contado que =
nos vizinhos faziam queixa de mim ¢ eu tinha que ir a delegacia bater -
um papo com o delegado® (K, 2/1/72). Contando comamigos" muito mais =~
disponiveis do que o presidente da federagao, que jamais se desloca es-
pecialmenté para atender um chefe em apuros, e alem do mais, residentes
na propria cidade de Marilia, entende-se por que os chefes de prestigio
podem “fazer pouceo'’ de sua federagac. Uma baba chegou mesmo, em desrese
peito total ac pedido do presidente da federacao, a dar a uma cogturei-
ra sua amiga e a alguns molegues que catavam papel para vender, o8 jor-
nais enviddos: pelo presidente da faderagac, para que og vendesse,
"p Federacao s0 serve para dar o registro" (G, 17/7/7%),

noe disse ws bab&. A julgar pelo caso de HMarilia, esta parece ser a rea

lidade.
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6.2. AS RBLACOEG ZNTRE 08 TERRIIROS

Apesar de qs:babés_se conhecerem pesgoalmerte e muitos te
rem frequentado por alguns:anos, ns mesmes terreiros (cf. capitule II},
nao hi unido entre os chefes de terreiro em Marilia. Se as federagoes -
fossem forteas, provavelmente nao haveria tanta competigao e rivalidade
entre eles, pois baveria sempre uma f{orga externa, superior a sua auto~
nomia, Como os babss gozam de grande liberdade e independancia e peloc =
fato de as federagdes terem pouce peso, 2 competicao se estabelece en =
tre os pais-de-santo, cads um querendc se mostrar superior aos outiros.

Se houvesse na umbanda, meios institucionais tao elabora-
dos como nos candomblés balancs, para a iniciagac e preparagao de um fi
lho~de-santo para se toranar babalad ou yalorixa, provavelmenfe a chefia
seria interdita a muitos individucs. Mo entanto, como em Marilia e em =
outros locais, "desenvolver mediunidade" significa apenas "entrar na gi
ra", receber éeus "guias®" e aprender os pontos cantados o riscados a e-
les referentes, além de saber se comportar devidamente gquando "tomado',
nio ha barreiras para que qualquer individuo chegue a condigdo de babd.
Desde que nao h; na cidade, nenhum chefe de terreiro que tenha paassado
por todo © procésso de "feitura”, a chefia parece assim, alvo perfeita-
mente atingivel para gualquer médium. Hao podende legitimar sua chefia
atraves de'procedimentos institucionais, eniende-se por gue 08 babas de
Marilia apegam-se tanto ao "éédign«deusanto”, dando tanto valor a "in -
tuigao", a "forga de seus guias'. _ _

Como dimsemos, o babh 50 consegue alcangar a chefia e se
manter nela, a medida que conia com adaptos confiantes na efiqécia de
seus "guias". Como podem conseguir esnes adeptos, podem tambem perde =
los para seus rivais. Por issc, a luta pela conservacao do prestigio @
uma constante entre os chefes de terreiro em Marilia. Nessa luta, comec
veremos mais adiante, as armas mals utilizadas parecem ser as acusagoes
que tanto servem para a "derrubada" dos outros, como ilusiram claramen=-
te certos ideais vigentes entre os umbandistas. '

Se as federacoes tiveszem aolgum peso, consegulssem se im-
por frente aos chefes de terreiro, talvez a competigao nao fosse tao a-
cirrada entre os babas. ¥as na medids em gue cada 1ider goza de autonow
mia, podendo fazer valer & sua vonteds, luta-se para se conseguir a pri
mazia na cidade, ter o terreiro "maie firme", mais frequentado, com mui
tos filhos-de~santo, procurads por muiltos frequentadores 2 clientes.

‘Idealmente, reconhecem o5 umbandistas que todos deveriam
se unir, pois todos seguem a mesmn religiao. Afirmam mesmo que muito do

preconceito que envelve a umbanda s5e deve a essa desuniac entre os che-
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fes de terreiro, porgue se {odos fossem ''como uma 80 familia, teriam -
forgas para se impor na cidade, mostrando que "a umbanda nao e feitiga=-
ria, € religiso". Cada chefe de terreiro deveria ser amigo dos demais ,
ajudando-os em suas dificuldades, comparecendo a suas festas. Mas, © que
acontece em Marilis, € que longe de ser unida, a umbanda se digpersa em
varios pequenocs centros rivais, cada chefe afirmando ser o tnico a pra-
ticar a "verdadeira" umbanda na cidade. |

Muitos mediuns que trabalham particularmente em suas ca =
sas, afirmam ter preferido nao ter terreiro para nao sofrer a rivalida-
de dos outros chefes. Enguanto trabslham em suas casas, sem terreiros ,
gem filhoswde~santo, nac sac considerados rivais a altura dos chefes de

terreiro legalmente registrados e assim, podem trabalhar em paz.

7. A DESUNIAO DOS UMBANDLSTAS EM MARILIA

Em alguns momentos, os umbandistas se apresentam como gru
po solidario ¢ coeso. Por exemplo, guando nio-umbandistas tecem comenta
rios maldosos sobre a umbanda ou sobre alguns de seus adeptos, os umban
distas reagem grupalmente, esquecidos de suas rivalidades internas. Una
bab& nos contou nao gostar de saber fofocas (apesar de saber informar ,
eon detalhes, sobre o gue aconteceu ou acontece a todos os outros che =
. fes) sobre outros chefes de terreirc, porques

"Ez nao gosto nem de-saber essas colsa, porgue sabe, a -
gente guando acontece uma coisa deseas com um chefe de terreiro, porque
nds todos somos umbandistas, se acontece alguma coisa dentro da umbanda
e chega pra gente saber, ja & um pouco desagradavel" (B, 21/9/75).

Encontramos varias vezes, pais-de-santo que se relacionam
amistosamente com alguns de seus "filhos", trocando-se favores. Entre =~
tanto, se nac raras vezes, 08 mediuns frequentam a casa de seus pais -
de-santo: fora do horaric das sessdes, ajudando-os ou simplesmenie, ba-
tendo papo, ounca vimos nenhum baba se deslocar de sua casa para visi -
tar um filho-de-santo, mesmo que este eéteja adoentado., Algumas vezes,
os mediuns deixam seus afazeres, para Servir acs seus babas, Por exem ~

plo, quando Vera foi operada, tendo aque ficar alguns dias no hespital ,
foi sua média Carmita que lhe féz companhia, deixando seus filhos e sua
casa. Licia também contou com a ajuda de sua média, Joaquina, quando te
ve que ficar hospitalizada: Joaguina nao s0 zelava pelo terreiro, como

s hd - b - .
tambem limpava a casa de Licia, alem de lavar e passar as roupas de seu



maridoas

Se encontramog babis e mediuns amigos, raramente ouvimos
referencias a amizade entre chefes de terreiro. Uma fnica vez, uma baba
contou~-nos que outra chefe de peryeirc ersa sua aniga, mas essa outira,ac
ser inquirida, negou ser amiga da primeira, mas sim, té-la ajudado em =
nomento de dificuldade, sem gue isso tenha contribuldo ou fortalecido u
ma amizade. Tambem nunca encontramos (ou tivemos noticia) de babas se =
vigitarem informalmente, fora de sesaoes publicas. Ja vimos chefes de -
terreiro e seus mediuns participarem de festas de outros centros, embo-
ra tal acontecimente seja rara. No entanto, babas amigas, que se visl =
tam, que se trocam favores, parecewn inexistir em Marilia:,

Mesmo aqueles chefes de terreiro que -tiveram seus centros
filiados ao de seu antigo pai-de-santo, apssar de reconhecerem dever fa
vores ac seu baba, visitam-nos apenas em casos de favores rituais. Ale=-
gando ser muito ocupado, nenhum deles visita o outro informalmentes

Entretanto, apesar de encontrarmos amizade e companheiris
mo entre alguns adeptos de uma ¢casa de culto e de os umbandistas se co=
locarem ¢omo Zrupe em oposigan aoes afo=tmbandistas, quando sofrem chaco
tas ou desprezo, a desuniic parece ser a nota dominante entre ¢s umban-
distas de Mariliat

negds terreiro procura derrotar o outro. Eles trabalha tu
do de ursada, um ndo gosta do outro. Hao h& uniao dentro da umbanda a =
gui em Marilia. Em lugar nenhun” (s, 3/1/72).

n0s umbandista nioc s&o muito unido, nac, Porque o que e =
les guerem & carregar um em cima do outro, og umbandista daqui" (R, 16/
/).

"Se voce chega num terreiro, elogia seus orixéé, outro ja
diz: 'nada, ta puxando'o saco dela'* {C, 11/11/71).

wCada terreirc pra si e eles nao gosta de um visitar o ou
tro, tem inveja do outro. Se vem um medium do outro terreiro aqui assis
tir os trabslhos e vai e fala pra babd que aqui tem mais mediuwm do gue
14, & capaz de mandar demanda por cima" (Jy 9/2/72)e

",.. nS0 vou trabalhar no meu centro hoje aqui, mas tem &,
5 centre al gque tao trabalhando. fuer dizer que t3o trabalhando pra der
rubar eu, pra poder parar eu, pro meu s5ervigo nao ir pra diante, pra po
der aitrapalbar minha vida" (I, 256/11/71) .

Apesar de rgconhecerem gue nao ha uniao entre os chefes -
de terreirc (e os umbandistas en garal) de Marilia, todos o8 babas ten-
tam se eximir dessa culpa:

mpqui em Marilia, abs nunca se unimo, nac & por causa de

mim, nAc, que por mim nos se unia, mas as outra nao quer" {J, 9/2/72}.
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"ese O que precisa & unizo, mas eles agui nao tem; Agora,
porgque, eu nao vou saber, porgque eu tenho apniac com tode mundo, se eu =
pudesse, que eu visitava todos eles. Mas eles aqui nao tem, porque & as
sim: se vai fazer uma visita a um pai-de~terrsiro daqueles, eles ja ren
sa que a pessoa foi 1a fazer um, levar uma carga, fazer mal pra eles, -
pré derrubar o terreiro deless Entdo onde ha desuniao..."(G,17/7/7%4)

n,,.se todos os umbandista fosse igual eu, Marilia era fe
liz, mas & que aqui em Marilia, hd nmuita politica um com o outro, menos
eu, assim mesmo, eles tem vontade e tocar politica comigo, mas eu nsao
toco politica com ninguem. Porque se ve un terreiro gue tem mais movi =
mento que outro, ja quer saber ds fa,er politica” (0, l4/1/72),

Os babds que tiveram seus centros filiados ao de seu pai-
de-santo, nao escapam de suas criticass

, npgora Antonieta ests orgulhosa, escclhe os mediune, tem
ficha pra entrar 1. Aqui nao, entra qualquer um" (J, 7/7/71) (16)

"Eu nao sei se Raguel levantou bem, mas disse que 1la qua~
se nao vai mais ninguéki... Na hora que tava dando aquela reportagem, ¢
ela falou pro delegado gue ¢ terreiro dela era filiado no meu, o fulanc
cortou mais gque depressa, senaoc sujava o meu..."(B, 21/9/75) (17}

Vemos, por esses trechos de depoimentos, que a solidarie-
dade persiste por pouco tempo. Joana, Ruis que depressa, tentou "livrar
o seu terreiro", desligando do seu, o centro de Ragquel, envelvido em in
quérito policial. Raguel nao contou com ¢ apcio de nenhum dos chefes de
terreiro de Marilia, apesar de ter trabalhado como media em varios de -
les e se considerar amiga das outras babas. '

Nao existe desunizo apenas entre chefes de terreiro. Lon-
ge de constituirem uma -"comunidade pessoal', como preconizado por Wil -
lems (19663:225), a umbanda e cada terreiro por si sao paleo de rivalida
des, competicao, inveja. Muitos babas desentendem-se com seus filhos-de-
santo ou membros da diretoria, chegande mesmo a expulsa~los do terreiro.
0 desentendimento entre babas ¢ seus mediung ou membros da diretoria ad-
ministrativa parece ser frequente na uabanda. Em Sac Paulo, segundo Pres
sel, "whenever there is conflict between a medium and a cult leader, it
is the former who withdraws from =z center and seeks to practice epirit=
palism in ancther" (1971: §9). Quand. h% atrito entre a lideranga espi-
ritual e a burocratica em terreiros de Araraquara, 'nermalmente a lide=
ranga burccratica abandona a luta e funda ou auxilia a fundagaoc de ou -
tro templo. A titulo ilustrative, basta afirmar que um Pregidente dis -
sidente fundou & dos 71 templos desta cidade, representando a crise ele
mento funcional e dinAmico para a expansac da religiao" (Delgado Sobri-

nho, 1974t 53).
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Dentre oe muitos casos, citados por umbandistas, sobre ori

sesr em terreiros, decorrentes de disputa entre o baba e um (ou alguns)

de seus médiuns ou diretores, podemos citar:

le Luis era presidente do terreiro de Marcela, participando ativamente

2.

b

dast atividades do centro. Era um presidente operante, estando presen
te a0 terreiro em todos os seus momentos de folga (era, na epoca,fun
eionaric do Centro de Saiide local)e. Entretanto, teve uma digcussao -
com Marcela, que o acusava de desprezo em relagao a deenca de seu ma
rido, visto nao ter ide visita-lo, apesar de avisado. Luls nao gos -
tou da observagaoc e deixou o terreiro. Posteriormente ajudou na cons
trucao e registro do centro de cutra baba, tentando convencer (e mui
tas: vewes congeguindo) os umbandistas que conhecia a abandonar o ter
preiro de Marcela, acusando-a entre outras coisas, de exploradora 'da
eredulidade pu¥lica’.

Joss Borba e gua mulher, Alice, eram médiuns do terreiro de Marcela.
Eram bagtante conhecidos entre cs umbandistas, que reconheciam neles
"nediunid;de forte". Num certo sentido, concorriam em prestigio com
Marcela. Numa ocasiac, digcutiram violentamente com Marcela, que se-
gundo Jose. 1hes havia ditos "antes as mulher la de cima (prostitu -
tas) que as familia, porgue as familiz nao tem dinheiro" e abandona-
ram ¢ terrqlro. Jose atualmente critica asperamente Marcela, acusan-
do-s nao s6 de exploradora, como tambem de vingativa: ""foi trabalhar
contra a minha mulher”.

Erei era media antiga 4o terreiro de Vera. Baiana, tendo se desenvol
vido ainda criaxnga, era bastante conceituada entre o5 médiuns, gque &
respeitavam, O marido de Vera, porém, nac a tolerava e acusando-a de
tquerer mandar e desmandar no terreiro", expulsou-a. Erei, que ja re
alizava "trabalhos" em sua casa, filiou-se a outro terreiro (18),con
seguindo levar varios de seus adeptos. Quando o marido de Vera ficon
doente e nem os medicos, nem os "guias" de sua mulher conseguiran cu
ra=lo, acusou Erci de ter feito feitigaria contra ele, alegando que
somente com a morte de Erci, obieria melhora.

Em todos esses gasos, vVemos gue a briga se originou peia -«

disputa de prestigio. Luis, como presidente operante, poderia fazer fren

te a Marcela, em quesides de administracao do terreiro (em substituicso

a-luis, Marcela nomeou seu genro como presidente do terreiro). Marcels,

oonosbabi. nao poderia tolerar a limitagac de seu poder, e assim, entrou
em disputu contra luls. Expulsando~c de seu terreiro, conseguiu manter

seu poder, nac obstante tenha perdido algums adeptos.

Os ocutres dois casos referen-ge a disputas entre mediuns e

" babas. Todos oz mediuns envolvidos eram bastante conhecidos nos terrei~

ros e ji procurados em suas casas para "trabalhos particulares'. Muitos



adeptos iam aos centros para Lomar "passes" com eles e esse prestigic -
crescente de seus subordinados era anegga ao poder do babae A briga o =
consequente afastamento cdesses mé;iuns, apesar de nao ter provocado ciw
sa0 no terreiro, ocasionaran contrassmpos desagradéveis a0s babas.

Os mediuns, por sus vez, rivalizam~se entre si por prestiw
gio. Ouvimos varias vezes, refereéncias a atritos existentes no corpe me
ditnico, tendo muitos mediuns necs zizgado ter deixado cde freguentar um
terreiro por desaforo dos ouiros:

"... N0 tempo gus ou Tave na madrinha, eu sofri muito na u
nha de certos medium la, vror issc cue eu tomel medo de terreiro, eu sefri
muito. Porgque mego trabalhava junic comige, mas pelejava, pelejava, rra
me derrubar e como de fato eu figuei doente.., Porgue agui & assim, zgul
uma pessoa trabalha pum terreiro, agueles gue trabalna, conheceu gue o
guia daquela pessoa & forte, agora eles trabalha pra derrubar' (Z, 1&/7/
7h) e

"Infelizmente, dona ‘ulana e uma criatura mwito boa, filha
delm, o marido, mas tinha umas média 14 que, acho gue tinha ciume, eu =
nao sei porque motive. E nao sei o gue elas cismaram comigo, porgue a =~
dona Fulana, trabalho particular sra comigo porgue ela me considerava =
muito... De formas que eu me aborrecl, porgue elas comegaram a fazer le
safore pra mim durante a hore de trabalho, entac eu levantei da caixe,
tirei a roupa, tomei a bengao do prefo-velho e ate o dia de hoje" (L .
10/11/71) .

Alguns babas tentam coniornar a rivalidade dos mediuns,nao
dando a nenhum, posicao de destague. Talvez al resida a explicacao para

, . ~ -
o fato de em varios terreiros, nac haver mac-peguena, Ou, pelo menos, 1

ma mas~pequena fixa, nem se determinar rigidamente guem tocara o atabrw
que na ge5sac. Cutros babas téntam ser bastante rigorosos em sua disc'~
plina, impedindo que alguns mediuns se sobressalam dos demais:

"Tem gue trazer a corda meia ecurta, porgue ° medium e um.
responsabilidade, gque se a zZenie 30ltar megme a mao, o medium se esSproi
a e entao nds naoc podemos deirar cle se expandir® (B, 12/7/71).

Mas, mesmo gue ¢ bahs

L3 - . - -
a rigido em sua discilplina, algr s
- . N [ . N
mediuns se destacam. Algues chefes feutam deter o prestigio de alguns -
“filhos", nao permitindo que oz fraovantadores escolham os “gulas" parax

ire c3sas ¢ outras estrategias, nao con

=

tomar passes. Mesme gue ele uti

segue ele deter a rivalidade entre sevs "filhos'. Num terreiro, por e -
. - + L N

xemple, conhecido pelo extrers rigzer 4de sua baba, ser medluns el carges

de confianga, guando alguns miliiares comegaram a Ifrequenta-lo, outros



mediuns se afastaram. & baba atribuiu esse afastamento ao "medo da nol
cia por ter passagens esconditas'’, mas um de seus ex~médiuns assim ros
"explicou por que deixou o terreire:

"igora, © sargento, por ele ser sargento, ele devia trater
croue ele @ sargents e el nao EOU nada -
ode't (¥, 13/10/73%).

- . il + . -
idade, competigac por prestigio exis-

tndo mundo como irmac. Nao o

w3

+
1

que ele vai desfazer de mim. Hao

Ty
—

]

Vemos assim que riva

tem em todos o8 niveis: entre os chefes de terreiro, entre os babas e -

seus "filhog~de-santo', entre cs mediuns de uma meska cass de culto. A

desunisao € a nota dominante nas relacoes entre os umbandistas. Essa de-

suniao que nac raras vezes, chegs a conflito, existe ¢ ¢ sentida pelos
f.

» . . . . .
proprios adeptos da umbanda. Tomo se manifestam tals conflitoes? & e que

veremos a seguir,
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(1)

(2)

(3)

(4)

Utilizamos tais termos na acepgao dos umbandistas de Marilin. 2nm
outros locais, alguns deles tem outra conotagao.For exemplo,srown
diz gque no Rio, os cambonos 230 novigos recém~iniciados, sipgnifi
cado esse que nmaoc & o mesme de Marilia. Bm Salvador, 'os ogas -
sho protetores do candombl®, com a fungac especial, e exterior 2
religiio, de lhe emprestar prestigio e lhe fornecer dinheirc pa-
ra as cerimonias sagradas’ (Carneiro, 1969: 140), Em Marllia, co

mo vimos, o oga nada mais ¢ do que o tocador de atabaque, o atabz
queiro.

Segundo Brown , nao saoc as federacoes que exigem que os terrciros
tenham estatutos ou diretorias administrativas, mas sim, ha uma
lei eivil que estabelece ¢ gue 2 necessaric para tornar um cen -
tro, uma pessca juridica. As fTederacoes agiriam apenas cono inter
medidrias entre os terreiros e os cartdriocs; o que & importante Y
nao e o diploma da federagéo, mas o registro do centro como entie
dade juridica, feito em cartorio, tramitacao que as federagoes se
encarregam de realizar. Ew Marilia, no entanto, apesar de em al -
guns terreiros, encontramos um guadro presc na parede, atestando
que ¢ terreiro e entidade juridica, os babas nao dao maior Impor-
tancia a esse fato. Os diplomas da federagac S que ocupam lugar
mais central e gquando perguntados se sao legalizados ou nae, o8

chefes mogtram imediatamente ¢ diploma.

Tivemos acessc a um livra de atas de um terreiro, onde havia as -
sinaturas de todos os presentes (mediuns e freguentadores) a E
rias sessoes, Os analfabetoes tinbam seus nomes anotados por wik =
medium, que apresentava primario completo. Portanto, todos os pre
sentes, com gxcegac do habé, tinham seus nomes escritos ou assing
dos no livro. Apesar de referir-se a um periledo curto, seus dados
nes parecem interessantes:

28/0h/71 = 11 pessoas  30/C4/71 - 8 pessoas

03/05/7L - 7 3 05/035/71 ~ & ¢ 07/05/71 - 21 pes.
10/05/71 g f 12/05/71 = 17 ¢ 13/05/71 - 15 O
17/05/71 - 17 o 19/03/71 - 15 " 21/05/71 « 3% ¢
2L/0S5/7L - 20 M 26/05/71 =~ & 7 31/05/71 - 15 ¢
C2/06/7L = 15 r oh/Qé/71 - 18 M Q7/06/91 - 1% 0
09/06/71. = 8 i 11/06/71L - 11 ¢ 14/06/71 = 1% 0
16/06/71 - 8 " 21/06/71 ~ 14 0% 25/06/7L -~ L% "
28/06,71 =« 13 1 30/06/71 - 17 " 02/07/71 - 10 "
05/07/71 = 17 " C7/07/71 - 18 " 09/07/71 = 12 W
12/07/7L - 15 v 14/07/71 = 1% © 16/07/7L — 14
19/07/71 - 12 4 2%3/07/71 - 19 " 26/07/7L -~ 15 M
28/07/71 - 17 r 30/07/7L - 20 ¢ 02/08/71 - 15 "
04/08/71 - 12 " 06/08/71 ~ 11 ® 09/08/71 - L

Esses dados foram coletados no dia 15/09/71. Fosteriormente. nao
tivemos mais acesso a tal livro de atas,

Leacock {1966) diz meamo gue este U"relatively complex oft'<he -
possessed! is learned, (...} They expect that in the beginnins =
the neophyte will have not the requisite ‘control' to carry on
properly as an encaniadc. In cult termg, a great deal of 'develop
ment’ must occur before an individual becomes a skilled medium",



(5)

(6}

(7)

(8)

(93

{10}

{11}

{12)

104k

Yvonne Velho relata que Maric, o presidente do terreiro que ela

analisou, no 1n1c1o, nao gestava de 'receber' a Pomba=Gira, ar =
gumentando gquer "'ela e muito femlnlna e eu nao me sinto bem re~
cebendo. Mas tou chegando a conclusao que tenho necessidade de -
recebe~la mais vezes... s¢ ela e feminina eu fico efeminadoc e o
problema & justamente esse. Gue a maioria das pessoas nunca vao

me ver como homem. Vao me ver como efeminado depois que ela for

enbora. .. € causa uma série de transtornos'"(Velho,197%: 103).

Carneiro'fala com certo desprezo da "nao feitura' dos chefes de
candombles de Angola, do Congo ou caboc¢los: "Os pais de Angela
do Congo ou caboclos sao quase todos improvisados, feites por si
Mesmos, 'aprendendo uma cantiga agqui, e outra ali',como digzem os
chefes nagos e jejes. Varicg desses pais jamais sofreram o pro-
cesst de feltura do santo. Sac pais gem treino, espontaneos, dig
tantes da organlca tradicac africana - os c¢landestines do desnre
20 nagd" (1969: 130).

Pregsel aponta varias razoes para a predominéncia de mulheres na
umbanda. Tratando do depoimento de doig rapazes, ela diz: "Thales
noted that women are more confined te their homes than men, and
that the sessioneg offered women an acceptable opportunity to -
socialize outside of their homes.Men, on the other hand,can come
together for an evening of conversation at the local bars" (19713
154), '

L . L4 -
O palarics-minimes eram det

1971 : €8 225,60
1972 @ &% 268,380
1973 : €% 312,00
1974 3 @ 376,80
1975 : €% 532,80

filho de chefe de terreiro, nac umbandista, branco, 25 anos, na=
tural de Marilia, primario completo, 8/9/71.

Nenhum baba conseguiu nos dizer o que significava '"dar provas de
sua mediunidade". Na maioria dos casos, bastou um outro chefe de
terreiro Ja -legalizado, responsabilizar-se pelo médium, para con
seguir o pretendente ser reconhecido como capaz de chefiar uma -
casa de culto. Uma unica vez, wm individuo conseguiu nos relstar
as '"provas" a que foi submetido para comprovar sua mediunidade ¢

- apesar de nao se considerar umbandista e sim "espiritistal!'y "re-

cebe' tal medium, pretos-velbos ¢ caboclos, ac lado de "medicog"
e outras "entidades de luz". Ele nos relatou gque passou por tres
provas: na primeira, teve gue beber um garrafaoc grande de pirnga,
sem se embebedar ("entidade nac se embebeda, por mais pinga gue
tome'"), na segunda, teve que passar por cima de brasas ("entida-
de nac se queima') e uma outra que nao se lembrou,

Segundo Delgado Sobrlnho, a Cruzada Federativa Bspirita de Umban
da do Estado de Sao Paule cobrava em 1974, G§ 500,00 para regis-
trar um terreiro (1974: 45).

Os terreiros filiades a Federagao de Ribeirao Preto e a de San -
tos nac pagavam mensalidades.
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Tal babi jA estava descontente com o presidente da federacac, a
legando sua inoperancia e a nao-assistencia aos terreiros filiae
dos. O estopim da briga foi a ajuda que a baba daria (como efeti
vamente deu) a uma festa de luta~livre, organizada pelos padres-
da Igreja Catblica Brasileira, inclusive alojando varios partici
pantes em sua casa. Sabedrr de tal ajuda, o presidente dirigiu -
se a casa de tal baba, proibindo que ela participasse da festa .
Dizendo nao ter que pedir permissﬁo a ele para fazer o gque quer
que fosse, ela nos contou que respondeu ao presidente nesses ter
mos: "o senhor nac tem nada com as minhas visita, o senhor ten <
conta & com suas mensalidade porque e disso que o senhor vive, ©
senhor sabe que é um homem que nao trabalha, o senhor & um homen
invalide de natureza, invalido de espirito, porgue se 0 senhor -
tivesse, ¢ senhor nao estava se levando pelos umbandistas quando
eles ganha dinheiro pra te dar o pag de cada dia" {21/9/75)« & =
pos violento bate-boca, © presidente dirigiu~se a uma das emissg
ras locais, acompanhado de um major residente em Marilia, concla
mando os umbandistas a nao participarem da festa da Igreja Catoli
ca Brasileira. A partir dessa data, a baba nao pagou mais menca=
iidades & federagao e martem contato amistosc com o padre da I -
greja Catdlica Brasileira, que visita seu terreiro por ocasido -
de festas. A relagao de alguns terreiros de umbanda com a Igreja

Catdlica Brasileira no Ric de Janeiro, j5 havia sido ventilada =
por Brown (1974: 258).

Segundo essa babA nos contcu, no infcio de seu terreiro, realiza
va sessoes noturnas. Numa das sessbes, entraram duas mocinhas,mg
radoras das vizinhangas, deixando seus namorados a espera na I'Uas
Alguns vizinhos viram cs Trapazes e chamaram a policia, pensando
tratar-se de ladroes. A policia chegou, prendeu os dois e saben-
do gue eles estavam 2sperande suas namoradas sairem do.terreiro,
alguns policiais invadiram o centro, levando as meninas tambem -
presas. A baba teve que se apresentar no dia seguinte & delegaci
a e durante alguns dias, seu terreiro fol proibido de funcionar.
Apds essa data, deixou ela de realizar semsoes noturnas, funcio-
nando seu centro as tardes de segunda, quarta ¢ sexta-feiras, a-
ceitando porem, realizar trabalhos particulares em seu terreiro,
ou nas casas dos clientes, a qualquer hora do dia ou da noite.

Cf. entre outros, Fontenelle, A. A Umbands atraves dos Seculos
Rio, Ed. Espiritualista Ltda, 19713 Teixeira (Neto), A.A., Umban-
dismo, Rio, GPafica Bd. Aurora Ltda, s/d; Guimaraes, C. Zambi. A
Verdade sobre a Umbanda, Rio, Organizacio Simoes Ltda, 1959; Sil
va, Z. No Limiar da Umbanda, Rio, Organizagao Simoes Ltda, 1954,
Camarge apresenta como anexo em seu livro, uma relagao de livros
ambandistas (1961: 151-154), Brown utiliza varios trechos de au-

tores umbandistas (1974), assim como Bastide (1971).

Antonieta era medis de um terreiro. Bastante conhecida e com pres
tigio, foi ajudada por sua mae-de-santo a abrir o seu proprio -
centro. Se em 1968, sua mae-de~ganto referia-se orgulhosamente ao
fato de ter ajudado Antonieta a abrir o seu terreiro, chamando -~
a de boa media, vemos gue tres anos depois, isto e, em 1971, =a
situagdo havia se alterado.
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Tal baba referia-se ao ingueérito policial, aberto em janeiro de
1973, pele encontro de uma ossada. Segundo alguns umbandistas, -
um dos mediuns de Raguel navia denunciade o fate & policia. En -
tretante, no inguerito policial, Raquel surge como & acusadora o
Ela havia denugciadc uma frequentadora de seu terreiro.de ter -
"matado seu propric rebento, aplicandec~lhe uma agulha wo craneo,
para posteriormente enterra-lo no quintal de sua antiga residen~
cia" (Inguerito Policial, n¢ 28, fl. 2)+ Instaurado o inquerito,
constatouw-se que Sofia, a acusada, tinha sido atingida por uma =
cabegada (ou um empurrac) de um dos presentes a sessao em que Ra
guel, dizendo-se tomada por exu, "corria atras das mulheres que
14 se encontravam pedindo sangue™ (fl. 82}, tendo abortado. Acon
selhada por Raguel a manter © caso em segredo e enterrar o feto
no guintal de sua casa, Sofia assim o fez. Mais tarde, por desaw
venga entre as duas, Raguel resolveu denunciar o fato (um ano a-
pos ter acontecido). Pela leitura do inquéritoj percebe—-gse que -
Raque, de acusadora, passou a acusada, tendo varios de seus ex -
médiuns prestado declaracbes contra ela. Entretanto, por falta -
de provas concretas, © inguérito foi arquivado em 1974, A baba -
a que nos referimos no inicio, Joana, havia ajudado Raquel a & -
brir o seu terreiro, filiando-o a¢ seu, DaB nao quis se envolver
no episodio, nem prestou golidariedade a Raguel. Ao comentar co=
nosco tal fato, lamentou gue a umbanda e 03 umbandistas em geral
ficagsem comentadog negativamente na cidade, pelo erro de um cue
fe de terreiro., Um investigador de policia, considerado "amigo e
protetor dos umbandistas", fol quenm desligou o terreiro de Raguel
do de Joana. Ignoramos como se pode desligar um terreiro de ou -~

-, -

tro e Joana também nao conseguiu nos dar explicagoes.

Segundo informagdes prestadas por alguns umbandistas, Erci nao -
consegue registrar seu terreiro, por ter "passagen’ na policia.
Ninguem congeguiu nos dar mags detalh?a sobre ¢ assunto, nem con
seguimos entrevistar Erci avos sua saida do terreiro de Vera.
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1V, 08 CONFLITOS (1) NA UMBANDA =M MARILIA

ns influéncia do miseravel do dinhoie
ro é que acaba com a umbanda, porgue
se a umbanda fosse unida, era uma col
sa que rebentaria qualquer morro,qual
quer morro se rebentava, uma parede ~
de cimento, rebentava com um murro!
(¢, 11/11/71).

Na literatura consagrada a chamadas religices afro-brasi =
leiras, sac constantes a referencias a conflitos. Bastide que afirmsra
em 1945, que "o candomblé & uma familia mistica que se superpde as femi
lias carnais" (2), reconhece em artigo publicadc em 1957, que "poder-ze-
ia objetar que esses candomblés sao muitas vezes rivais entre si e s2pa
ram em lugar de unir" (1957: 210). Embora reconheca a existeéncia de rie
validades e conflitos nao 68 entre os terreiros, como tambem entre cs -
rembros de uma mesma casa de culio, Bastide, apoiando-se em RBibeiro(219%2;
118) diz que "essas lutas e essas rivalidades sempre se verificam em reg
lagac as normas africanas e 3 estrutura do candomblé., Por isso mesmo, «
dao vida a esse grupo em vez de desfrui-lo, impedem—no de Be gsclercsar,
permitem o funcionamentc harmdnico de suas partes integrantes. Os deu -
ses deixam de ser meras representactes coletivas para se tornarem, como
na epopéia homérica, forgas atuantes aoc lado dos homens, e issc a tal -
ponto que, guando se estuda a histdria de cada uma dessas seitas, nav =
se pabe muito bem se se estd em presenca de uma vatalha de deuses ou de
una batalha de homens" (1971: 327), Landes, ja em 1936, havia detectadoc
as rixas que existiam entre as maer-de=santo (por exemplo, entre Mae Sa
bina e Mie Constancia, p. 197 e ss; entre Mae Menininha e Mae Sabina, pe
21%), Carneiro conta que com a morte de Marcelina, chefe do terreirc io
Engenho Velho, houve um conflitoc gue "irie dividir as filhas e contiru-
ar por muitos anos - ate hoje” (1969: 64).

No entanto, como ja havia notado Yvonne Velho ( e ja comen-
tamos na introducao de nossc trabalho),tais autores apesar de notarem a
presenga de conflitos nos candomblés baianos,ndo se detem a analisa=13s8,
preccupando-se principalmente com a harmonia que reina entre ¢s membros
de uma mesmEa CaSd.

Nos xangds, também foi detectado intense conflito, ndo 80 =
inter como intra-terreiros.Ribeiro trata cuidadosamente deles, mostran=

do em gue niveis,a competigao se apresenta mais aguda. Segundo ele, '"De
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~ - * - 2 - -
base economica e muito da rivalidade existentes entre oz grupos de culto

do Reg¢ife, sua luta por erestigio e suas vitorias geralmente representan

do aumento de rendas ou expressando~se em gastos exibicionistas" (1958
61). Nao 80 entre os diferentes chefes de terreiro, mas tambem "a riva -
lidade & por vewmes intensa entre os membros de um mesmo grupo' (1958 ¢
118). Entretanto, Ribeiro ve tal competigao como tendo fungao positiva 3
"s competigac e & rivalidade sobre sc<rem forgas desintegradoras e fontes
de atrito entre os membros de culto, sao tambem elementos de integracao
por incentivarem sua maior participacao, determinarem a opgac por condu-
ta mais regular com o objetivo de aresso a posiqoes na escala hierérqui-
ca, e a busca de infludncia e prestigio no grupe atraves maior conformis
dade com as regras 4o culto. Por outro lado, competicac e rivalidade que
existem entre os varios grupos de culio, como entre os individuos man =
tém alerta macerdotes e fidis sobre as possiveia infragdes 88 normas san
cionadas e aceitas tradicionalmente e prontos & CoNBUTAT a4 casa MEeNOs oY
todoxa ou o membro mais irregular® (19582 118), Em artigos de 1957 ¢ =
1970, Ribeiro mostra como a personalidade do 1ider pode contribuir pars
que haja tensdes internas nos grupes de xangO. '
Os'bb*uques de Belém tambem sao palco de grande rivalida -
de. Apos citar informagSes prestadas por uma media, que reclamava da -
grande desuniao existente entre os adeptos do batuque, o5 Leacock comple
tam dizendo que:"others informants complained in wmuch the same terms -~
about other terreiros apd other leaders. Even clients and hangers-on -
frequently commented on the jealousy and discord that characterigzed most
terreiros and on the splipshod way in which most of the cult groups vere
organizged" (1975: 218)}. Para os Leacock, © conflito e a competigao tom ~
relagao ¢om a homogeneldade encontrada nos terreirosi™ln part, at least,
this homogeneity is due‘to the fact that there is so much competition .
An individual who wishes to be a leader must prove that he knows Batnque
theology better than anyone else. He does this, of course, by being more
orthodox than anyone else (... In fact, all leaders keep a sharp eye on
their rivals, and while seme practicses are condémned, others are copied.
The result is that beliefs and rituals tend to be quite similaxr every -~
where? {(1975: 246-247), Como vemos, tanto para Bastide, como para Ri -
beiro e para os Leagock, © confiito existente no candomblé, no Xange e
no batugue tem a funcao positiva ds reforgar certos elementos, conside -~
rados mais "puros',ou mais zceitos pelos demais, Em Belém,a propria Fedg'
ragao & palco de conflitos, conforme nos relata Vergolino e Silvas & "um
campo de conflitos que tem de um lado um poder religioso ('paig=de~santot)

e de outro, um poder burocratico {tesoureiro da Federagac)"(1976:7). A~
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pesar dos conflitos, a Federagso 4o Para node se manter atuante ha doz
ancs, pela estratégia do tesoureirs, gue &, na realidade, o "ditador™ -
de la.

Se nos batuques de felém, os Leacock sncontraram uma cer-
ta homoegeneidade, isto nac ocoerre na umbanda. Na propria literatura um
bandista, com¢ dissemos, surgem diversas poaigOes sobre o que deve ser
a "verdadeira' umbanda e cs sutores julgam-se os donos absolutos da ver
dades

"pelo muito que tenho ouvide falary pelas observaq&es fei
tas durante longos ancs de traballo come praticante da seita; e, sobre-
tudo, pelo que tenho lido sobre & Umbanda & seus propdsitos; querendo =
combater de uma mageira pode~se dizer acintosa, as inverdades que nac -
86 se praticam, como tambem, se espalham atraves de livros e panfletos
que tratam dessa intrincada materia, foi o que me levou a publicar esta
obra, na qual venho de piblico, demonstrar cientificamente e dentro da
mais perfeita concordancia em face & Teogonia Religioma, que a Umbanda,
¢$ o fnica religifo gue mobre a face da terra tem a autoridade suficien-
te para falar ¢ tratar das cousas divinas"(Fontenelle, 1971: 2).

"Moveu~me, por um ladce, © desejo de ~ em me permitinde -
Deus - acabar com a enorme confusac & o ainds malor malbaratamento que,
da Inteligéncia e Poder que lhes deu Deus, fazem os Irmaos Umbandistas
- nio todos, & claro,-no gque concerne a nossa tao bela e facil e por -
iss0 mesmo tao compreensivel religiso; por outro, ¢ objetivo de colo -
car, em seu devido lugar - pelc menos a suponho eu fora dele ~ essa -
nesme waravilhosa "Luz que vem do Pai’ (Teixeira Neto, s.d.: 11).

Essa heterogencidade entre terreircs j& havia sido detec-
tada para S.Paulo, por Camarge:

"Realmente, o que se vé em S5&c Paulo, sio cambiantes vari
ados de organizagoes religiosas, sen unidade doutrinaria e rituallsti -
cs. Todo 'terreiro' tem seu siptema e cada dirigente pensa monopolizar
s mais acabada verdade" (1961:r 33).

Pressel havia notado que a desuniao entre os adeptos de -
um terreiro, refletia-se também ne nivel das Federages: "It seems that
this lack of unity at the lower level of structure, which is the cult
house and leader is reflected in the overall absence of unity of Umban -
da at the level of the federatioms® (1971: 55). '

Fry nac fala apenas de desunisc e helerogeneidade entre os
terreiros de Campinas, mwas de conflites. Apos citar tres casos de chefes
de terreiro, afirma que M"the nub of the confiict in these three cases
and in many others is comtained in the conflicting interest of 'fathers!



and 'sons' and also in the competition between brothers'"(1976: 21).Em
Marilia, do mesmo modo, nac apenas o5 chefes de terreiro nao se uner -
{¢f. cap. III), pelo contrario, tentam "derrubar" os outros, como tam =
bem as relacdes entre pais-de-santo e seus'filhos'e entre mediuns sac -

carregadas de tensaoc.

1. AS ACUSAGCES

Se nem gempre, as tenzoes existentes entre os umbandishas
degeneram em digputa aberta, as acusagoes reveladoras de tais tensces ,
sa0 muito frequentes. Nao s0 chefes de terreiro, como tambem mediuns de
certo prestigio, acusam e sao acusados. No fipal, as acusagoes sao tan-
tas que dificilmente algum umbandista permanece imune a elas. 45 vezes,
elas sao vagas e gerais, referindo-se a todos 03 outros umbandistas,ou-
tras vezes, elas sa0 claramente dirigidas a uma ou outra pessca.

Os umbandistas acusam e sao acusados de muitas maneiras.
Resolvemos, no entanto, utilizar apenas as acusagoes que mais frequente

mente ouvimos: as de exploragac, as de demanda e as de mistificacaoc.

1.1. AS ACUSACOES DE EXPLORAGAQ

Como dissemos, uma das maiores acusagoes gue se pode fa -
zer a um chefe de terreiro, & a de gue ele & explorador. ﬁ, ns entender
dos umbandistas, a mais grave e & tambem a mais comum, de tal maneira ,
gue nenhum baba ficou imune m uma ou outra acusacao de exploragac. Como
exemplos dessas acusagoes, podemes citar:

npem diversos terreiros que trabalha, nao trabalha com -
quinbanda, finge. Eles confunde a umbanda com quimbanda, mas eles nan -
sho quimbandeiro, eles sac embrulhfc pra tomar o dinheiro de um e de ou
tro" (G, 11/11/71). _

"Um diaz desses, veio uma mulher agui que foi no terreire
dessa al. Ela cobrou, disse que pré fazer um despacho pra ela, cobrou -
mais de um milhao, fazer um despacho, de tudo ela gqueria um monte pré -
fazer um despacho. & mulher chegou sgui, tomou um passe c¢om o gula, fi=-
cou boa. Bles pede um milh3o, 2 milh3o, 3 milhao, 500 conta, 200 conto,

- - * - - -
se for uma coisinha que s¢ por meio de um benzimento e enche a venta do
pove de colsa. Ninguem tem dereito de cobrar trabalho, umbandista nac

tem dereito de cobrar' (R, 16/7/7%}.
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Apesar de apregoares gque a "umbanda & uma religiao de ca-
ridade", gque o méGium "tem uma missdo a cumprir", que "deve dar de graga
¢ gue recebeu de graga”, os babas re=conhecerm gue peden iinheiro para c¢s
seus clientes para pagarem o material utilizado. 0 dinhoiro deve, ideal-
mente, servir apenas para os gastos, nao revertendo ¢és naneira nenhuma,
para ¢ usufruto do Yab4i. Entretanto, muitos chefes de terreiro 836G acu=
sados de pedir muito mais dinheiro 4o que O efetivamente gasto ou no ca
s0 de © proprio cliente se incumbir de providenciar o material, exage -
rar na guantidade so¢licitada, de tal maneira que possar utilimar-se do
restante. Afirmam o8 uwbandistas gque, em hipOtese nenhuma, pode © babi
{ ou o médium) cobrar pelos serviges rituais, pois & ''mediunidade e -
um dom dado por Deus', Entretanto, s2 © ¢cliente quiser retribuir ao ba
b?, geu cansaco e/on as horas gastas 1o ttrabalho!, esss domativo per-

ence ao chefe e nad ao terreirc. Mas, se © dinheirc {(ou outra retri -
buigao de gualguer especie) nac for explicitamente dado como recompen-
sa ao baba, nao tem ele, direito algum a ele. Cobrar per "trabalhos"
segundo os uabandistas, g comer do exu", pois e 0 exu,; o realizador -
da empreitada. Dinheiro cobrade por trazbalho deve ser ”entregue" 80 e~
xu, seja em forma de alimentos, bebidas ou outras oferendas. Como di -
zemm, ”ganhou'do exu, leva pro exu'.

For que essa acusacac de exploragac, tao frequentemente
wtilizada, & a considerada mais grave pelos umbandistas?

Como vimos, o poder de um chefe de terreiro advem do fato
de ele contar com a adesac de seus fidis. Aos médiuns, ele pode ensinar
como ser um bom umbandista, se nac com aulas, pelo menos, com seu exen-
plo. Acs frequentadores e cllen+es, pode resolver problemas com a ajuda
do "sobrenatural'. Entretanto, a0 mesmo tempo que ele = um doador de -
"bens espirituais”, ele & um receptor de "bens materiais! e de presti -
gio. Quanto mais mediuns e clientes contar um baba, mais prestigio e no
der tera. £ como um eirculeo vicicsc: mais prestigio, mais mediuns, mais
prestigio...

Mas, ao wmesmo tempo gue © beba pode realizar "servigos ri
tuais" aos seus mediuns, fregquentadores e clientes, ¢ legitimar a mediu
nidade de seus "filhos'", necessita ele desse grupe de sezuidores para
nio s& lhe dar poder, mas tambem para tegitimar suas agoea. Ble & chefe
porque tem seguidores gque creem na aficacia de seus "guias". Como diz -
Vergoiino e Silva: "... cada tpai~dewganto! & dependente de uma casa de
culio e esta, para existir, depends de filhos, glientes, amigos e tam =
bim de bela assistdpcia. Estes juntos, reconhecerao o ‘dom' gque o 'pai-
de—santo! diz possuir, irhpo validar sua competencia, perac a garantia -

de sua sobrevivencia material e, finalmente, lhe darao notorisdade e =



prestigio, na medida em gque, cooperando 2 comwparecendo as suas prome =
coes (seus 'toques') fardo das mesmas, um sucesso. Isto significa dizer
que o status de 'pai-de-santo' ndo & atribuido a um wécium, simplesmen -
te porque este recebe da 'graga divina' o ‘'dom da mediunidade’, mas sim,
porque ele foi assim acreditado pelo grupo - razac pela qual ele fala e
é ouvido pelo mesme grupo, no contexto de sua casa de culto” (19762 57).

Mas, como vimos, alguns mediuns podem concorrer en presti -
gio com seu chefe. Como Vencer a concorrencia e manter esses médiuns no
terreiro? _

Uma estrategia possivel seris ser um doador, tao generosc -
quarto os grandes chefes deseritos por Mauss. Mostra ele, com clareza
que a doagio de bens nunca ¢ desinteressada. "Donner, ¢'est manifester -
sa superiorité, etre plué, plus faut, magister; accepter sans rendre ou
sans rendre plus, c'est se subordonner, devenir client et serviteur, de-
venir petit, shoir plus bas (minister)" (1968% 269~270). Oz chefes de -
terreirc poderiam se mostrar superiores avs Beus adeptos, dando muitc ~
mais do gue recebends, tornando=-os ass u, eternos devedores e subordina=
dos fieis. |

Em Marilia, nao & isso que acontece. Os chefes de terreire,
longe de serem munificentes, gao acusados de serem exploradores de seus
nfilhos". Por exemplo: para determinados trabalhos, o baba precisa con -
tar com a ajuda de um ou mais mediuns ("transporte', por exemplo), Cono
geralmente tamis trabalhios 530 pagos, esperan 0s mwediuns, receber alge -
gomo retribuicao. No entante, nunca soubemos de chefes que distribuem o
que recebem, com Beus auxiliares diretos. Chegam os umbandistas a dizer
gue nem a vela gav © medium precisa acender para 0 seu Man jo-da~guards "
para fazer o ”trabalho", o5 babas dao:

"Porque o seguinte ¢ esse. Unma baba pega um trabalho, as -
vez por 500, 600 conto. Despeja em cima de dois, tres filhoede~santo. Fi
lho-de~santo nac ve nem uma vela pré acender pro anjo~de~guarda dele' =
(G, 11/11/71).

4lém de nsda receberem pelos seus "servigos rituais™, vis -
to todo o dinheiro reverter para ¢ terresrc e seu baba, 03 médiuns pouco
sao lembradoa por agueles gue peded O trabalbo. Se o trabalho e bem su -
cedido, o sucesso se credita 3 eficacia des "guias" do baba, nao a de =
seus auxiliares. Nao recebendo retribuigao em especie, nem em dinheiro ,
nem servindo tais trabalhos para dar prestigio acs médiuns, entende -se
porque estes acusam o8& pais~de-santc de exploradores.

Como vimes, © prestlglo de um terreiro, mede-se pelo nume w
ro de seus filhosede-santo e de clientes que © procuraft. Mediuns podem

ger chamariz para novos clientes: muitas vezes, a fama de determinados
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nediuns e tanta que muitos individuos comparecen aos terreiros exclusiw
vamente para serem atendidos per elss. Se um baba conta com mediuns e
fama, isto, segundo os umbandistas, % evidencia de gue '"sua casa & for-
te", aque o bab2 '"ndoc estraga mediunidadd”, aue 'o terreiro é firme".For
isso, mediuns podem e d3o prestigic ac seu pai-de-santo. A orientagac -
que recebem os meédiuns dos babas, o "desenvelvimento de sua mediumida -
de", eio retribuidos pela fama que ¢ medium pode trazer ao chefe de ter
reiro. Mas, © babh precisa do servigo de alguns mediuns para alguns "ira
balhos". Os Mtrabalhos" sac remunerados, os mediuns, nasc. Como em Mari-
1ia, os chefes dao menos do que recebem, as acusagdes sao constantes, g
les se tornam "pequenos” Ireate a seus mediuns, gue entao, podem compa-
tir em prestigio e poder com eles.

As acusagoes de ex :ploTagac, assim, poem a descoberto, & -

competigac que existe entre umbandistas de prestlglo. Reflete tambem -~

do muito do gue recebe para si. Tanto asslm, que naoc consegue subording
cao por parte de seus adeptos, que puitas vezes, s¢ rebelam, ou amiga -
velmente, ou em ¢rises abertas, filiando-se a outros centros ou fundane-

do novos.

1.2. A3 ACUSACUES DE DEMANDA

W

- bl - ~ Fl

Cutra acusacac, taos frequente guante a de exploragao, ¢

dge demanda. Os umbandistas nac consoglen explicar com clareza o signir
cado do termo, dizendo apenas ser a dena nda "trabalhe de esguerda®,'tra

L - .
4 ee Nesse senitido, a demanda serla/

palho com exu” para fazer mal 2

4
equivalente a 'trabalho de quluhwgﬁ 2 mesme multos umbandistas, utl -f
|

[}

lizam-se dos termos "demarndeirs’, guimbandelro" e Mfediticeiro" como sl
nonimos.

Todos os chefes de terrsiro nos contaram ter recebido (o-
mands mandada por outres chefes:

ftagul o gue tom mails & demanda. Agqui comipo. Inveja, pcove-
que eu sou um cara multo direiic, = soﬁ url cara muito honeste, entac
eles faz a demanda’ (I, 26/11/710.

"emanda & uma em cims da outra. Tem multo tipo de deman~
da, pré derrubar. Inclusive, esse mes passade mesmo, nés estavamos agni

dentro trabalhando, guandos nos terzinamos de trabalhsr, vieram, entrs -

P iy . . - e
ran no guintal, puseram uns negzocic ali, perto do chigueiro(H, 26/%/75;



Mas nio sao apenas oz chefes de terreirc que sao acusados
de demandar contra seus rivais. Alguns babas ressaltaram gue, muitas Ve
zes, as demandas wals "perigesas' para um chefe, sao aguelas mandadac ~
por seus filhos-de-santo:?

nJustamente as pequena demanda & gue derrota nds, chefes
de terreiro. As pequenas demanda, ela e feita pelos médium, que sai do
terreiro ou mediuns que vem fazer ura visita e as vez guer frequentar
o terreiro, mas eles tém os habitos deles que naoc agrade ao chefe de -
terreiro, entac, a gente nao aceita. Entac eles procura demandar com a
genteht (¥, 27/9/75).

"Pem puitos médium, que voce faz ele com ¢ maior mimo,dsi
xa ele com todas as forga ¢ ele, quando ¢ dia de amanha, ele acaba gue-
rendo demandar contra o prdpric pai-de-ganto, pré experimentar se j& ta
bom, tem forcs mesmo, se 03 guia dele a0 bom, se os guia dele sustenta
uma carga" (G, 17/7/74).

Médiuns de prestigio na cidade, tambem acusam outros de -
fazer demandal

"Medium que vé as vez, ve um orixa arriar e faz uwma cari-
dade, ele nao, talvez ele nao tem aquela forga, ele fica com inveja dae-

quele, ele vai fazer um ponto pra ver se derruba a pessoa"({, 11/11/71)

"Porgque nego trabalhava junto comige, mas pelejava, pele-
java pra me derrubar. Porque agui & assim, aqui uma pessoa que trabalhs
num terreiro, aqueles que trabalha, conheceu due ¢ guia daguela pessca
& forte, agora eles trabalha pra derrubar" (%, 18/7/74). _

A demanda para os umbandistas de Mariliz parece reprasenmf
tar a explicagac final de suas desgragas {ou desgracas alhkeias). Por eui
xemplo, varios chefes de terreiro fugiram da cidade, com wediuns seus, 2
bem mais jovens. Apesar de admitirem que, pelo fato de terem abandona -
do a cidade, tais babés fecharam seus terreiros, os unbandistas apelan
para a demanda como explicagao lltima:

Y.e.vseu digo sinceramente, o destraveio de um chefe de ter
reiro, guando um terreiro fecha, e praticamente a demanda executada por
gque ele perde todo © equilibric, ele perde a nog¢ac de iudo, e ele se @5
trega aguela vida" (F, 27/9/75). '

A demands, servirias, desse modo, prra explicar porgue inig
chefes'se extraviaram™., O Mextravic” explicariam somente porque deixaran
a cidade, apaixonados por individuos bem mals jovens.

Também a demanda serve para justificar e/cu explicar a re=
gquena frequencia a um terreiro. Um chefe pode explicar o nimero redrni-
do de mediuns, alegando gque muitos deles tiveram que delxar a cidade ror
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servigo. Cu que muitos trabaliarm até tarde e POr Lsse nao podem compars

. - - ' S . ~
cer as sessoes. Ou que outres estac viajando., © ac con parentes 4o~
te

[
JaN
o
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entes em casa, nac podendo sair, efc, e
sencia de casos individuais, alegando os mais diferent
nhece o baba que a conjungao de tantos fatores nagativ
vida a demanda.

Se um umbandisia Tica doente, pode recorrasr aos medicos.
Se os médicos nao comseguem curi-lo, pode alegar que a doenca nAo era -

"material’ e portanto, a '"medicina da terra™ & impotente. Reccrre eniac

1

aos "guias", Se mesuo assim, nao carar, a demanda e utilizada como ex
plicagao. Foi ela que tornou ineverante a acao dos medicos e dos Meni -

as's

Desss maneira, s nogac de demanda par, os adeptos da ur
banda, assemelhar-se-ia a nocac de bruxsria para os Azande. Segundo -
Evang-Pritchardm os &zande nic screditam ser a bruxaria, s urica causs
dos fenomenos, mas *the witchoraft brings z man into relation with -
events in such a way that he sustains injury” (3950: 68). Assim tamber,
um Zande nao acusaria algusw distante de té-lo enfeitigado, mas alguér
de suas relagles, que ele odeia ou gus o odeia, isto &, "personas que
por sug relaciones sociales puaden ensmistarse alguna vez" {(1957:; 118).
Us umbandistas nao apregoam iter sofrido derands por chefes de terreire
de cutras cidades. Guando fals i
como executantes de pedidos de ba
cusados de demanda, o8 inimiges, oz rivais, agueles com quem se compe-
te. 41 em disso, acusado ¢ acugsador s5ad glaise sempre equivalentes. Exw~
plicando=-nos melhors chefe de terreire pequeno nidoc acusa baba concei -
tuado na cidade, dono de terreiro maior e mais antigo, de ter '"mandadc®
demanda, mas sim, outros chefes d¢ igual prestigio, de terreiros peque-
n0s ¢ novos. Babds antigos acusam ocutros gue podem compeiir com o seu,
nac chefes quase desconhecidos, Medium acusade de Tager demanda contra
seu pai-de-santo & também acusade de estar gquerendo o¢upar seu lugar,
igto &, tentando verifiear se o seu prestigio & eguivalentz ac do bsbh.

Apesar de afirmarem estar sempre sofrendo demanda, raras
vezes, 05 babls conseguem identificar seu "demandeiroc; as acusagoes -
a0 guase sempré, dirigidas acs oubras, ﬁque nao zestam ¢e mim, os Que
me invejam”. Entreianto, apesar dessa naoc identifica¢ao yrecisa dos “do
mandeiros”, alguns sao excluidos dessa acusagae, coms dissemos. Ghefe
de terreiro pequers, de bairro pobre, acuss nutros chefes do mesmo bair
ro, com terreiros tao peguenos come ogeu, de estarem "derandardo! con

tra elesNa maior porte das vezes, as acusagoDes s20 vagas € Lmprecisas,



aparentemente englobando todos os demais chefew do terreiro, ou todos =~
o5 babas do mesmo bairro. £ como se dissessem: "todos os outros sao de-
mandeiros, eu nao, eu sou a vitima, que sofre demanda, mas nao demanda
conm ninguém“. - Scmente em casos em gue houve brigas anteriores, ou em -
que as duas partes estao em conflito, a acusacao e claramente dirigida
a alguem. Por exemplo, Licia contou~ncs estar sofrendo demanda por par-
te de Carlos, que tinha terreiro em bairro proximo, A essa demanda, a -
tribuia o wequeno nimero de mediuns de seu terreiro e as constantes in-
disposicoes que sentia (que a tinham levadoe inclusive a um hospital)s =
Havia, no entanto, uma briga entre Lucia e Carlos. Lacia havia convida-
do 0 oga de Carlos , Aparecido, a morar em sua casa, prometendo-lhe a -
1ém de casa e comida, a possibilidade de um emprego; 0 rapaz morava enw
tao na casa de Carlos, trabalhando dia e noite no terreiro, como seu au
xiliar. Jovem, querendo andar bem vestido (conforme nos salientou), pe-
diu licenga a Carlos para arrumar um emprege remunerade durante o dia,
prometendo-lhe ajuda durante as noites. Carlos nac concordoun, alegandc
que necessitava dele durante todo o dia. Aparecido comecou, entaio, a -
frequentar as escondidas, o terreiro de LOcia. Sabedora de seu problera,
ela o convidou a ficar em sua casa ¢ lhe arrumou emprego. Carlos chegou
a ir a casa de Lﬁcia, criticande~-a por seu comporitamento legonesio, Ti-
veram violento bate-boca ¢ a partir dal, cortaram as relagoes (que, se
nic eram de amizade, eram de indiferenga). Licia acusou Carlos de ter
mandado demanda contra ela para gue seu terreiro fechasse e nessa acu -
sagao, contou ¢om ¢ apoio de Aparecido (com quem viria a fugir mais -
tarde, abandonande seu marido).

As acusacdes de demanda, com indicacgao do culpado, denota
riam dessa maneira, relagoes pessoais tensas. Como diz Gluckman, -
echarges of witcheraft thus reflect personal relations and guarrels.
Often a man accuses not someone who hates him, but whom he hates or -
envies'" (1970: 326).

Para os chefes de terreiro, ha algumas vantageng em se 44
zer "demandado', Primeiramente, ha o problema do prest{gio: gomente os
chefes bem sucedides despertam a inveja dos rivals e consequentemente,
sofrem demanda (3). Por isso, azo se declararem demandades, os chefes -
est3o atribuindo a si e ao seu terreiro, prestigio cobigado por outros.
Num gerto sentidoe, dizer 'estou sofrendo demanda”, equivele a dizer -
Ntenho prestigio e os outros me invejam", 4lém disso, dizer-se demanda~
doy da ao chefe de terreiro, a possibilidade de comprovar sua "forga',
A demanda visa principalmente a "gueda" do bava, com o censeguente fe -
chamento do terreiro. Essa ''queda" seria representada pele abandono dos

médiuns e clientes e perdends seu grupo de apoio, ac baba nao restaria



outra Opgac, Senac encerrar as portas de sua casa de culto. Se um chefe
"sofre demanda" e mesmo assim, seu terreiro continua funcionando, con
médiuns e clientes, e sinal de que seus '"guias" sao "fortes®, sio "houstt,
que conseguiram "segurar o terreiro"”, impedindo sua bancarrota. A4 deman.
da serviria ertao para consolidar o prestigio do baba, gque mesmo deman -
dado, conta com "guias" tao "bons! gue ndo sofreu danos.

Acusar os outros de demandarem contra ele, € assim uma ege
tratégia dos pais-de~santo de Marilia. Nao s4, acusando outros, ele se -
coloca acima deles, mostrando prestigio que eles invejam, como tambénm -
reafirma gua condigac de "bom' pai-de-santo, que mesmo demandado, conse-
gue continuar com seu prestigic inabalado e sua casa de culto em funcio-

namentoe

1.3, AS_ACUSACOES DI MISTIFICAGAC

S . - . P L
Cs umbandlietes de !zrilia classifican os mediuns em:

1. inconscientes cu ponambuleos. Sao os guie "recebvenm' os
gulasy nada percebendo e savendo IC sue Se passa a Seu redor. A maiov
b .

parte dos médiuns e inciulia nensa cateroria;
2. videntes., 525 ajue ue "tomados" peles suias, nac

erdem totalmente a consclenciz, senio capaz es de enxerpar o gue se -

3

passa, inclusive sendo capazes da 'wer'! os outros “guias™;
- . " - Ead .y "y
3. mediuns de irradiaghioc. Sho agteles gue nao sac "“tomo-

dos'' peles "gulas''y mas que delen roceben irradiagae™, "fluidos', "in

tuigao. 3a0 considerados extremamsnie raros entre os urbandistas de

N \
darilia (}-r).
- . . -
alguns adeptos da umbands dizem que apesar de mediuns ir-

"*:

L4 + -
conscientes, em certos momentes, transformam-se em mediuns videntes ou

e irradiagac. Entretanto, negam os umbandistas que haja essa possibi

3,

» . - -~ . ] ’ ' = iy

lidade: se o medium e sonambulo, jamais podera "ver' ouiras "entidade:r ™
- .. 4 . . - - -

que se''manifestam", ou se o medium e vidente, jamals perdera ele total-

mente a conscienciae.
Apesar de reconheceren e distinguiren entre diferentes ti=-

u . - . . . -
pos de medlunidade, os umbandistas goneralizam sobre mediuns, dizendo
- . L e "~ 0o + - X
que "tomade pelo guia, o medium nao ve ou ouve nada”,isto e, que si0 o
. = . - L - = o
dos inconscientes. Mesmo aquelas babas que se dizem videntes, reconhe -
ceram que guando "incorporadas', nac tinham nogae do que diziam ou faly
+ L.
vat. Quando o medium "finge!" estar Yitomado, isto e, nao perde sua corj;

~ - . -’
ciencia, sendo capazde ver ¢ ouvir, cs umbandistas dizem gue ele estd -
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mistificando. _
sta e uma das acusacOes mais frequentes, envolvendo ms =
diuns. Os chefes de terreiro lamentam que a umbanda esteja "tao cheia de
|
mistificadores", mas afirmam categoricamente que em sen terreiro, "todos
os médiuns sao firmes, winguém mistifica”. ldealmente, o babi deveria =
ser médium vidente para‘perceber a mistificacao de seus "filhos" e corri
gi-la, em particular ocu megmo em sessoes piublieas. Apesar de varios che=
fes de terreiro terem afirmado nio contar com mediuns mistificadores,por
gue ”discipiinavam” seus filhos~de-santo, com conselhos e/ou suspencoes,
jamais ouvimos de mediuns, afirmagoes nesse sentido. Todos eles colocam
como ideal, o fato de os babas doutrinarem seus médiuns, mas reconhecen
que 05 chefes raramente o fazem, com recaib de perder fieis.

Dizem o8 umbandistas que ha maneiras de se verificar se um
médium esta mistificamdo ou nao, Se o baba & "vidente'", ele & capaz de =~
"enxergar' a mistificacdo dos médiuns. Muitas vezes, mediuns que se di =
zem "tomados'", brincam com a chama de uma vela, passaundo-a POr seus braw
G085, para mostrar gue estao Ycom o guia".Outras vezes, ao "abaixar', a
entidade traga seu ponto no chao, puxa seu ponto cantado, para mostrar -
que esta ali. Tais exibigOes sao sempre acompanhadas com interesse velos
fregquentadores, que comeniam gue "aguele guia ali & bom mesmo" e servem
para consolidar o prestigio dos médiuns. Mas, para se verificar se um -
médium estd mistificando ou ndoc, aconselbam og umbandistas fazer uma das
seguintes provas: encostar um fosforo ou cigarro acesc no medium que se
diz "tomado": sge ele estiver mistificando, sentira a queimadura e grita-
ra de dor; caso contrério, nem tomara conhecimento do fogo; mandar qu: ¢
le coloque sua mao numa vasilha cheia de agua ou oleo fervente: se el= -
se recusar, estara sem duvidas, mistificando, Jamais ouvimos babas mania-
rem médiuns se submeter é tais provas, nem ouvimos referencias a que Lal
fato tenha sucedido em algum terreiro de Marilia. Vergolino e Silva diz
gque no Para, "quando um 'pai' acreditava estar diante de um caso de 'rig
tificacac'y ele obrigava o 'santo'! a cantar sua 'doutrina' original, -
também mandava imediatamente trazer dende fervente para que o ‘apareiio’
o bebesse em publico, ou ordenava o preparo urgente de um braseiroc para
que © "santo! dangasse sobre as brasas. Podia publicamente jogar os bt =
zios para confimar se havia algum 'santo® querende bagungar o ambients ,
Cu ainda, s¢ ¢ 'pai~de-santo' logo a primeira vista identificava a 'mig-
tificagac', ele envergonhava o mediur cantando publicamente e em voz bem
alta, a seguinte 'dota': U que & gue ha meu Pai? / Tem pecador sem sganto

na Gura / Por gque seré, meu Pai / Fecador sem santo fingindo...™ (197612

44,
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A acusagoes de mistiticagho sao tao Trequentes entre og
umbandistas, que em nossas entrevistas, jamals deixamos de ouvir refersy
cias ''aos outros gque mistificam”:

"uita mitificagao, muita mitificagdc mesmo, muita nmentira,
tem hora que eu desacredito de terrcire, devido as merntira gue eu veg,
medium sem nada, médiug gque pega uma pemba, ele nac saba riscar um —-n -
tc, medium que se ele ta como nds tamos agut, 50 se els tiver o ponto -
na cabega pra ele riscar. As vez tem médium que se procura o gabeelc de-
le, elelté incorporade, procura gue falange ele &, ele nao gabe, wrozura
o ponto dele, nmo sabe, ponto riscodo, procura © ponto cantado, ele nzo
sabe, pergunta qual & a linha dele, ele nao tem distingaoc nenhuma, cls
nao ta incerporade” (G, 11/11/71).

"Tem muitos gue nmistifica. Agora, Justamente, a pessos ien
que conhecer gque num trabalho tem muito. Tem muita gente que da de =Iisti
ficar. Agora, ¢ pai-de-santo, a mie~de~santo tem que olhar aquilc e &
coertar na hora, Pode ser na frente do pove, porgue envergonha até aruele
gue ta com aquela pantomina no meio, se tem 3, 4 guis trabalhando, entra
um pra mistificar, a gente tem que envergonhar aquele meszo & ali na fren
te que & pro ocutro dia nac acontecer agquilo™ (G, 17/7/74).

Apesar de afirmaren gue ha muita mistificagao na umbanda ,
que poucos sao os médiuns realmente "firmes", os umbandistas nio questic

n

nam sua confianga na religiao. & ment

-

ra faz ressaltar a verdade, ou ze-
ja, médiuns mistificadores ressaltam agueles que B30 ¢ 530,

oo : 4 . .

Mediuns mistificadores seriam semelhantes as fraudes dos -

witch~doctops Azande. Muitos Azande acreditam que a grande maloria dos

witch-doctors sao mentirosos e 56 querem ficar ricos. (Evans-Pritchard,

) '] ¥ » » * - - - - N
19563 183). Apesar diesc, sua fo em tais individuos nZc diminui, porgue
acreditam que muitos realmente s5zo capazes de curar. Assim, "faith and

secepticism are alike traditional. Scepticism explains failures of witche

Goctors, and being directed towards particular witch-doctors even te: s

jar o sobrenatural, porgue sio os intermediarios entre cs'guias " ¢ co
homens. Mediuns podem manejar sus capacidade de lidar com as "entidaiers',
coma finalidade de rigueza, l'ediung podem falsificar, mentir, istoe &, -
rigtificar. Has, nem todos 520 &5sir. Se seo acusa os outros de mistis -
cadores, tenta-se akraves de tal acusagac, reforgar que nac se e, gue s
trabalia realmente, que seu "guial nio & "pantomina', isto &, que se ..

] ! a I .
melhor que os outros e assim, busca-sc o prestigic taoc cobigado.



Ze O SIGRIFICADG D45 ACUSACUERS

Por gue a umbanda se mostra palce tao prédigo e aAcCUSE =
qoes? O que representariam elas?

Segundo Brown, no inlecio da decada de 20, "Kardecism znd
Macumba were joined in a new reiiglon called Umbanda" (1974: 94). &4C g
nos depois, Bastide considerava a usmbanda ainda "uma religise a pigue
de fager-se; ainda nao eristalizada, organizada,multiplicando-se num:
infinidade de subseitas, cada um coz o seu ritual e mitologia préprias”
(1971: 44%0) (5). Camargo, da meswma forma, dizia gque a "Umbanda ¢ aspl-
racio religiosa em busca de uma forma' (1961 33%), Brown reconhece cue
a "Umbanda is at present still in process of fermation and change and
is engaged in a dynamic, dialeciical process of interaction between -
different social sectors of Brazilian society™ (1974: 139).

Nao estruturada, nac havendo homogeneidade de opinioes -
entre os intelectuais da umbanda, presidentes de federagoes e chefes e
terreiro, a Umbanda mostra-se assim palco proplicic para o desenvolvimen
to de competigao e rivalidade, Farwick sallientava que a competigao por
uma meta altamente cobicada,tan take place and can generate tension
because of uncertainty or conflict, associated, perhaps, with a lack =f
clear normativelprescription or definiftion of the situation in which i
ocecurs’ (1967: 125). Tais conflitos, nc casc dos Cewa, sao frequente -
mente insolﬁveis. "either by their very nature or because of the parti-
cular context in which they occur, and it is these that tend to be -
expressed through the mediums of beliefs in sorcery" (1967: 125).

Para a ascensao de um individuo 3 chefia de um terreirs,@
necessario que ele consiga um numero de adeptos que confiam na eficacia
de sua "magia''s Como nao ha na Umbanda, meios institucionalmente aceiios
para a ascensao a lideranca de tsrreiro, podendo teoricamente, gqualcuer
medium tornar~-se chefe, todo filho~de=santo & potencialmente um rival -
para seu pai=de-santo. Como nac ha normas prescritivas para 05 paig=ii=
santo, nem federagoes poderosas que possam deter sua autonomia; 05 b -
bas competem entre si, pelo prestigio e poder.

Se houvesse,; como no case dos candomblés bvaiancs, tode um
processo de iniciagao e preparacao de um individuo para sua ascensao a
chefia, provavelmente a possibilidade de ger baba estaria vedada a mui-
tos individuos. Entretanto, como em liarilia e provavelmente em outros -
locais, basta o individuo ter "entrado na gira' e ser considerado apio
a dar "passes" para ser considerado um medium e, portanto, um poksivel

candidatc a pai=-de=ganto, a lideranga no terreiro parece ser uma mets
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ndo impossivel de ser alcangada pelos filhos-de~santo. Comés ja salien-
taram Fry & Howe, a lideranga na umbanda parece ser do tipo~ideal caris
matico (1975: 88), embora como nos mostrew Velho, haja n possibilidade
de uma lideranga de tipo~ideal burccratica. Enfim, haveria na umbanda,
duas alternativas para um chefe ge legitimar: o apego ac "cédigo-deuaag
to'y que implica numa valorizacas da "intuigao", da "forca dos guias™,
ou &4 utilizagio do ''codigo buroecritico” que '"'seria uma reelaboragaoc de

uma visao do mundo mais racional" (Velho, 1975: 124), Em Marilia, con -

forme vimos, os pais-~de~santo, com uma excegao apenas, tentam validar

oY

sua chefia, apregoando ''que seus guias sao fortes', que "sua intuigao
boa", A Unica excegio referew~se, como jA nos referimos, a um jovem babs
que e considerado pelos demais umbandistas, nao &d novo demais para oci
par a posigaoc de chefia, como tambem ter "pouca intuigao" e '‘guias freo
cos". Para esse pai-de-santo, o c¢O0digo burecratico mostrou-se mais ade~
quado e ele alega ter chegado a posigao atual, nac apenas '"tendo intui-
gao dos guiasg', mas lendo e aprendendo sobre ritual e doutrina nos mui.-
tos livros umbandistas existentes, coisa que os outros babas nao podem
alegar.,

Por que a lideranga na umbanda seria alve tdo cobigado ?
Ja vimos que a umbanda & uma religiac estigmatiz,da e seus terreiros =
pro¢uram se manier invisiveis, assim como seus fiéis. O gue poderia um
centro oferecer a seu chefe para tornar a chefia, meta tzo desejavel 2
Para Camargo, 'tanto a Umbanda como o Kardecismo constituem meio pode -
rosod de elevagac do 'status' dos individuos (...) Realmente, se pensar-
mos na awto-estima, na seriedade, na consideraéao do grupo que as reli-
gites mediunicas facultam, pode-se perceber como elas compensam para -
muitos, a mediocridade da vida e o apagado da existéncia' {1961:l23-124).
Em Marilia, provavelmente ser ''cavalo' de um orixa, ou poder enirar em
contato direto com o sobrenatural na hora dos ''passes", pode ser com -
pensagao para a "mediocridade da vida e o apagado da existencia". Nao ne
gamos que isso deve acontecer para muitos umbandistas. No entanto, h -
outro fator gque reputamos de malor importancia: o terreiro da néo s0 -
prestigio ao seu chefe, mas principalmente, ganhos financeiros, Vimos -
que nao sao raros os chefes gue sustentam suas familias, pRr vezes nu -
mercsa, com ¢ que lhes rende o ceniro. Mesmo agueles gue contam con cég
juges ou filhoa adultos trabalhando, aumentaram consideravelmente seus
beng, com as "'gratificagCes" dos clientes, Uma mae-de-santo, em 1975, -
contou~nos gue havia conatruido sua nova casa de alvenaria, con todas -
as comodidades domésticas, as suas proprias custas, sem depender um cer
tave da ajuda de seu marido, pegueno gitiantes. No tempo ¢m que seu mari

Cd
do permaneceu doente, em repouso abscluto, era essa baba que arcava com



todas as despesas da casa, de remedios e medicos do warido, OQutra, couno

jé relatamos, em poucos anos, conseguiu comprar tres carros, provavel -

mente sen contar com auxilio do marido, simples mecanico, nem do filhc,

desenpregado, 0s umbandistas de Marilia reconhecem que a maior parté LoE
que abrem terreiros, pensam "melhorar sua situagao’s

.., ha o interesse, ha a ambigao de ganhar dinheiro, da=-
qui a pouco, uma moga certifica que pfecisa ganhar dinheiro, fulana th
zanhando muito, abre o terreirc e isso val tude enfeirando..."{8,3/1/720.

",.. e tem muitos que abre o terreiro interess,do em gZa-
nhar dinheiro, esse povo assim" (R, 16/7/7%).

Entretanto, abrir um terreiro "para ganhar dinheiro', cun-
traria frontalmente o ideal umbandista de caridade. As agusagoes serv:on
dessa maneira, para ressaltar o ideal, contrastando com o que "% erraco
Pamer, Os babas ressaltam que a umbanda gue pratican ¢ "limpa", que “eu
terreiro s6 trabalha "para o bem !, que seus filhos-de-santo o mis ~
tificam". Eles opoem assim, nitidamente, certos conceitos:

umbanda x quimbanda, demanda

caridade x exploragzo

linha branca x linha das trevas

trabalho para © bem x irabalho para o mal

medium forte x medium mistificador

Ressnltando as caracteristicas consideradas negativas po-
los umbandistas, as acusagbes server como "effective means of dramatizing
social norms in that they provide, in the person of the mystical evil -
doer, a symbol of all that is held to be anti-socizl and illegitimate"
(Marwick, 1967: 12k}. = ‘ i

Nio s servindo para fazer sobressair os ideais, as acusa-
coes sao armas utilizadas politicamentie para manutengas de poder. As ncl
sagoes Baoc estratégias utilizadas para a '"derrubada" de rivais. Como o5
babas necessitam de um grupc que oS5 apoie, a8 acusagoes seriam tentati -
vas de desacreditar os outros, de fazer com que eles percam adeptos. i~
pesar de os terrziros serem desunidos e 08 umbandistas nao formarem umn

grupo coeso, as fofocas correnm soltas na umbanda. Qualquer fato que o -

- L4 - . - .
tas. Assim, e bastante provavel que as acusagoes surtan o efeito espe -
- >
rado pelos acusadores. A5 acusagoes servem tambem para deter o prest’-
. * L. -~ -’ . - . . .
gio crescente de alguns mediuns. Como nao ha meios institucionals par:z
L . Y - L.
controlar os mediuns, os pais-de~santo recorrem a acusagoes, priancips.-
mente a mediuns que deixaram seus terreiros, tentando desprestigia~lon
. - L4 o m oyt oo & . *
e evitando assim, um possivel rival. Um medium gue perde prestigic e -.enm

o L
pre um concorrente a menos para oS babas,
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Como disgemos, a babh & a maior autoridade no terreire
#as para se¢ manter na nos*qao, ele precisa da confianga de seus figis e
portanto, conservar seu prGSL1“10 inabalado. 4 competigao, conforme vz
saltou Vergolino e Silva, igers entac um fator constante e importante,
nan apenas No DProcesso de asconsae de cada 1fder, como de sua proyri&
sstxbilidade profissional™ (1976: 88). 4s acusagoes mostrariam quais o5
pontos de maior tensio na umbanda em Marfliae Segundo Marwick, "the
virtually irreconcilable conilict sf rights and interests between rivail
candidates, together with the Tact that headmanship is a highly valuec
goal, creates tensicn, and this tersion cannot be contained or resolt:d
for two reasons. Firstly, the judicizl process cannot be applied to tlhe
settlement of the issue becauvse the contestants belong to same matri -
lineage, Secondly, a comrpatiter may find =n accusation of sorcery a -
more effective way of discrsditing a rival than any other available to
hwim" {(1967: 114}, Para a umbanda, a situacao parece ser semelhante,
Fedsragao nada pode fazer para deter & competigao e rivalidade entre os
terreiros e as .acusagoes neo poderiam ser levadas a uma ageéncia oficial,

gomo por exemplo, a uma delegacia de pollcia, pois isto podiia em risce
a prﬁpria ugbanda. Jue outros melos teriam, entao, 05 babas em sua luta
pelo prestigio.c poder, sen3o acusar os outros? :

Vemas qus as acusagoes sav todas relacionadas com o sobre-
natural: a explorasao representaria uma utilizagzo jndevida dos poder o8
mmagicos" do chefe de terreiro ou do medium; a mistificagao seria un deg
respeito & figura dos orixas, visto poderem dfetar a c¢redulidade doB -~
fidig; a demanda & encarada como trabalho para o mal, com a utilizacgzo
de exus. Por gque todas estarian llgadas a0 sobrenatural? -

J& dissemos que cada chefe 'de terreiro estabelece suas nor,
mas e Bsuas crengas. Ha, no entanto, alguns elementoa comuns aceitos por
todos. Um deles, considerado o mais importaante para os umbandistas, b
que © medium serve de intermediario entre os nguias” e os homens. Unm Sor
mbdium & aguele gue tem fpuias fortes', capazes de resolver os problenas
humenos. A mediunidade deve ser utilizada apenas para se "'fazer carida-
de aos outros". Se o chefe se¢ atiliza de sua mediunidade para ganhos
finangeiros, ou ¥rabalhando na esquerda para fazer mal aos outros", asta

- empregandc mal sua "magia’. "Os guias podem se afastar' de tal indivy =
duo e sen "gulias"y perdera ele o confianga de seus adepios. Para os =
bandistas nao importa que o chefe tenha comportamento ccnsiderado Hioge
yiante" pela sociedade mais ampla: o aue importa & que ele saiba bem

manipular o sobrenatural, nfo se utilizando de seus poderes "agpirituxis!

para agoes consideradas "erradas.

UNICAMP
BIBLIOTECA CENTRAL



O conflito permeia todas ou quase todas as relagdes entro
os umbandistas. Nao tendo meios institucionalmente aceitos de ascender
‘nesta religiso, pais~de-santo e médiuns rivalizam entre si, competinio
por prestfgio e poder. Se em varias épocas, encontranos terreiros con -
nlimeroc ragocavelmente grande de mediuns (nunca, porém, supérior a 30).
loge depois, tal nfimero diminui: varios mediuns, dos mais famosos, dei-
xam de frequentar o centro, abrindo suas proprias casas, ou preferinds
atender a seus clientes particularmente. Nao encontrémos, dessa mane.. -
ra, grande s terreires em Marilia, N2o ha centrog'com mais de 50 médluns
e jamais encontramos sessdes com mais de %0 médiuns. Apesar de algur: -
babas alegarem contar com mais de loo médiuns, tal nao parece ser a pea
1idade. Terreiros com poucos médiuns, parecem ser ¢ mais comumy na cics-
de. o

A umbénda pode ser bem sintetizada na met&fora emprege
por um umbandista: o terreiro & feitoc uma colmeia: num certo periodo .

- multas abelhas gravitam em seu redor,.mas quande adultas, cada uma pan=-
ga a cuidar de sua vida, formando noves colmeias. Assim tambem o ter -
reiro: numa Epo@a, muitos mediuns. Apos se "desenvolverem' e ganharer -
prestigio, cada?médium_a potencialmente uma abelha-rainha, podendo con-
tar com adeptos que o ajudem a instalar e manter um centro. A umbanda,..y.
como bem colocafFry, "expands as the conflicts within cult centres lend |

to the establishment of new ones and an increasing number of mediums -
practising privately(...) In strategic terms, the facts show that this
mode of expansibn has been extremely successfql and it would be tempiing
to suggest that%it had been ‘chosen' for this wery reason” (19763 25..
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@ termo conflito & utilizado agui no sentide proposto por Marwick:
tT reserve conflict for oppositions of principle and wmotive thal
are covert, underlying and usually inherent in social structure.
For their overt manifestations I use dispute, rivalry, quarrel ,
combat, eteh (1965: 284,

Tal artigo, publicado originalwente em 1945 (como cap. II do 1i ~
vro Imagens do Nordegte Mistico em Branco e Preto, Empresa Grafi-
ca '"C Cruzeiro S.A.', Rio, 1945, p. %5-1C0), foi republicado em -
Bstudos Afro-Brasileiros, S.Paulo, Editora Ferspectiva, 1973, p.

549-291. Neste trabalho, utilizames a versao de 1973,

Assinm tambem, o Zande "knows that if he becomes rich the poor will
hate him, that if he rises in soclal position his inferiors will
be jealous of his authority, that if he is handsome the less -
favoured will envy his looks, that if he is talented as a hunter,
a singer, a fighter, or a rethorician, he will earn the malice o
thoge less gifted, and that if he enjoys the regard of his prince
and of his neighbours he will be detested for his prestige and
popularity" (Evans-Pritchard, 1930: 101).

Vergolinoe Silva diz que nos batuques de Belém, "sdo reconhecidas
quatro especies de mediunidade: intuitiva, nmotora, clarividente
e incorporatival (1976: k2).

A versdo origimal do livro data de 1960. Neste trabalho, no entan-
to, utilizamos a versac brasileira de 1971,
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CONCLUSOES

Este nosso trabalho fol uma tentativa de desvendar por -
que tantos terreiros de umbanda sac abertos e varios deles, apds algum
tempo, sao fechados. O background de nossa pesquisa foi Marilia, cidade
40 centro-ceste paulista, cidade nova, surgida ha pouco mais de 40 a -
NOS o

A umbanda foi das fQltimas religiles a surgir na cidade e ,
cam toda certeza, e a mais estigmatizada. Mosframos que a esse estigma
ge pode c¢reditar o fato de os umbandistas, quando inquiridos sobre sua
religifo, se declararem catolicos ou espiritas e tambeém a "invisibilida
de" dos terreiros que sao indistinguiveis, do lado de fora, das casas -
pobres da vizinhanca.

Mas, se em Marilia, a Umbanda ainda se mantem “escondida',
seus templos sem placas ou construcgdes gue denunciem que ali & um terrei
ro, em outros locais, isto nao mais acontece. Em Sao Paulo, onde Basti-
de dizia que "as perseguicdes da policia, obrigando ao segrede e ao & -
dio, tornavam as ultimas macumbas ainda mais sedutoras para os brancos”
(19732 245), a Umbanda tem suas festas "encampadas™ pelo Governe Estadu
al: o "Dia de OxOssi™ foi comemorsdo nas quadras do Departamento de Edu

cagho Fisica e Esportes do Estado de S3aos Paulo {0 Estado de Szo Paulo ,

. L F . + N .
1/4/1973) e a "Festa de Qgum", inclulda no calendaric turistico da cida
de pela Secretaria de Cultura, Lsportes e Turismo, fol realizada no Far

que do Ibirapuera (0 Estado de Szo Paulo, 29/4/1973). Na capital do Es-

tado, o5 terreiros aiualmente costentam grandes placas, apregeande que -
"ali se pratica a umbanda' e se espalhanm pelos bairros e ﬁelc centro da
cidade. No Rio de Janeiro, onde a Umbanda surgiu na década de 20, repre
sentando uma jungao da macumba com o kardecismo, os terreiros de macum-
ba loecalizando-se nas favelas "and other lower class neighborhoods, -
generally considered to be dangerous and sccially unacceptable"(Brown ,
1974s 98), ha atualmente dois tipos de umbanda: a praticada nos "terrci
ros de rua" (localizados na 'zona sul', "zona norte" e nos sublrbvios -~
cidade) e nos "terreireos de morro" (Velho, 1975: 129; Brown, 1974: 19C).
Naoc s0 a umbanda, mas também os outros. cultos afro-brasileiros estdo -
sendo gradativamente aceitos. Zm 1950, Carneiro em um de seus artiges ,
dizia que "o candomble da Bahia, a despeito da sua fama internacional ,
ainda paga um selo policial para realizar as suas festas™ (1964: 137) -
(1), Bm 1975, o prefeito de Salvador liberou os candombles da necessidn

» - . .o~ - N
e de alvara policial para seus togques e as cerimonias religiosas dos -

A

dl) 18 edigao: 1950; Republicado em 1964, Ladinos e Crioulos, p. 185=187.




127

terreiros tornaram-se atracao tur{stica, amplanmente procurada. Em Reci=-
fe, onde Ribeiro em 1952, falava dos terreiros de Xangd "escondidos", a
Secretaria de Educagao e Cultura de Pernambuco incluiu em um ciclo de =
confer&ncigs dedicado ao turismoc e zo folclore, uma palestra de Roberto
Mota sobre "0 Naial nos Cultos Africanos do Recife',

‘ Nao so6 os governos municipais e estaduais estao "liberan -
do" og cultos afro~brasileiros: eles se tornaram manchete, nao 50 em pe

riddicos (como Manchete, Fatos e Fotog, O Cruzeiro), comc também sac -

frequentes as reportagens de televisao, focalizando o5 ritos e og diri-
gentes, Muitas misicas comerciais sao tiradas, algumas inteiramente, de
pontos cantados. Inclusive, exu teve um de seus pontos gravados: o do -
Bombongira, em gravagao de Sérgio Mendes.

Em cidades do interior, no entanto,'a "encampagao" da u: -
" banda por autoridades municipais, para fins turisticos, ainda nao acon=
tece, Em Marilia, como vimes, nio nouve a cessao de um palanque na prin
cipal avenida da cidade, para®uma festa de umbanda. As festas de umbru-
da nac figuram no calendario turistice municipal e nem seus terreirosn ,
a0 contrario das Igrejas Budistes ¢ da Tenrikyo, constam como "visit-s
obrigatérias",la quem quer conhecer s cldade. Apenras um locutor de usa
emissora 1obalﬁ emite timidamente, noticias sobre as festas realizadas
nos terreiros Capenas as dos maiores e mais antigos), enfatizando o ce-
rater folclorice da festa.

Apesar de nao subverncicnada por autoridades municipais, es
tigmatizada por grande parte dos marilienses,ique nela véem ume, religis-
ao de "supersticiosos", seguida pela "classe baixa, pelo "Ze Povinho',
a umbanda ganha mais e-mails adeptos na ci@ade. Novos terreiros sao aber
tos, muitos médiuns realizam "trabalhos" em suas casas. Nao concordamos
com alguns autores que veem a expansio da umbanda ligada a industriali-
z8¢20 e urbanizacao: a umbanda seria a agencia capaz de Madaptar'' tais
migrantes ao meio urbane. Como vimos, Marilia, desde os seus primeircs
anos,‘contou, a0 lado da agricultura, de uma industria e de um comércio
que prosperaram a olhos vistos, durante uma certa temporada. Nem sao mi
grantes que mal chegam a cidade que procuram a umbanda, mas sim, a ur -
banda, como frisoy, Brown, & uma religific de urbanitas, de individuos -
que estdo ha algum tempo na cidade., Mostramos que, em certos casos, & =
umbanda & procurada, nao como a {inica alternativa poessivel ou conhec =
da, mas sim, quande as outras agencias da cidade, mestraram-se impoter-
tes para resolver o problema. Assim, nor exemplo, em caso de doenga, =«
mesmo os chefes de terreiro procuram 8 princ{pio, um medico e/ou um hos

- * - - e .
pital. Quande a doenga nao e curada ou para "auxiliar! os 'medicos de -
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terra', recorre-se a um terreiro e a ntrabalhos com og''guias que cu =
ram", Em outros casos, a cidade néo oferece alternativa possivel: o tie
po de problema ervelvide, o tipo de "pedido'" smolicitado sao determinnn-
tes para a procura de tal religiaso. A quem recorrer se se¢ deseja o in -
sucesso de um rival, se se quer "amarrar" um amor nao correspondido?

A umbanda se expande na cidade. Para entender o process: =
de abertura e fechamento de terreiros de umbanda em Marilia, partimos de
uma estorias aguela gque 085 proprios umbandistas nos contaram sobre . -
"histéria" de sus religisc: a abertura, legalizagBo e fechamento dos =
terreiros. Ela nos mostra que os varios chefes de terreiro em Marfli~ .
mantiveram contato, as vezes eatreito, trabalhando, muitos deles, comc
mediuns em centros alheios {com a unica excecao da "inirodutora™ da rn=
banda na cidade). Que longe de se desconhecerem, os babas sabem o qu~ gz
conteceu ou acontece aos outros chefes. Alem disso, ela nos revela qua
raramente algum medium se mantam fixo em uma determinada casa, nela pary
manecendo até ter condicdes de abrir o seu proprio centro, mas sim, Aue
os babas de Marilia (e os médiuns, de uma maneira geral) trabalharam,uo
mais das vezess como filhos-de-santo de varias casas,'granjeaﬂﬂo famz -

.

. - +* - ] -
em terreiros alheios, ate poder contar com seu propric terreiro. A esto

ria nos mostra também que, apds algum tempo de umbanda, aiguns médiuie®
conmegam a ser brocurados em suas cas&é, para "realizar trabalhos". Como
explicar tal fato? '
_ Para tentar explicé-lo, mestramos a estrutura do terreiro
e da umbanda em geral. A estrutura ideal de ﬁm centro, com lideranca cs
piritual e liderangs burocratica, raramente é alcangada. 0 mais comun
é termos um chefe, com autoridads incontestada dentro do terreiro, sem
elementos capazes de lhe fazer frente. Os diretores administrativos,qne
como o proprio nome indica, deveriam ser os responsaveis pela adminis =
tragio do terreiro, sao inoperantes ou sao recrutados entre og membros
da familia do baba ou entre seus amigos mais chegados, nac sendo portan
to, capazes de impor limites & sutoridade do chefe. A hierarquia ritusl
ideal, com a indicac¢io de mediuns para diversas tarefas, limitando o «
campo de agao do chefe de terreiro, quase nunca & encontrada: em Mari =
lia, & mais frequente termos um chefe de terreiro comahdando, sozinho;
o grupo de mediung nao diferenciados, & o de frequentadores. Se dentro
do terreiro, nao ha elementos capazes de impor limites a autoridade do
babs, exteriormente, também, a situacao nko se altera. Idealmente; a5 -
federagoes deveriam ser os drgaocs unificadores da umbanda no estado ¢ -
a elas, os babds deveriam ge submeter. Como vimos, em Marilia, as fede-
ragoes sao procuradass a posteriori, apenas para legalizar uma situags»
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de fato, tendo pouca for¢a para prezsionar os chefes de terreirc. Ser:n
te os babas de centros novos e pequenos obedecem (e ainda sssim, parci=
almente e por pouco tempo) ao que 2 federacao lhes determina. Mostraros
como sao as relagdes internas dos terreiros, quais as relagdes que of =
terreiros e seus chefes mantem entre si. Vemos que o ideal de "umbanda
unida™ nao & alcangado: a desuniao impera entre os umbandigtas, desunie
ao esea que esconde uma rivalidade, uma competicao inerente em todas as
relagces existentes entre os umbandisirs de Mariliae

Essa competigaoc que B¢ revela em todos os niveis, existe e
se deve ao fato de a umbanda nac ser ainda religiaoc claramente estrutu-
rada e nac haver nela meiog institucionslmente aceitos para se atinginr
a chefim., A lideranca &, pelo menos teoricamente, meta alcangavel por -
qualquer individuc que se diga (e smeja recorhecido como) médium e consi
ga agregar ao seu redor, um grupc de fieis que valide a sua atuagac. O
prestigio se consegue em terreiros; ¢ trabalhando como mediuns de om -
tros pais-de-santo, que © individuo comega a galgar os degraus que poiig
rac leva-lo a chefia, Por issc, & comum que entre os mediuns de uma ca=
sa, ou entre ué pai-de-santo e sevs "filhos", haja tanta competigao per
prestigios o prestigio de um pode ser a negagao do prestigio do outre.

Og chefes de terreiro competen entre si para a manutencan
de sua 1ideran§a. Dependendo para sta existéncisd, do seu grupo de apoio,
perdé-lo significa sua derrota. Teoricamente, os terreiros podem oferas
cer a seus clientes e frequentadares; 08 Mesmos "servicos" e assim sen~
do, os babas lutam para que mais o meis ade?ﬁos og pracurem. Um filiado
seu & um elemento a menos com que 05 outros chefes podem contar,

Falamos de prestigic e da luta para consegui~lo ou mante -
lo, que se estabelece‘entre os umbandistas de Marilia. O terreiro, no en
tanto, nao significa apenas, uma fonite de prestigio para o seun 1ider. &
muito mais do que isso: & importante fonte de remda para seu chefe. Meos
tramos que varios babas sustentam-se e a suas familias, por vezes numc=
rosa, com o que lhes rende seu terreirv. Alem disso, vimos que todos ¢s5
chefes, sem excegﬁo, conseguiram aurmentar seus bens, com os "rendimer -
tos" dos terreiros. Ser chefe de terrciro significa pertanto, pelo meion
em Marilia, ser prestigiade e coniar som uma fonte de renda, capaz de -
tornar a subsisténcia do seu 1ider, menos problematica. Verificando -~
profigedes dos umbandistas, notamos gue raras delas, oferecem um sals “ic
compensador. Ser chefe de terreiro ¢ uma alternativa, muito mais vant o
josa economicamente do que qualguer ocutra aberta z esses individuos.

Na luta pelo prestigio & poder gue existe entre os umbarniig
tas de Mariiia, as armas mais valiozas sao as acusagbes. Nao tendo a
quem recorrer, quando se sentem lesados pelos outros chefes, os babas -
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langam mao de acusagOes para "derrubar™ os outros. Nao havendo sangnos

institucionalizadas para os chefes que nao seguem as regras (e nem as -
regras sao claramente definidas), os chefes tentam, pelos meios ao seu
alcance, fazer seus rivais perderem seus seguidores. As acusagOes reve=-
lam-nos -quais individuos os chefes consideram seus rivais; quais os que
competem com os médiuns, isto &, em quais pontos da estruturas, as ten «
soes se manifestam mais violentamente,

As acusagdes servenm também para por a descoberto, quais as
qualidades consideradas ideais pelos umbandistas: & a pessea do acusado,
que sao atribuldas as qualidades negativas, as que um bom upbandista -
nsc deve ter,

As acusaglOes serven também para fortalecer o prestigio dos
babis. Para eles, dizer-se "demandado", por exemplo, e estratégia, c muj
tas vezes, bem sucedida, de mostrar sua superioridade e a de seus Mrmie
as": mesmo "demandado', seus "guias" sac tdo fortes que o terreire nao
foi abalado. Além disso, somente os chefes bem sucedidos despertam a ipn
veja dos demais; portanto, dizer-ge "demandado™ significa dizer '"terho
prestigio e os;outros me invejam".

As acusagOes sao tao frequentes que no final das contas, -
nenhum chefe de terreiro e/ou medinm de certo prestigio, permanece imuw-
ne a elas. Os pequenos centros, com babas pouco corhecidos, podenm ''ca -
1r", devido as acusagoes: seus chefes comegam a perder prestigio e finzl
mente s08, saq obrigados a fechar seus terreiros. Os centros mais anti-
gus, no entanto, persistem: embora, por éausg de acusagoes que sofren -
seus babas, possam perder alguns adeptos, geuprestigio & grande o basw
tante para arrebanhar novos fiéis. Somente os centros mais antigos pare
cem, dessa maneira, ter condigdes de se manter atuantes: todos os cen -
tros fechados, eram mais ou menos recentes e com 1ideres pouco conheciw
dos.

£, portanto, a prépria estrutura maleavel, flexivel da umw
banda que permite a intensa competigao entre seus adeptos. Bssa competl
¢ho que se manifesta nas brigas, fofocas, queixas e principalmente nas
acusagoes, e inerente & propria estrutura da religiso, que nao oferece
meios institucionalizados para se atingir a chefia, Como a umbanda pere
mite gue qualquer medium possa chegar 'a lideranca, os mediuns competsm
entre si, pelo prestigio que os podera tornar chefes. Aqueles que conse
guem agregar ao seu redor, um nimero de adeptos, abrem seus centpds; f

queles que sao abandonados pelos figpis, sio obrigados a fechar seus ter

reiros.
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GLOSSARIO

ABALUAIE - O mesmo que Abaluaé ou Omulu, Orix& da bexiga, da variola.

AMARRAQﬁb - trabalho ritual, realizado geralmente com exus, para manter
duas pessoas unidas. Acreditam os umbandistas que®a amarragac dura
sete anos, fipdos es quais, & necessario outro trabalhe semelhante,

hporém com maior guantidade de oferendas aos exus.

ASSENTAMENTO = preparaqio'ritual do terreiro, feito por um pai-de=-santo,
0 assentamento representa a firmeza do terreiro e por isso, deve =

pser realizado por um entendido no assunto,

ATABAQUE - tambor utilizado nas sessdes pitblicas. Tambeém chamado em Ma-
rilia, de caixa ou tambor.

ATABAQUEIRO - tecador de atabaque, 0 mesmo que ogae.

BARK ~ chefe de terreiro, tanto do sexo masculino como do feminino,

BABALAG ~ chefe de terreiro do sexo masculino.

CABECA FEITA - médium desenvolvido. Em Marilia, todos os mediuns que re-
cebem "guias, sfo considerados como tendo "cabeca feita'.

CABOCLO ~ entidade sobrenatural representada por indio. Geralmente, os =
cabocloes s§$ représentados por imagens de indios e indias de cor mer
rom, com cocares e tangas de penas, tendo nas maos, arco e flecha.

CAIXA = o mesmo:.que atabaque.

CANDOMBLE - ritual de possessao, encontrado principalmente na Bahia. O

termo designa témbém grupe de cultoa

CENTRO = local onde se realizam as sessoes publicas da umbanda. O mesme
que terreiro ou tenda. ; .

CENTRO DE MESA -~ o mesmo que cehtro espirita, centro kardecista, centro
de mesa branca. .

CENTRO DE MESA BRANCA = o mesmo que centro espirita.

CONGA ~ altar dos térreiros, onde aparecem ao lade de imagens ¢ quadros
de gantos catélicos, figuras de pretos velhos, caboclos e orixés, co
mo Iemanja. Também chamado peji ou gonga.

DEMANDA -~ trabalho ritual feito com exu, paré atrapalhar a vida de al -
guém. O mesmo que despacho.

DESENVOLVER A MEDIUNIDADE - preparar o medium para ser "cavalo-de-sante'.
As vezes, diz~se apenas "desenvolver'.

DESPACEO » trabalho ritual, realizade com exu, para atrapalhar a vida de
alguem. 0 mesmo gue demanda.

ENTIDADE = espirito invocado numa sessio publica ou privada de umbanda.

O mesmo que guia, orixXfe
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EXU - entidade, considerada escravo dos orixas, que tanto pode fazer ¢
bem como o mal. A utilizacao exclusiva de exus para o mal, iden -
tifica a quimbanda, em oposigac 3 umban&a, que pode se utilizar
de taie entidades, mas para fazer o bem. |

FEITURA - desenvolvimento da mediunidade de um individuo. is vezes, dir-
ge feitura de cabega. '

FILHO-DE-FE - termo pelo gual um babd designa os médiumns de seu terreivo.
Idealmente, somente médiuns desenvolvidos pelo baba, deveriam ser
considerados seus neilhos-de=fe’, O mesmo que filho-de~santo.

GIRA - sessao ritual.

GUIA (fem.) - colar feito de contas, representativo dos orixas. Cada >
rixa tem colar de cor especifica. .

GUIA (masc.) — o mesmo gue entidade, orixae

TRMAO-DE~SANTC - idealmente, médiuns desenvolvidos pelo mesmo chefe de
terreiro. Em Marilia, designa mediuns de uma mesma casa de cultoe

LINHA - conjunto de guias ou orixas, comandados por um chefe {santo dr
Igreja Caté}ica)} Cada 1inha se divide em 7 falanges ou legides,
cada uma cohandada per um chefe, gue da © nome a falange. O mesmo

que "corrente"

LINHA BRABCA - conaunto de orixas ou entidades. A linha brahca compre wél“g
ende apenas as entidades utilizadas para se fazer o bem. |

MACUMBA - ¢ mesmo que despacho,

MACUMBEIRD = aquele gue faz macumba. O mesmo que quimbandeiro.

MADRINHEA ~ termo pele qual os mediuns e frequeptadores de um terreiro.
degignam sua mae~de-santo. :

MAE-DE-SANTO = chefe de terreiro do sexo feminino.

MAE-PEQUENA - a substituta do babi, em seus impedimentos. A figura mais .
importante, depois do babi.

MANIFESTADO - medium em transe.

MEDI& - individuo do sexo feminino que tem a capacidade de gervir de in~
termedidrio entre as entidades e os homens. Mulher que entra em
transe.

MEDIUM - o mesmo que média, 80 que do sexo masculino.

¥EDIUM DESENVOLVIDO ~ idealmente, médium que passou pela cerimonia de
iniciagho. Em Marilia, significa médium que & capaz de servir de
Neavalo® para os orixas.

ORIXA - divindade invocada em terreiros de umbanda. O mesmo que guia,
entidade.

PADRINHO = termoc pelo gqual os médiuns de um terreiro designam seu cheix

ge de sexo masculino,.
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PAI-DE-SANTO ~ chefe de terreiro do sexe masculino.

PAI-PEQUENO « substituto do baba em seus impedimentos.

PASSE - ato rituwal em gque um médium em transe abengoa seu fiel, utili -
zando-se das maos.

PEMBA - giz utilizado para se desenhar o ponto riscado.

PONTO CANTADO ~ cantico ritual, utilizado para invocar as entidades.

PONTO RISCADO = simbolo de cada orixa.

PRETO-VELHO = entidade, representada por uma figura de um velho preto
{ou uma velha preta), de cabelos brancos e no mais dgs vezes, apoi-
ado numa bengala e fumando cachimbo. Acredita-se que os pretos=ve -
lhos sao0 os escravos africanos que vieram ao Brasil.

QUIMBANDA -~ culte de possessao, com a utilizagao exclusiva de exus, para
se fazer o hmal. As vezes, chamada "magia negra™.

QUIMBANDEIRO - aquele que pratica a quimbands. Também 0 mMesmO que macLN-
beiro.

SESSAO = ritual piblico, destinado a invocar as entidades para que elas
se incorporenm nos mediuns para dar passes acs fiéis.

TENDA - © mesmo. que centro, terreiro.

TOMADO PELQ GUIA « modium em transe. is vezes, diz-se somente tomado.

TRABALHO - qualquer servigo ritual, envelvendo entidades. Pode designer -
também uma sessao publica. "

TRABALHO DE DIREITA - trabalho rltual feito com os orixas, para se fa -
ger ¢ bem a alguem.

TRABALHO DE ESQUERDA ~ trabalho ritual feito gom exus, visande o mal de
alguenm, _ | :

TRANSE ~ estado em que fica o guia '"tomado" pelos orixas.

UMBANDA - culto de possessao, em que sao invocadas, ao lado dos orixas
africanos, pretos-velhos e caboclos.

UMBANDISTA - adepto da umbanda.

NOTAs As explicacoes nos foram dadas pelos umbandistas de Marilia. Pro-
vavelmente, este glossérie nao represente a opiniao de todos os um-
bandistas. Vemos, por exemplo, no glossario apresentado por Delgado
Sobrinho que certos termos tem diferentes conotagdes em Arar&quara.
Para comparacoes, cf. Vergoline e Silva, 19765 Delgado Sobrinho,
1974; Velho, 1975, '
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A Presidente de terreiro, 63 anos, natural de Queluz, Sdo Paulo, prima-
rie vincomplete, preto, ferrovisrio da FEPASA (aposentado). Veio pora
Marfilia em 1933, acompanhando os rais que vieram trabalhar em lavou -
ra. Nespa fazenda, Ticou 3 anos, até que, doente, veio para a cidade,
onde teve varios empregos até ser engajadc na Companhia Pa&lista de -
Estradas de Ferro, onde irabalbon 32 anos, aposentando-se em feverei-
ro de 1968. Foi levado a Umbanda por um irmao do deno da fazenda onde
trabalhava. Visitou varios terreiros da cidade, mas trabalhou como mé
dium amenas em um, onde conheceu sua mulher:)qué & atuaimente chefe =

de terreiro.

B Chefe de terreiro, 52 anos, natural de Bonita, Bahia, Mobral, mulata,
prendas domésticas. Casou~-se na Bahia com 14 anos e apos 6 filhog e
22 anos de c-nviQEncia, separou-se do marido. Ainda com o marido,vecia
para Duartiﬁa, 830 Paulo, onde ficou 1 ano, mudando-ze depois para -

Piratininga, onde permaneceu % anos. Separou-se do marido e velio para

st

Marilia com'os filhos, ha mais ou menos 17 anos. Conheceu_séumatuaﬁﬂﬁ{*'
marido num ﬁerreiro, onde trabalhava como médium. Procuron a Unhaﬁda
na Bahia, apos doenga nao curada pelos médicos. Desenvolveuwse 14 e

no terreiro onde foi curada, permanecsu 4 anos trabalhando como me -
dium, Em Duartina, frequentou centro de "m?sa branca". Bm Marilia, -
trabalheu como medium em dois terreiros, antes de abrir o seu préprio

em 1962; registrando-o em 1964,

C Médium; 59 anos, natural de Contenda, Bahia, alfabetizado, mulato,tra-
balhador rural. Veio para o estado de Saoc Paulo em 1951, ainda soltei~
ro, permanecendo na'Zona Sorocabana durante 7 meses. Apds esse perio -
do, mudou=-se para Jaguapita, Paran%, onde trabalhou como ¢olono e de =~
pois como arrendatario durante 5 anos. Apds insucesso em lavoura de a=
mendoim, volteu para o Estadc de Sko Paulo, para Barra Bonita, para =
trabalhar em ﬁ%ina, onde vermancceu 4 anos. Apds egsé periodo, traba~
ihou como empreiteiro em varias famzendas da regiac durante 3 anos. Cam
sou-se em 1958 em Jafi. Apds U4 meses de casamento, a mulher ficou muite
doente e fol esse fato gue o levou a procurar Umbanda, que ja cohhecia
da Bahia. Frequentou varios terreiros em varias cidades do estado de -
820 Paulo, até vir para Marilia em busea do irmdo que al morava. Em Ma
riilia, frequentou vArios terreiros, trabalhando comb médium, até que -

em 1964, mudou-se para Tupa, para trabalhar como zelador de um terrei-
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ro . L& permaneceu 6 meses, apés os quais, por desavenga com ¢ chefe
de terreiro {seu compadre), volitou para Marilia, onde trabalhou 2 a~
nos num terreiro, até se desenvelver em 1968, com uma mae~de-santo
vinda de S.Paulo. Quands sua mee-de-santo deixou Marilia em 1969, vi
sitou e trabalhou como médium em quase todos os terreiros da cidade.
Atualmente, apesar de se dizer descrente da Umbanda praticada pelcs
chefes de terreiro de Marilia, visita esporadicamente um centro or

outro, mas nac se filiou a nenhum.

Chefe de terreirc, 21 anos, natural de Marilia, SRo Paulo, secundrric
completo, branco, escriturarioc. Iniciou~se na Umbanda cem 12 anos.Foi
levado por amigos a um terreiro e itendo gogtado, voltoun 14 outras ve-

. . . -
zeg. Desenvolveu=se sozinho mnos 15 anos., Trabalhou como medium em VE—

rios terreiros de.Marilia, ate abrir o seu em 1973,

Chefe de terreiro, 56 anos, natural de Monte Santo, Bahia, analfabsia,
branca, prendas domésticas, Tinha 15 anos quando veio com os pais para
Galia, Sao ﬁaulo. Casou~-se nessa cidade aos 17 anos, mudando-se entio
para Marllia, onde o marido ji morava. Ficou doente ("obsedada") e o&_{
medicos nao conseguiranm cura~la. 0 marido soube de um "curador" dh 820
Panlo que se encontrava en Ma~ilin e o levou para ve=-la. Ela se curou
apds 8 meses de "trabalho", ajudando a partir de entao, seu benfeitor
em suas sessoes. Apesar de realizar se536e§ e sua casa (e posterior -
mente em terreiros) hi mais de 30 anos, re%istrou seu terreiro apenas

el 195? -

a -

Chefe de terreire, 31 anos, natural de Caraibunas, Bahia, primario dog
pleto, mulato, sem ocupagaoc. Veio para Parapua, Sao Paulo, quande cri-
~anga. Em Parapusa, a familia permaneceu durante 16 anos, trabalhando =
como nmeeires. Foram depois pera Q,nopolis, para trabalhar ainda coric -
meeiros. Todos os famillares voltaram para Parapua apds 1 ano em Rindi-
polis e al permanecenm até hoje. ¥, apds 2 anos, mudou-se para Marilia,
para fugir da lavoura. Empregou-se como ferroviario e apos um aciden -
te, comegon a frequentar umbanda. Ja, conhecia canddmblé na Bahia, tenw
do se desenvolvido em seu estade de origem. Também ja havia se desen -
volvide em quimbanda, Frequentou um terreiro de Marilia durante alguns

- . . r A
anos, chegando a presidente do mesmo. Abriu o seu proprioc centro em -

1975.
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Chefe de terreiro, 43 anos, natural de 5.Raimundo, Piaul, analfabe -
to, preto, sem ocupagido. Veioc com um irmio para Sac Paulo quando ti-
nha 16 anos., Trabalhou em uma fazenda de Presidente Prudente durante
2 anos. Depois, foi ao Parana, onde ficou 10 znosy trabalhando em 1a
voura. Veio para Avencas, onde ficou pouco tempo, voltando novamente
ao Parana. Apos 1 ano de insucesso agricola, foi para Lengdis Paulig
ta trabalbar com gado. Veio para o Municipio de Marilia em 1961, tra
balhando em varias fazendas durante 7 anos. Ao chegar a cidade, foi
ser chofer de caminhao. Trabalhou posteriormente como vendedor ambu -
iante,_até Se empregar numa das indfstrias locais. Acidentou-se em -
servigo e como nao era registrado, nao teve direiio a indenizagac ou
pensao. Foi nessa ocasiao que procurou a Umbanda. Frequentou varios
terreiros da cidade, até ser autorizado pelo baba que o desenvolveu

a ter seu wroprio terreiro. Trabalhou sem registro durante 8 anos, -
ate filiar o seu terreiro Cruiada Federativa Espirita de Umbanda

em 197k,

Chefe de tefreiro, 4O anos, natural de Cafelandia, Sio Paulo, pripgd -
rio incompleto, preta, prenda=s domesticas. Apas 18 anos en Cafelandia,
sua familia§mudou*se para Guaimbe, S3o Paulo, ficando ela em Lins,tra
balhando como doméstica. Aos 19 anos, apds dor de cabega muito forte,
"recebeu! seu primeirc guia. Ela foi auxiliada nessa ocasiao por um
cunhado (marido da irma) que era umban&isﬁa. Comegou a partir de en=-
tao & atender pessoas em sua casa. Ja cas&da, veio.para Marilia, on-
de ficou 1 ano trabalhandeo em fagzenda. Fol para uma fazenda de Garga,
Sao Paulo, onde permaneceu 2 anos, veoltando posteriormente a Marilia,
onde esta hi 7 anos. Comegou a atender pessoas em sua casa ha mais

cu menos 5 anos, trabalhando tambem como médium em alguns terreiros

da cidade. Registrou o seu terreiro em 1975.

Chefe de terreire, 40 anos, natural de Brotas, Sao Paule, alfabetiza-
da, preto, sem ccupagac. Seus pais mudaram~se de Brotas para Jaﬁ, de=
pois para Torrinhas, depols para Marilia (todas as cidades no estado
de Sao Paulo), onde chegaram em 1948, I, entretanto, separou-se da fa-
milia aocs 11 anos, indo morar em Alba onde se encontrava um irmso, 4 -
pos 2 anos, veio para Marilia reencontrar-~se com os vais. O pai expule
sou-o de casa ¢ I foi a Usina Paredio, onde permaneceu % anos e onde
aprendeu a ler e a escrever e a dirigir carres. Em 1952, voltou para
Varilia. Primeiramente, foi ajudante de caminhaa, de?ois motorista.
Entrou na umbanda em 1960, Demorcu 5 a 6 anos para ge desenvolver.

- Fl . » . . . .
Trabalhou como medium em varios terreiros da cidade, até abrir o z-u
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em 1968, registrando~ em 1971.

J Chefe de terreiro, 63 ancs, natural de Taquaritinga, Sao Paulo, aral=
fabeta, branca, prendas domésticas. Quande tinha 15 anos, seus pais
mudaram-se para Marilia, onde tinham comprado um sitio. Era crente,
tendo se casado e criado seus filhos na Igreja Crente. Ficou muito =~
doente, e apos infrut] feros cvidados médicos, foi aconselhada por uma
filha a procurar centro espirita. Desenvolveu~se em '"mesa branca',
trabalhando durante 1 ano come médium. Nao conseguindo obter a cura
em centro espirita, foi novamente aconselhada pela filha a precurar
terreire. Frequentou durante 1 anc, © finico terreiro existente na &=
poca na ¢idade, realizando também trabalhos particulares em sua casa.

L4 . L - s
Apos alguns anos, registrou seu proprio terreiro em 1959.

K Chefe de terreiro, 53% anos, natural de Arraial do Pramira(?), Bahia,
analfabeta, mulafa, prendas donesticas. Com 5 anos, sua familia mu -
dou-se parago estado de Minas. Casou-se aos 13 anos, indo morar en
S.Tonas de équino, onde permancceu 3 anos, trabalhando na lavoura,
Mudoum~se deéois para a zmona da rogiana, onde fol trabalhar de enferw
meira. Como?nao tinha nenhum curse especializado, fol impedida de =~
continuar e#ercendo.sua profissac e por issoy mudou-gse para Pontal,
onde o marido se empregou come volante. Mudou-se para Marilia ha 22
anos. O marido faleceu em 1965. Desenvolv%unse nos candomblés baia-
nos. Ao chegar ac estado de Sao Paulo, trabalhava em sua casa, aten-~
dendo elientes, ou visitava os-terreiros de que tinha noticia. Em ia
rilia, trabalhou como médium em varios centros, até abrir o seu ex

1967 (a inauguragaoc so occorreu em 1968),

I Chefe de terreiro, 45 anos, natural de Garga, Sac Faulo, primario
incompleto, mulata, prendas domésticas. Casou-se em Garga e O serviw
go do marido (trabalhador bragal da Maléria) a levou depois p&ré Zau-
ru. En 1955, o maride ficou descmpregade e voltaram entao para Garga,
para trabalhar em uma granja. HMudaram-se posteriormente para 580 Pali-
lo, até gque o marido foi readmitido-no servigoe da Malﬁria, vindo en ~
tho para Marilia (1960). Comegeuv a frequentar umbanda em Marilia, a -
pds doenga nho curada pelos médicos. Visitouw varios terreiros da ci -~
dade, trabalhando como médium ¢ curimba em alguns, ate comegar a tra-

balhar em sua casa, registrande seu centro em 1967,



138

M Chefe de terreiro, 42 anos, natural de Bauru, S3o Paulo, primdrio zop
pleto, brancoc, vigilante do DNER. Em 1940, sua fanmilia mudou-se para
Oriente, para trabalhar em lavoura., Na cidade, M trabalhou 1l meses
na Companhia Paulista, féz o teste para o DNER e aprovado, mudou-se
para Marilia (1968). Ficoun doente e um “aviso sobrenatural'™ o levou
a um terreiro. Guroumse_ngsse egntre, mas aconselhado pelo baba,pro-

curou outro terreiro onde se desenvolveu. Apos 3 anos de umbanda, co
megou a atender pedidos em sua casa, registrando o seu centro em 1975,

N Chefe de terreiro, 48 anos, natural de Araras, Sac Paulo, analfabeta,
branca, prendas domesticas. Foi ainda e¢rianca para Garga, onde acabou
de =e criar e se casou aos 13 anos.-Asz 11 anos de convivencia com
o marido e & filhos, separou-se dele e veio para Marilia. Aqui caszouw
se novamente (apenas no civil; seu casamento anterior tinha sido ape-
nas religioso). Mudou-se para Bauwru, onde ¢ marido ficou doente ¢ dew
senganado dos méaicos. Uma vizinha a aconselhou a procurar'terreiro
de umbanda, onde se desenvolveu, Estd na umbanda ha 20 anos mais ou
menes. Trab#lhou como médium em dois terreiros da cidade, ate abrir
o seu, ha maia.is ou mencs 10 anos.

O Chefe de terkeiro, b0 anos, naturayfde Caité, Bahia, priﬁéfio iaconmple~
to, preto, sen ocupagac. Deixou arBahia em 1941, vindo com a fami}ia
para Pederneiras, Sao Paulo, ohdé o pal pegou maleita. A familia mu -
dou-se entdo para Pompeisa, 530 Paulo, ond? ficou 1, ano. Depoims, foi
para perto de Lins, trabalkando durante 6! meses Como volante. Quando
0 tinha 9 anos, a famllla nudou~se para Avencas, municipio de Marilia,
para trabalhar em lavoura. Aos 37 anos, O mudou-se para a cidade, onde
primeiraments trabalbou de servente de pedreiro e depois, de saqueiroc.
Ficou "perturbado”, foi internade no Hospital Espirita de Marilia,mas
nio se curou, Foi curado por uma espirita Que trabalhava particular =
mente em sua casa. Foi ela a aconselhd=lo a procurar terreiro, ‘alegan=-
do gque seus guigs nac eram "de mesa", O trabalhou como médium:em um -
terreiro da cidade durante 2 anos, comegando depois a atender clientes
em sua casa. Registrou seu terreiro em 1969. )

P Médium, 65 anos, natural de Fluminense, estado do Rio, analfabeta,pre-
ta, vive de aluguel., Casou-se em Bebedouro, para onde a familia havia
se mudado por causa do emprege do pai, aos 13 anos. Mudou-se para Ma-
ri{lia em busca de tratamento médico para o marido., Aqui, ele arrumou
emprego na Prefeitura Municipal, onde trabalhou 21 anos até falecer.
Esta na umbanda desde os 12 anos. Desenvolveuw-se sozinha em sua casa.
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Mais tarde, foi levada por um babalad para fazer a cabega na Bahia.
Ao chegar em Harilia,'uomeqou a realizar trabalhos particulares em
sua casa. Quando o marido faleceu, achou gue nao podia mais traba -
lhar em caea, pois nao contava com ninguém para ajuda-la a cuidar

da casa. Trabalhou como médium em varios terreiros da cidade.

Q Chefe de terreiro, 45 anos, natural de Januaria, Minas Gerais, anal -

fabeta, mulata, prendas"domésticas. Cagou~se em Janudris mesmo, ten-
do vindo para Marilia aos 19 anos. Procurou a umbanda por doenga. Foi
médium de varios terreiros da cidade, até abrir o seu proprio centro

hd mais ou menoz 12 anos.

Medium, 55 amos, natural de Garanhuns, Pérnambucoi-nnalfabeta, mula-
ta, prendas domésticas. Casou-se aos 13 anos e mudou-se para Correns
te. Apds 10 anos de casamento, ¢ marido morreu e R casou-se novame n-
te em Correntes, onde permaneceu ainda mais 10 anos. Um antigo emnre-
gado do marido o convidou a vir para Sao Paulo para trabalhar como =
pedreiro, mds como o endereco nao estava completo, nioc conseguiram a-
cha-lo e assim foram para Lucélia. Apds 1 anos, mudaram-ge para Mari—
lla. 0 marldo, atualmente com 82 anos, vive de pequenos blscates nao
tendo emprcgo fixe nem aposentado*ia. R comegou na umbanda enl Mar¢11a,
por causa de doenga. Desenvolveu -se, trabalhando como médium em 2 ter-
reiros da c;dade. Quando a mae—dewsanto de um deles, resolveu deixar
a cidade, ofereceu a R e a outra medium, o}terreird, mas a oferta foi

recusada. R trabalha particularmente em sua casa ha mais de 15 anos.

M&dium, 70 anos, natural de Queluz, SAo Paulo, técnico em contabilin
dade, branco, fazendeiro aposentado. Em Queluz, ficou 28 anos. Casan-
do-se, veioc para Marilia em 1929, para se encoﬁtrar coém os irmacs gque
gi estavan desde'1922, com Tagenda. Saiu da fazenda ha mais de 30 a -
nog, quando a mulher ficou lovca. Estd na umbanda ha quase 20 anos,
tendo procurado terreirc por doenga propria. Apds 4 anos, como ainda
sentisse dores muito fortes, fol aconselhado a virar gquimbandeiro,

Nio se fixou a nenhum terreiro de Marilia, trabalhando esporadicamén-
te em um ou outro, sempre que chamaéo. Atualmente, vive com os filhos,
passando uma temporada em Londrina com a filha, oubtra cem o filho em |

..
Marilia.
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T Médium, 42 anos, natural de Travessa do Npvio, Pernambuco, primaric
incompleto, branca, prendas domesticas. Com 15 anos, mudou-se cor um
irmio e uma tia {(irma da mae) para Guararapes, SZo Paule, onde foi
trabalbar em fazenda. L& se casou aos 18 anos, permanecendo na fa -
zenda ainda alguns anos. Ficando viuva, acompanhou os parentes até
Barra_Bonita, onde tornou a se casar. Veio logo depois com o marido,
para uma fazenda no municipio de Marilia. Apds 2 anos, mudou=-se pa-
ra a cidade, Procurou a umbands por doenga. Trabalhou como medium
em varios terreiros de Marilia, mas atualmente nac esta fixa a ne =

nhum centro.

U Medium, 40 anos, natural de Santo Anastacio, Sao Paulo, analfabeta,
mulata, prendas domésticas. Foi pequena para Assis, onde acabou de
se criar, casou-se e permaneceu ate 1969, guando se mudou para ¥a -
rilia, por causa do servige do maride. Procurou umbanda em Assis,
por doenca. Curou-se no terrsire e al trabalhou 1 2no e meio, antes

|
de ter o sgu praprio centro, registrado em 1965. Ao chegar a Mary -
lia, prefeéiu nao ter terrairs prdprio, nem se filiar a mnenhum exis-
tente na cidade, bastante vressionadz pelo maride queﬁabthQwEL"mu -
lher tem que cuidar da casa". Healiza sessoes noturnas em sua casa
com freqtﬁgg&a reduzida ¢ atende a conhecidos, duranie o dia.
- : .

V Presidente de terreiro, 41 anos, naturalide Cabralia Paulista, Szo
Paulo, primario completo, preto, motorlsth da Prefeitura. Com 12 g =
Nnos, mudou-~ge com a familia para Vera Cruz, para trabalhar en lavou—
ra. Ficou 8 anos em Vera Oruy, vinde depois para a cidade de Marilia.
Trabalhou primeiramente de servente de pedreiro, pedreiro e depois =
motorista em varias firmas, ate se engajar na Prefeitura. Quande ti-
nha 27 anos, foi levddo por uma irm3 umbandists, para um terreiro,pa=
‘ra se curar de uma doenca. Conheceu sua mulher no terreiro (filba da
mae~de-santo), casando~se aos 29 anos. 0 seu foi o tnico casamento rec

lizado em terfeiro de umbanda em Marilia.

X Médium, 69 anos, natural de Araraqiara, anslfabets, branca, pfenﬂas_ -
domésticas. Viuva, mora com seu filho solteiro gue trabalha como moto-
rista. Casou-se aos 16 anos em Ibitinga, onde foi morar com seus tios

=~ apde a morte dos pais. Mudou-se para Nove Horizonte, depois para Ca -

" tanduva. Veio para Marilia, vitva, em 1944, Uma vizinha vendowa ~em =
pre doente, levou~a para o espiritisme onde permaneceu durante & anns,

Foi a conselho de amigas, procurar terreiro de umbanda, onde acs™ou de
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curar. Trabalhou como médium em dois terreiros da cidade, estando

atualmente fixa em um terceiro centro,

‘Médium, 22 anos, natural de Santos, S&p Paulo, primaric completo,
preto, mecanico. Veio pequeno vara Marilia. Comegou a visitar ter-
relros aos 9 anos. Aos 9 anos, quando estava em Snntos, visitando

a avd paterna,- desenvolveunwc: sorinho, Trabalhou como médium em vA-
rios terreiros de Marilia, Desdc os Ll anos, trabalha particularmen=

I 2 * .
te em sua casa, continuando norem :u frequentar terreiros.

Médium, 41 anos, natural de Salvador, Bahia, analfabeta, preta; pron
das ‘domésticas. Veio para Marilia com sua 1rma_e nae, apos a morte
de'pai, euando tinha 19 anes, Unm irmdo ja estava na cidade h& maic
ou menos 20 anos e foi a procurs dele, que vieram para Marilia. Cs -
sou-se 'na cidade e foi trabalhar em laveura. Apds algumes mudangar;
por algumas fazeﬁdas, retornou para Marilia. Procurou umbanda ha -
mais ou mends i3 anos, por doenga proprla e dos filhos. Desenvolvens
se e frequeﬂtou apenas um terreiro na cmdade. Atualmente, trabalh:
particularmente em sua casa. e

3
'
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ANEXO 1 : A ORIGEM DA UMBANDA (1)

Entdo, h& milhares de anos, em determinado lugar da Afri
. + f s 3

- .

ca gue eu mao me recordo o nome, iniciou a escravidao. Aqueles preso a
ran Qacrificado, eles era encurralado, eles era chicoteado, trabalharz
descalgo, rasgado, chicoteadc pelos feitores, pelos patrao. Entac um -
dia, eles regolveu se aglomerar ¢ orar, pedir a Deus, desse um confor-
to pra eleé, desse um exemplo aquelas pessoas que pao reconheciam, n
quele éué trabalhava e qgue moafrasse um meio de que eles fosse liberts
do. Entao, todos os.dia, depois, dentro da senzala, senzala ¢ melhor -
explicar assim, & gque nem uma tenda, um recanto que eles tinﬁa la, Er-

tao eles pegaram a orar, orar todos os dia, a noite, escondido, de -

pois que os seqhores_deles iam dormir, ent&o.eles pegava a regar e cri
tar assim esses cantico que nds cantamos ai, mesma coisa, assim mais -
oUu menos. £ ent&o.foi quando, eles foram numa das igrejas ;.cansegﬁi -
ram, nao sei p&r intermédis do que foi, nho sei por qual intermédio co
que foi gque eles conseguiram arranjar uma imagem de Sao Jorge. Entaoc kel
les fizeram um limpo assim numa mata, assim nﬁm lugar ionge que nin .
guem podig escutar o que eles estmsva fazendo, praticando, Punham Sao -
Jorge no chao e eles comegavem a orar em volta, os indios tem, aquelexz -
indio assim e os africano e coisa tinham meio de ficar assim a danga -
deles, de rodear aquele santc, era a oragac deleé, que nem fazemos a -
qui ﬁentro, pedindo que nem aquela reza, pedindo a Deus que tirasse e-
les daguela escravidae, daguele cativeirismo, daquele carrasquismo, a-

quelas pessoas, tinham com eles gque alem de eles trabalhar, ser chice-

teado, Entac, um daqueles feitores viu os prete fazende aguilo no meio

(1) v, 7/2/72. .
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do mato. Veio chamar o feitor superior deles: "olha, os preto estao fa
zendo macumba la na mata’, E o outre falou: "nac pode, que 2 isgo? Va=
mos 1a", Enkao aglomerou todo mundo, aqueles carrasce que batia e fo =
ram., Al o chefe deles, olhando e¢ ficaram de longe olhando, Entao viram
a imagem de Sao Jorge no chao e eles ajoelhado, pedindo, implorando,en
tao falou: "nao, nao & feiticaria nao, eles tao rezando", Entao foi =~
gquando gue libertaro, que fizeram a senzala dos preto pra todos os dia
de 28, 48 e 63, eles praticarem aquela reza que eles necesgitava. E -
qual foi que ent;o al que tomou-se por nome de umbanda, gue umbanda -
foi entzo nascida pelos africano; Os c¢aboclo aparece na umbanda porgue
geralmente agquile foi praticadeo no neio de matas, os indios se habita-
vam nas matas e 08 éretos escolhera, ﬁré comegar a umbanda, na tenda -
deles, ha um térreiro asgim dentro da mata que era umlesconderijo, ege
conderam pré fﬁzer aquela coisa até dar certo. Entdo por isso os indio
tambem, por iséo tem guia de raca amerindia, que nasceu isso dal, en ~
tao, eles também, quando desencarnava, entfio os espirito abaixa porque

. . , . . ..
achou bonito, uma coisa que era seria e que era veridicae
1

[
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ANEXO 2 : O FIM DO MUNDO (1)

Ninguém sabe quando o mundo vai terminar e nos, umbandis

) 2
ta, quer saber quando o mundo vai terminar, porque 1ogicamente quando
Jesus Cristo vinha ae mundo, Jesus Cristo vem em gesto de senhor homen,
mendigo, porque se ele dizer, descer aqui com agquele manto assim e di =
zer assim: "eu sou Jesus Cristo", ele nao pode, poéque o pove mata elz
novamente. Entac ele tem que descer como uma.pessoa pobre, mendigo, in-
plorando na porta da casa de um, na porta da casa de outro. Entac sd0 =~
quem pode saber quem & Jesus Cristo, & quem & umbandista, quem & espi -
ritista, se dedicam ao espiritismo, porgue a mediunidgde nossa tera -]
sibilidade de éaber quem & o espirito, entao nds temos possibilidade de
saber quem & Jesus Cristo, quem & o bom, quem & o ruim, Voltara 3 ter-a
pra poder julg@r, ¢ julgamento vai ser aqui em c¢ima da terra. Enfﬁo, -
guande Jesus Cfisto voltar se mundo, entao quer dizer que tem muita g
te, entio, ele ja poe todo mundo, um sujeito @ais adiantado, outro mris
atrasado, sujeito que nao gosta dos velho, guner dizer gque nos estamor ~
em fim de era. Entao, 35 ten egse negécio, porgue gue hojehum filho in
go um pai, encontra um velho na rua, ele pedreja, ele taca pedra, els =
grita: "o, velho, voce & isso, veee & aguilo™, Quér dizer éue Jesgus -
Criste jé poe tudo isso pra guande ele vir no mundo, entio aquele qu~ -

]
tem coracao, que vai saber mais ou menos, que val ter a possibdilidads -
de saber mais ou menos, ter entendimento, entac vai falar: "eu nac vou
tacar pedra naquele velho', & um gue i&- vail espedrejar. Entio, guer di =

zer que ele pode passar aqui na minha casa agui e eu saber: "este & ¢ -

P ,_ . ™ - .
nosso Divine Espirito Santo mestre”. Entao, ele vai dizer pra mim: ‘tenw

(1) 1, 26/11/71
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tac, nao diga a ninguem. Fecha a sua casa e ajunta com seus filho de -~
santo que nds tamos perto do julgamento". & o que ele vai dizer a minm .
Entao, ele sai de ponta a ponta no mundo, Bof. Depois gue ele experimen
tar o coracao, ele vai voltar novamente ac reino dele., Entio quando ele
voltar novamente ao reino, ele vai mandar o anti-Criste, que o anti~Cris
to e 0 que se dedicou a Jesus 14 em cima no céu, que & uma obra de Je -
sus , que Jesus amaldigoou ele. Fle vai mandar o anti-Cristo. O anti-
Cristo na nossa linha aqui, e o exu. Esse anti-Crigto & o exu, mas ele
nao mexe com ninguém, quer digzer, ele comanda 05 outros exus, quer di -
zer, que & o Licio, & Lucifer, no céu ele & o anjo Licio, toda vez ge
ele for abengoado por Jesus, ele & o anio Lﬁcic, mas fol amaldig¢oade por
Jesus, entdo ficou Lucifer. Fntio ele & o primeiro exu. Entdo, acontece
o seguintes vai mandar ele, Ele vem com um livro, chega aqui na porta -

N - F - -
da casa, ¢u sel, entac nos vamos ter o entendimento de saber que ele nao

e o Jesus Cristo, quiem & espirita, porque quem nao e espirita,.nio vail

ter o entendimento, B que nem acontece um negécio: nés vamos pular vm -
causo aqui, nds vamos referir um cauéo. Passou um homem na sua casa ven
dendo um negdcio, Voces comprou, eu nao comprgi. Vocﬁs.ﬁode saber se a-
quele homem nac & o Jégus Cristo? Nao pode. Eu, entdo, eu tenho o direi
to de saber, se aquele homem fosse o Jesus 6risto, se fos%e qualguer -~
pessoa do espago, eu tinha oportunidade de saber, mas voces nao tinha )
portunidade de saber, se agquele homem & um sujeito bom, 3; & um sujeito
ruiﬁ, entao quer dizer que eu tive a oportunidade de saber. Entao, wvai
se tornar Jesus Cristo assim, passar nessa terra. Entaoc, o anjo Licio
vai passar também nesta terra aqui, e saber, entao nés.temoa que ter o
conhecimento de saber que ele nic & o ngsao Cristo salvador. Que o n-3-
so Cristo salvador vem mais adiante. Depois gque esse anjo Lucio passny,

ele vai chegar um ponto, que ele vai ficar, © mundc se termina dentrc¢ -~

dum buraco. Entao ele vai chegar num ponto que ele val ficar dentro ¢un
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buraco no fim do mundo, gue ele val pegar numa ponta do munde e na ou-
tra. Quando ele vhegar naquela outra ponta do mundo, & um buraco. Ali
ele vai chegar com tudo quanto & o pove dele, pastor Jacinto e o povo -
dele inteiro que nao gosta da nossa religizoc, entao ele vai jogar todoe
mundo dentro daguele burace. Bom, chegande naguele buraco, al entao Je
sus Cristo mandard 48 hora de treva pra nds, os filko que vio ser puri
ficado para a vida interna. Bnt3o manda 48 hora de treva pra nds. Nos
passamos as 48 hora de treva, nascera o sol do novo mundo, quer dizer
gque nac vai ter mais morte depois que Cristo fazer novamente. Sera o -
paraiao, porque Jesus Criste vail fgzer da terra o paraiso, que essa
terra naoc vai comer mais ninguém. Quer dizer que nos vamos viver pels
vida interna. A nao ser gque surja outro pecado novamente, mas vamos re
zar pra nao 3u4gir mais pecadec, Entao, conclusao: entéo quands Jesus -
Cristo vir neséa terra, que ele vir purificar as alma, entaoc tem B reo-
encarnag¢ac novémente. Todos agueles espirito gue morreram, eles vac rr
encarnar com a.mesma materia da terra, entac eles reencarna novamente,
Mas nds nao vamos ter aquele jeito de conhece% uns zos outro, depois .
porque 48 hora de treva & pra separagac, vai éeparar mae, val separar
filho, val separar tudo. Depois, vem o sol do novo mundo. Quer dizer '
que nos vémos viver no mundo sem saber quem & mae, quem é}pai, quem que

¢ irmzo, entao, nao vail existir nem o preto nem o branco, vai existir

. »
una €olsa 500



ANEXO 3 ¢ A FUNDAGEO DO PRIMEIRQ TERRZIRO (1)

Fui a primeira a ter terreiro, registrado &. Registrei em
1957. Registrei o terreiro, porque havia“necessidade pra nao haver per:
segui¢io, ne. Comigo nao havia, mas &, como por exemplo, tem o Allan -
Lardec e a umbanda, entao e necessaric. Zu nem me lembro como goube dn
Federagao em Sao Paulo, parece que foi por jornal. Al entdo, nio ful ou,
foi o mestre velho que vivia agul na nossa casa, ele que me desenvolven
a mediunidade, ent@o, nessa linha de pretos=velhon. Essc mestre & fale~
cido, chamava seu Jodo da Silva. Eu corheci no tempo que eu tava obgeds,
da. Eu tava doente e entio soube que csse homem fazia trabalho espiri -
tual, néo tinha centro, porgue era, vinha assim nas casas, fazia trabs-
1ko eepiritual. Eu soube por peseoss gueja timha sido auxiliada por o~
le. Fu ndo cophecia. Meu marido irabalbava no Macul e ficou sabendo quo
esge homem hoapedava~§e numa casa, que tinha vindo taséf uma cura nuwe
senhora que tava obsedada. Ele ndo era de Marilia. Faz tentos anos, =
quando eu conhecﬁ, faz 30 anos que ou trabalho espirituaimente, Fez ur:
30 ano, ele ja e falecido, faleceu em 1957. . .

Do primelra grupo em 1957, guande ew abri, ora dona Garnwv
ta, dona Regina, dona Gema, sen Josd, donan Beatriz. Dona Gema ja ¢ fa -
lecida, dona Maris das Dores ja e felecida, a Ivone, filhn dela. Eles ~
foram em cas&. Uns tava doente, dona Regina me#no_e:a obzedada, a donc
%eze perturbada, o Otavie perturbado, quer dizér que entzo todos por
meio da ciencia ficaram sacs e hoje sdc médiuns. Eu ndo me lembro, faz
tantos anos, mas acredito gue foli masmo Do, 1nioio do tarreiro.

Quando eu trabalbavs em cass, ema ajudada. Hais a Marta .
Milton tambem, dona Gema, no comego fol mesmo, Milton que eu nao sel -
mais o sobrenome dele, |

Depois de 8 mes cue an giquwi boa, continueci a fazur cari-
dade. Nos fazia uma reuniSio em cass, 2, 3 Pessoas que precisavam, entFo
a gente fazia oragac. Eu seredito que um falaria pra outro, eﬁ tal lugoe
eu tive, eu ful auxiliade, recebi aiivio de der e vinham, né. A primol-’
rs foi dona Maria do Céus Esta foi wi caso também, esta menina, nds troe
balhava na mesa, ne, entao esam menina entrou e esta menina ficou doen-
te e oz medicos estavam tratando com 2 redicina, E ou sel dizer que el
ndo havia meic de melhorar, entic vieram chamar aqui em case. Entao a «

(1) E, 11/6/7%
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gente comegou a fazer trabalhos, reunific, melhorou, quer dizer que entzo
ja al o pesecalj um falava para o outro, ne, depois eu lembro, depois deg
se caso, 1nos estave aqui, outra reunido, & noite, e ouvimos que bateu 1a
porta. “Bateu na porta; era um cabo, um sargento e um soldado. Entfo, ciess
eu ouvi uns barulho, Naturalmente, que baixava 08 gria cantando, mas como
nio ers cemhecida a umbanda, ‘Pele mencs no estado de Sao Paulo ndo eri,
al meu marido saiu e recebeu eles, nQuerem entrar? Nbs estamos fazendn
uma concentragao espiritual aqui enm bendficio de um senhor que ficou lou
co e segundo, parece gque ele estd, parece na cadeia, que naquele tempo
n3o havia ainda Hosyit&l'Espirita aqui, Ficasse aguelas pessoa assim -
perturbada e tinham que levar pra cadelisa, ate ge dirigir pra Franco dn
Rocha., Af ele disse: "AR.! T4 bom", Al ele se retirou porque naoc tavn,
nfo ia perseguir a gente, & que por acaso tava rondando por ali, ouviu
aqueles cantico e en lembro que, eu nem gsel o mome do sargento, nem no~
da, meu marido que foi utmnder, entao disse ‘aesims "olha, ent3o ndo &
verdade, este preso- eata que nao coma, quando o carcereiro leva a coni
da, ele taca o prato 1a nas grades, 4% pena de ver. Se amanha amanheccr
melhor, entao, eu venho falar qualquer coisa a vacea, porgue eu nao acre
dito nisso", diase o militar. Ent3c no outro dia, depois que nds oramos,
por ele, ja ele aceitou o café, tomou o café, al eu lembro bem que 0 gar,
gento falou pro meu marido:pode trabalhar, gue agora eu acredzto, eu a-
nao acreditava, mas alguma c¢oisa existe porque esse homenm melboron mul -
to", Este foi um caso e de fato, foram tanios, que eu nao lembro.

Eu trabalhei antes de registrar of terreiro, nds registramos
faz 17 anos, olha deve ter uns 13 ano mais ou ﬁenos. Nao tocava atabacue.
£% cantava. Era uma intuigdo que vinha, ate agéra; eu nao sei ponto ne -
phum, ®as se eu concentrar, quer dizer que entao baixam guias cantande
rimade, coisa que eu nao sei. O menhor que me curou nac cantava pontos.
Noés so nos reuniamoB e concentrava, e cade medium recebia seu guia, e

cantava, era os fndio, baix,va indio, eu tinha, eu tinhs e tenho um guia,
foi up dos primeiros que eu comecei a receber quando fiquei sa da obses-
520, que gntes a gente chorava, nao tinha coragem pra nada, tudo era trifj
te e medico nao acha?a, dizia que era sistema de nervos é asgim ia passan
do, Al depois que a gente desenvolveu a nediunidade, que conheceu o cemi-
nho espiritual, quer &izer.que foi melhorando, foi saindo aquelas coira,
entzo & isso que eu falo pré vocg, alma gente recebia ésses guia, concen-
trava e recebia esses gula, cada um dava o nome, por exemplo, tinha esse
guia, entdo ele chama Caruru Tupinsmbd, esse & um indio que tomava o apa-
relho e entfo ele vinha cantando esse ponto: vinde & poder, vinde & vor -
dade, vinde a luz de Jesus, Caruru Tupinambd, & forte, & ligeiro, & como
o raio do mar. £ nas forgas do ar,_é nas ondas do mar, Caruru vai buscar,
o que Jesus plantou. Q Santa Maria, a mie de Jesus, §'Santa Maria, rai -



nha de luz, Caruru Tupinambi, & forte, & ligeiro, & como o rako do mar,
% nas forcas 8o ar, & nas ondas do mar, Caruru vai buscar, ¢ que Jesun
plantou, Os anjos do céu, estio coroando, enquanto Caruru esta cantando,
as curas benditas, Jesus ta abaixsndo. Uru, rururu, dobra as forgas Ca -
TUrid, & nas forgas do ar, & nes ondas do mar, Caruru vai buscar, o que
Jesus plantou, Entao esse {ndie foi dos primeiros Indios que tomavam o
aparelho e traziam esses pontos, mas el nav sabia, Entio copiava, né,
Sabe que me desapareceu um livro, mas olha, grande, que eu la escreven-
de conforme zs intuigao que eu recebia. Depois, vinha outro indio, por
nome Caboclo Venténia. Entac, as pessocas escreviam o ponto que o caboclo
tava cantando, depois do Caboclo Ventania, vinha a preta~velba, por nome
¥3e Sabina, uma negra velha que foi escrava. Al esta dal, nlo cantava -
ponto nac, ela 55 tomava a mediunidade, fazia os passes pros doemte,én-
sinava os banho, essa na linha de preto-velho, Depois vinha corrente das
fgua. Mas tudo assim. Assim sabe foi o desenvolvimento, nso tinha livros
pré aprender pontos,rnﬁo. Vem das intuigao e quande tomava a mediunidn-
de, entdo os guia cantava esses ponto. ,

Seu Joao ficou agui. Saiu quando veio a falecer. Ficou, =
gente sabe © que acontecen? Uma gratidao, que a gente era. obsedada,nao
havia meio de ficar boa, entzc soube dessa criatura que fazia essa comi-
dade, entao meﬁ marido procurou ¢ disse assimf olha, eu vou pedir a Duus,
val ficar boa, maa eu nao me hospedc em hotel, se voce delxar ficar n:o
casa de voces, eu vou fazer oragao at® ficar boa. Ele’ Bra de 3ac Pauln,
mas era de origem mineira. Era fora de serle.gAm ele ficou. Viajava, i~
fazer curativo onde chamava, e vinha, a parada era aqui na minha case,
fle era sozinho. Eu trabalhava sempre com. ele, Depois a dona Gema, urs
gsenhora dé cor, um mogo por nome Benedito, outra senhora gue nessa mesna
época que eu tava obsedada, ele tambem curou, por nome dona Selma, Todos
foram curados por ele, por proteczo dos guias prbtetores gue se abaix:~
vam. £ o que posso no momento lembrar,

Quando abri o terreire, havia poucas pessoas. FPrimeiro fa-
zia em casa, as oragoes fazia em casa. O terreiro, quande eu reglstreil
foi em 57, mas nao fol construido, quer dizer gue continuou fazendo er’
casa., Houve tres fases. Era de madeira, bem pequenininho. Antes era en
casa, depois um bem pequenoc, depois uma fase de aumento; depols parou,
Nés mudamos aqui, depois, ficamos 2 anos aqui, depois ela foi pra 18,
nzo cabia mais gente, nao tinha mais condigao de aumentar mais o ntmero
de mbdiuns, porque era lotado, a assistencia lotado, entao todo mundo
falou: entio, vamos resolver fazer o nosso ceniro., B t4 12, grande, nada,

nada, cabe umas 300 pessof.



ANEXO 4 ¢ SERMEO NO TERREIRO (1)

"Com a graga de Deus, Oxala gque desga a paz, a béngdo a lur.
o conforto e que os bragos fortes de Jesus possam descer sobre os fi -
lhos, amparando todos os £ilhog-de~8 e que © manto azul de Mamae Oxv:.
pessa cobrir es filhos na paz de Deus, afastando todos os maus pensa -
- mentos, todos os maus desejos, todas as mas intengoes e todos 0s maus,
esplritos sofredores que seja expulsado, que Deus quer, Deus pode e
que a graga de Zambi e que a forga de Oxeld e que a luz de Mamae Oxun
possam resplandecer de todos os filhos na paz de Deus.

0 médium pode entrar no terreiro, levando seu peﬁsamento ale
to, tende seu coragac contrito a Deus, Dentro de um terreiroy & um sz~
130 de oraggo, tem responsabilidade, ¢ gula-clefe do terreiro, a chefc
ou o chefe do terreiro material, espiritual, todos eles tém uma carge
nas costa, um cruzeiro muito pesado para carregar, em nome de Zambi .
Os guias de luz, nao vem na terra, por influsncia de be eza, a beless
que os guia quér, e chegar o ver seur filhos com seus coragao constri-
to, pedindo a Deus a graga, & prot e¢ro. Todos os filho necessxta de o
Baude, para se; panter, trabalhando e ganhando seun pao de cada &1a, eny
do prazer com todos os irmao, om nore de Zambi, Nao @& pra vir ver as -
beleza, da materza, e que o gula chego, acha o corpo preparado, acha -
limpo, os seus; banho de obrigacio, de defesaj de descarga, en nome <=
Zambi e que nem todos toma, uma vez que 530 %hrigatério a tomar, em ng
me de Zambi, n3ao vem olhé; og dedo, as unha,lacha tudo honito a limpe-
zas pois a limpeza Deus amou, nrlnclpalmente do coragac, Ze o coragac
limpo & a maravilha, aquele que recebe a graqa, a protegac de Zambli ,
desce pelos pensamento limpo, e dentro de um terreiro necessita de un
pensamento limpo, justo para com Deuz, para com 0s mensagéiro que ven
trabalbar, depois quando os filhos cal, Tica se martirimandé, chelo -
dor, cheio de tormento, ndo sabe porgue, porque a obrigacao, nao cuom -
priu, o médium & um prisioneiro, ele tem dominio espiritual, se os ecw
pirito e limpo, ele Jomina este corpo, esta matéria, ele da couro, ele
da castigo, pois ele vem ordenzdo tamhem de um pai, ele vem pra 11mpao
pra ajuda, nac vem pra su;a, ele nao vem atras de 1mund101a, de mau -
pensamento. de mau desejo, de mau coragaoc,em nome de Zambi. Hle gquer
os coragac contrito a Deus, mas o goragas chelo de magor, cheio de tere
nura, cheic de imundicie, chelo de vlcio,nao, pao pode ser em nome do
Zambil.Que a paz de Déeus fique com todos.Que Bxala abengoé todoe vocer’,

(1) Sessao de 15/5/7C
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; ZADCS'QELOS TERRELROS

Apesar 'de nos terem sidc contados varios relatos de traba -
lhos reskbizados nos terreiros de Umbanda em Marilia, com a wtilizagao
de exus, pudemos assistir (ou acompanhar) a apenas tres desses traba -
lhos, Beis deleey. naoc obstante se utilizarem de exus, nac foram consi-
derados "trabalhes de esquerda’, pois visavam o bem dos clientes, Oe
materials pedidoa pelos babas e¢ a meneira de realizar o "trabalho" va-
riam de médium para médium., Os"irabalhos " de "abertura de caminho”

e de "“desmanchar trabalho feito' foram realizados em dois terreiros da
cidade, O de "amarragao" foi feito por um medinm que realiza "traba -
lhosg™ ém sua casa, sendo procurado, segundo nos informou, principal -
mente por prostitutas, pois o bairro em que ele mora, fica perte da -

tzona confinada? de Marilia.

10 TRABALHO: PARA ABRIR CAMINHO

A cliente nao era de HMarilia e nao chegon a ir ac terreirc.
Soubemos que ela morava en Sac Paulo, era branca, professora priméria
tasgda com filhos. Ela mandou para a baba, ratratos seus e de todos s
membros de sua familia, juntamente com roupaa usadas (apos tiradas oo
corpo, as rqupas.nao poderiam ser tocadas por_nlnguem;, e os nomes de
todos, Queixava~se ela de que tuds o que fazia, dava errade e que ar
relagoes entre ela e seus familiares e de seus familiareé entre si,
haviam se tornado conflitucsas. 4 baba convocou duas de suas medias
de conflanqa para o "irabalho', que foi reallzado em duas vezes. Umn
noite em que nao havia sessao pubklica, a baba iniciou os "trabalhos'.
Estavamos presente, ela, as duas ue a2dias e ed. Inlclalmente, foram ris
cados trés pontos de exu ( de owu 7 encruzilhadas, de exu tranca-russ
e de exu corvo}, no canto do terrcire, longe do altar. S5obre cada ur
deles, foi colocada uma vela aceer. Cantou-se um ponto de exu: "0 gl.-
no da igrejinha/ faz delém dem, den/ den meia mokte, o galo ja cantou/
Seu Tranca-Ruas, que ¢ dono da gira/ oi, corre gira, Pal Ogun mandou".
0 primeiro a "abaixar® foi exu 7 ercrugilhadas, que pediu imediatamente
"marafo" (pinga). Ao saber que nac havia, reclamou muito, Foi-lhe dada
cerveja e ele disse ndo gostar de "mijo de égua’, mas mesmo assim to-~
mou um pouco. Exu corve "abaixou' logo depois e reclamou também da fal-
ta de pinga. Tomou um poucoe do "mijo de sgua”, reclamando muito. Os
dois pediram charutos, que lhes foram dados. 6 exu 7 encruzilhadas
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pediu para o trabalho:

3 garrafas de pinga

7 magos de vela branca

1 caixa de ckarutos (que depois reduziu pars 7 charutos)

farofa com ¢arne de porce

7 pimentas vermelhas

0 exu corve também 37 suas exigencias:

1 garrafa de marafo '

1 vela preta

1 bife de carne porco crua, temperadc sem alho,

Os. exus "subiram" e o trabalho daquela noite foi encerrado.

No dia seguinfe, havia a continuagao. Os materiais solicita-
dos foram comprados. As 1% horas, o "trabalho" comegou, O terreiro ai:-
da apfeaentava os pontos riscados no chao. O primeiro a se "manifestar
foi. exu 7 encriéizilhadms. Comeu a farofa com pimenta orua e bebeu pinge.
Exu corve veio logo depois e comegou =z comer o bife cru e tomar pinga.
Pegou a vela preta e arrancou sua pounta. Colocou os pedagos dessa veln,
junto A vela branca acesa. 0 exu 7 snerugilhadas acendeun varias velas
brancas sobre ap pimentas gque restavan (4) A todo momento, Jjogava piu-
ga sobre elas. A baba"Pecebeu Pomba-Gira, que pediu perfume, whisgky
{nada disso lhe foi dado)} e se "retirou'., Em seguida, ela'"receﬁéﬁ";-
exXu pagao, guesy . aegundo ela, estava “accmpanhando“o £ilho pegqueno da
cliente. Esse eku pediu mel, lambuzou uma vela branca e tambem geu =
Hburro" com mel. Em seguida, "subiu" e a baba"recebeu" 0 exu tranca =
ruas. Esse exu desmanchou o charuto gue estavq fumando -no copo de pin
ga que lhe foi dado e depois, quebron a garrafh. Os outros exus tam -
bém guebraram as outras garrafas, asmontoando-se cacos pelo chio do texr
reiro., Os cacos foram varridos para que exu 7 encruzilhadgs desse cam~ .
balhotas no chao. Os.trﬁs exus se "retiraram" e a baba encerrou o "tra
balho", dizendo: "toma & que & seu, deixa o que & dos outros",

"Algumas semanas maig tadde, estivemos en contats com a ¢li -~

ente. Ela nos disse que'sua vida havia melhorade muito e mandeou em g -
gradecimento ao terreirc, @ 100,00. O material havia saldo em mais ov
mencs @§ 25,00. Nunca mais a encontramos desde entao,

O "trabalko! foi realizado na noite do dia 12 de Jjaneiro de

1972 e na tarde do dia 13,



20 TRABALEHO$ PARA:§§§HANCHAR WIRABALHC FEITOY

O cliente era um rapaz de Siec Paulo, professor, que se sentia
desanimado da vida. Mandou ac terreiro, uma roupa sua, j& usada e seu
neme completo, prontificando~-se a aparecer no centro para levar todo
o material que seria necessario para o "trabalho". A baba lhe solici~
tous

1 vela branca
vela preta
vela vermelha
vels amarela
vela verde
vela azul
vela corbdéwrosa
vela "desmancha-tudo®

vela "tranca=-ruas"

A S N o o o

vela.“abre-caminho"
l.garrafﬁ de pinga

3 cha}utos “

7 prafinhoa de papel

1l n de pano branco

0;5 m;de panb'vermelho

0,5 @ de pano preto

1 galinha viva

1 quilo de farinha de marndicca |

'L garrafinha de azeite de denda. !

0 rapaz entregoulés 11 horas da panhﬁ tudo que ;ﬁe havia sicn
solicitado., Dos panos, a babh 8z gma %toalha. Da galinha, farinha men -
dioca e azeite de dende, fez uma farofa. O "trabalho' foi "entregue" ~
exw, na beira do rio, Para 14 fomos, a babd, seu marido (medium e pre-
sidente do terreiro), a cliente e eu. 4 baba colocou a toalhs no chao
a beira do rio. Dispos sobre ela oe @ pratinhos; em 6 deles, colocou 7
tarofa, no outro, foi colocada a cabega da galinha, As velas foram aco-
sas pos cantos da toalha, Foi lida a wrece que estava nc pacote da velin
Habre~caminho, Jogoﬁ-se pinga sobre os pratos chelos, na toalha e nos
charutos jogados na toalha. A garvafls Zazia foi deixada no canto. A col-
xa de fdsforos, utilizada para acender as velés, foi aberta e todog o=n
seus palitos jogados na toalha, A bab3 rezou a exu, pedindo para acei -
tar os "presentes™, Irisando que o rapaz havia viajade basgtante para
ir ""mmtregart a oferenda. Apas pedir que exu "abrisse os caminhos” do
cliente, despediu-se de exu. Afastamo-nos de perte da toalha, andando

de costas, fez-~se novamente uma saudncac & exu e voltamos para a cidade,
Esse trabalho foi realizado no dia 10/9/71. : '
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29 TRABALHOS. "AMARRAGACY

Egse trabalho, nao pudemos acompanhar de perto. No entanto,
soubemos de todo o seu desenrolar, através do relato que o médium nos
foze

Material solicitado:

vela "coragao' vermelha
vela de Pomba~Gira, de preaferencia preta

prato fumdo branco, virgen

1

1

1

1

1l mago de vela vermelhe
1 mago de wvela roxa

1 mago de vela verde

1 garrafa de¢ cerveja

o nome do rapag

nome da moga

(e}

A explicagao dada pelo médium:

"Para dm trabalho de anarrsgiic, tem que ter vela de cor, nso
pode ser qualquér lua, sendo 50 lua cheia e nova. Tem que afirmar se-
gunda, retirandq na ter¢a, firmando o ponto na segunda~feira, na ter-
¢a, tira, afifmd na quarta, na quinta, tira, afirma na sexta, no sébﬁ
do tira, o pontd de amarragio. Nio pode comer carne de porcos e nem o
vos, o pa;a o m&dium. Agora, o médium tem que ge defumar a si proprioc,
defumador nele praprio. A vela verde serve prél enquanto afirmado,para
o anjo da guarda dela e dele, & vela vermelha H para os dois coragae
ge unir, A roia & para um ponto de Eeguranga dos trEs, das tres pesso=
as, quer dizer que para a moga, o rapaz e © médium que ti trabalhando,
ponto afirmasdo, quer dizer que 4 velas agui e 4 1a no terreiro. Agora
tern a vels preta, a preta também & para amarragao, no trabalho, para
um ponto firmade da esquerda, pars se vem alguma demanda contra el
senso contra algum dos dois. O trebalho se faz com Caboclo Quimbandei-
ro. Para conduzir essa amarragic, tem que ficar no maximo, 6 hora, on
% hora, o medium que t& amarrandc, cow a cabega abaxada, ninguem ve, -
sem movimento nenhum ®o corpo. Acend: as vela no terreiro, ponto afir
mado, & que, primeiro, sé é'iJ. tenho zlguma demanda, se alguma pessoa ter
raiva, entio, eles vao, a demanda gve vem, vai diretamente aonde eu es-
tou. Entac logo os exu, na demands, guer dizer, @ue & 05 exu gue vem,
entao eles sabe mais ou menos onde cuc eu trabalho, eles vem ali naque-~
le lugar que eu estou,; que eu sempre trabalho, eles veém 1A, mas 14 eles
encontram o ponto e 1la onde gue en 7ou mais e eles encontra cutre ponton,
entao quer dizer gue eles fica por Tora, quer dizer que nAo tem perigo
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nenhum, nada me atacae.

A primeira vela que eu acendo, no terreiro, & a preta. Depois
eu acendo a verde, na mata. Pepois, al vem a vermelha, depois vem a ro-
xa. Agora, depois do ponto afirmadey-o que vai, quer dizer, que tem o -
cabocle,-que ele bebera cerve]a, entao, ¢ onde eu acendo aquela vela,en
colece a gerveja. Agora, enguanto aquelas vela fica queimando, n&o s3o
tudo de uma vez, quer dizer que entre essas 3 hora, tem que ter a vela
gueimando, que aquela vela, © maximo que pode gastar entre tudo, aguoe=
las de Santc Antonie,-coracgic e a Pomba-gira, em 3 hora tem que quéi ~
mar, Tes'vez q4e passa, mas, conforme o ponto, conforme o trabalho,con
forme o luga®, vai mais de 3 hora, vai até 5 hora. 4 primeira a ser a~
cesa & a de Santo Antonio, porque o Santo Antonio & o casamenteiro,en-
t3¢ acemde ele primeiro, Dspois de Santo Antonic, & o coragao, que &
do coragaek, quer dizer que esses coragao se uniu, os dois nomes debai-
X0, levs ho pratese a vela por cima, depois que & a Pomba-gira.

0 trabalho de amarragac dura o resto da vida, emgnanto a pes-
gsoa tiver vida. Dura 7 ano, 08 itrabalho amarrade pelas esquerda, Pela
quimbanda, porque psla quimbanda, voce faz a amarragao e pela amarra -
G30 que voce Pizer pela quimbanda, o cara vem te visitar, onde que vo-
c; eativer.'hta:perigo dele perder o emprego, qualquer estudo que eloc
tiver, porque & um trabalho mais forte. Agora, trabalho com Caboclo -~
Quimbandeire, & um trabalho de muita paciéncia, & um trabalho devagar,
um trabalho que espera tudo que a pessca termina os seus negocio para.
depois ter os seus problema. O trabalho de exn dura 7 anos e outra col
Ba, gualquer ce¥sarque voce fizer contra ele, ele toma outra vez,quer

dizer, gque eles dé e tira..O Gaboc}o Quimbandeiro nao tira

Notas O relato desse médium nos foi feitc no dia 13/10/71 em sua casa.
Alim desse "trabalho de amarragho, que ele considera ''pra valer", con-
tou~-nos que faz outro tipo de "amarraqio", principalmente para seus ami
gos e para si progrio. Essa "amarragao", pode ser facilmente "desman -
chada" e¢ & utilizada para quem nao quer "compromisso sério”, Segundo -
ele, o médium faz dois bonecos : no calg¢aozinho da boneca, escreve o -
nome do rapaz, ho calgaozinhe de boneco, o neme da moga € amarra, a
meia-noite, o médium fala os nomes dos dois e amarra os dols bonecos.

‘Para se desmanchar tal 'amarragzo', basta soltar os bonecos,
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ANEXO 6 & REGULAMENTL INTm?hO DA TENDA DE UMBAN CABOCLO CACHOEL
e r'émwm Y LTI it bl . -
Estatutos Registrados pela Cruzada Federativa de Umbatnda do Estadoe de
Sao Paulo, regulamentos orggnizados pelo babalorixa Anfonio da Silva.
Dias de Trabalho; 28 feira, 48 feira e sabado
Horario des Trabalhos: das 20 h em diante, 8 horas da noite
£
REGULAMENTOS 4 ASSISTENCIA
1. A Assisténcia deverd chegar no horario regulamentar para que nao ha

ja atraso no inicio dos trabalhos

- -~ - -’ P .
2. A Assistencia devera permanecer em gilencio durante os trabalhos, -~

contribuinde assim para ¢ bom andamento do mesmo

- . . - £ . = . .
%+« As pessoas que nao tiverem condigoes fisicas, morais cu emocionai-~

para a351st1r os trabalhos, solicita-se que nao tomem presengs nes

sessoes para’que nao seja prejudicado o trabalho,

REGULAMENTOS AGCS MEDIUNS

1. Os Mediuns deverao chegar antes de iniciar os trabalhos para orgeni

zar o que for necessario

2. Deveraoc estar munidos do essencizl para 08 trabalhos, uniforme parn

trabalhar, guias e documento de identificaqao

. Antes da incorporacao, os mediuns deverao estar em siléncio eddir.-.
GO, ) » P

do protecao a Deus e ac seu guia para giue haja compista firmeza

k, Nos dias de trabalho, os médiuns deverao abster-se de atos e atitu:

des indecorosos durante ¢ dia para gque os gnias enconirem o apare -

lho limpo ¢ sadioc para incorporar. Deveraoc fazer as devidas obriga-

¢des seguindo os preceitos do ritual e da doutrina

-~ * . - u . ol N =
5« Nac e interesse do centro amontoar mediuns sem condigoes espiritu -

(1) Os nomes da tenda e do habalorixa sao fictlcios.



ais para trabalhar, o que s¢ provocaria problemas e desordens, Por
esta razfo, os médiuns vacilados, sem firmera, que nao trabalhem -
com disciplina, nao deverao dar a cabega, contribuinde assim par:
¢ bom andamento e firmeza do trabalho,

REGULAMENTO GERAL
1. De modo nenhum sera permitido no cantro atos de indiseiplina, inc .-

-~ . 4 - . . -’
cencia, bagunga, discussces e coisas parecidase. No centro devers -

4]

ser mantida a ordem e a uniao para ¢ bom andamento dos trabalhos

-, - »
a2 bea etica do terreiro,.

A gquem contrariar estas normas, solicitaw-ge seu afastz

mento da tendas



165

ANEXO 7 :_3S PROIBICOES-DA FEDERAGAO

FEDERAGRO UMBANDISTA DO ESTADO DE SAO0 PAULO
Entidade Representativa ¢ Orientadora do Culto de Umbands no Egtado
Fundada em 23 de abril de 1953. Registrada sob nR 4151-n$ Cartdrio do
12 offcio do Registro de Titulos e Documsntos | |
Sede: Praga Salim Lahud, 520 - Vila Prudente., Fome 2 739692
Expediente: dias Uteis: das 9 aﬁ 12 horas ¢ das 18 h as 22 b
sibado: das 9 h 3s 18 h |
Cumprinda com ﬁma das finalidades da F,U.E.S.P; que & -
cooperar com as autoridades conatituldas, obedecendo assim, deteormina~
goes estatutarias, orientando no gue & proibido pois & crime passivo -
de intermengaoipolicial e no mais grave prosessc penal aos contravent::
res que em nome da religido de Umbanda transigem e a necessidade de v~
ma profilaxia nesse meio, pois a Federagao Umbandistgﬂdo.ﬁ§¥dﬁéééé%§5v
Panlo leva ao fosso conhecimento © seéuinte:
FICAM PROIBIDOS H
1. uso de bebidas alcedlicas de qual@uer esp@pie: ﬁinga {marafo}, cer-
. veja eu vinﬁos | :
2« punhais, ponteirosiou faca
3. animais vivos ou mortos de qualquer espécie
4, uso de polvora (fﬁidanga)
5, uso de plantas venenosss
6o uso deiitapaéues ou aparelhos de som depois das 22 h, uma Hora amto::
de terminar os trabalhos publicos (sessdes) |
7. ter-se no recinto da tenda imagens de bhifreé ou r;bos para imﬁfes e
sionar a assisténcia ou a quem vai em busca de seus 1enif§vos
8. consentir no recinto da tenda menores de 16 anos depois das 21 h(pr«’

bido pelo Juizado de Menores em todo o estado)
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9, no recinto dos trabalhos pessoas Temininas em traje com vestidos de
decotes escandalosos

10, pessoas alcoolizadas no recinto dos trabalhos

11, os trabalhos espirituais piblicos (sessoes) deverao iniciar-se as
18 h e terminar impreterivelmente as 22 h para ¢ respeito e soaségo
pitblico

12, cobrar consultas e dar remédios

13, o responsavel pelos trabalhos espirituais, sendo masculino (homem:
devera ter uma occupagao definida

14, a assistencia devera estar sm lugares separados, senhoras, senhori
tas e criancas de um lade e homens de outro

15, a tenda de umbaﬁda ou espirita de umbanda s6 poders funcionar as -

|

que passuem documentagao de lei, um diploma de capacidade espiritu-

al do responsavel pelas praticas religiosas de umbandae
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