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Pagina 31, linha 2: substituir “aparecerm” por “aparecem”.
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Nota 197, linha 7: eliminar a virgula posta apés “fecunda”.
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Nota 243, linha 22: substituir “quanto as leis” por “quanto as leis”.
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Nota 350, linha 1: substituir “estas” por “essas”.
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Pagina 217, substituir “ibidem” por “Ibidem” nas linhas 1,3,4,6,7, 11, 13, 21,
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A questdo da moral em Augusto Comte

Resumo

Este trabalho discute a questao da moral em Augusio Comte, a partir de frés
hipoteses: primeira, a da existéncia da moral como 72 cigncia, Ulima e suprema, em
Augusto Comte. Neste sentido ele colaborou na fundacao também da ciéncia moral
e nao apenas da ciéncia social. A segunda afima 2a moral como © nucieo
possibilitador da continuidade do pensamento e da obra de Augusto Comte, nucleo,
porque o fio condutor completo, enquanto problema & solucao, & o ambito religioso-
moral-educacional. Segundo ele, a moral & o nucleo da religidc e, na sua parie
pratica, isto &, enquanto moral prética, € a educacio. A terceira leva & constatacao
de que, apesar da dificuldade tebrica, Augusto Comte sempre supos a existéncia da
liberdade humana, condicao indispensavel para a moral. Apesar de utilizar 0 termo
«ética” apenas duas vezes, € unicamente come acrosticos para a sua Gltima obra,
apesar de usar @ expressao “filogofia moral’ se referindo & 6% e 7° ordens de
fenémenos da realidade, 0s fenbmenos sociais @ morais, a ética ou filosofia moral
(ou teoria moratl), No sentido que usamos, comparece do cCOmMECo ao fim da obra
comtiana: € ¢ que aparece nas 5.090 referéncias diretas 2 moral, nos 5.080 usos do
termo “moral” ou derivados ao longo de seus escritos. Enfim, este trabalho se liga @
necessidade mais geral cada vez mais urgente da discussao da possibilidade de
consenso moeral em termos também de ciéncia e de filosofia cientifica.




La question de |a morale chez Auguste Comte

Résumeé

la morale est le noyau de la religion et, dans sa partie pratique, cest-a-dire, en tant
que morale pratique, c'est I'education. La troisieme hypothése méne a constater que,
nonobstant la difficulté théorique, Auguste Comte Supposa toujours Fexistence de Ig
liberté humaine, condition indispensable a Ia morale. Malgre r'utiliser le mot “éthique”
que deux fois, et exclusivement comme acrostiches dans son dermier ouvragre, et
maigré employer lexpression “philosophie morale” se rapportant aux sixieme et
septieme ordres de phénomeénes de la réalité, les phénomenes sociaux et moraux,
I'éhtique ou Ia philosophie morale (ou théorie morale), au sens qu'on les utilise, elle
est présente du début a la fin de Foeuvre comtienne: c'est ce qui apparait dans les
cing mille quatre-vingt-dix références directes & la morale, dans les cing mille quatre-
vingt-dix usages du mot ‘moral” ou de ses dérivés tout au fong de ses écrits. Enfin,
ce travail est lié au besoin plus général et & chaque fois plus urgent de la discussion
de ia possibiiité de consensus moral en termes aussi de science et de philosophie

scientifique.




Introducéo

Augusto Comte nasceu a 17/1/1798, em Montpellier, sul da Franca, e
faleceu a 5/9/1857, em Paris. Fundou o positivismo e a religido da humanidade,
criou o termo sociologia, €, como veremos, deu significativa contribuicio no sentido
da criaco de uma moral cientifica.

Ele escreveu bastante (cerca de 10.000 paginas). Temos dele 8
volumes de cartas ’, e o Gltimo volume apresenta uma relacdo de 657 cartas que
foram escritas, mas que esto dispersas. Quanto aos escritos de juventude, os nao
reconhecidos constam nas 608 paginas da coletanea Augusto COMTE — Escritos de
Juventude, enquanto os reconhecidos, além de constar nesta coletdnea, foram
republicados por Augusto Comte em Apéndice ao Sistema IV, de 1854 (228
paginas). Na seqiéncia temos os 6 volumes do Curso (1.682 paginas), publicados
de 1830 a 1842, o Tratado de geometria analitica (509 paginas), de 1843, o Tratado
de astronomia popular, precedido do Discurso (ambos perfazendo 492 paginas), de
1844, os 4 volumes do Sistema (2.644 péginas), publicados de 1851 a 1854, o
Catecismo (314 paginas), de 1852, 0 Apelo (136 paginas), de 1855, o Testamento
(40 paginas), também de 1855, e a Sintese Subjetiva / (775 paginas), de 1856.

Ja escrevemos a respeito da questio da moral em Augusto Comte em
duas ocasides anteriores. A primeira na nossa Dissertac@o de Mestrado, de 1995 2,
€ a segunda em 1997, ao iniciarmos o Doutoramento, no texto antecipador do

! &0 1.237 cartas, escritas de 21/11/1814 a 1/9M1857, 3.452 paginas.

2 A questdo da religido em A. Comte: uma periodizagio da sua vida e do seu pensamento a
respeito da refigido. Dissertag3o de mestrado. Puc-SP. 1985, 199 p. (versfio corigida e ampliada, de
1042003, para publicagio pela Eduel — ver no CD que acompanha este trabalho). Transcrevemos os
titulos das obras sempre em itdlico. N3o sendo titulo de obra e n3o sendo citagdo, os termos ou
expressdes em itélico séo grifo nosso, equivalendo a colocagio entre aspas.
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trabalho atual °. Desde entéo relemos o que ia tinhamos lido e lemos o que faltava
ler de Augusto Comte e de outros autores que localizamos (sobre a questdo da
moral em Augusto Comte).

Augusto Comte s6 usou duas vezes o termo “ética”, e como acrosticos
para dois paragrafos da Sintese Subjetiva |: uma na Introdugéio (o 27° paragrafo do
fim para o comego, p. 68) e outra na Conclus3o (o 39° paragrafo do fim para o
comeco, p. 748) 4.

Quanto ao emprego do termo “moral”, contamos 5.080 usos, cerca de
uma vez a cada duas paginas escritas. Nesta soma contabilizamos o substantivo
“‘moral” e todos 0os seus derivados, mas sem contar sindnimos ou guando estdo
substituidos por pronomes °.

Ele nunca se preocupou em assinalar diferencas entre moral e ética, ou
entre moral e filosofia moral, ou entre moral e ciéncia moral. Qu ainda entre as
expressOes respectivas, apesar de que diferencia entre moral espontanea e moral
sistemética. O préprio livro Etica a Nicdmaco, de Aristoteles, é chamado por Augusto
Comte de Moral & Nicémaco ®. Desde 1817 ele j& escreve as expressdes “ciéncias
morais e politicas”, “moral terrestre e positiva” e “ciéncia moral positiva”™. Veremos no
capitulo | 0s usos comtianos do termo moral.

O ambito principal deste nosso trabalho € antes de tudo o &mbito da
historia da filosofia, da histéria da filosofia comtiana, da historia da ética ou filosofia

3 Urgéncia da moral: @ questdo da moral em A Comibe e algumas sugestdes guanto a
preocupagdo moral contemporinea. Londrina: digitado, 1987, Texto antecipador da Tese de
doutcrado 33 p. Ver no CD que acompanha este trabalho,

* 0 uso da esquematizagio acrostica, a partir da Sintese Subjetiva I, foi anunciado no Sistema IV,
3° capitulo, p. 206-207 e comentado na propria Sinfese Subjetiva |, Conclusio, p. 755-761 e 766. O
esquema é comentado, também, na Carla a Alfred Sabatier, de 12/5/1857 (Comespondéncia VIll, p.
462-463). A escolha dos termos é aleatoria: “E provavel, portanto, que comecando, na primeira sexta-
feira de fevereiro préximo, o segundo volume de minha Sinfese subjetiva, praticarei a vossa corregio
a fim de aperfeicoar a coordenagdc especial de minhas erceiras partes de capitulo, mas sem me
limitar aos nomes concretos, individuais ou mesmo coletivos, e me reservando, como sempre, a
faculdade de empregar também termos abstratos, substantivos ou mesmo verbos, que, as vezes,
seréo preferiveis” (P. 462. Nesta citagdo e neste frabalho inteiro a tradugZo ¢ sempre nossa. As
citacdes séo feitas entre aspas duplas ou simples. Os grifos dos proprios autores sdo transcritos em
itéhico.). Ver o esquema acrostico completo para a Sinfese Subjetiva | apresentado por Angéle
Kremer-Manettl in: Augusto COMTE, Correspondéncia VIil, Anexos, p. 591-587.

° Para a distribuiciio desses usos ao longo de seus escritos, ver o Apéndice 1: Quadro da
utitizagfio do termo “moral” e derivados nos escritos de Augusto Comte, no final deste frabaltho ou no
CD que o acompanha. Para se ter a relagio completa dos escritos de Augusto Comte,
acrescentamos tambem 0 Apéndice 2 — Quadro dos escritos de Augusto Comte nos quais néio
aparece o termo “moral” ou derivados.

® Ver em Augusto COMTE, Bibfioteca do Proletdrio no século XIX (19 edigio 8/10/1851], 2 ed.
melhorada, 4/9M882, in: Catecismo, Gamier-Flammarion, p. 55. Ver também na sua Biblioteca
positivista no século XIX, 181711854, in. Sisterna IV, Apéndice, p. 560.
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moral comtiana. E s6 secundariamente, indiretamente, o ambito da ética oy filosofia
moral propriamente dita.

A nossa tese principal afirma a existéncia de uma 7° ciéncia (a moral)
na classificagéo das ciéncias de Augusto Comte, contrariamente ao que apresentam
a maioria dos historiadores da filosofia comtiana, No 1° capitulo vamos reconstituir a
trajetéria de Augusto Comte a respeito da moral, suas definices, sua
fundamentacéo e outros aspectos pertinentes. A maior parte de nossa pesguisa se
encontra consubstanciada nele. Esse capitulo fundamentara também os dois
seguintes, no sentido de que ird mostrando concomitantemente a relacdo da moral
com a educagéo e com a liberdade, preocupacdes, respectivamente, dos capitulos
dois e trés, que podero, por isto, ser bem menores, diretos e conciusivos.

No 2° capitulo localizaremos a importancia da moral nos escritos
comtianos, mostrando-a como a realizadora da continuidade e da coeréncia ao
iongo de sua obra, através das descontinuidades e das conversbes pelas quais
passou. Trata-se de nossa 2° tese. Para tanto estaremos fazendo referéncia a Paul
Arbousse-Bastide, que afirma ter sido a educacio a cumpridora desta funcdo ’.

No 3° capitulo, contrapondo-nos a Jorge Riezu 8, mostraremos que
Augusto Comte ndo nega a liberdade humana, cuja negacdo inviabiliza quaiquer
tentativa de construgdo moral. Trata-se de nossa 3° tese.

Finalmente, concluiremos, resumindo o desenvoivimento da verificacéo
da razoabilidade de nossas teses, e apresentaremos a nossa Bibliografia.

7 A doutrina da educagdo universal na filosofia de Augusto Comte, 1957, principaimente p. XV,
138s, 200, 300, 328, 336.

® A concepgsio moral no sistema de Augusto Comte, 1981, p. 125, 127, 160s, 169, 172, 174,
178ss, 183, 186.



Capitulo I: A trajetoria de Augusto Comte a respeito da moral

1.1. Periodo catdlico: 1798 - 1812

Augusto Comte nasceu, segundc ele préprio, ‘de uma familia

w 8

eminentemente catdlica e monarquica E recebeu de sua familia a moral

comrespondente.

1.2. Periodo antimonarquista e anticlerical: 1812 - 1817

Por volta de 1812, Augusto Comte, segundo ele mesmo, emancipou-
se. Tratou-se de emancipacdo em relagdo ao monarquismo e ao catolicismo
institucional. Ele se tomou antimonarquista e anticlerical, isto &, republicano e
adversario do clero da religiic na qual nascera. Mas ndo se tratou ainda de uma
emancipacao em relacdo ao sobrenaturalismo, que continuou aparecendo, ainda
que vacilante e decrescente, até fins de maio de 1817. N2o se tratou ainda, portanto,
de anti-sobrenaturalismo, antiteismo, antiteologia, anti-religido. A partir de fins de
maio de 1817 a situacdo se inverteu: ele assumiu o relativismo *°, o antiabsolutismo

® Augusto COMTE, Curso Vi, 1842, Prefacio pessoal, p. 466.
'® Sobre o relativismo em Augusto Comte, ver Sergio TISKI, Contribuicic para repensar A. Comte:
o seu relativismo. Londrina: Digitado, 1895. Ver no CD que acompanha este trabalho.



€ se tornou anti-sobrenaturalista, mas passou a tolerar a monarguia e revalorizar o
aspecto socio-politico, moralizador, cumprido pelas religides, pelo sobrenaturalismo,
pela teologia, pelo seu clero. E até passou a reivindicar um novo poder espiritual. E,
finalmente, a partir de 1848 uma nova inversio’ ele deixou de ser anti-religioso.
Afirmou a sua prépria religido, e, a partir de entdo, distinguiu entre as religides e a
religido " .

De 1812 até fins de maio de 1817 Augusto Comte foi simplesmente
fluminista, revolucionério, liberal. Ele era contra o Antigo Regime. A sua revolta, a
sua indignagéo moral, aparecem em Minhas reflexées 2 , de junho de 1816: “... ao
menos os Montanheses, com seu zelo aparente pela liberdade, definiam como
legitimo todo govemo criado ou aceito pela nacdo, ao passo gque hoje nossos tiranos
fazem consistir sua legitimidade ndo na vontade nacional, mas sim na vantagem de
se ter nascido de uma certa familia que Deus destinou (ndo sei quando) a nos
governar, como se Deus (supondc que ele se ocupe dos nossos negoécios) tivesse
queridc que mithes de individuos se tornassem propriedade de uma raca
privilegiadal” .

Quanto aos termos explicitos, neste 2° periodo, em Carfa a Valat, de
13/10/1816, aparece o termo “moralmente” ™. A seguir, na de 12/2/1817 ele ja usa a

expressao “ciéncias morais” *°, e, na de 25/2/1817, a expressdo “nos desmoralizou”
16

"' Em relagdio & periodizagdic que Usamos, ver nossa Dissertacio de Mestrado.

12 Augusto Comte nunca se referiu e muito menos reconheceu o texto initulado Minhas reflexfes.
Humanidade, verdade, justica, liberdade, pétria. Aproximagbes enfre o regime de 1793 e o de 1816,
enderecadas ao povo francés. Como se pode notar, os termos morais aparecam desde o titulo. Sobre
a autenticidade deste texto, ver R. T. MENDES, Evolugdo original, 1913, p. 38.

'3 Ibidem, p. 45-46.

1 Correspordéncia 1, p. 12: “.... é, com efeito, moralmente impossivel, para a maioria deles [da
segunda divis&o], aprender, sozinhos, em urmn ano, o que teriam visto em dezoito meses, na Escola, &
mais ainda o & de aprender de maneira a poder lutar contra os alunos da primeira divisfio, que tém
sobre eles uma enorme vantagem; ...*. Trata-se da primeira aparigio do termo moral em escritos de
Augusto Comte, através do derivado “moraimente”, na expressdo “moraimente impossivel”; a (uma)
moral @ suposta como (uma) perspectiva de andlise e ou (um) para@metro de juigamento.

'S Ibidem, p. 19; “Eu continuo trabathando em sofiddo filos6fica; é verdade que o inglés e as
ciéncias exatas ndo tomam todo o0 meu tempo, e que acrescento o estudo das ciéncias morais e
politicas; percorro Siret e Boyer, leio Monge e Lagrange, medito Condorcet e Montesquieu.”. A moral
que esta suposta na primeira apari¢éic, citada na nota anterior, apresenta-se neste segundo
comparecimento sob perspectiva cientifica: ciéncia moral. Note-se que ao “estudo™ das “ci@éncias
morais” corresponde a meditagio de “Condorcet”.

*® ibidem, p. 23: “Alids senviu de ocasifio para me assegurar de que oS costumes deviam ter
ganhado nessa maldita revolugio que tanto nos desmoralizou, pois que este baile fo baile da Opera),
tal como ¢ vi, & muito decente e muito honesto, enquanto que as descricBes feitas por Louvet e outros
escritores dessa época sfo de coisa quase licenciosa.”. Este terceiro comparecimento do termo moral
e semelhante ao primeiro, s6 que paradoxal, a nfio ser que se interprete do seguinte modo: A
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A express&o “ciéncias morais”, acima, principalmente pelo fato de se
referir a Condorcet, revela a presenca de uma nova moral em relagcio a situacdo
monarquica e catdlica. Trata-se, agora, de chegar “a virtude pela instrucéo” 7 e nao
mais pela “devocao” (“dévouement”) ° . Trata-se, agora, de imitar Benjarnin Frankiin,
que “restituiu a liberdade ao seu pais”, toma-lo como “modelo de conduta”, imita-lo
‘nao por seus talentos, mas por seus costumes”, enfim, ja filésofo “por teoria”, “no
presente comeco a sé-io pela pratica” '® . Imitar B. Franklin e se livrar do “convento’
no qual transformaram, segundo Augusto Comte, a Escola Politécnica, com missa,
oragdes, efc., na tentativa de Restaurar o Antigo Regime %° .

1.3. Periodo relativista, anti-sobrenaturalista, anti-religioso, mas de paciéncia
historica em relagdo a0 monarquismo e ao catolicismo: 1817 - 1848

Revolugdo desmoralizou porque, segunde Augusto Comte, teria acabado de derrubar a moral crista-
catdlica e deixado o sujeito e sua agdo em um interregno moral, mas os costumes, isto &, as agBes, e
seus sujeitos, ganharam, methoraram, cumprindo, portanto, outra moral, j& existente de algum modo.
No Discurso, de 1844, referindo-se ao “verdadeiro estado da sociedade moderna®, Augusto Comte
diz. “Se, apesar de ativos principios de desordem, a moralidade pratica realmente methorou, este feliz
resultado (...} @ devido, no mais aito grau, & acfio do espirite positivo, j& eficaz sob sua forma
espontanea, que consiste no bom-senso universal, cujas sébias inspiracdes secundaram o impulso
natural de nossa civilizag3o progressiva para combater ufilmente as diversas aberragdes, .." (p. 73

‘" Carta a Valat, 13/10/1816 (Comrespondéncia i, p. 15). *..: eu acreditava poder contar este
homem entre 0s que tinham chegado & virtude pela instruc8o, ...". Note-se a ligacdo jé existente entre
a “virtude” (moral) e a “instrucB0” (a partir de 1854 Augusto Comte identifica moral pratica e
educacso). No Curso VI, 57°, ele fala da “independéncia fundamental de todas as virtudes reais em
relagdo as crengas que, na infincia da humanidade, tinham sido durante muito tempo indispensaveis
a sua estimulago permanente.”, e que, “Considerando o conjunto da evolugdo humana, n3o ha,
segundo nossa teoria histérica, nenhuma virtude qualquer que, para se converter em habito
suficiente, ndo fenha tido primitivamente necessidade de uma sang3o religiosa, que o progresso
intelectual e moral fez em seguida eliminar sem perigo, na medida que a 53 apreciagio das
infludncias reais tomou supériiuos os estimulantes quiméricos.” (p. 612).

'® Carta a Valat, 12121817 (fbidem, p. 20} “Vocé nfio esqueceu, sem davida, que um velho imbeci!
dizia hé um ano: ‘Menos instrug3o e mais devogao'. Pois bem! seu desejo se cumpriu, com uma unica
emenda. Ac invés de dizer. ‘Menos instrugio’, disse-se methor: ‘Nenhuma instrugho’.”. Em 1851 ele
fala da “necessidade atual de um digno fanatismo™ e “dévouement’ terd o sentido positivo de
dedicacio. O sentido negativo fica para a expressiio “dévotion™ Carfa a A. Leblais, 15/1/1851,
Correspondéncia Vi, p. 11.

' Carta a Valat, 29/10/1816 (ibidem, p. 16). Na Carfa a Valat, de 15/5/1818, o ascetismo
extremado ja estara corrigido: Ibidem, p. 34.

% Carta a Valat, 12/2{1817 (fbidem, p. 20): “Eu poderia te dizer outras tantas coisas, Tas voce as
imaginara faciimente, e, para resumir tudo em poucas palavras, acrescentarei que se volou este
estabeiecimento ao ilustre Obscurecedor [Eteignoir], que nasceu na Franga e que mormerd ... nao sei
quando.”.



1.3.1. Escritos de 1817 a 1830

1.3.1.1. Escritos ndo reconhecidos posteriormente

A partir de fins de maio de 1817, conforme ja nos referimos acima,
Augusto Comte se tomou relativista, antiabsolutista, anti-sobrenaturalista, antiteista,
antiteologista, anti-refigioso. E continuou republicano, posicdo da qual sé recucu
momentaneamente pelo apoio dado a Napoledo Bonaparte durante os 100 dias
(1815). Portanto, desde entdo, em principio, nem Deus e nem rei. Mas na pratica
surge a paciéncia histérica, conciliadora do Antigo Regime com a Revolugéo, ou
conciliadora da Revolugdo com a Restauracéio. E necessaric um novo sistema,
“terrestre e positivo”, “industrial e cientifico”, como quer a Revolugdo; mas também é
necessario garantir a continuidade, como quer o Antigo Regime, ou, a Restauracao:
contemporizar com o poder espiritual vigente e com a monarquia. Levar o poder
espiritual ao estudo das ciéncias positivas (a manutenc@o e a reciclagem do clero
acaba sendo a proposta de um novo poder espiritual) e a monarquia a se tornar
constitucional, pariamentar.

O relativismo concilia eliminando o Absoluto catdlico (Deus, rei), e
também o absoluto revolucionario (liberdade absoiuta, soberania popular radical,
democracia direta), de tal modo a atender “aos interesses dos povos e dos reis™
“Enfim, penso que os trabalhos flloséficos necessarios para a execucio da segunda
tarefa [Construir. A primeira foi de destruiglo do sistema teologico, durante o século
XVIIL.] empregaréo a totalidade do XIX° século, € que ndo serd antes do fim deste
seculo que o estabelecimento de um regime verdadeiramente positivo, industrial e
fiberal, sera praticavel, mas tanio mais estes trabalhos serfio fettos, mais os
ministérios existentes atualmente na Europa sero forcados a se conduzir de uma
maneira conforme aos interesses dos povos e dos reis,” 2" |

z Prospecto distribuido por Saint-Simon anunciando o terceiro volume da A Industria (titulo dado
por R. T. Mendes), intitulado OpiniSo que serd emitida no terceiro volume da A Indgstria, do comecgo
de junho ou do final de maio de 1817 (in: R. T. MENDES, Evolugdo original, p. 91). Em nossa
Dissertac@o de Mestrado consideramos este Prospecto da revista como sendo de Saint-Simon e ndo
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Mesmo havendo dividas quanto & autoria desse Prospecto, de
qualquer modo Augusto Comte se engajou no projeto, e escreveu os textos
prometidos nele.

No Prospecto é claro que a moral é o que resta de legitimo da religido,
E sem o sobrenaturalismo. S&o duas tarefas: a primeira, do sécuio XVIII, destruidora
do “edificio que o clero construiu™ “um sistema teoldgico geral”, “um sistema de
teclogia”. Portanto, “Que se percorra as obras escritas no século XVill, (), e se
vera dominar por toda parte o espirito antiteolégico; ...” 2 . A segunda tarefa “tera
por objeto a organizagdo de um sistema de moral terrestre”, “tomar positivas todas
as idéias”, fazer “a enciclopédia das idéias positivas”, “um regime verdadeiramente
positivo, industrial e liberal”. O que substitui a religido, 0 que cumpre a fungéo da
religido € a moral: “Os filésofos do século XVIil chegaram a fazer geralmente admitir
a opini&o, segundo a qual cada um devia ser livre para professar e para fazer
ensinar as suas criancas a religido que preferisse. Os filosofos do século XIX fardo
sentir a necessidade de submeter todas as criangas a0 estudo do mesmo codigo de
moral terrestre, porque a similitude das idéias morais positivas & a tnica ligac@o que
pode unir os homens em sociedade, e que, definitivamente, o aperfeicoamento do
estado social ndo é outra coisa sendo o aperfeicoamento do sistema de moral

positiva.” 2 |

de Augusto Comte. Apontamos diferencas entre o Prospecto e os texios da A Inddstria escritos por
Augusto Comte. Fomos influenciados pela interpretagdo de H. Gouhier {ver as obras listadas na
nossa Bibliografia) que data a converso de Augusto Comte ao relativismo como tendo ocorride nos
fins de maio, sem a intervenco de Saint-Simon. Mas R. T. Mendes (p. 88), e a coletanea Escritos de
Jjuventude, relacionam o Prospecto como sendo de Augusto Comte. Vejamos o que diz Paul
Arbousse-Bastide (op. cit,, p. 9): “O Prospecto de junho de 1817 que tem por titulo: Opinido (..} &
atribuido a A. Comte por R. T. Mendes (p. 88). H. Gouhier, menos afirmativo, pergunta-se se Comte
conheceu a circuar de junho (Juventude fli, 2* ed. corrigida, 1970, p. 169). Comte n3o comegou a
trabathar para Saint-Simon sen&o em agosto de 1817: ‘Eu comecei a ser publicista no més de agosto
.., escreve a Valat (Carta a Valat, 17/4/1818, p. 38). Seria necessario admitir, para atribuir a Comte a
circular de junho de 1817, que agosto marca somente a data oficial da instaiagdo do sucessor de A,
Thierry junto a Saint-Simon. De fato, desde junho de 1817, & verossimil que Comte tenha trabathado
para A Indigstria. H. Gouhier n30 hesita em pensar como provavel a redagio, por Comte, das
circulares anunciando o tomo il de A industria (Juventude I, p. 173). R. T. Mendes estaria, portanto,
bem fundado em atribuir 2 Comte a circular de junho de 1817.". Apesar dessas posicdes, preferimos
continuar considerando o Prospecio como sendo de Baint-Simon, e principaimenie por causa do
seguinte testemunho do proprio Augusto Comte, em Carfa a Hofmes, de 18/9/1852 {Comrespondéncia
Vi, p. 377). “Minha ligagBio pessoal com o Sr. de Saint-Simon comegou em agosto de 1817, quando
eu ndo tinha ainda completado ¢ meu vigésimo ano de vida.”.

Z R. T. MENDES, Evolucdo original, p. 88-89.

= Ibidem, p. 80-91. P. Arbousse-Bastide (op. cit., p. 11) se refere a este dltimo trecho (e o
considerando como sendo de Augusto Comte)} chamando a atencéo para a ligacio enire a educagfo
e a moral positiva ("Este texto &, sem davida, o primeiro onde se encontram sistematicamente
associadas, em Comte, as nogSes de educacio e de moral positiva.”). Mas j& vimos acima que em



Como se pode notar, aparece o termo “moral”. E com um destague, um
acento, uma importéncia, impressionantes. Neste sentido, soa fotalmente estranha a
segunda parte da seguinte afirmacso de P. Arbousse-Bastide: “A preocupacéo moral
€ ao menos t&0 constantemente presente em Comte quanto a preccupacdo politica
(...). Ela aparece, desde 1828, nas Consideragbes sobre o poder espiritual” >4
Afinal, o textc Minhas reflexdes, de junho de 1816, ja comparava os regimes
politicos de 1793 e de 1816. E, por outro lado, no comego de 1817 ele ja estudava e
meditava “ciéncias morais”. E a partir de agosto se engajou com Saint-Simon, na
organizagéo de “um sistema de moral”, de um “codigo de moral”, com Saint-Simon
que ja falava que “... a similitude das idéias morais positivas € a Unica ligacdo que
pode unir os homens em sociedade, e que, definitivamente, o aperfeicoamento do
estado social ndo é outra coisa sendo o aperfeicoamento do sistema de moral
positiva.”. E nos escritos que veremos a seguir, isto €, nos ndo reconhecidos
posteriormente por Augusto Comte, apesar de escritos por ele, ja ha toda uma ética
ou filosofia moral.

Os escritos ndc reconhecidos posteriormente, nos quais existem
referéncias diretas (131 vezes) & moral, s3o de 1817 a 1819 %°. Por incrivel que
possa parecer, no seu conjunto ja contém quase um tratado de moral 2

A moral é explicitamente tematizada (por exemplo: “Terceira
consideracao — Sobre a moral” #') e, além disto, (a nova moral) € suposta como

Carta a Vajat, de 29/10/1816, Augusto Comte ja falava de chegar “a virlude pela instrucBo”™. Além
disso passa despercebida a ligagdo mais acentuada, isto @, entre morai e religifio.

* Op. cit., p. 497.

5 A explicitacdo da desautorizagio destes escritos se deu em 1854, no Preféacio espedial, do
Apéndice, do Sistema IV, conforme a nota 36 abaixo. Além do motive explicitado, isto &, a
prematuridade (erro ou erros? confusio? ambigtidade?) inspirada pela influéncia de Saint-Simon, ou
incluidos nele, como constituindo o seu contelido, podemos acrescentar pelo menos dois motivos
principais: o primeiro & a proximidade com as posicbes materialistas, que aparece na intengo de
fundamentar a moral, a politica, e, enfim, a ciéncia social “inteira”, na economia politica, posiclio
abandonada j4 desde os anos seguintes; e o segundo é o crescente abandono da "monarquia
representativa” como meio de transicdo, substituido pela “ditadura republicana”™. Desde 1839 (Curso
1V, liggo 51, p. 224) e 1841 (Curso V1, ficlio 586, p. 568) ja aparece a critica ao “regime parlamentar”,
ac “governo parlamentar” (monarquia representativa); ela se aprofunda a partir de 1848, e
principaimente a partir de 1851, com o apoio dado a ditadura de Napoledo It (que, no entanto, foi
criticado por Augusto Comte pelo fato de retrogradar para "Impéric®, a partir de 1852, ao invés de
viabilizar a ditadura republicana). Para a discussdo da questéo da “ditadura republicana” em Augusto
Comte, ver: Jorge LAGARRIGUE, A difadura republicana segunto Augusto Comfe e Arthur
VIRMOND DE LACERDA NETO, A republica positivista ... (indicacbes bibliograficas completas na
nossa Bibliografia).

* Para conferir essas referéncias, ver o Apéndice 3: Quadro da utiizaggio do termo “moral” e
derivados, nos escritos de 1817 a 1819 nao reconhecidos posteriormente por Augusto Comte, no CD
que acompanha este trabalho.

* A Indastria, in: R. T. MENDES, Evolugsio original, p. 174.
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existente para funcionar como perspectiva de andlise e ou pardmetro de juligamento
(por exempio: “Nada como o que é moral pode suportar a luz”: p. 134).
“Consideracéo sobre” (p. 174), “consideractes” {p. 175), séo, inegaveimente, é&tica
ou filosofia moral. Mas, por sua vez, o pardmetro novo (a nova moral) suposto, ainda
n&o existe de fato.

A moral é referida como um fafo natural, em dois sentidos, como algo
do ou no sujeito, e como exterior a ele. Por um lado a “disposicdo” ou as
“disposicbes”, as “nossas idéias e os nossos habitos morais”, a “moralidade”, e, por
outro, os “principios de moral’, o “govemo moral’ %, as “... instituigdes morais {...),
isto &, as instituicGes religiosas; ...” ®, “a regra” ou ‘regras’, o “regime liberal &
moral’, a “lei do interesse comum’, isto &, a “forca moral”, enfim, o “sistema das
idéias morais”. Este Ultimo, isto &, o "sistema das idéias morais”, por sua vez, j& foi
ou € “moral celeste”, "moral grega e romana”, “moral cristd”, *moral evangeélica”,
‘moral teoldgica®, “moral metafisica”, e serad “moral terrestre”, “moral terrestre e
positiva”, “moral industrial”, “moral fundada sobre a economia politica” .

Estas duas acepcdes, a saber, a moral como instinto moral, € a moral
como principios, regras, costumes padronizados espontaneamente {com as diversas
expressbes caracterizadoras destas padronizagdes: “‘grega e romana’, “cristd”,
“industrial”, ...), j& caracterizam bastante a moral. Por um lado o costume individual,
€, por outro, o costume repetido pelos outros, padronizado, de tal modo a poder
chegar a ser pensado e ensinado como ideal. E se transformar em ligacao entre as
partes (3® acepgéo, conforme aparecera a seguir).

% Quanto as localizagbes destas expressbes, ver: “disposicd0™. A Inddstria, p. 151; “disposi¢bes”™
Cartas ao Sr. H. Saint-Simon, da parte de uma pessoa que se identificars mais tarde, in: R. T.
MENDES, Evolugdo original, p. 282; “idéias e habitos™ A Industria, p. 159-160; “moralidade”:
Reflexbes sobre o espirito militar a prop6sito do discurso de um sargento, in; R. 7. MENDES,
Evolugdo original, p. 225; “principios™ A Indistria, p. 176 Cartas ao Sr. H. Saint-Simon, ..., p. 280,
281; "govermno™ A Indistria, p. 157.

#p_181. Note-se a identidade entre “instituicSes morais” e “instituigbes refigiosas”.

® Quanto 3 localizagio destas expressbes, ver: “regra”: A Industria, p. 178; “regras™ Cartas ao Sr.
H. Saint-Simon, ..., p. 282; “regime”: Carta de um antigo aluno da Escola Politécnica aos Srs. Aufores
da revista O Polftico, in: Escritos de juveniude, p. 111: “lei”; p. 111; “forga™ p. 111; “sistema™ A
Industria, p. 93, 97, 99, 143, 144, 179; Apéndice — (1819). Sobre os trabalhos politicos de Condorcet,
in: R. T. MENDES, Evolugdo original, p. 476; “moral celeste”; A Industria, p. 179; “moral grega e
romana™ Apéndice — (1819). Sobre os trabalhos pofiticos de Condorcet, p. 479; “moral cristd" A
Industnia, p. 179; “moral evangélica” Sobre uma doutrina singular professada recentemente na
Cémara dos Deputados, in: R. T. MENDES, Evolugdo original, p. 414; "moral teclogica™ A Industria,
p. 181; Notas sobre um artigo do Courrier, in: R. T. MENDES, Evoluggo original, p. 427; “moral
metafisica™ Notas sobre um artigo do Courrier, p. 427, “moral terresire”; A Indgstria, p. 179; “moral
terrestre e positiva™ p. 180, "moral industrial™ p. 181; *moral fundada sobre™ Nofas sobre um artigo
do Courrier, p. 427.
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Nesta perspectiva se torna compreensivel a definicio de moral: ela *.
é a ligacio necessaria da sociedade; pois, a menos que a forga compareca, nao
pode haver associacio durdvel entre os homens, a n&o ser que cada um deles
pense que a associagéo lhe é util.” (A Industria, p. 176) *'. Ou dizendo de outro
modo: *Nao ha sociedade possivel sem idéias morais comuns.” (p. 175) . Trata-se
da "for¢ca moral, isto &, a lei do interesse comum’”, contraposta & “forga fisica, isto &, a
lei do mais forte” (Carta de um antigo aluno ..., in: Escritos de juventude, p. 110).

Mas se trata também de “pensamento” “a ndo ser que cada um deles
pense que a associacao lhe é (til" (A Industria, p. 176). De “conhecimento™ A moral
“... consiste no conhecimento das regras que devem presidir as relagdes entre o
individuo e a sociedade, para que um e a outra sejam o mais feliz que é possivel.”
(p. 174); “A moral, fazendo conhecer os meios de felicidade fornecidos ao homem
pelas relacbes com seus semelhantes, é a ligacBo necessaria da sociedade; poig, a
menos que a forga compareca, ndo pode haver associacac duravel entre os
homens, a néo ser que cada um deles pense que a associagao lhe é util.” (p. 175-
176). E de “verdade” “.. que todos aqueles que se dedicam & pesquisa das
verdades morais, isto €, ao estudo das relagbes verdadeiras e naturais que nascem
da sociedade; ...” (p. 156).

Trata-se também de pensamento, de conhecimento, e de verdade,
cientificos: “Assim fos fildsofos fundadores do cristianismo] imprimiram & moral o
carater de ciéncia distinta, oposta, exterior & politica, mas subalterna; e este caréter,
embora tenha sofrido grandes alteragdes depois, conservou-se até nossos dias. Esta
moral subalterna e exterior & politica ...” ((4} a. — 54. Sobre a divisdo que tem existido
até agora entre a moral e a poltica (1819), in; R. T. MENDES, Evolugéo original, p.
453); “Depois do aperfeigoamento aportado pelo cristianismo a moral, esta ciéncia
nao fez nenhum passo tdo importante, e ficou, durante dezoito séculos, em um
estado quase absoluto de estagnacio.” (A Industria, p. 176-177).

* Note-se que z liberdade & suposta; comportar-se ge um modo ou de outro voluntariamente, e
ndo constrangido. Por sua vez este convencimento dos individuos & condicAo preferencial de
sotiedade "duravel.

RE quanto maior for o grupo, maior a necessidade: “... uma vez que o organismo interacional
pode ainda menos do que o organismo nacional ficar sem uma base intelectual e morail, & nao
poderia, conseqientemente, jamais repousar solidamente sobre o simples antagonismo fisico, ..”
(Curso V, 559, p, 422).
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E chegamos as “ciéncias morais” *°. Mas agora néo basta ciéncia moral
teclogica, ou ciéncia moral metafisica: “... pode-se desejar a formacio de uma
ciéncia moral positiva.” (Cartas ao Sr. H. Saint-Simon, ..., p. 282). E, neste momento,
baseada na economia politica: “... pode-se desejar a formacao de uma ciéncia moral
positiva. Esta ciéncia, do mesmo modo que a politica, parece-me dever ser baseada
sobre a economia politica, pois penso que as regras {...), como as insfituicdes
politicas, devem ser julgadas a partir da influéncia que exercem ou podem exercer
sobre a produggo.” (p. 282). Deste modo, reencontramos as expressoes “terrestre”,
“industrial’, “fundada scbre a economia politica’, e, enfim, “errestre e positiva”. A
“moral terrestre e positiva” deve ser “ciéncia moral positiva”.

Mas a moral, juntamente com a politica, e com a ciéncia social toda
inteira, da qual s@o as duas partes, & ciéncia “de aplicagao”™ “... a politica, e mesmo
a ciéncia social toda inteira (isto &, a politica e a moral), n&o & outra coisa sen&o um
caso particular das ciéncias de aplicag@o. (...). Na enciclopédia das ciéncias de
aplicagdo, a politica serd considerada, portanto, como um caso particular, e os
principios gerais da organizagio social ndo serdo mais do que uma parte dos
principios gerais da producéo.” (A Inddstria, p. 108-109).

Com respeito ac fim, a finalidade da moral (ver, por exemplo, na p.
178), trata-se do “bem dos homens”, identificado com a eudaimonia, isto &, a
felicidade. Mas isto € em geral ha que se especificar, praticizar, concretizar,
materializar. Nesta perspectiva, se a moral ja se preocupa com o que & “possivel”, a
politica se localiza ainda mais para o lado pratico, concreto, “til™: “E, com efeito, a
politica € uma conseqiéncia da moral. Esta consiste no conhecimento das regras
que devem presidir as relagdes entre o individuo e a sociedade, para que um e a
outra sejam o mais feliz que & possivel. Ora, a politica no € outra coisa sendo a
ciéncia daquelas dentre estas regras que s&o assaz importantes para que seja Gtil
de as organizar, e a0 mesmo tempo assaz claras, assaz universalmente adotadas,
para que a organizacio seja possivel.” (p. 174).

Quanto & localizagéo e relagbes da moral, a ambiglidade é a mesma
da politica e da sociologia. Trata-se, neste momento, do tatear inventivo, fundador,
que acabou resultando, mais tarde, na fundacéo da sociologia. A moral é “ciéncia’,

% Cartas a0 Sr. H. Saint-Simon, ..., 4 ou 5/1818, in: R. T. MENDES, Evolugdo original, p. 278; {3)
¢. 53. Sobre a ideologia (1819), 1818, in. Ibidem, p. 468, Apéndice — (1819). Sobre os trabalhos
politicos de Condorcet, 1819, in; Ibidem, p. 470, 471 e 472. Note-se que se trata de cinco usos.



mas “de aplicagdo” (A /nddstria, p. 108-1 09; p. 125); foi distinguida da politica pelos
“filésofos fundadores do cristianismo” {(4) a. — 54. Sobre a divisdo que tem existido
<., P. 453), mas s permanecera diferenciada até que a politica se forne positiva.
Esta imperfeicso, isto &, a poiitica ainda nao ser positiva, exige a ciéncia moral
separada; enquanto houver a imperfeicio, permanecera a necessidade de tratar a
moral "como uma ciéncia distinta” (p. 453-454).

Mesmo sendo uma “ciéncia de aplicagéo” (“aplicacéo” se referindo a
aplicac&o na “producic”, na ‘industria’), a moral é “a raz&o” da politica (A Industria,
p. 154-155), é onde se assenta a politica (p. 152), é de onde “deriva” a politica {(p.
174-175). Trata-se da sucessio: tebrico, pratico, concreto; “ciéncias de teoria”,
“ciéncias de aplicacdo”, “ciéncias concretas”. Mas ha também a sucessao inversa:
do concreto para o pratico e a seguir para o tedrico (“producdo’, “ciéncias de
aplicacao’, “ciéncias de teoria”).

Por sua vez, portanto, ha uma certa superioridade da moral em relagao
a politica, no sentido da politica derivar da moral (as instituicbes politicas derivam
das decisdes humanas), e devera haver, devera ser atingida (nunca totaimente) a
superioridade da moral, no sentido de ideal a ser construido. Mas historicamente
ocorreu, ocorre e ocorrera (apesar de cada vez menos, mas sem nunca atingir a
invers&o completa) a superioridade da politica (as decisbes s&o condicionadas pela
necessidade).

Com relagdo & fundamentacio da moral, ela ndc deve mais ser
teolégica, sobrenaturalista. Ela deve ser cientifica, no sentido de ciéncia positiva.
Trata-se de fundamentacao “terrestre e positiva” (p. 180). Trata-se de positividade,
no sentido de motivar-se em "interesses palpaveis, certos e presentes’ (p. 179-180),
no sentido de basear-se sobre observagbes que lhe sejam proprias, isto &, nesta
epoca (1817-1819), “aquelas que compdem a que chamam economia politica”
{(Apéndice ~ 1819. ConsideragBes sobre as fentativas que tém sido feitas para
fundar a ciéncia social sobre a fisiologia e sobre algumas outras ciéncias, 1819, in:
R. T. MENDES, Evolugdo original, p. 458-459). Fundamentando a moral,
conjuntamente com a politica, como partes da ciéncia social, nesta época (1817-
1819), na economia politica, descarta-se de a fundamentar na fisiologia, como se
descarta também de a fundamentar na matemética e na “ideclogia” (Destutt de
Tracy) (p. 458-459, 463-464).
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Quanto a historia da moral, ela é resumida desde o inicio. A origem da
moral & a mesma da sociedade (porque ela é exatamente a ligagio, o amalgama
social) (A Industria, p. 176).

Entre os gregos a moral ja tinha caminhado alguns passos, mas ainda
estava muito imperfeita. S6 conseguia “manter a paz e a caridade entre os homens
de uma mesma povoacio” (p. 178), e nada além. “Neste estado da moral, 0 que
havia de mais urgente a fazer para a aperfeicoar, era destruir o politeismo e
substituir todas as idéias sobrehaturais particulares por uma sé crenca geral, na qual
todos os homens pudessem se concifiar. E o que Sécrates concebeu, e este
empreendimento, continuado por seus sucessores, foi terminado pelo
estabelecimento do cristianismo. A religifio cristd também fez a civilizacdo efetuar
um grande passo, reunindo todos os homens pela crenca em um 86 Deus e pelo
dogma da fraternidade universal. Por este meio foi possivel organizar uma
sociedade mais vasta e reunir todos os povos em uma familia comum. Depois do
aperfeicoamento aportado pelo cristianismo & moral, esta ciéncia nao fez passo téo
importante, e ficou, durante dezoito séculos, em um estado de estagnacdo quase
absoluto.” (p. 178-177). E desde o estabelecimento do monoteismo cristio e do
principio da fratemidade universal que a moral modificou forte e utiimente a politica
{(4) a. — 54. Sobre a divisdo que tem existido ..., p. 452).

Desde entéo entramos em transicéo social, politica, moral ...: “Entre os
povos que abracaram a reforma, o ensino da morai se faz a partir de principios mais
positivos. Entre os outros, as instituigbes morais permaneceram submetidas a todo o
antigo império da teologia, mas, apesar disso, os progressos do espirito humano,
junto a eles, provocaram igualmente a queda das velhas idéias e a tendéncia na
diregio das idéias positivas.” (A Inddstria, p. 180) **,

* Note-se nesta citagdio e na anterior, a ransitividade, a quase sinonimia até, entre religifio e
moral. Trata-se do processo de substituicio da religidio pela moral, sendo esta o que resta de legitimo
(e necessdrio) daquela, durante o periodo de 1817 a 1848 da vida de Augusto Comte. A valorizagio
entre reformados e ndo-reformados serd invertida mais tarde: “Nelas [nas populagdes da ltalia] o
coracBo € mais bem disposto do que em qualquer outro lugar ao positivismo, a partir de uma
alteragdo menor dos instintos de fraternidade, tho comprometido no desenvolvimento industrial dos
protestantes do norte.” (Discurso preliminar, Sistema 1, 1851, p. 270-271); “Na elaboragdo de um
sistema destinado sobretudo a fazer imevogavelmente prevalecer o espirito organico sobre o espirito
critico, exclui rigorosamente todos aqueles que nfo fizeram sendio destruir, sem nada construir. N3o
se encontrara ai, portanto, nem Luterc, nem Calvine, nem Rousseau: Voltaire nao figura senfio sob o
titulo de poeta tragico.” (Calendério positivista, 5/4/1849, Correspondéncia V, Anexos, p. 301); "Entre
os ocidentais que, preservados do protestantismo, conservaram melhor a feliz cultura morat da idade
média, o instinto pablico pressentiu e conteve esta fatal tendéncia de nossos estudos matematicos,
tao temidos sobretudo pelas mies espanholas.” (Introdugdo fundamental, Sistema I, p. 470).



23

O que resta a fazer em moral? Falta preencher duas lacunas dela, isto
&, fazer com que os homens passem a considerar 0 governo como seu delegado, e
n&o mais como seu diretor, e convencer 0S povos a se tratarem como irmaos; e dar-
the nova base: terrestre e positiva {p. 177-178).

Do visto a respeito da moral nestes escritos de 1817 a 1819, podemos
perceber que a sua definicdo como “... a figacdo necessaria da sociedade; pois, a
menos que a forca comparega, niao pode haver associacdo duravel entre os
homens, a ndo ser que cada um deles pense que a associagio lhe é atil.” (p. 175-
176}, e como “... 0 conhecimento das regras que devem presidir as relacdes entre o
individuo e a sociedade, para que um e a outra sejam o mais feliz que é possivel.”
{(p. 174), constitui uma conciliacdo entre a acepcio de moral como exterior ao sujeito
(“sociedade”) e a acepcdo de moral como algo do ou no sujeito (“individuo”, sujeito
ou agente, detentor primério da liberdade imposta ou permitida pelo determinismo).
Por sua vez, o “pense” e o “conhecimento das regras” sdo sugeridos em termos de
uma perspectiva cientifico-positiva, como opgao para atingir a finalidade, isto é, a
finalidade possive! (o bem possivel).

O “sistema” supde, naturaimente, a sistematizacao; o “sistema terrestre
e positivo” supbe a sistematizacio correspondente. Neste momento (escritos do
Apéndice 3) a sistematizacéo positiva & reivindicada em oposicdo a sistematizacio
religiosa (equivalendo a ela, substituindo-a), em termos de ciéncia, em parte como
distinta, e, em parte, como setor da sociologia (da “ciéncia social”).

Nos escritos reconhecidos e republicados em 1854 (Apéndice 4) e na
primeira metade do Curso (volumes | a lll) a sisteratizagdo moral esta incluida na
sistematizacéo da biologia, mesmo havendo também o uso da expresséo “ciéncias
morais” em cartas de 1824 e 1832, que sugere a moral como uma ciéncia distinta
(ver abaixo, na nota 40). Na segunda metade do Curso (volumes IV a VI) a
sistematizacdo anterior esta incluida na sistematizagdo da sociologia, apesar do uso
da express&o “ciéncia moral” no proprio Curso VI, na licdo 57, escrita do final de
1841 ao inicio de 1842, que sugere a moral como ciéncia distinta (ver na nota 40).

Todas as vezes que os textos comtianos estiverem corno que
sugerindo uma espécie de 4 acepgio para o termo “‘moral”, significando quase o
mesmo que filosofia ou quase o mesmo que religido, o sentido serd exatamente o]
dessa tensdo entre o j4 e o0 ndo ainda dessa sistematizacdo, que Augusto Comte
n&o teve tempo de completar.
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A historia da moral contida na A Industria, e contida na filosofia da
historia da segunda metade do Curso (e em escritos posteriores) é a historia da
moral no sentido de uma methor sistematizacso {do que estava contido na ordem
primitiva ¢ veio se desenvolvendo). Assim, da dominagdo romana derivou a
necessidade de “.. uma moral verdadeiramente universal, suscetivel de ligar
convenientemente povos que, ... (Curso V, 532 licdo, p. 320). Do mesmo modo o
catolicismo “... ndo foi essencialmente sendo o orgéo ativo e racional de um
progresso naturalmente trazido pela nova fase geral que tinha entio atingido a
evolugdo social da humanidade. E claro, com efeito, que a moral puramente militar ¢
nacional, sempre subordinada & politica, (...), devia necessariamente tender em
seguida a se transformar espontaneamente em uma moral cada vez mais pacifica e
universal, ...” (542, p. 358). Enfim “A moral universal (...) forma necessariamente um
precioso patrimdnio transmitido por nossos ancestrais ao conjuntc da humanidade;
sua influéncia pertencera doravante aqueles que a saberdo melhor consolidar,
completar e aplicar, ...” (p. 377).

Para Augusto Comte a sistematizagio seria feita por ele, terminando
Aristoteles: “Hoje mesmo, (...), esta memoravet separacio fentre filosofia natural e
filosofia moral] ndo esgotou inteiramente ainda sua eficacia filosdfica e social,
embora ela deve logo essenciaimente cessar, porque nao constitui, nela mesma,
uma separacao plenamente racional para sobreviver definitivamente a esta
destinac&o proviséria, que serd proximamente completada: se ao menos o grande
trabalho que ousei empreender atinge suficientemente seu fim principal, conduzindo
a filosofia natural a tomar-se enfim morat e politica, para servir de base intelectual 3
reorganizac&o social, o que terminaria certamente o grande sistema de trabalhos
filosoficos de inicio rascunhado por Aristoieles em oposi¢do radical com o sistema
platénico, como explicarei em seu lugar.” (p. 375).

De 1841-1842 até 1850-1851 n&o se fala de “ciéncia morais” ou de
“ciéncia moral” sugerindo uma ciéncia moral distinta. Fala-se de “sistematizacao”.
Ver, por exemplo, no Curso VI (“sistematizacao final da moral humana”, “sistematizar
a moral sem nenhuma intervencao religicsa™ 572, p. 663-664), no Discurso, de 1844
% e na Carta para Clotilde de Vaux, de 11/1/1846: “Sob todos estes aspectos, o

¥ “Uma tal indicagdo das altas propriedades sociais que caracterizam o espirito positivo, n&o seria
ainda suficientemente decisiva, se nfo se acrescentasse uma sumaria apreciacio de sua aptidio
espontinea a sistematizar enfim a moral humana, o que constituira sempre a principal aplicacio de



positivismo, sucessor necessério do catolicismo, apds o fechamento do interregno
metafisico, devera sobretudo cumprir, em um meio mais favoravel, a sistematizacéo
final da moral humana tentada pelo nobre regime da idade média, consolidando
sobre bases inabalaveis e aperfeicoando a partir de melhores inspiracdes o0 que o
sistema anterior ndo pdde esbogar senso com crencas passageiras, logo hostis ao
desenvolvimento natural da intefigéncia e da sociabilidade.” (Carta filostfica sobre o
matriménio, Cormespondéncia iil, p. 285).

1.3.1.2. Escritos reconhecidos

Nos escritos reconhecidos e republicados em 1854 (2 referéncias
reconhecedoras em relagic aos escritos de 1817 a 1819 % e 6 opusculos escritos

toda verdadeira teoria da humanidade. (...). Foi somente depois dessa indispensavel separagfio [da
moral em relacéio & politica, na ldade Média), sancionada e completada pela divis&o necessaria dos
dois poderes, que a moral humana pdde realmente comecar a tomar um carater sistematico,
estabelecendo, ao abrigo das impuisBes passageiras, regras verdadeiramente gerais para o conjunto
de nossa existéncia, pessoal, doméstica e social” (p. 69). Vejamos também nas p. 73 “..
incompatibilidade necessaria que existe evidentemente entre estas duas maneiras de sistematizar a
moral. (...}. N&o existe, portanto, nenhuma aiternativa duravel entre fundar enfim a moral sobre ¢
conhecimento positivo da humanidade, e a deixar repousar sobre a injun¢iio sobrenatural: ..*, 74:
“Para terminar de apreciar as pretensfes atuais da filosofia {eclogico-metafisica a conservar
exclusivamente a sistematizagdo da moral usual, é suficiente .” e 75 “Se for preciso admitir a
necessidade de uma verdadeira sistematizacSo moral também para 0s espintos emancipados, ela
n&o podera repousar, desde entlio, senfo sobre bases positivas, que assim finaimente serio julgadas
indispenséveis.”.

% “Minha politica, ao contrario de ser oposta & minha filosofia, constitui-se, de tal modo, como a
sua seqiiéncia natural, que esta foi diretamente instituida para servir de base aquela, como o prova
este apéndice. De conformidade com esta finalidade, ele deve incluir somente os opisculos gue
Garacterizam gradualmente minha dire¢ao geral, descartando os escritos prematures gue me inspirou
a funesta ligagsio através da qual se cumpriu meu inicio espontaneoc. Destas producbes artificiais, nfo
recolho aqui senfio duas indicagdes decisivas de minha tendéncia continua em direcéo a4 religiao
positiva. A primeira surgiu, em 1817, desta sentenca caracteristica, ao meio de uma v3 publicagéo:
Tudo € relativo; eis o dnico principio absoluto. Quanto a segunda, menos pronunciada, mas mais
desenvoivida, ela se cumpriu, em 1818, na memoéria especial na qual et considerava a liberdade de
imprensa como concedendo a todos os cidaddos uma autoridade consultva. Tais s&0 as unicas
mengbes que me parecem merecer, finaimente, minhas publicacbes anteriores aos seis opasculos
dos quais este apéndice se compde: desautorizo antecipadamente toda outra reproducio de
trabalnos publicados, e ja destrui os materiais que permaneceram inéditos.” (Sistema 1V, Apéndice,
Prefacio especial, 1854, p. Il). A “sentenca caracteristica” é da A Industria {in: R. T, MENPES,
Evolugdo original, p. 140); a 2* “indicagio” se refere ao artigo Sobre a liberdade de imprensa (in: p.
382-401).
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de 1819 a 1828), e nos n&o republicados (1828), existem 123 referéncias diretas a
moral (respectivamente 121 e 2 referéncias) %',

A moral é explicitamente tematizada no optisculo Consideragbes *, e
além disto, (@ nova moral) continua suposta como perspectiva de anélise e ou
julgamento. Por exemplo: “A sociedade esta, hoje, evidentemente, sob o aspecto
moral, em uma verdadeira e profunda anarquia, ...” (Consideracées filoséficas, p.
138).

As acepcbes de moral como algo do ou no sujeito e de moral como
algo exterior continuam do mesmo modo. A diferenca mais notavel é a quase
auséncia da expressdo “sistema ...", na segunda acepcao (aparece uma vez
“sistema moral”. ConsideragBes, p. 197), como também a auséncia das expressbes
caracterizadoras do “sistema” “teoidgica”, “positiva’, etc.. Em compensagcao, surge a
expressao ‘fendmenos morais”, conforme veremos abaixo. E continua a terceira
acepgdo, conciliadora das duas primeiras, na definigéo explicita: *... a moral, que é a
base, ou melhor, a ligacdo geral, da organizagao social.” (Sumdria apreciagéo, in; R,
T. MENDES, Evolugdo original, p. 606). A moral como ligagdo aparece também,
implicitamente, na p. 626: “a moral {...) idéias destinadas a servir de ligagao geral”, e
nas Consideragbes: “Como se conceberia, por exemplo, em uma populagio extensa
como a da Franga, na qual nenhuma ligagdo morai combina assaz fortemente as
diversas partes, que a nacdo ndo se dissolvesse em comunidades cada vez mais
restritas, se, na faita de um espirito comum, um poder temporal central n3o retivesse
todos os elementos sociais em uma dependéncia imediata e continua?” (p. 187-
188).

Como nos escritos ndo reconhecidos posteriormente, ha trechos de
textos que permitem pensar a moral como ciéncia positiva distinta. Por exemplo: “...
mais tarde a quimica, e nos nossos dias, enfim, a fisiologia, foram constituidas
ciéncias positivas. Esta revolugdo esta, portanto, plenamente efetuada por todos os
nossos conhecimentos particulares, e ela tende, evidentemente, a ocorrer hoje para
a filosofia, a moral e a politica, sobre as quais a influéncia das doutrinas teolégicas e
metafisicas ja foi destruida, acs olhos de todos os homens instruidos, sem que,

% para conferir essas referéncias, ver o Apéndice 4: Quadro da utilizaclo do termo “moral” e
derivados, nos escritos reconhecidos e republicados em 1854, & nos n&o republicados (1828), no CD
que acompanha este trabalho.

“Mas para esclarecer totalmente o estado moral da sociedade atual, que & o assunto préprio
deste opuscuio, ..”: Sisterna iV, Apéndice, 1854, p. 178.
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todavia, elas ja estejam fundadas sobre observacbes. E a unica coisa que falta ao
desenvolvimento espiritual do novo sistema social.” (Suméria apreciacéo, p. 625) *°,

As expressdes que mostram a moral como parte da fisiologia, isto &,
como ciéncia parte da ciéncia fisiologia, veremos abaixo. Quanto & expressao
‘ciéncia de aplicagdo”, Augusto Comte nZo a utiliza nestes escritos e nem nos
posteriores. Desaparece também, nestes escritos (s6 nestes), a expressdo “ciéncia
social’, e surge para o seu lugar a expresséo “fisica social”.

Mais complexa é a questio da localizagdo, das relagbes e da
fundamentacéo da moral.

Como vimos acima, h& expressoes que ainda permitem pensar a moral
como ciéncia distinta. E 0 mesmo ocorre com a politica: “Considerando a politica
como uma ciéncia e aplicando-the as observagdes precedentes, descobre-se que
ela ja passou pelos dois primeiros estados, e que esta na situacdo de chegar ao
terceiro.” (Plano, p. 78); “Em resumo, nunca houve nenhuma revoluc&o moral mais
inevitavel, mais madura e mais urgente do que esta que deve agora elevar a politica
& posicéo das ciéncias de observacéo, por obra dos sabios europeus combinados.”
{Plano, p. 80) °.

® Vejamos também: “Pode-se dizer, sem exagerar, que as doutrinas religiosas s6 t&m, sobre os
espiritos, a influéncia correspondente ao fato de que a moral permaneceu anexada nelas. Esta
influéncia durard necessariamente até a época na qual a moral tiver sofrido a revolugdo que jé
aconteceu em todos os nossos conhecimentos particulares, tormando-se positiva. Desde este
momento, o império das crengas teolgicas se extinguira para sempre; pois é muito evidente que este
estado de coisas, no qual todas as partes do nosso sistema de idéias se tornaram positivas, enquanto
que as idéias destinadas a servir de ligagdio geral permaneceram supersticiosas, nZo podetia ser
sendo fransitorio, porque do contrario implicaria contradic3o na marcha geral das coisas.” {p. 8286); ...
fundar a moral sobre a observagio dos fatos, (..). Ora, & 0 que s6 poderd acontecer na epoca na
qual a moral tiver se tornado uma ciéncia positiva.” {p. 628}, "O novo sistemna n&io tem, portanto, mais
do que um Altimo degrau a subir para atingir sua inteira organizagfo e terminar de substituir o antigo.
N&o Ihe falta mais do que completar seus progressos quanto ao temporal e ao espiritual. Ao temporai,
apropriando-s¢ da camara dos comuns: ao espiritual, estabelecendo a moral sobre principios
deduzidos unicamente da observagdo. Ora, tudo estd preparado para isto, 0s meios existem e ndo
falta sen@o emprega-los.” (p. 646); “E sensivel, portanto, que os fenmenos sociais ndo podiam, por
sua natureza, ser trazidos as teorias positivas antes que esta revolugo fosse efetuada em relacsio
aos fendmenos astrondmicos, fisicos, quimicos e fisiologicos. Como, relativamente a estes uitimos, a
transformac2o néo teve lugar senfio nos nossos dias, e mesmo gue ela apenas comega a ser sentida
para os fendmenos morais, cuja teoria é a mais diretamente indispensavel & fisica social, percebe-se
faciimente porque esta ciéncia no foi possive! até agora.” (Consideragbes filos6ficas, p. 153).

A expressdo “ciéncias morais e politicas”, permitindo pensar a morat como ciéncia distinta, s6
reaparece mais trés vezes até o cap. 5° (escrito no 1° quadrimestre de 1852, mas & moral volta a ser
tratada como ciéncia distinta desde o cap. 1°, escrito de 12/1850 a 1/1851) do Sistema 1i, publicado
em 1852 Em uma carta de 1/5/1824 (a G. d'Eichthal, Correspondéncia I, p. 84), em outra de 7/1/1832
(a Marrast, p. 233) e no Curso VI, ligdo 57, escrita de 25/6 a 14/7/1841 ¢ de 2311211841 a 15M1/1842,
p. 638 (no singular; “ciéncia moral e politica”). Nos escritos de 1817 a 1819, além da expresséo
‘Ciéncias morais”, Augusto Comte utiiza também “idéias morais”, “principios morais®, “verdades
morais’, “consideragies morais”. Nos escritos que estamos focalizando neste momento, isto €, nos
opusculos de 1819 a 1828, ndc aparecem as expressdes ciéncia moral e ciéncias morais; aparecem,
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Mas a grande novidade é a inclusdo dos fenmenos morais entre os
fisiologicos, da moral na fisiologia. E em grau menor os fenémenos politicos e a
politica, e, em grau menor ainda, os fendmenos sociais e a fisica social. Estes
itimos, e esta Gltima, s&o t3o pouco incluidos que até estao separados, apesar de
continuarem a se apoiar na fisiologia.

A maioria das referéncias que ainda permitem pensar a mora! como
ciéncia distinta estd no segundo dos opusculos (1820). A partir do terceiro
(1822/1824) ha um crescendo que culminara na distingo so6 da fisica social.

Vejamos no terceiro opusculo. Primeiramente quanto aos fenémenos
morais: "... fisiologia (..). (..) para a porgio desta ciéncia que considera os
fenémenos especialmente chamados morais, concebidos por uns como o resultado
de uma agdo sobrenatural continua, por outros como efeitos incompreensiveis da
atividade de um ser abstrato, e, por outros, enfim, como dependendo de condiches
orgénicas susceptiveis de ser demonstradas, e para além das quais ndo se poderia
remontar.” (Plano, p. 78). A seguir incluindo também os fendmenos politicos ¥'. E
enfim os coletivos (expresséo que junta os fendmenos sociais e os fendmenos
politicos) *. E no quarto oplisculo, onde o processo continua *2.

em compensagio, “doutrina moral®, “idéias morais”, “teorias morais’. Nas cartas de 1817 a 1830,
além da express8o “ciéncias morais”, da carta de 1/5/1824, referida acima, aparecem também “idéias
morais”, “idéia moral”. No tempo do Curso, além das duas expressdes referidas acima, aparecem
também “idéias morais”, “teorias morais”, *estudos morais”.

4“4 . as considerages pelas quais (...) mostraram {...) a impossibilidade radical de fazer qualquer
aplicacio real e importante da analise matematica aos fendmenos dos corpos organizados, aplicam-
se, de uma maneira direta e especial, aos fenbmenos morais e politicos, que ndo s%o sendio um caso
particular dos primeiros.”; “... para os fendmenos morais e politicos da espécie humana, que formam a
classe mais complicada dos fendmenos fisiologicos.” (p. 120).

#2 “Nenhum motivo reat pode levar a isolar, no estudo do individuo, os fendbmencs especialmente
chamados morais, dos outros fendmenos. A revolugio que os ligou deve ser vista como 0 passo mais
essencial que a fisiclogia fez até hoje sob o aspecto filosdfico. Pelo contrério, consideragBes de
primeira ordem de importdncia demonstram a absoluta necessidade de separar o estudo dos
fendmenos coletivos da espécie humana, daqueie dos fendmenos individuais, estabelecendo, de
resto, entre estas duas grandes secgles da fisiclogia total, sua refagio natural.” {p. 129).

““Tal & o estado presente do desenvolvimento intetectual. A fim de conhecer com toda a precisao
necessaria a verdadeira época na qual chegou esta grande revoluglio, é preciso distinguir, na dltima
ciéncia (a fisiologia), a secclo relativa as fungdes intelectuais e afetivas, daquela que compreende as
outras fungbes organicas. N3o & senfio apds todos os outros que os fendmenos morais safram do
dominio da teoclogia e da metafisica, para entrar naquele da fisica. (..). (..) os fisiologistas
consideram, hoje, os fendmenos morais absolutamente no mesmo espirito que 0s outros fendmenos
da animalidade. (...). (...} a fisiologia moral, £ inGtil tomar partido, aqui, pré ou contra alguma das
diversas opinides que disputam a verdade, hoje, sobre a espécie, o nimero, a extensio e a influéneia
reciproca dos Grgdos assinaléveis as diferentes fungdes, sejam intelectuais, sejam afetivas. Sem
davida a ciéncia ainda nfio encontrou, sob este aspecto, suas bases definitivas: @ nSo ha solidamente
estabeiecido senfo algumas generafidades insuficientes, embora muito preciosas. Mas o fato mesmo
desta diversidade de teorias, que indica uma incerteza inevitavel em toda ciéncia nascente, constata
claramente que a grande revolugdo filosofica se efetuou para esta parte de nossos conhecimentos,
como para todas as outras, (..). {...). Assim, j& possuimos uma fisica celeste, uma fisica terrestre,
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E, finalmente, no sexto optsculo: “... todos véem o estudo das funcbes
intelectuais e afetivas como inseparaveimente ligado ao daquele de todos os outros
fendmenos fisioldgicos, e como devendo ser feito com os mesmos métodos e no
mesmo espirito. Entretanto, alguns homens, desconhecendo a este respeito a
direc&o atual e irrevogavel do espirito humano, ensaiaram transplantar para o nosso
meio, ha dez anos, a metafisica alems, e constituir, sob o nome de psicologia, uma
pretensa ciéncia inteiramente independente da fisiologia, superior a ela, e a qual
pertenceria exclusivamente o estudo dos fendmenos especialmente chamados
morais. Embora estas tentativas retrogradas ... (Exame do tratado de Broussais, p.
217) 4,

E provavel que a incorporagdo da moral na fisiologia, nesta época,
tenha sido influenciada pela necessidade que Augusto Comte sentiu de se contrapor
a reagdo da psicologia introspectiva de Cousin (1792-1867) ao empirismo exagerado
de Condillac (1715-1780) e Helvétius (171 5-1771) (rever as p. 217 e 220 do Exame
do trafado de Broussais, acima e na nota 44). Qutro fator a levar a moral perder
forga como ciéncia distinta, neste tempo, talvez tenha sido a sua transitividade com a
religido. Outro ainda talvez tenha sido a sua posicdo intermediaria de passagem

seja mecanica, seja quimica, uma fisica vegetal @ uma fisica animal: falta-nos amnda uma Gltima, a
fisica social, a fim de que o sistema dos nossos conhecimentos naturais esteja completo. Uma vez
cumprida esta condicdo, podemos, por um resumo geral de todas as nossas diversas nocgdes,
construir, enfim, uma verdadeira filosofia positiva, ..~ {Consideragbes filoséficas, p. 148-150; ver
também nas p. 166, 170 e 171).

* Vejamos também: “Uma negligéncia mais grave, cometida pelo Sr. Broussais, consiste em que
ele ndo assinalou suficientemente a diferenga imensa que existe entre a doutrina fisiologica sobre o
homem intelectual e moral, e as teorias dos metafisicos do século passado, que ndo viam na nossa
inteligéncia senfdo a agdo dos sentidos externos, deixando de lado toda predisposigfo dos 6rgos
cerebrais intemos. A critica, merecida, desta ideologia de Condilac e de Helvetius, & s6 0 que d&
aigum fundamento & infludncia da psicologia atual, ..." (p. 220). “O exame geral da obra do Sr.
Broussais d4 lugar a uma Gltima consideraglio filoséfica de uma grande importancia: € que o autor
n&o circunscreveu mais exatamente do que os fisiologistas seus antecessores, o verdadeiro campo
da fisiologia. Quando Cabanis, por primeiro, reivindicou diretamente o estudo dos fendmenos morais,
como pertencendo ao dominio da fisiologia, ndc separou com suficiente cuidado, ou mefhor,
confundiu, o estudo do homem individual e aquele da espécie humana vista em seu desenvolvimento
cotetivo. Ambos Ihe pareceram dever fazer parte igualmente, sem divis80, de uma mesma ciéncia, a
fisiologia. Esta confusfio foi mantida pelos Srs. Gall e Spurzheim; ela subsiste ainda no espirito de
quase todos os fisiologistas que se dedicam seriamente 3 porgio de sua ciéncia relativa aos
fendmenos morais. O Sr. Broussais nada tentou para fazé-la desaparecer, embora parecga, a partir de
algumas passagens de sua obra, ter sentido o vicio principal. E claro, com efeito, que o estudo do
individuo e aquele da espécie, embora tendo, por sua natureza, relagbes t3o0 intimas que possam ser
considerados como duas partes de uma ciéncia Unica, s&0, enfretanto, assaz distintos, e
principaimente suficientemente extensos, ambos, para dever ser cultivados separadamente, e
concebidos, por conseqiéncia, como formando duas ciéncias, a fisiologia propriamente dita e a fisica
social. A segunda é, sem duvida, fundada sobre a primeira, que he fornece seu ponto de partida
positivo, e seu guia permanente. Mas nem por isto ela constitui menos uma ciéncia separada, tendo
suas observagdes proprias na historia do desenvolvimento da sociedade humana, e seus métodos
especiais.” {p. 220-221).
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para a sociologia, por ser a parte final mais alta da fisiologia, ligando-a e separando-
a da fisica social: “... para os fendmenos morais e politicos da espécie humana, que
formam a classe mais complicada dos fendmenos fisiologicos.” (Plano, p. 120).

Nao aparece nenhuma mengao de superioridade ou inferioridade entre
a moral e a politica e a relagdo continua como anteriormente: procurar-se-& sempre
a supericridade da moral, para que ela ocorra cada vez mais; mas historicamente,
praticamente, sempre havera, s6 que cada vez menos, a preponderancia da politica
(forga bruta, fisica, militar, pecuniaria).

Quanto & fundamentacéo, além do abandono do fundamento teoldgico
e ou metafisico em geral (Suméria apreciagéo, p. 606; Plano, p. 53 e Consideragbes
filosoficas, p. 159), Augusto Comte abandona também a economia politica: a moral
como parte da fisiologia tem a mesma fundamentacéo organico-natural dela. Trata-
se de observar e frabaihar (teorias, opinido) com os fendmenos morais, isto &,
intelectuais e afetivos (sentimentos, interesse, instinto, moralidade): “Por fim, uma
observacéo indireta pode dispensar, a este respeito, até um certo ponto, da
verificac&o imediata. E o fato da preponderancia obtida, guase sempre, ac menos na
pratica, pelas teorias morais que pretendem explicar todos os sentimentos do
homem ligando-os exclusivamente ao interesse pessoal. Se consideradas
especulativamente, o instinto moral as rejeita; elas se tomaram, no mundo real, o
moedo permanente de explicacdo, e conservam ainda, entre os fildsofos, um crédito
que ndo & sendo um indice muito fiel do verdadeiro estado da sociedade. A opinido
dominante, hoje, entre eles, de que a legisiagio penal €, em Ultima analise, o Unico
meio eficaz de garantir a moralidade nas classes inferiores, confirma claramente
esta observacdo.” (Consideragbes, p. 186) “°.

s Vejamos também nas p. 203-204: *Esta necessidade de uma dire¢do espiritual se mostra, nfo
menos claramente, se, deixando de considerar o homem somente como inteligente, vemo-io também
sob o aspecto moral. Pois, mesmo admitindo que cada individuo ou cada corporagio pudesse formar
para si, somente por suas proprias faculdades, o plano de conduta conveniente, seja ao seu proprio
bem-estar, seja & boa harmonia do conjunto, continuaria certo que esta doutring, devendo se
encontrar freqlientemente em oposicio, em um grau qualquer, com as impuisdes mais enérgicas da
natureza humana, n&o exerceria por ela mesma quase nenhuma infiudncia sobre a vida real. Ela tem
necessidade de ser, portanto, por assim dizer, vivificada por uma forga moral regularmente
organizada, que, lembrando-a sem cessar, 2 cada um, em nome de todos, imprime-the toda a energia
resultante desta adesfo universal, e dnica capaz de superar ou mesmo contrabalancar
suficientemente a poténcia das inclinagbes anti-socials, naturaimente preponderante na constituigio
do homem.”.
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Como parte da sociologia (esta inclusdo, que ja aparecia em 1817 %
80 foi desenvolvida na segunda metade do Curso), situacdo na qual aparecerm
principalmente seus aspectos intelectuais (3 estados intelectuais e, a0 mesmo
tempo, religiosos: teolégico, metafisico e positivo, ou, fetichismo — politeismo —
monoteismo, ateismo, positivismo) e praticos (guerra de conquista, de defesa e
relagbes industriais), ela fem a mesma fundamentagdo na observacao histérica: “...
formando duas ciéncias, a fisiclogia propriamente dita e a fisica social. A segunda é,
sem duvida, fundada sobre a primeira, que Ihe fomece seu ponto de partida positivo,
€ seu guia permanente. Mas nem por isto ela constitui menos uma ciéncia separada,
tendo suas observacdes proprias na histéria do desenvolvimento da sociedade
humana, e seus métodos especiais.” (Exame do tratado de Broussais, p. 221).

Quanto & liberdade, apesar de que problematicamente 4, ela continua
suposta: "Em uma populagio, na qual a convergéncia indispensavel dos individuos a
ordem publica, ndo pode mais ser determinada pelo assentimento voluntaric e moral
dado por cada um a uma doutrina social comum, nao resta outro expediente, para
manter uma harmonia qualquer, sendo a triste alternativa da forga ou da corrupgéo.”
(Consideragbes, p. 188).

Uma ditima questdo em relagdio a estes escritos se refere a relacéo
entre religido, moral e educacéo, ou, entre poder intelectual, moral e educagdo. Ela
aparece na Sumaria apreciagdo. Ha uma identificacéio entre religido e moral, mas
poderia n&o haver. Acontece que a moral permaneceu anexada nas doutrinas
religiosas, mas isto sera superado pelo estado positivo: p. 626 (ver este texto na
nota 39, acima).

A direcio da educagio simplesmente se acresce a quem ja tem o
poder de ensinar a moral e 0 poder intelectual. Portanto, o que temos ¢é a diregdo da
educac&o nas méas do corpo teolégico, porque a moral esta pendendo das crengas
religiosas; e o que teremos é a educagéo sob os sabios, a partir de quando a moral
penda da observagéo dos fatos, seja positiva: “Se se considera, sob este aspecito
{isto e, de dirigir a educagfo], as atribuicbes legais as quais a primeira classe do

*® A Industria, in: R. T. MENDES, Evolugdo original, p. 108-109: “... a politica, @ mesmo a ciéncia
social toda inteira (isto &, a politica e a morai), ..".

4 “Em uma palavra, & dlaro que a kiberdade ilimitada de consciéncia e a indiferenga teoitgica
absoluta, chegam ao mesmo resultado, quanto as conseqiéncias politicas. Em um e no outro caso,
as crencas sobrenaturais ndo podem mais servir de base 3 moral.” : Suméarnia apreciagdo, p. 606; ... 0
preconceito critico da soberania moral, concebida como um direito inato de todo individuo, .." : Plano,
p. 73. No Curso V, ligdo 55, p. 424, ele diz “esta espécie de soberania moral atribuida a cada um’”.
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Instituto esté atualmente investida, concorda-se que elas s3o &0 extensas gquanto
podem ser, enquanto 0 corpo que as exerce nao estd encarregado do ensino da
moral. {...). E claro, em tese geral, que a direcdo suprema da educacao nacional, e 0
ensino da moral, devem estar nas mesmas maos: separa-los seria absurdo ¢
Assim, enquantc a moral permanecer unicamente fundada sobre as crencas
religiosas, € inevitavel que a diregdo geral da educacao pertenga, em uitima analise,
a um corpo teolégico, ou, ao menos, ao espirito teoldgico. Os homens que se
elevam vivamente, hoje, contra os jesuitas, contra os missionarios e outras
corporacOes religiosas, deveriam, portanto, bem sentir que o Unico meio de fazer
desaparecer o resto de influéncia destas sociedades, & fundar a moral sobre a
observacio dos fatos. (...). Ora, é o que s6 podera acontecer na época na qual a
moral tiver se tornado uma ciéncia positiva.” (p. 627-628).

A situacdo atual do embate entre o “antigo” e o “novo sistema”, quanto
ao temporal e quanto ao espiritual, e deste com relagéo ac ensino da moral, é a
seguinte: “O poder temporal [do antigo] foi reduzido as menores dimenstes que ele
possa ter, até a extingZo inteira do antigo sistema e sua substituicdo pelo novo. O
poder espiritual foi completamente arruinado, enquanto poténcia politica. Ele n&o
tem mais outra influéncia sen&o aquela derivada do fato de que o ensino da moral
ainda se encontra em suas méos, estando fundado ainda sobre suas doutrinas. O
novo sistema (...). No temporal, foi reconhecido que as comunas tinham o direito de
modificar, conforme a sua vontade, o plano politico geral, e 0 exercicio legal deste
direito foi regularmente constituido, o que estabeleceu, ac mesmo tempo, 0 meio de
transicdo. No espiritual, a capacidade cientifica obteve sobre a educagdo nacional
toda a influéncia que ela pode ter, enquanto o ensino da moral ainda ndo tiver
passado para as suas maos.” (p. 645).

A imbricagdo, a transitividade entre espiritual, intelectual, moral e
educagdo aparece de forma contundente no oplsculo Consideragdes, mas
comecando pela “educagio” e pelo “govemno moral® *°,

“® Note-se a proximidade, a transitividade, a quass identificacio entre moral e educagio.

“Nés vimos que, sob este aspecto, a agdo do poder espiritual consiste, essencialmente, em
estabelecer pela educacdo as opinides e os habitos que devem dirigir 0s homens na vida ativa, e, em
seguida, em manter, por uma influéncia moral, regular e continua, exercida, seja sobre os individuos,
seja sobre as classes, a observagho pratica destas regras fundamentais (...). Trata-se, portanto, de
examinar os motivos principais que, em oposiciio aos preconceitos atuais, necessitem, no novo
estado social, um governo moral incidindo sobre as idéias, sobre as inclinagdes e sobre a conduta,
seja na ordem individual, seja na ordem colstiva.” (p. 202).
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Enfim, uma das duas grandes realizagbes necessarias para methorar a
realidade, a realizago moral, & o estabelecimento da educacdo: “A verdadeira
maneira de melhorar este estado de coisas, nos parece ser, essencialmente, a
realizacao de duas grandes providéncias, uma politica [a organizacdo das relacdes
que devem existir entre os trabalhadores diretos e os empreendedores da industria),
outra moral fa melhoria, ou para dizer melhor, o estabelecimento da educacio
industrial].” (Resenha do escrito Curtas observagdes sobre ..., de SWAN, 27/5/1828,
in: R. T. MENDES, Clotilde de Vaux e Augusto Comte ..., 1172, p. 291-292).

Se véao rareando as expressdes que permitem pensar a moral como
ciéncia distinta, de qualquer modo ela continua aparecendo como distinta. Mas néo
como ciéncia. Enquanto ciéncia ela é parte da fisiologia. Mas, independentemente
disto, ela € algo do ou no sujeito, mas também algo exterior a ele, e, como
conciliagao, € amalgama social. E tem relactes também com a reiigido, com a
educacéo, ...; continua tendo histéria e confinua suposta como parametro para
analise e ou julgamento.

1.3.1.3. Nas cartas

Nas cartas dessa época existemn 56 referéncias diretas & moral °.

Se ndo ha nenhuma referéncia na qual a moral seja explicitamente
tematizada, mesmo assim ela continua suposta como perspectiva de analise ou
juigamento. E ha toda uma tematizacio muito significativa dos fenémenos morais,
isto ¢, intelectuais e afetivos (na Carta a Valat, de 8/9/1 824, p. 124-126), além de
outras tematizagSes, conforme veremos a seguir.

Com relag8o as trés acepcbes de moral, cumpre observar e comentar a
fundac@o orgénico-natural da moral, através do aparecimento dos nomes dos
fisiologistas. Se nos escritos do Apéndice 3 (ndo reconhecidos posteriormente, de
1817 a 1819) aparece Cabanis, mas Augusto Comte reprovando a fundamentacéo
na fisiologia, e, se no Exame do tratado de Broussais, de 1828 (Apéndice 4), a moral

® Para conferir essas referéncias, ver o Apéndice 5: Quadro da utilizacdo do termo “moral” e
derivados, nas cartas de Augusto Comte de 1817 a 1830, no CD que acompanha este trabalho,
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ja faz parte da fisiologia, ja existe “a predisposicéo dos érgaos cerebrais intermnos” {p.
220), e Gall, Spurzheim e Broussais j& sdo mais criticados, na Carta a Valal, de
8/9/1824 (Apéndice 5), Gall & louvado “.. como tendo, com a sua doutrina,
compietado a revolugdo que tornou positiva a fisiologia, submetendo a ordem de
fenémenos vulgarmente chamados morais ao método positivo.” (Correspondéncia |,
p. 124), e, como tendo afirmado a ineréncia das fungdes intelectuais e afetivas
dentro do préprio homem (descartando, portanto, a necessidade indispensavel! da
graca divina) e a pluralidade dos 6rgéos cerebrais, comrespondendo as funcdes
cerebrais: "Pois penso que ndo duvidas de que haja disposicoes inatas,
independentes da educacgéio e das circunsténcias exteriores, sem pretender por isto
que os atos que resultardo a partir de tal ou tal educacdo e em tais ou tais
circunstancias, sejam rigorosamente determinados pela organizagdo °', absurdo que
comumente se recrimina ao doutor Gall, e que ele, certamente, jamais ensinou,
embora ele esteja longe de ser isento de repreensdo sob outros aspectos muito
essenciais.” (p. 126).

Portanto, a propria acepgio 2 se funda na acepcdo 1, mas o mais
nobre da acepgéo 1, isto &, o intelectual (a sabedoria) e o afetivo (o altruismo ou
sociabilidade) s6 se desenvolvem pela influéncia da acepcio 2, isto &, do
desenvolvimento social, que funciona comc regra exterior ao sujeito e como
amaigama, surgindo, portanto, a acepgfo 3. Os individuos s&o sujeitos ou agentes,
mas 0 coletivo €, de certo modo, © grande sujeito,

Em outra carta de 1824 ja apareciam também o que depois foi afimado
como constituindo as trés partes do cérebro ou alma: “A reunidio, se ndo completa,
ao menos tao grande quanto eu possa racionaimente esperar, das qualidades do
espirito, do coraco e do carater, indispensaveis para o meu bem, encontro nesta
jovem pessoa [Caroline Massin] (...), cuja organizacio moral tem verdadeiramente
um lado marcante, que uma cultura conveniente pode desenvolver %2, como ja tive
mil ocasides de me assegurar nos mais de trés anos que a conhego.” (a Emife
Tabarié, 22/8/1824, p. 115).

Quanto as especificagdes implicitas da moral, ha a expresséo “ciéncias
morais e politicas”, que, conforme j& comentamos, permite pensar a moral ainda

5t Not&se a relacdio entre 0 que € inato e 0 que se pode fazer nascer a partir da agio educativa.
2 Note-se a ja citada possibilidade de educacfo moral, isto &, de se chegar & virtude pela
instrugéo



como uma ciéncia distinta *°, Mas outra, na Carfa a Valat, de 16/11/1825, ndo cita o
termo ciéncia, apesar do sentido de moral distinta: “Ha agora pessoas que tém
suficiente espirito para n&o crer em Deus, e Quase nao ha que tenham suficiente
para se ter recomposto sobre outras bases uma moral fixa e positiva, capaz de influir
utiimente sobre a vida e de produzir outra coisa que argumentacbes.” {p. 167). E
outras ainda, apesar de a caracterizarem no sentido de ser ciéncia positiva, ja a
colocam como parte da fisiologia (da ciéncia positiva chamada fisiologia). Por
exemplo: “... a doutrina de Gall. Eu a vejo, (...), como tendo completado a revoiucéo
que tomou positiva a fisiologia, submetendo a ordem de fendmenos vulgarmente
chamados morais ac método positivo.” (a Valat, 8/9/1824, p. 124) 5.

Com respeito & localizacéo e relagdes da moral e seus fundamentos,
conforme j& vimos acima, ha a mora| distinta, h& a moral positiva distinta, ha a moral
como ciéncia distinta e ha a moral como ciéncia parte da ciéncia fisiologica. Ha
também a moral dependente das “opinides refigiosas” e “as verdadeiras idéias do
século sobre a moral”: “Vejais, caro amigo, quais sdo (apesar da influéncia ainda
grande, sobre meus pais, das opinides religiosas), as verdadeiras idéias do sécuio
sobre a moral; ter &xito, ganhar dinheiro de tudo, e enviar o bom Deus ao diaho, na
pratica, fazendo-lhe muito grandes e muito sinceros elogios na teoria.” (@ Emile
Tabarié, 17/7/1824, p. 100-101). Enfim existe também a moral ou “organizagic moral
(...) que uma cultura conveniente pode desenvolver”, como vimos acima (22/8/1824,
p. 115).

E, para poder passar aos escritos seguintes observemos ainda que a
liberdade continua suposta: “Ele [0 Sr. Bailly] comegou de uma maneira que nfo me
agrada muito, de uma maneira espiritual, por uma demonstragdo da existéncia de
Deus e da liberdade moral do homem, fundada sobre a doutrina de Gall. (.). O
primeiro ponto do seu escrito (a existéncia de Deus) & tratado com infinita habilidade:
ele tem um aparelho de demonstragio muito espiritualmente combinado. Mas

% "Ha em projeto duas sociedades de ciéncias morais e politicas, que devem publicar um volume
pormes, ...” (a G. d’Eichthal, 1/5/1824, Comespondéncia |, p. 84, ja citada acima, na nota 40).

>4 Vejamos também: “Ele acrescentou uma primeira determinagio das funcdes e de suas sedes,
que € evidentemente absurda sob muitos aspectos, e precipitada, sob quase todos, mas que, vendo a
coisa do meu ponto de vista filostfico, parecia-me indispensével para fixar as idéias e bem introduzir
03 espiritos neste terreno, contando com que & discussfo e a cultura desta nova parte da ciéncia
retificariam cada dia mais a determinagfio primitiva, o que efetivamente acontecerd certamente. (...).
{..}, e se sabe, alias, muito positivamente pela anatomia, (...}. (...} se, efetivamente, a lista das
fungbes intelectuais e afetivas e aquela das partes cerebrais que hes sdo a sede, fossem feitas de
uma maneira positiva (0 que, repito, n8o é ainda, e nfio serd antes de uma ou duas geragbes, ao
menos, pois isto deve ser obra do tempo e de uma observacio variada), ...” (p. 125-126).
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quanto ao segundo (a liberdade moral, onde era preciso mais do que habilidade,
porque ele significa alguma coisa), ele & assaz fracamente examinado. Todo 0 seu
discurso se baseia na disting&o muito sutilmente inventada, entre 3 inteligéncia, que
ele liga a organizacio, e a alma, que ele deixa independente, e a qual, como vocé
sabe, ele ndo da muito que fazer. Enfim, tudo isto ndo me deu uma impressao muito
favoravel.” (a G. d'Eichthal, 5/8/1824, p. 108-108).

1.3.2. Escritos de 1830 a 1848

1.3.2.1. Curso, Discurso, Tratado de astronomia popular

Augusto Comte comegou a expor oralmente o curso de filosofia positiva
no domingo dia 2/4/1826. Ministrou a segunda e a terceira aulas nos dias 5 (42 feira)
e 9 (domingo). Desde entéo o curso foi interrompido por causa de uma espécie de
doenca mental que durou mais ou menos um ano e meio. A exposicéo foi retomada
a 4/1/1829. E o curso foi ministrado novamente a partir de 9/12/1829. De 1830 a
1842 ele foi publicado em seis volumes. A 14/12/1830 Augusto Comte escreveu ao
Presidente da Associagéo politécnica propondo o curso de astronomia popular, que
foi ministrado até 1847, e no anc seguinte foi substituido pelo de histéria da
humanidade. E esse curso de astronomia que foi colocado por escrito e publicado
em 1844, no Tratado de astronomia; e é o discurso introdutéric desse mesmo curso
que foi posto por escrito no Discurse (escrito do final de 1843 ao comeco de 2/1844)
que antecede o texto do Tratado de astronomia *°.

1.3.2.1.1. Curso

* Para conferir as 995 referéncias diretas 4 moral e derivados no Curso (931 vezes), Discurso (63
vezes) e Tratado de astronomia (1 vez), ver o Apéndice 6. Quadro da utilizagio do termo “moral” e
derivados no Curso, Discurso e Tratado de astronomia, no CD que acompanha este trabalho.
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Na primeira metade do Curso, volumes / a /il escritos de 1830 a 1837,
a moral é referida sobretudo como correspondendo aos fendémenos morais dos
individuos vivos, e fazendo parte da fisiciogia.

Os “fenémenos morais” podem indicar apenas os sentimentos no
sentido passivo de sentir — sofrer, mas podem se estender ao sentido ativo de
inclinagbes — tendéncias, e, portanto, referir-se & vontade, ao carater. E poedem
também se estender ao conhecimento (sentin) sensivel e intelectual. Entio a
referéncia pode ser s6 ao sentimento, também ao desejo, e, ainda, também ao
conhecimento. Ou, com outras palavras: coraco, carater e espirito.

Trata-se principaimente, portanto, da primeira acepgao de moral, como
algo do ou no sujeito. Mas como o sujeito também pode ser coletivo, um coletivo
tratado como um individuo %, trata-se também da segunda e da ferceira acepces:
algo exterior aos individuos, que os transcende (2%), mas que os junta, liga, e ja
desde o interior, funcionando como um amalgama (3%). A sociedade, além de ter
“crise moral”, & “dirigivel”, carece de “direcdo moral™ “a partir da sua [isto &, das
teorias psicologicas ou ideolégicas] universal pretensao a soberana dire¢iio moral da
humanidade” (Curso ill, 452, p. 861).

Apesar de n&c serem usadas as expressdes “ciéncia moral’ ou
“ciéncias morais” ¥, trata-se de ciéncia. Em primeiro lugar porque faz parte da
fisiologia, que é ciéncia: “a parte da fisiologia que se refere aos fendmenos
intelectuais e morais” (45% p. 842); “a fisiologia intelectual e moral” (p. 877, 881).
Mas também pelas afirmacdes indiretas: “... estes dois principios [da frenologia de
Gall: a pluratidade e a ineréncia das faculdades e disposicoes] ® nao constituem
sendo, na verdade, a formulacdo cientifica dos resultados gerais da experiéncia
universal sobre a verdadeira constituicio intelectual e moral do homem” (p. 864) *°.

* Por exemplo: “... a grande crise politica e moral das sociedades atuais se liga, em ditima
andlise, & anarquia intelectual.” (Curso {, 18 licdo, p. 3B).

7 830 utilizadas as expressbes “estudo” (Curso Jf, 33% p. 530: 11, 407, 731; 45°, p. 846, 851, 854,
858), “andlise” (1, 40°, p. 707, 447, p. 839), ‘consideragbes” (459, indice e p. 842), “estudos” (p. 848,
853, 863), “nogbes” (p. 868). S3c usadas também, apesar de que nio ligadas diretamente ao termo
‘moral’, as expresses “teoria”, “teorias”, “exame’ (p. 863) e “doutrina” (p. 866, 870). Além,
naturaimente, das expressfes “formulac8o cientifica” {p. 864), "base cientifica” (p. 866) e “concepglo
cientifica” (p. 881), que veremos a seguir.

* Note-se a retomada de Gall, Enguanto que a “ineréncia® se contrapbe a graga divina vista como
exterior ao homem, a “pluralidade” se contrap@e 3 °vaga e misteriosa unidade metafisica” {p. 868), 2
“vé unidade ontolégica” (Curso V, 558, p. 447).

* Vejamos também: “Se, agora, consideramos, mas somente no seu conjunto, a doutrina geral
que Gall deduziu do método assim caracterizado, sera facil constatar gque ela representa, com uma
admiravel fidelidade, a verdadeira natureza moral e intelectual do homem e dos animais. A primeira
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E se trata do &mbito positivo: “0 estudo positivo do homem intelectual e
moral” (p. 851), “uma tendéncia muito mais pronunciada na direcio do verdadeiro
estado positivo” (p. 863).

Antes de passarmos & segunda parte do Curso, acompanhemos ainda
dois Gltimos trechos, da Gitima licho, da primeira parte, nos guais aparece a
manutencao da liberdade e conseqliente manutenciio da possibilidade da educacso,
apesar do determinismo de base: “Enfim, os fenémenos intelectuais e morais, que,
por sua natureza, s&o, ac mesmo tempo, mais complicados e mais especiais do que
todos os outros fendmenos precedentes, devem evidentemente comportar as mais
importantes modificacSes, e manifestar, por conseqiéncia, uma irresistibilidade
muito menor, sem que cada uma das numerosas influéncias elementares
colaboradoras cesse por isto de obedecer, em seu exercicio espontaneo, a leis
rigorosamente invariéveis, embora freqientemente desconhecidas até agora.”; “Por
haver negado, contra a ideologia francesa, a possibilidade de converter, & vontade,
através de instituices convenientes, todos os homens em outros Socrates, Homeros
ou Arquimedes, e, contra a psicologia alemd, o império absoluto, ainda mais
absurdo, que a energia do eu exerceria para transformar, ac seu bel prazer, sua
natureza moral, a doutrina frenoldgica foi representada como radicalmente destrutiva
de toda liberdade razoavel *°, e de todo aperfeicoamento do homem através de uma
educagdo bem concebida e sabiamente dirigida!l E evidente, todavia, ja desde a
propria definicdo geral da educacdo, que esta incontestavel perfectibilidade supde
necessaramente a existéncia fundamental de predisposicdes convenientes, ...” (p.
870).

divisio fundamental das faculdades frenologicas em afetivas e intelectuais, (...), restabelece, com um
s6 golpe, sobre uma base cientifica inabalével, a proeminéncia necesséria das faculdades afetivas,
.. (P. 866. Note-se a afirmagfo da preemingncia necesséaria das faculdades afetivas. Vejamos
também na p. B56: “... as afeigles, as inclinagbes, as paixbes (...) constituem os principais moveis da
vida humana; ...". Este senfimentalismo foi superacentuado por Augusto Comte a parfir de 1846.);
“Sem divida, ela [a fisiclogia cerebral] teve que primeiro descartar cuidadosamente os erros antigos
sobre a pretensa sede das paix3es nos orglos da vida vegetativa, que impediriam toda concepglo
cientifica da natureza moral do homem e dos animais, como j4 expliquei. Mas depois ela negligenciou
muito a grande influéncia que os diversos géneros de outros fendmenos fisioldgicos exercem sobre
as principais funcBes intelectuais e afetivas, infludncia tho claramente apontada na célebre obra de
Cabanis, que, apesar do vago e da obscuridade de suas visBes gerais, foi, todavia, tio (il 2 ciéncia,
servindo de precursor imediato para a feliz revolugio filoséfica que devemos ao génio de Gall.” {p.
881).

'g’ Se aqui se fala de “liberdade razodvel”, no Curso 1V, 468, fala-se de “liberdade vagabunda®; “Eis,
sobretudo, o que deve tornar foda verdadeira ordem moral necessariamente incompativel com a
liberdade vagabunda dos espiritos atuais, ...” (p. 50).



A segunda metade do Curso, volumes IV a VI, foi escrita de 1839 a
1842. Ela funda a sociologia {termo criado por Augusto Comte e introduzido a partir
do Curso 1V, 47 ligho ', p. 88), até entdo chamada de “ciéncia social” e de “fisica
social”. E que em 1817, como sabemos, incluia a morai e a politica.

Se na primeira metade do Curso a moral é referida sobretudo como
correspondendo acs fenémenos morais dos individuos vivos 2, e fazendo parte da
fisiologia (sendo, portanto, ciéncia); e se se tratava principaimente da 12 acepcio de
moral {(como algo do ou no sujeito), mas também da 2° (como algo exterior ao
sujeito) e da 32 %, repetimos, se se tratava principalmente da 12 acepgéo, porque 0
coletivo acabava sendo tratado como um individuo, na segunda metade fodo este
conjunto & inciuido na sociologia (no coletivo). £ inverte-se o acento, que passa para
a 3% e 2% acepgdes, continuando a supor a 1%. Mas mais ainda: A moral fazendo
parte da socioclogia, mas até transcendendo-a, no sentido de ser independente, limite
ideal % significando mais ou menos o mesmo que filosofia (fazendo até pensar em
uma 4% acepcéa para o termo “‘moral’) ... e religido, isto &, substituindo a religigo 5.

' Esta liggo 47, até pelo seu titulo, “Apreciagiio sumaria das principais tentativas filosoficas
empreendidas até agora para constituir a ciéncia social’, retoma escritos comtianos de 1819 ndo
reconhecidos posteriormente,

“... como principalmente reconhecemos, terminando o volume precedente, em relagio aos
fendmenos intelectuais e morais da vida individual, que, excetuando-se em um muito pequeno
nimero de espiritos avancados, s3o ainda estudados freqiientemente de uma maneira guase 30
anticientifica quanto os préprios fendmenos politicos.” (Curso IV, 48° licho, p. 103).

€ Como aigo ao mesmo tempo exterior e interior a0 sujeito, isto &, como amalgama necessario ao
coletivo: ao mesmo tempo o senso morat que govemna desde dentro, & uma espécie de governo moral
exterior, por exemplo, a aprovagio do grupo consolidando a bondade de um ato. Trata-se de
‘convicgdes morais” e de "opiniBes publicas™ “‘Enquanto que a perfeita unidade mental que
caracteriza o estado positivo determinara, assim, junto a cada um dos espiritos convenientements
cultivados, ativas convicgbes morais, ela constituird, ndo menos inevitavelmente, pofentes
preconceitos piibticos, .." (Curso Vi, 60%, p. 776). Augusto Comte usa também “senso moral” em
sentido coletivo: “.. o senso moral, cujo degrau social constitui somente a mais completa
manifestacéo, ..” (p. 778). Para a relac8o entre “preconceito puablico™ e "preceito religioso”, vejamos
no Curso V, 54* “.. deste aforisma verdadeiramente capital de estatica social: os preconceitos
publicos sdo habitualmente mais potentes do que os preceitos religiosos, em todo antagonismo que
venha a se estabelecer entre duas forgas morais, até entlo freqiientemente convergentes.” (p. 360).
Na g 361 ele fala da “forga insuperavel da opiniso pablica™

“... considerando (...) a apreciagfio moral do catolicismo, nSo é preciso esquecer que, {..), a
doutring moral desde entfio se compds essencialmente de uma sequéncia de tipos [modeios]
destinados sobretudo {...) a caracterizar convenientemente o limite, sempre mais cu menos ideat, (...).
A natureza e a destinac3o desses tipos morais ..” (Curso V, 548, p. 383); "Assim concebida, a
legitima supremacia social ndio pertence, propriamente falando, nem a forca nem & razgo, mas a
moral, dominando iguaimente os atos de uma e s consefhos da outra; a1 &, ao menes, o limite agegl
do qual a realidade deve graduaimente se aproximar, embora sem poder jamais o atingir
rigorosamente, como em relagdo a um tipo qualquer.” {Curso VI, 572, p. 857). y

 =Apreciada, em terceiro lugar, em retacSo 4 moral social propriamente dita, a filosofia positiva
desenvolvera, quanto a ela, ainda mais evidentemente do que nos dois outros casos, sua alta aptidao
orgénica. Nem a filosofia metafisica, que consagra espontaneamente 0 egoismo, nem mesmo a
filosofia teolégica, que subordina a vida real a uma destinacio quimérica, jamais puderam fazer
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Trata-se da superacentuacdo da perspectiva de conjunto ja retomada a
partir da biologia ®. Continua o pertencimento & biclogia, mas com ela a moral é
engiobada na sociociogia (sendo, portanto, ciéncia), no sentido de que o homem ser-
vivo social € mais complexo do que o homem ser-vivo *. Trata-se, enfim, da ja
referida tens&o no sentido da “sistematizacBo”, da ‘“sistematizacio moral”, da

ressaftar diretamente o ponto de vista social, como o farg, por sua natureza, esta filosofia nova, que o
toma necessariamente por base universal da sistematizacso final. Estes dois regimes anteriores eram
tdo pouco proéprios a permitir ¢ impulso das afeicSes puramente benevolentes e plenamente
desinteressadas, que freqientemente conduziram a thes negar dogmaticamente a existéncia, um a
partir de vas sutilezas escoldsticas, ¢, 0 outro, sob o ascendente inevitavel das preocupacghes
continuas relativas a salvacio pessoal. {...). (...): a religifio, ao contrario, ...” (p. 778); “Sua [da moral
positiva] eficacia continua sera tanto meis assegurada porque ela podera sempre se adaptar
espontaneamente, com uma piena oporiunidade e sem alguma inconseqiiéncia, as exigéncias
varidveis de cada caso especial, individual ou social, segundo a natureza eminentemente relativa da
nova filosofia: enquanto que a imobilidade necesséria da moral religiosa devia, no tempo mesmo de
seu principal ascendents, tirar-lhe quase toda a sua forca a respeito das situagdes, que,
desenvolvidas ap6s sua consfituigo inicial, ndo foram ai suficienternente previstas.” (p. 779);
“Todavia, a aptiddo natural da filosofia positiva a permitir uma associagiio espiritual muito mais vasta
do que a filosofia anterior jamais pdde comportar, ja & tio evidente, que seria felizmente supérfluo de
a fazer especialmente ressaltar. A mesma propriedade fundamental que, individualments
considerada, destina o espirito positivo a consfituir uma harmonia mental até entfio impossivel, o
chama também, na aplicacfio coletiva, a determinar no menos necessariamente uma comunhdo
intelectual e moral ao mesmo tempo mais completa, mais extensa ¢ mais estdvel do que qualquer
comunhao religiosa.” (p. 782).

“Os dois eternos fegisladores primitivos da filosofia positiva, Bacon e sobretudo Descartes,
tinham dignamente pressentido quanto devia ser puramente provisério este ascendente prévio do
génio analitico sobre o génio sintético: (...) indispenséveis materiais para a construgdo ulterior de um
verdadeiro sistema filoséfico, (...). Se esta tendéncia espontanea pudesse ser plenamente motivada,
esta marcha preparatbria teria evidentemente cessado logo que a chegada decisiva da grande
ciéncia bioldgica, estendida mesmo as fungdes intelectuals e morais, tivesse duplamente marcado o
termo necessario, durante o meio século ao gual este capitulo & consagrado, seja completando assim
o sistema fundamental da filosofia natural, sob a dnica reserva de um proximo acréscimo inevitavel
dos estudos socials, seja constitindo uma ordem de especulagbes na qual, pela natureza dos
fendmenos, o espirito de conjunio deve ordinariamente prevalecer sobre o espirito de detathe.” (573,
p. 626); “Na evolugdo cientifica, a extens@o definitiva do método positive ac estudo dos corpos vivos,
aqui inclufdos os fendmenos intelectuals e morais da vida individual, tendia a manifestar diretamenite
0s vicios crescentes de uma especializacBo dispersiva, ..." (p. 650).

¥ Vejamos a seguinte sucessfio de trechos: “Enfim, a moral, cujas exigéncias diretas estavam
implicitamente desconhecidas durante a elaboragio preliminar, recupera logo seus direilos eternos
por seqiéncia da supremacia mental do ponto de vista social, restabelecendo, com uma enérgica
eficacia, o reino continuo do espirito de conjunto, ao qual o verdadeiro sentimento do dever
permanece sempre profundamente ligado.” (592, p. 789); “Seria seguramente supérfluo, aligs, insistir
aqui, sobre a tendéncia eminertementes moral propria ao ascendente dentifico do ponto de vista
social e 4 supremacia Idgica das concepgbes de conjunto, ..." (B0%, p. 776); “Constituindo por toda
parte a preponderancia direta, ac mesmo tempo légica e cientifica, do ponto de vista social, a filosofia
positiva certamente n3o poderia jamais a desconhecer em relag3o a propria moral, que deve oferecer
sempre a principal aplicacio, e na qual, até no caso puramente individual, tude deve ser relacionado
sem cessar, ndo ac homem, mas a humanidade.” {p. 780); “... o espirito positivo, (...), sua aptidéo
espontanea a sistematizar enfim a moral humana, o que constituird sempre a principal aplicacéo de
toda verdadeira teoria da humanidade.” (Discurso, p. 69), “Doravante, a0 contrério, lodas as
especulagbes reais, convenientemente sistematizadas, concorrerfo sem cessar para constitir, tanto
quanto possivel, a universal preponderancia da moral, pois o ponto de vista social se tornara
necessariamente, nelas, o laco cientifico e o regulador l6gico de todos os outros aspectos positives.”

{p.77).
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sistematizacao do “sistema terrestre e positivo” {ver acima, & partir do 3° paragrafo
apos a nota 34).

Quanto & hierarquia das ciéncias fundamentais, a moral se localiza
entre a biclogia e a sociologia, entre a 52 ¢ a 62 (¢ Ultima, até 12/1850 e 111851,
periodo no qual foi escrito o cap. 1 do Sisterna il, no qual surge a 7% ciéncia). “... 0s
fendmenos intelectuais e morais, dos quais os fendmencs sociais constituem a
seqliéncia necessaria e 0 complemento natural.” (Curso iV, 48%, p. 144 8.

O Curso IV é constituido pelas licdes 46 a 51. Se o titulo da 46
(*Consideracbes politicas preliminares sobre a necessidade e a oportunidade da
fisica social, a partir da analise fundamental do estado politico atual.”) fala de
sociologia e potitica, no seu desenvolvimento se fala também da moral, ja que ela
esta incluida, com a politica, na sociologia, € jaqueoquesebuscaé’..a ciéncia
social toda inteira (isto &, a politica e a moral), ..." (A Industria, p. 108-108).

A moral ja pertencia & sociologia antes de pertencer & biologia. E a
segunda metade do Curso retoma este pertencimento. As “nogbes sociais”
necessariamente influenciam “a vida moral e a vida politica™ ... o estado flutuanie &
contraditorio no qual vemos hoje todas as grandes noches sociais, e que, por uma
invencivel necessidade, perturba assim depioravelmente a vida moral e a vida
politica: ...” (46°, p. 15). Por sua vez, “udo”, o “social’, sofrem a tens@o entre a moral
¢ a politica: “Vé-se, assim, o quanto & profundamente perturbadora, e, a0 mesmo

' tempo, va e cega, esta tendéncia dos espiritos atuais a relacionar tudo as
instituicGes politicas, ao invés de esperar principaimente da reorganizacao intelectual
e moral o que s6 ela pode dar.”, “... pois agora esta demonstrado que a necessidade
fundamental das sociedades atuais €, por sua natureza, eminentemente tedrica, e
que, em consequéncia, a reorganizacéo intelectual, e, em seguida, moral, deve
necessariamente preceder e dirigir a reorganizagao politica propriamente dita.” (p.
78-79) .

& Vejamos também na seqiiéncia: “... nesta parte elementar da sociciogia que quase se confunde
com a biologia intelectual e moral ou, ao menos, com o que se nomeia a historia natural do homem,
da qual ela parece constituir um simpies prolongamento geral; ...” (P. 145); “... alribuir sobretudo esta
insuficiente preponderancia atual da filosofia biolégica, no conjunto das teorias sociais, & imperfeicdo
mais pronunciada que distingue a parie transcendente da biologia, relativa ao estudo geral dos
fendmenos intelectuais e morais. &, com efeito, por uma fal parte que deve naturaimente se
estabelecer a principat subordinagao fobjetiva) direta da sociologia em relagéio & biologia, ...” (49%, p.
157).

’)9 A guestfo da relaglo, da ligag30 e ou separacac entre moral e politica, retoma textos anteriores
@ reaparece sempre, € recorrente, como uma das principais questdes em Augusto Comte. Vejamos,
por exempio, no Curso vl “Nés podemos, neste sentido, resumir j& o conjunto das condigtes

—ﬁ_
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A 462 ligap, enfim, além de se referir &s varias extensdes morais
(“moral universal™: p. 32, 41; “mora| publica™ p. 50, 51, 53; "moraj privada™ p. 51, 53;
“moral doméstica™: p. 51, 52: “moral pessoal ou individuaj™ P. 51, 52), explicita qual
deve ou devers ser %o principio mais usual da moral universal” '° g cita “o principio
mais geral e maig Comum da simples morai individual”, isto é “a subordinacio
necessaria das paixées a razsc” {p.52) 7,

Na 53° eie giz: « este império do homem sobre eie mesmo, que constitui © primeiro principio
do desenvolvimento moral, ..." (p. 297). E na 545, “Consagrando a opinifo unanime dos filbsofos
anteriores, o catolicismo considerou as virtudes individuais como 2 primeira base de todas as outras,
ne sentide de que elas oferecem o exercicio mais natural e mais decisivo ag ascendente enérgico da
razdo sobre a paix&o, do qual depende todo o aperfeigoamento moral.” (p. 363).

? No Curso v, 54% Augusto Comte escreveu que “A profunda sabedoria do Catoficismo,
constituindo enfim a mora) acima de toda a existéncia humana, a fim de dirigir & controlar Sem cessar
0s diversos atos Quaisquer, certaments estabelecey, portanto, o principio mais fundamental da viga
social, @ que, embora momentaneamente estremecido ou obscurecido por perigosos sofismas,
surgira finaimente, Sempre com uma evidéncia Crescente, de um estudo cada vez mais aprofundado
de nossa verdadeira natureza, sobretudo quando o positivismo racional tiver espontaneamente




As duas dltimas licdes do Curso IV, explicitando as teorias comtianas
da ordem e da evolucdo desta ordem, incluem também, coerentemente, o aspecto
moral. A ordem natural e sua evolucio sdo as seguintes: a vida afetiva domina a
vida intelectual, e, entre os afetos, os mais baixos (egocéntricos) dominam os outros.
Mas temos também a inteligéncia e os afetos nobres, isto é, sociocéntricos (509, p.
180). Essa preponderancia & necesséaria. Amar os semelhantes como a nods mesmos
€ um ideal a ser perseguido, sem que jamais seja atingido (p. 181). A atividade
intelectual e o instinto social (sociabilidade) trabalham para a diminuicdo continua
daqueia preponderancia, sem poder ou dever eliminada. A primeira finalidade da
moral universal € potencializar esta dupla influéncia moderadora (p. 182) . A
evolucéo € exatamente no sentido de que “... as forgas intelectuais e morais tendem
necessariamente a dominar, cada vez mais, 0 mundo social, depois que uma
conveniente divisdo dos trabalhos humanos permitiu  suficientemente ¢ seu
desenvolvimento proprio.” (p. 199), mas sem jamais atingir: “... o desenvolvimento
(...} das fungbes intelectuais e morais, tendendo, ao contrario, cada vez mais, em
direcdo a um ascendente vital, que, todavia, nunca poderia ser plenamente obtido,
.7 (812, p. 203).

Finaimente, o resumo de Augusto Comte a respeito de toda a parte
moral, ao qual ele faz referéncia nas ligdes seguintes: *... a vida individual se
mostrou principalimente caracterizada pela preponderancia necessaria e direta dos
instintos pessoais, a vida doméstica pelo impulso continuo dos instintos simpaticos,
e a vida social pelo desenvolvimento especial das influéncias intelectuais; (...). Um
tal encadeamento cientifico apresenta, nele mesmo, a preciosa vantagem pratica de
preparar, desde este momento, a coordenacdo racional da moral universat,
inicialmente pessoal, em seguida doméstica e finalmente social; a primeira
sujeitando a uma sabia disciplina a conservagio fundamental do individuo, a
segunda tendendo a fazer predominar, tanto quanto possivel, a simpatia sobre o
egoismo, e a (itima a dirigir cada vez mais o conjunto de nossas diversas
inclinagbes a partir das luminosas indicagbes de uma razao convenientermente
desenvolvida, sempre preocupada pela consideracdo direta da economia geral, de

dissipado, a este respeito, as trevas metafisicas.” (p. 362-363). Por sua vez, no Discurso, de 1844,
escreveu: "Uma apreciagiio mais intima e mais extensa, ac mesmo tempo pratica e tedrica,
representa o espirito positivo como sendo, por sua natureza, o Unico capaz de desenvolver
diretamente o sentimento social, primeira base necessaria de toda s& moral” {p.78).

™ Note-se que a finalidade da moral recua do "bem” {("felicidade”) para a luta para o(a) conquistar.
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maneira a fazer habitualmente convergir ac fim comum todas as facuidades
quaisquer de nossa natureza, segundo as leis que thes sdo proprias.” (502, p. 201).

No Curso V inteiro (licoes 52-55) e na maior parte do Curso V/ (licdes
56-57), Augusto Comte retoma ™ e desenvolve a dinamica ou evolucgo, a histéria da
humanidade. Afinal, o positivismo & “Uma filosofia que toma necessariamente a
historia por principal base cientifica, ...” (Curso IV, 508, p. 189). Narrando a historia
da humanidade, Augusto Comte nama principalmente os trés estados intelectuais
(teolbgico, metafisico e positivo) e os trés estados praticos (guerra de conquista,
guerra defensiva e industria), mas, conjuntamente acaba narrando também os trés
estados afetivos (sociabilidade doméstica, nacional e universal), apesar de que
confusamente, conforme reconheceu mais tarde. Referindo-se ao social e ao
politico, acaba falando também do moral, que, com a politica, constituem o social 7%
Toda a histéria & retomada: fetichismo (52%), politeismo (53%), monoteismo (54%),
transicao metafisica (557), era da especialidade (56°) e era da generalidade (579).

No fetichismo estd o nosso ponto de partida necessario: *.. nosso
verdadeiro ponto de partida, intelectual ou moral, &, inevitavelmente {...) o fetichismo
.." (Curso V, 528, p. 244). Nele comegamos a sair da animalidade: “... nos tempos
primitives, (...) o passo principal devia consistir, ao fisico como ao moral, em retirar o
espirito humano de seu torpor animal: ...” (p. 257) 7°.

No politeismo também era “... 0 mundo moral, que ihe servia, como a
toda outra teologia, de ponto de partida universal para a explicacao do mundo fisico:
... (53% p. 273). O politeismo inaugurou a separaclc entre o poder temporal
(politica) e o poder espiritual {moral) 7, mas com este subordinado aquele: “Com

™ Lembremo-nos da histéria da moral contada na A Inddstria. As lighes 58-60 s#io conclusivas: em
relacdo ao método positivo, aos resultados proprios a elaboragdo preliminar da doutrina positiva, e em
reiaTgao a aco final prépria & filosofia positiva,

“... regime monotéico, do qual a andlise social, de inicio politica, em seguida moral, estd assim
terminada, .." (Curso V, 54% p. 388), “A andlise fundamental deste regime, de inicio
convenientemente operada quanto aos atributos sociais, sejam politicos, sejam morais, que o
caracterizem, ...” (p. 374).

8 O “estado teologico” inteiro também & ponto de partida necessario: “... pertence inevitavelmente
ao estado teoltgico na evoluglo fundamental da humanidade, na qual esta filosofia primitiva, apesar
dos seus eminentes perigos, é a Unica que pode, em virtude da admirdvel espontaneidade que a
caracteriza, determinar o primeiro despertar das diversas faculdades intelectuais, morais e politicas,
que constituem a preeminéncia de nossa espécie, e dirigir em seguida seu desenvolvimento continuo
até 79u(=e o estado definitivo comece a se torar possivel.” (Curso VI, 578, p. 641).

“A existéncia permanente liviemente tolerada, no meio das populagBes gregas, de uma classe
de pensadores independentes, que, sem alguma miss&o regular, propunham-se espontaneamente,
aos olhos espantados mas satisfeitos do publico e dos magistrados, para servir habitualmente de
guias intelectuais ¢ morais, seja na vida individual, seja na vida coletiva, tornava-se, evidentemente,
um germe efetivo de poder espiritual futuro, plenamente separado do poder temporal.” (53°, p. 320).




efeito, & por seqiéncia de uma tal confuséo [entre o poder espiritual e o poder
temporal] que a moral devia ser, entre os antigos, essencialmente subordinada a
politica, enquanto que, entre os modernos, ac contrério, sobretudo sob o reino do
catolicismo propriamente dito, a moral, radicalmente independente da politica,
tendeu cada vez mais a dirigi-fa, ...": “... a moral dos antigos era, em geral, como sua
politica, eminentemente militar, isto €, essencialmente subordinada 3 destinacio
guerreira, ...”; “... este fim principal, (..) se torava a regra suprema na apreciagéo
habitual das diversas disposicdes morais, ...” (p. 297).

A principal eficacia moral do politeismo se referiu sobretudo,
conseqlentemente, & moral individual ou pessoal. Mas também quanto a moral
social, com o “patriotismo”, que constitui degrau indispensavel, apesar da
incontestavel preeminéncia do termo final felizmente estabelecido, em seguida, pelo
cristianismo, no “amor universal da humanidade” (nas p. 315-316 ele escreveu
“caridade universal”). A maior imperfeicio moral do politeismo se refere & moral
doméstica, da qual a Antiguidade ndo péde sentir a inevitavel interposicéo natural
entre a moral pessoal e a moral social, entdo muito diretamente ligadas uma a outra,
por seqiténcia da preponderéncia necessaria da politica (p. 209) 7®.

O “politeismo teocratico” desenvolveu a moral pessocal no que ela
oferece de mais fundamental, mas sobretudo a moral doméstica. Quanto 3 moral
social, come © grande sentimento do patriotismo ainda néo existia, ele desenvolveu
0 amor a casta, que constitui um intermediario indispensavel {p. 304). O “poiiteismo
militar grego”, a “filosofia grega” dividiu a filosofia em natural e moral, tendendo
vagamente a conceber a economia social de uma maneira independente de toda
filosofia teologica qualquer (p. 312). “Quanto a evolucio moral [no politeismo militar
romano] (...). {...) @ moral pessoal, entdo cuidadosamente cultivada {...). Na moral
domestica, o melhoramento, embora menos resplandecente, nao & menos real ...”
{p- 315); e na moral social: “Enfim, para a prépria moral social, (...), nd0 se pode,
entretanto, desconhecer, (...), que ela tenha recebido um aperfeicoamento capital,
quanto ao sentimento fundamental do patriotismo, modificado ¢ enobrecido pelas
melhores disposicdes em relagdo aos vencidos, e aproximando-se bem mais da

78 A moral doméstica constitul, ao contrério, a maior gléria do catolicismo: “E principalmente este o
titulo mais especial do catolicismo so eterno reconhecimento da humanidade, por fer enfim
organizado a moral sobre seus verdadeiros fundamentos, langando-se principalmente a constituir a
familia, e a fazer depender as virtudes sociais das virtludes domeésticas. Todavia ndo se poderia
desconhecer a influéncia prévia do politeismo no primeirc impulso da moral doméstica.” (p. 300; ver
também na p. 301).
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caridade universal, logo erigida pelo monoteismo em verdadeira finalidade do
impulso moral. Em uma palavra, junio a esta memoravel nacdo, mais ainda do que
ern algum outro caso da antiguidade, a moral foi reaimente, em todos os sentidos,
dominada pela politica, cuja consideracsio direta poderia quase fazer exatamente
adivinha-la.” (p. 315-316) 7°.

O grande progresso do monoteismo foi promover a independéncia do
poder espinitual e da moral, e a supremacia desta Ultima (54°, p. 332; ver também na
p. 357). O poder espiritual deve ser independente e moderador (isto &, nao
hegeménico), e sua fungdo é a educagiio e derivagdes (p. 333-334; ver também na
p. 343). A moral deve ser hegembnica: “... a moral universal, assim constituida, por
confissdo unénime, fora e acima da politica propriamente dita, autoriza
espontaneamente, até um certo grau, o mais fraco cristdo a lembrar formaimente,
em caso oportuno, ao mais potente senhor, as inflexiveis prescricdes da doutrina
comum, ...” {p. 335).

Falando de monoteismo catdlico n&o se deve esquecer o outro lado
constituido pelo feudalismo: “Se o catolicismo veio, pela primeira vez, reguiarizar
enfim a verdadeira constituicdo morai da humanidade, atribuindo diretamente a
moral, com uma irresistivel autoridade, o ascendente social conveniente a sua
natureza, ndo € duvidoso, por outro lado, que a ordem feudal, {...), (...) introduziu
preciosos germes elementares de uma alta moralidade, que the eram inteiramente
proprios, e sem os quais a operagao catdlica n&o podia ter suficiente éxito, ...” (p.
357) %,

Outro erro seria atribuir a eficacia moral do catolicismo essencialmente
apenas & sua doutrina, desconhecendo sua organizagio: “... a grande eficacia moral
do catolicismo dependeu essenciaimente de sua constituico social [a ativa
intervencio continua de um poder espirtual convenientemente organizado e
suficientemente independente], e muito acessoriamente da influéncia propria e direta
somente de sua doutrina, abstratamente vista, ...” (p. 359).

™ No Curso Vi, 572, Augusto Comte escreveu, refarindo-se aos trés politeismos: “O aspecto moral,
o mais desfavorével a um tal regime {politéico}, deve, alias, ser apreciado relativamente ao ponto de
vista politico, segunde o génio de toda a antiguidade, na qual as exigéncias politicas dirigiram
constantemente até os progressos sucessivos que se realizaram na moral pessoal, domeéstica ou
social.” (p. 642).

80 Vejamos também na seqiéncia: “... a feliz harmonia que reinou, (...}, entre estes dois grandes
elementos sociais, ndo fard exagerar, em detrimento de um, a influéncia do outro, atribuindo
unicamente ao catolicismo ...” (p. 358; pode-se ver o restante deste trecho na p. 24, acima).



A supremacia da moral é a realizac@o da precedéncia necessaria do
mais geral e do mais fixo: “A admiravel regeneracéo gradual que, na idade média, o
catolicismo cumpriu suficientemente, na moral humana, consistiu sobretudo,
conforme nossas indicacdes anteriores, em transportar enfim, tanto quanto possivel,
para a moral, a supremacia social até entdo sempre pertencente a politica, fazendo
justamente prevalecer as necessidades mais gerais e as mais fixas sobre as
necessidades particulares e variaveis, ...” (p. 361), a realizac&o da “grande finalidade
da vida humana” : “.. a moral foi, enfim, dignamente situada na cabeca das
necessidades sociais, concebendo todas as faculdades quaisquer de nossa
natureza como nao constituindo senao meios, mais ou menos eficazes, sempre
subordinados a esta grande finalidade da vida humana, ...” (p. 361-362) e o
estabelecimento do “principio mais fundamental da vida social” (p. 362-363: ver este
trecho acima, na nota 72).

A moral que deve ou deverd ser hegemdnica ndo é diretamente a
moral na primeira acepgio do termo (como aigo do ou no sujeito, fazendo parte
principalmente da biologia). Trata-se mais da moral na segunda acep¢do do termo,
isto &, como algo exterior ao sujeito, como “doutrina comum” (543, p. 335). Mas se
trata principaimente da moral na terceira acepciio do termo, conciliando as duas
anteriores. Trata-se de pertencimento a ciéncia sociologia, mas transcendendo no
sentido de ser, de algum modo, filosofia e de substituir a religido. Politicamente se
trata do republicanismo, de bem-comum, coisa pubiica; “... transportar enfim, tanto
quanto possivel, para a moral, a supremacia até entio sempre pertencente a
politica, fazendo justamente prevalecer as necessidades mais gerais e as mais fixas
8 sobre as necessidades particulares e variaveis, ..” (54% p. 361). Na 552

® Estas “necessidades mais fixas’ até fazem lembrar a nogio contemporanea de democracia
como ¢ governo das leis; "lel” no sentido do fixo ou do fixado em relac@o 4 variagBo real ou possivel.
No Curso VI, 57%, Augusto Comte diz “colocando as leis imutaveis relativas as necessidades mais
inimas & mais gerais da humanidade ao abrigo das inspiragbes varidveis emanadas dos interesses
mais secundarios e mais particulares” (p. 853), e que "A s& teoria elementar do organismo social,
instintivamente esbogada na idade média, proibindo a inteligéncia a suprema direclio imediata dos
negocios humanos, destina o espirito a lutar constantemente, segundo sua natureza, para modificar
cada vez mais o reinc necessario da preponderancia material, sujeitando-o ao respeito continuo das
leis morais da harmonia universal, do qual toda atividade prética, seja privada, seja mesmo puablica,
tende sempre a se desviar espontaneamente, por falta de vistas assaz elevadas e de sentimentos
assaz generosos.” {p. 857). No Discurso preliminar ele fala de “... uma doutring universat que impde,
sem arbitrariedade, regras gerais de conduta, relativas tanto ac comando gquanto 4 obediéncia.”
(Sistema 1, 1851, p. 366-367). Apesar do elitismo de sua doutrina dos dois poderes, ele afirma ou
reivindica a “massa popular” como “regulador final™ “Ora, a massa popular, igualmente ligada a estas
duas poténcias [espiritual @ material], a uma pela educagfio fundamental e a assisténcia moral, &
outra pelo trabatho didric e os socorros materiais, tomar-se-a naturalmente, muito mais ainda do que
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valorizando o lado bom da transicéo metafisica, ele diz que “E a mesma coisa, por
seqUéncia, na ordem puramente politica, na qual o dogma da soberania popular
marcava energicamente a alta subordinag&o moral de todos os poderes sociais a
considerac2o permanente do interesse comum, muito sacrificado entao pela doutrina
catdlica em favor apenas dos grandes; igualmente o dogma da igualdade ressaltava
espontaneamente a dignidade universal da natureza humana, .. (p. 429; ver
também acima no paragrafo referente as notas 31 e 32) %2

O monoteismo catdlico fez progredir as trés partes da moral: “Todas as
diversas partes essenciais da moral universal receberam do catolicismo
aperfeicoamentos capitais, que néo poderiam ser especialmente mencionados aqui,
{-..). Devo me limitar agora & indicag@o rapida dos mais importantes progressos, nas
trés partes sucessivas que compdem o conjunto da moral, de inicio pessoal, em
seguida doméstica, e enfim sociai, segundo a divisdo estabelecida no capitulo
cinqglienta.” (p. 363).

Quanto & moral individual, o catolicismo considerou as virudes
individuais como a primeira base das outras (p. 363), utilizou muito bem as praticas
de jejum e higiénicas (p. 363-364), prescreveu a humildade e condenou o suicidio (p.
364). Por sua vez, “A aptidao moral do catolicismo se manifestou principalmente na
feliz organizacéo da moral doméstica, enfim colocada na sua posicao verdadeira, ao
invés de ser absorvida pela politica, segundo o génio de toda a antiguidade.” (p.
364). “"Considerando enfim a moral social propriamente dita, certamente seria

na idade media, o regulador final de seus principais conflitos, cuja solugdic efetiva dependers sempre
da diregio que a sua cooperaglio politica seguird.” (Curso VI, 572, p. 684). Vejamos também no
Discurso preliminar, onde ele fala de “autoridade das regras” e de “opinido pablica®™ “Ao mesmo
tempo em que mais necessaria ao novo regime moral, nele a forca da opinifio pubiica se desenvolve
mais.”; “... a invocagéio direta e continua da sociabilidade, como principio nico da moral positiva,
provoca logo ai a intervencsio permanente da opinific pablica, Gnico juiz natural de toda conduta
assim destinada ao bem comum.® {p. 140},

%2 Em 1848, no comeco da Segunda Republica, na circular que propde a fundaclio da Sociedade
Positivista, Augusto Comte explicita que o ideal da subordinagio da politica & moral é o ideal
republicano, e vice-versa, que a republica & (deve ser) a subordinacio da politica & moral, a
hegemonia da moral. “... o titulo Republica apresenta, em sua feliz acepglio organica, o programa
universal, mais senfimental do que racional, do verdadeirc futuro social. Ele anuncia assim a
subordinac&o continua da politica & moral, admiravelmente esbogada, na idade média, sob o principio
catdlico, mas que nfo era plenamente realizavel sen&o a partir de um melhor regime espiritual e em
um meio mais favoravel.” (O fundador da Sociedade Positivista a quem deseje nela se incorporar,
8/3/1848, Comespondéncia 1V, p. 267). Explicita também, em Carta a Lewes, que “Nos positivistas
somos necessariamente o8 doutores nascidos da reptiblica francesa, ou methor, ocidental, como os
psicologos foram os doutrinarios da realeza constitucional, e os idedlogos aqueles da parte negativa
da revolugo.” (12/4/1848, Comespondéncia IV, p. 149). Ver também a seguinte seqiiéncia de textos
do Discurso prefiminar. p. 70, 118, 136-137, 163 e 378. Enfim, um trecho da Carfa a Vielllard, de
221111848, onde ele diz ter sido sempre republicano (Comespondéncia V, p. 117-118).



49

supérfiuo constatar expressamente aqui a influéncia capital do catolicismo para
modificar o patriotismo, (...), pelo sentimento mais elevado da humanidade ou da
frateridade universal, felizmente vulgarizado por ele sob a doce denominagio de
caridade.” (p. 366).

Mas o monoteismo também era provisério . Esta superacéo estava
implicita na separacio feita entre a filosofia natural e a filosofia moral. Como a
mentalidade metafisica se apoderou dos estudos inorgénicos e depois dos estudos
morais e sociais, mas sem prejudicar a aptidao das concepgdes teoldgicas para
civilizar os homens, assim também chegou a hora do positivismo . Enfim. “A moral
universal, da qual o catolicismo foi iniciaimente o 6rgao indispensavel, ndc pode the
constituir, certamente, uma propriedade exclusiva, se ele finalmente perdeu a
aptidao geral de a fazer prevalecer na economia social: ela forma necessariamente
um precioso patriménio transmitido por nossos ancestrais ao conjunto da
humanidade; sua influéncia pertencera doravante aqueles que saberdo melhor
consolida-la, completar e aplicar, quaisquer que possam ser seus principios
intelectuais. Embora a raz&o humana tenha feito felizes empréstimos da astrologia,
por exemplo, assim como da alquimia, ela nio pdde, sem divida, por tais
aquisicdes, crer-se ligada irremediavelmente a sorte delas, desde que ela pdde ligar
em meihores bases esses importantes resultados: sera essenciaimente a mesma
coisa para todos os progressos quaisquer, morais ou politicos, ...” (p. 377).

A partir do final do século Xli e comego do Xl o poder espiritual se
esforcou para passar de moderador para dominador, isto &, hegembdnico (Curso V,
55%, p. 385-386). Tratou-se da influéncia do espirito guerreiro ainda vigente, apesar

B wral foi, portanto, no fundo, o grande oficio inteleciual, evidentemente transitério, proprio ac
catolicismo: preparar, sob ¢ regime teoldgico, os elementos do regime positivo. E 2 mesma coisa, em
realidade, na ordem moral propriaments dita, alids intimamente ligada & primeira; pois constituindo
uma doutrina moral, plenamente independente da politica, e colocada mesmo acima dela, o
catolicismo forneceu diretamente a todos os individuos um principio fundamentat de apreciagio social
dos atos humanos, que, apesar da sangio puramente teolégica ser a Unica que podia permitir a sua
introdug@o primitiva, devia tender necessariamente a se ligar cada vez mais 3 autoridade
preponderante da simples razo humana, 3 medida que o uso desta doutrina fizesse graduaimente
penetrar os verdadeiros motivos de seus principais preceitos: o que ndo podia, evidentements, deixar
de acontecer logo, (...), pois nada é mais suscaptivel, seguramente, por sua natureza, do que as
prescrigbes morais de serem finalmente apreciadas a partir de uma experiéncia suficiente: de modo
que a influéncia teolbgica, de inicio indispensavel a este respeito, devia pouct a pouco se tomar
essencialmente indtil, uma vez que sua missio primordiat estivesse suficientemente cumprida; ...” (p.
375).

52‘ ‘... sera proximamente completada: se ao menos o grande trabaiho que ousel empreender
atinge suficientemente seu fim principal, {...)}; 0 que terminaria certamente o grande sistema de
trabalhos filoséficos de inicio rascunhado por Aristoteles ...” (p. 375; este trecho completo se encontra
na p. 24, imediatamente antes do paragrafo referente & nota 35).
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de j& apenas defensivo (p. 388). Mas o que acabou ocorrendo foi a vitdria do poder
temporal, a formago de “ditadura temporal, seja monéarquica, seja aristocratica” (p.
436). Obviamente quase desapareceu a divisio dos dois poderes: “Proscrevendo
mais do que nunca toda divisdo real entre o poder politico e 0 poder moral, esta
seita, ..." (p. 461); “... as medidas puramente politicas, das quais uma cega imitacio
da antiguidade conduzia a fazer violentamente depender até a disciplina moral; ...”
(p. 462).

O lado tedrico desta pritica é chamado de transicio metafisica,
Vigorou nela “... uma doutrina sistemética de negacsio absoiuta, sucessivamente
estendida as principais questdes morais e sociais, ..." (p. 394). “Desde esta divisdo
verdadeiramente fundamental da filosofia grega em filosofia moral e filosofia natural,
(...), o espirito metafisico apresentou concorrentemente duas formas (...): a primeira,
da qual Plato deve ser visto como o principal drgao, muito mais proximo do estado
teologico, (...); a segunda, tendo por tipo Aristoteles, bem mais vizinho, ao contrario,
do estado positivo, ...” (p. 398; ver também nas p. 399 e 403).

O espirito metafisico aristotélico-tomista, escolastico, tendeu a se
apossar da hegemonia filoséfica, e, estendendo-se também ao mundo moral e até
social ..., tinha essencialmente invadido a biologia intelectual e moral do homem
individual, e comegava também a se estender diretamente & sociologia ... {p. 399).

Por um lado esta invers@o metafisica merece elogio *. Note-se, nesta
citacdo da nota 85, o *dogma fundamental da liberdade de consciéncia’. Para a
questao da completa negagdo do “dogma da liberdade ilimitada de consciéncia”, ver
no Plano, in; Sistema 1V, p. 52-53 %

84 . a doutrina critica, {...), herdou provisoriamente as eminentes atribuigbes morais as quais o

catolicismo era conduzido a renunciar essenciaimente; pois os principios criticos eram entdo os
tinicos préprios a lembrar, com uma suficiente energia, os direitos reais daqueles aos guais a moral
oficial ndo sabia mais falar senfio de seus deveres. Tal é, com efelto, a tendéncia evidente, e somente
muitc exciusiva ou absoluta, de cada um desses diversos principios, vistos sob o aspecto moral; {...).
E assim que o dogma fundamental da liberdade de conscigéncia lembrava, 2 sus maneirs, a grande
obrigacio moral, iniciaimente estabelecida pelo catolicismo, mas que ele tinha entSo claramente
abandonado, de n3o empregar senfo somente armas espirituais para a consolidaclo das opinides
quaisquer. £ a mesma coisa, por segiiéncia, na ordem puramente politica, na qual o dogma da
soberania popular marcava energicamente 2 alta subordinagio morat de todos os poderes sociais &
consideragdo permanente do interesse comum, muito sacrificado ent@io pela doutrina catélica em
favor apenas dos grandes; iguaimente o dogma da igualdade ressaltava espontaneamente a
dignidade universal da natureza humana, (...); enfim, $6 o dogma da independéncia nacional podia,
desde a dissolugio das ligagbes catdlicas, inspirar um respeito eficaz pela existéncia dos pequenos
Estados, ..." {p. 420).

% Teoricamente ha uma negacao ou diminuigdo da iiberdade na afimacio comtiana de que *Nio
hé liberdade de consciéncia em astronomia, em fisica, em quimica, em fisiologia, neste sentido de
que qualguer um acharia absurdo ndo crer em confianca nos principios estabelecidos nestas cigncias
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Por outro lado, “As aberragbes morais engendradas peio esboco
protestante da doutrina critica, ...” (p. 436) “... devia produzir, na ordem moral, as
mais graves perturbacbes, e tender rapidamente a nac deixar intactas, (...), sendo
somente as nogdes morais relativas aos casos mais grosseiramente evidentes.” (p.
436-437) &7,

Abandonando o catolicismo, abandonava-se também a moral: “... o
catolicismo, cuja moral &, assim, cegamente incluida na justa antipatia que inspira ha
muito tempo sua teologia.” {p. 438).

E chegou-se, sempre segundo Augusto Comte, ao pior, a “esta espécie
de soberania moral atribuida a cada um” {p. 424), e & “... primeira coordenacio
racional da famosa teoria do interesse pessoal [oferecida peia elaboragdo
hobbesiana], (...}, e que constitui, por sua natureza, o fundamento necessario da
moral puramente metafisica.” (p. 446). E “... a irrecusavel preponderéncia efetiva das
inclinagbes pessoais no conjunto de nosso organismo moral, (..), conduz
naturaimente a reduzir somente ao egoismo todos os diversos impuisos humanos,
.. {p. 447). Por sua vez, “Os penosos esforcos tentados emn seguida, em sentido
inverso, (..), para concentrar, {..), toda a nossa natureza morai na direcéo da
benevoléncia ou da justica, ndo puderam ter nenhuma eficacia pratica, (...), de tal
modo que este insuficiente protesto nio pode impedir o triunfo crescente, (..), da
aberrag@o primitiva, em grande detrimento de nossa evolugio moral” (p. 447).

pelos homens competentes. Se nfo é assim em politica, & porque os antigos principios tendo caldo, e
0s novos nao estando ainda formados, nSo h4, propriamente falando, nesse intervalo, principios
estabelecidos.” (p. 53). Afinal, a vontade pode escoiher contra o conselho da inteligéncia e determinar
a busca etermna, se necessdrio, da negacao, por exempio, da lei da gravitagdo universal. A negacio
ou diminuigdo da liberdade s6 se repetiu, em Augusto Comte, no seu Catecismo positivista, em 1852.
E, ao contrério, em sua correspondéncia de 1855 a 1857 ha o que pode ser visto como uma
refratagdo implicita dessa negacfio ou diminuicio. Mas praticamente 0 que Augusto Comte nega
realmente aparece no termo “ilimitada”, que, segundo ele, inviabiliza a sociedade. Porém como a
agao modificadora sobre o individuo {educacdio), sobre ¢ grupo (politica) e até sobre a ordem material
{quimica, fisica) permaneceu sempre afirmada, a liberdade sempre foi suposta. Sob outro aspecto, a
exigencia de total auséncia de calculo dos interesses na realizagio do bem, isto &, a exigéncia dos
sentimentos benevolentes totalmente desinteressados, supbe um ser fotalmente livre (¢ muito
significativo que Augusto Comte tenha afirmado a humanidade como deusa, pois s6 Deus é t3o livre),
desprendido, solto, gratuito. Augusto Comte supde o determinismo, mas um determinismo que forma
© ser humano capaz de se desprender na diregido de uma bondade total, de um amor totalmente
gratuito. Mas a realizacio nSio é automatica (a humanidade & moriall): pode, mas depende da
vontade, que, portanto, é livre. A caridade totaimente desinteressada supbe e exige liberdade total.

Vejamos também na seqiéncia: “... a fase puramente protestante, que, sob diversos titulos
importantes, ofereceu graves alteragdes aos verdadeiros principios fundamentais da moral universal,
n&o somente social, mas doméstica, que o catolicismo tinha dignamente constituido, ..."; "... a posigdo
social cada vez mais subalterna do poder moral tendia desde ent3o a lhe tirar radicalmente a forga, e
mesmo & vontade, de manter a inteira inviolabilidade das regras morais ..." (p. 437, ver também na p.
4389).
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A “teoria do egoismo”, ainda que especulativamente propria da filosofia
metafisica, emana sobretudo da propria teologia, pela preponderancia que toda
moral religiosa concede necessariamente @ preocupacio com a salvacao pessoal,
cuja consideracdo, habituaimente exclusiva, deve dispor naturaimente a
desconhecer a existéncia real das afeicdes benevolentes puramente
desinteressadas, que s6 a filosofia positiva pode diretamente sistematizar, segundo
o estudo verdadeiramente racional do homem intelectual e moral. A metafisica
apenas froca a destinacdo do egoismo, substituindo os calculos relativos aos
interesses eternos por combinages relativas aos interesses temporais, mas sem
escapar de uma moral exclusivamente caiculista (p. 447; ver também na p. 428):
*Mas, quanto ao principio mesmo da moral dos interesses privados, ndo é duvidoso
que a sua consagracdo empirica inicialmente pertenceu, necessariamente, as
doutrinas puramente religiosas, que impdem diretamente a cada crente um fim
pessoal ...” (p. 448) ¥

Quanto a relacho da moral com a educacio, apesar de sua
proximidade e imbricaciio, elas s8o distintas: “... viu-se, entretanto, seus mais
rigorosos sectarios chegarem a deduzir dogmaticamente, seja a inteira superfluidade
de todo ensino moral regular, seja ... (p. 461). Mas s#o inseparaveis; se é
imprescindivel um “ensino moral regular’, por outro lado a moral depende
intrinsecamente de “uma educac&o regular™. “... é de tal modo impossivel substituir
suficientemente uma educacdo regular, que nenhuma noclio moral pdde
permanecer inteiramente intacta sob a infiuéncia dissolvente da metafisica negativa,
..y “conduziu {...) a esquecer assaz todas as leis da moralidade humana™; “indica em
qual grau tinha ja chegado a desmoralizacéo universal” (p. 462).

Finaimente, com respeito & fundamentacic da moral, continua-se
descartando o fundamento religioso, teolégico (p. 438), e metafisico: “Todavia, esta
inaptiddo radical da filosofia metafisica nd3o deve jamais fazer esquecer a

® Enfim, “Quanto as aberragbes morais propriamente ditas, seguramente seria supérfluc parar
agqui para caractarizar expressamente os estragos que provocou uma metafisica que, destruingo
todas as bases anteriores, da moral publica € mesmo privada, sem thes substituir direfamente algum
equivalente racional, fiberava desde entiio todas as regras de conduta a apreciaglio superficial e
parcial das conscigncias individuais, entdio freqientemente conduzidas a criticar as nogdes morais por
odio das concepclies teolégicas correspondentes. Se o instinto natural da moralidade humana e a
influéncia crescente da civilizacio modema néo tivessem felizmente compensado, (...). Os diversos
preconceitos morais sabiamente consagrados pelo catolicismo, (...); {...) ndio podiam resistir 2o modo
irracional das discussfes metafisicas {...), nas quais a elaborago negativa abandonava inteiramente
a reconstrucio das leis morais & simples solicitude espontanea daqueles mesmos que deviam sofrer
© seu ascendente, ..” (p. 462).



decrepitude, ha muito tempo equivaiente, da filosofia teolbgica: se uma tendeu a
dissolver a moral, a outra néo pbde preserva-la, e sua va intervengéo ndo chegou
senzo a tomar esta dissolucgo mais ativa, fazendo refletir sobre a moral o
irrevogave! descrédito mental da teologia, ...” (p. 463). E reafirmando a necessidade
de uma fundacg&o positiva, “... a filosofia positiva, como (nica base real hoje de uma
verdadeira reorganizac&o social, tanto moral quanto intelectual, ...” (p. 463): “... a
moral universal, (...), nc pode mais agora encontrar solidos fundamentos
intelectuais senéo fora de toda teclogia qualquer, repousando sobre uma apreciacdo
verdadeiramente racional e suficientemente aprofundada das diversas inclinagdes,
acdes e hébitos, desde o conjunto de suas conseqiéncias reais, privadas ou
publicas.” (p. 438).

A “idade da especialidade” (56° licdo, 1* do Curso V) desenvoive os
elementos, as partes que serdo sistematizadas para formar o conjunto teoricamente
positivo e praticamente industrial. Teoricamente, “Em uma palavra, nossa época
continua, (...}, a sofrer o impéric expirante desta célebre divissio que, {(...), foi
instituida, vinte séculos atrés, pelas escolas gregas, entre a filosofia natural,
sobretudo relativa ac mundo inorganico, e a filosofia moral, imediatamente aplicada
ao homem e a sociedade: divisdo que, apesar de sua profunda irracionalidade
abstrata, constitui, (...), um expediente fundamental muito tempo indispensave! &
evolucdo intelectual da humanidade, e da qual nosso sécuio ndo é, sem divida,
destinado a determinar a exting&o total sendo quando a ciéncia, enfim completada e
sistematizada, devera se confundir gradualmente com uma filosofia emanada de seu
préprio seio, assim como a seqiéncia desde volume tornara, espero, incontestavel.
Esta separacéio provisoria foi eminentemente pronunciada durante todo o curso dos
cinco Ultimos séculos, em virtude do impulso correspondente da filosofia natural
propriamente dita, e das transformacgtes consecutivas da filosofia moral.” (p. 489).

Desde o inicio j& havia a impuls3o cientifica: *J& expliquei (...) como ©
primeiro impulso cientifico tinha espontaneamente determinado, hd mais de vinte
séculos, esia divisdo capital entre a filosofia natural e a filosofia moral, cuio
ascendente provisério devia dirigir até hoje a marcha geral do espirito humano; ..."
(p. 549) *, que, na seqiéncia, se isolou (O isolamento do espirito cientifico, na

* Nas p. 567-568 eie diz: "Mas, apesar da necessidade historica desta distingéio transitoria [entre
0 espirito cientifico & o espirito filosofico], & daro que nossa apreciagio da progress&o cientifica deve
nes permitir abreviar bastante aquela da progresso filoséfica, cujas diversas fases foram sempre
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antiguidade, depois da separagdo fundamental entre a filosofia natural e a filosofia
morai, ...": p. 553}. Por sua vez, “Tanto que estas solicitudes politicas deviam
justamente prevalecer, isto &, até a inteira ascens3o do organismo catolico e feudal
durante o século XI, o impulso cientifico, entdo necessariamente ligado a doutrina de
Aristételes, ndo podia ser encorajado senao pelas felizes disposicdes espontineas
que acabamos de apreciar, mas que nao podiam ainda neutralizar suficientemente a
antiga antipatia fundamental entre a filosofia natural, tomada metafisica, e a filosofia
moral, ainda teolégica.” (p. 551). Nesta época a “transagéio escolastica” realizou,
tanto quanto possivel, o triunfo do “espirito metafisico”. “Desde entdo, com efeito, a
filosofia metafisica, sempre limitada outrora a0 estudo do mundo inorganico,
completou seu dominio fundamental, estendendo também suas entidades
caracteristicas ao homem moral e social; ...” (p. 568).

E chegamos a Francis Bacon (1561-1626) e a Descartes (1596-1650)
%, quando a filosofia natural é passada ao estado positivo e a filosofia moral &
tornada puramente metafisica: ‘Tal era, portanto, o primeiro resultado geral da alta
imputséo filosofica imprimida por Bacon e Descartes, sob a influéncia espontinea da
evolugdo cientifica: o espirito positive, tendo enfim conquistado sua emancipacéo
parcial, tornava-se Gnico mestre da filosofia natural propriamente dita. O espirito
metafisico, desde entéo essencialmente isolado, exercia sobre a filosofia moral sua
vé dominag&o proviséria, cujo termo natural era ja apreciavel: por esta situaggio se
encontrou irrevogavelmente dissolvida a sistematizacio passageira que, no fim da
idade media, a uniforme sujeicdic das diversas concepgdes humanas ao puro regime
das entidades tinha estabelecido. Desde este momento, nic pbde reaimente existir
nenhuma filosofia qualquer, até a tentativa direta que empreendi nesta obra para a
organizacdo total da filosofia positiva, da qual todos os elementos principais me

determinadas por aquelas da primeira, a partir da divisdo fundamental, organizada nas escolas
gregas, entre a filosofia natural tornada metafisica, e a filosofia moral mantida teol6gica, como ja tanto
expliquei.”,

¥ “Descartes, apreciando uma tal situagio com mais profundidade e dareza do que seu ilustre
colega, empreendeu diretamente regularizar esta nova divis3o, estendendo o dominio positivo tanto
quanto se podia ousar entfio, fazendo entrar nele até o estudo intelectual e moral dos animais, a partir
da sua célebre hipttese do automatismo, {...); ele n&o deixou & metafisica sendo apenas o dominio
que n#o pode ainda the ser tirado, reduzindo-a ao estudo isolado do homem moral e da sociedade.”
{p. 572), "Quanto a Bacon, que ndo tinha em vista nenhuma divisdo metédica, e que, ao contrario,
perseguia sobretudo a regeneragfio dos estudos morais e sociais, ele estava espontaneamente
preservado de todo semethante desvio; mas, entretanto, a alta impossibilidade, logo constatada, de
tomar j& positivas estas duas partes extremas do sistema filoséfico, conduziu necessariamente sua
escola a reconhecer igualmente, de uma maneira mais ou menos explicita, a necessidade provistria
da divisio estabelecida, ou melhor, modificada, por Descartes, evitando assim, todavia, de the
atribuir, em geral, uma igualmente viciosa consisténcia.” (p. 572).



pareceram suficientemente elaborados para que sua construcao final se tornasse
possivel, desde a extrema extensio que me esforgo por the dar, fazendo entrar nela
0s estudos sociais, como Gall nela suficientemente introduziu os estudos morais; e,
se fracasso, o interregno filoséfico se prolongara necessariamente até uma mais feliz
elaborag&o ulterior.” (p. 572).

Praticamente, isto é, quanio as relacOes praticas, “... considerando
somente as indUstrias urbanas, (...), vé-se faciimente que, por uma deploravel
conseqiiéncia universal da preponderancia crescente do espirito de individualismo e
de especialidade, o desenvolvimento moral, nelas, ficou muito atrasado em relagéo
ao desenvolvimento material; enguanto parece, ao contrario, que adquirindo novos
meios de aco, o homem tem mais necessidade de lhes regrar moraimente o
exercicio, a fim de que este néio seja nocivo nem a ele mesmo nem a sociedade. A
natureza absoluta e imutével da moral religiosa a tendo forgado, como ja indiquei, a
deixar, por assim dizer, fora de seu dominio esta nova ordem de relacdes humanas,
Que sua organiza¢do inicial ndo pdde suficientemente prever, ela foi faciimente
abandonada ao simples antagonismo espontineo dos interesses privados, salvo a
sa intervenco acessobria de algumas vagas maximas gerais, cujo ascendente real
devia, aliés, rapidamente decrescer, conforme nossas explicagbes anteriores, (...). E
assim que a sociedade industrial se encontrou, junto aos modernos, radicalmente
desprovida de toda moral sistematica, destinada a uma sabia regularizacio pratica
das diversas relagbes elementares que constituem a existéncia diaria. {..), parece
convencionado que, {...), cada um deve se preocupar somente com seu interesse
pessoal, sem se ver como cooperando em uma verdadeira funcéo publica; (...). Nada
pode melhor caracterizar uma tal desordem do que seu contraste universal com a
ordem admiravel da antiga sociabilidade militar, na qual, sob a influéncia proiongada
de uma potente organizacio, todas as relagbes estavam submetidas a regras
invariaveis, marcando a cada um deveres e direitos justamente relativos a sua
prépria participaco na economia correspondente: ...” (p. 578-579).

Note-se o reaparecimento e a retomada da definicdo de morat: “regrar
C exercicio” em relacdo aos meios de acso, e das “relagdes humanas”. A “moral
sistematica” & “destinada a uma sébia regularizacdo prética das diversas relacdes
elementares que constituem a existéncia diaria”, e a compor o pdblico, “a ordem”, a
“organizacéo”, submetendo “todas as relagbes” “... a regrag invaraveis, marcando a
cada um deveres e direitos justamente relatives & sua propria participacéio na
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economia correspondente: ..., Ela junta, liga, concilia, acomoda (acepgbes 3 e 2 de
moral) “empreendedores” e “trabalhadores” (p. 580).

Antes de passarmos a “idade da generalidade”, vejamos um trecho que
junta religiao, educag&o, moral e liberdade (note-se a quase sinonimia entre religido
e moral, a imbricac&o da educacio e a suposico da liberdade): “Desde a origem da
servidao, fazendo plenamente participar todos os inferiores na mesma religido que
08 superiores quaisquer, e, por conseqliéncia, aoc grau comum de educacio
fundamental, ao menos moral, que resultava necessariamente, & claro que néo
somente o catolicismo tinha por toda parte estabelecido uma sancio permanente
para os direitos elementares dos servos, e imposto em relacéo a eles obrigacbes
regulares; mas também que ele tinha esponianeamente proclamado, de uma
maneira mais ou menos explicita, a libertacdo voluntaria como um verdadeiro dever
cristdo, a medida que a populacdo manifestava a0 mesmo tempo sua tendéncia e
sua aptidao para a liberdade.” (p. 495).

Com a 57? ligao, “idade da generalidade”, a filosofia da histéria chega
na atualidade de Augusto Comte. Se a 56® fez um balango dos elementos ja
desenvolvidos %', agora se trata de uma nova generalizacdo, de uma nova visdo de
conjunto: “... a elite da humanidade, (...), aproxima-se agora da chegada da vida
plenamente positiva, da qual os principais elementos j& receberam a elaboracdo
parcial suficiente e ndo esperam sendo sua coordenacio geral para constituir
naturalmente um novo sistema social, (...). Esta indispensavel coordenacdo deve
ser, por sua natureza, primeiro intelectual, em seguida moral, e enfim politica; pois a
revolucdo que se trata de consumar provém, em titima andiise, da tendéncia
necessaria do espirito humano a substituir finaimente o método filoséfico
conveniente a sua inféncia por aquele que convém & sua maturidade.”; “.. a
evolugdo intelectual tende a fazer doravante prevalecer, necessariamente, o
verdadeiro espirito de coniunto, ¢, por seqgiiéncia, o verdadeiro sentimento do dever,
que se encontra, por sua natureza, estreitamente ligado %, de maneira a conduzir

* “imenso quanto deva inicialmente parecer um tal intervalo [da origem até ¢ tempo atual], nés o
vimos essencialmente preenchido pelos dois primeiros degraus da evolugdo fundamental [estados
teologico e metafisico], que constituem somente o conjunto da educagdo preliminar, intelectual, moral
e politica, prépria & nossa espécie, cujo estado definitivo ndo pbde ser suficientemente esbogado até
agora, sendo relativamente & preparagio, parcial, isolada e empirica, de seus diversos elementos
principais.” (Curso VI, 57°, p. 640).

% Na p. 687 ele diz que “Fazendo diretamente prevalecer enfim o espirito de conjunto sobre o
espirito de detathe, &, por seqiiéncia, ¢ sentimento do dever sobre 0 sentimento do direito, ¢la [a nova
fitosofia political demonsira a natureza essencialmente moral das principais dificuldades sociais; ...".
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naturalmente & regeneracdo moral. As regras morais n&o s&o hoje perigosamente
abaladas sendo em virtude de sua aderéncia exclusiva as concepgdes teoldgicas
justamente desacreditadas; elas retomardo um imesistivel vigor quando forem
convenientemente ligadas a nogbes positivas geralmente respeitadas.” (p. 651) %

Como se vé& pelo final desta citacho da p. 651, a luta para a
substituicio da fundamentacdo religiosa ou teoldgica da morai, pela fundamentacio
nas nogdes positivas, continua acirada *. O mesmo ocorre em relacdo a
fundamentagéo metafisica: *... todavia a inconseqiiéncia metafisica, {...), continua
sonhando a regeneracio social como fundada sobre a conservagio contraditéria
dos impotentes restos do regime antigo; va solugdo, correspondente a necessidade
de rechagar, com poucos esforcos, a censura, cada vez mais iminente, de uma
tendéncia unicamente negativa, que, na realidade, nd@o podia conduzir
imediatamente senso a uma infeira anarquia intelectual e moral, destruindo, sem
poder ainda os substituir, os frageis fundamentos espirituais da ordem social.” (p.
648) %,

Além desta substituicio da fundamentacio positiva da moral em
relacao as fundamentacdes teolégica e metafisica, além da “moral positiva” substituir
a "moral religiosa” (“... as prescricdes, gerais ou especiais, da moral positiva serdo
mutto mais precisas e menos irrecusaveis * do gque podiam ser aquelas da moral
religiosa.”. p. 669), a moral aparece, também, por sua vez, em uma especie de
quase sinonimia com a religidio, substituindo a propria religido, o proprio “‘ismo’, ou
vice-versa, uma religifo, um novo “ismo” trazendo uma nova moral, fazendo uma
regeneracdo moral: “Depois que o perigo comum cessou de poder conter
suficientemente estas inevitaveis divergéncias, a enérgica solicitude da escola

% Vejamos também na p. 660; “E principaimente para servir de base geral a um tal sistema
[universal de educagBio positiva] que devers ser previamente coordenada a filosofia positiva
propriamente dita, da qual ousei, por primeiro, conceber e esbogar o verdadeiro conjunto, destinado a
fomecer doravante ac entendimento humano um ponto de apoio fundamental por uma seqiiéncia
homogénea e hierdrquica de nogdes positivas, ao mesmo tempo logicas e cientificas, sobre todas as
ordens essenciais de fendmenos, desde os menores fenbmenos matematicos, fonte inicial da
positividade racional, até aos mais eminentes fendmenos morais e sociais, termo indispensavel de
sus gplena maturidade.”.

Ver também nas p. 612, 613, 614, 643, 645-646, 668 e 669,

Vejamos também na p. 659: “Em geral, esta nova filosofia tendera cada vez mais a substituir
espontaneamente, nos debates atuais, a discussdo vaga e perigosa dos direitos pela determinagéo
calma e rigorosa dos deveres respectivos. (.). {..). pois esta distingdo geral represents
altenativamente a preponderancia social do espirito metafisico ou do espirto positivo: um
conduzinde a uma moral quase passiva, na qual domina o egoismo; a outra a uma moral
profundamente ativa, dirigida pela caridade.”. Um trecho fundamental, ao mesmo Ipo_contra as

fundamentacOes teolégico - religiosa e metafisica, encontra-se nas p. 663-664.
% O caréter absoluto impedia, segundo Augusto Comte, a recusa.
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politica [de Rousseau] empurrou a escola filoséfica [de Voitaire], até entdo
preponderante, a constatar diretamente sua impoténcia organica formulando
precipitadamente, para a regeneracao intelectual e moral, uma espécie de politeismo
metafisico, dominado pela adoragiic da grande entidade escolastica, e que n3o
podia obter, seguramente, nenhuma consisténcia efetiva; ...” (p. 597) ¥, Assim como
0 “novo governo moral” substitui a “autoridade teolégica” .

A fundamentagéo deve ser a partir das “influéncias reais” (p. 612), deve
ser cientifica *°, deve sera partir de “... fundamentos reais, seja pelo método, ou pela
doutrina.”, que s6 podem ser forecidos pelos estudos cientificos: “... a4 medida que a
ciéncia, nos séculos XVI e XVIl, separava-se irrevogaveimente de uma filosofia
caduca, sem poder ainda se tornar a base de alguma outra, a filosofia, por sua vez,
isolando-se sempre mais da evolugéo cientifica que ela dirigia desde a terceira fase
da idade meédia, restringia-se exclusivamente & va elaboracdc imediata das teorias
morais e sociais, desde entio concebidas independentemente de toda relacéo
permanente com os Unicos estudos que podiam Ihes fornecer fundamentos reais,
seja pelo método, ou pela doutrina.” (p. 636; rever também a p. 668, na nota 98:
“‘universal admissdo das principais nogdes cientificas”, ‘a forca logica das
demonstragbes verdadeiras”) %,

¥ Ver também nas p. 612 e 613 (*Muitos séculos depois do impulso universal do cristianismo, um
grande nimero de homens de Estado e até muito filésofos continuavam a deplorar gravemente a
iminente desmoralizac@o que eles concebiam ligada & queda das supersticdes politéicas.™.

% “Mas, embora a fé positiva néo possa ser tdo intensa quanto a fé teologica, a experiéncia dos
trés Ultimos séculos j& mostrou que, por ela mesma, sem nenhuma organizacdo regular, ela pode
doravante determinar espontaneamente uma suficiente convergéncia a respeito de assuntos
convenientemente elaborados. A universal admisso das principais nogbes cientificas, apesar de sua
freqliente oposiclio as crengas religiosas, nos pemnite entrever de qual iresistive] preponderancia
sera susceptivel, na virllidade da razio humana, a forga logica das demonstragdes verdadeiras,
sobretudo quando sua extens3io usual as consideracbes morais e sociais the tiver propiciado toda a
energia que ela comporia, e cuja falta atual de generalidade deve profundamente neutralizar o
impuiso.”, “Estas considera¢bes tendem a dissipar espontaneamente as incomodantes inquietaghes
teocraticas que levanta, hoje, todo pensamento quaiquer de reorganizagdo espiritual; pois a natureza
filosofica do novo govemo moral n3o lhe permite de nenhum modo comportar usurpacSes
equivalentes aquelas da autoridade teologica.” (p. 668). Note-se a “fé positiva®, isto &, um ismo,
fazendo “convergéncia”, isto &, amalgamando, algo que & proprio da moral, segundo Augusto Comte.

®e. a evolugdo cientifica (...) como primeira base direta da reorganizacdo espinitual, (...)
considerar mais de perto, seja seus Uimos progressos essenciais, seja princigalmente a deploravel
extensdo simultanea das graves aberragbes que, sob o empirico ascendente de uma especialidade
dispersiva, ameagam imprimir hoje um carater atamente retrégrado nas unicas doutrinas de onde
possa doravante sair um verdadeiro principio de regeneragdo universal, primeiro mental, em seguida
moral, e enfim politica” (p. 622); “.. uma reorganizacio espiritual da qual 2 ciéncia,
convenienternente sistematizada, € a Gnica que pode formecer enfim a base racional, ..” {p. 625).

10 Vejamos também nas p. 639: “... o estudo do homem moral e social obtera, sem resisténcia, o
justo ascendente normal que the pertence no sisterna de nossas especulagbes, porque, cessando de
ser hostil ao desenvolvimento ativo das contemplagbes mais simples e mais perfeitas, ele tirars delas,
necessariamente, sua primeira base racional para, em seguida, refletir, a respeito delas, luminosas



Mas os cientistas proprios para a nova realidade nao séo os das quatro
primeiras ciéncias fundamentais (matematica, astronomia, fisica, quimica) e suas
academias, nao sao os especialistas (p. 625, 830). Eles ainda s&o da “idade da
especialidade”, sdo metafisicos: “A intima degeneracéo indicada por tais sintomas
confima o estado puramente provisdrio de uma classe especulativa na qual o ativo
sentimento do dever enfraqueceu no mesmo grau que o verdadeiro espirito de
conjunto, e na qual se nota hoje, com efeito, ainda mais do que por toda parte, alias,
uma sistemética preponderancia da moral metafisica fundada sobre o interesse
pessoal.” (p. 633). A maioria desses “sabios propriamente ditos” seré transformada
em “engenheiros” (p. 633), “Mas os mais eminentes entre eles se tomarao, sem
davida, o nicleo de uma verdadeira classe filosdfica, diretamente reservada hoie a
conduzir a regeneraciio intelectual e moral das sociedades modemnas, sob a
impuis@io permanente de uma comum doutrina positiva, instituindo uma educacao
cientifica verdadeiramente geral, ...” (p. 634; ver também nas p. 635, 650 e 852.).
Quanto aos da 52 ciéncia fundamental, a biologia, também s&c impréprios os que
pretendem “observacéo interior”; os préprios s&o os seguidores de Gall ",

A moral &, portanto, ciéncia, como parte da biologia ', e como parte
da sociologia: “... a inconcebivel cegueira que acabo de assinalar se manifestou

indicagbes gerais, ..” e 843: "Por esta situacc se encontra imevogavelmente rompida a antiga
unidade do nosso sistema mental, até entfic uniformemente teoldgica, e que ndo pbde reencontrar
ainda uma equivalente homogeneidade, para a qual 6 o ascendente final do espirito positivo podera
fornecer o principio inabalvel.”.

T« a metafisica modema (...), finaliments chegou, nos nossos dias, (..), a consagrar
dogmaticamente este isolamento caracteristico e esta prioridade decisiva das especulagies morais,
representando esta pretensa filosofia como fundada, como a prépria ciéncia, sobre um conjunto de
fatos observados. Para isso foi suficiente imaginar, paralefamente & verdadeira observagio, sempre
necessariamente exterior ac observador, esta famosa observagdo interior, {...). Eis 0 que se
formulava doutoralmente, enquanto Gall incorporava, de uma maneira irrevogavel, o estudo das
funcSes cerebrais ao dominio positivo da ciéncia reail™ “Esta sofistica parodia do regime cientifico,
inicialmente limitada apenas ao principio 16gico, foi estendida em seguida 2 sua marcha geral. A mais
servil irracionalidade fez transportar cegamente, aos estudos morais e sociais, a especialidade
caracteristica dos estudos cientificos propriamente ditos, no tempo no qual esta especialidade,
durante muito tempo indispensavet 2 filosofia inorganica de onde ela emanava, tinha ja chegado, (...),
ao termo natural de seu oficio provisorio. Uma filosofia verdadeiramente digna deste nome teria
entdio, conforme a sua destinagio normal, sabiamente advertido os sébios, e sobretudo os
biologistas, do imenso desvio l6gico ac qual eles se expunham cada vez mais estendendo, por uma
imitagBo rotineira, a ciéncia dos corpos vivos, onde todos os aspectos sio radicalmente solidédrios, um
modo de elaboragfo que nfio péde provisoriamente convir senfio em refagio aos corpos inertes.” (p.
637). A expressfic “ciéncia morat e politica”, da p. 638, na citagio abaixo, faz lembrar a inclusdo de
1817: “... a ciéncia social toda inteira (isto &, a politica e a moral), ...” (A Inddstria, p. 108-1 03).

192 «  esta marcha preparatéria teria evidentemente cessado logo que a chegada decisiva da
grande ciéncia biolégica, estendida mesmo as funcbes intelectuais e morais, ... {p. 628); "Ng
evoluglio cientifica, a extensdo definitiva do método positivo ao estudo dos corpos vivos, agui
incluidos os fendmenos intelectuais e morais da vida individual, tendia a manifestar diretamente os
vicios crescentes de uma especializagsio dispersiva, ...” (p. 650).




diretamente, da maneira menos equivoca, pelo irracional despedacamento da
ciéncia moral e politica entre as diversas alas de uma academia metafisica, a partir
da imitago servil do fracionamento provisério inerente &s academias positivas.
Felizmente, Bonaparte, embora com uma intenc&o retrdgrada, destruiu logo esta
estranha instituigdo, ..” {p. 638) . Porém, a expresséo “ciéncia moral” também
aponta, como ja dissemos anteriormente, para a moral como uma ciéncia distinta,
tanto da biologia quanto da sociologia, mas cuja cientificidade distinta s6 sera
retomada e explicitada a partir do primeiro capitulo do Sistema /1.

Com a “idade da generalidade”, na qual a positividade se estendera
aos estudos morais e sociais, tomando-os da metafisica, acabara a divisdo entre
filosofia natural e a filosofia moral, também tornada positiva: “Mas, quando o
inevitavel aparecimento de uma verdadeira filosofia, emanada enfim da ciéncia real,
tiver tirado suficientemente da metafisica atual o Gnico privilégio que Ihe possa ainda
ligar os espiritos conscienciosos, este inico vestigio de sua antiga preponderancia
desaparecera espontaneamente, (...). Entdo se dissipara totaimente o grande cisma
preparatério consumado, por Aristoteles e Platiio, entre a filosofia natural e a filosofia
moral, cuja indispensédvel separacido provisoria, radicaimente modificada por
Descartes, chegou hoje na sua ultima época, apés ter convenientemente cumprido
sua destinacéo provisdria. A unidade mental, inutiimente perseguida antes do tempo
sob a nobre impulséo escolastica, resultara imrevogaveimente da convergéncia diaria
entre uma ciéncia tornada filosdfica e uma filosofia tomada cientifica; o estudo do
homem moral e social obtera, sem resisténcia, ¢ justo ascendente normal que the
pertence no sistema de nossas especulagbes, ..." (p. 638-639) '

'® No Prefacio pessoal, referindo-se a “Quando o Sr. Guizot Hgou seu nome & perigosa
restaura¢do de uma academia felizmente suprimida por Bonaparte, ...", Augusto Comte substitui
ciéncia moral e politica por “estudos morais e sociais” (Curso VI, p. 476). Essa problematica
reaparece, além de no Discurso preliminar, p. 122-123, também na Sinfese Subjetiva /, p. 521ss.

™ Vejamos também: “Cumprindo a facil demolicio menial do politeismo, a metafisica se apodera
essenciaimente, desde essa época, do estudo do mundo exterior, mas a impoténcia orgénica que Ihe
¢é propria neutrafiza seus vios esfor¢os por estabelecer a universal dominacfio filoséfica de suas
entidades caracteristicas; de modo que, sem poder tirar da teologia o império sobre as concepgbes
morais e sociais, ela o reduziy, entretanto, & simplificacfio monotéica, bem mais vizinha de um desuso
total. Por esta situaglo se encontra irrevogavelmente rompida a antiga unidade do nosso sistema
mental, até entdo uniformemente teolbgica, e que nfo pdde reencontrar ainda uma equivalente
homogeneidade, para a qual s o ascendente final do espirito positive poderd fornecer o principio
inabalavel. Assim surgiu esta estranha divis3o filosofica, ou melhor, este longo antagonismo
provisrio, que dominou até hoje © desenvolvimento geral do espiritc humano, empregando
simultaneamente duas filosofias incompativeis: uma natural, desde entfio chegada ao estado
metafisico; a outra moral, ainda essenciaimente teoldgica, conforme a complicagdo superior de seus
fendmenos, combinada com as necessidades de sua destinacsio social. Enquanto esta, mais ativa,
procurava imediatamente a fundagdo do regime monotéico, a outra, mais especulativa, preparava
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Se a divisao entre a “filosofia natural” e a “filosofia moral” deve acabar,
a divis&o entre o governo politico e o govemo moral, ao contrario, seré aperfeicoada
e coordenada, apesar de que utopicamente a evoiucao também caminhe no sentido
de governo cada vez mais moral e cada vez menos politicc "®. Mas como
historicamente ocorre a preponderancia necessaria do poder temporal ou poder
material '®, a futa do poder espiritual é no sentido de realizar a utopia 7,

No inicio da Revolugio Francesa “... a auséncia de toda doutrina real,
l&, conduzia mais & intima confusao do govemo moral com o governe politico; ...” (p.
589). Mas “E preciso notar também, nesta memoravel organizacéo da ditadura
revolucionaria [a Convengéo], uma certa tendéncia espontdnea a uma primeira
apreciacio geral, vaga mas real, da divisio fundamental entre o governo moral e o
governo politico das sociedades modemas, ... {p. 585). A confusio implica menor
sociabilidade: “... pois a confusdo social entre o govemo moral e o govemno politico
supSe e prolonga o isolamento excepcional destes diferentes povos, cuja reunido
ndo poderia resultar, assim, sendo da opressiva preponderancia de um deles.” {p.
665). Atualmente hd “.. uma espécie de rendncia voluntaria, implicita mas
imecuséavel, do regime oficial ao estabelecimento regular de qualquer ordem
intelectual e moral: tormada diretamente material, a politica pretende ficar
independente das doutrinas e dos sentimentos, e repousar desde entdo sobre a
consideragao ativa somente dos interesses propriamente ditos.”, “e abandonando a
uma livre concorréncia privada toda procura ativa da regeneracao intelectual ¢
moral” (p. 607; ver também nas p. 609, 610, 639 ¢ 649).

A divisdo dos dois poderes impuisiona no sentido da realizacdo da
utopia: “... a divisdo fundamental dos dois poderes (..). {..) esta tentativa

indiretamente o impulso ulterior da filosofia positiva.” (p. 843); “... enfim, sob esta iresistivel impulsso,
uma crise verdadeiramente decisiva se operou logo na evolucdo puramente filosofica, a partir da feliz
emancipacdo fundamental do espirito positivo em relagdo ao espirito metafisico, que chega ao
compromisso, evidentements provisério, instituido por Descartes, Gitima modificacio da divisio
primordial organizada por Arist6teles e Plat&o entre a filosofia natural e a filosofia moral, divisdo ja
alterada, em proveito da metafisica, pela escolastica da idade media; o método positivo toma posse
exciusiva, entdio, irevogaveimente, do estudo inteiro do mundo exterior, reduzindo o antigo método
ao estudo, 3o restrito quanto possivel, da inteligénaia e da sociabilidade, onde ele n&o podia mais
manter por muito tempo uma supremacia tomada profundamente estéril” (p. 64B).

"% ... 0 impuiso crescente de nossa sociabilidade tende necessariamente, em todos oS sentidos, a
tornar o governo humano de mais em mais moral e de menos em menos politico.” (p. 655),

™ "9 reino necessério da preponderancia materiaF (p. 657).

"Até que a reorganizacdio mental, e, por seqUéncia, moral, estela convenientemente
desenvolvida, a elaboragiio filoséfica tera, portanto, necessariamente, muito mais importancia do que
a agao puramente politica, quanto & regeneracdic final das sociedades modemnas.” (p. 852); “Um
poder espiritual qualquer {...): sua missio caracteristica consistindo sobretudo em fazer, tanto guanto
possivel, a moral universal prevalecer diretamente no conjunto do movimento social, ...” {p. 680).
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antecipada, (...), ndo realizou menos suficientemente um resuftado verdadeiramente
fundamental, base imperecivel de todos os progressos ulteriores, constituindo enfim
a indispensével independéncia da moral em relagio & politica, 140 conveniente as
novas necessidades da humanidade que ...” (p. 644-645; ver também nas p.645 ¢
654). Enfim, a proclamagao catdlica da supremacia da moral se deu por seqiéncia
da separac&o dos dois poderes: “Depois que o catolicismo nobremente proctamou a
inteira supremacia social da moral, n3o somente sobre a forca, mas também sobre a
inteligéncia, por seqiéncia da separaco fundamental dos dois poderes, o menor
cremte adquiriu, a parfir desta regra universal, um direito legitimo de censura
conveniente ..." (p. 668).

Finalmente, a divisdo dos dois poderes devera ser aperfeicoada pela
civilizagdo moderna: *Quanto mais se aprofundara uma tal discuss@o, mais se
sentid que a civilizagdo modema deve, por sua natureza, oferecer o principat
desenvolvimento desta diviso fundamental dos dois poderes, que nio péde ser
sendc muito imperfeitamente esbogada na idade média, vista a dupla inaptidao do
estado social correspondente e da filosofia entdo preponderante; o impuiso
crescente de nossa sociabilidade tende necessariamente, em todos os sentidos, a
tomar o governo humano de mais em mais moral e de menos em menos politico.” {p.
655), no sentido de uma cada vez melhor “coordenacéo racional entre o poder moral
e 0 poder politico” (p. 695).

A utopia, o sentido da evolucio é a supremacia da moral: “Creio ter
suficientemente caracterizado, (...), 0 passo verdadeiramente fundamental que o
admiravel esforgo do catolicisme chegou a cumprir, ou ao menos a esbocar, (...), no
desenvolvimento essencial da sociabilidade humana, libertando a moral da estreita
subordinac&o na qual a mantinha até entao a politica, para a elevar enfim & inteira
supremacia social conveniente & sua natureza, e sem a qual ela néo podia adquirir,
nem a pureza, nem a universalidade indispensaveis a4 extensdo final de nossa
civilizacdo.” (p. 653). A supremacia n3o serd nem do govemno temporal e nem do
poder intelectual, mas sim da moral: “A si teoria elementar do organismo social,
instintivamente esbogada na idade média, proibindo & inteligéncia a suprema diregéio
imediata dos negécios humanos, destina o espirito a lutar constantemente, segundo
sua natureza, para modificar cada vez mais o reino necessario da preponderancia
material, sujeitando-o ao respeito continuo das leis morais da harmonia universal, do
qual toda atividade prética, seja privada, seja mesmo publica, tende sempre a se
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desviar espontaneamente, por falta de vistas assaz elevadas e de sentimentos
assaz generosos. Assim concebida, a legitima supremacia social nao pertence,
propriamente falando, nem & forca nem a razgo, mas a moral, dominando
iguaimente os atos de uma e os conselhos da outra: tal €, ao menos, o limite ideal
do qual a realidade deve graduaimente se aproximar, embora sem poder jamais o
atingir rigorosamente, como em relagio a um tipo qualquer.” (p. 657).

A moral de que se trata aparece, além de na primeira acepcsio '® e na
segunda '®, sobretudo na terceira, como ligacio, amalgama entre as partes: “O
movimento filos6fico ja tinha tomado esta extrema fase refigiosa [o monoteismoj a
Unica susceptivel, embora passageiramente, de uma suficiente estabilidade
intelectual, enquanto que a extensdo politica da sociedade humana manifestava a
aptidao, exclusiva do monoteismo, para juntar %, sob um culto comum, populaches
separadas por refigibes nacionais tornadas sem cbjeto, e junto as quais devia entdo
surgir a necessidade continua de uma moral verdadeiramente universal, cuja
elaboracdo lhe estava evidentemente reservada.”; “‘Mas antes de sua extingio
gradual, o organismo teolégico e militar, assim radicalmente maodificado, devia
esgotar enfim suas eminentes propriedades civilizadoras, determinando, junto a elite
da humanidade, uma Gitima preparacao indispensével & sua vida definitiva, e que
devia consistir, por um lado, no primeiro estabelecimento social da moral universal
M, e, por outro, na evolugao direta, embora necessariamente parcial e empirica, dos
diversos elementos proprios & sociabilidade moderna.” (p. 544).

'® “disposicbes morais proprias da nagdo francesa® (p. 585); “a constituigio moral de uma
populacde” (p. 595); “toda a sua [de Napolefo Bonaparte] natureza intelectual e moral® {p. 601),
“convicgBes morais” (p. 664); “... as disposicies atuais, mentais e morais, das classes superiores, ..”
(p. 686), “se suas [dos banqueiros] disposicGes intelectuais e morais estivessem em suficiente
harmonia com a dignidade real de sua situacio social® {p. 680).

1% “Ja indiquel a comparagdio geral entre o organismo guerreiro e o mecanismo industrial como
eminentemente prépria, por sua natureza, a fazer rapidamente perceber, na indastria moderna, a
auséncia de toda moral especial, impondo deveres, ndo somente aos trabalhadores, mas também
aos chefes, obrigando estes 2 uma solicitude permanente em relagdc aos seus associados
subaltermos, convenientemente equivalente 4 admiravel sofidariedade dos diversos inferesses
militares.”, “... insuficiéncia radical das medidas politicas propriamente ditas, isto &, temporais, para a
solucaoe continua dessa imensa dificuldade social que, por sua natureza, deve, com efeito, depender
sobretudo de uma verdadeira reorganizaclio intelectual e moral, regrando enfim, em um espirito de
conjunto, os deveres respectivos das diversas classes industriais, sob a constante vigilancia imparcial
de um poder espiritual unanimemente respeitado, ...” (p. 620); “... a moral positiva, que prescreversa a
pratica habitual do bem, ...” (p. 684).

*” Note-se que © “ismo” junta, isto &, cumpre a fungao que Augusto Comte atribui & moral,

" Era sua ‘miss&o” “Na ordem mental, uma teologia que, desde sua primeira elaboracdo
historica, néio pbde incorperar o movimento intelectual, ja dirigido por uma metafisica impiicitamente
hostil, no podia evitar ser enfim desacreditada, quando tivesse suficientemente realizado, pelo
estabelecimento incontestével da moral universal, a alta miss3o social que unicamente pdde durante
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Esta Ultima acepgdo aparece sobretudo aplicada. Como amalgama
justificador ou legitimador da divisio de classes: “Enfim, quanto a influéncia moral,
nao se compreendeu ainda dignamente que a Convencao, elevando o povo sem o
corromper, tinha irevogaveimente terminado a decomposicio cronica da antiga
hierarquia social, consolidando, todavia, nas classes menores, O respeito de cada
um pela sua propria condicdo, segundo a atracdo universal de uma nobre atividade
politica, tendendo espontaneamente a conter por toda parte a disposicdo ao
deslocamento privado, honrando e melhorando as mais inferiores posicdes: &
sobretudo sob a dominagdo guerreira de Bonaparte que o generoso sentimento
primitivo da igualdade revoluciondria sofreu este imoral desvio, que devia associar
diretamente, a mais ativa porcéo de nossa populagdio a um desastroso sistema de
retrogradacéo politica, oferecendo-lhe, como prémic para a sua cooperacao
permanente, a Europa a pithar e a oprimir; ...” (p. 601) "™ E como combate as
ligagbes e amélgamas produzidos através de concepgbes viciosas: “Em um estado
de profunda desordem intelectual e moral, que deve tornar sempre iminente a
anarquia material, & preciso que os meios de repressdo adquiram uma intensidade
correspondente aquela das tendéncias insurrecionais, a fim de que uma ordem
indispensavel proteja suficientemente o verdadeiro progresso social contra o esforco
continuo de ambicbes mal dirigidas, ligadas por concepcdes viciosas. Esta
necessidade nova tem sido até aqui comum a todas as formas sucessivas da crise
revolucionaria, e se pode antecipadamente assegurar que ela nc serd menos
sentida junto a todos os govermnos quaisquer que poderiam sobreviver até que a
reorganizag&o intelectual e moral venha colocar para esta necessidade excepcional
um termo definitivo, cuja realizago ndo poderia ser préxima, ...” (p. 617).

Quanto & relacdo entre a moral e a educagiio, nesta ficio 57, elas
continuam distintas, mas de certo modo aparece mais bem explicitada a sua
transitividade, a sua imbricacio.

muito tempo fazer esquecer sua inferioridade filoséfica, desde entfo cada vez mais antipatica ao
espirito humano, ent&o impelido a procurar seu livre desenvolvimento especulativo, logo inconciliave!
com foda teclogia qualguer.” (p. 646).

"% Vejamos também: ... pois a nova predicagdo filoséfica, judiciosa quanto possa ser, restaria
essencialmente desprovida de eficacia popular, se, assinalando a natureza eminentemente moral de
tais embaracos sociais, e sua independéncia essencial em relagio as instituigdes propriamente ditas,
ndo fizesse ac mesmo tempo perceber sua verdadeira soluglio geral, a partir da uniforme sujeicso de
fodas as classes aos deveres morais ligados as suas posigdes respectivas, sob a ativa impulséio
continua de uma autoridade espiritual suficientemente enérgica e independente para assegurar a
manutencao usual de uma tal disciplina universat.” (p. 658). Ver também nas p. 682, 683 e 684.



Os estados teoldgico e metafisico constituem ©_ o conjunic da
educacdo preliminar, intelectual, morai e politica, propria a nossa espécie, ...” (p.
640).

Educacéo ‘“preliminar’. Agora se trata de ‘educagdo cientifica
verdadeiramente geral” (p. 634), de “... um sisterna universal de educacido positiva,
néo somente intelectual, mas também e sobretudo moral, ..." (p. 660), de “educacso
positiva, a0 mesmo tempo intelectual e moral” {p. 661), de “... educagdo positiva, ao
mesmo tempo industrial, estética, cientifica e filoséfica, na qual o desenvolvimento
moral correspondera sem cessar ao progresso intelectual: " (p. 661).

A perda da religifo como o lugar da moral ndio deve deixar a moral sem
lugar; a educagéio moral nio pode parar, o ensino regular da moral tem que
continuar. “S6 uma viciosa preocupacao sistematica pode fazer, hoje, espirifos
filosoficos persistirem em ver a moral como devendo repousar sempre sobre as
concepcdes teologicas, pois é evidente que a moralidade humana essencialmente
resistiu, até hoje, & profunda impoténcia pratica das crengas religiosas, apesar da
auséncia desastrosa de toda outra organizaclio espiritual: esta independéncia
efetiva até chegou ao ponto no qual, observadores de fraca visdo, mas de
incontestavel lealdade, ousaram concluir pela inutilidade radical de todo ensino
moral regular.” (p. 664).

E n&o s6 no aspecto “sentimento”, mas tambeém pelo aspecto “carater”
do moral do homem, que aparece mais na “estética” e, sobretudo, no “industrial” cu
‘vida ativa™ “.. para o conjunto da vida ativa, uma espécie de proiongamento
universal, destinado a impedir, tanto quanto possivel, que o movimento especial faca
esquecer ou desconhecer os principios gerais, (...). Esta necessidade devendo ser
muito mais imperiosa quando concemir as concepches mais complicadas, €
sobretudo em relacdo as doutrinas morais e sociais que importa mais de a
safisfazer, sob pena de uma deploravel insuficiéncia pratica da educacao primordial.”
(p. 666) 13

' Vejamos também: “Relativamente & influéncia social que resulta necessariamente da atribuicéio
inicial, a experiéncia atual quase n3o pode fomecer a nogio familiar, pois a instrugSo especial, nos
nossos dias, impropriamente qualificada de educagfio, ndo deixa nenhuma espécie de impressfio
moral, da qual possa derivar a autoridade ulterior dos instituidores primitivos, tuja lembranca é logo
dissipada pelos impulsos ativos.” (p. 666-667). Ver também nas p. 667, 677 e 680.
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Construir a hegemonia da moral, isto &, cumprir a evoiugio no sentido
de diminuir o poder da forga e aumentar o poder da moral, é a “primeira base
racional de toda a educagéao moral” {p. 653).

A educacho ‘“constitui necessariamente a principal destinacdo
elementar de todo poder espiritual”, e caracteriza “o primeiro degrau do governo
intelectual e moral” (p. 630), isto &, espiritual ***. Por sua vez, “Esta elaboracio
fundamental da educagBo positiva serd principaimente caracterizada pela
sistematizagBo final da moral humana, que, desde entdc libertada de toda
concepgao teoldgica, repousara diretamente, de uma maneira inabalavel, sobre o
conjunto da filosofia positiva, como indicarei methor no capitulo sessenta. Na
economia geral de uma tal educagéo, habitos sadios cuidadosamente cuttivados,
sob a diregéo de preconceitos convenientes, seric destinados, desde a infancia, ac
ativo desenvolvimento do instinto social e do sentimento do dever, para ser
definitivamente racionalizados, em tempo oportuno, a partir do conhecimento real de
nossa natureza e das principais leis, estaticas ou dindmicas, de nossa sociabilidade;
de maneira a estabelecer solidamente primeiro as obrigaces universais do homem
civilizado, sucessivamente visto quanto a sua existéncia pessoal, doméstica ou
social, e, em seguida, suas diferentes modificacdes regulares segundo as diversas
situacdes essenciais proprias & civilizacgo modema.” (p. 663).

Finaimente, todo este contexto supbe a liberdade, o “livre
assentimento”: °... a autoridade espiritual, ac mesmo tempo mais doce e mais intima,
repousa sempre sobre uma confianga espontaneamente depositada na
superioridade intelectual e moral; ela supde previamente um livre assentimento
continuo de convicclo ou de persuasio, a uma comum doutrina fundamental, que
regra simultaneamente o exercicio e as condicdes de um tal ascendente, que & logo
arruinado com a cessacgéo desta fé. Mas a natureza filoséfica desta doutrina deve
afetar profundamente estes caracteres elementares, iguaimente aplicaveis a todos

"4 Agsim, a organizagdio fundamental, e em seguida a aplicagfio didria, de um sistema universal
de educacdo positiva, nio somente intelectual, mas também e sobretudo moral, constituird a
atribuicio caracteristica do poder espiritual modemo, do qual s6 uma tal elaboragio gradual podera
desenvolver convenientemente o génio prépric e ¢ ascendente social. E principatmente para servir de
base geral a um ial sistema que devera ser previamente coordenada a filosofia posttiva propriamente
dita, da qual ousei, por primeiro, conceber e esbogar o verdadeiro conjunto, destinado a fomecer
doravante ao entendimento humano um ponto de apoio fundamental por uma seqligncia homogénes
e hierarquica de nocles positivas, 20 mesmo tempo I6gicas e cientificas, sobre todas as ordens
essenciais de fendmenos, desde os menores fendmenocs matematicos, fonte inicial da positividade
racional, até aos mais eminentes fendmenos morais e sociais, termo indispensével de sua plena
maturidade.” (p. 660).
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08 modos possiveis do governo moral.” (p. 667-668). E, conseqilentemente, “é
preciso, por um lado, que o acesso a toda carreira social fique constantemente
aberto as justas pretensdes individuais, e que, entretanto, por outro lado, a exciuséo
dos indignos fique sempre praticavel: a partir da comum apreciacdo das garantias
normais, aoc mesmo tempo intelectuais e moraig, que a educagdo fundamental
formulou especiaimente para cada caso importante.” (p. 680). E, do mesmo modo,
cabem as reprovagdes: “... é claro que estes procedimentos tirdnicos comportariam
muito menos eficacia real do que a reprovacéo universal aplicada pela moral positiva
a todo uso demasiado egoista das riquezas possuidas.” (p. 682).

Como ja dissemos, as trés (itimas licdes do Curso VI sdo conciusdes,
quanto ao método positivo, quanto aos resultados proprios & elaboragéo preliminar
da doutrina positiva e quanto & ago final propria a filosofia positiva ™.

Retoma-se as divisdes em vista da sintese. Esta, a conciliago, é na
sociedade, no sentido correspondente ja visto de “... a ciéncia social toda inteira (isto
€, a politica e a moral); ...” (A Industria, p. 108-109): Nés devemos considerar o
“novo regime filosofico” ... sucessivamente em relagdo a cada um dos modos
essenciais da existéncia humana, primeiro mental, depois social. Relativamente a
este (itimo, sera preciso examinar separadamente a ordem puramente moral e, em
seguida, a ordem politica propriamente dita.” (Curso VI, 80°, p. 770).

Quanto a diviséo entre filosofia natural e filosofia moral, que envolve a
diviséo das ciéncias "' (e dos fenomenos correspondentes), ¢ a propria divisgo de
poder entre elas (e seus cultores), ha que se superar a heranca cartesiana (589, p.
708). Ha que se promover a “invaséo do espirito positivo” "7 E, portanto, superar a
divisgo ",

' Ver na Carta a Audifirent, de 28/5/1857, o julgamento que Augusto Comte acabou fazendo
destas trés licdes e do Curso (Correspondéncia Vill, p. 477).
"8 A hierarquia das ciéncias positivas continua com & ciéncias, e a moral continua figurando entre
a 5% e a 6% no final da 5% e no comego da 6% “... principio positivo, que, apos ter graduaimente obtido,
durante os dois (itimos séculos, uma preponderancia incontestada em relacio aos diferentes estudos
inorganicos, finalmente prevaleceu também, nos nossos dias, na ciéncia do homem individual,
mesmo intelectual e moral.” (582, p. 723); “Depois de se ter inicialmente passado assim 3 ciéncia da
animalidade, se nela se aborda enfim as mais aitas especulaches positivas, elevando-se diretamente
até as fungbes morais e intelectuais do apareiho cerebral, .. * (p. 747); "... a biologia nio poderia ser
completamente constituida sem a intervencdo preponderante da sociologia; pois, enquanto que, por
sua extremidade inferior, ela toca na ciéncia inorgéanica pelo estudo elementar da vida vegetativa, ela
adere, por sua extremidade superior, & ciéncia final do desenvolvimento social, no estudo
transcendente da vida intelectual e moral.” (59°, p. 765).
" *.. a iminente invasSio do espirito positivo, que, a partir desta época, devia gradualmente
desenvolver sua comum incompatibilidade com estes dois modos, um principai, o outro acessério, do
antigo sistema mental. Quando o impulso continuo dos conhecimentos reais, sobretudo astrontmicos,
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Quanto a relagéo entre politica e moral, hd que se superar a heranca
do catolicismo, que promoveu “‘uma primeira consagrago da independéncia
fundamental da moral em relago a politica”, e as “divagagbes revolucionarias’ (80?2,
p. 780). “Devendo assim retomar, desde seus primeiros fundamentos, o conjunto
desta operagio decisiva, (...), o futurc positivo cumprird inicialmente a retificac@o
essencial, a partir de uma justa apreciagcfio do curso inteiro da evolugio humana;
pois o principio cristdo certamente conduzia a independéncia da moral até um
vicioso isolamento, téo funesto quanto irracional.” (p. 780). Independéncia, portanto,
mas n&o isolamento. Pelo contrario, ligagio "°

Coordenacdo, composicdo, mas também sem perder a divisdo
necessaria; “Sua divisdo necessdria ndo resultard doravante, como ja expliquei,
sendo da instituicdo sistemdtica de uma decomposicéo interior entre os aspectos
tedricos e os aspectos praticos, indispensével & sua destinagdo comum.” (p. 780),
Justifica-se, portanto, a histdria até na atualidade de Augusto Comte: “Nés podemos,

determinou enfim esta inevitavel colisfic, o célebre compromisso cartesiano veio caracierizar uma
situacdo bem mais evidentemente proviséria do que a precedente, proclamando a supremacia direta
e definitiva do método positivo em toda a extens3o da filosofia natural, sob a tinica reserva de uma vi
presidéncia deixada ainda ao método teoldgico-metafisico em relagio aos estudos morais e sociais;
quebrando assim para sempre a fragil unidade metafisica instituida no século XIii. Esta posigso
incoerente, que persistiu até agora, ndo comporta outra saida, segundo o conjunto de minha teoria
histdrica, sendio a universal preponderancia da positividade racional, doravante a Gnica capaz de um
verdadenro ascendente geral: .." (p. 714).

8 “Mas as impotentes tentatavas operadas durante os dois Uitimos séculos, para constifuir uma
verdadeira filosofia positiva sob a impulsfio matemética, deviam, entretanto, dispor a raz%o publica a
ver esta exclusiva solugio como essencialmente impossivel, Nesta dolorosa perplexidade, a extensio
final do espirito positivo as especulagbes morais e sodiais, suficientemente cumprida por este tratado,
vem espontaneamente desfazer uma dificuldade fundamental, de toda outra maneira insoldvel, ..” (p.
714-715), e “Por isto desaparece, enfim, a deploravel oposicdo que, desde a evolugio grega, parecia
fomar o progresso intelectual contraditrio com o progressc moral, e que, com efeito, a partir da
transagio escoldstica, enquanto as exigéncias mentais prevaleciam gradualmente, fez cada vez mais
negligenciar a apreciagiio das necessidades morais; assim como testemunha ainda freqientemente a
situacio atual dos povos avancados, onde a educagdo do individuo, reflexo necessario daquela da
especie, & sobretudo dirigida na diregio do desenvolvimento intelectual, sem quase se inquigiar com
0 desenvolvimento moral” (p. 715). Ver também na 59%, p. 766 e na 60% p. 775. E também no
Prefacio pessoal, Gltimo escrito do Curso V/, no qual Augusto Comte aproxima a presidéncia
matemética das presidéncias metafisica e teolégica (p. 476-477).

'3 *Constituindo por toda parte a preponderancia direta, ac mesmo tempo logica e cientifica, do
ponto de vista social, a filosofia positiva certamente n3o podena iamais a desconhecer em relagiio 8
propria morai, que deve oferecer sempre a principal aplicacdo, e na qual, até no caso puramente
individual, tudo deve ser relacionado sem cessar, nfio ac homem, mas a4 humanidade. Pode-se
estender, evidentemente, as leis morais a observacic essencial j& indicada, nos dois capitulos
precedentes, em refagio as leis intelectuais, como sendo, por sua natureza, tanto umas quamto as
outras, muito mais bem aprecidveis no organismo coletivo do que no organismo individual. Embora o
tipo fundamental do aperfeicoamento humano seja necessariamente idéntico para o individuo e para
a especie, ele deve ser, todavia, bem mais completamente caracterizado a partir do exame da
evoluglio social do que segundo a evolugio pessoal. £ certo, portanto, que a moral propriamente dita
nd0 cessard jamais, a este duplo fitulo, de ligar na politica, convenientemeante vista, o seu ponto de
partida geral” (p. 780).



neste sentido, resumir j& o conjunto das condicdes ulteriores préprias ao principal
oficio politico da filosofia positiva, concebendo a sabedoria sistematica como
devendo enfim conciliar os atributos opostos que a sabedoria espontdnea da
humanidade manifestou sucessivamente na antiguidade e na idade média. Pois se o
regime monotéico teve o mérito de prociamar enfim, embora com muito pouco
sucesso, a legitima independéncia da moral, ou melhor, sua dignidade superior,
havia, sem divida, uma tendéncia eminentemente social no fundo de sua antiga
subordinacio em reiacdo a politica, embora o regime politéico a tenha conduzido até
uma pemiciosa confusdo, alids entio impossivel de se evitar, ¢ mesmo
indispensdvel a concentragdo miiitar, segundo nossas explicacbes historicas.” (p.
780-781),

A moral e a politica se estendem a govemo moral e govemno politico.
Aquele n&o pode invadir este {p. 782). A evolugéo aponta no sentido de mais morai
€ menos politica, mas sem que o govemo politico perca a hegemonia préatica (p.

74). De qualquer modo, o dever-ser, o movente, a utopia é a supremacia da moral,
cuja realizagg&o maior é a humanidade (0 méaximo de sociabilidade e simpatia € a
humanidade) '%.

Trata-se também, certamente, da humanidade do individuo, mas
sobretudo do humano social, coletivo: “Para néo deixar nenhuma grave incerteza
sobre o nucleo fundamental da filosofia positiva, importa hoje dissipar diretamente,
junto a todos os bons espiritos, a Glima fonte essencial das ilusbes metafisicas,
fazendo especialmente ressaltar a verdadeira natureza do ponto de vista humano,
que, necessariamente, deve ser eminentemente social, e ndo somente individual:
pois, sob 0 aspecto estatico assim como sob o aspecto dinamico, o homem
propriamente dito n&o €, no fundo, sen&o uma pura abstracio; nao ha nada de real
sendo a humanidade, sobretudo na ordem intelectual e moral. Ora, a filosofia
plenamente teolégica, seja politéica, seja monotéica, & até agora a tnica, na

120 “Nos reconhecemos, no capitulo precedente, que, entre a soberania espontinea da forgca e a
pretensa supremacia da inteligéncia, esta filosofia final tende a realizar diretamente 2 universal
preponderancia da moral, {...). As propriedades morais inerentes a grande concepcio de Deus nio
poderiam ser, sem divida, convenientemente substituidas por aquelas que comporta a vaga enfidade
da natureza, mas elas s30, a0 contrario, necessariamente inferiores, em intensidade, como em
estabilidade, aquelas que caracterizarfo a inalteravel nog8o de humanidade, presidindo enfim, apos
este duplo esforco preparatério, a satisfagio combinada de fodas as nossas necessidades
essenciais, sejam intelectuais, sejam sodiais, na plena maturidade de nosso organismo coletivo. Esta
inteira preponderancia normal da moral ..." (p. 715). Ver também na 60°, p. 783.
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verdade, que efetivamente satisfez, 4 sua maneira, a esta evidente condicdo geral; e
& sobretudo por isto que, apesar de sua extrema caducidade, ela nao foi ainda
suficientemente substituida. A metafisica antiga, escolastica, ou modema, nunca
ousou se elevar acima do simples ponto de vista individual, do qual se esforcou por
consagrar dogmaticamente, sobretudo depois da transacdo carlesiana, a
preponderancia absoluta, como o indica diariamente sua linguagem caracteristica,
recordando sempre pensamentos de isolamento e de concentraclo pessoal, que,
apesar de vés pretensbes morais, devemn o mais freqientemente desenvolver
sentimentos de egoismo.” (p. 715-716) 12",

Quanto & fundamentagdo da moral, além das reafimacdes que
aparecem na 607 licdo (p. 776, 777, 779), cabe registrar também a reafirmacéo que
consta no Prefacio pessoal, devido & sua candéncia: “No inicio do presente ano, na
ocasi@o da reabertura habitual do curso popular de astronomia, que professo
gratuitamente, hé doze anos, os mais ignobeis 6rgdos desta escola [teoldgical, na va
esperanca de um triunfo préximo, ousaram pedir altamente, a um poder que nio
lhes @ mais devotado, a destruicdo direta de todos 0s meus meios atuais de
existéncia, por ter sistematicamente proclamado a necessidade e a possibilidade de
tomar enfim a moral plenamente independente de toda crenca religiosa, a partir do
universal ascendente do espirito positivo enfim diretamente constituido como Gnica
base sélida de todas as nogbes humanas.” (p. 472) "2

Comparando, em sentido substitutivo, superador, “... a moral positiva,
apenas mentalmente esbogada, e ainda desprovida de toda instituicdo regular, e a
moral religiosa, completamente desenvolvida por uma elaboracéo secular, e de ha
muito tempo assistida por todo o aparetho social que a sua aplicagio exigia.”,
Augusio Comte retoma “.. cada um dos trés degraus necessérios que
reconhecemos, no capitulo 50, como préprios & moral universal, de inicio pessoal,
depois doméstica e enfim social.” (602, p. 776).

“Sob o primeirc aspecto, a moral positiva, convenientemente
organizada, certamente comportard muito mais eficacia moral do que jamais pode
obter, mesmo no estado monotéico, a moral religiosa, (...). (...), este degrau inicial

' Moral, ponto de vista social, espiritc de conjunto, dever, visdes de conjunto, espirito
socioitgico, humanidade, inteligéncia, simpatia e universal dominagBc da moral, sdo todas
expressies muito transitivas no trecho da ficio 59, p. 769. Quanto 2 transitividade entre espirito
positivo, ponto de vista social ¢ concepges de conjunto, ver na 60* p. 776.

2 Sobre esta wta ver também na Carta para a Sra. Augusto Comte, de 3/12/1842,
Correspondéncia I, p. 114; na Carta a Stuart Mill, de 30/12/1842, p. 127 e na de 22/1/1843, p. 139.
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sera desde entdo habitualmente visto sob seu aspecto verdadeiro, nao mais
somente quanto & sua utilidade privada, mas como base primordial de todo o
desenvolvimento moral, ...” (p. 778-777). As “regras morais”, neste nivel, s&o “meios”
destinados “a permitir a convergéncia”, sdo, portanto, “meios” para a moral na 32
acepgao do termo, “meios” amalgamadores ', E deste modo que aparece também
na seqiéncia, nas expressdes estimular e conter, desenvolver por exercicio os
nobres atributos, isto &, conciliar, equilibrar, amalgamar 1%,

Estes trés niveis da moral levam ao exercicio da conquista do bem,
mas recuando-o novamente ao propric exercicic para o conquistar 2.

Com respeito a relagéo entre a moral e a educacio, como na licio 57,
a educacdo continua distinta '® mas de certo modo aparece mais a sua
transitividade e imbricagdo com a moral. Se na 57° se diz em geral que a
‘elaboragéo fundamental da educacso positiva seré principalmente caracterizada
pela sistematizacio final da moral humana’ (p. 663; ver acima, no paragrafo
referente & nota 114), “elaboragdo” se referindo ao “sistema universal de educacéo

123 ‘Exagerando os perigos momentaneos de uma franca rendncia a todas as asperancas

quiméricas, desconheceu-se muito, até agora, as vantagens permanentes que deve produzir, sob
uma sabia direcdo filosdfica, a concentragio final dos esforcos humanos sobre a vida real, seja
individual, seja sobretudo coletiva, da qual o homem &, assim, diretamente conduzido a aperfeicoar o
mais possivel a economia total, a partir do conjunte dos meios que lhe s&o proprios, e entre 0s quais
as regras morais ocupam certamente a primeira posicao, como imediatamenie destinadas a permitir
esta convergéncia universal na qual reside evidentemente nossa principal poténcia.” {p. 777).

***ma sa apreciagso de nossa natureza, na qual iniciaimente predominam necessariamente as
inclinagbes viciosas ou abusivas, tornara vulgar a obrigagio unénime de exercer, sobre nossas
diversas inclinaghies, uma sabia disciplina continua, destinada a estimulé-las e a conté-las segundo
suas tendéncias respectivas. Enfim, a concepcio fundamental, ao mesmo tempo cientifica e moral,
da verdadeira situacfio geral do homem, como chefe espontaneo da economia real, fard sempre
aparecer claramente a necessidade de desenvolver sem cessar, por um judicioso exercicio, os
nobres atributos, ndo menos afetivos do que intelectuais, que nos situam na cabega da hierarguia
vivente." (p. 777). Quanto & moral doméstica, ver nas p. 777 e 778. Quanto & moral social, ver na p.
778 (ver acima, na nota 65). Ver também a aplicacio da acepcio 3 nas expresses “associagio
espiritual®, “harmonia mental”, “comunh&o intelectual e moraf”, na p. 782 (no final da nota 65).

125 ep partir desta triplice aptid&o fundamental, 2 moral positiva tenderd cada vez mais a
representar familiarmente o bem de cada um como ligado principaimente ao mais completo
desenvolvimento dos atos benevolentes e das emocdes simpaticas em relago ao conjunto de nossa
espécie, e mesmo, em seguida, por uma indispensével extensio gradual, em relacdo a todos os
seres sensiveis que nos sfo subordinados, proporcionaimente 3 sua dignidade animal e & sua
utilidade social.” (p. 779).

% Ver da 60% p. 778. Vejamos na p. 776: ‘Enquanto que a perfeita unidade mental que
caracteriza o estado positivo determinard, assim, junto a cada um dos aspiritos convenientemente
cultivados, ativas convicgdes morais, ela constituira, n3o menos inevitavelmente, potentes
preconceitos publicos, (...). Aligs, ja expliquei assaz, antecipadamente, sobretudo no capitulo 57, que
esta dupla eficacia moral da filosofia final nfio supde apenas a influéncia direta e espontanea das
doutrinas correspondentes, {...). Nos reconhecemos plenamente que, sob o regime mais favorave!,
tais resultados exigirfio, além disso, por sua natureza, iniciaimente a agdo fundamental de um sistema
conveniente de educacdo universal, @ mesmo, em seguida, a intervencéo continua de uma sabia
disciplina, ao mesmo fempo privada e publica, emanada do mesmo poder moral que tiver dirigido esta
iniciagio comum.”.
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positiva, ndo somente intelectual, mas também e sobretudo moral’, que sera
constituido pelo poder espiritual, aqui se fala “da organizacéo positiva da moral, que
constituird a principal parte de uma tal elaboracéo”, “elaboragdo” se referindo a “um
tratado fundamental sobre a educagdo positiva”, terceiro volume a ser futuramente
escrito, sobre ‘“educagio propriamente dita™ “Passando agora as duas obras
relativas & aplicacdo geral do novo sistema filoséfico, devo inicialmente anunciar, em
terceiro jugar, um tratado fundamental sobre a educacdo positiva, que, a partir da
maturidade atual de minhas idéias, parece-me redutivel a um s6 volume. Este
grande assunto ainda ndo pdde ser abordado de uma maneira convenientemente
sistematica entre os modernos, pois a marcha geral da educacdo individual nio
pode ser, em nenhum sentido, suficientemente apreciada sendo a partir de sua
conformidade necessaria com a evolugio coletiva, Unica imediatamente julgavel,
segundo as explicagbes diretas do capitulo 58. Mas, a verdadeira teoria desta
evolucéo fundamental estando agora estabelecida, pode-se enfim tratar também da
educagdo propriamente dita '¥. Por outro lado, a destinacio social de um tal
trabalho estd, aqui, claramente posta, antecipadamente, aoc mesmo tempo em que
seu principio filoséfico, como devendo constituir a2 primeira base universal da
regeneracdo politica, cujo inevitdvel acontecimento j& se encontra demonstrado e
caracterizado. Esta terceira obra deriva, portanto, da maneira mais natural, do
tratado atual. Quanto a sua alta importdncia, ela ndo poderia ser duvidosa,

¥ Em Canta a Stuart Mill, de 30/12/1842, Augusto Comte chega a falar de antecipar o tratado
sobre a educacéo, juntamente com o Sisferna, por causa da coordenagdo decisiva da moral: “..
lamento ser obrigado a adiar muito meu tratado especial de filosofia matemdtica, (...); mas, o tratado
de filosofia politica deve certamente ser antecipado, em todos os sentidos, e mesmo também, em
seguida, o fratado sobre a educag@io posifiva, por causa da coordenagio decisiva de moral”
(Correspondéncia If, p. 127). Mas na Carta a Clotilde de Vaux, de 22/7/1845, ele diz que ainda ndo é
possivel e que se deve esperar o Sisfema: “NAo se podera tratar seriamente, portanto, da questso da
regeneracio da educagio, plblica ou privada, senfic quando uma nova filosofia tiver suficientemente
estabelecido uma verdadeira sistematizaglio durdvel das concepgbes humanas. Eu mesmo, que
dediquei minha vida a esta obra fundamental, olharia ainda como prematura hoje para mim a
elaboragdo imediata da educacgo. Embora este deve ser ¢ assunto proprio de uma das quatro obras
prometidas ao fim de meu grande tratado, ndo acreditaria poder o tratar convenientemente sendo
apbs este que me ocupa agora [o Sistema]” (Comespondéncia /i, p. 73). Vejamos também no
Discurso preliminar, p. 122 (Sistema I): *O positivismo estd longe, portanto, de negar que o
ensinamento deve ser regrado. Mas ele estabelece que esta organizagio nio é possivel ainda,
enquanto durar o interregno espiritual; e que, quando ela se tornar realizadvel, a pariir do livre
ascendente de uma doutrina universal, pertencera exciusivamente ao novo poder intelectual e moral.
Ate 13, o Estado deve renunciar a todo sistema completo de educacgdo geral, salvo ..” e p. 181: “A
partir das indicagbes precedentes, uma ta! educagio geral no comporta hoje nenhuma organizacéo
imediata. (...). Com efeito, todo verdadeiro sisterma de educagio supde o ascendente prévio de uma
verdadeira doutrina filoséfica e social, que the determina a natureza e a destinacdo.”. Ver também na
Introducdo (12/11/1850) ao Relatdrioc & Sociedade Positivista feito pela comissdo encarregada de
examinar a natureza e o plano da Escola positiva destinada sobretudo a regenerar 05 médicos
{Correspondéncia V, Anexos, p. 277).



sobretudo por causa da organizacéo positiva da moral, que constituira a principal
parte de uma tal elaboracdo, e que deve, hoje, determinar, com o maximo de
eficacia, a inteira eliminagio da filosofia teoldgica, cuja dominagdo caduca ainda
entrava, em todos os sentidos, apesar de sua propria impoténcia, o impuiso
fundamental do pensamento e da sociabilidade modemas.” (p. 789-790).

Até na licko 57 vigorava a promessa feita no Plano, em 1822, de fundar
o sistema completo de educacao positiva, sem mencionar, a0 menos explicitamente,
a moral: “A segunda [série de trabalhos] tende a fundar o sistema completo de
educagio positiva que convém A& sociedade regenerada, constituindo-se para agir
sobre a natureza; ou, em outros termos, ela se propde a aperfeicoar esta acéo na
medida em que ela depende das faculdades do agente.” (Sistema IV, Apéndice, p.
81). Ao aperfeicoamento educativo foi identificada, depois, a moral pratica, arte, que
necessita do conhecimento a respeito do agente, a moral tedrica ou moral
propriamente dita, ciéncia ... mas o que esta reaimente explicito é que a educagéo
faz o aperfeicoamento ...

A licdo 57 acrescenta que a “elaboragio fundamental da educacéo
positiva sera principalmente caracterizada pela sistematizacdo final da moral
humana’, e a 60° repete o acréscimo, mas se referindo especificamente ao terceiro
tratado a ser escrito, sobre a educaco positiva 2 sobre a educacio propriamente
dita, de indubitave! importancia principalmente por causa da organizagéo positiva da
roral, que constituird a sua principal parte e que deve determinar, com o maximo de
eficacia, a inteira eliminacéo da filosofia teolégica.

Ate na 57° se falava nomnalmente de educacso moral, ensino da moral,
etc., e desde entfio se acrescenta este outro lado, isto €, que a "sistemnatizacéo final
da moral humana” principalmente caracterizara a “elaboracgo fundamental da
educacio positiva”, o “tratado” e a “educac@o propriamente dita”. Sem divida, a
moral parece haver crescido em importancia, mas o mesmo se pode afimar em
relacdo a educagéo, no sentido dela ter se tornado um pouce mais ¢ lugar de
acolhimento e cultivo da morat.

Finalmente, deve-se nofar que se trata de uma obra relativa ‘a
aplicacéo geral do sistema filos6fico”. Recordemo-nos de que ha pouco as “regras

' Neste sentido rever também na Carla a Stuart Mill, de 30A12/1842, Comespondéncia I, p. 127,
acima, no comego da nota anterior.
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morais” foram ditas “meios” e de que em 1817 a moral foi chamada de “ciéncia de
aplicagao”.

Com relacdo & manutencéc ou negacdo da liberdade, temos trés
referéncias que ilustram bem a situac&o da liberdade em Augusto Comte.

Na primeira aparece o determinismo, a imutabilidade, a invariabilidade,
que em Augusto Comte nao é contraditéria com a liberdade e espontaneidade, e sim
com a anarquia e a imprevisibilidade: “.. o principio fundamental da s3 filosofia
consiste necessariamente na subordinacéo continua de todos os fenémenos
quaisquer, inorganicos ou organicos, fisicos ou morais, individuais ou sociais, a leis
rigorosamente invaridveis, sem as quais, toda previsdo racional sendo
evidentemente impossivel, a ciéncia real ficaria limitada a uma estéril erudicao.” (582,
p. 722).

O determinismo determina a liberdade e a espontaneidade
principalmente para os homens (mas elas podem ser vistas também,
decrescentemente, nos demais seres vivos). Tanto gue na licdo 60, escrita menos
de um més apds a 58, Augusto Comte se refere 4 “justa liberdade” (2° referéncia);
‘O caso europeu sendo, por sua natureza, muito mais préprio do que o caso
nacional a fazer convenientemente apreciar a verdadeira constituicao espiritual, esta
devera, em seguida, adquirir um novo degrau de consisténcia e de eficacia a partir
de cada nova existéncia do organismo positivo, assim torado cada vez mais moral
€ cada vez menos politico, sern que o poder pratico possa perder, por isto, nele, sua
ativa preponderancia. Conforme uma reacéo necessaria, esta inevitave! progressao
ndo sera menos favoravel & justa liberdade do que & ordem indispensavel; pois, &
medida que a associag&o intelectual e moral se consolidara se estendendo, a
concentracdo temporal, sem a qual, hoje, a desagregaciio seria evidentemente
iminente, diminuira espontaneamente por falta de urgéncia, de maneira a permitir a
cada elemento politico uma especialidade de impulso que agora exporia a uma
desastrosa anarquia, cujos perigos seriam certamente muito mais graves do que os
diversos inconvenientes atuais de uma excessiva centralizagdo préatica.” {p. 782-
783).

Do mesmo modo, no Prefacio pessoal, escrito um pouco mais do que
um més apos, ele comenta a necessidade de cobrar a responsabilidade das acdes
voluntarias (3% referéncia): “Como importa muito 3 moral publica que o ativo
cumprimento voluntario das mas agdes, individuais ou coletivas, nao possa, em
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nenhum caso, fugir de uma inflexivel responsabilidade, acreditei dever
especiaimente retificar aqui este erro oficioso.” {p. 475) 1%

1.3.2.1.2. Discurso, Tratado de astronomia popular

O Tratado de astronomia e o seu Discurso introdutério fazem 64 (1 e
63, respectivamente) referéncias a moral "%,

Além de sua ligagio com o curso de astronomia e com o Tratado de
astronomia, o Discurso sintetiza o Curso e funciona Como uma espécie de manifesto
sistematico do positivismo (Carta a Mill, 6/2/1844, Cormrespondéncia i, p. 238).

Augusto Comte sintetiza a filosofia da histéria do Curso, no sentido de
justificar a superacio dos espiritos teologico e metafisico pelo espirito positivo,
quanto a fundamentac&o da ordem intelectual e moral {Discurso, p. 63, 69-70).

O espirito positivo faz a nica filosofia que pode “consolidar hoje a
moral’. O espirito metafisico a dissolve e o espirito teoldgico ndo a preserva, Apesar
de que a introdugdo de toda regra moral sempre se operou primeiramente sob
inspiracdes teoldgicas, “... os preceitos morais, assim como todos os outros, t&ém
sido cada vez mais reduzidos a uma consagracéo puramente racional, ...” (p. 70). O
proprio catolicismo, separando irevogavelmente a moral da politica, desenvolveu
muito esta tendéncia continua. Do mesmo modo que as sinistras predicbes de
muitos filosofos ou magistrados politeistas, sobre a iminente imoralidade que seria
trazida necessariamente pelo advento do monoteismo nao impediram esse
processo, assim também “As declamacdes atuais das diversas escolas monotéicas
ndo impedirdio mais o espirito positive de acabar, hoje, sob as condicdes
convenientes, a conquista prética e tedrica do dominio moral, j& espontaneamente
liberado cada vez mais & razéo humana, para a qual ndo nos falta sendo
principaimente sistematizar enfim as inspiracdes particulares.” (p. . O
retardamento desse processo é cada vez mais nocivo ™. A nocividade aparece

'® Na Carta a Stuart Mill, de 18/12/1845, ele diz: “Cada um devendo sofrer a responsabilidade de
todos os seus atos voluntarios, tenho adquirido, portanto, o direito de repreender moraimente todos
agueles que, recusando, de diversas maneiras, sua justa intervencaio, conscientemente colaboraram
em deixar um consciencioso filésofo lutar sozinho contra a miséria e a opressio, ..°
(Correspondéncia Iil, p. 247).

' Para conferir estas referéncias, ver o Apéndice 6, no CD que acompanha este trabalho.

B “A humanidade ndo poderia, sem divida, ficar indefinidamente condenada a néo poder fundar
suas regras de conduta sendio sobre motivos quiméricos, de maneira a eternizar uma desastrosa
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triplamente: Em primeiro lugar porque em estado de extingcdo, a teologia néo
consegue impor a moral; em segundo lugar; “Além dessa impoténcia crescente para
proteger as regras morais, o espirito teoldgico as tem freqlientemente prejudicado
também de uma maneira ativa, pelas divagacbes que suscitou, depois que ele nao é
mais assaz disciplinavel, sob o inevitavel impulso do livre exame individual. Assim
exercido, ele tem realmente inspirado ou secundado muitas aberragbes anti-sociais,
..y “Enfim, esta antiga aderéncia & teologia também se tornou necessariamente
funesta & moral, sob um terceiro aspecto geral, opondo-se a sua sélida reconstrucdo
sobre bases puramente humanas.” (p. 72) 2,

O fracasso da filosofia teologico-metafisica aparece no “sisterna de
hipocrisia® que ela é obrigada a criar e manter: “Para terminar de apreciar as
pretensdes atuais da filosofia teoldgico-metafisica a conservar exclusivamente a
sistematizacdo da moral usual, é suficiente ver diretamente a doutrina perigosa e
contraditoria que o inevitavel progresso da emancipaciio mental logo a forcou a
estabelecer a esse respeito, consagrando por toda parte, sob formas mais ou menos
explicitas, uma espécie de hipocrisia coletiva, ...” (p. 74) ' Este sistema de
hipocrisia, mesmo que podendo funcionar em relacéo & massa inferior, vicia todas as
fontes da moralidade, fazendo-a repousar sobre a falsidade. E apenas adia a
solugéio ™.

oposiciio, até agora passageira, entre as necessidades intelectuais e as necessidades morais. Bem
ionge de que a assisténcia teoldgica seja eternamenie indispensavel aos preceitos morais, a
experiéncia demonstra, 2o contrario, que ela se tomou, para eles, entre os modermnos, cada vez mais
nociva, fazendo-os inevitavelmente participar, por sequéncia desta funesta aderéncia, a
decomposicio crescente do regime monotéico, sobretudo durante os trés ilimos séculos.® {p. 71).

2 A oposicio ¢ radical, “... porque ela resuita da incompatibilidade necesséria gue existe
evidentemente entre estas duas maneiras de sistematizar a moral. (..). N&o existe, portanto,
nenhuma alternativa duravel entre fundar enfim a moral sobre o conhecimento posifivo da
humanidade e a deixar repousar sobre a injungio sobrenatural: as convicgdes racionais puderam
secundar as crengas teologicas, ou methor, substituir-se a elas gradualmente, 2 medida que a fé se
extinguiu, mas a combinagdo inversa certamente no constitui senfic uma utopia contraditoria, na
qual o principal seria subordinado ao acessério. Uma judiciosa observagdo do verdadeiro estado da
sociedade modema representa, portanto, como cada vez mais desmentida, pelo conjunto dos fatos
diarios, a pretensa impossibilidade de se dispensar doravante de toda teologia para consolidar a
moral; pois que esta perigosa ligagZio se tomou, desde o fim da idade média, tripiamente funesta a
moral, seja enfraquecendo ou desacreditando suas bases intelectuais, seja suscitando-he
perturbacbes diretas, seja impedindo-ihe uma melhor sistematizacggio.” (p. 73).

'® Mas essa “doutrina perigosa e contraditria® é adotada também pelos “metafisicos
propriamente ditos™. “... os metafisicos propriamente ditos a adotam tanto quanto os préprios
tedlogos, .." (p. 75). E em 1857 Augusto Comte teve gque lutar também contra a “hipocrisia
positivista™. “A partir da triste experiéncia recentemente cumprida, o publico de elite deve doravante
se manter em guarda contra a hipocrisia positivista, cujo desenvolvirmento vai logo se tornar iminente.”
{Carta a Richard Congreve, 9/7/1857, Correspondéncia VIll, p. 520).

1o este pretenso sistema deixa subsistir completamente a dificuldade em relacio as
inteligéncias emancipadas, cuja propria moralidade se acha assim abandonada & sua pura
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Se s6 a positividade pode trazer a solucéo moral, entdo vice-versa,
Augusto Comte inverte os termos e propde que, em vista da moral, seja promovida a
vitbria do espirito positivo: “Assim, o empirico expediente sugerido pelo vao desejo
de manter, a qualquer custo, o antigo regime intelectual, ndo pode finalmente
conseguir sendo deixar indefinidamente desprovidos de toda doutrina moral a maior
parte dos espiritos ativos, como se v& muito freqientemente hoje. E, portanto,
sobretudo em nome da moral que é preciso doravante trabalhar ardentemente para
constituir enfim o ascendente universal do espirito positive, para substituir um
sistema decaido que, ora impotente, ora perturbador, exigiria cada vez mais a
repressgo mental como condicio permanente da ordem moral. S6 a nova filosofia
pode estabelecer hoje, quanto aos nossos deveres, convicgdes profundas e ativas,
(). (..). Apesar da extrema dificuldade deste grande assunto, ouso assegurar que,
convenientemente tratado, ele comporta conclusdes tao certas quanto aquelas da
propria geometria. Nao se pode, sem dulvida, esperar conseguir tornar
suficientemente acessiveis a todas as inteligéncias estas provas positivas de muitas
regras morais destinadas, contudo, a vida comum: ... {p. 76) 1,

Antes de passarmos a focalizar as Carfas do periodo de 1830 a 1848,
vejamos ainda a questdo da comparac&o do grau de certeza das conclusdes da
moral com o da geometria, que aparece no final da citacdo da p. 76, acima, e a
questio da inclusédo explicita, pela primeira vez, em Augusto Comte, da moral entre
as artes, que aparece na p. 39.

espontaneidade, ja justamente reconhecida insuficiente para a classe submissa. Se for preciso admitir
a necessidade de uma verdadeira sistematizacfio moral também para os espiritos emancipados, ela
néc podera repousar, desde entdo, sendo sobre bases positivas, que assim finaimente serdo juigadas
indis;genséveis.” {p. 75).

' Enfim, “Sem poder empreender aqui a apreciagio moral da filosofia positiva, & preciso,
contudo, assinalar a tendéncia continua que resufta diretamente de sua propria constituicio, seja
cientifica, seja logica, para estimular e consolidar o sentimento do dever, desenvolvendo sempre o
espinto de conjunto, que a ele se acha natursimente ligado. Este novo regime mental dissipa
espontaneamente a fatal oposiclo que, desde o fim da idade média, existe cada vez mais entre as
necessidades intelectuais e as necessidades morais. Doravante, ao contrério, todas as especulacbes
reais, convenientemente sistematizadas, concorrerfio sem cessar para constituir, tanto quanto
pessivel, a universal preponderéncia da moral, pois o ponto de vista social se tornars
necessariamente, nelas, o lago cientffico e o regulador 6gico de todos os outros aspecios positivos, £
impossivel que uma tal coordenacio, desenvoivendo familiarmente as idéias de ordem e de
harmonia, sempre ligadas a humanidade, nZo tenda a moralizar profundamente, ndo somente os
espiritos de elite, mas também a massa das inteligéndias, ..." (p. 77); "Uma apreciacsio mais intima e
mais extensa, ao mesmo tempo prética e tedrica, representa o espirito positivo como sendo, por sua
natureza, o unico capaz de desenvolver diretamente o sentimento social, primeira base necesséria de
toda s& moral.” (p. 78).
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Quanto ao grau de certeza, a citacgo completa diz que “Sé a nova
filosofia pode estabelecer hoje, quanto aos nossos deveres, convicgdes profundas e
ativas, verdadeiramente capazes de suportar com energia o choque das paixdes.
Conforme a teoria positiva da humanidade, irrecusaveis demonstracbes, apoiadas
sobre a imensa experiéncia que agora a nossa espécie possui, determinardo
exatamente a influéncia real, direta ou indireta, privada e plblica, prépria de cada
ato, de cada habito, e de cada inclinacdo ou sentimento; de onde resultarsio
naturalmente, como corolarios inevitaveis, as regras de conduta, sejam gerais, sejam
especiais, mais conformes & ordem universal ', e que, consegilentemente, seréo,
normalmente, as mais favoraveis ao bem individual. Apesar da extrema dificuldade
desse grande assunto, ouso assegurar que, convenientemente tratado, ele comporta
conclusdes téo certas quanto aquelas da propria geometria.” (p. 76).

Augusto Comte responde ndo & possivel & altenativa da famosa
posicdo determinista de Laplace '¥'. Ele descarta como praticamente impossive!
fazer ciéncia do concreto, apesar, também, de n&o ser necessario. Menos
problemética € a ciéncia da pratica **°. Possivel e necessaria é a ciéncia abstrata '
Por sua vez, o proprio objeto da geometria {e das ciéncias naturais que a utilizam), o
espago, segundo Augusto Comte, é subjetivo, é criagio subjetiva ™. A geometria

% Na p. 96 Augusto Comte escreveu: °.. porque esta grande transformacgio equivale
evidentemente aquela, acima motivada pelas mais altas consideracfes filoséficas, do movimento
politico atual em um simples movimento filoséfico, cujo primeiro e principal resultado social consistira,
com efeito, em constituir solidamente uma ativa moral universai, prescrevendo a cada agente,
individual ou coletivo, as regras de conduta mais conformes & harmonia fundamental.”,

"7 Vejamos em ARANHA e MARTINS, Filosofando ..., p. 162: “Se pudéssemos conhecer as
posicies e os impulsos das particulas materiais num dado momento, poderiamos, segundo a
hipétese de Laplace, deduzir peio céicuio toda evoluggo posterior do mundo.”

'* Vejamos, por exemplo, na p. 39: “Quando esta solidariedade espontanea da ciéncia com a arte
fiver sido assim convenientemente organizada, n&o se pode duvidar de que, bem longe de tender a
restringir as s@s especulacdes filosdficas, ela Ihes destinaré, ao contrario, um oficio final demasiado
superior ao seu alcance efetivo, se, antecipadamente, nfo se reconheceu, como principio geral, a
impossibilidade de tomar a arte puramente racional, isto &, de elevar nossas previsdes tedricas ao
verdadeiro nivel de nossas necessidades praticas. Mesmo nas artes mais simples e mais perfeitas,
um desenvolvimento direto e espontaneo permanece sempre indispensavel, sem que as indicagbes
cientificas possam, em aigum caso, suprir completamente. Satisfatérias quanto tenham se tornado,
por exemplo, nossas previsGes astrondmicas, sua precisao é ainda, e provavelmente sera sempre,
inferior as nossas justas exigéncias praticas, como terei freglientemente ocasifio de indicar.”.

'3 Sobre isso ver Curso |, ligdes 1 e 2; Hil, 40%, p. 741-742; VI, 56° p. 487.488. Ver também no
Discurse preliminar (Sistema 1), p. 38ss (devemos nos reduzir s leis simples ou abstratas, deixando
de lado as compostas ou concretas, & filosofia abstrata, deixando de lado a filosofia concreta); na
Introdugdo fundamental (Sisterna I), p. 431ss (as ciéncias verdadeiramente concretas serfio sempre
proibidas e iniiteis) e 433 (a reducso de abstrato-pratico-concreto 4 teoria  pratica). Sobre estes trés
ou dois ambitos, retornaremos adiante.

Desde 1819 Augusto Comte ja tinha percebido a noglo de espaco como subjetiva: Ver Ensaios
sobre a filosofia das mateméticas, 1819 (23/12), in: R. T. MENDES, Evolugédo original, p. 541, 543 e
545-546,
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(assim como a aritmética) é subjetividade quantitativa. As figuras da geometria (o
espaco contido nelas) ndo existem em si mesmas. Mas, apesar de criagdes
subjetivas, elas sio muito préximas da realidade, pois, afinal, existem, por exemplo,
coisas circulares, quadradas, retangulares ... Esta objetividade, principalmente
desde Galileu Galilei, & a objetividade subentendida pelas ciéncias que utilizam a
geometria. Quer dizer, sendo deste nivel a certeza das conclusdes da geometria,
ndc haverd nenhum problema para as conclusdes da moral abstrata as
acompanharem. Problemética seria a certeza da concluséo moral no nivel da pratica
e do concreto, mas exatamente como também seria para as conclusGes da
geometria nestes dois Gitimos niveis "',

Enfim, no préprio Discurso aparecem o0 agnosticismo e o
fenomenalismo tanto a respeito do pensamento quanto da moralidade: “Quer se
trate dos menores ou dos mais sublimes efeitos, de choque e de peso, como de
pensamento e de moralidade, deles nao podemos verdadeiramente conhecer senéo
- as diversas ligagbes miituas proprias & sua realizacdo, sem jamais penetrar o
misterio de sua produgio.” (p. 24).

A posicéo de Augusto Comte é a de um determiniemo que permite a
liberdade e a espontaneidade 2. A humanidade, através dos grupos e individuos,
como seus agentes, mesmo sendo mortal, tem o poder, pode escolher entre
possibilidades, articular o préprio fim, retarda-lo ... Ela & um ser superior em relagéo
aos individuos e aos gfupos que sao dependentes dela. Mas ela segue a ordem
natural maior, obedecendo ao preceito de Francis Bacon: “A natureza ndo se vence,
sengo quando se lhe obedece.” *®.

Quanto & inclus&o da moral entre as artes, Augusto Comte diz que ela
segue a incluséo da moral na filosofia natural, isto €, a incluséo esta sendo feita s

! Na Carta a George Frederick Holmes, de 18/9/1852, Augusto Comte diz que s6 dogmas
capazes de disciplinar a geometria e a fisica poderdo regrar as opinides sociais e morais
(Correspondéncia Vi, p. 374). E que o positivisme subordina a principios uniformes também as
opinibes sociais e morais (p. 375). Na Carta a A. Ribet, de 15/1/1853, diz que o esquecimento ndo &
mais facultativo em moral do que em geometria (Commespondéncia Vil, p. 17). Enfim, na Sintese
Sugjetz'va 1, p. 638, diz que aglio e reagdo vigoram também em moral,

*2 Conforme aparece na afirmagéio mais geral de Jacgqueline RUSS a respeito de Alain (1868-
1951). "Alain, filosofo da liberdade, rejeita aqui o fatalismo, a saber, uma doutrina segundo a qual
todos os fatos do mundo se submetem a um destino irrevogével. A idéia de destino, poténcia que
determina absolutamente o curso geral dos acontecimentos, n#o & uma idéia moral. Por oposiclio ao
fatalismo preguicoso, o deferminismo ~ a idéia de que um conjunto de causas ou condicBes
determina um conjunto de efeitos - ndio é incompativel com a ética; o conhecimento do determiqismo
permite agir sobre as coisas; confribui, pois, para o exercicio de nossa liberdade ” {Dicionaric de
Filosofia [1991]. Trad. A. A. Mufioz. SP: Scipione, 1994. P. 318).

** Apud: ARANHA e MARTINS, Filosofando ..., p. 154.
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agora, porque s6 agora estd sendo feita a inclus3o da moral na filosofia natural:
“Mas importa sobretudo bem reconhecer, a este respeito, que a relacdo fundamental
entre a ciéncia e a arte n&o pdde até hoje ser convenientemente concebida, mesmo
entre os melhores espiritos, por uma seqliéncia necesséria da insuficiente extensao
da filosofia natural, mantida ainda estrangeira as pesquisas mais importantes e mais
dificeis, aquelas que concemem diretamente a scciedade humana. Com efeito, a
concepgéo racional da acdo do homem sobre a natureza pemaneceu
essencialmente limitada ao mundo inorgénico, de onde resultaria uma muito
imperfeita excitaco cientifica. Quando esta imensa lacuna tiver sido suficientemente
preenchida, como comega a ser hoje, poder-se-& sentir 2 importancia fundamental
desta grande destinagio pratica para estimular habitualmente, e freqiientemente até
para melhor dirigir, as mais eminentes especulacbes, sob a Gnica condicdo normal
de uma constante positividade. Porque a arte n3o sera mais, entdo, unicamente
geomeétrica, mecanica ou quimica, efc., mas também e sobretudo politica € moral,
devendo a principal acéo exercida pela humanidade, em todos os sentidos, consistir
no aperfeicoamento continuo de sua prépria natureza, individua! ou coletiva, entre os
limites que o conjunto das leis reais indica, do mesmo modo que em todo outro
caso.” (p. 38-39).

Esta inclusdo explicita da moral entre as artes, esta afi macéo da moral
como arte, €, sem dlvida, a grande novidade do Discurso. Dizemos “explicitamente”,
porque hé pouco ela foi inciuida em uma obra relativa “a aplica¢éo geral do sistema
filos6fico”, as “regras morais” foram ditas “meios” e em 1817 ela foi chamada “ciéncia
de aplicacao”.

P. Arbousse-Bastide, referindo-se ao “Tratado sobre a educacéo
positiva® anunciado, diz que “O problema da educag&o devia ser retomado nele, sem
divida, de maneira mais individual e mais concreta em ligacdo com a teoria da
natureza humana e, conseqientemente, com a moral. Convira ficar atento a esta
ligacao, sobretudo quando a moral, considerada até o presente como uma arte, sera
promovida & posicéo de sétima ciéncia.” (op. ¢it, p. 157). A afirmacao “considerada
até o presente como uma arte”, para ndo induzir a erro, como vimos mostrando,
deve valer literalmente s6 desde o Discurso. Ao nosso ver, a afirmacao seguinte
também exagera um pouco o que os textos comtianos permitem concluir sem
problemas: “O Tratado de moral foi iniciaimente apresentado sob o titulo de Tratado
sobre a educagédo universal porque a moral era considerada, em 1842, como uma
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‘arte humana’, diretamente derivante da sociologia, e podendo praticamente ser
designada pelo termo educacdo.” (p. 464-465). Em primeiro lugar, literalmente o
tratado sobre a moral 6 foi anunciado e prometido em 1854; em segundo lugar, so
no Discurso, de 1844, aparece a extensdo explicita da arte no sentido de incluir
“politica e moral” (p. 39); em terceiro lugar, enfim, ndo ha a identificacdo nem pratica
entre moral e educacgdo, de tal modo a pemmitir a designacéo da moral com o fermo
“educacdo”. O que houve, desde 1854, foi uma identificacdo entre moral pratica e
educacso ...

1.3.2.2. Cartas

As cartas de Augusto Comte do periodo de 1830 a 1848 contédm 540
usos do termo “moral” ou derivados **

Até no fim de 1844, quando conheceu Clotilde de Vaux, as referéncias
a moral das suas cartas néo trazem grandes novidades em relacso ao Curso,
Discurso e Tratado de astronomia.

Em 1832 ainda aparece a expressdo “ciéncias morais”, e em contexto
de periencimento & sociologia, apesar de em si mesma ela sugerir a moral como
uma ciéncia distinta, como ja mostramos

Em 1842, apés a filosofia da biologia (Curso 1)), e terminando o Curso
{terminando, portanto, a fundagsio da sociologia), a moral j4 foi incluida na biologia e,
com esta, repensada a partir da sociologia: “... ela [a anélise frenoldgica de Gail]
certamente constituiu verdadeira tomada de posse final, pelo espirito positivo, dos

“... & absolutamente impossivel obter, a0 mey ver, uma verdadeira renovacic das teorias
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estudos intelectuais e morais relativos ao individuo, ...” (a Stuart Mill, 4/311 842,
Correspondéncia I, p. 39) .

Portanto, a moral  cientifica, mas nao como uma ciéncia distinta, e sim
localizada entre a biologia e a sociologia, pertencendo ao final da biologia e ao
comeco da sociologia. Trata-se da moral na 12 acepcao da palavra, isto €, como aigo
do Ou no sujeito. A 22 e g 32 acepcdes aparecem nas sistematizacdes religiosa ou
positiva, apenas exteriores ou livremente assumidas. Porsua vez, elaja é arte ...

Ainda em 1842, Augusto Comte repete o final do Curso e o seu
Prefacio pessoal, a respeito, respectivamente, do tratado sobre a educacio e da
continuidade da sua luta contra a moral religiosa.

O tratado sobre a educacgio devera ser antecipado, juntamente com o
Sistema, em relacao ao tratado de matematica, por causa da coordenacdo decisiva
damoral (a Stuart Mill, 30/12/1842, Comespondéncia Il, p. 127).

Quanto & luta entre as morais religiosa e positiva (portanto na 22 e 32
acepgdes da palavra, isto & como algo independente do sujeito e como algo ao
mesmo tempo independente, mas também no ou do sujeito e entre eles,
amalgamando-os), ela aparece em Carta para a Sra. Augusto Comte, de 3/12/1842
(Correspondéncia Il, p. 114) e na Carta a Stuart Mill, de 30/12/1842 (p. 126) ja citada
acima na nota 122. No ano seguinte ele relata & Stuart Mill que desta vez os jomais
refigiosos silenciaram '*7. Trata-se, com relago a essa luta entre a moral positiva e
a moral religiosa, da pratica das virtudes morais sem a necessidade do impuiso
teoldgico, como inquietacdo humana 1%,

** Vejamos também na seqiiéncia: ... a teoria de Gall como tendo ndo somente aberto a via a
reduciio destes estudos ao estado positivo, mas mesmo ja grandemente melhorado a concepgdo
filoséfica de nossa natursza moral e mental.”: “como tendo decididamente incorporado o estudo das
fungBes intelectuais e morais a0 sistema dos estudos fisiologicos” (19/6/1842, p. 54), *... desde que
reconheci claramente, (...), que o estudo intelectual @ moral nao poderia ser convenientemente
instituido em pura biologia, porque o homem individual constitui, a este respeito, um ponto de vista
bastardo e mesmo falso; & somente pela sociologia que esta operagio deve ser dirigida, .." (p. 55).
Neste (iltimo sentido, ver Curso VI, 80 ligdo, p. 765 (acima, na nota 1 16).

* “Prociamei diretamente, durante trés horas consecutivas, diante de quatrocentas pessoas, a
superioridade moral do positivismo sobre o teologismo, e reciamei, em nome da prépria moral, a livre
concorréncia da nova filosofia em relag3o a todas as nuances da antiga, sem excilar a menor
desaprova¢@o, nem a menor marca de impaciéncia ou de discordancia, sem mesmo que algum
ouvinte, creio, fenha deixado a sala. Os jornais religiosos guardaram esie ano o mais completo
siléncio sobre © meu discurso de abertura; .. * (27/2/1843, Correspondéncia Ii, p. 139).

' “Nem tu, nem ninguém, ouso dizer, podera agora crer suficienternente, por exemplo, na efema
condenacdo de todos aqueles que, cOmo eu e muitos outros, rejeitaram todo dogma teolgico e
praticam todavia escrupulosamente o conjunto das virtudes morais.”; “... tu ndo afingiste ainda o
termo, assim desejavel e assim inutiimente procurado nos nossos dias, de tuas intimas inquietagdes
mentais e morais.” {a Valat, 25/8/1843, Correspondéncia Il p. 188).
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Enfim, pouco antes de conhecer Clotilde de Vaux, ele mencionava o
seu sistema de moral, como se ele ja existisse de fato: *... em geral, trata-se pouco,
no meu sistema de moral, de direifos propriamente ditos que, neles mesmos,
parecem-me quase sempre afetados de um carater essencialmente revoiucionario.
N&o reconhego, em principio, sendo deveres e o Que vOs chamais vossos direitos
néo pode legitimamente resultar senao dos deveres dos outros em relacéo a vos.
Ora, deste ponto de vista, Unico plenamente moral oy social, vés sentireis faciimente
Que os erros de vossos colegas e mesmo aqueles de vossos chefes em relacdo a
vOs n&o poderiam vos livrar de nenhum modo de vossos deveres em relacdo ao
Estado, & sociedade geral, & especiaimente a nacao francesa, somente ags guais se
relacionam vossas obrigagdes e pelos quais, em verdade, vos tendes até agora feito
bem pouco, em retomno de suas imensas benfeitorias continuas. Cumprais, portanto,
com energia, todos os deveres regulares de vosso oficio, continuando, alids, a
€mpregar o resto de vosso tempo disponivel ao aperfeicoamento continuo de vossa
prépria natureza, seja mental, seja moral, ...” (a Barbot de Chement, 1/9/1844,
Correspondéncia Ii, p. 282) *°,

Augusto Comte conheceu Clotilde de Vaux em outubro de 1844. A iuta
anti-religiosa, antiteolégica ou anti-sobrenaturalista e antimetafisica oy anti-
revolucionaria ™ continuou do mesmo modo, até 1848, quando ele deixou de ser
anti-refigioso,  continuando, poréem, antiteoldgico ou anti-sobrenaturalista,
antimetafisico ou anti-revolucionario.

A novidade é a experiéncia do amor, que & o grande sentimento,
resumo e finalidade da moral ™. Neste sentido ele diz que ela reanimou a sua vida
moral (para Clotilde de Vaux, 17/5/1 845, Comespondéncia Ili, p. 13), que lhe deve
uma “doce ressurreicdo moral®, “a feliz ressurreicio moral”, “a preciosa revolucéo

8 Note-se neste trecho as acepgies 2 (“sistema de moral®), 3 {dirsitos e deveres reciprocos enire
as ﬁ)artes e destas com o coletivo, isto &, o amalgama) e 1 (“vossa propria natureza® “moral”),

= Ver, por exemplo, a Maximilien Marie, 2/11/1844, Comespondéncia /I, p. 294; a Jacquier Eusice,
5/3/1848, p. 328; para a Sra. Clotilde de Vaux, 2/6/1845, Carta filoséfica sobre a comemoragdo social,
Correspondéncia I, p. 30; para Ciotide de Vaux, 231611 845, p. 41; 29/110/1845, p. 168; 11/11/1845, p.
188; a Stuart Mill, 18/12/1845, p. 247; para Clotide de Vaux, 11/111846, Cana filoséfica sobre o
matrimbnio, p. 276-278; p. 285; para Clotilde de Vaux, 11/3/1848, p. 355; a Barbot de Chement,
17/6/1848, Correspondéncia IV, p. 17; 29/10/1846, p. 72; p. 77; p. 77-78; a Barbot de Chement,
29/11/1846, p. 85; Segunda [3° segundo R. T. Mendes] confissfo anual para Clotide de Vaux,
21811847, p. 118, a Jacquemin, 2/711848, p. 166; a Grote, 2/10/1848, p. 188 a de Montggre,
3/10/1848, p. 188; p. 189.

**' “Pode-se diretamente definir o novo regime mental como destinado sobretudo a melhor
satisfazer do que qualguer outro as necessidades morais da Humanidade, as quais se resumem
todas em uma $6, no amor.” (para Clotikde de Vaux, 31/10/1845, Correspondéncia H, p. 170-171).
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produzida assim no conjunto de minha existéncia moral”, a “... potente influéncia de
minha ressurreicdo moral, tanto schre meu aperfeicoamento quanto sobre o meu
bem.”; que “Assegurandc meu bem pessoal, este renascimento moral tende também
a aperfeicoar minha missfc social, que doravante exige uma preponderancia
crescente dos sentimentos sobre as idéias.™ que lhe deve “.. os profundos
melhoramentos, nZo somente morais, mas também intelectuais, dos quais nossa
intimidade € para mim a fonte imediata, e n30, como pensa vossa admiravel
modestia, a simples ocasifio.”; que “A vida afetiva, assim tardiamente desenvolvida
em mim, por faita de um digno objeto de adoragéo, adquire enfim, gracas a vos, sua
justa preponderancia natural. Ela me faz de mais em mais sentir o quanto vos devo
por esta ressurreicdo moral, ..."; que the deve o “compiemento de educacéo moral”,
que “... a profunda revoluggo moral, (...), felizmente reagiu sobre o conjuntc de
minha nova elaboracio filostfica, fazendo ressaltar, de uma maneira mais clara e
mais decisiva, o verdadeiro carater sentimental do positivismo.”; que lhe deve “a
regenerac&o moral”, enfim, “esta renovacéo inesperada” 2.

Esta ‘ressurreico”, “regeneracio” moral, alterou a moral na 1@
acepgao do termo, isto €, ‘o moral® de Augusto Comte ', Mas é o amor que é
prescrito, no fundo, no final das contas, em todas as prescrigBes morais (2% acepcdo
do termo “"moral”’), mesmo naquelas que regulamentam as necessidades mais
grosseiras, por exemplo, o dever do poder temporal de sustentar o poder espiritual:
“‘Desde que a sistematizagao direta da mora! universal foi solenemente esbocada
pelo catolicismo, estes principios sempre mais ou menos prevaieceram na elite da
Humanidade, e os particulares tém sido vistos como naturalmente devendo suprir,
segundo seus meios proprios, a inevitavel insuficiéncia dos govemos, em todos os
deveres de protegdo social.” (& Stuart Mill, 18/12/1845, Correspondéncia Iil, p. 240).
Mais ou menos prevaieceram e poderiam néo ter prevalecido, porque justamente é
necessaria a moral na 3® acepgéo do termo, no sentido da prescricdo ser assumida

2 As expressdes e trechos entre aspas deste paragrafo sio, respectivamente, das cartas para
Ciotilde de Vaux, de 17/5/1845, Comrespondéncia Hi, p. 14; 29110, p. 167; 11411, p. 188; 2411, p. 207;
2612, p. 252; 15/2/1848, p. 323; 22/2, p. 327; 4/10, Correspondéncia IV, p. 60; para a Sra. Comte, de
104111847, p. 96-97; da Segunda confiss8o anual para Clotilde de Vaux, de 2/6/1B47, p. 114 e da
Carta para a Sra. Emestine de Montfort, de 3/8/1848, p. 172.

" “Um moral", conforme ele disse a Barbot de Chement: *... a infeliz itresolugiic de cardter que
mantém e agrava em vis uma flutuagio de espirito, cujo conjunto de vossos estudos um moral mais
enérgico ja teria plenamente fibertado” (17/6/1846, Cormrespondéncia IV, p. 18). Mas o coletivo
também pode ser visto como um individuo: *“Vivais, portanto, meu jovem amigo, como um digno
membro do grande ser humano, cuja regenerag3o moral e mental pode ser seriamente ajudada por
vossa ativa cooperag0.” (a Thales Bernard, 26/5/1846, p. 14).



85

como dever pelo sujeito: *... uma sistematizacéio decisiva da s& moral universal, cuja
legislacdo propriamente dita ndo constitui naturaimente senso um indispensavel
complemento temporal.” (a de Tholouze, 18/1211847, Correspondéncia IV, p. 128).
Se nao é necessdrio, e se ndo se deve esperar a “legislacio propriamente dita”,
muito menos se deve esperar a imposicio das prescricbes diretamente politicas:
“Um vasto impuiso voluntario das obrigacdes morais inerentes a fortuna constitui
hoje, para os ricos, o Gnico meio duravel de escapar das tfirdnicas prescricbes
politicas, ..." (a Stuart Mill, 18/12/1 845, p. 240-241). O amalgama deve agir desde o
interior do individuo, entre eles, entre 0s grupos ... Esta €, segundo Augusto Comte,
a fundamentagdo da moral no conhecimento da natureza humana: “Eles [os legistas
magistrados] devem, portanto, utilizar muito um regime intelectual que, hoje,
sistematizando as noges historicas, dirige sem interrupciio suas especulacées em
direcdo & grande finalidade social que procuraram constantemente, apesar dos
tantos entraves filoséficos e politicos, isto é, o ascendente pratico de uma moral
fundada unicamente sobre o conhecimento real da natureza humana, ao mesmo
tempo individual e coletiva.” (@ de Tholouze, 18/12/1 847, Correspondéncia IV, p.
129).

Da natureza humana e de seu conhecimento, segundo Augusto Comte,
aparecem alguns esclarecimentos fundamentais nestas cartas. O ser humano,
individual ou coletivamente considerado (supondo-se, portanto, pensamentos,
sentimentos e atos coletivos), é pensante, ser sensive! (sentinte) e agente. Estes
aspectos (estas acdes e seus produtos) séo assunto, respectivamente, da filosofia
(aspecto especulativo), da poesia (aspecto sentimental) e da politica (aspecto ativo).
A primeira sistematiza os pensamentos; o génio estético equaciona os sentimentos
(primeiramente no sentido passivo, mas ndo sé); a arte social (a politica, que rege as
agles exteriores), da qual a moral (que rege os sentimentos no sentido ativo, isto &,
tendéncias, inclinagdes, desejos, vontades, o carater — coragem, prudéncia e
perseveranca, fado de dentro em relagdo aos atos exteriores) constitui a principal
parte, rege imediatamente todos os nossos atos "%

™ “Em todos 0s sentidos, Senhora, qual espirito poderia ser t30 social quanto aquele do
verdadeiro positivismo, Gnico que abraca realmente o conjunto da vida humana individual e coletiva?
Os trés modos simultineos de nossa existéncia, pensar, amar, agir, sdo nele diretamente
combinados, em toda sua extens3o possivel, por um principio iguaimente aplicavel ao indivi;iuo 8 a
espécie. Eles se tomnam nele os assuntos respectivos de nossas trés grandes criagbes continuas, a
filosofia, a poesia e a politica. A primeira sistematiza diretamente a vida humar}a, estabelecendo,
entre todos os nossos pensamentos quaisquer, uma conex3o fundamental, primeira base da ordem
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O material, o temporal, & o exterior. Sao os atos exteriores. O espiritual,
0 moral, & desde o interior: os sentimentos no sentido passivo, 0s pensamentos, e os
sentimentos no sentido ativo, conexdes intemas das agOes exteriores, isto &,
coragem, prudéncia e perseveranga, que constituem o caréter. Ou, dizendo de cutro
modo, invertendo a ordem dos dois primeiros termos, por causa da pricridade
cronolégica do Curso em relacdo ao Sistema: “A reorganizagio espirtual das
sociedades modemas, na qual minha juventude tinha visto uma operacdo (nica,
decompde-se necessariamente em dois empreendimentos sucessivos, a partir das
duas faces simultaneas, mas distintas de nossa existéncia moral, conforme se
considere a sistematizacao das idéias oy aquela dos sentimentos, dupla preparacao
indispensavel a sistematizag&o final das acbes humanas.” {(para Clotilde de Vaux,
5/8/1845, Comrespondéncia I, p. 80).

Como se pode notar, na Carfa sobre a comemoragdo social, de
2/6/1845 (nota 154), a moral aparece como arte, principal parte da arte social (a
politica), isto & como principal parte da arte da ciéncia sociologia. Trata-se ainda
daquela inclusdo da politica e da moral como constituintes da “ciéncia social toda
inteira” (A Industria, p. 108-109), mas com o acréscimo da qualificacio em termos de
arte. A sociologia é a ciéncia, da qual & politica (¢ a moral) & a arte. Onze meses
depois reaparecem a sociologia, a politica e a moral, mas com a moral destacada, e
néo como arte, e em situacéo de superioridade: “... minha segunda grande obra,
consagrada, de uma maneira direta e especial, a constituicio dogmatica da ciéncia
social, em harmonia necessaria com a arte correspondente. A principal caracteristica
deste novo trabaiho consiste em sistematizar & superioridade moral do pasitivismo,
do qual o meu livro fundamental estabeleceu assaz a superioridade intelectual.” (a0
conde de Limbourg-Stirum, e aos Senhores Kretzer e van Hasfelt, 30/4/1848,
Correspondéncia iii, p. 380).

social. O génio estético embeleza e enobrece toda nossa existéncia idealizando dignamente nossos
diversos sentimentos. Enfim, a arte sodal, da qual a moral constitui a principal parte, rege
imediatamente todos os nossos atos, piblicos ou privados. Tga[ & a iptima solidariedade que o

mesmo més aparece também o seu lado mais interior, do sentimento (em sentido passivo), dos
afetos: “Quanto & superioridade moral ou afetiva, espero que um estudo mais aprofundado vos fara
finaimente sentir que o positivismo ndo receia mais a comparagio com o teclogismo.” (a Barbot de
Chement, 171611846, Correspondéncia IV, p. 17).
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Ha uma convergéncia Para a superioridade moral do positivismo e para
o Sistema. E para a Superioridade da prépria moral. Trata-se daquela tendéncia da
evolucio no sentido do poder espiritual ir civilizando cada vez mais ¢ poder temporal
(sem que se consiga, porém, tirar do poder temporal a supremacia quanto a pratica
e principaimente quanto ao concreto), “Pois conforme a marcha invariavel do
progresso humano, as influéncias morais tenderm de mais em mais & prevaiecer
sobre as poténcias materiais.” (para a Sra. Clotilde de Vaux, 2/6/1845, Carta
filoséfica sobre a comemoragdo social, Correspondéncia i p. 32).

Se no inicio Augusto Comte falava da moral como uma ciéncia distinta,
S€ a seguir ja fala de sistema (que obviamente supbe sistematizac8c), se na
seqliéncia a trata como cientifica por fazer parte da sociologia e da biologia, e, com
esta, depois, da sociologia, se a moral aparece também como quase filosofia ou
Quase religi&o, fazendo pensar até em uma 4° acepgao de uso do termo, mas de fato
correspondendo & 3% acepcio ' se g partir do Discurso a moral comeca a ser
incluida entre as artes, se, mais tarde, a partir do capitulo 1° do Sistena i, a moral
foi transformada em uma ciéncia distinta, a 72 e (ltima, a ciéncia Suprema (mas a
palavra “ciéncia® s6 aparece no cap. 5); se a politica e o poder temporal ou peder
politico devem tender a se subordinar & moral e ao poder espiritual ou poder moral,
se a tendéncia da evolucéo é a Supremacia da moral, do sentimento {passivo e ativo
resumidos no amor '), do coragio ', da sociabilidade **, do bem comum %
nestas cartas tudo é reafirmado, conforme estas notas imediatamente anteriores. £
inclusive se acirra a diferenga entre ciéncia e moral, isto &, a critica as ciéncias

% ver acima, na nota 65 e proximidades, onde apontamos para esta quase 4° acepgdo para o
termo “moral.

%8 A vida afetiva, assim tardiamente desenvolvida em mim por falta de um digno objeto de
adoragdo, adquire enfim, gracas a vos, sua justa preponderancia natural. Eia me faz de mais em mais
sentir quanto vos devo por esta ressurreicdo moral, ..* (para Clotiide de Vaux, 22/2/1846,
Correspondéncia ilf, p. 327).

"7 %, o reino do coracio como o dnico que constitui 0 estado normal da natureza humana,

rmedia, ndo pode formar senfio uma transiclo revolucionaria, hoje prestes a acabar.” (@ Barbot de
Chement, 29/10/1848, Correspondéncia IV, p. 80),

%« grande finalidade da sintese humana, a preponderancia da sociabilidade sobre 2
personalidade.” (Terceira [2% segunde R. T. Mendes] confiss§o anual para Chotilde de Vaux,
25/6/1848, Comespondéncia 1V, p. 164).

% o titulo Republica apresenta, em sua feliz acepgdo organica, o programa universal, mais

favoravel.” (O fundador da Sociedade Posttivista a quem deseje nela se incorporar, 81311848,
Correspondéncia IV, p. 267). Ver as notas 81 e 82, acima.
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inferiores, aos cientistas, aos “sabios” das ciéncias anteriores, candente no final do
Curso ' E Surge uma nova maneira de expressar a supremacia da moral, isto &, a
afimagéo da preponderdncia moral do Sex0 amante sobre 0 sexo pensante e
agente: “Todavia, este saldo normal tem falvez necessidade de ser preparado,
durante aigum tempo, por reunides menos claras, nas quais os dois sexos
continuariam portanto a se misturar, sem que o sexo amante ja tenha obtido nelas
sua justa preponderancia moral sobre o sexo pensante e agente.” (a de Montégre,
24/8/1848, p. 178).

Finalmente, tudo isto converge para o Sisferna, é a tendéncia do
Sistema™. O Curso fez a ‘reorganizacso mental”, e o Sistema fara z
‘reorganizagdo moral” ™% o Curso estabeleceu a “superioridade intelectual® do
positivismo, e o Sistema constituiria a sua “superioridade moral® ™,

Até 1826 ele “perseguia prematuramente uma imediata reorganizacéo
moral” **; pensava a “reorganizacio espiritual” como “uma operagéo unica”, e desde

0« . vossas ltimas paginas, assim dignamente consagradas, sob o evidente impulso do

coracdo, a proclamar a subordinagfio fundamental do talento ac dever e da ciéncia & moral. Estou
feliz, e ouso dizer orgulhoso, de que tendes assim profundamente captado este supremo carater do
positivismo, ousando propor as nossas soberbas infeligéncias o jugo continuo da moralidade. Esta
tendéncia sistemética especiaimente distinguira o grande tratado do qual estou agora ocupadc sobre
a filosofia politica. Nele representarei diretamente o reino do coragio como o Unico que constitui o
estado normal da natureza humana, individual ou coletiva, para o qual o pretenso reino do espirito,
t30 almejado depois do fim da idade média, nfio pode formar sendo uma transicio revoluciondria,
hoje prestes a acabar. A mais nobre destinacdio da inteligéncia consists em melhor desenvolver a
sociabilidade, por luminosos conselhos e uma sébia sistematizacBo. A s& filosofia n3o poders
completamente substituir a teoria sen#io se mostrando ainda mais propria do que ela para organizar
esta indispensavel subordinagio, que $6 a metafisica faz perder de vista” (a de Tholouze,
281111846, Comespondéncia 1V, p. 80), “a aptiddo necesséria do positivismo sistematico para fazer
convenientemente prevalecer a moral sobre a ciéncia” (1871211847, p. 129).

® *_. a subordinagic fundamental do taiento ao dever e da ciéncia 4 moral. (..) 3s nossas

diretamente o reino do coragfo como o Gnico que constitui 0 estado normal da natureza humana, ...”
(a de Tholouze, 28/11/1846, Comespondéncia iV, p. 80).

% “Sem duvida minha vida teria sido ja utilmente preenchida ficando limitada & reorganizacio
mental, para deixar a algum sucessor a reorganizac&o moral, como sera preciso necessariamente
reservar a outros mais distantes a reorganizacsio politica. Todavia, felicito-me muito por ter comecado
suficientemente cedo, e por ter assaz conservado meu vigor filostfico apds o cumprimento, ao menos
inicial, da primeira opera¢3o, para poder também tentar, sem temeridade, por em obra a segunda, ...”
(a Stuart Mill, 14711845, Correspondéncia Ili, p, B1).

S Em uma palavra, minha obra fundamental estabeleceu suficientemente, parece-me, para todos
05 espiritos avangados, a superioridade intelectual da filosofia positiva; € agora a esta segunda obra
essencial, na qual o0 ponto de vista é, desde o inicio, puramente social, e na qual todos 0s principios
sdo postos antecipadamente, que pertencera constituir tamhém a esta nova filosofia o eminente
privilégio da superioridade moral, n&o menos indispensavel do que & outra ao seu ascendente
decisivo, e alids Unica seriamente contestsivel doravante.” (p. 61-62).
“No inicio de minha carreira filostfica, quando perseguia prematuramente uma imediata
reorganizac3o moral, senti vivamente quanto o impulso das afeigBes ternas importava, ndo somente
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ent&o a dividiu em dois empreendimentos sucessivos que constituiram o Cursoceo
Sistema. O primeiro sistematiza as idéias, e o segundo, os sentimentos, dupla
preparacao indispensavel para a sistemnatizacéo final dos atos "6 Trata-se de duas
grandes épocas: “Tal devia, portanto, ser o curso gerai de minha evolucao filostfica,
inevitavelmente repartida em duas grandes €pocas, uma acima de tudo mental, na
qual o ponto de vista social né&o domina sendo como principal fonte da
sistematizacio abstrata, a outra eminentemente social, na qual se trata enfim de
reconstituir, a partir de uma s doutrina prévia, a vida moral da Humanidade.” {p. 80);
base intelectual e parte moraf ': Superioridade intelectual e superioridade moral ™.
Doravante a moral, “as necessidades do corag&o” se tornardo preponderantes: “Mas,
depois de tr8s anos, minha elaboracéo deve, ao contrério, tornar-se, para todo o
resto de minha vida, ainda mais moral do que mental: de tai modo que as
necessidades do coracgo, sempre mantidas t80 enérgicas em mim por falta de terem
sido convenientemente satisfeitas, deveram logo adquirir uma iresistive
preponderancia.” (p. 82) 168,

Enfim, o Sistema, cujo primeiro grande texto j& est4 escrito (0 Discurso
prefiminar, que seré republicado como primeira grande parte do Sistema /, em 1851),
satisfaria o corag&o, como o Curso satisfez 0 espirito: “Meu Gitimo escrito fo Discurso
preliminar] pde as bases gerais de uma tal fundag@o [uma revista positivista],
manifestando de uma maneira direta e decisiva, a aptiddo moral e social do
positivismo. Embora s6 a grande obra, da qual este Discurso nao € sendo o
preédmbulo, possa estabelecer sistematicamente uma tal destinacdo, ela j4 esta
assaz caracterizada assim para que se possa representar hoje o positivismo como
30 capaz de satisfazer o corag@o como ele é, a partir de meu tratado fundamental,
para o espirito. A concorréncia em relacéo ao catolicismo esta agora caracterizada,
quanto a todas as necessidades morais e sociais que o regime da idade média tinha

a0 meu bem pessoal, mas também a plenitude de minha agéo social, ...” (para Clotide de Vaux,
/811845, Correspondéncia Jif, p. 81).

B up reorganizacéo espiritual das sociedades modemas, na qual minha juventude tinha visto uma
operagdo Unica, decompbe-se necessariamente em dois empreendimentos sucessivos, a parlir das
duas faces simultineas, mas distintas de nossa existéncia moral, conforme se considere a
sistematizagBio das idéias ou aquela dos sentimentos, dupla preparacdo indispensavel 3
sistematizacdio final das agbes humanas.” {p. 80).

"% “Mas, hoje que a base inteiectual ests dignamente posta, devo diretamente encaminhar minhas
princs:;pais forgas em direg0 a parte moral de meu grande empreendimento.” (p. 80-81).

e 81; a Stuart Mill, 1811211845, Comrespondéncia i, p. 242: ao conde de Limbourg-Stirum, e
aos Senhores Kretzer e van Hasfelt, 30/4/1848, p. 380.

% « .. 0 carster mais moral do que mental, que deve, como ja vos anunciei, distinguir esta obra da
precedente.” (a Stuart Mill, 24/9/1845, p. 132).
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em vista. Esta superioridade decisiva da nova filosofia, ...” {a Grote, 2/10/1 848,
Correspondéncia IV, p. 188).

Quanto a relacéo entre a morat e a educacdo nas cartas deste periodo,
ja mostramos que, em 1842, Augusto Comte pensa ja ser possivel a sistematizacio
da educagio e até fala na antecipacio do tratado sobre a educacdo (e justamente
por causa da coordenacio da moral), mas que em 1845 ele aconselha a esperar
(ver nota 127).

Apesar da aproximacdo promovida entre as duas, elas continuam
distintas. Fala-se de reformar tanto a educagéo quanto os costumes 189,

A moral deve ser ensinada normalmente. Neste sentido Augusto Comte
fala de ‘“educaciic moral da Humanidade” (@ Stuart Mill, 18/12/1845,
Comespondéncia Ill, p. 246), de “educacio sentimental de nossa espécie” 70,
“educaco simpatica” """, “educacso moral” (p. 60), “educacio do coracio” 72 ¢ de
‘educac@io social”, cujo ponto mais alto &€ a moral: “‘Uma vez habituaimente
estimulado neles o instinto do progresso, scb o aspecto material, eles passarao
facilmente em seguida a sentir o progresso fisico e depois intelectual, para chegar
enfim a saborear dignamente a preeminéncia do progresso moral. Sua educacio
social ndo pode se fazer solidamente sendo conforme esta marcha necessaria,
prescrita pela teoria da evolucgo.” 172,

8 <€ am uma tal mudanga de principios que deve hoje consistir essanciaimente a s& reconstruggo
filostfica da doutrina do casamento. A instituiciio atual nfio exige alias nenhuma grande inovacao
especial, salvo os preciosos melhoramentos que {rara espontaneamente a reforma geral da educacho
e dos costumes.”; “A mesma poténcia moral que dirigira sobretudo o seu [do matriménio] uso habitual
se achard alias naturaimente autorizada, pela nova convicgao publica, a corrigir tanto quanto possivel
seus inconvenientes acessérios ou excepcionais, ...” (para Clotilde de Vaux, 11/1/1846, Carta
filostfica sobre o matrimdnio, Correspondéncia Iif, p. 285).

170 « . a educagfio sentimenta! de nossa espécie cumpriu o maior passo que ela péde fazer até
hoje. (...), 0 amor até entfio assim brutal, enfim desenvoiveu a nobre natureza que o distingue na
humanidade. (...), ele se tomou capaz, (...), de determinar com perseveranga ativos devotamentos,
iguaimente favoraveis ao aperfeicoamento moral, e mesmo fisico, de um e do outro sexo.” {para
Clotiide de Vaux, 11/1/1848, Comespondéncia i, p. 284).

! “g nova filosofia situa a superioridade fundamental da moral modema principalmente na sua
justa preocupago com a vida privada como fonte indispensével da educagaio simpatica® (Dedicatéria
to Sistema de politica positiva, A santa memocria de minha Eterna Amiga, Sra. Clotilde de Vaux,
4/10/1846, Cormrespondéncia IV, p. 50).

72 « . grande finalidade da sintese humana, a preponderancia da sociabilidade sobre a
personaiidade. Este ascendents final ndo pode ser realizado sen3o a partir de uma progressio morai
que comeca necessariamente nas simpatias mais especiais, (nicas capazes de superar iniciaimente
0 egoismo fundamental. Teu culio me faz sentir sem cessar a eficicia de uma tal educacio do
comg&o.‘ (Terceira confisséio anual para Ciotilde de Vaux, 25/6/1848, Correspondéncia IV, p. 164).

'™ Carta a Pierre Lafiitte, 29/8/1848, Correspondéncia IV, p. 180. Vejamos também na de
13/10/1848, p. 193: ... aperfeicoamento moral, que €, em definitivo, a grande obrigacdo de cada um e
de todos.”.
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Para o aprendizado da moral Augusto Comte rfeécomenda algumas
obras e desaconselha outras: “Entre as obras de moral propriamente ditas, ndo vos
recomendo senao os Conselhos de uma mée a seu filho e 3 sua filha, da Senhora
de Lambert. Influencie muito vossa irma a ndo ler La Rochefoucauld, nem La
Bruyére, se todavia ela VoS perguntar, a pariir da ciassica reputacdo destes
senhores, porque vés Nao os enviareis a ela: estas leituras tendem a cortomper o
coracéo e a falsear o espirito. Se encontrardes 08 Pensamentos de Pascal, envie-os
também, contanto que as Provinciais nao estejam anexadas. As Cartas de Georges
Leroy sobre o instinto e a inteligéncia dos animais the fomeceram uma leitura

tem pressa.” (p. 168) 77,

Quanto 3 liberdade, ela continua suposta. Ele fala sem nenhum
problema de “justa liberdade pesscal’, de “liberacdo material’, “justa liberdade
moral®, “moraimente livre”, “liberado”, de “impulso voluntério”, de cada um “sofrer a
responsabilidade de todos os atos voluntarios”, de ‘justa iiberdade de sua vida
interior”, de “verdadeira liberdade” 75, de “irrepreensivel liberdade moral”.

Finalmente, nao valem nem o fatalismo nem o ofimismo, A ordem
comporta o espaco (a liberdade) suficiente para a acdo aperfeicoadora, para o
cultivo (cultura) sistematico, isto &, para a educacéo: “Esta espécie de fatalismo oy
de otimismo (0 primeiro vale como O cutro) que vos credeg resultado da
superioridade de vossa razao, é devida sobretudo a uma insuficiente sensibilidade
moral. O que ha, sob este aspecto, de iremediavel em vosso organismo n&o impede
em nada que possais vos aperfeigoar muito por uma Cultura sistemética, na qual o
positivismo vos dirigird muite melhor do que qualquer teologismo, se apiicardes
dignamente nisto vossa potente inteligéncia e vosso escrupuloso amor pelo dever.”
(a Barbot de Chement, 29/1 0/1848, Comrespondéncia IV, p. 77).

‘.. a vertdadeira liberdade ndo se concede: conquista-se.” (a Stuart Mili, 37811848,
Correspondéncia 1V P. 35). As expressdes entre aspas deste paragrafo, anteriores a esta, sio,
respectivamente, das cartas para Clotide de Vaux. de 9/11/1 845, Correspondéncia i, p. 182, 712, p.
222 (expressfes 2 a 5), & Stuart Mil, de 18/1211845, p. 240; p. 247 e para Clotide de Vaux, de
117171846, p. 284. A posterior e ditima é da Carta para a Sra. Clotiide de Vaux, de 11/1/184s,
Correspondéncia V. p. 48.
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1.4. Periodo religicso

1.4.1. Do surgimento da religido (1848} até o ano do surgimento da 72 ciéncia (cap.
1% do Sistema /1, escrito de 12/1850 a 1/1 851)

Mesmo sem contar a correspondéncia do periodo, ndo hé interrupcdo
entre o Tratado de astronomia e seu Discurso introdutério (que em 1844 resume o
Curso) e o Sistema. Quando este comeca a ser publicado, em 1851, seu tomo | traz
a Carta sobre a comemoragdo social, de 2/6/1845, a Dedicatdria, de 4/10/1846, o
Quadro cerebral, de 2/11/1846 (12 redac&o), o Discurso preliminar, escrito de 1/1 a
18/6/1848 e distribuido ao plblico desde 29/7/1 848, a introdugdo fundamental,
escrita de 10/1849 a 24/2/1850 (depois, portanto, da 1° redacdo do Calendsrio
positivista, que & de 5/4/1849), etc..

Mas houve a ruptura que Augusto Comte chamou de ‘regeneragio
moral”, “ressurreigdo moral”, oportunizada pelo seu relacionamento com Clotilde de
Vaux, desde 1844-1845, e a ruptura que significou a afimagcéo da sua “Religisio da
Humanidade”, desde 1848. O que focalizaremos a seguir € o periodo de 1848 até o
ano do surgimento da 72 ciéncia fundamental (cap. 1° do Sistema /I, escrito de
12/4850 a 1/1851) 78,

O Discurso prefiminar retoma o caminho, para o continuar: Ja se esté
na perspectiva do coragéo, do método subjetivo, na perspectiva sentimental, do
amor (que deve superar o egoismo), da construcdo da supremacia moral do
positivismo. Trata-se também da perspectiva estética, artistica, poética e feminina. E
se trata também, enfim, da perspectiva social, sociologica, coletivista, da
humanidade. E uma visdo de conjunto a partir da afirmacado da humanidade como
sendo O ser superior mais proximo do homem. Finalmente, e se trata da grande

'8 Para conferir as 1.125 referéncias 4 moral deste periodo, ver os Apéndices 8 e 9, no CD que
acompanha este trabatho.
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novidade sistematica do Discurso preliminar, € uma sintese religiosa, a partir de uma
‘Religido da Humanidade” 77

Mas € uma sintese que apenas inicia o Sistema. E uma retomada para
continuar. Continuam as muitas ambiglidades. A Infrodugdo  fundamental
reconheceu que o Curso terminou confuso: “Minha obra fundamental fez as diversas
teorias positivas convergirem graduaimente para um conjunto inicialmente confuso.”
(Sistema I, 1851, p. 448). Nada de anormal se levarmos em conta gue se tratava de
um periodo muito especial de surgimento das ciéncias sociais e ou humanas.

Posteriormente o Sistema i/ (1853) reconheceu uma confusdo no
Curso em relagéo a sociologia e & moral: “... minha sociologia continha iniciaimente a
moral, embora confusamente.” {p. 4-5) " Mas neste mesmo Sistema I, em um
momento de acentuar a unidade do saber, isto é, condensando a hierarquia ou
classificacio setenal em uma ternaria, ele diz que “... a sociologia e a moral nao
exigern, nem mesmo admitem, nenhuma separacdo; ... '"®.

Esta preocupacdo retornou também no proprio Sistema Iv: ‘Mas a
necessidade de uma tal separagao [entre sociologia e moral] ndo deve fazer jamais

" Trata-se do primeiro escrito de Augusto Comte no qual aparece 2 expressio “Religigdo da
Humanidade®. Esta express3o aparece no Programa do curso floséfico sobre a histéria geral da
Humanidade, que pode ser do final de 1847 ou do comeco de 1848, pois este curso comegou a ser

sistematizagBio positiva da existéncia humana.”: Auguste COMTE, Clotilde de Vaux et ... Tome
troisiéme: L'année sans pareifle ... Traduction, avec des amendements et des additions, de la
primitive édition, en portugais, de 12/1900. Deuxiéme éd. RJ: Eglise positiviste du Brésil, 1918. P,
1129.). P. Arbousse-Bastide, nfo levando em conta esta situaglio, e considerando, portanto, o
Programa ... como posterior ao Discurso preliminar, fala de “espanto”™; “Espanta o fato de que R.
Teixeira Mendes considere o programa do curso de 1849, reproduzido por Littré em A. Comie e a

edigéo, conforme acimal.” (op. it p. 350).

id's! Apelo, mencionando gue 0 Sisterna separou a moral, também se refere 4 confus3o delg com
a sociologia: “"Ao mesmo tempo, a decomposicio normal da ordem humana erige a moral, que eu
finha iniciaimente confundido com a sociologia, a termo supremo da hierarquia enciclopédica, enfim
formada por sete dominios: ... {p. 12).

™ “Mas & facil de deduzir dai [da escala ternaria] a escala completa. Pois ela consiste em

ciéncias, a cosmologia e a biologia, que respectivamente estudam a ordem material & a ordem vital.
Esta deve permanecer indivisivel, e se liga evidentemente ao duplo estudo da ordem humana, Mas
aqueta ...” {p. 51).
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desconhecer a afinidade mais pronunciada que as duas metades [sociologia e
moral] da ciéncia sagrada apresentam, comparativamente as diversas partes da
ciéncia profana {matematica, astronomia, fisica, quimica, biologial.” (p. 229). O
Sistema IV (1854), por sua vez, aponta no sentide de que no Sisfema a separacao
da moral devia ter prevalecido, mas no prevaleceu suficientemente: “.. apés ter
separado a moral, cujo acontecimento, surgido de meu trabalho, nao péde
prevalecer suficientemente nele.” (p. 229). Na seqiiéncia reafirma a n3o-separacéo
entre sociologia e moral no Curso: “... em 1842, no fim de minha obra fundamental,
na qual eu ndo tinha ainda separado a moral da sociologia.” (p. 230-231), e, de
novo, no proprio Sistema, s6 que com certo sentido positivo: Depois de dizer que a
sociologia € “... uma Gitima preparagao, cujo carater incompleto é irrecusavel.”,
porque ela trata da inteligéncia e da praticidade separadas do sentimento, o que
constitui uma falsa posicao, ele confessa que no Sistema a moral esteve misturada,
mesclada, baralhada, confundida espontaneamente com a construcio da sociologia:
“Se esta falsa posic&o do espirito néo se manifesta no tratado que termino, isto se
deve unicamente a que nele a elaboragdo da moral se mistura espontaneamente na
construcao da sociologia.” {p. 232).

Mas, finalmente, a incompletude do Sistema & geral (s6 se salva este
volume [V), e o problema continuou sendo a separacic da moral em relacdo a
sociologia, que teria devido dominar %

Portanto, muito seria necessario ainda. Mas, no final de sua Gltima obra
antes de falecer, a Sinfese Subjetiva | {1 856), motivando o proximo volume, que
constituiria o tratado de moral, que sistematizaria a moral, ele afima que no Sistema
a moral foi s6 instituida, mas ndo constituida: ‘Apés ter regenerado
irrevogaveimente, neste volume, a ciéncia fundamental, devo diretamente consagrar
© fomo seguinte & sistematizagao da ciéncia final, instituida, mas n3o constituida,
peta minha obra principal.” (p. 772) ™. E no comego desta mesma Sintese Subjetiva
I ele ja tinha afirmado em geral que o Sistema n&o0 conseguiu elaborar
suficientemente as solugdes: “Embora minha principal obra [o Sistema) tenha

' “Sem me fazer nenhuma ilus3o (...). Em uma palavra, su devia instituir g refigidio positiva, mas
sem poder a constituir. Apesar da superioridade sistematica de minha construgdo religiosa sobre
minha fundaco filosdfica, o tratado que termino n&o poderia comportar a racionalidade completa a
qual eu sempre aspirava. Pois a Separagfo normal entre a sociologia e a moral, Gnica sinteticamente
decisiva, surgiu enquanto eu executava uma elaboracio que ela devia dominar. A atitude que uma
dogmatizacsio direta exigia ndo podia prevalecer imevogaveimente sendio neste volume final, .. {p.
232-233; ver o texto inteiro na nota 314, adiante),

**! Note-se que na citagsio anterior, do Sistema IV, a afirmag3o era feita em relagdo & religisio.
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irevogaveimente instituido esta maneira, Unica verdadeiramente religiosa, de
conceber todas as questdes reais, ela nao pide elaborar suficientemente as
soluches correspondentes.” {p. 2).

Voitando ao Discurso preliminar, nele, quanto a moral, a maior parte
das referéncias retoma afirmacdes anteriores, mas ha algumas novidades.

Neste Discurso preliminar, a moral continua localizada entre a biologia
€ a sociologia (12 acepcéo do termo “moral”: aigo do ou no sujeito ~ determinado e
determinado a poder livremente optar pelo altruismo, objeto da biologia e da
sociologia), pertencendo a biologia enquantc focaliza os fendmenos morais no
individuo, e pertencendo 3 sociologia enquanto focaliza os fendmenos morais
“sociais”, “politicos”, “coletives”; e Augusto Comte néo sentiv a necessidade de
insistir: “A contribuigio espontanea dos trabathos cientificos proprios aos trés Litimos
séculos ndc deixava lacuna capital, a este respeito, senfio em relacdo aos
fenémenos morais e sobretudo sociais. Demonstrando também aj a existéncia de
leis invariaveis, por uma primeira coordenago total do passado humano, a razdo
moderna termina ...” (p. 32-33). Fundada a sociologia, acaba a divisio entre filosofia
natural e filosofia moral, pois tudo é natural: “Para fundar enfim a verdadeira ciéncia
social, era suficiente, portanto (..). Esta fundagdo decisiva acaba de constituir o
conjunto da filosofia natural, descartando para sempre a distingdo provisoria que,
desde Aristoteles e Platio, Separava-a profundamente da filosofia moral.” {p. 35).

Mas comeca a aparecer a transferéncia da moral para além da biologia
e da sociologia, em continuidade, sem duvida, com a supremacia dela j& afirmada
antes " mas nao como ciéncia (como ciéncia, a 72 e tltima, s6 ocorre a partir do
cap. 1° do Sistema /)).

Ela devia e deve dominar o proprio poder espiritual, isto €, o seu saber,
a ciéncia: “... um principio imperecivel, a preponderancia da moral sobre a ciéncia
em toda verdadeira educacéo.” (p. 170). Ela deve dominar as pesquisas da filosofia

= Terceira e segunda acepgbes do termo “moral™: algo exterior, determinante e interior, liberdade,
isto é, a lei assumida voluntariarente, desde o interior — 3% algo exterior, determinismo, isto é, Ieis,
regras exteriores - 22 Vejamos, por exemplo, na Carta a Barbot de Chement, de 8/8/1850; “_. o
regime posifivo regra toda a vida real, tanto privada quanto publica, mas sobre o principic da
confianga, com sua condicfio natural, a piena responsabilidade, sobretudo moral” {Correspondéncia
V. p. 175);, a Pierre Laffilte, de 27/8/1850 ‘Combinada com a regeneracio da educacio, a
responsabilidade moral resultada de uma tai liberdade [de testar e de adotar, em _vista da
transmiss&o} comporta uma profunda eficcia prética para remediar os pﬁnp@p._a*is inconvemer_ztes da
heranca” (p. 185) e a Benedetio Profumo, de 4/3/1851: “O regime positivista é um regime de
confianga completado pela responsabifidade moral.” (Cormrespondéncia Vi, p. 27).
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e os empreendimentos da politica: “Entre estas duas fungdes principais [filoséfica e
politica] do grande organismo, a ligacdo continua e a separacio nommal se
encontram na moral sistematica, que constitui naturalmente a aplicagéo
caracteristica da filosofia e o guia gerat da politica %, Explicarei, por outro iado,
como a moral espontanea, isto &, o conjunto dos sentimentos que a inspiram, deve
sempre dominar as pesquisas da primeira e os empreendimentos da outra, como a
minha obra fundamental j& indicou.” {p. 9).

Note-se, neste trecho da p. 9, como ganham forca as expressGes
“moral sistemética” e “moral espontines™. Dizemos “ganham forga” porque ja eram
usadas antes, como j& explicitamos ',

A transferéncia aparece sobretudo na explicitacdo dos passos
educacionais, nos passos da educacio Que permanece perfeitamente distinta da
moral: “.. a outra [parte da educacéo), diretamente sistematica, consistira
principaimente em uma seqliéncia plblica de cursos cientificos sobre as leis
essenciais das diversas ordens de fendmenos, servindo de base & coordenacéo
moral, que faré convergir todas as preparagées anteriores em direcao a sua comum
destinacdo social.” (p. 172-173) " Eia aparece também na indicagdo de acréscimo
dos atributos morais as seis acepgdes j& reconhecidas ao termo “positivo” %,

® Quanto 2 subordinagsio da politica & moral, caminhamos incessantemente para ela; p. 327-328.
Podemos retomar ao Discurso e ao Curso e, enfim, podemos retornar 3 expressdo “sistema
moral” das Consideragtes, de 3/1826 (in: Sistema IV, 1854, Apéndice, p. 197) e & expressio “sistema
das ideias morais®, de 1817, da A /ndustria (in: R. T. MENDES, Evoluglio original, p. 93, 97, etc..).
Finaimente, podemos voltar as expressBes qualificadoras deste sistema (“moral celeste”, “moral
grega e romana’, ‘moral cristd”, “moral evangélica”, “moral teolbgica®, “moral metafisica”, “moral
terrestre”, “moral terrestre e positiva™) e ao proprio “sistema terrestre e positivo®, Ver acima, a partir do
3° paragrafo apbs a nota 34.

*** Vejamos também: “Quanto & marcha geral da educacdo sistematica, ela ja esta tragada, sem
alguma incerteza, pela lei enciclopédica gue constitui o segundo elemento necessario de minha teoria
da evolugso. {...). Um tal fundamento permitira 2o Ultimo destes sete anos do noviciado posiivo dirigir
imediatamente o conjunto desta educagio em direglio & sua principal destinagio social, peia
exposicio metddica da moral, da qual cada demonstraclic essencial se tomara entlio plenamente
apreciavel, segundo a s& teoria do mundo, da vida, e da humanidade.” (p. 175-176); “... ateismo,
firalmente substituido, sob a luminosa impulséo das concepgBes biolbgicas, e sobretudo sociologicas,
pelo verdadeiro positivismo. E assim que 2 sistematizacdo definitiva da moral coincidira com um pleno
sentimento pessoal da filiagSo humana, que permitird a0 novo membro da humanidade simpatizar
dignamente com todos os seus ancestrais e seus contemporéneos, sem cessar de trabathar por seus
sucessores quaisquer.” (p. 177); “... as mulheres, (..., retomardo, (...), a presidéncia gera! de uma
educac2o na qual a moral dominara sempre, (...). (...). Os homens n&o s&o indispenséveis sendo para
a instrugdio, tanto tedrica quanto pratica. Quanto 3 educacio moral, os fiiésofos nfio deverdo se
ocupar, como ja indiquei, senfo na idade na qual ela se torna sistematica, isto &, durante os Glitimos
anos que precedem a maioridade.” (p. 241-242).

% “Nesta condensacfo gradual das [seis} principais acepcdes da verdadeira sabedoria humana
em tomo de uma feliz denominagdio, ndo faltara fogo a desejar senfo a reunio, necessariamente
mais tardia, dos atributos morais aos simples caracteres intelectuais. (...} 0 termo positivo adquirira
finalmente uma destinagfio ainda mais relativa ao coragie do que ao espirito. {...), a impulsdo positiva
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Como a expressdo “filosofia moral’ ja era usada em contraposicio &
expressao “filosofia natural®, e como ainda nao se fala de cientificar, isto €, de
ciéncia moral distinta, os termos “sistematizar”, “sistematizacao”, “‘regeneragio”,
“coordenar”, ‘reorganizar”, sdo os que sdio usados em relagic & moral: “.. a
sistematiza¢do humana, (...). Sem uma tal apreciagio, a inteligéncia, (...), tenderia a
exagerar seu oficic necessario, (...), adiando a regeneracao moral e politica para
além do adiamento que este predmbulo filosofico exige. Esta Ultima determinacéo
manifestard uma nova propriedade de minha teoria da evoluc&o, assim representada
como situando ja a coordenacdo especulativa no ponto de poder hoje comecar a
sistematizacio afetiva @ mesmo ativa, ao menos quanto a sua parte mais eminente e
mais decisiva, a moral propriamente dita.” (p. 38) &7,

Neste sentido, a partir da p. 91 ele vai indicar sumariamente a aptidao
necessaria do positivismo para “... sistematizar definitivamente a moral universal, o
que constitui o fim da filosofia e o ponto de partida da politica.”. “No estado positivo,
(...). Enquanto que a moral sistematica adquire assim uma consisténcia até entdo
impossivel se ligando profundamente ao conjunto dos conhecimentos reais, a moral
espontanea tende diretamente a dominar toda a existéneia humana, individual oy
coletiva, sob a impulsao imediata e continua do sentimento social.” (p. 93-94).

Indicada a sistematizagao, ele passa a fazer um “resumo” dos meios
para estabelecer e aplicar ta} “doutrina”, que sdo espontaneos, isto &, naturais, mas
que também precisam se tornar atribuiclo “sistematica™ “Esta répida indicagdo da
nova sistematizacéo moral exige agora um resumo equivalente dos meios gerais
proprios a estabelecer e a aplicar uma tal doutrina. Eles s30 de duas especies: os
primeiros, fundamentais, diretamente relativos a cada iniciag&o moral, colocam os
principios e regram os sentimentos; os outros, complementares, consolidam a
aplicacéio real na vida ativa. Esta dupla fungéo comeca por ser espontanea, (...): mas
ela ndo comporta uma plena eficacia sendo se tornando a atribuicdo sistematica do
poder espiritual correspondente.” (p. 98-99).

conduz hoje a fazer sistematicamente prevalecer o sentimento sobre a razio, como sobre a
atividade.” (p. 58).

add Vejamos também: “... a reorganizagéio moral que deve preparar e dirigir uma verdadeira
reorganizacio politica.” {p. 41); "E suficiente que esta coordenacfio nascente de todas as nossas
contemplacbes reais seja hoje assaz elaborada para permitir ja abordar a sintese afetiva e mesmo
ativa, comecando a sistematizar a moral positiva que deve presidir a regeneracic final da
humanidade.” {p. 48).
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Na 3% parte, explicitando “sumariamente o sistema de educagao geral”
(p. 170), ele chama aguela “sistematizagdo definitiva” de “coordenagao final’ *®. E
na seqléncia aplica as expressdes ‘coordenac@o moral” e “sistematizacio definitiva
da moral” ao final da parte sistemética da educacao: “Desde o nascimento até a
maioridade, seu conjunto compreende duas partes gerais: uma essencialmente
esponténea, (...); a outra, diretamente sisternatica, consistira principalmente em uma
seqUéncia publica de cursos cientificos sobre as Ieis essenciais das diversas ordens
de fendmenos, servindo de base a coordenacao moral, que fard convergir todas as
preparacdes anteriores em direcio a sua comum destinacgio social.” (p. 172-173); “E
assim que a sistematizacio definitiva da moral coincidira com um pleno sentimento
pessoal da filiagio humana, que permitird ao novo membro da humanidade
simpatizar dignamente com todos os seus ancestrais e seus contemporaneos, sem
cessar de trabalhar por seus sucessores quaisquer.” {p. 177).

‘Sistematizar’, “educacfio sistematica”, significa atualizar o que
preexiste: “Nao se pode verdadeiramente sistematizar, sobretudo em moral, sendo o
que preexiste espontaneamente.” (p. 242) 1%,

Comegando a indicagio suméria da aptidéo necessaria do positivismo
para sistematizar definitivamente a2 moral universal (p. 91), Augusto Comte abre a
explicitac&o tratando a moral como arte: “Q positivismo concebe diretamente a arte
moral como consistindo em fazer, tanto quanto possivel, prevalecer os instintos
simpaticos sobre os impulsos egoistas, a sociabilidade sobre a personalidade. Esta
maneira de ver o conjunto da moral & prépria da nova filosofia, (inica que sistematiza

8 s indiquei diretamente a coordenagdo final da moral universal, para caracterizar o principal
oficio do novo poder espiritual. Eis porque devo aqui me limitar a marcar sua alta preponderancia,
primeiramente espontanea, depois sistematica, em todo o curso da educacio positiva, & 2 maneira
segundo a qual ela se encontra espontaneamente ligada ai ao sistema inteiro dos conhecimentos
reais. Uma tal educagdo, ..” (p. 172). Note-se que apesar de distintas, a moral e 2 educacéo s3o
profundamente figadas: h4 que se fazer também a educaciio moral, mas toda educaclio & em vista da
moral,

% Vejamos também, por exemplo, nas p. 223: “.. enquanto a moral universal n3o estiver
sistemnatizada, ...", 242; “Quanto & educagfio moral, os fildsofos n&o deverdo se ocupar, como ja
indiquei, senfo na idade na qual ela se toma sistematica, isto &, durante os Gltimos anos que
precedem a maioridade.”, 250-251: “Ora, aplicando aos dois sexos a necessidade de um tal estudo
{da sa teoria histérica), e da sistematizac3o morat que resuita, nfo se pode desconhecer uma igual
urgéncia da preparagio cientifica que ela supde, ..°, 258: *Assim, o regime positivo deve
naturalmente oferecer, como suplemento geral da sistematizacsio moral, o desenvolvimento regular
dos costumes da cavalaria entre os chefes temporais.”, 319: “... a arte, dirigida pelo sentimento, toma-
se, para o positivismo, a principal base da educagfio universal, na qual a2 ciéndia nflo preside em
seguida send0 a uma indispensével sistematizac8o objetiva.” e 395: “Na idade média, o catolicismo
comecou a sistematizagio direta da moral universal, ... No cap. 1 do Sistema I p. 103, ele
escreveu. “Em l6gica como em moral, nossa verdadeira iniciacio resulta sempre de uma longa
elaboracéio popular, a partir de crencas universais, sem alguma impuls8o doutoral.”,
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0s progressos feitos pelos modernos quanto a verdadeira teoria da natureza
humana, assim imperfeitamente representada pelo catolicismo.” (p. 91-92) ¥,

A moral como arte & do ambito do fazer prevalecer, nos individuos e
grupos, o altruismo, a simpatia, a sociabilidade. Trata-se de uma intervencao
sistematizadora que atualiza os trés sentimentos nobres (veneracdo, apego e
bondade) da natureza humana. A finalidade da arte moral é uma sabia intervencéo
sistematica: “Estas duas tendéncias permanentes [0 ascendente espontdneo dos
sentimentos pesscais e a possibilidade de impor a sociabilidade pelo exercicio] (...).
Uma sabia intervencao sistematica, (..), pode melhorar muito esta ordem
espontanea, aumentando as influéncias favoraveis e diminuindo suas contrarias. Tal
€ a finalidade da arte moral, que alias tem, como toda outra, inevitaveis limites,
embora os seus devem ser menos estreitos, pois os seus fendmenos
correspondentes séo mais modificaveis, em virtude de sua complicac&o superior.” (p.
92-93) ¥,

E na seqiéncia ele continua a sistematizacdo: “Assim, a moral positiva
se distingue, n&o somente da moral metafisica, mas também da mora! teolbgica,
apanhando por principio universal a preponderancia direta do sentimento social. Ela
representa © bem humano, (.), como consistndo sobretudo no maior
desenvolvimento possivel das afeicbes benevolentes, ..."; “sua eficacia moral”; *No
estado positivo, ao contrario, a aptidio moral & diretamente inerente a doutrina, ...”
(p. 93); “Enquanto que a moral sistematica adquire assim uma consisténcia até
ent&o impossivel se ligando profundamente ao conjunto dos conhecimentos reais, a
moral espontanea tende diretamente a dominar toda a existéncia humana, individual
ou coletiva, sob a impulsé&o imediata e continua do sentimento social.” {p. 93-94).

A moral universal tem trés graus, pessoal, familiar e social
(personalidade, familia ¢ sociabilidade): “Para methor caracterizar a perfeita unidade
que fomece & moral positiva seu principio Gnico do amor universal, é preciso o

'% Na 1# parte j& aparecia a hierarquia das artes correspondendo & hierarquia das ciéncias: “Pois
nogsa arte sistematica n&o engloba ainda esta parte da realidade fundamenta que, sendo 30 mesmo
tempo a mais modificavel e a mais imperfeita, como a mais importante, deve constituir, em todos os
sentidos, o principal objeto de nossa solicitude permanente. A arte médica propriamente dita apenas
comeca a sair de sua rotina inicial. Quanto & arte sodial, seja moral, seja politica, ela estéd ai t3o
mergulhada, que ..." (p. 31). Ver também sobre a arte: “5* parte: Aptidéo estética do positivismo™ (p.
274); “a verdadeira teoria geral da arte” (p. 282); p. 286-287, p. 388, p. 394-395,

*' Este ¢ o contexto desde o qual, a partir de 1854, a moral pratica (a arte moral) foi identificada
com & educacio,
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conceber como presidindo, seja a coordenagio natural de suas diversas partes, seja
também a elaboragio especial de cada uma delas.” (p. 94) '

A superacdo do egocentrismo em direcdo ao sociocentrismo &
promovida pela familia: “A partir desta destinagio fundamental da vida doméstica
como figacao natural da personalidade & sociabilidade, sua coordenac@o necessaria
sera suficiente aqui para caracterizar o plano geral da moral positiva, sempre
conforme a ordem das relagbes reais.” (p. 94-95). A evolugio individual do
sentimento social comega, na familia, desenvolvendo a afeiciio filial, depois a
fratemal, a conjugal e a paternal ™%,

Com respeito aos meios gerais proprios para estabelecer e aplicar a
doutrina, eles s&o, respectivamente, a educacio moral, para estabelecer, e o
acompanhamento ao longo da vida, para a aplicagsio (p. 98-99). “Quanto a educagic
moral propriamente dita, o regime positivo funda-a ao mesmo tempo sobre a razio
fas demonstragbes cientificas] ' e sobre o sentimento [exercicios para o
desenvolvimento do sentimento social], mas dando sempre a este uitimo a
preponderéncia, conforme o principio fundamental da nova filosofia.” (p. 99). "Mas
desenvolvendo a um grau até entio impossivel a poténcia da demonstracio, a nova

"2 No Prefacio (20/3/1851) do Sisterna | se diz: “Aqui [no Sistema] o coragdo domina, a fim de
manifestar assaz a preeminéncia moral da verdadeira religisio. {..). Mas, apts esle predmbulo
necessario [o Curso], as necessidades morais deviam em seguida retomar diretamente sua justa
preponderancia, para construir uma sintese verdadeiramente completa, na qual 0 amor constitui
naturaimente o tnico principio universal.” (p. 3-4).

1% “Esta répida indicagiio da principal teoria moral caractefiza asssz a aptiddo fundamental da
sistematizac@o positiva, (...). Acredito, contudo, dever ainda assinalar aqui a regeneragdo total da
moral pessoal, ..." (p. 96); “Uma tal regeneragio da moral pessoal confirma assaz a superioridade
necessaria do positivismo, jé& indicada em relagiio 4 moral domeéstica, que constitui, contudo, ©
principal mérito do catolicismo, primeira base de sua digna sistematizacBo. Seria supérfluo aqui
insistir especialmente sobre a moral social propriamente dita, na qual a nova filosofia deve manifestar
uma aptid3o ainda mais direta e mais completa, como Gnica capaz de se situar convenientemente
neste ponto de vista. Seja pela exata determinagdo de todos 0s deveres mituos resultados das
diversas refagBes reais, seja quanto & consolidag3o e 2 extenséo do sentimento fundamental de
frateridade universal, nenhuma moral metafisico-teoclégica poderia ser comparavel & moral positiva,
cujas prescricBes, sempre conformes as leis gerais de nossa natureza individual ou coletiva,
adag}amse espontaneamente as conveniéncias especiais de cada caso.” (p. 98).

™ “Muitos exemplos j& constataram, em relagio 2 todos 08 outros assuntos positivos, que as
nogles [demonstradas] admitidas somente por confianga podem ser adotadas e aplicadas com tanto
ardor e firmeza quanto aquelas das quais se pesou [demonstrou] mefhor todos os mofivos. E
suficiente que as condighes mentais € morais desta fé necessaria sejam convenientemente
cumpridas; e freqlentemente o espirito modemno, apesar de sua pretensa indocilidade, submeteu-se
muito facilmente. Este assentimento voluntsrio que vemos ser dado cada dia as regras quaisquer das
artes matematicas, astronomicas, fisicas, quimicas, e biolégicas, mesmo quando oS maiores
interesses s&o afetados, estender-se-4 certamente as regras morais, quando elas forem reconhecidas
como também capazes de provas imecusaveis.” (p. 99-100). Note-se a referéncia ao “assentimento
voluntério” em relagdo “as regras quaisquer das artes” onde reina maior determinismo do que em
relaglio ao setor moral. J4 haveria aqui uma retratacso implicita em relacio a negacio ou diminuigio
da liberdade? Rever a nota 86, acima.
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filosofia evitard sempre exagerar a sua importéncia para a educacac moral, que
deve depender principalmente do sentimento, mesmo gquando ela se torna
sistematica, (...). Sadios quanto sejam doravante tais estudos, seu ponto de vista
ndo poderia ser diretamente moral, pois neles cada um apreciara necessariamente a
conduta alheia mais do que a sua, de conformidade com as condicbes de
imparcialidade e de clareza proprias 2 contemplacéo verdadeiramente cientifica, que
deve sempre ser objetiva e nao subjetiva. Ora, uma tal apreciacdo extericr, sem
algum retorno imediato sobre si mesmo, pode determinar convicgdes reais, mas ndo
tende a desenvolver verdadeiros sentimentos, (...). Mas este excesso ndo poderia
jamais ser temido em relac&o aos novos diretores morais da humanidade, ..."” {p.
100) °,

Quanto ac acompanhamento necessario ao longo da vida para a
vivéncia do aperfeicoamento continuo, trata-se de uma reacéo da humanidade sobre
cada um dos seus membros "%, Utilizar-se-a4 um “sistema de comemeoracéo”: “kEsta
superioridade natural se manifestara sobretudo no sistema de comemoragéo cuja
instituico regular fornece a todo poder espiritual o mais precioso complemento da
educacéo moral.” (p. 101-102). “Este aperfeicoamento verdadeiramente humano
abraga ao mesmo tempo trés espécies de methoramentos, cuja dificuldade cresce
com sua dignidade e sua extens#o, segundo seja referente & nossa natureza fisica,
intelectual ou moral.” (p. 107) '’

'® Vejamos também na sequéncia: “Assim, o regime positivo verd sempre, melhor do que
qualguer outro, a principal fonte da moral real no impulso direto, ac mesmo tempo espontineo e
sistematico, do sentimento social, que ele se esforgars para desenvolver tanto quanto possivel, desde
a idade mais tenra, por todos os artificios que a sa filosofia pode indicar. E em um tal exercicio
continuo que consistira principalimente a educacBio moral, seja privada, seja publica, a qual a
educacio mental sera constantemente subordinada.” (p. 100-101).

% “Uma tal iniciag8o, perfeita quanto possa ser. nio dirigiria assaz a conduta, a0 meio das
enérgicas perturbagles da vida ativa, se o mesmo poder que & preside ndo consolidasse sua
eficacia, prolongando sua solicitude sistematica sobre todo o curso de nossa existéncia, tanto privada
quanto publica, para nela lembrar convenientemente aos individuos & as classes, ou mesmo As
naches, seja o verdadeiro sentido dos principios esquecidos ou desconhecidos, seja sobretudo sua
sabia aplicacdo a cada caso. (...). Esta reagdo moral da humanidade sobre cada um de seus
membros, (..). {...) fomece, sob este aspecto, 3 nova espirtualidade vantagens morais que a
espiritualidade catélica nfic comportava.” (p. 1 o1).

7 “para simpiificar a concepgio precisa do conjunto de nossa existéncia pessoal ou social, pode-
se, portanto, limitar-se a representd-la como direcionada sobretudo ao aperfeicoamento moral, {...).
(...). Assim concentrado, nosso aperfeicoamento se relaciona sobretudo &s duas Gualidades morais
que importam mais 4 vida real, para a impulsfio afetiva e a decisdio ativa, isto é, a termura e a energia,
como o indica, em todas as nossas linguas ocidentais, a feliz ambigiidade do termo coragdo junto
aos dois sexos. O regime positivo tende necessariamente a desenvolvé-las de uma maneira mais
direta, mais fecunda, e mais sustentada, do que qualquer disciplina anterior.” {p. 108). Ao “sistema de
comemoracdo” se soma o conjunto dos sacramenios: .. a grande teoria dos sacramentos
positivistas. Ela constitui certamente um passo decisivo na organizacdo final da moral sistematica,
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Indicada a sistematizagio e apontados os meios, Augusto Comte
relaciona este “movimento filos6fico com o conjunto da politica atual”: “Tendo assaz
definido a regeneragio mental e moral que deve caracterizar, em todo o Ocidente, a
segunda parte da grande revolugdo, falta-me indicar as relacbes necessarias deste
movimento filos6fico com o conjunto da politica atual.” (p. 110). A politica deve ser
proviséria ", E do mesmo modo, a organizacéo do sistema completo de educacio
geral naoc é possivel ainda '

De qualquer modo, o principio republicano, por sua interpretacdo
positiva, “... comeca diretamente a regeneracio final, proclamando a subordinacéo
fundamenta! da politica & moral, a partir da consagracéo permanente de todas as
forgas quaisquer ao servico da comunidade.” (p. 70). Assumido pela republica, € a
idade Média “... que remonta este dogma fundamental da subordinacéo continua da
politica & moral, que distingue a sociabilidade modema, e que, apesar dos graves e
freqientes ataques, sempre sobreviveu, mesmo A queda das crencas que
inicialmente o proclamaram, como o mostra hoje sua sangéo republicana junto a
nacio melhor emancipada.” (p. 86-87).

ligando profundamente na vida poblica todas as fases essenciais da vida privada.” (Carla a Fierre
Laffitte, 4/9/1849, Correspondéncia V, p. 70) Ver também nas cartas a Audifirent, de 20/1/1851
(Comespondéncia VI, p. 14) e a Benedetto Profumo, de 4/3/51 (p. 27). Quanto aos dois sentidos de
“coracio”, que resumem, respectivamente, os sentimentos e as fungbes praficas (o carater), vejamos
na Carta a Pierre Laffitte, de 4/9/1849: “Mas é preciso sobretudo cuidar do vosso aperfeicoamento
moral, relativo aos dois sentidos essenciais do precioso termo coragfo. Creio que, quanto & termura,
estais felizmente assaz organizado para um homem. Talvez ndo se dé o mesmo quanto 3 energia,
que vos deveis principaimente trabathar para desenvoiver em vos. A f6rmula moral da mulher é
fernura, pureza, energia; mas aquela do homem &, ao contrario, energia, femura, pureza”
(Comrespondéncia V, p. 71).

® “A auséncia total de conviccbes fixas e comuns nfio permite agora, portanto, senfo uma
politica puramente proviséria, essenciaimente limitada 4 ordem material: ao mesmo tempo, a feliz
natureza da situagl0o, interior e exterior, ndo exige mais do gue isto, para secundar a grande
renovagdo mental e moral que deve caracterizar o regime definitivo. Descartando para sempre a
mentira oficial pela qual a monarquia constitucional pretendia se erigir em desenvolvimento final da
grande revolucfo, nossa republica ndo pode prociamar, como irrevogavel, sendo apenas seu
principio moral, a inteira preponderancia confinua do sentimento social, dedicando diretamente ao
bem comum todas as forgas reais. Tal € hoje a tinica maxima verdadeiramente definitiva, ...” {p. 118).
Ver também nas p. 118-119. Vejamos também na p. 378: “N&o h4 até agora reconhecido senéo o
principio afetive do novo regime, a subordinagio continua da politica 4 moral. Ela constitui, com
efeito, o verdadeiro sentido orgénico da prodamagsio, doravante irvevogavel, da repablica francesa,
consagrando todas as existéncias quaisquer ao servigo da Humanidade.”. Em 1851 estando ja na
perspectiva de “ditadura republicana”, ele diz. “A duragio de trinta e seis anos que coube a els fao
regime constitucional] desde a queda da ultima ditadura [portanto desde 1815] até o advento desta
que acaba de surgir formard, para a Histéria, uma época profundamente nociva 4 Franga e a fodo o
Odidente, tendo tendido por toda parte a faisear os esforgos, desmoralizar os coraches e degradar os
caracteres.” (Carfa a Benedeifc Profumo, 26/12/185%1, Comespondéncia VI, p. 198); mas a
provisoriedade continua: p. 199; “Manter com energia a ordem malerial e secundar sabiamente 0
impuisc industrial, respeitando sempre o movimento espiritual: tal é, a partir da s3 teoria historica, o
tnico programa politico que convém a nossa anarquia mental e moral.” (p. 200).

%P 122 e 181 (ver estes trechos acima, na nota 127).
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A continua e necessaria hegemonia do poder politico deve ser sempre
criticada pela reivindicagdo da sua subordinagdo & moral. Esta reivindicacéo &,
coerentemente, recorrente: “O elemento mais moral da humanidade {a muther] deve
preferir a fodo outro o {nico regime que erige diretamente a principio a
preponderancia da moral sobre a politica. (.-.). Sem que elas desdenhem os diversos
progressos especiais que a humanidade deve ac movimento modemo, eles nio
poderiam compensar, aos seus olhos, a retrogradacao geral que uma viciosa
tendéncia a restabeiecer a antiga supremacia da politica sobre a moral Ihes parece
indicar.” (p. 206) 2%

A forga politica predomina e deve predominar, mas deve ser diminuida,
moderada, pela forga moral, que é constituida pelo intelectual, por este mais o
proletario, por estes mais a mulher, pelos trés mais o poeta .. *O padre da
Hurnanidade n&o desenvolvera sua superioridade necessaria sobre ¢ padre de Deus
sendo quando sua razdio sistematica se combinar dignamente com o entusiasmo do
posta como com a simpatia feminina e a energia proletaria.” (p. 319-320) 2,

Enfim, além da novidade do comecar a transferir a moral para o final da
educac&o enciclopédica, a grande novidade sistematica do Discurso preliminar foi a
afirmacéo da religigo da humanidade, e, quanto a moral, 0 seu reenquadramento
nela.

Tudo o que se falava em termos de visdo de conjunto, de ponio de
vista de conjunto, de sintese; o que se falava em termos de ponto de vista social,
coletivo, de sociedade, sociabilidade; de sentimento social; de sistema, bem comum,
opinido publica, concentra-se na humanidade: “Este grande dogma positivista da
universal prependerdncia do coragio sobre o espirito seré alids representado, na
quinta parte deste Discurso, como tio capaz de aptiddc estética quanto de poténcia
filosofica e de eficacia social. Acabar-se-a assim de compreender a possibilidade de
doravante concentrar tudo em tomo de um principio (nico, ao mesmo tempo moral,
racional e poético, tnico préprio a terminar realmente a mais profunda revolugio da
humanidade.” (p. 20-21).

Em termos politcos se trata de ‘“republica”, da viabilizacdo da
“soberania do povo™ “... a interpretagdo normal da pretensa soberania do povo se

20 \for também nas p. 207, 257, 324-325, 327-328, 330, 336, 361, 363, 3686, 369 e 394-385.

2 \er também nas p. 194, 214, 216, 246, 254, 272, 272.273, 332 e 371. Ver também nas cartas a
Pierre Laffitte, de 29/8/1848 (Correspondéncia V., p. 64) e a Thalés Bemard, de 25/3/1850 (p. 140-141
e p. 141-142).
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reduz & obrigac@o fundamental de dirigir toda a existéncia social para o bem comum,
(-..). Mas, assim concebida, esta nogio, essenciaimente republicana, confunde-se
com a base universal da verdadeira moral, a preponderancia direta e continua da
sociabilidade sobre toda personalidade. O positivismo & t3o apto para a incorporar,
que nele ela se toma, como este discurso j& provou, o principio unico de sua
sistematizacZo total, mesmo especulativa” (p. 136-137) . trata-se da “..
hegemonia da opinio publica, (...), {...) como a principal caracteristica do regime
final da humanidade. Este salutar ascendente deve se tomar o principal apoio da
moral, ndo somente social, mas também privada e mesmo pessoal, ...” {p. 139-140);
“... para compensar, junto a maior parte dos homens, a insuficiéncia da moralidade
natural, ...”; “Ao mesmo tempo em que mais necessarna ao novo regime moral, nele
a forga da opinido pubiica se desenvolve mais.”; “... a invocagso direta e continua da
sociabilidade, como principio Gnico da moral positiva, provoca logo af a intervengio
permanente da opinifo publica, Unico juiz natural de toda conduta assim destinada
ao bem comum.” {p. 140).

A humanidade € a realizacio dos sentimentos sociais, do amor 2 “A
partir da sua natureza ainda mais moral do que mental, este centro universal do
positivismo [a Humanidade] representa imediatamente o principio afetivo da
sistematizac@o final. Porque o carater préprio deste novo Grande-Ser consistindo em
ser necessariamente composto de elementos separaveis, toda sua existéncia
repousa sobre o amor mituo que liga sempre suas diversas partes, sem que algum
calcuio jamais possa ocupar o lugar de um tal instinto.” (p. 329).

O seu culto resolve o problema da subordinacao da politica & moral: *O
grande problema da idade média se encontra diretamente resolvido ai [no culto da

2 Ver a sucess3o “principio afetivo”, “subordinagio continua da politica & moral”, “repdblica” e
“servico @ Humanidade”, na p. 378 (na nota 198, acima). E com outras palavras: “Enfim, subordinada
a moral, a poliica se toma, portanto, nossa arte fundamental, para consagrar todos 0s nossos
esforgos ao servigo do verdadeiro Ser Supremo, segundo o conjunto de suas proprias leis naturais.”
(p. 395). Vejamos também na p. 394: “Fazendo por toda parte prevalecer a moral espontanea, esta
religidie final regenera diretamente a filosofia, a poesia, e a politica, sempre consagradas, segundo
sua verdadeira conexiio, a estudar, celebrar e servir a Humanidade, o ser mais relativo e 0 mais
perfectivel.”. Fora deste enquadramento, a soberania, a igualdade e o voto universal devem ser
combatidos: “... a soberania do povo e a igualdade, que combati sempre nos meus frinta anos de
lutas filosoficas. {...). Caracterizei a soberania do povo como um mofim dos vivos contra os mortos, 2
igualdade como uma mentira imoral, e, o sufragio universal, como uma doenga social” (p. 58).

5 <Desde entdo, a preponderancia necesséria da pratica, longe de ser hostil & teoria, prescreve-
the sobretudo as mais dificeis pesquisas, para descobrir as verdadeiras leis de nossa natureza
pessoal e social, cujo conhecimento permanecera sempre inferior as nossas necessidades reais. Ao
invés de dispor & aridez moral, uma tal atividade habitual nos empurrara sem cessar a melhor sentir
que o amor universal constitui, ndo somente nosso principat bem, mas também nosso mais potente
meio, indispensével & eficacia de todos os outros.” {p. 323).
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Humanidade] tanto quanto & possivel, pois a subordinagdo da politica & moral af
resulta necessariamente de uma preponderéncia sagrada da sociabilidade sobre a
personalidade. £ assim gue o positivismo se toma enfim uma verdadeira religido,
Unica completa e real, ... {p. 330).

E 0 seu sacerdécio regenerara todas as funcdes relativas 20 nosso
préprio aperfeicoamento: 0O sacerdocio positivo deve portanto fegenerar a0 mesmo
tempo todas as fungbes relativas ao nosso proprio aperfeicoamento, destinando a
ciéncia a estudar a Humanidade, a poesia a canta-la & a moral a ama-la, a fim de
que, a partir desta irresistivel convergéncia, a politica se aplique sem cessar a servi-
la.” (p. 332).

Se no cristianismo se trata do amor a Deus (e ao proximo), Augusto
Comte fala de amor & Humanidade: “A superioridade necessaria da moraj
demonstrada sobre a moral revelada se résume, portanto, pela substituicdo final do
amor & Humanidade ao amor a Deus. Este novo principio ndo exclui menos a
metafisica do que a teologia, pois ele rejeita todo calculo pessoal, e situa 0 bem,
privado ou plblico, no impulso direto e continuo das afeigdes benevolentes. Amar a
Humanidade constitui realmente toda a s& moral, ...” (p. 356).

Finalmente, a religido da humanidade regenera a prépria moral: *Assim
regeneradas por uma mesma religido, a ciéncia, a poesia e a moral tendem a formar
uma combinagao inalteravel, sobre a qual repousarfo nossos novos destinos.” {p.
356). A moral se constitui no culto afetivo da Humanidade: “Segundo sua [do
positivismo] exata apreciacao do conjunto de nossos verdadeiros destinos, ele deve
enfim regenerar a politica reduzindo-a ao culto ativo da Humanidade, como a moral

constitui o culto afetivo, ¢ a ciéncia com a poesia o cuito contemplativo.” (p. 360-361)
204

assimilacio.” (Comespondéncia V, p. 22), na Carta a de Tholouze, de 13/7/1850: “O voto que me
citais de Chateaubriand, sobre uma reconstrugio refigiosa, como unica capaz de superar nossa
anarquia, acha-se ja realizado abertamente pela religido da Humanidade, que disciplina e junta tudo,
€m um grau outrora impossivel, a partir da inteira convergéncia de nossos pensamentos e de nossos
sentimentos em direclo a0 Unico Grands-Ser que possa suportar o exame.” (p. 171) e a Barbot de
Chement, de 23/8/1850: "Minha filosofia da histdria ja & ensinada dlassicamente mesmo em Oxdord, e,
contudo, mantem-se siléncio, 14, em relac3o ao positivismo moral e politico, condensado na religiso
da Humanidade, na qual convergem todas as idéias & as afeiches.” (p. 179). Tudo se condensa na
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Se no Discurso prefiminar Augusto Comte ndo insiste no pertencimento
biologico-socioldgico da moral, na Infrodugdo fundamental esta insisténcia retorna.
Se o primeiro é o discurso preliminar, a segunda € a introdugiio fundamental do
Sistema. Se o primeiro retoma 0 caminho, para o continuar, j& em perspectiva
religicsa, a segunda continua esta retomada, mas ja mais calmamente, mais
friamente, isto é, tentando enquadrar, ligar ou religar melhor as novidades, de tal
modo que elas ndo rompam a racionaiidade, a cientificidade, a positividade
anteriores.

Como o Sistema foi destinado a construir dogmaticamente a sociologia,
da qual o Curso colocou os verdadeiros fundamentos (Sistema /, p. 679), era
necessario conciliar a /légica do Curso com a religifo do Discurso preliminar, e entio
se fala de “nova lbgica religiosa” (p. 452, 453), de conciliagio entre uma légica do
espirto e uma l6gica do coracdc °®. E se fala também, desmembrando
termariamente a questao, de conciliaggo entre trés logicas, que constituem o método
humano 2%

Era necessario justificar o método subjetivo j& empregado desde o
Discurso preliminar . E se fala de subjetividade social: “Mas a superioridade moral
da nova lbgica religiosa é ainda mais direta e mais profunda do que sua

humanidade, na religido da humanidade, enfim, no “... ponto de vista religioso, {nico que condensa
todos os outros, ..." (a Papof, B/5/1851, Cormrespondéncia Vi, p. 75).

"Assim ja se realiza o andncio situado no inicio deste capitulo quanto & conciliagio normal
entre a l6gica do espirito, guiada sobretudo pelos signos artificiais, e a I6gica do coragdio, fundada
sobre a conexfc direta das emogbes. Embora esta, essenciaimente subjetiva, nfio pareca
iniciaimente convir senfo & cultura moral, acaba-se de reconhecer o quanto eia pode se adaptar 2
elaboragéo intelectual, e toda a seqiiéncia deste tratado o constatara de mais em mals. Do mesmo
modo, a outra, principaimente objetiva, n3o & necessariamente limitada 4 sua destinacio racional; ela
con‘zrgortaré doravante uma alta eficacia afetiva.” {p. 450).

“Qualquer que deva ser a aptiddic natural do novo regime em relagdo a ogica racional,
principaimente destinada aos filésofos, ele &, portanto, ainda mais indispensavel para construir e
desenvolver a l6gica moral, essenciaimente propria as mulheres e aos proletdrios. Entre estas duas
vias extremas, a l6gica dos verdadeiros poetas, que procede sobretudo por imagens, vem colocar
uma ligacio geral que completa a constituicBo, ao mesmo tempo espontanea e sistemdtica, do
metodo humano.” (p. 451).

o) conjunto de meus trabalhos filoséficos confirma diretamente esta piena conciliacfo final
entre 0 método objetivo e 0 metodo subjetivo, gue terdo assim dirigido sucessivamente minhas duas
efaborages principais. No meu fratado fundamental, o primeiro domina evidentemente, {...). Este
primeiro trabaiho chega enfim a permitir a2 regeneragio direta do métedo subjetivo, pela fundagio da
sociologia. Assim, tormado t8o positivo quanto o oufro, esta marcha mais racional preside agora a
minha segunda grande obra. J& o empreguei freqlentemente ai, seja no discurso preliminar, seja
mesmo neste capitulo, para sistematizar meihor algumas concepgles dogmaticas que emanaram
inicialmente do método objetivo. Esta explicacdo direta de sua preponderéncia normal me permitira
doravante melhor utilizar suas altas propriedades intelectuais e morais. (...). Minha obra fundamental
fez as diversas teorias positivas graduatmente convergirem para um conjunto iniciaimente confuso.”
{p. 447-448). Na p. 678 se diz também que a teoria puramente subjetiva do cérebro freqlientemente
© guiou, secretamente, no discurso preliminar.
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preeminéncia intelectual; pois a subjetividade positiva & necessariamente social, em
virtude de sua realidade, enquanto que a subjetividade teoldgica foi sempre pessoal,
a partir de seu carater absoluto.” (p. 452).

Enfim, era necessario justificar como cientifica a preponderancia do
coracéo sobre o espirito, e é o que se faz através da retomada e desenvolvimento
de Galil, isto é, da teoria subjetiva do cérebro ou alma, a grande novidade da
introdugdo fundamental. A preponderancia do coragéo sobre o espirito se toma um
dogma positivo da ciéncia modema: *... meu proprio trabalho ndo comporta outro
merito sendo o de consolidar ¢ desenvolver o servico, muito pouco apreciado, que
este filésofo prestou, propiciando, por primeiro, uma alta consisténcia teérica a essa
nocao pratica. A preponderancia do coragdo sobre o espirito se torna assim um
dogma positivo da ciéncia moderna, de maneira a nao temer mais as discussdes
sofisticas. Sem ddvida, s6 a sociologia o pode estabelecer pienamente, como base
necessaria da verdadeira religido. Mas este dogma fundamental deve ser esbocgado
iniciaimente em biologia, na qual o conjunto da animalidade o manifesta
espontaneamente, sem que uma tal fonte permita supor aiguma afetaciio moral.
Esta preponderancia é claramente representada, em minha classificagdo cerebral,
pelo nimero respectivo das funcdes elementares ou de seus orgéos proprios. Com
efeito, nela o coracéo fomece treze elementos, estaticos ou dinamicos, e o espirito
cinco somente. Deve-se mesmo reconhecer que os O6rgdos morais sdo, em geral,
mais volumosos do que os 6rgdos intelectuais; o que acaba de caracterizar
anatomicamente a energia superior dos atributos correspondentes.” (p. 681).

Esta teoria das funcdes interiores do cérebro ou aima foi desenvolvida
no final do 3° e Ultimo capitulo da Introdugéo fundamental ao Sistema, que vai
construir dogmaticamente a sociologia. Trata-se da “Introducao direta, naturaimente
sintética, ou biologia”. Mas antes dela ha a “Introducdio indireta, essenciaimente
analitica, ou cosmologia™ (2° capitulo) e a “Apreciagdc geral desta introducéo”
{capitulo 1%). Tudo converge para o social, para os sentimentos sociais, para a
sociabilidade, para a humanidade. Tudo converge para a preponderéncia do coracdo
sociavel, socializado.

N&o basta construir a biologia, porque as funcbes morais s6 se
desenvolvem na evolugdo coletiva da humanidade, que é objeto de estudo da
sociologia: “Isoladamente concebida, a biologia ndo comporta, com efeito, nenhuma
racionalidade completa e duravel. Porque, apds ter justamente proclamado, em
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principio, o consenso universal do organismo, ela pretende estudar as funcoes
fisicas separadamente das funces morais, que ndo se desenvoivem sendo na
evolugdo coletiva da humanidade.” (cap. 1, p. 420). Mas o “espirito modemno” nio &
“... incapaz de entrar livremente sob a justa dominago do coracgo.” (p. 421). Agora
ele aceita o disciplinamento (p. 422).

Desde a matemética se prepara, “... de longe, as bases inabalaveis da
moral sistematica, por uma primeira apreciacao da ordem universal.” (cap. 2, p. 498).
“Mesmo se a terra fosse ser logo atingida por um choque celeste, viver para outrem,
subordinar a personalidade a sociabilidade, ndo cessariam de constituir até o fim o
bem e o dever supremos. Os verdadeiros filésofos sentirdio sempre, como os francos
proletarios, que tais pensamentos tendem a consolidar mais nossc bem real, ao
menos entre aqueles que sabem utilizar a aptiddo moral.” (p. 507) 28,

No inicio do capitulo 3, motivando a necessidade do tratamento
sociologico da teoria cerebral, ele reafirma a insuficiéncia da biclogia isolada: “Pois o
estudo das doengas cerebrais, sejam mentais, sejam sobretudo morais, indica
diretamente a irracionalidade necessaria das concepcdes relativas ao homem
individual, tanto que elas ndc séo estendidas sistematicamente até a vida social,
Unica que é plenamente real.” (p. 567) 2%,

28 sYiver para outrem, torna-se assim o resumo natural de toda a morai positiva, ...” {cap. 3, p.
700). E, a0 mesmo tempo, a lel do dever & 0 modelo de felicidade: Discurso pronunciade nos funerais
de Blainville, 71511850, Comrespondéncia V, Anexos, p. 323. Ver também nas carias a de Tholouze, de
17/9/1849 (Correspondéncia V, p. 80), a Pierre Laffitte, de 19/9/11849 (“Devo inicialmente completar
para vo6s minha precedente indicacio sobre a bandeira usual do Qcidente, de onde deriva cada
bandeira nacional. Assinatando a divisa politica (Ordem e Progresso), esqueci de mencionar, do ouiro
lado, a divisa moral (Viver para outrem), que resulta, como ela, da decomposicio necessaria da
formula sagrada (0 Amor por principio, a Ordem por base e o Progresso por fim). A coexisténcia
destas duas divisas sobre as bandeiras nacionais, e por seqiiéncia sobre os monumentos, as
moedas, etc., constitui uma importante inovagio que anuncia a preponderancia gradual da moral, e
sem a qual a divisa politica seria muito seca.™ p. 83), a Jacquemin, de 30/10/1848 (p. 103), a
Benedetto Profumo, de 19/8/1850 (p. 196} e a Audiffrent, de 29/1/1851 (“Quanto 4 bandeira politica,
que tremula no pavithdo, ela é inteiramente verde. A férmula precedente se decompde, nela, sobre as
duas faces, nas duas formulas sociais do positivismo: uma politica ou masculina, ordem e progresso;
outra moral ou feminina, viver para outrem; .. Correspondéncia VI, p. 17).

%8 Na Introducio (de 12/11/1850) ao Relatdrio 2 Sociedade Fositivista feito pela comissdo
encarregada de examinar a natureza e o plano da Escola positiva destinada sobretudo a regenerar os
medicos, Augusto Comte repete este trecho com outras palavras (Correspondéncia V, p. 279). Esta
reafirmacio da insuficiéncia da biologia isolada se repete nas p. 622, 668 ("Como 86 0 progresso
moral deve dirigir todos os outros, as methores teorias biolégicas s8o radicalmente incompetentes em
relaggdo a tais preceitos praticos, que & preciso sempre subordinar ao conjunto das nocdes
sociologicas, sob pena de tender & imoralidade estimulando o egoismo que deveriam conter. {...). As
leis biologicas néo slo verdadeiramente competentes, 2 este respaito, senio em relagsio aos animais,
& mesmo sob a impulsdo da sociclogia, como em todo outro tiulo. Mas as nogbes que elas fornecem
assim devem em seguida figurar convenientemente entre os elementos necessérios das decisbes
finais que pertencem & moral sociolégica.”) e 871-672 ("As localizagSes tentadas até agora [dos
orgéios cerebrais sedes das fungbes] s4o insustentaveis, em sua maioria, por falta de uma apreciagio
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Na seqUéncia Augusto Comte explicita a realidade que, segundo ele,
simplesmente constatamos, sem poder explicar. Enquanto que o inerte é fixo, a vida
€ continua renovagéo, e os atributos nobres (mesmo a inteligéncia e a moralidade)
repousam sobre a existéncia nutritiva (p. 586). A “... vida de relacdo, que surgiu
acima da vida de nutricdo, suscita espontaneamente os primeiros germes da
sociabilidade, por toda parte onde a natureza moral ndo é demasiado viciosa.” (p.
589-600). Afetada pelas sensacbes, a sede morai-inteligente do individuo inspira ou
suscita 0s movimentos, as reacdes. “E assim que a existéncia fisica dos animais,
superior a existéncia puramente material dos vegetais, acompanha-se sempre de
uma certa existéncia moral, cujo desenvolvimento caracteriza a natureza humana.”
(p. 800). O acasalamento, por sua vez, afasta o individuo da sua pura
personalidade. “Cessando de ser inteiramente dominada pelos instintos pessoais, a
existéncia se toma capaz de uma certa disciplina moral, adaptando-se a uma ordem
exterior, em relacdo a qual a afeicdo comeca a temperar a necessidade.” (p. 601).
S6 o progresso intelectual, e sobretudo moral, é apanagio exclusivo de nossa
especie, na qual ele é devido unicamente & existéncia social {p. 608). Quando o
verdadeiro Grande-Ser (a humanidade) se constituiu, a partir da harmonia, moral e
mental, de seus diversos érgdos essenciais, sua preponderéncia pbs um termo
irrevogavel a possibilidade de que alguma outra raca se tomasse grande-ser (p.
616). Os invenciveis limites da matéria serdo sempre de uma grande importancia
intelectual, @ mesmo moral, para dirigir nossos esforgos e conter nosso orgulho (p.
617). As altas funcdes, tanto morais quanto intelectuais, constituem o centro
necessario da vida de relagéio, como termo das impressdes exteriores e fontes das
reaches voluntarias (p. 620). Estes atributos superiores, sejam intelectuais, sejam
morais, embora mais completos na nossa espécie, s6 se caracterizam nela por
causa da existéncia social. Suas leis reais s6 podem ser descobertas e
estabelecidas pela sociologia, embora a propria fundagao desta tenha inicialmente
exigidc 0 uso provisorio dos esbocos anteriores. Em uma palavra, a biologia néo
pode cultivar dignamente este grande assunto sendo subordinando-se a sociologia,
nica verdadeiramente competente nele (p. 622). “As diversas indicagbes
precedentes caracterizam assaz a alta participacéo da biologia ao estudo inicial do

assaz aprofundada da existéncia intelectual e moral E sobretudo assim que se reconhe_oe
especiaimente a impossibilidade de bem tratar um tal problema bioldgico sendio a partir da sociologia,
unica competente em relagio a estas nobres funcdes.”).
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terceiro modo fundamental da vitalidade. Embora este dominio transcendente
pertenca essenciaimente & sociologia, a ciéncia vital deve o esbocar sob todos os
aspectos elementares, ai incluso mesmo o complemento que anunciei acima para a
estatica moral, tratado ao fim deste capitulo.” (p. 639).

Este “complemento” comega na p. 669: “.. ndo devo terminar este
longo capitulo sem ter cumprido uma renovacéo mais particular, anunciada acima,
quanto & teoria positiva, ao mesmo tempo estética e dindmica, das func¢des interiores
do cérebro, que constituem a existéncia intelectual e moral. (...). (...) teminando o
volume atual por esta indispensavel apreciacdo, que o génio biolégico de Gall
preparou tao felizmente, mas cujo cumprimento decisivo esperava a inspiracao
socioldgica.”.

Gall ousou proclamar a preponderéncia do coragiio sobre o espirito,
até entdo desconhecida pela ciéncia moderna, embora indicada pelo instinto
universal. Por um lado, contra a tenebrosa unidade afimada pelos psicologos e
idedlogos, ele estabeleceu a pluralidade necessaria dos Orgdos inteleciuais e
morais. Por outro lado, ele retifica uma antiga aberragéio bioldgica, localizando o
conjunto das fungbes superiores unicamente no cérebro {p. 670).

Quanto aos principios, “O verdadeiro principio l6gico desta construcéo
consiste, para mim, em sua instituicio subjetiva. Subordino sistematicamente ai a
anatomia a fisiologia, concebendo sempre a determinagdo dos 6rgfos cerebrais
como o complemento, e mesmo o resultado, do estudo positivo das fungdes mentais
¢ morais.” (p. 671) 2'°.

Na sequéncia, em um fongo trecho, Augusto Comte situa esta teoria
frenoldgica na sua obra e até em relaciio & sua vida 21",

*® Vejamos também: °A inspiraglio sociolégica, controlada pela apreciagio zooldgica: tal &,
portanto, o principio geral desta construgdo bicldgica” (p. 672-673); “... a nova teoria cerebral deve
ser, portanto, essencialmente sintética, e tendo sempre em vista o conjunto do organismo. Sua
Subjetividade direta e confessada a tornard naturaimente propria 2 bem cumprir esta condiglio
fundamental, (...). O confrole objetivo emanado da observagio zoolbgica assegurara, aligs, a
realidade definitiva desta construgdio ...” (p. 675); “... determinar os org3os a partir das fungdes (...).
(-..). Todas as tentativas para seu [dos 6rgdos] desmembramento direto n3o chegaram jamais senfo
a debates intermindveis, dos quals a unica saida resulta de uma justa apreciagio dos atos
intelectuais e morais.” (p. 676).

1 = . a verdadeira doutrina cerebral. Vou construi-la aqui, atendo-me aos limites atuais de
positividade proprios ac tnico método que possa fundé-ia, deixando aos meus sucessores 0 emprego
ulterior do modo objetivo, quando se tomar conveniente. Mas o conjunto deste Tratado constatara
Claramente, 2 partir do volume seguinte, em relag8o as mais altas questdes socioldgicas, a poténcia
imediata desta teoria puramente subjetiva do cérebro, que freqiientemente j& me guiou secretamente
no discurso prefiminar. {..). Em meu tratado filoséfico [Curso], eu assinalava j4 a importancia
fundamental desta operaciio inicial [determinar o nimero e a sede das funghes no cérebro}, {...). Mas
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E enfim ele comeca 2 expor o Quadro cerebral, no qual a
preponderancia do coracio sobre o espirito, grande nogdio pratica, toma-se um
dogma positivo da ciéncia moderna 22 As funcdes sdo 18: 13 do coracdio e 5 do
espirito. A alma é a soma do espirito com o coragdo. Este, por sua vez, ou, as
fungBes morais, subdividem-se em afetivas propriamente ditas (que constituem o
coracao propriamente dito) e ativas ou praticas (que constituem o carater). Mas
ambas s&o também, vuigarmente, coracdo: ora a afeico que dispdem a agir, ora a
forca que dirige a acdo real: intenclo e execucdo; temura e energia. Afeicéo,
intencdo e ternura se referem ao coracao propriamente dito; forga, execugdo e
energia ao carater.

Temariamente, portanto, a alma é constituida de coragfio, espirito e
caréter °*. O coragao propriamente dito consta de 7 instintos pessoais (nutritivo,

em minha longa elaboracsio, e ja erigida a Unico principio da nova sintese, devia primeiro se
estabelecer completamente em minha propria natureza. Apés esta fonga preparagio, uma santa
afeicio privada determinou logo minha intima regeneracao [Clotilde de Vaux), (...). Assim livrado, o
primeiro, de toda tendéncia revoluciondria, senti-me desde entdo apelado a seguir diretamente minha
missdc fundamental para a reconstruclio sistematica da ordem intelectual e moral. £ entfio que
reconheci a impossibilidade de escrever convenientemente este Tratado antes de ter assaz
sistematizado a grande teoria criada por Gall. Apés o impulso necessario da mais justa dor, o primeiro
resultado filoséfico de minha renovagsic final consistiu, a 2 de novembro de 1846, no quadro cerebral
situado abaixo [entre as p. 726 727, e de onde data o curso n3o interrompido de minha segunda
carreira ptiblica. Esta ctassificaclio positiva das fungbes centrais do cérebro n&o cessou jamais de me
ocupar em seguida, seja escrevendo meu discurso prefiminar, seja durante os dois cursos
positivistas, um dogmatico, o outro histérico, que o precedeu e o seguiu. Nestes trés anos, aperfeicoei
graduaimente este quadro sistematico, por dez redagbes sucessivas, das Quais a ditima (de 4 de
janeiro de 1850) me parece té-lo enfim levado ao seu estado normal, a partir do qual vou expor minha
teoria cerebral. Todas as suas diferencas essenciais com a doutrina de Gall resultam de uma tal
classificagdo, até entSo inteiramente desconhecida, e que n&o podia, com efeito, emanar senso da
insgggat;éo sociologica.” (p. 678-680),

P. 681 (ver acima, no nosso texto entre as notas 207 e 208). Ver o Quadro no Sisfema {, entre
as p. 726 e 727. E possive! encontra-lo também, em portugués, em: A. COMTE, Catecismo positivista
... Traduglio de J. A Gianotti e M. Lemos, SP* Nova Cultural, 1998. Cotecfio Pensadores. P, 192 (ver
transcrigdo do essencial no Anexo Unico, no final deste trabatho ou no CD gue o acompanha).

%« aima humana ou animal. Composta inicialments de coragéio e de espirito, ela nos oferece
agora a sucessdo normal do coragio propriamente dito, do espirito e do carater, a partir da divisso
natural das fungbes morais em motores afetivos & apfidbes ativas. (...). Sob este Glitimo modo, que é o
mais usual, a teoria estatica consiste em repartir 0 cérebro entre os trés grupos de fungbes interiores,
destinando sua principal massa, sobretudo posterior, ao sentimento, sua extremidade anterior &
inteligéncia e sua parte média & atividade. Para apreciar ja este esbogo geral, devo anundiar, por
antecipagfo, que, dos meus dezoito elementos da alma, dez pertencem ao coraglio, cinco ao espirito
e trés ao carater. Este estado sintético da doutrina cerebral permite apreciar meihor a constituicio
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sexual, materno, militar, industrial, orgulho, vaidade) e de 3 sociais ou altruistas
(apego, veneragdo, bondade): “Esta coordenacdo parcial prepara gradualmente o
nobre témino da série afetiva pelo conjunto das inclinagdes sociais ou altruistas. O
crescimento da dignidade e o decréscimo da energia, que dirigem toda minha
classificacgo moral, manifestam-se ai tanto quanto possivel.” (p. 699). O carater, por
sua vez, consta de 3 funcdes (coragem, prudéncia, perseveranca) 2. Finaimente o
fechamento: “Creio ter atingido aqui, a este respeito fisto &, quanto ao estudo do
cérebro], minha finalidade essencial, consistente em instituir enfim a teoria positiva
da alma, (...). {...). O verdadeirc conhecimento do homem intelectual, e sobretudo
moral, n&o fez nenhum passo capital desde o fim da idade média: ele foi mesmo
alterado gravemente, em muitos sentidos, salvo entre os principais misticos, Gnicos
que, a sua maneira, nos transmitiram dignamente o conjunto dele.” (p. 731).

Como se pode notar, trata-se de uma antropologia. E a explicitacao da
“natureza humana”, do individuo, da pessoa. O homem é sentimento (7 pessoais e 3
sociais), esclarecido pela inteligéncia (4 fungbes de conhecimento: contemplagao
concreta, contemplagéio abstrata, meditacdo indutiva, meditacdo dedutiva, e uma de
comunicacdo. comunicacéo), em vista da (re) acdo pratica (3 funcbes do carater:
coragem, prudéncia, perseveranga) a0 meio ou no meio. Como se trata do Jado
interior, separando partes na alma ou cérebro, lembra muito a famosa psicologia
racional. E leva a pensar a moral comtiana em termos de psicologia 2'°.

Trata-se da 12 acepgéo de “moral”, no sentido de se referir ao moral do
individuo. Mas, como j& nos referimos, a propria humanidade é vista como um

fundamental da alma, (...). Ele caracteriza diretamente a harmonia geral entre a vida afetiva, a vida
especulativa e a vida ativa, no que ela oferece de comum a todas as naturezas animais. O sentimento
ou instinto ressalta af logo como ¢ centro essencial da existéncia moral, que s&m ele n&o comportaria
nenhuma unidade.” (p. 685),

™ *Tendo assim completado a segunda parte essencial de minha teoria cerebral, vou terminar a
constituiclo subjetiva do cérebro por uma répida indicag3io de suas fungBes préticas. No conjunto da
existéncia moral, assaz determinei primeiro o principio de impuls3o, sempre emanado do coraglo, e
em seguida o meio consultivo, que pertence exclusivamente ao espirito. O tratado positivo da aima
ndo exige, portanto, mais do que do exame especial do carater propriamente dito, do qual depende
imediatamente a realizacéo final de cada resultado querido e preparado.” {p. 723).

2 Vejamos, por exemplo, de Gustavoc Biscaia de LACERDA: “Todavia, ao aprofundar suas
reflexbes no Sisterna de politica positiva (em quatro volumes, de 1851 a 1854), percebeu que havia a
necessidade ac mesmo tempo logica e pratica de uma ciéncia dos homens individualmente
congiderados: assim é que em 1852 fundou a Moral, ou seja, a Psicologia positiva, que seria
desenvolvida em pormenor na Glitima série de escritos, a Sintese subjetiva ...” (in: LACROIX, Jean. A
sociclogia de Augusto Comte. TradugBo de Arthur Virmond de Lacerda Neto. Notas de Gustavo
Biscaia de Lacerda. Curitiba: Ed. Vila do Principe, 2003. Nota n® 7, p. 15).
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individuo, apesar de ser urn coletivo 2. Eia & um amélgama formado pelo humano,
pela humanidade dos homens, mas que os junta, liga, retine, sendo, portanto, um
amalgama entre eles. Néo é por acaso, portanto, que Augusto Comte vé nela as trés
partes, por exemplo, os trés estados sdo da inteligéncia, da praticidade e do
sentimento. Portanto se infere a 32 acepgao. A propria religido também tem trés
partes: dogma, regime e culto. Por sua vez, todc o regramento moral deve
exatamente comandar o que realiza a natureza humana, no que vemos, portanto,
também, a 2° acepgio de “moral” derivando conseqiientemente.

Na Introducdo (12/11/1850) ao Relatdrio & Sociedade Positivista feito
pela comissdo encarregada de examinar a natureza e o plano da Escola positiva
destinada sobretudo a regenerar os médicos, Gitimo texto antes do capitulo primeiro
do Sistema /I, no qual surge a 7° ciéncia, a moral continua sendo transferida para
além da biologia e sociologia 2. E continua existindo ainda, portanto, apenas 6
ordens naturais de concepgdes abstratas (e, conseqientemente, de fendmenos):

¥ Vejamos, por exemplo, na Carta a Wiliamson, de 19/11/1849: “.. a industia conduz
necessariamente & dispersdc dos centros, enquanio que a verdadeira ciénciz tende 2 unidade. O
grande organismo &, a este respeito, como o pequeno, no qual o sistema nervoso da vida intelectual
e moral se condensa em um s6 cérebro, enquanto que aquele do aparelho nutritivo se divide em
muitos génglios.” (Correspondéncia v, P. 111). Vejamos também no Sistemna I, cap. 3, p. 208-210:
“Assim concebido, o organismo coletivo se encontra radicaimente conforme ao organismo individual,
como a sua subordinagdo natural exige. Na existéncia social, a0 mesmo tempo doméstica e politica,
do mesmo modo que na simples existéncia pessoal, o sentimento e a inteligdncia convergem para
dirigir a afividade. Por toda parte se reconhece elementos analogos, como uma semelhante
combinac#io.”. Mas vejamos também no capitulo 5, p. 277: “Nosso organismo social oferece, portanto,
uma solidariedade equivalente, e mesmo superior, aquela de nosso organismo individual, no qual,
apesar de sua preponderincia necesséria, as fungbes corporais t8m sempre necessidade das
influéncias cerebrais.” e p. 288-289: "Nio se deve, todavia, encontrar um paralelismo completo
quando se compara a concepclio sistematica do organismo coletivo aquela do organismo individual;
pois a natureza composta de um difere profundamente da constituigéo indivisivel do outro. O primeiro
sendo formado de elementos eminentements separaveis, cujo isolamento ndo destroi imediatamente
a existéncia, nfio comporta, apesar da similitude fundamental, uma inteira analogia com o segundo,
no qual nada pode subsistir isoladamente. E preciso saber, portanto, em geral, restringir sabiamente
uma taf comparacdio, para que, a0 invés de preciosas indicagdes, ela ndo suscite aproximagbes
viciosas. (...). Seria duplamente irracional, a partir destas diversas indicagbes, querer conformar
servilmente a andlise fundamental do organismo coletivo aquela do organismo individual, ..”. E,
enfim, no capitulo 6, p. 404, onde aparece que o "Quadro cerebral”, isto é, a “natureza humana”, é ao
mesmo tempo individual e coletiva: *0O verdadeiro regime do futuro, fundado sobre a teoria positiva da
natureza humana, individual e coletiva, & sobretudo caracterizado pela confianca e pela fiberdade,
condictes normais de uma sabia responsabilidade.”.

"0 inevitdvel insucesso de uma tal tentativa prescreve hoje fundar, sobre os verdadeiros
principios enfim descobertos, uma escola plenamente positiva, na qual a progresséo cientifica possa
chegar sempre na sua verdadeira destinacio filostfica e social. Todos os estudos que ndo conduzem
atée aquele da Humanidade, seguindo a s3 hierarquia enciclopédica, permanecem necessariamente
provisérios e insuficientes, sem poder jamais disciplinar a inteligéncia. Esta plenitude tedrica é ainda
mais indispensdvel para sistematizar a moral, cujas antigas bases mentais s30 hoje destruidas
facilmente pela instrugio parcial, enquanto que elas nao podern ser substituidas sendo a partir_ de
uma instrugio verdadeiramente geral, na qual prevalecem as unicas concepgbes proprias a ligar
todas as outras.” (Correspondéncia V, Anexos, p. 277).
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“Trés anos de altos estudos, sucessivamente relativos as seis ordens naturais de
concepcdes abstratas, chegarfio enfim a uma inabalavel sistematiza¢do da
verdadeira moral, desde entio garantida contra todos os sofismas corruptores.” (p.
277-278).

No capitulo primeiro do Sistemna I/ (escrito de 12/1850 a 1/1851), a
moral passa a corresponder & 72 ordem de fendmenos reais, a individual {0 moral,
correspondente a 12 acepgio de “moral”), que surge nele. Trata-se do surgimento da
72 ciéncia (e do ressurgimento, do reaparecimento, do retorno de ciéncia moral
separada da biologia e da sociologia), mas esta afirmagdo explicita s6 aparecera no
1° quadrimestre de 1852 ***, A moral que era ciéncia por inclus@o na biologia e na
sociologia, entre as duas, é transferida para a posicio de 72 ciéncia.

Por sua vez, neste capitulo primeiro ela ndo é chamada de arte
nenhuma vez. Mas n&o nos enganemos. Este aspecto dela esta envolvido o tempo
todo, pois ela &, de algum modo, o regime, e do ambito da apreciagéio pratica *°. O
regime, suas “regras gerais” e suas “prescricbes”, constituem, conforme ja vimos
anteriommente, a 22 acepcéo de “moral”.

#1% “Embora a sociologia deva construir a teoria da ordem doméstica antes daquela da ordem
politica, é, no fundo, o primeiro caso que apresenta mais embaracos cientificos, como ele comporta
também as mais fortes aberra¢Bes praticas. Uma diferenca anéaloga se manifestaria em seguida se se
quisesse prolongar o estudo positivo da ordern humana até a ordem puramente individual, o que n&o
se¢ torna indispensavel sendo em relaglo as principais nogdes. Com efeito, este ultimo caso
ofereceria mais complicagio do que qualquer outro, como afetado por influéncias mais diversas e
mais numerosas, cujos resultados comportam menos regularidade. £ o que me conduziu, no primeiro
capitulo deste volume, a erigir a ciéncia moral propriamente dita a sétimo degrau necessario da
hierarquia enciclopédica, para completar minha progressdo normal de complicagsio e de
especialidade.” (Sistema /I, cap. 5, p. 264-265). Note-se que se trata do primeiro reaparecimento da
expressao “ciéncia moral”, desde 1842. Ver a nota 40, acima. Ver também no capitulo 7, p. 432ss.

#1% *Devo sobretudo indicar aqui como o regime se liga diretamente ao culto, e mesmo ao dogma,
em sua parte superior. Com efeito, apesar de que a moral tenha finalmente em vista as agBes, ela se
liga inicialmente aos sentimentos, que s&o suas principais fontes. Assim concebida, ela se fliga ao
cutto, que, diretamente dedicado 4 expansfio normal das melhores afeigbes, tende indiretamente a
desenvolvé-las. Embora esta rea¢fo da arte comporte menos eficacia moral do que a pratica imediata
do bem, sua continuidade mais facil lhe propicia muita importancia em relag8o ao mais importante e
mais dificil dos aperfeicoamentos. Por outro lado, o regime, além de ter a influéncia normat do cutto,
liga-se diretamente ao conjunto do dogma, a partir da dependéncia natural da teoria do progresso em
relacdo aquela da ordem. Suas diversas regras gerais adquirem assim uma autoridade sistemdtica
tao propria a desenvolver quanto a consolidar seu ascendente pratico, sobretudo quanto as mais
nobres prescricbes, tSo expostas aos ataques sofisticos que os instintos a conter sugerem. O
conjunte da moral se toma mesmo uma espécie de profongamento necessario do dogma positivo,
quando se estende a hierarquia enciclopédica até a ordem individual, que constitui o termo natural
dela, como ja observei. Pois a subordinaciio normal da personalidade & sociabilidade n3o € entiio
sendo uma uitima aplica¢3o capital da lei fundamental, que por toda parte subordina objetivamente a
ordem mais particular 4 mais geral. A dependéncia precedentemente indicada sob 0 aspecto tedrico
[nas p. 54-57] convém igualmente & apreciacfio pratica. Assim, a individualidade se subordina a
sociabilidade, como esta 2 vitafidade, j4 subordinada igualmente 4 materialidade, primeiro dominio
objetivo e Gitimo termo subjetivo da harmonia universal.” (p. 78-79).
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Quanto a 32 acepgdo (amalgamador do individuo e dos individuos), é a
que sobretudo aparece neste capitulo primeiro, enquadrada na religido da
humanidade. Se a moral era anexada & religiao sobrenaturalista e tendia para a
separacao, aproximando-se mais da educacdio, agora, com ¢ surgimento da religido
da humanidade, o seu /ugar volta a ser sobretudo anexada a religido. A moral
conseguiu se livrar s6 da religidio sobrenaturalista, e ndo da religido. Agora ela é (re)
enquadrada pela ou na religido, mas da humanidade. Apenas a moral pratica foi
identificada com a educagéo, a partir de 1854.

A moral, em sua 32 acepcao, ¢ a unidade individual e coletiva, é a
unidade a partir da lej (22 acepeao) vivida desde o interior do individuo, de tal modo
que, por exemplo, o codigo de moral positiva (27), vivenciado desde cada individuo,
em todos os individuos, torna-se a expressao representativa do grupo (unificados,
sintetizados, sistematizados, pela moral positiva, na 3° acepgéo: lei vivida). Mas ngo
¢ suficiente. O capitulo primeiro mostra que ela é s6 a metade. Ela constitui sé o
lado interior do sisterna suficiente, da sintese suficiente, e necessaria, que é a
religido.

Até o titulo do capitulo primeiro j& define a religido como unidade:
“Teoria geral da religido ou teoria positiva da unidade humana’. Ela é unidade **°.

Trata-se de plena harmonia ou sistematizacdo entre as partes, e de
cada parte e subpartes (3% acepgao de “moral”). Concerne iguaimente as 13 paries
do corag@o (10 sentimentos e 3 fungbes praticas) e as 5 fungdes intelectuais, cuja

2 “Neste tratado, a religiio sera sempre caracterizada pelo estado de plena harmonia préprio &
existéncia humana, tanto coletiva quanto individual, quando todas as suas partes quaisquer estejam
dignamente coordenadas. Esta definig8o, dnica comum aos diversos casos principais, conceme
iguaimente ao coragfio e ao espirito, cuja convergéncia & indispensavel a uma tal unidade. A religi&o
constitui, portanto, para a alma, um consenso normal exatamente comparave! aquele da satde em
relagdo ao corpo. A partir da intima solidariedade entre o morai e o fisico, & aproximacao destes dois
estados gerais poderia mesmo se estender até conceber o segundo como compreendido pelo
primeiro. Esta absorglio seria inteiramente conforme ao uso constante das teocracias iniciais, nas
quais cada prescriciio higiénica emanava de um preceito religioso. A separagiio crescente das duas
regras n&o foi senfio um resuttado passageiro da decomposigdio necessaria do primeiro regime
humano. Mas a ordem final devendo desenvolver muito sua conex@o natural, esta plenitude
sistematica da religifio ai convém mais do que em relagéo & idade primitiva. Uma tal definiclo exciui
toda pluralidade; de tal modo que doravante seria t40 irmacional supor muitas religides quanto muitas
satdes. Em um e no outro caso, 2 unidade, moral ou fisica, comporta apenas diversos graus de
realizacBio. A evolugdo fundamental da humanidade, como o conjunto da hierarquia animal,
apresenta, em todos os sentidos, uma harmonia de mais em mais completa & medida que se
aproxima dos tipos superiores. Mas a natureza desta unidade permanece sempre a mesma, apesar
das desigualdades quaisquer de seu impulso efetivo. A Unica distingBo admissivel se refere aos dois
modos diferentes de nossa existéncia, ora individual, ora coletivo. Embora sempre ligados de mais
em mais, estes dois modos ndo serdo jamais confundidos, e cada um deles suscita uma at;_'ibuig:é_o
correspondente da religifio. Este estado sintético consiste assim, ora em regrar cada existéncia
pessoal, ora em reunir as diversas individualidades.” (Sistema I, 1852, p. 8-8).
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convergéncia é indispensével para tal unidade. Ela se refere ao consenso entre as
partes do cérebro ou alma (ou interioridade} & com o exterior ou corpo (2% acepgao).
A estas dimensbes moral ou interior e fisica ou exterior correspondem,
respectivamente, duas regras (22 acepgdo). preceitos religiosos e prescrigio
higiénica, religio e salide, unidade moral e unidade fisica. A parte, o individuo, e o
seu coletivo, exigem atribuicbes sucessivas da religido: sintetizar ou sistematizar
implica regrar cada existéncia individual ou pessoal, e as reunir (acepcbes 3, 2 e 1).
Na p. 10 ele diz que “... os sentimentos que rednem s&o também os mais proprics
para regrar.”.

Note-se também, no longo trecho acima (nota 220), que, se a unidade
religiosa inclui, contém a unidade moral, na seqlidéncia elas podem ser consideradas
quase sindnimas: “Uma tal definicio exclui toda pluralidade; de tal modo que
doravante seria tio irracional supor muitas religides quanto muitas saides. Emume
no outro caso, a unidade, moral ou fisica, comporta apenas diversos graus de
realizagdo.” .

A moral é uma das bases, uma das condicdes: “... duas bases, exterior
e interior, cuja intima combinacao € a Unica que permite regrar e juntar. Todo estado
religioso exige a conjungao continua de duas influéncias espontaneas: uma objetiva,
essenciaimente intelectual; a outra subjetiva, puramente moral. E assim que a
religiaic se refere ao mesmo tempo ao raciocinio e ao sentimento, ..." (p. 11).
Freqientemente se concebe a unidade humana s6 a partir da condigdo moral (p.
12). A condicao moral do estado sintético € mais importante (p. 13) e, também, mais
susceptivel de abortamento {p. 14). O sentimento da dependéncia em relacéo ao
exterior ndo consegue suprir totaimente 2.

! Ver também, por exempio, na Carta a Pierre Lafiitte, de 4/9/1849 (Correspondéncia V, p. 68).

22 “profunda quanto pudesse ser esta crenga, ela inspira no maximo uma resignag3o forgada, se
o exterior opfe uma resisténcia evidentemente insuperdvel. Mas esta triste situaglio moral difere
muito de uma verdadeira disciplina afetiva, que deve sempre ser livie para se tornar plenamente
eficaz. E facil de sentir isto comparando o estado moral de um c3o doméstico com aquele de um lefio
cativo. Quando uma longa experiéncia inspira ao segundo uma passiva resignacao, & unidade moral
ndo existe nele: ele flutua sem cessar entre uma luta impotente e um ignébil torpor. Ao confrarnio, o
impulso afetivo do primeiro se torna direte e continuo logo que ele p&de subordinar suas inclinagbes
egoistas aos seus instintos simpéticos. A comparagio é ainda mais decisiva opondo o escravo antigo
ap proletério modemno. Embora os dois, sob ¢ aspecio material, apresentem quase a mesma
existéncia pessoal, tanto ativa quanto passiva, a liberdade deste o torna o Unico capaz de uma
verdadeira unidade moral, permitindo o desenvoivimento de suas afeigbes benevolentes.” (p. 14-15).
Note-se a afirmacdio da liberdade. Note-se também as 3 acepgbes de “moral®. um moral capaz de
submissédo voluntaria (1), uma regra exterior que impde ou sugere a submissfio (2%, uma assungao
ou construgio voluntaria da regra no interior, de tal modo a se submeter livremente a aceitar ou a agir
(3.
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A condicio moral faz a propria harmonia entre as duas harmonias:
“Para acabar de apreciar a segunda condicdo religiosa, é preciso vé-la como a
principal fonte de sua indispensavel harmenia com a primeira. Esta sendo, por sua
natureza, inflexivel, ao menos quanto as suas prescricbes essenciais, este acordo
deve sobretudo resultar da outra, tnica Gue dispde o ser a submisséo voluntaria, mai
distinguida até hoje, de um servilismo degradante, por falta de uma sa teoria moral.”
(p. 15).

A partir da garantia do amor ha sistema, sintese, unidade, religido: “"O
estado religioso repousa, portanto, sobre a combinacdo permanente de duas
condi¢bes iguaimente fundamentais, amar e crer, {...). (...). Tais s&o, em geral, os
oficios respectivos do sentimento e da raz30 em nossa principal construcgo, a
constituicdo gradual, espontanea ou sistematica, da unidade humana, destinada a
regularizar nossa atividade, individual ou coletiva. Enquanto que a harmonia moral
se estabelece subordinando o egoismo ac altruismo, a coeréncia mental repousa
sobre a preponderancia da ordem exterior.” (p. 18).

Como a combinag&o natural entre 0 amor e a fé nao constitui um
verdadeiro equilibrio, mas um movimento continuo, cuja lei consiste em tender
sempre para uma melhor unifo, nossa natureza, individual ou coletiva, toma-se,
portanto, de mais em mais religiosa, e “O grau de plenitude sucessivamente préprio
a esta combinagéo fomecerd, neste tratado, a principal medida do aperfeicoamento
humano.” (p. 18-19).

Quanto as partes da religido, duas das trés partes correspondem a
moral. A primeira parte € intelectual, correspondente ao dogma, que determina a
ordem exterior (cosmolbgica, biologica e socioldgica) que nos domina. Trata-se do
dominio da fé, que disciplina o espirito (p. 19). A segunda parte € moral, dominio do
amor, que regra o coragao (p. 19). Decompbe-se em sentimentos e atos. O amor
domina os primeiros e preside os segundos. A primeira atribuicdo é puramente
interior, enquanto que a segunda conceme também so exterior. Estas duas partes
constituem o culto e o regime, primeiro moral, depois mesmo politico (p. 20).
Portanio, dogma, cuito e regime: “O conjunto da existéncia real é assim condensado
na religido completa, iguaimente cientifica, estética e pratica; de maneira a combinar
radicalmente nossas trés grandes construgdes, a filosofia, a poesia e a politica.
Iniciaimente esta sintese universal sistematiza o estudo do verdadeiro; depois ela
idealiza o instinto do belo; e enfim ela realiza 0 cumprimento do bem.” {p. 21).
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Como se nota, o dogma se refere & ciéncia, filosofia e verdade,
enquanto que a moral se refere & estética e pratica, poesia e politica, belo e bem.

Como as religides sdo sistematizacdes, sinteses, Augusto Comite
passa a explicitar que o melhor modo sintético € a sintese na humanidade, isto &, &
a religido da humanidade. A humanidade, isto &, a ordem social, que inclui a ordem
bioldgica e a ordem cosmolégica, e que, portanto, & a face mais proxima da ordem
exterior para o individuo, é a fonte das nossas reacdes afetivas e de nossas
operagGes tedricas e préticas (p. 26-27): “Este freio universal constitui, em todos os
sentidos, a primeira base de uma moralidade duréve!, cbrigando-nos a buscar fora
os fundamentos de nossa prépria conduta.” (p. 29). Comespondem as reagbes
afetivas e as operagbes tedricas e praticas, respectivamente, leis morais (dominio
mais subjetivo), leis intelectuais (tém origem subjetiva e destinagdo objetiva) e leis
fisicas (dominio mais objetivo). A cultura espontanea comeca pela subjetividade (p.
34). A sistematica faz o caminho inverso 22,

Mas, note-se, se as leis fisicas indicam realidade, a ordem moral indica
a sintese, a religifio: “Mas esta elaboragio racional nao poderia adquirir um
verdadeiro carater religioso sen&o se estendendo até a ordem moral, Gnico arbitro
direto de toda nossa existéncia.”. Por sua vez, os 3 estados praticos (atividade
conquistadora, defensiva, industrial) e os 3 estados afefivos (sociabilidade
domestica, civica, universal) dependem dos 3 estados intelectuais (concepgbes
ficticias, abstratas, positivas): “Eis como a construcdo religiosa finalmente depende
sobretudo da ordem mental, cuja influéncia direta permanece, contudo, inferior
aquela das duas outras.”.

5 “Todavia, esta cultura espontanea ndo poderia fundar nenhuma construgo durdvel, pois as
leis morais ai sdo concebidas isoladamente das leis fisicas, das quais elas dependem
necessariamente. Assim o impulsc especial destas, a partir da atividade comrespondente, torna-se o
unico ponto de partida de nossa evolugéo sistematica. A construggio decisiva do dogma positivo no
pode comecar, portanto, sendo pela ordem fisica, e sobretudo matematica, por causa de sua
independéncia natural. Mas esta elaborag3o racional ndo poderia adquirir um verdadeiro caréter
religioso sendo se estendendo até a ordem moral, Gnico arbitro direto de toda nossa existéncia. {...).
Ora, as leis fisicas ndo s¥o diretamente suscetiveis de qualquer ligagio sistemdtica com as leis
morais. Esta relagiio decisiva nfio pode se estabelecer sendo por intermédio das leis intelectuais,
unicas igualmente ligadas aos dois dominios extremos. Eis como a construgao religiosa finaimente
depende sobretudo da ordem mental, cuja infludncia direta permanece, contudo, inferior aquela das
duas outras. (...). A ordem mental se encontra sempre marcada indiretamente até nas nossas
menores descobertas, fisicas ou morais, pois estas nos seriam etemamente impossiveis se aquela
ndo existisse.” (p. 35). Vejamos também na Carta a Papot, de 8/5/1851; “Historicaments, as leis
morais foram assim esbogadas antes das leis fisicas, das quais, contudo, dependem assaz, de tal
modo que seu estudo sistematico se instituiu por Gitimo.” (Correspondéncia Vi, p. 74).
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Como as leis mentais nao podem se manifestar sem equivoco sendo
na sucesséo total das grandes fases da humanidade, a sua “__ descoberta decisiva
exige, portanto, Que o dogma positivo se apodere do dominio social, o que o conduz
logo a se completar, abracando necessariamente a ordem moral. Assim, a fundacéo
das leis intelectuais deve Quase coincidir com a construcdo direta da verdadeira
religido.” (p. 36). Nesta ascensdo, ‘Se a fixidez essencial da ordem universaj jé
excita naturalmente o amor comprimindo 0 egoismo e comandando a unido, sua
modificabilidade acesséria deve tender mais na direcso dests dupla eficacia moral.”,
e “Por uma reaco morai mais intima e mais direta, a atividade excita o impulso das
afeicSes simpaticas, favorecendo-hes uma satisfacdo continua.” (p. 44).

Mas a cultura sistemaética nao dispensa o caminho inverso, da cultura
espontanea: “Nada pode dispensar de uma cultura especial e continua do amor
universal, Unica fonte interior da verdadeira religido. (...). Com efeito, {...), a funesta
influéncia moral Que acompanha quase sempre a cultura intelectual, sobretudo
cientifica.” (p. 46); “Em um menor grau, a vida pratica nos oferece naturaimente os
mesmos perigos morais, exaltando o orgulho e comprimindo a simpatia.” (p. 47).
Enfim, “Aqueles que ja chegaram a uma verdadeira sintese mental se sentem assim
conduzidos fortemente na direcZo da unidade afetiva, a menos que sua organizagdo
moral seja demasiado defeitucsa.” {p. 48). A cultura sistematica converge: “... o
dogma positivo permaneceria moralmente insuficiente se ele n&o tendesse de uma
maneira mais direta a fazer convergir todos os nossos sentimentos em direcso ao
amor universal. Ora, a verdadeira fe, compietamente desenvolvida, cumpre
naturaimente esta condic&o sagrada para além de toda esperanca anterior. Pois ela
conduz necessariamente a fundar a unidade de concepgéo sobre o mesmo Grande-
Ser que € o Gnico que ja pode permitir a unidade de afeicZo e a unidade de acéo.”
(p. 50) 24,

Eis que o dogma positivo se toma suficiente as nossas necessidades
morais ¢ pode dispensar as ficcdes ingénuas até agora necessérias (p. 51-52).
Agora a prépria realidade pode satisfazer melhor do que a quimera (p. 52). A

24 Viejamos também: “Quando a fé fiver dirstamente conciliado com o amor, a unidade humana
estara plenamente estabelecida. Esta combinagio decisiva ndo pode resultar, portanto, senfio de
uma nogdo fundamental, ao mesmo fempo espontanea e sistemética, capaz de condensar o conjunto
do dogma positivo. Compreende-se assim a extrema dificuldade de uma tal conciliacho, na qual
reside o né essencial da verdadeira religifio. Mas ests posicdo final da questfio religiosa indica
também a solucsio normal, consistente em tornar moral a economia hatural, que comeca por ser
puramente fisica e se toma em seguida intelectual ” (p. 51).
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humanidade é o Gitimo jugo, a fatalidade complementar: “Cada um de nés se sente
sempre dominado pela ordem matematico-astrondmica, a ordem fisico-quimica e a
ordem vital. Mas uma mais profunda apreciagio lhe mostra também um Gitimo jugo,
néo menos invencivel, embora mais modificavel, resultado do conjunto das ieis,
estaticas e dindmicas, proprias da ordem social. Como todas as outras, esta
fatalidade complementar se faz iniciaimente sentir a nos pelos seus resultados
fisicos, em seguida por sua influéncia intelectual, e enfim por sua supremacia moral.”
{p. 53).

Exatamente neste ponto do texto, em um longo trecho, surge a 7°
ordem de fendmenos reais, a ordem individual, degrau final na hierarquia geral dos
fendbmenos, o mais particular e o mais dependente de todos, no qual se chega ao
homem visto da maneira mais precisa %°,

Indiretamente e implicitamente podemos perceber que se trata da
moral, ja que “.. ela [a fé] se eleva insensivelmente até as mais sublimes

25« uma fé completa @ homogénea. Surgida das menores concepcles matematicas, ela se

eleva insensivelmente até as mais sublimes especulagSes morais, construindo uma seqiiéncia de
ordens sempre mais nobres e mais modificiveis. A mais eminente de todas se toma o regulador
imediato de nossos destinos. Sua consideragSio deve porianto prevalecer para a apreciago
sistematica de cada existéncia humana. (...). Cada um de nos, sem duvida, sofre diretamente todas
as fatalidades exteriores, que néo podem atingir a espécie senfic afetando os individuos. Todavia,
sua principal pressdo néo se aplica pessoaimente sendo de uma maneira indireta, por intermédio da
humanidade. (...). De resto, esta fransmissio indireta se tornaria pienamente conforme a lei
fundamental da classificagBic natural se se distinguisse a ordem individual da ordem social
propriamente dita, isto é, coletiva, acrescentando um degrau final na hierarquia geral dos fendmenos.
Embora este novo degrau diferisse muito menos do precedente do que em algum oOutro caso,
entretanto ele o sucederia como por toda parte, alids, como o mais particular @ 0 mais dependente de
fodos. Farei freqientemente sentir o quanto importa prolongar até este termo extremo a imensa série
que, comecando do mundo considerado sob seu mais vasto aspecto, chega ao homem viste da
maneira mais precisa. Este aperfeicoamento definitivo de minha hierarquia enciclopédica deve
somente servir aqui para estender a fronteira precedente 4s relagles nommais de todas as ordens
naturais. Com efeito, cada uma delas é sobretudo submetida aquela a qual ela sucede objetivamente,
e que the transmite a principal influéncia daquelas &s quais ela, por sua vez, depende. A hierarguia
natural se torma assim mais paretida com as nossas hierarquias artificials. Assim como & sobretudo
através da ordem social que a ordem individual recebe a pressfio de todas as outras, do mesmo
modo 0 peso principal da ordem material sobre a ordem social se exerce por intermédio da ordem
vital, que as separa e as retine. Uma semelhante observacfio convém as subdivisbes quaisquer da
hierarquia geral, como o indica meu tratado filosdfico. Sem desenvolver mais uma tal apreciacdo, ela
e suficiente aqui para confirmar a condensagio final do dogma positivo em seu dominic sociolégico.
(...). A partir da subordinacfio objetiva que caracteriza a hierarquia geral dos fendmenos, a ordem
universal se toma essenciaimente redutivel 4 ordem humana, Gltimo termo de todas as influéncias
apreciaveis. (...). Ao mesmo tempo, nossa inteligéncia se situa assim no Gnico ponto de vista que
possa reunir todas as nossas especulagbes, as quais, subjetivamente apreciadas, constituem sempre
simples fendémenos humanos, pessoais ou sociais. A fé positiva chega, portanto, 2 sua verdadeira
unidade, tanto objetiva quanto subjetiva, por uma conseqiéncia necesséria de sua evolugio normal,
condensando o conjunto das leis reais em tomo do ser coletivo que regra imediatamente nossos
destinos a partir de sua prépria fatalidade modificive! por sua providéncia. Desde entfio, uma tal 15 se
concilia plenamente com o amor, dirigindo para este Grande-Ser, eminentemente simpético, todas as
homenagens que a benfazeja dominacfio da ordem universal merece.” (p. 54-57).
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especulagdes morais, ...”. E de moral cientifica, porque se fala de “f&”, que & dominio
do dogma, da ciéncia, da filosofia; e se trata da “hierarquia enciclopédica”, etc.. Mas
nao se fala diretamente de ordem moral nem de ciéncia moral. Pelo contrario,
ambiguamente, fala-se de “dominio sociologico” (“Sem desenvolver mais uma tal
apreciacéo, ela é suficiente aqui para confirmar a condensacéo final do dogma em
seu dominio socioldgico.”), de “ordem humana” (que pode ser coletiva e individual,
ou individual e coletiva, se nos atermos ao Curso), de “fenbmenos humanos,
pessoais ou sociais”, de condensac&o no “ser coletivo” e “Grande-Ser”.

O trecho revela também a hesitacdo: “se se distinguisse a ordem
individual”; “Este aperfeicoamento definitivo de minha hierarquia enciciopédica deve
somente servir aqui para estender a fronteira precedente as relacbes normais de
todas as ordens naturais.”.

A separacao aqui ¢ feita principaimente pelo aspecto tedrico 25 “Ao
mesmo tempo, nossa inteligéncia se situa assim no Gnico ponto de vista que possa
reunir todas as nossas especulagbes, as quais, subjetivamente apreciadas,
constituem sempre simples fendmenos humanos, pessoais ou sociais. A fé positiva
chega, portanto, & sua verdadeira unidade, tanto objetiva quanto subjetiva, por uma
consequiéncia necessdria de sua evolucdo normal, ..".

Mas a principal dificuldade é a recuperacac do individuo, o aparente
circulo vicioso que se estabelece entre o coletivo e o individuo: “Cada um de nds,
sem duvida, sofre diretamente todas as fatalidades exteriores, que néo podem atingir
a espécie sendo afetando os individuos. Todavia, sua principal presséo nao se
aplica pessoalmente sendo de uma maneira indireta, por intermédio da
humanidade.”.

As fatalidades exteriores so atingem a espécie afetando os individuos,
mas sb atingem os individuos afetando a humanidade. Pode ser que “espécie”
signifique, aqui, diacronicamente (temporaimente), enquanto que a humanidade
apenas sincronicamente (espacialmente), o que ja superaria o problema. Mas a
solugéio comtiana € feita incorporando os individuos como “6rgaos” 2/ do grande-

% Na p. 78 isto seré explicitamente afirmado: “A dependéncia precedentemente indicada sob o
aspecto tedrico convém iguaimente 2 apreciagSo pratica.”.

Vejamos, por exemplo, no Discurso pronunciado para a consagragdo de um casamento
positivista, de 18/7/1850: “Apbs ter recebido a educacdc matemal, ao mesmo tempo intelectual e
moral, o novo 6rgfio comeca, na puberdade, 0s estudos cientificos que exigem licdes exteriores, sem
deixar jamais, todavia, o domicilic patemo.” (Correspondéncia V, p. 330); “O casamento consolida e
termina a educag3o moral no novo érgdo humano, sobretudo quando a paternidade se inicia.” (p.
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ser, divinos como ele. Trata-se, portanto, de movimentos interiores & prépria
divindade, ao proprio grande-ser 22,

Terminando de caracterizar o melhor modo sintético ou sistematico em
relacéo as bases ou condicbes da unidade, conclui-se gue ele é também o melhor
para satisfazer as duas finalidades da religiao 2. E passa-se a argumentar no
mesmo sentido quanto as partes da religido: “A superioridade necessaria da sintese
altruista em relagéo & dupla destinagio fundamental da religido deve também a
tornar mais propria do que alguma outra para desenvoiver convenientemente todas
as partes essenciais dela.” (p. 74). Quanto ao dogma e quanto ao culto: “A universal
conexdc entre os diversos elementos da verdadeira religidc n&o é menos sensive!
nem menos importante em relacdo ao culto do que para o dogma. Pois as relacbes
haturais do sentimento com a inteligéncia e a atividade se encontram assim
sistematizadas, de maneira a melhor desenvolver sua eficacia moral. (..). Se a
ciéncia se torna a base do dogma, a poesia continua a alma do culto, ...” (p. 76). E
chega-se, enfim, ao regime, onde aparece a 72 ordem de fenémenos em termos de
‘apreciacgo pratica®, como ‘“individualidade” e “personalidade” subordinadas a
“sociabilidade”, & sendo nomeada explicitamente como morai (mas ainda n&o

331). Ver também na Carfa a Laursnt, de 2/9/1851, na qual se fala de “membros” da Humanidade,
cuja “destinagio” “consiste sobretudo em organizar enfim a verdadeira providéncia.”
{Correspondéncia VI, p. 156).

Sobre esta relag&o vejamos na Carta a Henry Dix-Hutton, de 28/6/1857: “... posSso somente vos
dizer que, seu [do Sr. de Lombrail] primeiro manuscrito tendo ridiculamente exagerado o0 ascendente
da Humanidade sobre seus érg#ios, a ponto de reduzir os grandes homens ao puro automatismo,
recoloquei-o vigorosamente no caminho verdadeiro, de tal modo que ele talvez tenha exagerado no
sentido inverso. Uma apreciagZo tdo delicada quanto aquela da verdadeira influéncia do Grande-Ser
sobre suas personificacles e da parte necessariamente propria destas pode facilmente suscitar
desvios que n&o tém gravidade no ensaic de um discipulo, {..). Esta dificl questio sera
sistematicamente tratada no meu volume do préximo ano. (...). Sempre submetidos 3 prioridade de
onde tudo Ihes vem e respeitoso em relagio & posteridade que os juigaré, os grandes homens podem
freqientemente ser dispostos, sobretudo nas principais transi¢ies, a desdenhar, e mesmo desprezar,
salve excecdes individuais, o plblico, quando ele os entrava ao invés de os secundar, embora eles
devam sempre o amar, chord-o e o servir, dominando-o em nome do futuro e do passado.”
{Correspondéncia Viil, p. 503-504). Note-se o elitismo, conforme a comentamos na nola 81, acima.
Sobre a relag&o entre a humanidade e o individuo, ver também a nota 264, adiante.

“Em cada fase ou modo qualquer de nossa existéncia, individual ou coletiva, deve-se sempre
aplicar a formula sagrada dos positivistas: o Amor por principio, a Ordem por base, ¢ ¢ Progresso por
fim. A verdadeira unidade é constituida enfim, portanto, pela religiio da Humanidade. Esta Unica
doutrina verdadeiramente universal pode ser indiferentemente caracterizada como a religido do amor,
a religido da ordem, ou a religifo do progresso, conforme se aprecie sua aptidfio moral, sua natureza
intelectual, ou sua destinacfic ativa. (...). J& caracterizei assaz aqui o tnico modo sintético que pode
plenamente satisfazer as duas condigBes fundamentais [intelectual e afetiva, crer e amar] da unidade.
Para acabar de o apreciar, devo agora considera-lo em reiagio a destinagZo da religifo, e em
seguida quanto & sua composicio. A unidade pessoal e a unidade social constituem a dupla
finalidade da refigifo. Ora, em relag&o a cada uma delas, toma-se facil de reconhecer que a sintese
fundada sobre a Humanidade é a tnica completa e duravel, como sendo a tnica verdadeiramente
conforme a nossa natureza ” (p. 65-66).
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aparece a expresséo ciéncia morai, como ja dissemos anteriormente): p. 78-79 (ver
o texto acima, na nota 219).

Na sequéncia e até o final do capitulo Augusto Comte retoma a sua
flosofia da historia, a histéria tedrica, prética, moral ..., mas que é histéria das
religides, ismos, sistemas, “unidades™ “Mas, para completar minha teoria geral da
religifio, falta-me agora, como inicialmente anunciei, caracterizar sumariamente a
longa e dificil iniciaco que o estabelecimento da verdadeira unidade exigia. (...). Ela
é igualmente exigida pela natureza intelectual e pela fonte moral da verdadeira
religide.” (p. 79).

Amaigamador, sistematizador, unificador, moral, religio. Histéria dos
ismos, que s&o sinteses, na direcao da sintese positiva, na dire¢do da harmonia ou
religido positiva. A imbricac8o, a quase sinonimia entre moral e religido é dbvia. No
Catecismo positivista a moral sera dita niicleo ("dominio essencial”) da religigo.

Fetichismo, teocracia, trés transicdes (mental, pratica, moral, isto é,
politeismo grego, romano e catdlico 2%, e, enfim, a sintese subjetiva da harmonia ou
religido positiva. Terminada a preparacio, nada mais impede a preponderangcia do
sentimento social: "Sua {do fetichismo e do positivismo] inteira concordancia resolve
a principal dificuldade tedrica, consistente em explicar nosso passado para deduzir
nosso futuro, de maneira a poder doravante construir nossa verdadeira providéncia.
Ao mesmo tempo, nossa preparacdo moral se mostra assim terminada, pois, a
continuidade completando a solidariedade, nada mais impede agora a
preponderancia nommat do sentimento social.” (p. 136).

Tamanha ¢ a imbricagdo entre religidao e moral, que a principal
destinaco do monoteismo era “.. concemente sobretudo & iniciacdo moral da
humanidade.”. “Esta preparacio complementar devia sobretudo consistir em uma
primeira sistematizacio da moral universal, que tendeu por toda parte a substituir
enfim os deveres aos direitos.” (p. 103) 2,

20 0y poiiteismo grego, o politeismo remarno, e o catolicismo, que se poderia justamente nomear
como o politeismo da idade média, cumpriram suficientemente estas trés preparagbes indispenssveis,
mas consagrando a cada uma delas uma cultura demasiado exclusiva.” {p. 134).

21 A marcha fundamental da iniciagio humana marcava, portanto, 4 idade meédia uma dupla
missdo caracteristica, sistematizar a moral, & libertar os trabathadores. Ora, este grande oficio social
exigia inicialmente uma Glima transformag8o da religifio absoluta, que, primitivamente espontanea e
em seguida inspirada, devia entfio se tornar revelada. Toda a eficacia moral do politeisme romano
dependia de sua destinagiic politica. (...). A moral teologica ndo podia ser sistematizada sem a
unidade sobrenatural, Gnica capaz ai de reunir as doutrinas e de sancionar 0s preceitos. Emanado do
conjunto dos antecedentes intelectuais, o monoteismo era profundamente reclamado peia situacdo
social, como ponto de chegada normal dos diversos politeismos, depois que a extingo das
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As condigbes comuns a todos 0s monoteismos que tiveram uma
verdadeira existéncia historica ndo eram suficientes & destinagio moral do
monoteismo ocidental. Este grande oficio dependia sobretudo de uma admiravel
instituicdo social, tomada o principal atributo do verdadeiro catolicismo, a separacéo
entre os dois poderes (p. 105). Esta e a sistematizacsio da moral suscitavam
constantemente, nas populagdes catdlicas, os habitos universais de discusséo e de
meditac&o, os mais préprios para cultivar por toda parte a légica dos sinais, a partir
de sua aplicagéo continua as nossas principais especulacdes (p. 114) 22,

imbricada também com a religigo e com a moral, esta a educacéo, sé
que um pouco depo’s, isto €, na seqliéncia (ao menos l6gica), e mais proxima do
concreto %%

O catolicismo “... fomecia um vago principio de coordenacdo mental
pela unidade sobrenatural, e uma base impura de disciplina moral pela salvacio
pessoal” (p. 118). Prefigurava a unidade do positivismo: “A unidade moral assim
elaborada pelo teologismo declinante fornecia, na idade média, a imagem
antecipada daquela que o positivismo nascente funda hoje.” (p. 118). A *..
sistematizacdo da moral universal, tomada o apanagio normal de um sacerdécio

nacionalidades fazia sentir a necessidade de uma crenga comum, propria a consagrar a fratemidade
universal. Para cumprir seu oficio moral, esta extrema transiciio devia sobretudo se apoiar sobre a
vida futura, ...” {p. 104).

%2 A teologia da idade média estava tdo melhor fundada para excluir 2 oniologia do dominio
moral & social, porque o dogma catdlico tinha verdadeiramente estabelecido a anica teoria que pode
dirigir a primeira cultura sistematica, 20 menos para a vida privada, base normal da vida piblica. Seu
verdadeiro criador pos completamente ¢ principio geral do antagonismo continuo entre a natureza e a
graca, que era entdio tio conveniente 2 teoria quanto indispensavel & pratica. Marcando para esta a
grande luta que caracteriza a vida humana, ele abria aquela o estudo regular de nossa constituicfio
moral. Era o dnico cometivo nommal que comportava o caréter egoista de toda sintese monotéica,
onde n&o se pode admilir a existéncia natural das afeigBes puramente benevolentes sem impedir uma
suficiente sistematizaciio, e por seqiéncia uma verdadeira eficicia. Enquanto que os interesses
imaginérios permitiam & moral pritica disciplinar os interesses reais, a moral tedrica podia
indiretamente consagrar os bons sentimentos a titulo de inspiragSes divinas. Se o positivismo deve,
sob um e outro aspecto, superar muitc o catolicismo, é unicamente a partir de sua realidade
caracteristica, que 0 conduz a substituir uma tenebrosa unidade moral por uma s teoria cerebral,
abrindo ao espirito cientifico o antige dominio da graga, tltimo apanégio do celeste regente.” (p. 115).
Note-se, pela primeira vez, a distinglio entre “moral te6rica” e “morai pratica®. Antecedentes podem
ser vistos no Liscurso, 1844, p. 69-70, onde se fala de “moral tedrica” e de “pratica” e p. 71, onde se
fala de “... conquista pratica e tedrica do dominio moral, ..". Mas também na separagfio entre poder
tedrico e poder pratico, @ na propria separagio entre teoria e pratica. Note-se também, nesse trecho
da p. 115, que ao “estudo regular de nossa constituiclio moral” comesponde “uma s& teoria cerebral’,
isto €, o0 “Quadro do cérebro ou aima”, e substituindo a graga pela ciéncia.

* “Todas as propriedades intelectuais da sintese catolica se ligavam & sistematizagiio mora! que
constituia o principai oficio do sacerdécio independente, Ele foi assim conduzido, desde o inicio, a
fundar um primeiro sistema de educagfo universal, sempre destinade a dirigir o conjunto da vida
humana, suprindo a base objetiva pela revelagfio. A moral obteve entSio o ascendente geral que the
pertence em nossa existéncia normat” (p. 117-118).



12D

independente, conduziu entlo a substituir logo os deveres aos direitos, ...” {p. 120).
“Desenvolvendo o elemento mais caracteristico € mais esponténeo da verdadeira
forga moral, ela [a libertagiio doméstica do sexo afetivo] anunciava dignamente a
preponderancia final do amor universal.” {p. 121). Por sua vez, “O impuiso do
proletariado ocidental dispunha a conceber enfim o verdadeiro bem humano como
consistindo sobretudo em um digno exercicio das afeigdes benevolentes, domésticas
ou sociais, Gnicos bens capazes de universalidade, e préprios a substituir todos os
outros. (...). Ora, uma tal moral era incompativel com o espirito quimérico e o carater
egoista do teologismo mesmo o mais puro. Ela ndo podia emanar sendo da religido
positiva, ...” (p. 123).

Com a sua decadéncia “A cultura moral, que ela {a idade média] tinha
téo dignamente instituido, foi logo bastante abandonada para fazer recear um
irreparavel ascendente do materialismo cientifico e do egoismo industrial. Uma
animosidade unanime se liga sobretudo contra a principal obra-prima da sabedoria
humana, a separacéo catdlica das duas poténcias elementares. Assim, enquanto
que o ocidente buscava com ardor o desenvolvimento material e o progresso
intelectual, ele desdenhava de mais em mais o aperfeicoamento moral, fundamento
necessario de todo verdadeiro melhoramento social.” (p. 129).

E o Ccidente s6 foi preservado da dissolucdo material pela ditadura
espontdnea do poder temporal . Como a religidqo da humanidade supera o
scbrenaturalismo e a irreligido, politicamente o positivismo supera os retrogrados e
08 revolucionarios: “Do mesmo movimento cientifico que garantiu a emancipacio
ocidental, surgiu enfim uma filosofia, a0 mesmo tempo induigente e enérgica, que
concilia radicalmente a ordem e o progresso, combinando o conjunto do futuro com
aquele do passado, a partir da inteira substituicio do relativo ao absoluto. Ela sera
assaz caracterizada por sua dupla aptiddo a melhor apreciar a idade média do que
0s mais sistemnaticos retrogrados, e a eliminar mais totalmente o teciogismo do que
Os mais audaciosos revolucionarios.” (p. 133-134) 2,

B4 sNesta profunda anarquia mental e morai, a sociedade ocidental foi preservada de sua
dissolugBo material pela ditadura espontanea que o poder temporal obteve por toda parte, sob
diversos modos, a partir de suas lutas necessarias contra o poder espiritual, que aspirava finalmente
a pura feocracia.” (p. 130). Ver também na p. 131.

“° Sobre esta superagio ver também nas cartas a Benedefto Profumo, de 17/5/1851
{Correspondéncia Vi, p. 90), a Pierre Laffille, de 8/8/1851 (p. 132) e a C. de Bligniéres, de 11/8/1851
{p. 140). Vejamos também na Carta a Audiffrent, de 20/9/1851: “... esta proclamacdo decisiva, {...):
‘Em nome do passado e do futuro, 0s servidores da Humanidade vém hoje se apodsrar da direcio
geral dos negocios terrestres, para organizar a verdadeira Providéncia {..). Este tom audacioso
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1.4.2. Do surgimento da 72 ciéncia ao surgimento da promessa do tratado de moral e
da identificac&o entre moral pratica e educacao (1854)

Esse periodo compreende desde o Predmbulo e os capitulos 2 em
diante do Sistema I (escritos no 1° quadrimestre de 1852), até o Sistema IV (1854),
e a Correspondéncia de 1852 a 1854 2%,

No Predmbulo e nos capitulos 2 em diarite do Sistema Il existem 237
referéncias explicitas & moral.

Em continuidade com o Discurso preliminar e com o cap. 1°, estamos
sob a religifio da Humanidade ', E em continuidade com a introdugdo fundamental,
que explicitou a Classificagdo positiva das 18 fungbes interiores do cérebro ou
Quadro sistemético da alma, doravante tudo tem que estar especialmente de acordo
com a natureza humana interpretada positivamente, isto &, com o Quadro ***. Tudo
tem que estar de acordo com a “teoria cerebral” (p. 271), com a “teoria positiva da
natureza humana” (p. 272, 404), com as “leis gerais da natureza humana” (p. 400),
com a “sa teoria cerebral” (p. 400, 437).

tranquilizara logo os conservadores sinceros e judiciosos que notaram que a divisa dos anarquistas é
Deus e © povo, como aquela dos refrégrados era j4 Deus e o Rei” (p. 164-165). No Discurso
prefiminar, em 1848, o acento era sobretudo contra Deus e o rel: Sistema /, 1851, p. 126-127.
Vejamos também na Carta a Lewes, de 12/4/1848: “Reorganizar sem deus nem rei, tal & problema
posto pela situagio: somente ndés o resolvemos: ...” (Correspondéncia 1V, p. 149). Ver a nota 81,
acima.

** para conferir as 1.473 referéncias a moral, ver os Apéndices 10 (1.219 vezes) e 11 (254
vezes), no CD que acompanha este trabatho.

7 sExplicado inicialmente no meu discurso prefiminar, e em seguida corfirmado a partir do
primeiro capitulo deste volume, este dogma [da Humanidade] fundamental sera diretamente
estabelecido no quarto volume, quando o terceiro tiver suficientemente estudado sua preparagio
histérica. Mas ele ja esta assaz exposto para que eu possa aqui constitui-io em unidade completa da
sintese positiva, tanto afetiva quanto especulativa e ativa. {...). Uma tal unidade positiva, igualmente
objetiva e subjetiva, cumpre melhor, portanto, as condigies morais do que jamais o puderam fazer
seus diversos precursores teolbgicos, ..° (p. 368-369). Na Carta a C. de Biigniéres, de 4/1/1852,"... 0
ponto de vista refigioso, ...” € o ®... dnico que abraga e domina toda a existéncia.” (Correspondéncia
Vi, 2, 207-208).

% “Mas, assim como a mulher obtera seu justo ascendente, o sacerdécio poderd desenvolver
enfim sua legitima influéncia, a partir da Unica religifio capaz de abracar toda a natureza humana,
tanto coletiva quanto individual. Uma teoria verdadeiramenie positiva servird de guia habituat & sua
agdo sistematica sobre nosso aperfeigoamento morai, desde entéo diretamente relativo, na sociedade
como na famitia, as inclinagdes benevolentes cuja existéncia era desconhecida, ou mesmo negada,
pelas sinteses anteriores.” (p. 214-215).
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Continua-se a perspectiva de sistematizar o preexistente: “Enquanto
durou a evolucéo preparatéria, que tendeu mais a desenvoiver nossas forcas do que
as regrar, (...). Mas (...) pelo regime final, que, destinado sobretudo a disciplinar
forcas preexistentes, ..." (p. 271-272). Neste sentido, "O positivismo vem somente
sistematizar o estado definitivo que resulta espontaneamente do conjunto da
preparacdo humana.” (p. 346), e “Sob todos os aspectos se deve evitar
cuidadosamente, portanto, a tendéncia metafisica que dispbe a confundir o advento
sistematico das diversas instituicdes humanas com seu desenvolvimento
espontaneo, sempre o antigo quanto nossa civilizagdo. O espirito positivo
prescreve ao novo sacerdécio conceber, ao contrario, toda sistematizacdo como
fundada sobre uma longa preexisténcia empirica. No fundo, a constituigo prépria do
verdadeiro poder espiritual, aquele que modifica as vontades sem comandar os atos,
deve sempre ser essencialmente a mesma. Mas ela nio pbde se tomar plenamente
sisteméatica senfic bem tarde, libertando-se suficientemente das ficgbes misticas
que dissimulavam sua destinagio social. Ela é, portanto, hoje, mais direta e mais
completa, desde ent3o mais apreciave!l. Mas, apés té-a assim apanhado no caso
mais favoravel a sua verdadeira manifestacdo, podemos e devermnos fransportar esse
tipo a todas as eras anteriores, a fim de esclarecer o seu estudo positivo. Uma
potente consideragio moral confirma logo esta obrigagio racional, impondo ao
sacerdécio positivista uma generosa solidariedade em relacéo ao conjunto de seus
predecessores teologistas, € mesmo fetichistas.” (p. 354-355) 2

Nesse processo de sistematizacdo, o papel do intelectual é
indispenséavel: “O poder do sacerdécio €, sem divida, essencialmente intelectual.
Ele repousa sempre sobre o conhecimento especial da ordem universal, {...). {..). O
sacerdocio se liga assim a vida civil pelas leis fisicas que ela aplica diariamente, e 3
existéncia doméstica pelas leis morais que ela faz constantemente sentir: ele liga
umas as outras pelas leis intelectuais, que constituem seu préprio dominio.” (p. 312).
Ele é o organizador da unidade 2%,

=8 Note-se, porém, no “podemos e devemos transportar esse tipo a todas as eras anteriores”, a
possibilidade de inverter a ordem do processo. Na Carta a Jacquemin, de 12/2/1852, ele diz que “...
na sistematizacéio deste dever moral [da viuvez etemal, nao fiz reaimente senfo prociamar e regrar
as tendéncias fundamentais da natureza humana.” {Correspondéncia VI, p. 448).

0 “Pois ele o intelecto] se torna assim [isto &, subordinando-se 2 sociabilidade] o organizador de
nossa verdadeira unidade, tanto coletiva quanto individual, Embora ele deva funda-la sobre uma
dupla base exterior, é dele que depende a apreciagfio objefiva que a fomece a nés. Sistematizando
as leis fisicas, {...). A sistematizac8o das leis morais {...). Estudando sua propria constituicso, ele
reconhece a consisténcia que o ascendente do exterior the fomece e a assisténcia que ele deve 3
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Em todos os sentidos, “O progresso & o desenvolvimento da ordem.”.
Da ordem imposta (espontdnea) & ordem assumida consciente e livremente
(sistemética) **'. O amor (coragéo) esclarecido (inteligéncia) agindo (cardter), o
amante conscientemente realizando a felicidade do amado, eis a perfeicéo a ser
alcancada. Eis o que significa ir construindo a preponderancia, sempre ainda a ser
atingida, da moral: “Essa preeminéncia nomal da moral sobre a politica se tomou,
com efeito, a fonte demasiado desconhecida da tendéncia mais vasta e mais
sistematica que distingue as especulacBes dos modernos sobre a sociedade
humana.” (p. 316). Trate-se da propria medida do aperfeicoamento 2,

Quanto ao estatuto epistemologico, quanto a caracterizacio da ética ou
filosofia moral, quanto & caracterizaco do tratamento (da sistematizacdo) dado a
moral, que é vista sob trés acepcbes, trata-se de arte {explicitamente desde o
Discurso), de ciéncia independente (explicitamente desde o capitulo 1 do Sistema 1),
da ‘verdadeira antropologia’, da “antropologia propriamente dita”, e, ao mesmo
tempo, de ciéncia e arte. E o que veremos na segiiéncia.

impulsdo do interior. Entio ele sente que seu aperfeigoamento depende sobretudo de uma digna
submissdo em relacio a este duplo jugo necessério, que ele carrega enfim com uma gratidio
crescente. {...). Esta suméria apreciacio permite sentir como as leis intelectuais, que completam e
coordenam as leis fisicas e morais, conduzem enfim a sistematizar a educagdo humana, principat
atribuicio do sacerdGcio universal.” (p. 388). Sobre a educag8o, nestes capitulos 2 em diante do
Sistema 1f, ver também: p. 357, 369ss, 389, 390, 391 e 395-309.

*1 Neste sentido pode ser entendida a identificagéo entre as leis do dever e da felicidade. A
felicidade garantida & apenas aquela decorrente do cumprimenio do dever, que, por sua vez,
comanda o desenvolvimento da simpatia: “Apenas a sua [do positivismo] realidade caracteristica e
permite fazer enfim coincidir a lei da felicidade com aquela do dever, consagrando a existéncia natural
dos instintos simpéticos que constituem sua fonte comum. (...). Para cada parte da existéncia social,
{...). Assim concebida, esta existéncia, primeiro moral, comega necessariamente na familia, sob a
impulsfio matema, primeira fonte de nossa educagdio.” (p. 371-372). A educagio faz amar € gozar
liviemente o determinismo. Sobre a liberdade, nestes capitulos 2 em diante do Sistema I, ver
também: p. 283, 286, 306 ("Nenhuma coalizio humana podendo persistir assaz se ela ndo se torna
essencialmente voluntéria, fiz finaimente abstrac&o aqui de todos os liames artificiais e violentos, para
néio conservar sendo aqueles gue s3o verdadeiramente espontaneos e fivres.”), 400 ("As leis gerais
da natureza humana, sempre sofridas antes de serem conhecidas, fizeram sentir empiricamente por
toda parle o guanto a submiss3o & moralmente superior & revolta. Desde que a s4 ieoria csrebral
permite sistematizar este instinto universal, pode-se reconhecer, mesmo em relacdo acs animais, que
as inclinagbes das quais depende a obediéncia voluntaria, Unica verdadeiramente duravel, suyperam
em nobreza as tendéncias indisciplindveis. Aiém da admirsvel méxima do grande Comeille {var-se
com um passo mais firme seguindo do que conduzindo), ...") e 404 (ver este frecho na proxima nota).

42 «0 verdadeiro regime do futuro, fundado sobre a teoria positiva da natureza humana, individual
@ coletiva, é sobretudo caracterizado peta confianca e pela liberdade, condicSes normais de uma
sabia responsabilidade. Essa garantia continua deve permanecer essenciaimente moral, e ndo se
tornar politica sendo nos casos extremos, cuja diminuicio gradual fomecera a melhor medida do
conjunto do aperfeicoamento humano.” (p. 404).
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A moral & a arte mais importante & mais dificil, exclusiva do poder
espiritual, suposta pelas outras, pois tem por objeto ¢ préprio homem 2%,

Quanto a ser ciéncia independente, esta reafirmacao sera feita nos
capitulos 5 (p. 264-265), 6 (p. 363) e 7 (p. 432-439).

O trecho do cap. 5, j4 transcrito acima (nota 218), justifica o
proiongamento em direcdo & 72 ciéncia por causa da existéneia de mais realidade
para além da realidade da sociologia, isto €, por causa da existéncia da ordem
puramente individual.

Trata-se, como se pode ver, de mais complicacdo e menos
regularidade, de mais complicacdo e mais especialidade, isto €, ndo mais apenas o
grupo como um individuo, mas o préprio individuo como um todo a parte, o préprio
individuo enquanto individuo. O trecho do capitulo 6 reforca exatamente nesse
sentido: “E sobretudo a este tituic que a ordem puramente individual apresenta
reaimente uma complicacdo superior aguela da ordem social, fa saber] porque as
perturbagces imprevistas participam mais nela; o que me autoriza a erigir seu estudo
a sétimo e Ultimo degrau enciclopédico.” (p. 363).

#3 «_. a s& filosofia ndo constitui mais do que a verdadeira poesia uma fungiio puramente
especulativa. Se esta recebe e merece, mesmo por exceléncia, o nome de arfe, a partir da agéo
salutar que ela exerce realmente, aquela comporta iguaimente uma apreciacio semeihante. Estas
duas irmés, normalmente insepardveis, confundem-se na verdadeira religido, na qual elas fomecem
a0 sacerdécic a dupla base da arte mais importante e mais dificit, disciplinar assaz as vontades
humanas pela convicglio e persuasfio. Mas, se a aclio estética e a influéncia cientifica devem se
combinar para fundar a arts moral, esta destinacéio exige também que seu conjunto se completa
habitualmente a partir das relagbes mutuas entre a alma e o corpo. A correspondéncia nervosa das
visceras vegetativas com a regifio afetiva do cérebro prescreve as vezes agir sobre as primeiras, a
fim de modificar as impulsSes morais. Reciprocamente, a salde fisica freqiientemente niio pode ser
restabelecida sendo a partir da harmonia cerebral. Em uma palavra, a arte humana n&oc € menos
indivisivel do que a natureza humana. Todas as suas partes quaisguer devem ser intimamente unidas
pelo verdadeiro sacerddcio, que sem isto ficaria sempre inferior & sua grande missso social. Néo se
deve jamais conceber, portanto, o poder espiritual como puramente contempiative. Unico a poder
fornecer bases sistematicas as artes especiais a partir de seu estudo aprofundado da ordem exterior,
ele permanece alids em possessdo exclusiva da arte geral suposta por todas as outras, aquela que
tem diretamente por objeto o propric homem. Uma industria qualquer exige que seu agente seja
habituaimente sadio, honesto, enérgico e inteligente. A arte que tende a manté-io ou o tomar tal deve
ser espontaneamente cultivada por todas as ciasses. Mas esta pratica universal se concentra
necessariamente na Unica corporagio que possa sistematizé-la. O governo propriamente dito se
toma, a esie respeito, um simples auxiliar do sacerddcio, (...). Assim, ¢ melhoramento do mundo
exterior suscita uma multidZo de industrias especiais, t80 distintas e independentes quanto as leis
correspondentes. Mas o aperfeicoamento direto do agente universal de todas estas artes constitui
uma sé indastria geral, necessariamente indivisivel apesar de sua imensidéo, e que se torna o oficio
caracteristico do verdadeiro sacerdocio. Teoricamente vistas, as primeiras dependem sobretudo da
cosmologia, @ a Ulitima da sociologia, doravante concebiga habitualments como absorvendo
sisternaticamente a biologia, a titulo de infroducdo.” (p. 317-319). Por ter "diretamente por objeto o
proprio homem”, por cuidar do “aperfeicoamento direto do agente universal’, por constituir uma
“industria gerai®, a moral, pelo seu lado pratico, foi identificada com a educacio, a partir de 1854. Nas
p. 40B-409 Augusto Comte faz remontar a distingSio enire “as artes que aperfeicoam o homem e
aquelas que modificarm o mundo” ao Sr. Dunoyer.
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As “perturbacbes imprevistas” séo 0 acréscimo da “ordem puramente
individual” em relacdo a “ordem social”. Coisas que, sob a dtica social, sdo
negligenciaveis e negligenciadas, contingentes, s&0 necessdrias da Otica dos
individuos. Por exemplo, ser mortal, e até morrer das mortes estatisticamente
classificadas, importa para o ponto de vista social, mas que se tenha morrido com
mais ou menos dor, aceitando ou ndo a morte, etc., sfo aspectos que interessam
sobretudo aos individuos. De algum modo esse novo &mbito revela alguma
recuperagéo do individuo em relagdo ao grupo. Mas ndo se irata de ciéncia de cada
individuo concretamente. Augusto Comte segue Aristteles, no sentido de gue ndo é
possivel ciéncia do concreto individual. Trata-se ainda, apesar de ser um ambito
menos abstrato e mais concreto do que o da sociologia, de abstracdo, de
abstracoes. Desce-se da “sociedade” e da “humanidade” para o *homem”, para “o
homem propriamente dito”, para a “natureza humana”, para a ‘nossa natureza
individual”, enfim, da “sociologia” para a “antropologia”, como aparece nos trechos
do capitulo 7. Como se via o coletivo como um individuo, agora se vé o individuo
abstratamente. De algum modo cada individuo € uma ou a humanidade, representa
a humanidade.

O 1° frecho do capitulo 7 liga e situa esse prolongamento da realidade
e da ciéncia em relacéc ao Discurso preliminar, a “teocracia inicial”, e ao futuro
“resto deste tratado” 2.

24« a [a ordem humana] dividir definitivamente em seus dois modos necessarios, um coletivo,

ouiro individual, que consfituem respectivamente a existéncia social @ a existéncia moral. O primeiro
capitulo deste wvolume tendo introduzido esse complemento nomal de minha hierarquia
enciclopédica, o Giimo deve irrevegavelmante estabelecer esse aperfeicoamento capital, do qual o
resto deste tratado suscitard a aplicagBio continua, sobretudo implicita. Essa concepcéio final de sete
degraus enciclopédicos ao invés de seis se encontra espontansamente anunciada no meu discurso
prediminar, a parlir do plano geral de educacho positiva, cuio curso sefenal termina por um ano de
moral sucedendo a0 ano de sociologia. Uma tal fonte, diretamente relativa & destinacdo religiosa da
sa filosofia, n&o pode deixar nenhuma divida essencial sobre a realidade © a oportunidade dessa
extrema modificacio. Mas sua validade se encontra confirmada pela feliz concordancia que uma tal
terminagéo enciclopédica estabelece naturaimente enire a sabedoria sistematica que caraclteriza a
razdo modema ¢ o admirave! instinto do génio antigo. A veneravel teocracia inicial, prolongada por
muito tempo pelos oraculos sacerdotais proprios ao regime grego, prociamava, hé quarenta sécuios,
o conhecimento do homem como a verdadeira finalidade de toda nossa ciéncia. ApSs a imensa
preparaggo objetiva que nos separa deste luminoso aforisma, a sintese subjetiva nos recoloca aj
irevogavelmente, oferecendo 20 mesmo tempo o resumo de uma e o principio da outra. Pois ©
homem propriamente dito, considerado em sua realidade fundamental, e nfo a partir dos sonhos
materiglistas ou espiritualistas, nfdc pode ser compreendido sem © conhecimenio prévio da
humanidade, da qual ele depende necessariaments. Seria supeérfluo, alias, motivar aqui a
subordinacio necessarnia, j4 familiar ao leitor, da existéncia social em relagéio & ordem vilat e 4 ordem
material. Desde ento, subdividindo esta Glfima convenienternente, obiém-se os sele degraus
essenciais, matematico, astronbmico, fisico, quimico, vital, social, e enfim moral, que compordo
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Note-se que se trata de uma sistematizacéo recuperadora daquilo que
espontaneamente ja estava contido na “teocracia inicial”, e que foi suspenso durante
algum tempo pela necessidade da ‘imensa preparacéo objetiva”. A “sintese
subjetiva” repropde “a verdadeira finalidade de toda nossa ciéncia”, isto & ‘o
conhecimento do homem®, do “homem propriamente dito, considerado em sua
realidade fundamental”.

Apesar da classificacéo setenal, s3o possiveis outras classificacbes,
como a dual (cosmologia e sociologia) do final desta citacdo (nota 244). O que, por
outro lado, coloca ou mantém, uma ceria hesitac&o, uma certa ambigtiidade entre a
sociologia € a moral. Na citacio do capitulo 5 j& apareceu uma restricio em relagao
ao prolongamento, que é indispenséavel apenas quanto “as principais nocdes™ “...
prolongar o estudo da ordem humana até a ordem puramente individual, o que néo
se toma indispensavel senéic em relacdo as principais nogdes.” (p. 264). Por sua
vez, o capitulo 6 ja colocara esta classificagdo dual, chamando a sociologia de
ciéncia final, estudada nos dois Gitimos anos da educacao sistematica 2%,

Agora, 0 2° trecho do capitulo 7 reafirma a classificagdo binaria
(cosmologia e sociologia) 2%,

Os frechos 3-5 respondem a duas objegbes em relaco ao
prolongamento. A 12 objecéo, que diz néio haver a necessidade de prolongar, é
respondida no 3° trecho 27,

doravante minha grande escala enciclopédica. Concentrada tanto quanto possivel, ela &
verdadeiramente redutivel ao simples dualismo entre a cosmologia e a sociclogia.” {p. 432-433).

245 “Todavia, ja reconheci que, na educacéo positiva, uma tal introducéo [a cosmologia] absorvera
sempre mais tempo do que o estudo dirsto da ciéncia final a qual perfencem somente os dois Gtimos
anos do noviciade setenal. Mas, uma vez saida dos muros escolares, a inteligéncia restabelecera
logo o equilibrio normal indicade, hé quarenta séculos, pela sabedoria teocratica. Pois a sociologia,
absorvendo a biologia como preambulo e a moral como concluséo, prevalecera necessariamente
sobre © conjunto da cosmologia, inicialmente no seio do sacerddcio, & em seguita na razao feminina
e popular. Somente as exigéncias praticas conduzirio os chefes temporais ao desenvolvimento
especial das partes da cosmologia que forem ligadas as suas operagdes industriais, ...” (p. 369).

248 “Quanto a fusdo dos trés degraus organicos, é suficiente para isto conceber a sociologia como
absorvendo a biologia a titulo de preambulo e a moral a titulo de condus3o, Este puro dualismo
fileséfico se tornar4 finalmente a nogdo mais usual a partir da qual & sabedoria tedrica sistematizarg a
sabedoria prética. Todas as subdivisdes do termo cosmolégico, ou mesmo aguelas do termo
sociolégico, convém mais & preparaglo didatica do que a vida real, na qual a ciéncia tem tanta
necessidade de ser condensada. Todavia, a segunda classe de distingbes importa mais do que a
primeira. Mas entdo, se ai se separa do meio termo um dos dois extremos, convém separar também
0 outro. Pois a divisdo entre a sociologia @ a moral ndo &, no fundo, menos real nem menos Gtil do
que aquela da biologia em relaglio 4 sociologia, embora o empirismo cientifico n3o permita hoje a
apreciar tanto. Ambas s3o convenientes quando se quer representar, ndo 0 estado estatico da ciéncia
real, mas sua evolugBio dinamica, comegando pela cosmologia, e caminhando da bivlogia 3
sociclogia, para chegar na moral. (...). Qualquer que seja, contudo, a eficicia do modo guatemario
que acabo de caracterizar, a concepgfio enciclopédica serd sempre empregada mais em sua
constituicdo bindria.” (p. 433-434).
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Como se vé&, a necessidade se justifica no sentido de constituir uma ou
a ponte para o concreto (“Se n&o se conduzisse uma tal série até essa terminagio
nomal, as nogbes concretas néo poderiam se ligar assaz nela.”) %, para a religisio
e no sentido de fechar o circulo entre o comeco (“sabedcria sacerdotal’,
“geometria”) e o fim (“raz&o filoséfica”, “moral”).

O 4° trecho comega a responder a 22 objegio, mais grave, que diz que
basta a biologia para tratar do homem individual 2.

Esta objecio ndc procede, segundo Augusto Comte, porque os
bidlogos, tedricos ou préticos (isto &, os médicos), “... ndc estudam em nés sendo o

27 “Para acabar de esclarecer uma nogfio enciclopédica sobre a qual ndo devo retomar mais,

convem apreciar sumariamente as duas objecles essenciais que esta subdivisdio final da ordem
humana em coletiva e individual suscita inicialmente. Em primeiro lugar, ela parece muito pouco
pronunciada, comparativamente aos outros degraus da hierarguia setenal. {...). Um uso insuficiente
ainda ndo pbde fazer apreciar esta separagfo final da existéncia moral propriamente dita em relacho
& simples existéncia social. Mas se reconhecera logo que este Gltimo degrau da grande escala tedrica
se encontra plenamente comparavel 3 maior parte dos precedentes. Quando o infroduzi, indiquei
assaz que ele resulta diretamente de um extremo prolongamento enciclopédico do principio universal
de minha classificaglio positiva, a partir da generalidade decrescente e da dependéncia crescente.
Vé-se agora que esta Ultima parte da série abstrata nfo tem menos importdncia do gue as
precedentes. Se néio se conduzisse uma tal série até essa terminagdo normal, as nogbes concretas
nao poderiam se ligar assaz nela. Eia oferece assim a vantagem incomparave!l de conduzir o
desenvolvimento especulativo em direciio 4 sua destinagio religiosa, completando a elaborag3o
enciclopédica por uma doutrina sagrada, em relacio & qual s6 os pedantes discutirBio sempre se é
uma arte ou uma ciéncia. A escala da ordem se torna assim mais conforme aquela do progresso; de
tal modo que a sintese humana, ao mesmo tempo especulativa, ativa e afetiva, encontra-se
realmente aperfeigoada. Desde entdio, o termo inicial da sabedoria sacerdotal pode ser diretamente
combinado com aquele da razdo filosofica, se se suprime todos os intermediérios institufdos por uma
transi¢Zo continua de um a outro. Um eminente pensador modemo, o débil e infeliz Pascal, fornecers
sempre um memoravel exemplo dessa conciliagio espontanea entre a geometria e a moral, antes
mesmo que seus liames enciclopédicos fossem suficientemente aprecidveis.” (p. 435-436).

% Na Setima 8%, segundo R. T. Mendes] conifissfio anual, de 26/5/1852, ele diz que “Colocando a
moral no cume da hierarquia tebrica, assim mais bem unida & hierarquia pratica, consolido a
condensacdo do positivismo, tanto abstrato quanfo concreto, em nossa maxima fundamental: viver
para outrem.” (Correspondéncia VI, p. 288).

4 “Ela oferece assim a vantagem incomparével de conduzir o desenvolvimento especulativo em
direcBo & sua destinagfio religiosa, completando a elaboragdo enciclopédica por uma douirina
sagrada, em relagfio a qual s6 s pedantes discutirio sempre se € uma arte ou uma ciéncia.”, Note-
se que a moral &, finaimente, a0 mesmo tempo, ciéncia e arte. Isso foi explicitado a partir do
Catecismo positivista.

0 “Em segundo lugar, uma concepgio demasiado vaga da biologia conduz a representar o
estudo de nossa existéncia individual como j4 compreendido na teoria geral da vitalidade. Mas os
principios estabelecidos pelo volume precedente me permitem esclarecer aqui rapideamente esta
objec30 nova, mais grave do que a primeira. Embora os biclogistas propriamente ditos, te6ricos ou
praticos, sempre aspirem conhecer 0 homem para o modificar, esta dupla pretensdo nunca se realiza,
a ndo ser por excegdo. Pois ela € diretamente incompativel com a irracional negligéncia destes
grosseiros pensadores em relagio as principais caracteristicas da verdadeira natureza humana. No
fundo, eles ndo estudam em nés sendo o animal e ndo o homem, cujos atributos essenciais thes
restam habituaimente desconhecidos, mesmo mais do que ao vulgar iletrado, a partir de suas
preocupagbes corporais. Nossos pretensos médicos ndo constituem realmente senfio veterinarios,
(...). Os jovens membros desta classe transitéria comegam a sentir dignamente sua falsa posicio
mental e moral, que n#io pode cessar sendo pela reintegrago normal de um tal servigo ao oficio
sacerdotal, do qual ele se destacou outrora.” (p. 436).
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animal e n&o o homem, cujos atributos essenciais lhes restam habitualmente
desconhecidos, ...”. Esta situacéo sb se resolve a partir da reintegracio na religido:
“Os jovens membros desta classe transitéria comecam a sentir dignamente sua falsa
posicao mental e moral, que néo pode cessar sendo pela reintegragdc normal de um
tal servigo ao oficio sacerdotal, do qual ele se destacou outrora.”.

O §° trecho continua a resposta. Independente da medicina, a biologia
€ ainda mais geral, tratando da vida em geral, de todos os seres vivos, e néo do
homem individual, do “homem propriamente dito” 25*.

Como vemos, trata-se de antropologia (estudo do homem), da
“verdadeira antropologia”, mas, “a qual € preciso conservar seu nome sagrado de
moral”. Trata-se da “verdadeira ciéncia final, isto é, a moral”, que “pode sistematizar
0 conhecimento especial de nossa natureza individual”.

A biologia e a sociologia fomecem a “base dedutiva” da moral. O 6°
trecho retoma as “perturbacbes individuais® como “indugbes proprias” (objetos
préprios) da moral 252

Blup partir das expiicacbes cientificas do volume precedente, a verdadeira biologia ndo tem por
objeto de nenhum modo o conhecimento individual do homem, mas somente o estudo geral da vida,
vista sobretudo no conjunto dos seres que a vivem. Ela constitui um predmbulo necessério, primeiro
para a teoria da ordem social, imediatamente subordinada & ordem vital, € enfim quanto a verdadeira
apreciag3o do homem propriamente dito, do qual todos 0s atributos essenciais s8o entlio conhecidos.
Esta conclusfio normal do dogma positivo se ancontra hoje irracionalmente despedacada enire trés
classes de pensadores, 0s médicos que ndo estudam senso o corpo, os filisofos que créem estudar
0 espirito, e os padres que estudam sobretudo o coragéio. Resulta desta depiorave! separagdo que
nenhuma destas trés espécies de inteligéncia compreende reaimente a natureza humana cujo
conjunto permanece necessariamente indivisivel, apesar de nossas separa¢Bes anarquicas. Mas meu
eminente precursor Gall abriu enfim a via que, preparada por Cabanis e Leroy, devia chegar a
sistematizar o verdadeiro estudo do homem, combinando irevogavelmente o conhecimento positivo
da alma com aquele do corpo. Nem os médicos nem os padres ja compreenderam suficientemente a
importancia de uma tal revoluglio cientifica. Ela n2o era apreciavel antes que minha fundaclio da
sociologia tivesse terminado a preparacso enciclopédica que ¢ surgimento sistematico da verdadeira
antropologia exigia, & qual & preciso conservar seu nome sagrado de moral. Esta condicgo final
estando desde entdo cumprida, e tendo 4 me conduzido & construir subjetivamente a s3 teoria
cerebral, o sétimo e Gitimo degrau da grande hierarquia abstrata se toma t30 caracterizado quanto
todos os outros. Ele difere dos dois precedentes nisto que ele os combina intimamente. Como a
biclogia apenas esbogca o estudo da existéncia humana, a partir daquele das fungbes vegetativas e
animais, s0 a sociologia faz em seguida conhecer nossos atributos intelectuais e morais, que nio se
tomam suficientemente aprecidveis senfio em seu desenvolvimento coletivo. Desde ento, a
verdadeira ciéncia final, isto &, a moral, pode sistematizar o conhecimento especial de nossa natureza
individual, segundo uma combinagio conveniente entre os dois pontos de vista, biolégico e
sociologico, que ai se juntam necessariamente.” {p. 437-438).

2 «plem desta base dedutiva, ela exige diretamente, como toda outra ciéncia, inducgbes que the
sdo proprias, @ em relaglo as quais o instinto popular ou a razfio feminina nunca esperaram as
indicacBes filostficas ou sacerdotais. Uma tal necessidade dela resulta especiaimente de que a
ciéncia precedente faz essenciaimente abstracio das reacfies continuas entre o fisico e ¢ moral do
homem, a partir das relagBes necessérias das visceras vegetativas com os 6rgdos afetivos. Com
efeito, estas perturbagSes individuais n3o alteram sensivelmente a existéncia coletiva, e nela se
fazem tanto menos sentir quanto ela se desenvolve mais. Sua mutua neutratizacio entre os diversos
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As “perturbactes individuais” sac “reacdes continuas entre o fisico e ©
moral do homem”, abstraidas até a sociologia (mais tarde se diz até a moral). Sendo
o objeto préprio da 72 e Gitima ciéncia, elas s&0 o acréscimo em relagdo & sociologia:
“Eis sobretudo por que a antropologia propriamente dita é ao mesmo tempo mais
especial e mais complicada do que a prépria sociologia. Todavia, qualificando-a de
moral, se se dispbe felizmente a nunca procurar nela sendo as bases normais da
conduta humana, ...”.

No 7° trecho do capitulo 7, Augusto Comte transfere a consideragéio da
“existéncia moral propriamente dita” para o Sistema IV: “A partir desta irrevogavel
subdivis&io da ordem humana em coletiva e individual, devo agora lhe aplicar
especiaimente os principios gerais que expus anteriormente sobre a teoria positiva
da modificabilidade. Mas continuarei, contudo, a considerar mais a existéncia social
do que a existéncia moral propriamente dita, como convém a este volume. Esta
Gitima devera prevalecer, ao contrério, no tomo final, no qual tratarei diretamente de
nosso regime normal, que depende sobretudo do coragdo; ..." 2 (p. 439).

Finalmente, no 8° e (ltimo trecho, ele se reserva o direito a uma
classificago ternaria (ordem cosmoldgica, ordem vital e ordem humana), cujo Gitimo
termo junta a sociologia € a moral. E faz reaparecer a ambiglidade, como que
minimizando o prolongamento: “... convém aqui empregar sobretudo o modo
quaternario que acabo de caracterizar, no qual a ordem universal se divide em
material, vital, social, e enfim moral. Todavia, reservo-me também preferir, quando
juigar oportuno, a simples série ternaria, que resulta da reunidc normal destes dois
titimos termos sob o titulo comum de ordem humana. Estabelecendo sua separacéo
final, quis me propiciar novos recursos para facilitar o desenvolvimento das mais
aitas concepgdes tedricas, sem instituir jamais entraves pedantescos, a partir de
uma cega e puerii uniformidade i6gica.” (p. 439).

individuos ndo deixa subsistir sendo, em socivlogia, a infludncia permanente dos atributos
verdadeiramente coletives, mesmo quando se limitasse al 4 simples solidariedade objetiva. Mas estes
fendmenos devem ainda menos afetar o estudo da continuidade subjetiva, que prevalece de mais em
mais em relag8io & ordem social. Pois eles se neutralizam mais na sucessdo das geragdes do que na
combinacéio dos individuos ou das familias. Eis sobretudo por que a antropologia propriamente ditz é
a0 mesmo tempo mais especial e mais complicada do que a prépria sociologia. Todavia, qualificando-
a de moral, se se dispde fefizmente a nunca procurar nela senio as bases normais da conduta
humana, descartando inexcravelmente as especulacles ociosas, que seriam, com &feito, as mais
dificeis de todas.” (p. 435-439).

5 No Sisterna {V, porém, conforme ja nos referimos, ele dird que nele ela devia ter prevalecido,
mas naoc prevaleceu suficientemente: “... apds ter separado a moral, cujo acontecimento, surgido de
meu trabalho, ndo pdde prevalecer suficientemente nele.” (p. 229).



105

Teminado o Sistema I, Augusto Comte escreveu o Catecismo
positivista (escrito de 6 a 9/1852 e publicado em 10/1852, usa 257 vezes o termo
“moral” ou derivados), direcionado aos proletarios e as mulheres. Trata-se de uma
nova sistematizacdo, que ja constitui, por isto mesmo, novidade. Mas que contém
também algumas novidades especificas: as explicitagbes no sentido de que a moral
¢ o dominio essencial da religido, de que ela & também ciéncia do individuo e
ciéncia do sentimento, de que eia € ao mesmo tempo ciéncia e arte; a continuidade
da separagido da moral em teérica e pratica; o reaparecimento da negacio ou
diminuigao da liberdade.

Aristoteles falava de atualizag@o das poténcias. Augusto Comte fala de
“sistematizac@o™ “.. a necessidade de cada fase enciclopédica [anterior] para a
sistematizacéo moral a qual é sobretudo destinada esta imensa construcao tedrica.”
{p. 106), de “sistematizacic” a partir de uma "filiag&o™ “Embora 0 meu sexo néo
possa jamais seguir os detalhes de uma tal filiagfio, ele deve compreender hoje sua
possibilidade geral, a fim de se assegurar assim de que a moral sistematica
comporta fundamentos verdadeiramente inabalaveis.” (p. 1 06).

Passa-se dos ‘“conhecimentos espontaneos” aos “estudos
sisteméticos”, dos “resumos empiricos” as generalizacGes e coordenacdes 2>, Assim
foi o processo de formagfio de todas as ciéncias. Assim ocorreu com a sociologia:
“Minha ignoréncia fendo me preservado dos dogmas classicos sobre nossa
hatureza, pude melhor apreciar a realidade das nogdes morais empregadas pela

B4 aste embarago [isto é, da sociologia precisar da moral, apesar da subordinagio objetiva desta
aquela} muito legitimo se dissipara, minha fitha, prestando atencfio aos conhecimentos espontaneos
que por toda parte precedem e preparam os estudos sisteméaticos. A cidncia constitui sempre um
simples prolongamento da sabedoria comum. Ela jamais cria realmente glguma doutrina essencial. As
teorias se limitam a generalizar e a coordenar o0s resumos empiricos da razio universal, a fim de thes
propiciar uma consisténcia e um desenvolvimento que eles n&o poderiam adquirir de outro modo.
Uma tal conex&o convém mais aos estudos morais, que, embora ndo podendo ser sistematizados
sendo em alimo lugar, por causa de sus complicagéo superior, fomeceram sempre, em virtude de
sua importancia preponderante, o principal alimento das meditagSes comuns, sobretudo femininas.
Desta cultura empirica surgiram logo nogbes preciosas, apesar de sua incoeréncia, que n3o foram até
agora desdenhadas pelo génio sistematico sendo por falta de poder representa-las suficientemente
nas suas teorias teologicas ou metafisicas. £ ao positivismo, unico capaz de abragar o poro de vista
social, que estava reservada a generalizaglio e a coordenacdo delas, apos ter fundado a ultima
ciéncia preliminar. Mas sua aptiddo para as sistematizar the permitindo aprecia-las dignamente
apesar dos preconceitos filostficos, ele pdde primeiro as utlizar assaz para construir enfim a
socioiogia. Se examinardes como o conhecimento da natureza humana é habitualmente empregacio
em sociologia, reconhecereis logo que nela n3o se faz verdadeiro uso sen3o deste estudo
espontaneo, muito mais real do que todas as especulagbes morais dos filbsofos anteriores. Este
esbogo empirico pode ser suficiente, com efeito, as concepgBes sobre a existéncia coletiva, antes gue
tenha sido feita a sistematizacio que $6 a Giéncia final deve Ihe proporcionar.” (p. 133).
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sociologia, e reconhecer sua coincidéncia com os resuitados esponténeos devidos a
razdo comum.” (p. 134). E assim ocorre com a moral 2.

Mesmo a maxima moral do positivismo & uma sistematizacio do
instinto universal: “Assim, o positivismo, reduzindo toda a moral humana a viver para
outrem, limita-se reaimente a sistematizar o instinto universal, apés ter elevado o
espirito tedrico até o ponto de vista social, inacessivel as sinteses teolégicas ou
metafisicas.” (p. 223) “*. Mais ainda, “ela resulta” . E assim como ela é
sistematizac&o do instinto universal, também permanece como dever para o futuro:
“Assim, minha fitha, este aperfeicoamento moral {condensar toda a sa moral na lei
Viver para outrem, consagrando a justa satisfac8o permanente dos diversos instintos
pessoais] consfituird sempre o principal objeto da arte humana, cujos esforgcos
continuos, individuais e coletivos, nos aproximam de mais em mais, sem poder
jamais o realizar completamente. Esta solugio crescente repousa unicamente sobre
a exisiéncia social, a partir da lei natural que desenvolve ou comprime nossas
fungdes e nossos orgaos conforme seu exercicio ou seu desuso.” (p. 64).

A religido se consolida como unidade (sistematizagdo) maior, como o
amalgama (dor) maior. Ela & unidade, e, como religidio da Humanidade, o é
duplamente, pois “... ¢ dogma da Humanidade fornece ao conjunto de nossas

*% «para fundar diretamente a ciéncia final, é suficients, minha filha, sistematizar
convenientemente a decomposicio que esta sabedoria universal percebeu iogo no conjunto da
existéncia humana, distinguindo nela o sentimento, a inteligéncia e a atividade. Aprecidvel, sob
diversas formas, junto aos mais antigos poetas, esta anélise fundamental ¢ completada
empiricamente ai pela divisdio geral de nossas inclinages em pessoais e sociais. {...). Tal & o dominio
naturat cuja sistematizacfio e desenvolvimento constituem a destinagfio essencial da ciéncia moral.”
{p. 134).

5 Vejamos também nas p. 225-228: “A sabedoria antiga resumiu a moral neste preceito: Trafar os
outros como desejana ser tratado. Por mais preciosa que foi entdc esta prescricio geral, ela se
limitava a regrar um calculo puramente pessoal. Este carater existe também no funde da grande
formula catblica: Amar seu préximo como a si mesmo. (...). Todavia, comparando este principio ao
precedente, reconhece-se um grande avango. Pois o primeiro se fimitava aos atos, enquanto que o
segundo penetra até aos sentimentos que os dirigem. Todavia, este aperfeicoamento moral
permanece muito incompleto, enquanto o amor tecldgico conserva sua macula egoista. $6 o
positivismo se toma ao mesmo tempo digno e verdadeiro, quando nos convida a viver para outrem.
Esta formuta definitiva da moral humana ndo consagra diretamente sen2o as inclinagdes
benevolentes, fonte comum da felicidade e do dever.”.

*Viver para outrem se torna, portanto, para cada um de nés, o dever continuo que resulta
rigorosamente deste fato irrecusavel: viver por outrem. {..). {...) o principal cardter do positivisro. Ele
consiste em resumir enfim, em uma mesma férmula, a lei do dever e aquela da felicidade, até entio
proclamadas inconciliaveis por todas as doufrinas, embora o instinto pablico sempre aspirasse a
combina-las. Sua concordancia necesséria resulta diretamente da existéncia natural das indinagbes
benevolentes, cientificamente demonstrada, no século passado, a partir do conjunto dos animais, nos
quais as parles respectivas do coragio e do espirito sdc melhor aprecidveis. Além de que nossa
harmonia moral repousa exclusivamente sobre o altruismo, s6 ele pode nos proporcionar também a
maior intensidade de vida. (...}. Eis como o bem coingcidird necessariamente com o dever.” {p. 224).
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concepgdes reais a Unica unidade que elas comportam, e a Unica ligagéo da qual
temos necessidade.” (p. 83).

Ela (a religi#o) e a moral inciuem a medicina 28 FEla inclui, em seu
“dominio pratico”, a fungéio que mais tarde foi atribuida a educac@o ou moral pratica:
“Assim, o dominio prético da religi@o consiste em aperfeicoar a ordem humana,
primeiramente fisica, depois intelectual, enfim e sobretudo moral.” (p. 203) %,

Quantc a sua relacdo com a moral, as vezes aparece a quase
sinonimia, como na citacio acima, da inclusao da medicina, mas nomalmente a
religido inclui a moral.

A moral é a “condicsio interior da unidade”, isto &, da religido (p. 62).
Trata-se da “harmonia moral®, da “unidade moral’ (p. 62). Mas recebe dela a dupla
base do disciplinamento: “Compreendo, todavia, que seu [da fé positiva] dogma
fundamental fomece duplamente uma forte base de disciplina moral, seja
subordinando nossas inclinagdes pessoais a uma poténcia exterior, seja excitando
nossos instintos simpaticos a melhor sofrer ou modificar a fatalidade comurmn.” (p.
68). Ela domina todas as partes da religidio *°. Ac mesmo tempo em que constitui o
dominio essencial dela (p. 203-204).

B8 wossa definiclo da religifio me satisfara completamente, se puderdes, meu pai, esclarecer
assaz a grave dificuidade que me parece resultar de sua demasiado grande extensfo. Pois
caracterizando nossa unidade, incluistes nela tanto o fisico quantoc o moral. Eles s3io, com efeite, t3o
ligados, que uma verdadeira harmonia nio pode jamais se estabelecer qguando se quer separa-los.
Todavia, ndio poderia me habituar a incluir a satide na religifio, de maneira a prolongar até na
medicina o verdadeiro dominic da moral. (.). A arte humana e a ciencia humana sfo
respectivamente indivisiveis, {...). N&o se pode mais tratar sadiamente nem o GOrpo nem a aima, pelo
fato mesmo de que o médico e padre estudam exclusivamente o fisico ou o moral; sem falar do
filésofo que, durante a anarquia moderna, toma do sacerdécio o dominio do espirito deixando-the
aquele do coragdv. {..). Esta separacio duplamente andrquica deve, portanto, cessar
irevogaveimente, a partir de uma sabia reintegragsio da medicina ao dominio sacerdotat, {..). O
ponto de vista moral é, com efeito, o Unico préprio para fazer ativamente prevalecerem as prescriches
higiénicas, tanto privadas quanto pablicas.” (p. 61).

Néo por acaso ou coincidéncia Augusto Comte ja afirmara, na p. 167, que a industria & a aima
do regime (“A poesia constitui a sima do culto, como a ciéncia aguela do dogma, e a induistria aquela
do regime.”). Trata-se de industriosidade, de construcdo: o regime privado, isto &, pessoal e familiar,
constréi o homem, enquanto que o regime publico trabalha o munda, a natureza. Sobre a educagdo,
espontanea até aos 14 anos, e sistematica até aos 21, ver nas p. 208ss.

“... @ divisdo geral da religiio, (...). Esta decomposicio resulta, minha filha, de uma justa
apreciacio da existéncia total que a religifio deve dirigir. O dogma, o culto, e o regime concemem
respectivamente 20s nossos pensamentos, nossos sentimentos, e nossos atos, £ preciso comecar a
iniciacdio religiosa pela elaboragfio tedrica, destinada a nos fazer conhecer a ordem fundamental e 0
Grande-Ser que a modifica. Cultivamos em seguida os sentimentos préprios & existéncia que nos &
assim prescrita. Enfim regramos diretamente cada conduta humana. Eis como a religiic positiva
abraga a0 mesmo tempo nossas irés grandes construcbes continuas, a filosofia, a poesia e a politica.
Mas a morai ai domina sempre, sejz o desenvolvimento de nossos conhecimentos, seja o impulso de
nossos sentimentos, seja o curso de nossas agdes, de maneira a dirigir sem cessar nossa triplice
pesquisa do verdadeiro, do belo, e do bom.” (p. 71).
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Prosseguindo na tendéncia ja apontada acima, na nota 232, e que foi
expiicitada em 1854, Augusto Comte confinua o processo de divisio da moral em
tedrica e pratica. Ele estd passando para a 3° parte do Catecismo positivista, o
regime, privado (individual ou pessoal e doméstico ou familiar) e pGblico, deixando o
dogma (12 parte) e o culfo (2%), e diz estar passando da moral tedrica para a moral
pratica: "Passando assim da moral teérica 8 moral pratica, sé a inteligéncia pode
determinar quais habitos devem prevalecer, e mesmo por quais meios eles se
estabelecem. Mas este duplo estudo abortaria quase sempre se o sentimento nao
impelisse a superar constantemente suas altas dificuldades. Dai resultam as partes
respectivas do sacerddcio e do sexo afetivo no nosso regime moral.” (p. 202).

Na seqiéncia ele explicita que se trata da “terceira parte de nossa
religido’, e que se trata ainda, apesar do decréscimo, de “disposictes
verdadeiramente universais” “O dominio prético da religido se limita, minha filha, as
disposicdes verdadeiramente universais, sem penetrar no cumprimento especial de
cada oficio.”. Trata-se de trabathar o *agente humano®, o “cooperador, de
“aperfeicoar a ordem humana”. “Assim, o dominio prético da religilo consiste em
aperfeicoar a ordem humana, primeiramente fisica, depois intelectual, enfim e
sobretude moral.” (p. 203). Deixando a ordem exterior & politica e a industria;
“‘Quanto & ordem exterior, seu melhoramento direto e especial ndo conceme a
religido: ela constitui o dominio proprio da politica ou da indistria.” (p. 203).

Enfim, o esponténeo é sistematizado pelo sacerdécio, e constitui o
dominio essencial da religigo: “Assim, meu pai, a moral, considerada como uma arte,
difere de todas as outras por sua infeira generalidade. E a Gnica que deve ser
universalmente aprendida, porque todas as existéncias humanas tém igualmente
necessidade continua dela. Seu estudo espontineo pertence, portanto, a todos, na
proporgao de sua aptidao natural e de suas luzes empiricas. Mas ela no pode ser
sistematizada sendo pelo sacerdécio, a partir de suas relagdes necessarias com o
conjunto das teorias reais. E assim que a moral me parece constituir o dominio
essencial da religigo, primeiro como ciéncia, depois mesmo como arte.” (p. 203-204).

Totaimente imbricada nesse processo, a educaciio, neste caso a
sistemética, no seu 7° e Ultimo ano, & dividida, Gnica vez deste modo em Augusto
Comte, em tedrica e pratica 2°'.

=1« seus [do sacerdécio positivo] diversos meios gerais para fazer sempre prevalecer, tanto

quanto possivel, a harmonia universal. (...). Todos eles devem resultar, minha fitha, do conjurto da
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Note-se que a parte teérica funda solidamente “todas as leis essenciais
de nossa natureza®, isto &, a antropologia, o “Quadro cerebral”, sobre a sociologia, a
biologia e a cosmologia. E que a parte prética, fundada na tedrica, estabelece as
“verdadeiras demonstracdes em relacfio as regras gerais de conduta proprias a cada
caso, ...", “fodos os deveres”, o “conjunto das regras praticas”.

Quanto ao estatuto filoséfico, gnoseolbgico, epistemolégico, guanto ao
enquadramento do trabaiho feito com a moral, trata-se de espontaneidade e de
sistematicidade, de pratica e teoria, como vimos, e de arte, de ciéncia, €, ac mesmo
tempo, de ciéncia e de arte.

Se naturalmente, espontaneamente, temos o moral (1? acepcéo do
termo “moral’), a lei morat (29), & a lei moral interiorizada, assumida voluntariamente
a partir da sugestdo ou imposicéo feita pelo exterior (3% - “submissao voluntaria™ p.
103-104), a teorizaco, a sistematizacdo, a ética ou filosofia moral é feita em termos
de arte, de ciéncia, de arte e de ciéncia. £ neste sentido que se formaram as varias
morais referidas por Augustc Comte: moral teologica, moral cristd, moral catélica,
moral metafisica, moral cientifica, moral positiva ...

Quanto a ser arte, ela difere de todas as outras artes pela sua inteira
generafidade, como j& vimos acima, na citagdo das p. 203-204. Ela é “a arte
principal” 22,

educago. A fim de os apreciar melhor, é preciso considerar que © noviciado positivo termina por um
ano inteiramente consagrado & moral. Esta instrucSo final sera sempre dividida em duas paries
iguais, uma tedrica, outra pratica. Na primeira, todas as leis essenciais de nossa natureza serfio
solidamente fundadas sobre o conjunto das nogbes relativas ao mundo, & vida, e 4 sociedade. Esta
base permitird estabelecer definitivamente verdadeiras demonstragbes em relagfio as regras gerais
de conduta proprias a cada caso, pessoal, doméstico ou civico. Especificar-se-a ai todos os deveres
de cada uma das quatro poténcias necessarias a providéncia humana. Estas determinagBes finais,
que resumem a educacdo positiva, comportam uma grande eficécia, a partir da disposi¢io moral dos
iniciados, ainda preservados dos desvios inerentes & vida ativa. O conjunto destas regras praticas
apresenta a cada um a dupla destinag#io de dirigir sua propria conduta e de juigar aquela dos outros.®
(p. 214-215).

# “Desde a ordem material até a ordem moral, cada ordem se superpbe 4 precedente, segundo
esta lei fundamental, seqiéncia necesséria do verdadeiro principio hierdrquico: Os mais robres
fenbmenos est&o por toda parte subordinados aos mais grosseiros. E a tnica regra verdadeiramente
universal que o estudo objefivo do mundo e do homem pode nos desvelar. {...). Noteis, com efeito,
para completar esta grande lei, que, sob o aspecto pratico, ela apresenta a ordem real como de mais
em mais modificavel, & medida que rege fendmenos mais complicados. O aperfeicoamento supde
sempre a imperfeigo, que por toda parte aumenta com a complicagio. Mas vedes também que a
providéncia humana se torna entdo mais eficaz, dispondo de agentes mais variados. Uma tal
compensac¢do permanece, sem divida, insuficiente; de modo que a ordem menos complicada &
ordinariamente a mais perfeita, embora seja cegamente govemada. Todavia, esia lei geral da
modificabilidade erige duplamente a moral como a arte principal, seja por sua importancia superior,
seja também a partir do campo mais extenso que ela oferece & nossa sabia atividade. A pratica e a
teoria concorrem, portanto, para justificar de mais em mais a preponderancia sistematica que o
positivismo concede & moral.” (p. 103-104).




140

Quanto a ser ciéncia, o Catecismo positivista avanca com vérias
explicitacdes. Na ordem tedrica normal se estuda primeiro a sociedade, a
humanidade, a sociologia e depois a ciéncia moral, porque esta deve repousar muito
mais sobre a observagdo dos outros do que de si mesmo, e porque os seus
fendmenos séo objetivamente subordinados aos das ciéncias anteriores %,

Mas na ordem prética, da atividade, é preciso estudar primeiro os
individuos, a ciéncia moral, porque a divindade s6 age através deles **. Deste ponto
de vista a hierarquia das ciéncias comeca pela moral, que “institui” as anteriores 2%°.

3 sCom efeito, a mais dtil de todas as ciéncias é também a mais completa, ou melhor, & Gnica
completa; pois seus fenémenns compreendem subjetivaments lodos os outros, embora eles thes
sejam, por isto mesmo, obietivamente subordinados. O principio fundamenta! dz hierarguia tetrica
faz, portenio, prevalecer diretamente o ponto de vista moral como o mais complicado e ¢ mais
especial. (...). Ao contrdrio [do teologismo], 0 positivismo, nSo buscando jamais senfio a lei para
meihor dirigir a atividade, sempre essencialmente social, faz repousar a ciéncia moral sobre a
observachio dos outros muito mais do que de si mesmo, a fim de estabelecer noghes a0 mesmo
tempo reais e Uteis. Sente-se entdo a impossibilidade de abordar convenientemente um tal estudo
sem ter iniciaimente apreciado a sociedade. Em todos os sentidos, cada um depende sem cessar da
Humanidade, sobretudo quanto 4s nossas mais nobres fungBes, ...” (p. 94).

*4 »em si mesmo, o estudo direto da Humanidade pode degenerar tanto quanto aguele das
ciéncias inferiores, se se esquece que ndo é preciso conhecer o Grande-Ser sendo para o amar mais
e o servir melhor. (...). Concebeis assim por que é que coloco no cume da escala enciclopédica a
moral, ou a ciéncia do homem individual. Como o Grande-Ser n#o funciona jamais senfio por érgéos
finalmente pessoais, & preciso primeiro estudar estes, para que ele seja convenientemente servido
durante a existéncia objetiva deles, e do que dependera a influéncia subjetiva deles.” (p. 93-94). Na p.
81 se diz que “... embora o conjunto da Humanidade constitua sempre o principal motor de nossas
operacbes quaisquer, fisicas, intelectuais, ou morais, o Grande-Ser n3o pode jamais agir sendio por
org&os individuais.”. Note-se no trecho das p. 93-94 a explicitagdo que define a moral como a ciéncia
do homem individual. Na p. 131 o seu estudo é dito “estudo sistematico do homem individual®,

“Eis como a moral, concebida como nossa principal ciéncia, institui de inicio a sociclogia, cujos
fendmenos 550 ao mesmo tempo mais simples & mais gerais, (...). A Mulher. {...). Sempre julguei ©
ponto de vista moral mais simples do que o ponto de vista social. O Padre. isto néo é devido sendo,
minha filha, ao fato de terdes até agora procedido mais por sentimento do que por razéo, a moral
devendo ser mais uma arte do que uma déncia para vosso sexo. {...). {...), esqueceis que g Giéncia
moral, além de todas as infludncias consideradas pela ciéncia social, deve apreciar também as
impuisbes que esta pode descartar como quase insensiveis. S&o as intimas reagdes que se exercem
sempre, segundo leis multe pouco conhecidas ainda, entre o fisico e 0 moral do homem. Apesar de
sua grande eficicia pessoal, a sociologia ndo lhes da uma importncia especdial, porgue seus
resuitados opostos junto aos diversos individuos se destroem essencialmente em relagio aos povos,
Ao confrario, toda apreciagio moral que as negligenciasse nos expona acs mais graves equivocos,
atribuindo & aima o gue provém do corpo, ou reciprocamente, (...). (...). Espero que descereis sem
esforgo de cada ciéncia & seguinte, sob a mesma impuisSio que acaba dos vos conduzir da morat a
sociologia, consultando sempre a subordina¢fo natural dos fendmenos correspondentes.” (p. 95).
Note-se o retomo das “perturbacbes individuais® como objeto da ciéncia moral; o mesmo ocorre
também na p. 264 {mais adiante elas s80 ditas objetos apenas da pratica). Acima se explicitou como
objeto o individuo inteiro (p. 93-94, na nota 264). Mais adiante se acrescenta o sentimento: “Enfim, a
sociclogia subordina a este duplo fundamento [cosmoldgico e bioldgico] o estudo proprio da
existéncia coletiva. Mas, embora esta dGltima ciéncia prefiminar seja necessariamente mais completa
do que as precedentes, ela nfo engloba ainda tudo o que constitui a natureza humana. Pois nossos
principais atributos nfo sdo assaz apreciados nela. Ela considera essenciaimente no homem a
inteligéneia e a atividade, combinadas com todas as nossas propriedades inferiores, mas sem ser
dirstamente subordinadas aos sentimentos que as dominam. O desenvolvimento coletivo coloca em
evidéncia sobretudo o nosso impulse tedrice e pratico. Nossos sentimentos nac figuram, em
sociologia, mesmo estatica, sendo pelas impulsbes que eles exercem scbre a vida comum ou pelas
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As “... nocdes morais compreendem necessariamente todas as outras, que tiramos
delas por abstractes sucessivas.” (p. 100).

Quanto a moral ser, ac mesmo tempo, ciéncia e arte, a afimacéo é
feita no sentido de conseguir a ligacdo da teoria com a prética, e o retomo daguela
para esta, devidamente disciplinada 2. Trata-se de chegar, tanto quanto possivet, a
“razdo concreta”, e ao concreto 257

Note-se que a chegada 4 “razéio concreta” faz a juncdo também da
meditacdc masculina com a contemplac@o feminina, constituindo “o estado final da
razio humana”. Esta juncdio é reafirmada no final do Prefécio: “Nossa filosofia se
toma plenamente conforme ao espirito feminino, terminando a escala enciclopédica

modificagdes que eles recebem dela. Suas leis proprias nfo podem ser convenientemente estudadas
sendo pela moral, na qual elas adquirem a preponderancia devida 2 sua dignidade superior no
conjunto da natureza humana. E isso que disple freqlentemente os espiritos pouco sisterndticos a
desconhecer a plenitude sintética que caracteriza esta ciéndia final, que eles restringem demasiado a
este ega‘inci[aa; dominio, em torno do qual devem enfim se concentrar todos 08 outros.” (p. 132).

% “Mas, quer se suba quer se desga, 0 percurso enciclopédico representa sempre a moral como a
ciéncia por exceléncia, pois ela é ao mesmo tempo a mais (til e a mais completa. E nela que o
espirito tedrico, tendo perdido graduaimente sua abstracdo inicial, vem se unir sistematicaments ao
espirito pratico, apbs ter acabado todas as preparagbes indispenséveis. Assim a sabedoria publica,
regularizada pelo positivismo, farg respeitar sempre o admirével equivoco, 3o lamentado pelos
nossos pedantes, que, apenas nela, confunde a arte e a ciéncia sob uma mesma denominagio. Esta
confus&o aparente propicia & ciéncia moral um feliz equivalente da disciplina que, por toda parte,
previne ou corrige as divagacBes tetricas proprias da cultura ascendente. Com efeito, a regra gerai
consiste em restringir cada fase enciciopédica ac desenvolvimento necessério para preparar o degrau
seguinte; e reservando ao génio pratico os estudos mais detathados julgados especiaimente
convenientes. (...). Ora, essa regra, t80 preciosa por toda parte, falha necessariamente em redaco &
ciéncia situada no cume da escala enciclopédica. Se as teorias morais fossem t80 cultivadas quanto
as outras, sua complicagBio superior as exporia, vista esta indisciplina especial, a divagagBes mais
freqientes e mais nocivas. Mas o coracio vem entfio guiar melhor o espirito, recordando mais a
universal subordinag3o da teoria a pratica, a partir de um titulo felizmente ambiguo. Os filésofos
devem, com efeito, estudar a moral com a mesma disposiciio das mulheres, [isto 6] a fim de extrair
dai as regras de nossa conduta.” {p. 100-101).

%7« . enfim no cume do edificio enciciopédico (...). Embora a ciéncia moral deva ser a mais dificil
de todas, sua cultura empirica é t8o familiar ao meu sexo que ndo the inspirara o0 mesmo receio que
as outras, Estou, portanto, satisfeita por chegar convenientemente ao estudo sistematico do homem
individual. O Padre. Com efeito, minha filha, s6 este termo necessdrio de todz a preparagio
enciclopédica pode preencher tanto o espirito quanto o coragio. A ciéncia moral € mais sintética do
que qualquer outra, e sua conexio direta com a pratica consolida nela este atributo natural, £
unicamente 14 que todos os aspectos abstratos se retnem espontaneamente para construir o guia
geral da raz&o concreta. Desde Tales até Pascal cada verdadeiro pensador cultivava ao mesmo
tempo a geometria @ a moral, por um secreto pressentimento da grande hierarquia que devia enfim
combing-las. O nome de pequeno mundo que os antigos davam ao homem j4 indicava quanto o seu
estudo parecia proprio para condensar todos os outros. Ela constitui naturaimente a tinica déncia que
pode ser verdadeiramente completa, sem descartar nenhum ponto de vista essencial, como fazem
necessariamente cada uma daquelas que the servem de base. {..). Por estas abstraches
decrescentes, o espitito tedrico se encontra assaz preparado para abordar enfim o Gnico estudo que
néo o obriga mais a nenhuma abstragdo do essencial no objeto comum de nossas diversas
especulacles reais. E somente assim que a meditagBo masculina se une imevogaveimente a
contemplacao feminina, para constituir o estado final da raz&o humana.” {p. 131-132).
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pela moral, que, como ciéncia e como arte, constitui necessariamente o estudo mais
importante e o mais dificil, resumindo e dominando todos os outros.” {p. 46).

Toda a filosofia moral ou ética comtiana, toda a questdo da moral,
espontanea e sistematica, pratica e tebrica, como ciéncia e como arte, esta
consubstanciada no “Quadro cerebral” colocado nas p. 138-139.

O termo “ética”, conforme ja comentamos na Introdugo, sé & usado
duas vezes por Augusto Comte, e como acréstico, na Sintese subjetiva 1. Quanto a
expressao *filosofia moral”, como j@ comentamos neste capitulo, ela é usada em
contraposicgo a “filosofia natural”, englobando a sociologia e a moral, e ndo como
sinbnimo de ética.

Precisamente desse modo, isto &, englobando a sociologia e a moral,
€ que a expresséo “filosofia moral”, em sinonimia com “ciéncia final”, aparece no
Catecismo positivista. E a ambiglidade aumenta enquanto o termo Antropologia &
aplicado & Sociologia 2.

No “quadro A anexo”, que refrata as “concepgbes humanas”
correspondentes aos nucleos de fendmenos da ordem universal, a 12 parte &
“Estudo da Terra ou Cosmologia ..”, e a 2* & “Estudo do Homem [isto &,
antropologia] ou Sociclogia ...”, e termina com a identificacdo “ciéncia final, ou
filosofia moral”, correspondente a “Ordem humana”, que engloba a “sociologia” e a
“‘moral”: “Estudo do homem ou Sociologia. Preliminar, ou Estudo geral da ordem vital
..... 3° Biologia .......... Final, ou Estudo direto da ordem humana ..... coletiva ..... 4°
Sociclogia (propriamente dita) .......... individuai ..... 5° Moral .......... [e englobando ©
4° e o 5° Ciéncia final, ou filosofia moral (Ordem humana)” (p. 97).

Discursivamente, como 22 parte da “filosofia positiva”, e englobando “a
estatica humana, primeiro coletiva, depois individual.”, a “flosofia moral” reaparece
nas p. 104-105 **,

8 “Entre estas trés primeiras ciéncias, existe uma tal conexic que o nome da intermedisria me
sefve para designar seu conjunto, no quadro enciclopédico que compus (vejais 0 quadro A anexo)
para vos facilitar a apreciacdo geral da hierarquia positiva. Pois a sociologia pode ser facilmente
concebida como absorvendo a biologia a titulo de preambulo, e a moral a titulo de conclusso. Quando
o termo Antropologia for mais e melhor usado, ele se tornarg preferivel para essa destinagiio coletiva,
pois ele significa literalmente Estudo do homem. Mas se devers empregar durante longo tempo ainda
a palavra Sociologia, a fim de caracterizar mais a principal superioridade do novo regime intelectual,
consistente sobretudo na introduglio enciclopédica do ponto de vista social, essencialmente
esirangeiro & antiga sintese.” {p. 96},

“... as duas partes desiguais que historicamente compbem o conjunto da filosofia positiva. Esta
diviséio espontanea consiste em decompor a ordem universal em ordem exterior e ordem humana. A
primeira, a qual correspondem a cosmologia e a biologia, constituiv, sob o nome de filosofia natural,
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Como afimévamos, o “Quadro cerebral” resume toda a questio
comtiana da moral, isto €, a sua filosofia moral ou ética. Trata-se da “concepcio
positiva da natureza humana’, “... das principais nogdes que a ciéncia moral deve
fomecer sobre nossa verdadeira natureza,” (p. 133).

Fundar “a ciéncia final’ equivale a construir o “Quadro cerebral”. A
“sabedoria universal” distinguiu trés partes na existéncia humana, “o sentimento, a
inteligéncia, e a atividade”. Depois se completou dividindo os sentimentos “em
pessoais e sociais” (p. 134). Na seqiéncia houve o trabalho de Szo Paulo e da
Idade Média *°. E de Gall, Gltima base para Augusto Comte 2",

O “Quadro cerebral” (p. 138-1 39) é subjetivo, mas “... resume tudo o
que ha de verdadeiramente demonstrado atuaimente” quanto a teoria positiva da
natureza humana 22,

Uma ultima questdo relacionada ao Catecismo positivista se refere 3
liberdade, conforme j& antecipamos na nota 86, referente ao Plano. Se o sistema

tornado vulgar na Inglaterra, o dnico dominio cientifico da antiguidade, que mesmo nfo pdde sendo o
esbocar estaticamente, Além de que o verdadeiro espirito tedrico nao comportava ento um
desenvolvimento mais completo, o regime social devia rejeitar uma extensdio prematura, (...).
Somente o génio excepcional de Aristoteles, apés ter sistematizado, tanto quanto possivel, a filosofia
natural, preparou a s& filosofia morat, esbogando assaz as duas partes essenciais da estatica
humana, primeiro coletiva, depois individual. (.-). Eis por que esta divisSo proviséria se prolongou até
nossos dias. Ela deve, assim, presidir 3 altima transicao da razéo ocidental, dirigida pelo positivismo.”.

7 “Q grande s&c Paulo, construindo sua doutring gerai da futa permanente entre a natureza e a
graca, esboca reaimente, 3 sua maneira, o conjunto do problema moral, n3o somente pratico, mas
também febrico. Pois esta preciosa ficgéo compensava provisoriamente a incompatibilidade radical do
monoteismo com a existéncia natural das inclinagdes benevolentes, gue conduzem todas as
criaturas a se unir mutuamente ao invés de se dedicar isoladamente ao ssu criador. Apesar de todos
s vicios naturais de uma tal teoria, seu desenvoivimento na idade media constitui o Gnico passo
essencial que a ciéncia moral comportava desde seu antigo esbogo teocratico até sua recente
instituicsio positiva.” (p. 134).

1« o génio de Gall fundou a teoria positiva da natureza humana, embora ele ndo pudesse a
construir suficientemente para a tomar verdadeiramente eficaz, pois isto supunha a sociologia. Esta
potente impulsdo pos dois principios gerais, um dinédmico, outro estético, cuja conexsio natural servira
sempre de base ao verdadeiro estudo da aima e do cérebro. Gall estabaleceu ac mesmo tempo a
piuralidade de nossas fungdes superiores, tanto mentais quanto morais, e sua comum localizagio no
aparetho cerebral, (...). (...). Tal & a base indestrutivel sobre a qual o fundador da religiic positiva
construiu em seguida a teoria sistematica do cérebro e da aima, quando ele tinha instituido a
sociologia, de onde unicamente podia emanar 2 inspirag&io conveniente.” (p. 135-138).

O quadro cerebral resume tudo o que ha de verdadeiramente demonstrado atuaimente na
teoria positiva da natureza humana. Eis por que o nimero e a localizagio dos 6rgéos intelectuais e
morais s8c apenas indicados nele, sem nada precisar mesmo sobre sua forma ou seu tamanho. Um
estudo objetive, que ainda nio ests instituido convenientemente, € o dnico que pode completar esta
teoria subjetiva do cérebro, determinando 2 constituicio propria de cada um deles.” (p. 145). Na p.
224 Augusto Comte fala da “existéncia natural das inclinagles benevolentes” como “cientificamente
demonstrada, no século passado, a partir do conjunto dos animais, nos quais as partes respectivas
do coracéio e do espirito 80 melhor apreciaveis.”. Na p. 228 ele diz que A partir do quadro cerebral,
pode-se cumprir, em relacdo a cada um dos instintos egoistas, um estudo moral equivalente aquele
do qual o principal dentre eles acaba de ser objeto fo nutritivo, a fim de determinar as repressdes
convenientes.”,
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comtiano sempre supde, na pratica, a existéncia da liberdade, porque nela ndo se
verificam as hip6teses de sua negacéo (na pratica néo se consegue evidéncia total),
teoricamente ha nele uma sua negagéo ou diminuic3o.

A questio ¢ levantada pela intervengio da catecimena: “... objegdes
metafisicas que ouvi contra essa extens@o decisiva do dogma positivo [& ordem
humana, primeiro social, depois moral]. Toda subordinagio do mundo moral e social
a leis invariaveis, comparaveis aquelas da vitalidade e da materialidade, & agora
representada, por certos raciocinadores, como incompativel com a liberdade do
homem.”. Augusto Comte comega a responder dando uma definicio da “verdadeira
liberdade” que, segundo ele, deve valer nos trés 4mbitos da existéncia (afetivo ou
moral, racional ou intelectual, ativo ou real): “E facil, minha filha, superar esse
embaraco preliminar, caracterizando diretamente a verdadeira liberdade. Longe de
ser de algum modo incompativel com a ordem real, ela consiste por toda parte em
seguir sem obstaculos as leis proprias ao caso comespondente. (...). (...), sem
nenhum impedimento exterior ou interior ?°. Nossa existéncia intelectual e moral
comporta sempre uma equivalente apreciagiio que, diretamente incontestavel em
relagio a atividade, toma-se desde entdo necessaria para seu motor afetivo e seu
guia racional. Se a fiberdade humana consistisse em n30 seguir nenhuma lei, ela
seria ainda mais imoral do que absurda, como tomando impossivel um regime
qualquer, ..." (p. 122).

E ele continua: “Nossa inteligéncia manifesta sua maior liberdade
quando se toma, seguindo sua destinagdc nommal, um espelho fiel da ordem
exterior, apesar das impulsbes fisicas ou morais que tenderiam a perturba-la.
Nenhum espirito pode recusar seu assentimento &s demonstragdes que
compreendeu. Mas, além disto, cada um é incapaz de rejeitar as opinides assaz
acreditadas em torno dele, mesmo guando ignora seus verdadeiros fundamentos, a
menos que esteja imbuido de uma crenga contraria. (...). O mesmo acontece na
ordem moral, que se tomaria contraditéria se cada alma pudesse, ao seu bel prazer,
odiar quando & preciso amar, ou reciprocamente. A vontade %’* comporta uma

% Ao nosso ver a auséncia de obstaculos ou impedimentos no é condiclio indispensavs! ao
exercicio da liberdade. Afinal, teoricamente podemos ocupar todo 0 nosso tempo justamentie na
fentativa de os remover. O proprio Augusto Comte utiliza a expresssio paulina que afirma que mesmo
estando preso, & livre. Vejamos, por exemplo, na Carta a Audiffrent, 19/10/1855, Correspondéncia
Vi, p. 131%; “Estando figado, sou livre.”.

%% Na p. 144 Augusto Comte diz a respeito da vontade: "Quanto a vontade, ela se torna o
resultado direto de toda impulsdo afetiva aprovada pela inteligéncia como devendo dirigir 2 conduta.”.
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iiberdade semelhante aquela da inteligénecia, quando nossas boas inclinagbes
adquirem suficiente ascendente para tomar a impuls&o afetiva de acordo com sua
verdadeira destinagio, superando os motores contrarios. Assim, a liberdade
verdadeira se encontra por toda parte inerente e subordinada & ordem, tanto
humana como exterior. Mas & medida que os fendmenos se complicam, eles se
tomam mais suscetiveis de perturbagbes, e o estado normai supde mais esforcos
em relacdo a eles, que, alids, permitem uma maior tendéncia as modificactes
sistematicas. Nossa melhor liberdade consiste em fazer, portanto, tanto quanto
possivel, as boas inclinacdes prevalecerem sobre as mas; e é também ai que nosso
império tem sua maior extensdo, contanto que nossa intervencdo se conforme
sempre as leis fundamentais da ordem universal. A doutrina metafisica sobre a
pretensa fiberdade moral ™ deve ser historicamente vista como um resultado
passageirc da anarquia moderna. Pois ¢la é diretamente destinada a consagrar o
individualismo absoluto, em direcgio ao qual tendeu de mais em mais a revolta
ocidental que sucedeu a idade meédia. Mas este protesto sofistico contra toda
verdadeira disciplina, privada ou puiblica, ndo poderia de nenhum modo entravar o
positivismo, embora o catolicismo nfo o tenha podido superar. N&o se chegara
jamais a representar como hostil 4 liberdade e a dignidade do homem o dogma que
consolida e desenvolve melhor a atividade, a inteligéncia, e o sentimento.” (p. 123).
O grande problema nesta defesa comtiana da liberdade estd na
afirmacéo de que ndo se pode recusar o assentimento as demonstragbes que se
compreendeu, e que néo se pode rejeitar as opinides vigentes. Afinal, teoricamente
podemos ocupar toda uma eternidade sempre tentando demonstrar, por exemplo,
que a soma de dois mais dois é diferente de quatro. E as opiniGes hegembnicas

Na A Inddstria, de 1817, ele j& havia escrito que “... o verdadeiro principio da vontade é a evidéncia, &
a solugio exata da questiio a tratar” (in: R. T. MENDES, Evolugo original, p. 148). Na Sintese
Subjetiva I, por sua vez, ele diz que a ciéncia mais abstrata [a matematica] “... tende diretamente a
disciplinar o mais perturbador dos trés elementos humanos fa inteligéncia], fazendo espontaneamente
surg;g, de seu proprio desenvolvimento, ¢ irresistivel freio de uma plena evidéncia.” (p. 70-71).

Contra a “doutrina metafisica sobre a pretensa liberdade moral®, mas ndo contta a
‘responsabilidade moral®. Neste Catecismo positivista, vejamos na p. 245 (note-se também que a
liberdade continua suposta): “Assim, a hereditariedade sociocratica, longe de diminuir ¢ poder dos
ricos, toma-se mais favorave! para ele do que a hereditariedade teocratica, mas aumentando muito
sua responsabilidade moral”; “Juntc a este pequeno nimero de patricios se encontrarfio
concentrados todos os capitais ocidentais, dos guais eles deverso dirigir livremente a ativa aplicagfio,
sob sua constante responsabilidade moral, em proveito de um proietariado trinta e trés vezes mais
numeroso.”. Ver também nas Cartas a Eugéne Deullin, de 2/7/1852 (Correspondéncia VI, p. 318-31 9},
de 29/7M1852 (p. 322), e de 17/8/1852 (p. 334). Na Carta a Armand Barbés, de 12/9/1852, ele diz:
“Mas este regime de confianga, Unico verdadeiramente republicano, é completado pela verdadeira
responsabilidade, constantemente moral, e as vezes politica.” (p. 362).
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nunca mudariam, se nao houvesse a possibilidade de que uma outra opinido tivesse
comeco a partir de uma pessoa. E 0 mesmo ocorre na ordem moral: Além do fato de
que podemos, contra a evidéncia mostrada pela inteligéncia, odiar, também
podemos querer lutar, e podemos lutar para modificar um sentimento. Por outro lado,
esclarecidos pela inteligénecia, podemos alterar uma vontade. Enfim, a vontade é
independente da inteligéncia, isto é, pode querer contra ela.

Mas na pratica normaimente n3o se age contra a evidéncia. Ha a
obscuridade (isto &, ndo se consegue a evidéncia total), que permite a liberdade. Por
isso afitnamos que as hipéteses que negariam a liberdade néo se verificam na
pratica 2%, Utilizam-se inclusive subterfugios: encontra-se um jeito de néo
compreender as demonstragbes, de néo ver a evidéncia;, adota-se a crenga
contraria; inventa-se todos os motivos suficientes para odiar quando o certo seria
amar.

Nesse sentido, ao nosso ver, essa defesa teoricamente defeituosa, da
liberdade, feita por Augusto Comte, deixa © seu sistema, apesar disso, com a
mesma eficacia pratica da posicdo cristd, nietzschiana, sartriana ... O seu sistema
contempla os definitivamente reprovados, que s@o expurgados do pertencimento ao
Grande-Ser (o0 que nao teria sentido sem a existéncia da liberdade). Augusto Comte
foi convicto quanto a “verdadeira liberdade”, quanto a *nossa melhor liberdade”, que
“... consiste em fazer, portanto, tanto quanto possivel, prevalecer as boas inclinagoes
sobre as mas; e & também ai que nosso império tem sua maior extensao, ...". Afinal,
diz ele, “N&o se chegaré jamais a representar como hostil 4 liberdade e a dignidade
do homem o dogma que consolida e desenvolve melhor a atividade, a inteligéncia, e
o sentimento.” (p. 123). Nesse sentido, o Catecismo positivista continua supondo
normalmente a liberdade 2.

% Uma retratagSo implicita dessa negagio ou diminuicio tedrica da liberdade aparece na
correspondéncia de Augusto Comte dos anos 1855 & 1857, Antecipagbes dessa refrafagio talvez
possam ser vistas no Discurso preliminar, de 1848, por conta do “voluntario” acrescentado ao
“assentimento” {Sistema I, p. 99-100: rever a nota 194, acima) e na Carla ao czar Nicolas, de
201211852, pelo fato da submissfo ndo ser automatica (Comrespondéncia Vi, p. 453: ver a nota 331,
adiante),

#7 « . a verdadeira felicidade resulta sobretudo de uma digna submissSo, Gnica base durével de
uma nobre e vasta atividade. Longe de deplorar o conjunte das fatalidades gue nos dominam,
esforca-se por corroborar a2 ordem correspondente se imponde regras artificiais, que combatem
melhor nosso egoismo, principal fonte da infelicidade humana. Quando estas instituighes sio
livrernente estabelecidas, reconhece-se logo, conforme o admirave! preceito de Descartes, que elas
merecem tanto respeifo guanto as leis involumtarias, cuja eficécia moral ndo & tho grande.” (p. 225) ~
“principal fonte da infelicidade humana™ Na Carfa a Jacquemin, de 12/2/1852, fala-se do egoismo
como “... constituindo, no fundo, nossa principal doencga, ..."” {Comespondéncia Vi, p. 448}, “... desta
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O Sistema Ill, escrito de 6/2 a 1/8/1 833, e publicado em 8/1853, que
emprega 339 vezes o termo “moral” ou derivados, retoma a filosofia da historia
comtiana, Esta expressdo ja consta no proprio subtitulo: “Contendo a Dindmica
social ou o Tratado geral sobre o progresso humano (Filosofia da Historiay”. O 1°
capitulo traz a “Teoria positiva da evolugao humana”, e os seis seguintes os passos
formadores do Grande-Ser, isto é, da humanidade: fetichismo, teocracia ou
politeismo conservador, politeismo militar-intelectuat grego, politeismo militar-social
romano, monoteismo catélico-feudal e transicéo revolucionaria ocidental.

Apesar da possibilidade da condensagdo da sociologia e da moral na
ordem humana, conforme aparece no capitulo 1, de tal modo que “... a sociologia e a
moral ndo exigem, nem mesmo admitem, nenhuma separacio; .. {p. 51) ™ o
Sistema Il continua a justificacsio da separacdo entre a sociologia e a moral, desde
o Preambulo #™°,

Note-se que se o Curso ja falava da necessidade da hegemonia da
moral, aqui Augusto Comte afirma que nele a sociologia foi "o ponto de chegada
universal’, e que agora, no Sistema, a supremacia pertence a moral 2%,

regra fundamental que cada um deve se impor liviemente, como base pessoal do regime puablico:
Viver s claras.” {p. 238). Vejamos também nas cartas de 1852: “vontades livres®, “liberdade real” {a
Auguste Hadery, 29/1/1852, Comespondéncia Vi, p. 228); “... um verdadeiro poder espiritual, isto é,
uma autoridade, ac mesmo tempo mental e moral, sempre resultade do assentimento voluntario de
um pablico livre de todo constrangimento material.” (a8 J. MCiintock, 4/2/1852, p. 230); “plena
liberdade” (Sétima confissdo anual, 28/5/1852, p. 278); “Antes de 1860, espero ver surgir, a partir de
uma livre discussdo de alguns anos, a ditadura positivista ... (a de Tholouze, 26/8/1852, p. 349); “Eis
sobretudo o que impele, dos dois lados, a comprimir a liberdade, base necessaria da ordem moderna,
e principal garantia de nossos progressos quaisquer.” (a Armand Barbés, 12/9/1852, p. 359); ...
libertando-nos, (...}, da mais caprichosa das inclinacdes egoistas [a sexual], daquela que fende a nos
desmoralizar mais, pela ignébil exploracio pessoat do sexo mais perfeito.” (a Jacquemin, 12/12/1852,
p. 448), “Todo o Ocidente se encontra assim impelido para um selvagem comunismo, no qua! a
verdadeira liberdade seria sufocada sob uma degradante iguaidade.” (ac czar Nicolas, 20/12/1852, p.

4522)’.5
Ver o texto inteiro acima, na nota 178.

7 “Aprofundada tanto quanto possivel, esta comparagéio geral entre a criagdo da dinémica social
€ sua coordenagio corresponde ao principal contraste enciciopédico de minha construgéo religiosa
em relagio & minha elaboragdo filoséfica. Esta representa a sociologia como o ponto de chegada
universal, enquanto que agui esta supremacia n3o pertence sendio & moral, que, a partir do conjumo
do volume precedente, é a Gnica que constitui 0 termo da ciéncia e a fonte da arte, N&o existe
realmente nenhuma contradicio entre estas duas apreciacbes sucessivas, pois minha sociologia
continha iniciaimente a moral, embora confusamente. A separagiic normal destas duas ciéncias se
fimita, portanto, a aperfeigoar a hierarquia abstrata, conduzindo mais longe & aplicacio de meu
principio enciclopédico. Um tal passo, cuja importancia tedrica e pratica serd logo sentida por fodos
os verdadeiros pensadores, tormar-se-&, para a posteridade, a principal caracteristica filostfica de
minha segunda vida. Ora, a subordinagio da sociologia dindmica a estatica social se liga ai
necessariamente, a partir da afinidade especial que liga respectivamente & moral e & politica as
concepgbes de ordem ¢ as nogles de progresso, conforme o inicio do volume precedente.” {p. 4-5).

20 Ver também nas p. 337 e 623-624. Esta hegemonia aparece também através de expresshes
sinbnimas ou indiretamente: ver nas p. 210, 214, 391-392, 449, 534, 565 & 618,
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Note-se também que a moral “... & a (nica que constitui o termo da
ciéncia e a fonte da arte.”. Ela &, ao mesmo tempo, ciéncia e arte %,

E de suma importancia notar que “a vida afetiva®’, “em sua inteira
plenitude”, é “caracterizada sobretudo pela sociabilidade”. Em outras palavras, as
afeicbes ou sentimentos sociais, isto &, veneragao, apego e bondade, sdo condicéo
para a existéncia de sociedade, da humanidade.

Note-se também neste trecho das p. 4849, o “objeto essencial” da
moral, o “Gnico objeto final de toda teoria humana, o proprio homem, em sua
indivisivel existéncia.” 2.

! “Apés uma tal ciéncia [a sociologial, a progressio fundamental de onde deve resultar &

verdadeira hierarquia enciclopédica nfio me deixa mais a caracterizar sumariamente senio seu
terceiro termo, o estudo das leis morais, ponio de chegada necessdrio de todas as nossas sas
especulagbes. Este dominio final é a0 mesmo tempo mais especial, mais complexo e mais eminente
do que aquele da sociologia propriamente dita, que acaba de ser exatamente apreciado. Com efeito,
a vida ativa, e mesmo a vida especulativa, pertencem mais ao conjunto das existéncias reais do que a
vida afetiva, ao menos considerando esta em sua inteira plenitude, caracterizada sobretudo pela
sociabilidade. (...). Em segundo lugar, as leis morais sfo necessariamente mais complicadas do que
as leis intelectuais ou socioldgicas, ao conjunto das quais seu proprio exercicio permanece sempre
subordinado, mesmo modificando-o profundamente. Embora, na verdadeira constituicdo de nossa
unidade, a inteligéncia e a atividade se tornam somente os ministros necessarios do sentimento, este
centro da existéncia nfio pode sofrer e modificar as impulsdes exteriores sendio por essa dupla
intermediagdo. Assim o estudo positivo de seu dominio proprio se complica sempre daqueies que
concernem as duas outras regibes cerebrais. Mas, a este titulo mesmo, esta ciéncia se toma, em
terceiro lugar, a mais eminente de todas, seja pela dignidade superior de seu objeto essencial, de
onde surgiu o tipo Gnico da verdadeira nobreza, seja também a partir de sua plenitude tedrica. Até ia,
nossas especulagbes quaisquer ndo podem ser senfo prefiminares, sem excetuar aquelas da
sociologia propriamente dita. Elas se limitam a preparar graduaimente, pelo estudo abstrato, primeiro
da materialidade e da vitalidade, depois da inteligéncia, a apreciacggo concreta do dnico objeto final de
toda teoria humana, o prépric homem, em sua indivisive! existéncia. E unicamente & que a ciéncia
termina, tomada assim sintética, apés ter sucessivamente condensado suas concepgles analiticas.
Entdo ela se une sistematicamente a arte, sempre obrigada espontaneamente a ver o conjunto da
ordem a modificar. Eis como se estabelece enfim a constituigio normal da raz5o humana, na qual
lodos os esforcos, tebricos e préticos, convergem diretamente para sua santa destinagZo, a
conservagéo e o aperfeicoamento do verdadeiro Grande-Ser.” (p. 48-49). Note-se a passagem da
analise para a sintese. Enquanto arte, ela & a mais eminente delas, dirigindo o emprego delas:
“Quanto aquelas [artes] que aperfeicoam nossa propria natureza, seu conjunto indivisivel constitui a
mais eminente das artes, inteiramente separada das outras, das quais ela deve sempre dirigir o
emprego. Apesar de sua cultura universal, esta arte social, ou melhor, moral, forma o apanagio
espontaneo do sexo amante e se toma sobretudo a atribuicio sistematica do sacerdécio.” {p. 138}.
Note-se nesta moral como arte o sentido de moral prética e, conseqGentemente, de educacio. Note-
se tambem a perspectiva de passagem do espontanec ao sistematico (Ver também, por exemplo, nas
p- 190-191, 422, 430, 437, 449, 451, 459, 504 e 504-505).

*2 O sisterna Iif traz também as outras denominagiies do objeto: “perturbacbes individuais® ("Se
nossa situag@io tedrica e pratice se tornasse imutdvel, n8c se poderia compreender nenhuma
alteragdo universal e regular de nosso estado moral. Ele nfo comportaria entio sendo variaghes
individuais devidas as influéncias vegetativas, cujas leis, quase desconhecidas até agora, nao
admitem resultados coletivos verdadeiramente notéveis, por causa de sua neutralizacio espontanea
entre os diversos tipos humanos. Reciprocamente, nossas inclinagdes nfc afetam nossa evolugio
social senfo modificando nossas opinibes e nossa conduta™ p. 11) e “sentimento” ("Esta 2
sociologia] deve, com efeito, além da inteligéncia, abragar também a atividade, deixando & moral o
estudo proprio e direto do sentimento, como motor supremo da existéncia humana.™ p. 48) ou
“inclinagbes benevolentes”, “afetos” (p. 508-509; ver este texto na nota 208, adiante). Um bom
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Enfim, note-se, neste trecho, a “santa destinacdo”, que inclui 2 moral
na religido **. Mas tamanha é a essencialidade da moral em relacdio a religigo que,
como ja vimos antes, beira & quase sinonimia. Neste sentido, representantes
religiosos s@c chamados de “representantes morais” sem 0 minimo problema;
“Esses trés orgdos politicos [Gregorio VII, Alexandre il e inocéncio I} do poder
espiritual obtiveram nobres equivalentes entre seus representantes morais [S&o
Bruno, Sao Bemardo e S&o Francisco], que, desprovidos de toda assisténcia
temporal, fomeceram & agdo sacerdotal os tipos mais puros.” (p. 484) Oy
inversamente, as necessidades morais exigem a religido: “... h& muito tempo elas [as
crencas politéicas] tinham perdido sua eficicia moral, (--). (..). Assim resultava, (...),
uma opress&o crescente para a massa das populagBes incorporadas, que sentiam
por toda parte a necessidade de uma moral universal, destinada a regrar as forcas,

resumo se encontra na p. 50: "A denominagBo usual desta ciéncia final lembra demasiado
exclusivamente seu ohjeto preponderante. Ela deve ser, contudo, cuidadosamente conservada, a fim
de nos familiarizar mais com o principio fundamental da verdadeira unidade. O sentimento constitui,
com efeito, o dominio essencial da moral, tanto tedrica guanto pratica, pois ele domina a existéncia e
dirige a conduta. Seu estudo sistematico ndo podia até entdo ser senSio esbogado, ou meithor,
preparado, primeire indiretamente em biologia, depois diretamente em sociologia, nas quais
prevalecem imediatamente a inteligéncia e a atividade. $6 a moral pode instituir a apreciagio propria
dele, combinando-a dignamente, nfio somente com a infludneia do mundo e da sociedade, mas ainda
com a reaglo afetiva das visceras vegetativas, essenciaimente negligencidvel, alias, em todo outro
dominio. Esta intima relagdo entre a existéncia corporal e a economia cerebral devia, com efeito, ser
descartada, em biologia como prematura, e em sociologia como insensivel em relacio a ordem
coletiva. Mas, no estudo definitivo da ordem individual, ela adquire uma importancia capital, ao
mesmo tempo tadrica e pratica, que ndo permite negligencia-la, sob pena de abortamento radical.
Acaba-se assim de sentr o quanto a moral difere realmente da sociologia, e a supera
necessariamente em plenitude como em dignidade, embora ela lhe seja objetivamente subordinada.”.
Note-se que aparecem as trés denominagBes, isto &, 0 “sentimento”, “a reaglo afetiva das visceras
vegetativas®, e o “estudo definitivo da ordem individual®. Note-se também que, se no Catecismo
positivista a moral foi dita dominio essencial da religiio, aqui o sentimento constitui 0 dominio
essencial da moral. Na p. 68 se dird que “... 0 sentimento constitui tanto a finaiidade principal quanto
0 movel essencial do verdadeiro progresso humano, pois nosso aperfeicoamento moral tem mais
importancia, publica e privada, do que qualguer melhoramento tedrico ou pratico.”.

Neste sentido, ver também, por exemplo, nas p. 504-505. Vejamos também nas cartas a de
Capellen, de 17/8/1852: “No fundo, muitas pessoas hoje ndo querem religiio de nenhuma espécie,
muito menos positiva, por medo de uma moral séria apoiada por um sacerdécio inflexivel, E preciso,
portanto, prever uma luta proxima entre os verdadeiros e os falsos positivistas, enfre aqueles que
querem se tornar dignamente conservadores ¢ aqueles Que querem permanecer sempre
revolucionarios, em uma palavra, entre os religiosos e os ireligiosos.” (Comespondéncia Vi, p. 334) e
a C. de Bligniéres, de 19/8/1852: .. e os irreligiosos, estes fortificados por qualquer um que rejeita
toda religido, sobretudo positiva, por medo de uma moral séria, submetendo toda conduta ao exame
de um sacerdbcio inflexivel.” (p. 337). Ver também nas cartas & Pierre Laffitfe, de 17/9/1852, p. 365, a
Audiffrent, de 19/8/1852, p. 340 e a Pierre Laffitte, de 19/8/1852, p. 344. Este tipo de acusagiio se
repete em 1857. ver a nota 349, adiante.

Na p. 413 se diz que os primeiros moncteistas {crenga, religido) se sentiam encarregados dos
destinos morais da humanidade: “Tais foram as disposiches inevitiveis das quais resulta
naturalmente a teimosa resisténcia do politeismo romano ac surgimento da transicio monotéica. Os
obstaculos pessoais assim suscitados aos promotores da nova fé foram facilmente superados pela
herbica perseveranga daqueles que se sentiam entlo encarregados dos destinos morais da
humanidade, como os Gregos tinham outrora sido pelos seus destinos intelectuais.”.
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tedricas e praticas, cujo livie exercicio se tornava intoleravel. (...). Todas as
necessidades morais relativas 4 existéncia pratica, tanto nova como antiga,
conduziram de mais em mais, portanto, sob a ditadura romana, para a elaboragao
direta da religido universal.” (p. 400-401) 2,

A disting&o entre @ moral como ciéncia e como arte coincide, em muito,
com a disting&o entre a moral tedrica e a moral pratica. Isto fica totaimente claro a
partir do Sistema /V. A moral pratica, por sua vez, é identificada, no Sistema 1V, com
a educagéo.

Quanto ao “progresso”, Augusto Comte retoma que como “... o tipo
normal da existéncia humana consiste sobretudo no estado de plena unidade.”,
“Toda nossa evolugdo, individual ou coletiva, reduz-se, portanto, a desenvolver e
consolidar uma fal harmonia.” (p. 9). Trata-se, como j& mostramos antes, da
realizacdo da natureza humana “... a partir da teoria cerebral estabelecida no
primeiro volume deste tratado, ...” (p. 11).

Das trés evolugbes (tedrica, prética e afetiva) referentes as trés partes
da existéncia (intelectual, ativa, moral; leis mentais, leis fisicas, leis morais),
“Devemos estudar, portanto, sobretudo a lei geral do movimento intelectual. Aquela
da evolugio pritica se torna em seguida 0 complemento necessario desta
determinagdo fundamental.” (p. 15). O desenvoivimento moral, por sua vez, s6
indiretamente, através dos dois outros: “A marcha do aperfeicoamento afetivo &
assaz tracada antecipadamente pelo principio universal que torna o homem mais
simpético & medida que ele se torna mais sintético e mais sinérgico.” (p. 12) %%,

A justificativa deste indirefamente é o fato da regiso afetiva no ter
ligacéo direta com o exterior, e sim apenas através das regides ativa (movimento) e
intelectual (conhecimento). E quanto ao sobrefudo em relagao & evolugdo tedrica, &
porque as opinides contam a sua propria historia e também a histéria da pratica,

% O monoteismo surgiu: por causa das necessitdades morais e sodiais: “... um [Hiparco} precede a
fransicio monotéica, exigida entfio pelas nossas necessidades morais; enquanto que 0 outro aparece
apés ..” (p. 328); “Para se reduzir ao monoteismo, ele fo politeismo] devia s6 sofrer uma
concentragio geral, que a maior parte dos espiritos podem esbogar espontaneamente quando se
sncontram fortemente impelidos pelas necessidades morais e sociais.” {p. 403). Vejarmos também na
Carta ao czar Nicolas, de 20/12/1852: “Embora profundamente preparada pela minha fundagio
filosofica, esta construcdio religiosa n3o poderia dignamente surgiv sendo se eu tivesse sofrido
pessoalmente uma intima regeneraciio moral, sob uma santa impuiso feminina que, ha sete anos, a
morte consolida e aperfeigoa de mais em mais.” (p. 455).

% Sobre esta dependéncia da evolugao afetiva em relagsio as evolugdes pratica e tedrica, ver
também nas p. 108, 252 (“A evoluglio afetiva constitui necessariamente a resultante continua das
reaglies morais finalmente emanadas da evolug3io ativa e da evoluglo especulativa.”) e 391-392.
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assim como, na sequéncia, as opinides e as praticas revelam os sentimentos que
estdo na sua base e que sio sua finalidade.

A primeira lei dindmica, portanto, é a lei de filiac&o, a lei dos 3 estados.
Mas que sdo trés feis: lei dos 3 estados tedricos (teclogico ou ficticio, metafisico ou
abstrato, positivo: p. 28), lei dos 3 estados praticos (conquistador, defensivo,
industrial: p. 47-48) e lei dos 3 estados afetivos (sociabilidade doméstica, civica e
universal) %

Quanto & segunda lei dinamica, trate-se da lei de classificagao.
Augusto Comte mescla o dualismo entre filosofia natural e filosofia moral com a
classificac&o ternaria das leis fisicas, intelectuais e morais. A filosofia natural, que
contempla as leis fisicas, é dividida em ordem fisica ou exterior material e ordem
fisica ou exterior vital, enquanto que a filosofia moral, que contempla as leis
intelectuais e morais, & identificada com a ordem humana intelectual e moral: “A
ordem fisica ou exterior, ao mesmo tempo material e vital, & tanto superior em
generalidade e em simplicidade quanto inferior em dignidade em relagéo a ordem
humana, seja intelectual, seja moral. Esta se cumpre sob a dominagdo fundamental
daquela, mas, por sua vez, modifica-a acessoriamente. (...). Dai resulta a divisdo
historica do conjunto da filosofia em filosofia natural e filosofia moral 28 (p. 44). As
ordens humanas intelectual & moral s&o, respectivamente, os dominios especulativo
e afetivo: “Quanto a divis&o da ordem humana em intelectual e moral, ela resulta

267 “Apesar desta dependéncia fundamental, o sentimento consitui tanto a finalidade principal
quanto o movel essencial do verdadeiro progresso humano, pois nossc aperfeicoamento moral tem
mais importancia, piblica e privada, do que gualquer melhoramento tedrico ou pratico. Pode-se,
portanto, perguntar em que consiste sua propria evoluglio geral. Ela ndo exige, sem duvida, uma lei
distinta. Pois a partir das explicagBes situadas no inicio deste capitulo, é preciso sempre conceber o
movimento afetivo como a resultante das reacBes finais devidas ac movimento especulativo e g0
movimento ativo. Todavia, convém apreciar a marcha geral desta resultante, Unica decisiva, a partir
das evolugBes proprias das suas duas componentes. Este extremo complementc de minha teoria
dindmica consiste em reconhecer, em relaco ao sentimento, trés estados sucessivos, cuja
correspondéncia espontinea com agueles da inteligéneia e da atividade se tora aqui a seqiéncia
necessaria de uma tal conexio. Com efeito, o instinto social foi puramente civico na antiguidade,
depois coletivo na idade média, para se tornar finaimente universal, como suas aspiragbes modemnas
indicam.” (p. 68). Ver também nas p. 190-191. Se a medida dos desenvolvimentos tedrico e prético &
o desenvolvimento moral (p. 12), a medida do desenvolvimanto moral & a situag8io da mulher, que
congtitui a providéncia morat (p. 69). Ver também nas p. 67-68.

% A respeito da expresséo “flosofia moral®, Augusto Comte continua com a mesma posicio que
ja comentamos acima nos referindo ao Catecismo posttivista. Vejamos também nas p. 565: ‘Os
espiritos sintéticos puderam desde ent3o apreender a hierarquia total da filesofia natural, de maneira
a sentir o duplo desenvolvimento que exigia ainda sua combinagso definitiva com a filosofia moral,
Unico final da concepgdio positiva.” e 568: “Ac mesmo tempo, a filosofia moral, radicalmente isolada
de sua base cientlfica, tornou-se, como na Grécia, salvo algurmas excegbes admiraveis, o dom@nio de
espiritos vagos e débeis, freglientemente unidos a coragdes viciosos, a partir de uma inqualificavel
ambigio.”.
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também, embora com menos evidéncia, do principio hierarquico. Pois ¢ dominio
especulativo, além de sua menor nobreza, é ac mesmo tempo menos especial e
menos complicado do que o dominio afetivo.” (p. 45). Na seqgiéncia, porgue “o
verdadeiro desenvolvimento tedrico ndo pode ser sendo coletivo”, a sociologia é
explicitada como a “ciéncia intelectual®, a ciéncia “das leis reais da inteligéncia” 2%,
Mas, como j& mostrado acima, incluindo também a atividade, e deixando de fora
apenas o sentimento 2%°,

Na seqiiéncia Augusto Comte retorna as classificacdes quaternaria (p.
50-51: cosmologia, biologia, sociologia, moral) e setenal (p. 53).

Quanto & evolugéo moral, & histéria da moral, além do que ja se disse,
no sentido dela corresponder as duas outras (as evolucbes pratica e intelectual), e
da moral ter sido doméstica e civica (p. 190-191) ou, dizendo de outro modo, civica e

coletiva *', para agora, enfim, tender a ser universal 22, mais concretamente se

% “A ordem mental domina necessariamente a ordem moral, embora esta a modifique
profundamente, como em toda a hierarquia positiva. (...). Mas, o verdadeiro desenvolvimento te6rico
néo podendo ser sendo coletivo, ndo se pode assaz apreciar a ciéncia intelectual sendo a
identificando com a sociologia propriamente dita, tal como a fundei, (...). (...). £, portanto, unicamente
pelo sejtgdo positivo da grande evolugio humana que se pode descobrir as leis reais da inteligéncia.”
(p. 45-46).

0 uMas, reciprocamente, a sociologia se reduz essencialmente & verdadeira ciéncis do
entendimento. Pois o estudo, estatico ou dinémico, do espirito humano compreende tanto o exercicio
da razdo pratica quanto o desenvolvimento da razio tedrica. Embora esta deva prevalecer na
demonstragio da lei fundamental do movimento intelectual, aguela domina realmente na apreciacio
historica, como principal fonte das modificagbes sucessivas do regime mental, conforme a indicacéio
inicial deste capitulo. Assim concebida em toda sua verdadeira extensfio, a ciéncia do espirito
compde necessariamente a maior parte da sociologia. Esta deve, com efeito, além da inteligéncia,
abragar também a atividade, deixando & moral o estudo préprio e direto do sentimento, como motor
supremo da existéncia humana. Ora, os principais resultados de nossa atividade, pessoal ou social,
dependem necessariamente de nossa inteligéncia. Quando o estudo desta se encontra normaimente
instituido, de maneira a completar o conhecimento te6rico da ordem natural pela apreciacfio pratica
dos meios proprios para a modificar, nio falta sendio, em relaglio A atividade, considerar sua
destinaclo necessaria. Tal deve ser, com efeito, o dominio normal da terceira lei sociol6gica [a da
evolugio temporal], como j& de inicio anunciei. Mas, embora este complemento seja indispenséavel,
ele nfio poderia impedir de reconhecer que a sociclogia consiste essenciaimente no estudo fotal da
inteligéncia humana.” (p. 47-48). Nas p. 48-49 se fala de “leis intelectuais ou sociolbgicas™: ver o texto
inteiro acima, na nota 281. Na p. 311 usa-se “estudo positivo do entendimento humano®, para a
sociclogia, e, na seqléndia, “ciéncia afetiva” para a moral: "A instituiglo positiva das feorias gue
juigam nossas afeigbes para regrar nossa conduta emanou de sua [de Aristoteles] luminosa
percepcao a respeito de natureza de cada virtude, como intermediaria sempre entre dois vicios
opostos, um por excesso, outro por falta. Pois um tal principio implica a0 mesmo tempo a pluralidade
de nossas inclinagfes e sua convergéncia necessaria, dupla base de toda ciéncia afetiva.”. Sobre a
“ciéncia afetiva”, ver também nas p. 508-509 (adiante, na nota 298).

' p_68: Ver acima, na nota 267.

Ao invés de nomear com termos que acentuam a extenso do coletivo, Augusto Comte usa
tambeém os termos referentes aos sentimentos sociais: p. 188. Vejamos também nas p. 189: “Assim, o
fetichismo desenvolveu sobretudo o apego, o politeismo cultivou a veneracio e o monoteismo
esbogou a bondade. A partir desta triplice base, o positivismo institui agora a convergéncia final das
rés simpatias sucessivamente elaboradas por um desenvolvimento decisivo.” e 180: “... veneragio e
da bondade, Este duplo complemento de nossa aprendizagem moral exige ligagbes mais extensas e
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rata de nossa “educacido moral™ “Em sua participagio sucessiva na nossa
educagio moral, nossas trés idades preliminares nao apresentam uma igual aptiddo
em relacdo as suas missdes respectivas. O monoteismo, (..), foi, em todos os
sentidos, 0 mais defeitucso (...). Mas o politeismo, (...), embora a idade precedente
tenha mais bem cumprido sua vocacdo fundamental.” (p. 193-194) 22,

Note-se a imbricagio da educacso. Trata-se, aqui, da educaco moral
da espécie. Mas ha também a educacao intelectual e a educacso pratica. E o
individuo também recebe estas frés educagbes, como j& vimos.

A educacéo recolhe, faz a manutencéo, aumenta, transmite, enfim,
cultiva, moralmente, intelectualmente e para a atividade. Mesmo que sb no nivel de
opinido ou conhecimento a respeito do sentimento, do préprio conhecimento, e das
técnicas e artes, isto &, atividades ou praticas. Mas Augusto Comte obviamente
propde ¢ proprio exercicio do sentimento, do amor e da pratica. Enfim, a educacdo é
construgdo do homem e da divindade, e do seu habitat.

A educagio é também a base para a soluggo politica: “Uma republica
verdadeiramente sociocratica, fundada sobre um generoso desenvolvimento da
educacao universal, onde a moral se encontra separada de toda teologia, contrasta
ai [no programa da escola organica) com a brutal dominacg&o do nimero, a negacdo
direta dos instintos benevolentes, e o desprezo completo da cultura dos sentimentos
[das duas escolas criticas].” (p. 586).

menos intensas, nas quais o exercicio desses sentimentos se torma voluntario.”. Quanto a este Gitimo
“se torna voluntario®, como se vé, a liberdade continua Suposta: ele fala de "livre constrangimento” (p.
372), “liberdade feminina” (p. 391-392, 452), “liberdade grega® (p. 396), “livre exercicio” (p. 401),
“libertacBio pessoal dos frabalhadores®, “liberdade privada do ‘“sexo afetivo” (p. 402), “livre
incorporacdo”, “convergéncia voluntaria® {p. 478), “libertaco pessoal”, ‘libertagdes” (p. 492),
‘responsabilidade moral® (p. 573). Na comrespondéncia de 1853 ele escreve que o positivismo é 3
Unica garantia sistemética da liberdade: “Em nome da liberdade, o positivismo, sua tnica garantia
sistematica, dirigird o movimento que transforma para conservar, enguanio que o comunismo
continuara pregando uma igualdade radicalmente subversiva, néo menos confraria 3 verdadeira
progressac humana.” (ao Sr. Erskine Perry, 31311853, Correspondéncia Vii, p. 48). Fala-se também
de “... uma justa liberdade de exposicio e de discussio, .." e de “liberdade razosvel® (a C. de
Biigniéres, 9/12/1853, p. 150-151).

Vejamos também nas p. 421; “Mas, especificando a marcha tota! de nossa educagdio moral, ey
via 0 monoteismo como destinado sobretudo a desenvolver a bondade, quando o fetichismo e o
politeismo tivessem assaz cultivado respectivamente o apego e a veneragdo.” e 501; "No conjunto
desta preparagdio, vé-se o fetichismo, o politeismo e o monoteismo presidirem respectivamente a
cultura universal do sentimento, da atividade e da inteligéncia. Eles dirigiram, ac mesmo tempo,
nossa educagdo moral desenvolvendo especiaimente primeiro ¢ apego, depois a veneraglo, enfim a
bondade.”. O resumo a ser atingido pela evolugioc moral & “Nossa existdncia ndo pode ser
verdadeiramente regrada senfio a partir deste resumo geral: o amor universal aplicando a atividade
coletiva a modificar sabiamente a ordem fundamental. Ora, a doutrina monotéica era diretamente
contraria ao conjunto deste quadro.” (p. 453).
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Peio aspecto tedrico, também era necesséario comegar a evolucao pelo
fetichismo, isto &, substituindo as leis fisicas pelas causas morais: “Assim colocada,
a questdo enciclopédica consistia, no inicio de nossa razdo, em combinar
diretamente a ciéncia fisica e a ciéncia moral, aplicando uma a outra, tanto quanto
sua heterogeneidade natural permitia, que néio se tora superavel sendo a partir da
ciéncia intermediaria. (...). Apesar de sua complicagio superior, que néo era entdo
apreciavel, a ordem moral sendo, na origem, muito menos ignorada do que a ordem
fisica, deveu exclusivamente presidir a sintese universal. (...). Assim surgiu a sintese
ficticia, suprindo as leis fisicas pela causas morais.” (p. 90) .

Esta tendéncia, continuada na teocracia ou politeismo conservador, foi
invertida pelo politeismo grego (os fisicos pré-socraticos): ©... ele [o politeismo grego]
nao péde encontrar outra saida sen&o aquela de inverter sua marcha ordinaria,
fazendo, ao contrério, © mundo moral depender da ordem fisica.” {p. 291). Tratou-se
da “filosofia natural”. Nesta seqliéncia, AristSteles chegou até na primeira metade da
sociologia, a estatica **°, E a moral 2%,

Foi-se do regramento empirico da teocracia para a sistematizacio
pitagorica (“Assim surgiu [com a escola pitagérica), sobre uma escala restrita mas
decisiva, a sistematizacédo direta da vida humana, fisica, intelectual e moral, que a
teocracia tinha apenas regrado empiricamente, por falta de uma atitude
suficientemente tedrica.”. p. 336), e desta para Aristteles: “Assim conduzido a

4 Na p. 29 Auguste Comie j& falara que “Em uma palavra, as leis morais, naturaimente
esbogadas por todo 0 desenvolvimento humano, servem entlio para conceber os fatos fisicos, cujas
leis préprias s&o primitivamente desconhecidas.”, e, na p. 89, que no infcio nossa atengdo tedrica se
concentrou na ordem moral e na ordem fisica: “"Além de que ssu [das leis intelectuais] estudo distinto
teve que esperar 0 tardic surgimento de um verdadeiro sacerdécio, 0s padres ndo podiam, em pouco
tempo, chegar al do mesmo modo que as mulheres em relacio as ieis morais e mesmo os chefes
praticos em relagio as leis fisicas. (...). &, portanto, sobre a ordem moral e a ordem fisica gue se
concentrou durante muito tempo nossa atengio tebrica, sob a estimulagio continua do sentimento e
da atividade.”,

% «Assim restrito necessariamente 2 sociologia estatica, AristGteles se toma o seu verdadeiro
fundador, como provei no volume precedente. {...). Diretamente ligada a0 esbogo racional dos
estudos mentais, e mesmo morais, uma tal criagio acaba de caracterizar uma poténcia sintética que
talvez n3o serd jamais ultrapassada. {...). Meu segundo volume caracterizou o alcance e a realidade
do principio da cooperagdio, sobre o qual Aristételes fundou a eststica social, (...). Quanto ao estudo
positivo do entendimento humano, ele foi irrevogavelmente esbocado quando este principe dos
filésofos proclamou a subordinagio necessdria de nossas construcBes subjetivas a seus materiais
objetives.” (p. 310-311).

2% “Embora o espirito grego, apesar de sua cultura afetada pela moral, tenha sido radicaimente
impréprio & respeito dela, por causa de um insuficiente desenvolvimento do sentimento, e mesmo da
atividade, a superioridade de Aristételes se estendeu até esta suprema ciéncia. A instituiglio positiva
das teorias que julgam nossas afeicbes para regrar nossa condutz emanou de sua luminosa
percepclo a respeito da natureza de cada virtude, como intermedidria sempre entre dois vicios
0postos, um por excesso, outro por falta. Pois um tat principio implica a0 mesmo tempo a pluralidade
de nossas inclinagbes e sua convergéncia necessaria, dupla base de toda ciéncia afetiva.” (p. 311).
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sancionar racionalmente a preponderancia que a teocracia atribuia instintivamente a
moral, sua [de Pitagoras] influéncia dispds Aristételes a conduzir suas meditacbes
enciclopédicas até a ordem humana.” (p. 337).

O monoteismo, com a doutrina da natureza e da graca, apenas
completou Arnistételes, reservando a ordem humana para Deus 2. Mas acabou
também o seu tempo 2%,

E, enfim, Cabanis e Gall, como precursores da moral positiva, fizeram a
parte deles: “Superando as inspiragbes metafisicas, Cabanis fez irrevogavelmente
sentir a inanidade dos estudos nos quais as fungbes intelectuais e morais sdo
isoladas dos atributos inferiores; (...). Assim preparada, a concepgio de Gall permitiu
enfim instituir a teoria positiva da natureza humana, combinande a pluralidade
necessaria das faculdades superiores, tanto afetivas guanto mentais, com sua
comum residéncia no aparetho cerebral. (..), o dualismo entre a alma e o corpo,
evitado pela ciéncia modema, tomou-se uma nogao positiva, ...” (p. 616-617).

O Sistema 1V, de 1854, além de conter o Predmbulo, a Conclusio do
volume, a Concluséo do Sisfema, o catalogo Biblioteca positivista do século XIX, a
Invocagao final, o Prefacio especial do Apéndice geral do Sistema, este Apéndice e
o Prefacio do volume, contém cinco capitulos: o 1° ("Teoria fundamentai do Grande-
Ser; de onde quadro simultineo da religido e da existéncia nomal”) descreve o
ideal, o futuro a ser construido, isto &, a “existéncia normal”, a existéncia que sera
“‘normal”. Neste sentido ele descreve a sociedade, o grande-ser, a sua unidade, isto
€, a sua “religiao”. O objeto da religigo, realizado, serd a normalidade.

B 0 construtor romano [S&o Paulo), quanto a isto [isto &, o govemo das afeicies humanas],
somente completou o fundador grego [Aristoteles], especificando uma reserva indispensavel 3
eficacia moral da transicio monotéica. {...). Apesar desta diversidade necessaria, 0 monoteismo de
S30 Paulo no se tomou jamais contrario aquele de Aristoteles. Pois o principe dos filosofos, mais
preccupado, de conformidade com o seu meio, com as necessidades intelectuais da transigao final do
que de suas condigbes morais, negligencia estipular uma tal reserva, mas sem interditar a
possibilidade de compistar assim suza doutrina teolbgica.” (p. 429).

8 uge, portanto, a fé monotéica nfo tinha permitido desenvolver nem as leis fisicas, ela devia
principaimente interditar o descobrimento das leis intelectuais, e a concepcdo das leis morais, Nio
podendo abragar nenhum outro passado sendo o seu, o catolicismo impedia necessariamente de se
elevar ao ponto de vista verdadeiramente histérico, (...). (...). Quanto as leis morais, o catolicismo
proibia mesmo supor acessivel & previso racional um dominio que a Divindade tinha se reservado
especialmente; além disto, ele negava a existéncia das indlinagbes benevolentes, primeira base da
ciéncia afetiva. (...). A partir da explicaglio precedente, a demolicsio das crencas teologicas devia ser
radical para comportar uma influéncia decisiva, permitindo a elaboragfio intelectual e preparando a
construglio moral.” (p. 508-509).
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Os capitulos 2 a 4 fazem as sistematizagdes finais do culto, do dogma
e do regime **®. Como ja mostramos, a tendéncia a realizar poténcias aparece nas
expressdes “sistematizar’, “sintetizar”, “completar’, “regrar’, “disciplinar’ 3.

Enfim, o capitulo 5 faz a “Apreciagio sistematica” da “transicéo
extrema’ entre o presente e a “existéncia normal”. Essa fransicdo, que devera ter
trés fases, de respectivamente 7, 5 e 21 anos, a partir de 1855 %', devera conciliar
ditadura e liberdade: “A fim de instituir uma tal transicio, & suficiente conciliar
irrevogavelmente a ditadura e a liberdade, segundo o voto sistematico de Hobbes,

9 «Cap. 2° Quadro geral da existéncia afetiva, ou sistematizagso final do culto positive®, “Cap. 3%
Quadro geral da existéncia tebrica, a partir da concepgio relativa da ordem universal ou
sistematizacao final do dogma positivo”, “Cap. 4° Quadro geral da existéncia ativa, ou sistematizacfio
final do regime positivo”.

Quanto a “sistematizar’, vejamos, por exemplo, nas p. 20: “Diretamente ligada ao principio
fundamental da sintese positiva, s6 a doutrina do altruismo inato permite instituir uma moral
sistemdtica, {...). Até entlio, com efeito, a universal preponderancia da moral permanecia uma
aquisicio empirica da sabedoria sacerdotal, ..” e 530: ‘E assim que o presente fratado foi
empreendido para fundar a sintese universal scbre a supremacia, a0 mesmo tempo tedrica e prética,
da moral, sisternatizando a sabedoria teocrética e catolica ...”; quanto a “sintetizar®, ver, por exemplo,
na p. 55 (ver adiante, na nota 312); quanto a “compietar’, vejamos, por exemplo, na p. 57: “A
sociocracia deve, a este respeito, completar a teocracia, ..."; quanto a “regrar®, vejamos, por exemplo,
nas p. 530-531: “Mas a unidade relativa n&o poderia surgir sem estar completa; pois a positividade
n&o penetra sendo por Ultimo no Unico dominio capaz de ligar e regrar todos o0s outros. Esta extensfio
néo oferece nada de fortuito, pois ela resuita da ascensfio continua do espirito cientifico dos mais
simples fenémenos até os mais complicados. A causalidade fetichica instituiu 0 estudo da ordem
fisica, e a causalidade teoldgica esboga aquele da ordem moral. Mas s6 a substituicio das leis as
causas podia permitir abordar a ordem intelectual ou social, ligacio necessdria das duas outras,
Quando uma suficiente preparacio suscitou este desenvolvimento decisivo, ele conduziu logo a
resumir o conjunto dos conhecdmentos reais no dogma da Humanidade, {.). Ora, uma tal
condensaclo devia fazer diretamente sentir a conexo necessaria entre as satisfagBes intelectuais e
as necessidades morais.” (note-se também o ‘“ligar”, ¢ “resumir” ¢ a “condensagio”™); quanto a
“discipiinar’, vejamos, por exempio, na p. 402: “Para completar esta indicacio das imperfeicbes
necessarias do calendério histdrico, & preciso notar que os servigos tedricos ou préticos nele devem
prevalecer sobre ¢ mérito moral, a fim de apreciar o desenvolvimento das forgas humanas durante
uma idade incapaz de as disciplinar.” (depois de desenvolvidas chega o tempo de as “discipiinar™);
quantc a completar e sistematizar, ac mesmo tempo, ver, por exemplo, nas p. 168 e 517; quanto a
disciplina e sintese, ao mesmo tempo, ver, por exemplo, na p. 197; enfim, quanto a compietar,
sistematizar e regrar, a0 mesmo tempo, ver, por exemplo, na p. 126.

% Cada uma das fases tera uma divisa, um lema: “Adotando a formula Ordem e Progresso, a
primeira fase caracleriza a resolucio decisiva de terminar a revoiugic modema pela conciliagho
radical unanimemente pedida depois da exploséo da crise final. A segunda manifesta mais a
verdadeira natureza da regeneraco ocidental proclamando a fonte moral de uma tai solugsio, a partir
de uma ades&o solene 2 lei Viver para outrem.” (p. 422); “Entfio 2 terceira divisa do regime normal:
Viver as claras vem completar o conjunto das duas outras, fomecendo o resumo préatico do sistema,
ao mesmo tempo moral e politico, irevogavelmente adotado.” (p. 459). A mé&xima prépria da moral
universal positiva, que faz dela uma "moral altruista” {p, 344}, & o “Viver para outrem™; "Qualguer que
seja a reaglio confinua da moral individual sobre & moral ptblica, a moral domeéstica comporta uma
eficacia mais direta e mais decisiva, em virtude de uma meihor similitude, sobretudo quando ela é
sociaimente instituida. E nela que a maxima fundamental: Viver para outrem comega a receber seu
complemento pratico: Viver as dlaras, sem o qual ela se tomaria logo insuficiente, & mesmo
freqientemente Huséria. (...). Todavia, a obriga¢fio de viver as ciaras n3o resume a moral social
sendo a subordinando & prescriciio de viver para outrem, ..” (p. 312).
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espontaneamente realizado por Frederico 32, O positivismo chega ai desenvolvendo
ao mesmo tempo estas duas condicdes, das quais ele faz sentir por toda parte a
conexao necessaria. (...). (...) a insuficiéncia de liberdade foi sobretudo devida a
fraqueza do poder central sob o regime parlamentar, incompativel com a
regeneragao intelectual e moral.” (p. 378-379).

A liberdade continua suposta o tempo fodo. Augusto Comte continua
falando de “livre assentimento” {p. 123), “livre participagso” (p. 125), “servidores
voluntarios” (p. 229), “livre convergéncia® (p. 264), “livre concoréncia® (p. 384),
“liverdade de ensino” (p. 389), “atividade pacifica, que deve permanecer sempre
livre” (p. 519). Mas, também como antes, trata-se de liberdade sob regras. Assim,
“Mesmo que a fivre discussdo se tome abusiva em um meio desprovide de
convicgdes quaisquer, é preciso sempre a respeitar como necesséria ao surgimento
da disciplina intelectual e moral que regrara seu curso ulterior.” (p. 380). Trata-se de
pré-condicio da regeneracio da ordem: “Apds ter assim constituido a piena
liberdade de exposicio e de discussdo, ndo em virtude de um direito anérquico 3%
mas como garantia da ordem e meio de regeneracdo, € precisc a completar pela
inteira abolicio do orgamento tedrico teoldgico, metafisico e cientifico.” (p. 384).

A liberdade se situa entre a arbitrariedade anarquica da auséncia de
regras e a fixidez do regramento absoluto: “Este estado futuro devendo ser
modificado por nossos proprios esforgos, sua apreciac@o ndo poderia se tornar tio
precisa quanto aquela do passado. Mas, além de que uma precisdo destas seria
entdo supérflua, nossa intervencdo néo adquire eficacia sendo se conformando

*2 Na Carta a Henry Dix-Hutton, de 21/1/1855 Augusto Comte diz: “Sem os preconceitos
britanicos, ndo terieis nenhum embarago para bem apreciar, a partir de quaisquer fontes, um tipo téo
plenamente caracterizado quanto aquele de Frederico, oferecendo a methor realizagdo do desejo
confuso de Hobbes sobre a alianga da ditadura com a liberdade (Correspondéncia Vill, p. 20).

A ojeriza de Augusto Comte contra a possibilidade de anarquia, implicita na reivindicacio do
direito & crescente: “A moral teolégica nfo podia prescrever senfio a veneracio para 0s inferiores,
deixando o devotamento sempre facultativo para os superiores, {...). NS0 pertencia sendo 3 religifo
relativa extinguir os direitos quaisquer instituindo por foda parte os deveres, em nome da
Humanidade, quando nossa maturidade nos conduz a disciplinar as forgas surgidas durante nossa
preparacdo. EntSo a moraf positiva prescreveu ao mesmo tempo o devotamento e a veneragdo a
todos os servidores do Grande-Ser, .." (p. 342). Mas o dever e a felicidade se identificar:
“identificando a felicidade e o dever, a religifo positiva os faz irevogavelmente consistir no
aperfeicoamento moral, fonte exciusiva da verdadeira unidade.” (p. 324). Na Carta ao czar Nicolas, de
20/12{1852, é dito que com a religisio positiva *Viver para outrem se toma enfim a lei da felicidade
como aquela do dever, ...” (Comespondéncia VI, p. 459). Vejamos tambem nas p. 272: “Sempre
proxima de sucumbir sob o peso do corpo ou do meio, a alma desenvolve até o fim uma atividade que
a conduz ao aperfeicoamente moral, fonte inalteravel da felicidade e da dignidade.” e 553 “Sou assim
conduzido a sentir melhor o quanto a dignidade, a felicidade, @ mesmo a salde, consistem na
unidade, cuja alteraclio constitui nossas principais doengas, morais, intelectuais, ou fisicas.”,




158

sempre, por um lado, & nossa imutavel natureza e, por outro, ao seu
desenvolvimento sucessivo. Dai resulta a subordinacdo objetiva da moral, mesmo
pratica, a sociologia, primeiramente estatica, depois dindmica, que determina a
direcio fundamental de nossas tendéncias quaisquer. Nossa marcha nio pode
jamais apanhar um carater verdadeiramente positivo sendo repousando ao mesmo
tempo sobre a teoria da ordem e sobre aquela do progresso, Ginicas capazes de nos
preservar, uma, do arbitrario ** a outra, do absoluto. Sem a primeira, uma
insuficiente apreciacio da unidade geral nos exporia a flutuacdes indefinidas; sem a
segunda, nossa conduta ndo comportaria sendo prescricbes inoportunas ou vagas,
por falta de uma harmonia especial com cada situagdo.” (p. 2-3).

Trata-se da relatividade positiva: “A partir desta irrevogave!
preponderancia da moral, a existéncia humana sofre enfim uma disciplina real e
completa, sempre conforme as nossas verdadeiras necessidades. A relatividade que
a distingue, longe de afterar sua regularidade, consolida-a e a desenvolve,
eliminando tanto o arbitrario quanto o absoluto, ..."” (p. 7). Enfim, trata-se de um
“fatalismo relativo” °%,

4 Nos podemos prever e espontaneamente podemos amar: “E-se assim conduzido a reconhecer,
na religiio positiva, duas propriedades conexas, uma intelectual, outra moral, cujo desenvolvimento
deve dirigir as principais concepgBes do volume atual. Elas consistem: por um lado, em completar
nossa constituico mental introduzindo por toda parte a previs&o; por outro, em fundar a harmonia
afetiva sobre a existéncia espontanea das incfinaces simpaticas. Estes dois afributos permanentes
da verdadeira positividade resuftam da substituicio simultanea das crengas sobrenaturais e da vida
guerreira pela fé demonstrave! e pela atividade pacifica.” {p. 18). Trata-se das duas conquistas da
ciéncia modema: “Uma tal experiéncia {de determinar o futuro que & ao mesmo tempo, a
determinacfio da verdadeira sintese] proporciona & moral o ascendents subjetivo e a dependéncia
objetiva, cuja digna combinagdio a constitui logo em base imutdvel da unidade tedrica e prética.
Quaiquer que seja a importancia deste atributo intelectual da positividade, o atributo afetivo que o
completa deve ser julgado superior, mesmo mentaimente, infiuindo mais sobre a verdadeira sintese.
Eis porque a teologia e a metafisica rejeitam o altruismo espontanec mais profundamente do que a
previs@o sociolégica. A ineréncia das inclinagiies benevolentes e ¢ movimento da terra constituem os
principais resultados da ciéncia moderna, pondo as duas bases essenciais, uma subjetiva, outra
objetiva, da verdadeira relatividade.” (p. 19-20).

% Na p. 443 se falara de arbitrariedade do Povo e de Deus: “Que o ceficismo permaneca
hipéerita, ou que se torme liberal, ele & sempre incapaz de construir, Apesar do dessjo universai de
eliminar iguatmente a arbitrariedade do Povo e aguela de Deus, a iei nfio pode por toda parte
substituir a vontade senfio sob a invocagfio continua da Humanidade.”. Vejamos também na Carta a
Armand Barbeés, de 12/9/1852: “A soberania do Povo e aquela de Deus se tomaram iguaimente
anarquicas e retrogradas. (...). (...}, sendo tanto imorais quanto absurdas, a partir de sua natureza
egoista.” (Correspondéncia VI, p. 358); "Eles tentam substituir a ridicula divisa Deus e 0 Povo ao
velho principio Deus e o Rei, que, embora atrasado, péde inspirar devotamenios respeitivels,
enguanto que sua parodia nfo preside sen3o a vis intrigas.” (p. 359), “A supremacia da Humanidade
substitui doravante a soberania de Deus como aquela do Povo, ..." (p. 380).

“Ora, este concerto de opinides permanece incompleto e precério tanto que os preconceitos
publicos resultem de inspiragbes essencialmente subjetivas, antes de poder repousar sobre a
apreciagsio objetiva da ordem universal. Assim concebida, a ciéncia adquire uma santidade até entlio
impossivel, consolidando ao mesmo tempo a liberdade verdadeira e a verdadeira moralidade. Ambas
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Antes de passar as novidades do Sistema 1V em relacio & moral,
registremos dois momentos dele nos quais aparece a conviccio de Augusto Comte
quanto & sua religido e ao seu positivismo. Quanto & religifio: “Fora de seu [da
verdadeira religido] seio, tudo é ao mesmo tempo anarquico e retrogrado, tanto
moraimente quanto intelectualmente, e nada pode se regenerar sen&o a partir de
Sua unidade, necessariamente concentrada iniciaimente no seu fundador, Gnico
intérprete da Humanidade.” (p. 371-372); e quanto ao seu positivismo: “Além de seu
proprio encanto, intelectual e moral, a sintese e a simpatia se fortificam mutuamente,
instituindo a verdadeira unidade, sempre buscada por toda parte, e doravante
impossivel fora do positivismo.” (p. 539).

Passando a focalizar as novidades do Sistema IV em relagdo a morai,
retomemos, antes, em relacéo a ele, a histéria da moral em Augusto Comte (as
dificuldades, a ambiglidade) até a promessa do tratado de moral, historia ja
comentada em parte, acima, a partir do quarto paragrafo do periodo religioso {p. 93).
O Sistema IV tem referéncias que, de certc modo, retomam a evolugdo de Augusto
Comte a respeito da moral.

Na Invocaggo final, ao explicitar que dedicara o tratado de moral & sua
mée, ele acaba dizendo que iniciaimente apenas pressentia a verdadeira moral: *O
incomparavel patronato que dirigiu a principal elaboracic de minha segunda vida
deve presidir também o triplice complemento que ela exige. Apreciarei
especialmente esta eficacia final dedicando o mais importante destes tratados

relativas a preponderancia habitual das boas impulsbes, eias repousam inicigimente sobre o amor.
Mas ele ndo seria suficiente para as manter contra as perturbacBes didrias sem 2 submissfo que ele
nos inspira em relagdo a ordem independente de nés, e cujas principais leis s8o as Unicas que podem
fazer prevalecer o aitruismo compriminde o egoismo. Embora o dogma positivo pare¢a nos prender
pelas fatalidades exteriores, ele nos propicia realmente a unica liberdade que € possivel e desgjével,
fazendo cessar uma arbitrariedade sempre favoravel as mas impulsbes. O teologisme, sobretudo
monotéico, fez prevalecer um tipo vicioso, superpondo ao mundo efetivo vontades necessariamente
caprichosas. E preciso que o positivismo refifiqgue estes habitos anarquicos, completando e
sistematizando as inspiracdes espontaneas do fetichismo em reiacéo ao fatalismo universal, que,
suposto inicialmente absoluto, toma-se finaimente relativo. Submetidos a3 leis modificaveis, somos
verdadeiramente livres e morais, porque seu dominio nos ajuda sempre a fazer prevalecer nossas
melhores inclinagbes.” (p. 167-168). Na P. 266 se fala de “submissdo voluntaria®, e na p. 267 de
“submiss&o ativa e voluntaria®. Por sua vez, na p. 271 aparece a distingao entre “ordem voluntaria” e
‘ordem necessaria™ “*Fazendo apreciar a ordem voluntéria, a educacdo privada institui o
aperfeicoamento moral, a partir do conhecimento da ordem necesséria, a educagio publica
sistematiza 0 melhoramento material.”. Na Carfa a C. de Bligniéres, de 28/B/1853, ele comenta a
respeito de discipulos que ndo sabem distinguir entre fatalismo absoluto e relativo: “Os espiritos que
comegam a passar ao regime das leis nfo sabem distinguir o fatalismo absoluto, limitado somente
aos fendmenos imodificiveis, do fatalismo relativo, muito mais usual, e, portanto, o primeiro que
proclamam, principalimente em relagio aos casos vitais e sobretudo socials, embora mais
modificaveis.” (Correspondéncia Vil, p. 115).




moral.” (p. 554).

O tempo seguinte aparece no capituio 3. Augusto Comte se refere aos
“dignos tedricos”, mas certamente est& simplesmente aplicando-lhes a sya propria
experiéncia: “Durante a elaboracédo das ciéncias inferiores, os dignos teéricos
sempre sentiram a preponderéncia normal do dominio moral, embora seu estudo
sistermnético pPemMmanecesse prematuro.” (p. 195). De fato, como vimos, desde os seus
escritos de 1817, em nome de Saint-Simon, ja da posicéo de destaque 3 moral, e
desde o Curso ja fala de preponderéncia da moral, mas $6 a partir do capituic
primeiro do Sistema J/ ela volta a ser uma ciéncia distinta, e 56 g partir deste Sistema
IV promete um tratado especial para ela, no qual deveria realizar o sey ‘estudo
sistemético”.

O passo seguinte é a promessa, pela primeira vez (eis a maijor
novidade do Sistema IV em relagéo a moral), do tratado de moral, como parte da
futura “sistematizacdo decisiva do dogma positivo” 307- «p inauguracio de uma tal
disciplina [sintética sobre as tendéncias analiticas] exige trabathos enciclopédicos
que, alias, comportam uma utilidade permanente para a educacdo universal {.).
Minha carreira & demasiado avancada para me permitir executar inteiramente esta
sistematizacdio decisiva do dogma positivo, e devo aqui me limitar a caracteriza-la.
Os dois volumes precedentes j& a cumpriram suficientemente em relagdo & (itima
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Note-se, neste texto da nota 311, em primeiro lugar, que a moral é o
ponto de chegada das teorias e fonte das ‘concepgies préticas”. Retoma-se a (ltima
Porgéo que o sujeito ainda abstraia do objeto de conhecimento, isto &, ele proprio
(mas sem nenhuma introspecg8o). A “analise objetiva” chega na Gltima parte e se
identifica com a “sintese subjetiva”. O objeto do dogma atinge a mesma extensdo do
objeto j& cultuado. E comeca o retomo da agio, do ‘regime™ agir sobre si, sobre e
com o coletivo, sobre & vida e sobre o mundo. Neste sentido & estabelecida a ponte
‘entre a existéncia tedrica e a vida ativa”. Mais adiante se fala também de
“enciclopédia concreta”, o que acabara pondo trés termos, teoria, pratica e concreto,
ao invés de apenas teoria e pratica, conforme ja comentamos anteriormente.

Em segundo lugar, note-se o esclarecimento explicitador do dualismo
entre a especulacio, a “moral tedrica, isto &, o estudo direto do homem”, e “sua
aplicacdo a moral pratica, destinada a regrar a vida humana” °%2 Trata-se,

regramento da nossa existéncia: "Diretamente emanada da teoria fundamental do Grande-Ser, e
plenamente idealizada pelo culto, a primeira [a constituicio sintética do dogma positivo} condensa
todas as doutrinas na moral, na qual estudamos nossa natureza & fim de regrar nossa existéncia”. Na
p. 406 elas s30 estudo e aperfeicoamento de nossa natureza: “Até que o positivismo cumpra,
invocando a Humanidade, a sintese moral e poética esbogada pelo catolicismo a0 nome de Deus, o
mistico resumo da idade média nos servira de guia diario para estudar e aperfeicoar nossa natureza.”.
Na Carta a George Frederick Holmes, de 15/10/1853, fala-se de estudo e methoramento da natureza
humana: *Pois a verdadeira unidade mental devendo resultar da preponderancia universal da moral,
na qual a natureza humana é estudada a fim de a melhorar, este ascendente normal deve ser
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respectivamente, de “ciéncia humana” e de “arte humana”, “ciéncia sintética” e
educagéo. Mesmo tendo usado a express@o “ciéncia moral” até 1841-1842 (ver
acima, na nota 40), ele diz que até 1842 a “ciéncia humana” “n3o pudera surgir
distintamente”. Compreende-se Gue nesse tempo (e até o capitulo primeirc do
Sistema I} ela se localiza entre a biologia e a sociologia, isto €, no final da primeira e
No comego da segunda e, portanto, nao era distinta. Era ciéncia como parte da
biologia e da sociologia, que sao ciéncias, mas n3o uma ciéncia separada, distinta,
como cada uma delas é.

Trata-se de um tratado ("sobre a ciéncia suprema”) com dois volumes.
A0 tratado sobre a educacio se prepde o tratado de moral: “Sistema de moral
positiva, ou Tratado sobre a educagdo universar. Temendo, faivez, a critica,
Augusto Comte retoma a expressao “feliz ambigiidade” em relacéo ao “termo moral,
que representa a sintese universal”.

Na seqiéncia Augusto Comte explicita a superioridade formal e
material da moral, por causa do método subjetivo e por ter por objeto 0 homem 32

O método subjetivo é aquele que coloca o objeto do ponto de vista do
homem, mesmo tendo que conformar a subjetividade & realidade. Ele pode idealizar
os objetos reais em vista de um aperfeicoamento, pode criar “meios subjetivos”,
seres ficticios, etc., conforme a utilidade para o homem individual e ou coletivo.
Trata-se do método que fez a “teoria subjetiva do cérebro ou alma”, que ja agia no
Discurse preliminiar, e do qual o préprio Curso ja propunha a conciliagdo com o
método objetivo que entio vigorava.

Quanto ao objeto, a superioridade consiste em qgue, se as ciéncias
anteriores ja traduzem o ponto de vista humano, na moral o objeto é o préprio ponto

potentemente secundado pelas impulsBes emanadas das necessidades sociais.” (Comespondéncia
VI, p. 136-137). Enfim, na Carta a Audiffrent, de 21/12/1854, elas sio conhecimento e governo: “E
assim gue a ciéncia e a arte tendem por toda parte a se fundir finaimente na moral, que, tedrica,
estabelece o conhecimento, e, pratica, o govemno, da natureza humana, unico objeto de nossas sis
especulagbes.” (p. 284).

3 vSera precisc diretamente caracterizar a superioridade, i6gica e cientffica, da ciéncia morai, em

em biologia, e a filiacio em sociologia. Com efeito, o método subjetivo, proprio da moral, constitui um
sétimo degrau, dnico apto a regrar todos 0s outros, a partir de uma inteira coincidéncia entre o objeto
& 0 sujeito, sempre separados até 14, embora de menos em menos. Esta coincidéncia se tomna
também a fonte da superioridade da ciéncia final quanto & doutrina, que néio poderia de outro modo
comportar uma piena racionalidade. O ponto de vista humano estando misturado subjetivamente em
todos os aspectos tebricos, o estudo prévio destes nfo pode jamais proporcionar sengo noghes
incompletas, que sempre esperam uma sistematizagio que emana somente do conhecimento do
homem.” (p. 231-232).




164

de vista humano. Trata-se também, sem duivida, do ponto de vista individual, mas
sobretudo do ponto de vista coletivo. E neste sentido que Augusto Comte afima que
os pensamentos e os atos, as leis intelectuais e fisicas, os 3 estados teéricos e os 3
estados praticos, s&o objeto da sociologia, como fendmenos coletivos, isto é, que sb
s80 possiveis pelo desenvolvimento coletivo.

Finaimente se chega ao balanco final antes da caracterizacdo do
volume de moral tedrica **. Como se pode ver neste texto da nota 314, a “ciéncia
profana” estuda ¢ “meio” e o “corpo’, isto é, a biologia dos seres vivos, mas sem
passar acs seres vivos intelectuais e transformadores (agentes). Estes s&o
estudados pela “ciéncia sagrada” sociologia, mas sem o “sentimento”, o gue nao
permite “apreciar sendo resultados, cuja fonte e destinagio” pertencem a “ciéncia
sagrada” moral. Note-se que aqui o objeto da moral é o sentimento, fonte dos
pensamentos (da inteligéncia) e destinacio dos atos (da atividade).

O que livrou o Sistema desta dificuldade foi a mescla da “elaboragso da
moral” a “construcéo da sociologia®. O Curso, por sua vez, teve que ir estudando a
moral na medida em que a sociologia exigia (“E assim que minha obra fundamental
provisoriamente evitou a obrigac2o de instituir a sociologia estatica antes de abordar
a dinamica social, estudando incidentemente a existéncia @ medida que o [estudo
do] movimento exigia.™).

*" “Depois que a ciéncia profana esbogou convenientemente o conhecimento do meic completado
por aqueie do corpo, a ciéncia sagrada aborda o estudo sistemético da atma, apreciando a existéncia
coletiva, primeiro estatica, depois dindmica. Mas este exame necessario constitui somente uma Cltima
preparagéo, cujo cardter incompleto permanece irrecusével. Sente-se nele que o estudo especial da
inteligéncia e da atividade estando al separado daquete do sentimento, n3o permite apreciar sendo
resultados, cuja fonte e destinagio pertencem a ciéncia seguinte. Se esta falsa posic8o do espirito
nédo se manifesta no tratado que termino, isto acontece unicamente porque a elaboracio da moral se
encontra ai misturada espontaneamente na construgSio da sociologia. E assim que minha obra
fundamentat provisoriamente evitou a obrigagSo de instituir 2 sociologia estatica antes de abordar a
dindmica social, estudando incidentemente a existdncia & medida que o festudo do] movimento
exigia. Sem me fazer nenhuma ilusfio sobre a natureza e a destinagiio da dupla carreira que ©
conjunto da evolugéio humana me marcou, sempre senti que o desenvolvimento da sistematizacio
final pertenceria aos meus sucessores. Para mim estava reservado somente pér as bases diretas, e
caracterizar o espirito, apés ter concebido o plano. Em uma palavra, eu devia instituir 2 religigio
positiva, mas sem poder a constituir. Apesar da superioridade sistematica de minha construgdo
religiosa sobre minha fundagfio filos6fica, o tratado que termino ndo poderia comportar a
racionalidade completa a qual eu sempre aspirava. Pois a separagio normal entre & sociclogia e a
moral, dnica sinteticamente decisiva, surgiu enquanto su executava uma elaboracé@c que ela devia
dominar. A atitude que uma dogmatizagso direta exigia ndo podia prevalecer irrevogaveimenta senfo
neste volume final, depois do conjunto das preparaghes sucessivas que, ouso dizer, nfio convinham
menos ao publico do que a mim mesmo. Devo, pois, acabar de caracterizar, agui, uma sistematizacio
decisiva, da qual o resto de minha carreira me reserva somente a execu¢do normal dos dois fermos
extremos da filosofia segunda, entre 08 Quais meus sucessores intercalario Ginco degraus
necessarios.” (p. 232-233).
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A separacio da moral é téo importante, que ter sido tardia joga *o
desenvolvimento da sistematizacdo final” aos sucessores. Tamanha é a quase
sinonimia, a transitividade entre moral e religi@o, que, se em trecho anterior se fala
do termo “moral” como representando a sintese universal (. 230-231, nota 311),
aqui se passa indistintamente para a religido como sistematizacdo final; “Em uma
palavra, eu devia instituir a religido positiva, mas sem poder a constituir”. A
separagao tardia revels que o Sistema “ndo poderia comportar a racionalidade
completa” aspirada.

Para Augusto Comte “estava reservado somente por as bases diretas,
€ caracterizar o espirito, apos ter concebido o plano”, em relacsio “sistematizacso
final”. A atitude exigida s6 passou a existir neste voiume quatro. Conformado, ele vai
passar a caracterizar o futuro volume de moral tedrica: “Devo, pois, acabar de
caracterizar, aqui, uma sistematizacso decisiva, da qual o resto de minha carreira
me reserva somente a eXecuclo normai dos dois termos extremos da filosofia
segunda, entre os quais meus Sucessores intercalardo cinco degraus necessarios.”.

Feito o batanco, Augusto Comte passa a caracterizar os capitulos do
futuro volume de moral teérica 3'5.

Eis, portanto, no texto da nota 315, o volume um do tratado de moral, a
moral tebrica. Serdo sete capitulos. Mas os trés primeiros quase nem sao moral, e
sim base dela, isto &, “doutrinas sobre as quais repousa diretamente o conjunto da
ciéncia moral”. Trata-se, no capitulo 1, da “teoria positiva da natureza humana’, a
partir da “concepgdo subjetiva da harmonia cerebral®, isto &, da antropologia
subjetiva condensada no “Quadro cerebral”, Sobre esta antropologia, o segundo
capitulo tratara do coletivo, da humanidade, tinica “que apresenta o desenvolvimento

%15 “Apbs ter considerado suficientemente a introdugao prépria ao Giimo voiume da endiclopédia
abstrata, & preciso apreciar, mais especiaimente do que para os outros tratados, os sete capitulos dos
quais ele é composto. Consagrarei os irés primeiros a0 estabelecimento sistematico das doutrinas
gerais sobre as quais repousa diretamente o conjunto da ciéncia moral, O capitulo inicial instituirs
teoria positiva da natureza humana, a partir de minha concepclo subjetiva da harmonia cerebral,
Sobre esta base, o segundo capitulo construirg a teoria do Grande-Ser, tnico Que apresenta o
desenvolvimento decisivo de uma tal existéncia. Entdo o terceiro capitulo podera diretamente
estabelecer a teoria definitiva da verdadeira unidade, cuja natureza e fonte estarSo assim

estabelecendo as leis reais de nossa existéncia normal, a partir do conjunto das fatalidades que nos
dominam. O quarto capitulo concernirg ao Corpo, cujo estudo ndo pode ser sendio preparatério em
biologia, mesmo em relacéio aos animais, por falta das dnicas nocles cerebrais que permitem
conceber a sua harmonia. Entfio os tras uiimos capitulos serfio diretamente dedicados a0 estudo
éspecial da alma, estabelecendo as leis gerais da existéncia sintética, primeiramente afetiva, depois
especulativa, enfim ativa.” (p. 233-234),
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decisivo” dessa “natureza humana”. S6 o coletivo consegue desenvolver a atividade
e a inteligéncia, e, como conseqliéncia do desenvolvimento delas, o sentimento. Em
seguida o terceiro capitulo fara (podera fazer) a teoria da unidade, isto é, da religigo,
a partir daquela f6rma (a antropologia) e desde esse motor (o coletivo). Trata-se de
unificar o individuo sob o amor e ligar os individuos sob a ordemn social e natural,

Os quatro outros capitulos fardo o que parece ser a moral teérica
propriamente dita, ... a ciéncia indivisivel do homem, estabelecendo as ieis reais de
nossa existéncia nommal, a partir das fatalidades que nos dominam.”. Trata-se do
corpo humano, isto é, do Ccorpo que tem cérebro, no capitulo 4, e do cérebro ou alma
do corpo humano nas suas rés partes: coragio, espirito e carater, isto &, leis morais
(afetivas), intelectuais (especulativas) e fisicas (ativas).

O dnico capitulo sem tratamento anterior & o capitulo 4, o qual Augusto
passa, coerentemente, a caracterizar 3’6,

Trata-se de completar o “Quadro cerebral”’, no sentido de “considerar
as fungbes exteriores do aparelho central”, sobretudo quanto ao conhecimento:
“determinar, pelo método subjetivo, o nimero e a posicio dos ganglios cerebrais que
presidem” o conhecimento, e “a enumeracac prévia dos sentidos propriamente
ditos”, Seria, talvez, se pudesse ter sido escrita, uma especie de gnosiologia ou
teoria do conhecimento. Augusto Comte diz que se trata da realizagdo da doutrina
esbogada por Cabanis: “Apbs este duplo preégmbuio, o capitulo que caracterizo deve
sobretudo estudar as reia¢des corporais da principal regigo do cérebro. Seu conjunto
constituird a doutrina, tio dignamente esbocada por Cabanis, scbre as relacbes
gerais entre o fisico e o morai do homem.” (p. 237) 3"

no tomo primeiro do fratado que termino. Para isto, deve primeiramente considerar as funcbes
exteriores do aparelho central, sobretudo seu oficio sensitivo, em relagdio ac qual minhas indicacbes
iniciais deixaram muitas incertezas. E prec{sa, como j4 ﬁz_quanto aos 6rgéos da aima, determinar,

ditos.” (p. 234-235).

37 Em 1857 Augusto Comte trabalhava para viabilizar o tratado de moral e sobre o capituio 4:
“Durante o presente ano meu descanso ndo € sendo aparente e consiste, sem nada escrever, na
elaborag&o meditativa dos dois volumes da Mora/ positiva. Pois sentis que quando eu tiver, no
préximo ane, terminado um, ndo terei senéio um puro repouso a cumprir, durante aiguns meses, antes
de abordar o outro, que devo, portanto, preparar desde 1857, Trata-se aqui de minha obra final, que
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A ‘enciclopédia tedrica” ou ‘“abstrata’. como antecipamos acima,
Augusto Comte junta a “enciclopédia concreta”, através da morai. Ambas mais a
moral pratica (enciclopédia prética? das artes? hierarquia das artes?) constituem
(com nove volumes), por engquanto, “a sistematizacdo final do dogma positivo™ 318
“Tendo suficientemente apreciado a conclusdo sintética do tomo final da filosofia
segunda, a enciciopédia tedrica se encontra convenientemente caracterizada. Ey
née podia aqui definir melhor Seu conjunte do que indicando especialmente cada um
dos sete tratados Cuja sucessdo hierdrquica deversi a constituir, embora s6 a
execucdo dos dois extremos me esleja reservada. Mas, para ter plenamente
instituido a sistematizacgio final do dogma positivo, devo terminar este capitulo
indicando a filiagdo normal da enciclopédia concreta em relacdo & enciclopédia
abstrata. Vé-se surgir esse complemento no tratado do qual acabo de terminar o
programa. Pois n&o considerei até agora sen&o o primeiro dos dois volumes que o
comporéo, conforme a promessa formulada acima. Eu nao devia me ocupar
especialmente do segundo, suficientemente Caracterizado no discurso prefiminar da
obra que termino, e a partir do conjunto do presente capitulo, além do inicio do
seguinte. Mas este tomo final do tratado que termina a enciclopédia abstrata a retine
espontaneamente & enciclopédia concreta, passando da moral tedrica a moral
prética. A educacao constitui, com efeito, a primeira das artes, a Unica plenamente
geral, aquela que aperfeicoa a ac@o melhorando o agente.” (p. 245-246).

Quanto & moral pratica ou educacdo, Augusto Comte diz ja téla
caracterizado no Discurso preliminar, no conjunto deste capitulo 3, e no inicio do
capitulo seguinte, o capitulo 4, na seqléncia. Neste, de fato, retoma-a: “Devo agora
examinar o principal oficioc do clero positivo, caracterizando a educacio universal, da

diversos modos, até que ela esteja inteiramente acabada. {...}, sobretudo em reiagdo aos dois tomos
da Moral positiva e especiaimente quanto ao primeiro, no qual estou principaimente ocupado em
sistematizar a harmonia vital a partir das relagdes fundamentais enitre o corpo e © cérebro.”
(291111857, p. 394). Em maio o capitulo j& esia ‘esbocado™ “.. tomo biolégico da enciclopédia
abstrata, taracterizado, sob todos os aspectos essencisis, no fim de minha Politica e togo esbogado
pelo Erincipal capitulo de minha Moral” (281511857, p. 479).

* Logo se acrescentou o volume de "flosofia primeira” (Esta consiste nas * quinze leis
universais, precedidas da teoria positiva ds abstragio e seguidas pela hisrarquia enciclopédica.™
Sintese Subjetiva l, p. 87. A promessa do volume sobre a filosofia primeira foi feita na Décima
primeira confissfio anual [12% segundo R. T. Mendes], escrita de 12 g 14/10/1856: Comespondéncia
VIl p. 318.), e se passou a falar entdo de Sintese subjetiva, com 10 voiumes. Como j4 fizemos notar
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qual ele cumpre a sistematizacgo. Suficientemente esbogada no meu discurso
preliminar, uma taf explicacgo ndo tem mais necessidade aqui sendo de ser
completada, coordenada, e sobretudo resumida, salvo as retificacBes secundarias
que a execucdo deste tratado que temino gradualmente sugerniu. A educacédo
positiva institui a unidade real, ensinando-nos a viver para outrem. Destinada a nos
adaptar ao servigo continuo do Grande-Ser, ela permanece sobretudo moral, mesmo
se tomando intelectual. Fundada sobre a existéncia natural dag inclinagtes
simpaticas, ela lhes subordina os instintos pessoais, ...” (p. 259-260).

Como se pode notar, a imbricacéo da educacgdo com a moral e com a
religifo avangou muitissimo. Além da educacéo se identificar com a moral pratica, “A
educacéo positiva institui a unidade real ..”, ou seja, a educacio institui a religido
real, *... ensinando-nos a viver Para outrem.”, isto &, ensinando-rios a praticar a
maxima moral *'°, A educacdo nos adapta ao servico da divindade, isto &, constroi
Os seus servidores e, com os que vingarem, a prépria divindade. Além disso, assim
como a moral tedrica propriamente dita se funda na natureza humana, assim
também a educacdo ou moral pratica se funda na “existéncia natural das inclinacdes
simpaticas”, mas em um sentido prético, isto &, para lhes subordinar os instintos
pessoais. A educacio deve viabilizar a preponderancia do amor e, deste modo, a
preponderancia do coletivo.

Na seqiiéncia do capitulo 4 Augusto Comte discorre sobre as véarias
fases da educagdo ou moral préatica. Enquanto a instruc@o termina aos 28 anos, a
educacéo continua na vida inteira *°, e sobretudo a educagio moral %!,

9 Na p. 88 ¢ a refigiso que ensina a “viver para outrem” e toma “artificialmente altruisia™ "Nada
pode caracterizar melhor o estado plenamente sintético [do que o dogma positivo da humanidade], no
qual todos 08 nossos conhecimentos, teéricos e praticos, condensam-se na moral. Destfnada

Desde a concepcio; “Mas antes vos convido a guardar & copia anexa, ha muito tempo
preparada para vés, do plano de minha Mora/ positiva. Notareis, na segunda parte, que fago remontar
a educagfio até a concepglio, de maneira a incluir o estado fetal, aperfeicoando a presidéncia
matemna e a infludncia social que ela fransmite.” (Carta a Audiffrent, 241311857, Correspondéncia Vil
P. 413-414). Quanto & relagio enfre estudos litersrios e cientificos, ver na Carta a Léon Landmarnn,
de ;117!‘! 857 (Correspondéncia Vill, p. 51 8).
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Além das novidades constituidas pela promessa do tratado de moral,
pela promessa da Sintese Subjetiva, e pelo avanco do estreitamento da imbricacéo
& transitividade entre religido, moral e educacao, outra novidade é o alinhamento de
expressbes que acentuam (e revelam) cada vez mais a preponderincia do
sentimento (do subjetivo, da subjetividade, da sintese subjetiva), na obra de Augusto
Comte. Neste sentido, em primeiro lugar recordemos da quase sinonimia entre
religi&o e moral. Aquela engloba esta, e esta constitui o nicleo daqueia: a0 mesmo
tempo as necessidades morais exigem uma ou outra religido, e a moral é o
amélgama gue constitui a unidade 2. Por sua vez, fala-se também de
preponderéncia e dominagdic do sentimento, e dele como “dominio essencial da
moral” *2_ Concomitantemente a arte passa a ser mais empregada do que a ciéncia
e a filosofia **. E se fala também de “supremacia feminina” 325, de “supremacia do

secundado por todas as influéncias continuas que contribuern para a nossa educacio moral.” (p.
297),

“E assim que a positividade, sempre caracterizada pela realidade combinada com a utilidade,
enconira enfim seu principal dominio, ac mesmo tempo tedrico e préatico, no estudo e na cultura dos
instintos benevolentes [moral). A verdadeira unidade freligido], tanto individual guanto coletiva, resulta
de sua preponderancia normal, pois eles constituem iguaimente a fonte da ordem e o termo do
progresso.” (p. 48); “Intelectualmente apreciada, a construco prépria deste volume cumpre, portanto,
a condigio exterior da unidade real, acabando de ligar o homem ac mundo. Mas, moraimente vista,
ela & decisiva também em refagdo a sua condi¢io interior, pois ela faz diretamente resultar a sintese
da simpatia.”; “Um fal resultado é t&o conforme ao principio da sintese relativa quanto 2 sua
destinacfio, pois a ordem intelectual e moral constitui o dominio essencial do positivismo * {p. 525).
Institui-se a verdadeira religidc sistematizando a moral: “Aquele que o Grande-Ser encarrega de
instituir a verdadeira religido sistematizando a moral positiva, néic podia ele proprio escapar desta lei;
.." (p. 851). Vejamos também nas p. 514: “.. realizando suas [dos melhores conservadores da
teocracia] invenciveis aspiragbes a religifio universal, pela preponderancia sintética da moral” e 526-
527: “Desde entdo, o segundo volume pdde instituir a sintess universal, a partir da supremacia teérica
da moral, ...".

= presidéncia enciclopédics da moral sera diretamente realizada nele [neste tomo final], a
partir da convergéncia normal de todas as teorias positivas para regrar a conduta geral dos povos e
dos individuos, Esta constituicio definitiva da sintese humana pode ser utiimente resumida a partir de
sua correspondéncia necessdria com nossa natureza cerebral. Embora eu tenha sempre proclamado
a universal preponderancia do sentimento, eu devia até agora fixar principalmente a atencfo sobre a
inteligéncia e a atividade, que prevalecem em sociologia. Mas seu desenvolvimento decisivo tendo
agora chegado na época de sua verdadeira sistematizaclio, esta destinacio final conduziu a fazer
explicitamente a dominaglio do sentimento, dominio essencial da moral” (p. 5).

4 “Agora que é preciso diretamente regrar nossos meios Quaisquer, a religifio deve empregar
mais a arte do que a ciéncia, como mais préxima do principio da unidade. Embora uma e a outra
tendam, sob uma viciosa cutiura, a superexcitar o orguiho e a vaidade, o desenvolvimento tedrico
exerce, alem disto, uma reagio moral mais pemiciosa, que ele ndo pode jamais evitar, desviando da
vida afetiva pela concentragio que ele exige. (). Mesmo em relaghio & elaboracfio objefiva que a
nossa sabedoria exige, ela [a arte] participa mais na apreciagio da ordem mais importante e mais
escondida, pois a poesia antecipa até hoje a filosofia por esbogar as leis inteloctuais e sobretudo
morais.” (p. 52).

‘Como a tendéncia em direclio a unidade fornece a melhor medida da inteligéngcia, a
supremacia feminina se toma evidente quando se considera a disposicBo espontanea do sexo
amante a fazer sempre prevalecer a moral, Gnico ponto de chegada de todas as nossas concepgles.”
(p. 63).
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culto” **°, de “preponderancia do coragio” %, de regramento de todos os métodos
pelo método subjetivo **° e se acrescentara uma 7° acepgio ac termo “positivo”,
sentido que exatamente representa toda essa inflexsio 2.

Finaimente, a utopia da reproducéo exclusivamente feminina se toma o
resumo do “conjunto de nosso aperfeicoamento, fisico, intelectual e moral” (p. 273),
‘... um progressc caracteristico que representa a universal preponderéncia da
moral.” (p. 274), © “resumo sintético da religido positiva”. “Eis como sou conduzido a
representar a utopia da Virgem-Mae como o resumo sintético da religido positiva, da
quai ela combina todos os aspectos.” (p. 276).

Uma dltima novidade em relagdo ao Sistema IV se refere a divisio
entre “filosofia natural” e “filosofia moral”. Se ela devia acabar, na medida em que
tudo fosse sendo visto como natural, sob leis naturais, isto &, na medida em que a
mentalidade positiva fosse superando a mentalidade metafisica na explicacédo dos
fenbmenos sociais e morais, como esta superou a mentalidade teoidgica **°; e se no
Catecismo positivista se fala que ela “se prolongou até nossos dias” e “.. deve,
assim, presidir a ditima transicio da razéo ocidental, dirigida pelo positivismo.” 3,

¥ “Todavia, & preciso instituir a supremacia normal do culto tendo suficientemente em conta suas
relagbes necesséarias com o dogma e o0 regime, gue permanecero constantemante indispensaveis,
embora de menos em menos, & sua destinagio moral.” {p. 89).

*7 «Sob 0 aspecto moral, a passagem [direta do fetichismo ac positivismo] é mais facil, pois o
positivismo se limita a sistematizar a preponderancia do coragio sobre o esplrito, espontaneamente
erigida pelo fetichismo a base continua da sintese humana. S6 a assimilag8o ficticia da ordem
exterior peia ordem humana pode permitir & religifio final completar nossas concepcdes e desenvolver
nossas emogdes, sem suscitar nenhum perigo para quem aprecie sempre a natureza subjetiva de
uma tal institkui¢io.” (p. 517).

** *Com efeito, o método subjetivo, préprio da moral, constitui um sétimo degrau, Gnico apto a
regrar todos 0s outros, a partir de uma inteira coincidéncia entre o objeto e o sujeito, sempre
separados até 14, embora de menos em menos.” (p. 231).

32 “Entre as sete acepgbes que ele [o titulo de positivista] combina, a ultima, que eu n#o podia
suficientemente senfir sem vocé, permanece 2 menos apreciada, embora seja a mais decisiva,
concemindo diretamente & tinica fonte da verdadeira unidade. Até aqueles que melhor reconhecem a
conexdo necessaria entre as seis caracteristicas proprias ao espirito positivo, ao mesmo tempo real,
atit, certo, preciso, orgénico, € mesmo relativo, nfio cumpriram suficientemente sua regeneragéo a
ponto de figar os titulos intelectuais & qualificago moral. Mas, embora eu seja ainda a Unica alma
para a qual positivo tenha se tornado também, gragas a vocé, o equivalente de simpatico, nfo duvido
de que todos os meus verdadeiros discipulos logo me seguirdo até I4, sob a iresistivel impulsdo da
sintese que acabo de terminar. Ent3o o conjunto da revoiug3o ocidental sera familiarmente resumido
pela plena regeneragio de um termo fundamental, que doravante caracterizara a melhor morzlidade,
serr;agerder as vantagens proprias & sua materialidade primitiva.” (p. 547).

Com relag8io a esta questao no Curso, ver, por exemplo, acima, no nosso texto entre as notas
103 e 105 e entre as notas 116 e 148.

®1 p. 104-105. Ver o texto inteiro adma, na nota 269. Na Carfa ao czar Nicolas, de 20/12/1852,
ele diz que "Na verdade, esta submissao [do espirito modermno aos dogmas cientificos] permanecs
limitada ainda & filosofia natural. Mas sua continuada extens&o indica suficientemente que ela pode
abragar também o dominio moral e social, contanto que as teorias superiores sejam elaboradas a
partir do mesmo método que regenera as inferiores.” (Comespondéncia VI, p. 453). Note-se, nesta
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no Sistema IV ela & prolongada, e até perpetuada, s6 que transformada em
constituicio binaria que sera a mais utilizada 32

1.4.3. Escritos de 1855 emn diante

Este tempo Compreende os escritos de 1855 e 1856, e as cartas de
1855 a 1857 3%

O Apelo, escrito de 3/6 a 10/7/1855 (o Prefacio é de 17/7), dirigido
especialmente “aos homens de Estado ocidentais”, e com a intenc&o de conciliar og
revoluciondrios e os retrégrados {catdlicos) sob os conservadores ** contém 71
referéncias diretas 4 moral, Trata-se de uma nova sistematizacio, sem maiores
novidades.

A quase sinonimia entre a religi&o e a moral continua do mesmo modo.
Reconstruir a “disciplina espiritual’, fazer g ‘reconstrucio religiosa” & fazer a moral

citagdo, que a submiss3o ndo é automstica, compulséria. Haveria aqui uma possivel nova
antecipagfo de uma retratacdo implicita em relacdo a hegacio ou diminuicio da liberdade? Rever a
nota 194, acima.

2 “Antes de buscar a instituicio sintética dos sete tratados destinados a fixar a constituigsio
analitica do dogma positivo, devo Caracterizar aqui a Separagio especial que, no seu encadsamento
geral, sempre se fard sentir entre o ¢inco primeiros e os dois itimos. A divisfio histérica da filosofia

ace&panha este trabatho.

Estes serfo, segundo Augusto Comte, os construtores, os positivistas, isto €, 0s verdadeiros
conservadores, os que conservam melhorando: "Quando se quiser substituir por um fermo Gnico as
duas combinacBes atualmente proprias para caracterizar agueles que concifiam a ordem e 0
progresso, o nome de construtor distinguira este partido dos dois campos gpostps que persistgm em

determinar a natureza da construcdo, sera iogo absorvido na qualificacio c_fe positivista, Gnica apta
para definir o conjunto das tendéncias organicas, tanto religiosas quanto poiiticas.” (p. 114-115).
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prevalecer sobre a politica **, e fazer a “cultura simpética” prevalecer sobre a
‘atividade material® 3. A figacdo que a relfigido &, é feita pela morai; a unidade é
feita na Humanidade, que é o Deus da religio 3. Trata-se de uma fé que, ao
mesmo tempo, desemboca em uma moral (felicidade”, “dever”, “instintos
simpéaticos”) e em uma lei de evolugcdo que prescreve que o progresso acontece no
sentido da religigo (unidade): “... uma sintese que, representando o progresso como
© desenvolvimento da ordem, faz a regeneraco ocidental consistir em disciplinar
todas as forcas humanas. Por seu tado, as mulheres apreciaréo a moralidade da
Unica fé capaz de identificar a felicidade e o dever, situando uma e o outro no
exercicio continuo dos instintos simpaticos, (...). (...). (..) a fé gque resume toda a

evolucéo humana na lei: O homem se torna de mais em mais religioso.” (p. 79-80)
338

¥ Recordemo-nos de gue desde os escritos ndo reconhecidos posteriormente Augusto Comte j&
buscava a methor equagso para a relagho enfre moral e politica. A respeitc da preponderdncia da
moral sobre a politica no Apelo, vejamos também nas p. 102: “.. os dignos comunistas poderdo
espontaneamente se tomar os auxiliares ativos de uma sistematizacéo que deve subordinar a politica
a moral, para instituir a verdadeira sociabilidade.” e 103: “Mas o comunismo dispde os proletarios &
admissdo desta base [a separaco dos dois poderes], tendendo a fazer prevalecer a moral sobre a
politica, a fim de instituir a disciplina que ele busca.”. Destacando a posicao da inteligéncia, ver na p.
132,

6«0 sistema de regulaclo, instituido pelos verdadeiros conservadores, receberd seu
complemento normal na nobre liga que os positivistas devem organizar entre todos os teologistas
dignamente penetrados da necessidads de reconsiruir a disciplina espiritual. Toda alma que sente a
urgéncia de fazer habitualmente prevalecer a moral sobre a politica, e de subordinar a atividade
material & cultura simpética, pode, qualquer que seja a sua crenca, contribuir para a reconstrugio
retig;?sa.’ (p. 74-75).

“Esta aptiddo do positivismo para ligar ativamente todas as aimas refigiosas para superar o
conjunto dos instintos ireligiosos deve ser sentida sobretudo pelas mulheres, {...). Diretamente
impelidas a fazer as necessidades morais prevalecerem por toda parte, elas reconhecersio que,
referindo tudo & Humanidade, a unidade se torna mais completa e mais estavel do que se esforgando
por ligar tudo em Deus.” (p. 75). Vejamos também na Carta a de Tholouze, de 4/1/1856: “O homem
aspira sempre & unidade, pessoal e social, onde residem ac mesmo tempo seu dever e sua
felicidade, e mesmo sua satide. Esta concentracdo permanente de nossa existéncia ndo podendo
mais se referir a Deus, ao menos em relacdio as almas ativas, ela ndo pode doravante comportar
outra fonte sendo a Humanidade, que iniciaimente cria os deuses para se conduzir antes de poder
diretamente guiar seus servidores.” (Correspondéncia Viii, p. 180}

558 “Religioso” inclui “sinérgico”, “sintético” e “simpatico™ “Dentre todos os meus discipulos, escothi
cuidadosamente estes treze, apbs quinze meses de exame secreto, como sendo mais simpaticos,
mais sintéticos e mais sinérgicos, em uma palavra, mais refigiosos do que os outros.” {Carta a Papot,
101111856, Comespondéncia Vill, p. 185). Ver também na Carta a Audiffrent, de 17/4/14857: “Se minha
primeira grande obra maniesta a superioridade filoséfica do positivismo, minha principat construgio
estabelece a sua preeminéncia moral e social, enquanto que minha composicio final vai agora
desvelar a sua exceléncia poética: de tal maneira que uma tai convergéncia n3o deixa nenhuma
incerteza sobre a incomparavel plenitude da religifio da Humanidade. Embora n&o possa jamais me
pertencer o desenvolver de uma maneira verdadeiramente decisiva esta ultima aptiddo da doutrina
universal, terei suficientemente posto todas as bases sisteméticas e sinto Ja eminentes discipulos
dispostos a marchar nesta direcdo, mais eficaz do que qualquer outra para nossa instalacéo
ocidental.” (p. 439-440).
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Como se vé pelo comeco desta citagdo anterior, continua a perspectiva
de atualizagéo de poténcias ¥ de disciplinamento das forcas, de sistematizacdo da
sabedoria comum. Qutro modo interessante de propor esta sistematizaco & afirmar
que as solugbes sdo feitas sempre a partir de solugbes espontaneas ou, ac menos,
anteriores: “... nenhum grande problema pode ser verdadeiramente posto senéo a
partir de uma solugo qualquer. Esta necessidade, sensivel em relacso aos menores
dominios, deve sobretudo convir a0 mundo moral e social, no qual as questdes s3o
espontaneamente negligenciadas enquanto permanecem desprovidas de alguma
resposta . Além da necessidade de se apoiar sobre a retrogradacéo para
combater a anarquia, vé-se assim surgir um motivo tedrico que representa as
disposicbes para restabelecer o regime decaido como provisoriamente necessarias
para a elaboragéo da doutrina regeneradora.” (p. 56) 3!,

O alinhamento das expresses coerentes com a sintese subjetiva
continua inalterado: Neste sentido ele continua falando de “filosofia moral” como
contemplando o &mbito da sociologia e da moral (p. 7), de “cultura moral’ como
sendo a cultura sobretudo dos sentimentos (p. 10).

Neste sentido, afima-se que o Sistema se condensa no dogma da
Humanidade e na elevagiio da moral a ciéncia final >*2. O Sistema se condensa no

* Na p. 33 se escreve “todo progresso consiste em desenvolver a ordem™ “Embora o
conhecimento da natureza humana ofereca mais realidade, mais importancia e mais dificuldade do
que qualquer outro, ele permanece sempre relacionado ao ser eterno e composto, do quat o individuo
deve objetivamente se tomar o digno servidor, a fim de permanecer subjetivamente incorporado. Seu
estudo consagra e disciplina todas as nossas especulacles; a ordem moral repousa sobre a ordem
social, que depende da ordem vital, como esta da ordem material, primeira base da verdadeira
sintese, tanto pratica quanto tedrica, na qual todo progresso consiste em desenvoiver a ordem. {..).
Todo o contraste do regime final com o modo provisorio pode, portanto, figar-se a esta maxima: Enfre
© Homem e o0 Mundo, é preciso a Humanidade. O primeiro hemistiquio tendo consagrado o dualismo
da antiga sintese, 0 segundo institui a progressao que distingue a nova, intercalando o Grande-Ser
sem o qual o mundo nfo poderia dominar suficientemente o homem, nem ¢ homem modificar
suficientemente o mundo, para estabelecer a harmonia universal”,

Pode-se também ir do facil ao dificil: “Em moral, como em logica, importa que as maximas
importantes sejam inicialmente introduzidas em relagdo as questbes faceis.” (a Richard Congreve,
12/6/1856, Correspondéncia Vil p. 268-267); “E preciso infroduzir os grandes principios através de
aplicagdes simples, em moral como em logica, ..” (& Henry Edger, 26/6/1856, p. 272-273). E do
voluntério ao regrado: Pertence ao positivismo desenvolver, regrando-os, os lagos plenamente
voluntarios, que nc puderam ser seno eshocados sob 0 empirismo egoista, & dos quais devem
nommalmente surgir os melhores tipos humanos.” (a Alfred Sabatier, 17/10/1856, p. 320). Note-se que
se normaimente se deve tomar voluntario o que & determinado, nesta citac3o aparece o caminho
inverso, isto &, regrar o que é voluntario.

Recordemo-nos de que desde 1817 Augusto Comte ja propunha a paciéncia histérica em
reiasgc a0 Antigo Regime.

“Dois aperfeicoamentos conexos dominam o conjunte de minha segunda elaboracso,
preenchendo as lacunas, simpaticas e sintéticas, que deixam a primeira abaixo de sua destinagSo
social. Todo o positivismo se condensa ai no dogma da Humanidade, cenfro continuo de nossos
sentimentos, de nossos pensamentos e de nossos atos, surgido de minha filosofia, sob a impuls&o
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desenvolvimento da aptidao moral do positivismo, por sobre a “superioridade mental”
MW Eave acepgao de “positivo” ndo é sen&o a “fonte moral da doutrina universaf”
3 Neste sentido, enfim, na p. 32 aparecem quase todas essas expressdes, a
saber, “Preponderancia da moral”, do “coracao”, do “altruismo”, da “Humanidade”,
dos “sentimentos” **.

Com relac&o & educagio, ela aparece normalmente como antes de sua
identificacéo com a moral préatica. Ela é funcio exclusiva da mulher até aos 14 anos,
e continuara sob sua vigilancia mesmo durante o “noviciado sistematico” (p. 44-486).

Quanto & liberdade, ela também continua suposta sem nenhum
problema. Se o mundo domina o homem, este modifica suficientemente o mundo .

feminina, para dirigir minha politica. Ac mesmo tempo, a decomposi¢iio normal da ordem humana
erige a moral, que eu tinha inicialmente confundido com a sociologia, a termo supremo da hierarquia
enciciopédica, enfim formada por sete dominios: matemaico, astrondmico, fisico, quimico, vital,
social, € moral.” (p. 12).

33 “Embora minha segunda eiaboracdo tenha desenvoivido sobretudo a aptidfo moral do
positivismo, 2 superioridade mental da verdadeira sintese se encontra, nela, desde o infcio,
profundamente caracterizada por trés reacSes capitais, 20 mesmo tempo cientificas e filosoficas. A
primeira consiste em simplificar ¢ conjunto da concepgdic enciclopédica fazendo definitivamente
coincidir a separacio entre o abstrato e o concreto com a divisfo entre a teoria e a pratica, de
maneira a dissolver a viciosa intercaiacic que eu tinha inicialmente consagrado [Note-se a
reafimacio de que os &mbitos séio apenas dois, 0 tedrico e o pratico]. Em segundo lugar, o principio
simpatico me permitiu instituir a verdadeira I6gica, fundada sobre a combinagdo dos sentimentos com
as imagens e os sinais: 0 que faz surgir logo o método subjetivo, supremo compiemento da
investigagio humana, primeiramente dedutiva, depois indutiva, e finalmente construtiva [Note-se que
© método subjetivo & o construtivo]. Um terceiro passo prova a eficacia transcendente do novo modo,
construindo minha teoria cerebral, tipo normal e primeiro fundamento da sistematizacio biologics, da
qual j& coloquei, alids, as principais leis. (...). Segundo a natureza e a destinagfio deste optisculo,
minha segunda elaboraghio se encontra principaimente caracterizada nele pela construg3o decisiva
da filosofia da histéria [Note-se que se as linhas anteriores falaram de “trés reages”, a “filosofia da
historia® € uma espécie de quarta reagiio], que a primeira péde apenas esbogar.” (p. 12-13).

“A nova sintese pode ser previamente caracterizada a partir de uma suficiente combinagsio
entre as sete qualificagbes irrevogaveimente condensadas sob o titulo positivo, que doravante
significa ao mesmo tempo real, util, cerfo, preciso, organico, relativo, e mesmo simpético. Cada uma
estando especiaimente comparada & seguinte, a primeira dupla indica as condicSes fundamentais, a
segunda os atributos intelectuais, e a terceira as propriedades sociais da doutrina universal: sua
sucessdo conduziu a marcar sua fonte moral como a acepgiio final.” (p. 17).

“1° Preponderancia da moral. Nada pode fazer melhor apreciar a poténcia organica da nova
sintese do que sua aptidiio espontanea a situar a moral no cume da hierarquia enciclopédica, como
resumo, tedrico e pratico, de todo o saber humano. (...). O estado revolucionério n3o podia, portanto,
ser irevogaveimente terminado senfo sistematizando a submissio do espirito ao coragdo pela
supremacia enciclopédica da moral, segundo a lei de classificagiio surgida do conjunto dos estudos
reais. Do ponto de vista positivo, todo o problema humano consiste em constituir a unidade, pessoal e
social, pela subordinagio continua do egoismo ao aitruismo. £ assim que os individuos, as familias, e
08 povos séo inteiramente votados ao servico da Humanidade, como o exigem ao mesmo tempo seu
dever e sua felicidade. Diretamente destinada a guiar nossa conduta, a moral ndo pode ser erigida a
supremo estudo sem que a subordinagiio da especulagio a aglo se encontre normaimente
estabelecida. Impelida, por sua natureza e sua destinagsio, a se ocupar sobretudo dos sentimentos,
como motores necessarios de ioda a existéncia, ela faz espontaneamente prevalecer o coragio sobre
o) eggirito e O carater.”.

"Entre o Homem e o Mundo, é preciso a Humanidade. {...), intercalando o Grande-Ser sem o
qual o mundo ndc poderia dominar suficientemente o homem, nem ¢ homem modificar
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A “disciplina involuntaria® & necessaria para a “regra voluntaria”, pois ela da
consisténcia aos sentimentos: “E assim que a indivisibilidade da sintese universaj &
profundamente sentida, de maneira & fazer amar a disciplina involuntaria sobre a
qual deve sempre repousar a regra voluntaria; toda consisténcia é interditada aos
sentimentos que ndo sdo assistidos por convicgdes.” (p. 43).

Alem disso, fala-se que a mulher “deve abandonar liviemente os dotes
e as herangas” (p. 46), critica-se a rendncia que os comunistas fazem em relagéo &
liberdade para obter a igualdade (p. 100), defende-se a liberdade de exposicéo, de
discuss&o e a liberdade necessaria 37

Do Testamento, também de 1855, mas com adigbes posteriores, no
qual a educacio e a liberdade continuam do mesmo modo >, ressaltemos também
que com as divisas, os lemas positivistas, entre eles o moral, foram confeccionados
‘carimbos™ “Ddo meus trés carimbos usuais, politico (Ordem e Progresso) de
18/1/1847, moral (Viver para outrem) de 17 Descartes 61 [24/10/1849] e pratico
(Viver as claras) de 17 Moisés 67 [17/1/1858], o primeiro ao Sr. Laffitte, o segundo
ao Sr. Lonchampt e o terceiro ao Sr. Magnin.” (p. 18).

E ressaitemos ainda, enfim, conforme ja fizemos anteriomente (nota
283), que a transitividade entre a moral e a religigo € tanta, que, segundo Augusto
Comte, tenta-se impedir a religi@o para impedir a moral: “E hoje minha reputagéo,
privada e publica, s o que podem atacar aqueleé que, temendo a disciplina moral,
querem me impedir de transformar a filosofia em religido.” (p. 29-30) 3.

suficientemente o mundo, ..." (p. 33; ver o texio inteiro acima, na nota 339). Na p. 45 aparece apenas
a Humanidade: “.. da ordem universal que a Humanidade sofre e modifica resumindo-a.”. Ver
também na Carta a Eugéne Robinet, de 27/2/1858, Correspondéncia Vifl, p. 31 (nota 397, adiante).

7 “Nada justifica que o poder temporal proiba a liberdade de exposicsio e mesmo de discussEo,
desde que os perigos que ela suscita em um tempo de anarquia mental e moral podem ser
suficientemente superados pelo poder espiritual, a partir de uma doutrina completa ¢ decisiva, (...).
Quanto melhor se aprecie a necessidade de uma disciplina espiritual, mais se deve sentir a
importdncia de uma liberdade necessaria ao seu surgimento, seja para tirar dos anarguistas o
prestigio da perseguicBo, seja a im de provar ao povo que as bases da sociedade nio temem
nenhum exame.” (p. 93-94).

“Sempre me felicitei por ter nascido no catolicismo, fora do quai minha missso dificilmente teria
surgido, por seqiiéncia dos perigos, intelectuais & morais, proprios da educagio protestante oy
deista.” (p. 9), “... meu respeito geral pelos lugares de meditacio que a liberalidade catélica mantém
sempre abertos as almas &vidas de cultura moral” (p. 11), “Além de que eu estava demasiado
desprovidoe de preconceitos bem instituidos, sem os ter ainda reconstruido, embora meu opusculo
fundamental j4 tivesse surgido, minha vocagao filostfica me fazia desde entfio sentir a necessidade
de uma intima afeigSio propria para compensar as lacunas invoiuntarias de minha educacio moral.”

. 36e),
® ‘3lejamos também nas cartas a Hadery, de 7/7/1857: ... agitadores quaisquer que vio se
esforgar agora para prolongar, sob cor positivista, 0 interregno religioso, a fim de perpetuar a
indisciplina favorével 4 sua imoralidade pessoal, doméstica e civica” (Correspondéncia VIiI, p, 516),
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A Sintese Subjetiva I, Gitimo volume escrito (de 1/2 a 9/9/1 856) por
Augusto Comte, faz 227 referéncias diretas a moral 3.

A maior parte das referéncias é feita em um sentido reafirmador a partir
do ponto de vista intencional e explicitamente sintético-subjetivo. Afinal, trata-se do
primeiro volume de uma Sinfese Subjetiva.

A sintese *' & “unidade moral”, “harmonia afetiva’, “harmonia moral’,
“preponderéncia nomal do sentimento”, “Sintese subjetiva”, que coordena “tudo pelo
principio da Humanidade® 2.

“... querendo, sob pretexto de progresso, perpetuar a agitaglo politica e o interregno religioso, a fim
de prolongar a indisciplina moral.” (p. 517) e a James B. Winstanjey, de 16/7/1857: *... aqueles cujas
aspiragbes reais consistem, sob pretexto de progresso, em perpetuar ¢ interregno religioso, a fim de
manter a indisciplina moral."” (p, 527).

Para conferir estas referéncias ver o Apéndice 12, e quanto as referéncias da correspondéncia
desage periodo, ver o Apéndice 13, ambos no CD que acompanha este trabalho.

* A Sintese Subjetiva compieta a “trilogia”, sendo “complemento sintético” do Sistema, isto é, “de
minha construcio religiosa” *... vou comegar, (...). Minha Sintese subjetiva, ou Sisterna universal das
concepgbes proprias ao estado normal da Humanidade, vai continuar minha Pofitica positiva, como
esta prolonga minha Filosofia positiva, inicic necessério de minha grande trlogia. (...). De seus trés
elementos necessdrios, tebrico, moral e pratico, dos quais s6 o sagundo tera dois tomos, vou abordar
o primeiro, meu Sistema de l6gica positiva, ou Tralado de filosofia matemdtica, que espero terminar
em outubro. Este trabalho sera seguido de um novo ano de repouso, essencialmente consagrado a
preparagio especial da segunda e principal parte do compiemento sintético de minha construcso
religiosa.” (Sétima circufar anual, 151111856, Correspondéncia Vill, p. 201-202). Trata-se do “...
conjunto da sintese que convém & relfigidio racional e sodial.”: “Embora ele seja essenciaimente
relativo 2 filosofia matemética, sua introduglio vos indicara o conjunto da sintese que convém a
re!igiéo racional e social.” (a de Tholouze, 25/12/1856, p. 356).

“Subordinar o progresso a ordem, a andlise a sirtese e o egoisme ao altruismo; tais $50 os trés
enunciados, prético, teérico e moral, do problema humano, cuja solucio deve constituir uma unidade
completa e estavel. Respectivamente proprios aos trés elementos de nossa natureza, estes frés
modos distintos de pdr uma mesma questdo ndo sdo somente conexos, mas equivalertes, vista a
dependéncia mitua entre a atividade, a inteligéncia e o sentimento. Apesar de sua coincidéncia
necessaria, o tltimo enunciado supera os dois outros, sendo o Gnico relativo a forte direta da solucio
comum. Pois a ordem supde o amor, e a sintese ndo pode resultar sendo da simpatia: a unidade
febrica e a unidade prética s@o, portanto, impossiveis sem a unidade moral, assim, a religifo é
superior tanto em relagfio 2 filosofia como em relagdio 4 politica. O problema humano pode finaimente
se reduzir a constituir a harmonia afetiva, desenvolvendo o altruismo e comprimindo 0 egoismo:
desde entfio o aperfeicoamenio se subordina a conservagiio, e o espirito de detalhe ao génio de
conjunto. Embora minha principal obra o Sistema] tenha irrevogavelmente instituido esta maneira,
Gnica verdadeiramente religiosa, de conceber todas as questdes reais, ela nio pdde elaborar
suficientemente as solugbes comrespondentes [sobre esta incompletude ver acima, no inicio do
subitem 1.4.1: parégrafos referentes as notas 180 e 181]. Terminando-a, caracterizei separadamente
cada um dos trés tratados que devem completa-la durante a Oftima metade de minha segunda
carreira. Minha construgfio final deve comegar agora manifestando a intima conexio das trés
composi¢bes assim prometidas para 1856, 1859, & 1861. Os dois tomos da principal [volumes I e i},
moral tedrica e moral prética] serfio especiaimente consagrados & harmonia moral, enquanto gue o
volume precedente [Sinfese Subjetiva /] e o volume seguinte [Sinfese Subjetiva V] devem
respectivamente desenvolver a preponderancia normal do senfimento sobre a intefigénecia e az
atividade. Isto que o fim de minha Politica positiva anuncia, para maior clareza, como trés tratados
separados, vai formar, portanto, as trés partes, distintas mas conexas, de uma mesma obra, que se
fornara o complemento sintético de minha construcsio religiosa. Nesta Sinfese subjetiva [que acabou
sendo prometida com 9 tratados, 10 volumes — o de moral teria 2 volumes], vou coordenar tudo pelo
principio da Humanidade, que minha Polftica tirou de minha Filosofia: ¢ estado normal da natureza
humana estar4 diretamente caracterizado nela sob cada aspecto fundamental (p. 1-2).
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Note-se neste trecho dag p. 1-2 a quase sinonimia, a transitividade
entre a moral e a religido quando simplesmente se passa da “unidade moraj” para a
Superioridade da religigo (*... unidade moral; assim, a refigido é superior .."). Esta
Superioridade faz a sintese maior, que & religiosa *°.

A principal parfe dessa sintese, a moral, “.. & especialmente
consagrada a preponderancia normal do coracao, do qual ela desenvolve primeiro o
impulsc natural moral tedrica ou moral propriamente dita, Sintese Subjetiva I},
depois a cultura artificial [moral pratica ou educacéo, volume H1.", e, do mesmo
modo, os volumes | e |V regram a inteligéncia e a atividade, subordinando-as ao
coragdo (“sentimento”) 3%,

*2 sobre o enquadramento religioso, ver também nas p. 83 (“Referidas & Moral, a Légica e a
Fisica s30 irrevogavelmente incorgoradas na religifo positiva, ..."), 92, 260 e 261,

coragdo, do qual ela desenvolve primeiro o impulso natural [tedrica ou moral propriamente dita),
depois a cultura artificial [pratica ou educagdio]. Os pensamentos correspondentes s3o
sistematicamente representados nela Como superiores a todas as outras nogbes, tedricas ou praticas.
Nas suas duas partes extremas, a sintese final ndo fegra a inteligénceia ou a atividade sengo a partir

obra. Para que ela possa diretamente cumprir este oficio, sera suficiente preencher, no tempo
oportuno, as lacunas gerais que agora devo deixar. Na sua ultima parte, a enciclopédia concrets ou
pratica, ela sers suficienternente caracterizada. Mas a enciclopédia abstrata ou tedrica n&o poderia
ser suficientemente instituida peias duas outras [a matematica e a moraf], que serdc somente
relativas aos seus dois termos extremos. Todavia, a ciéncia fundamental & a ciéncia final estando
plenamente constituidas nela [na Sintese Subjetiva), meus Sucessores poderio facilmente estender a
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Note-se, nesta citaghio das p. 4-5 (nota 354), as caracterizacbes de
moral tebrica e moral pratica: “impulso natural” e “cuitura artificial®, “contemplacéo” e
‘acéo”, “tedrica” e ‘“prética’. Mais adiante elas serfio ditas ‘estudo” e
“aperfeicoamento” da “natureza humana” (p. 18), “ciéncia” e “... arte, diretamente
proprias ao sentimento.” (p. 58), instituicio de “nogdes comuns” e instituicdo de “...
regras comuns a todos os homens, ou pelo menos a todos 0s membros de uma
mesma classe.” (p. 63). A educagéo (‘educagdo universal”), apesar de ser, desde o
Sistema 1V, a moral pratica, continua aparecendo como antes. Ver também nas p.
40ss. Note-se a reafirmago implicita da identificac&o entre abstrato e tedrico e entre
concreto e pratico. Mas note-se também que no final deste mesmo trecho aparece a
sucessao: abstrato ~ tedrico — pratico — concreto, referindo-se, respectivamente, aos
volumes | a IV da Sintese Subjetiva. Note-se ainda também que a sistematizacio
disciplina, “... a partir do futuro, as forgas surgidas do passado.”. Algumas linhas
adiante se fala da prescricio de “uma irresistivel disciplina”.

A sistematizacdo do que emanava espontaneamente da ordem, &
realizagio das potencialidades é explicitada com a novidade do fechamento do
circuio também pelo aspecto pratico-concreto e nao mais apenas tebrico. A
incorporacéo realizadora do fetichismo, além de aperfeicoar a teorizac@o, aperfeicoa
também em relacéo “a poesia e 4 moral’, @ em relag3o as “especulagdes concretas”
355

Trata-se da assung@o do sentimento, da moral, mas a incorporacao
aparece em termos de religi&o. O fetichismo ou religi&o primitiva, o teclogismo e os
“estudos abstratos”, que levardo a religido comtiana *%.

Subjetiva If}, e dois instituem a agio, primeiro a mais eminente {Sintese Subjetiva Hi, depois & mais
grosseira [Sinfese Subjetiva IV}, o tratado médio [moral] conceme ac mesmo tempo uma [tedrica,
Sintese Subjetiva If} € outra [pratica, Sintese Subjetiva 111" {p. 4-5),

“‘Considerada teoricamente, a incorporagfio do fetichismo ao posifivismo deve mesmo
aperfeicoar a meditac8o abstrata pela assisténcia do sentimento. Com mais forte razio, este regime
[fetichista] é prépric para secundar as especulagbes concretas, que habitualmente preocupam 2
maior parte das inteligéncias. Sua eficacia mental consiste sobretudo em tornar as imagens mais
vivas e mais claras, de maneira a facilitar uma atengfio mais concentrada. Todavia, sua principal
influéncia concerne a poesia e 4 moral, por causa da sua aptiddo direta para desenvolver as emogles
simpéticas e as inspiracbes estéticas. Concebe-se entdo 0 mundo como aspirando a secundar o
homem para melhorar a ordem universal sob a impulsio do Grande-Ser.” (p. 12).

% Sob o fetichismo, este império [da ordem] ndio pode ser adorado sendo afribuindo-o aos
astros. Entdo ele nfio podia abragar diretamente senfio a ordem material, objeto preponderante da
refigido primitiva. O teologismo alterou este culto representando a matéria como passiva, e dissimulou
a ordem moral sob os caprichos dos deuses. Uma s3 apreciacao da fatalidade suprema n#o podia
resultar senfio do conjunto dos estudos abstratos. Todos convergem para nos provar que, sem este
ascandente continuo, o sentimento se tomaria vago, a inteligéncia flutuante, e a atividade estéril” (p.
15-18).
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A grande sistematizacio, a grande poténcia a ser realizada é a
submissdo voluntaria: “Mas a reacao rnoral é eficaz sobretudo quando a obediéncia
se toma voluntaria, pois a simpatia & diretamente desenvolvida, sem que nenhum
murmario impega o proveito da submissdo.” (p. 16). S6 a religido comtiana consegue
realiza-la 3.

O culto da religido comtiana é imediatamente & Humanidade (ordem
social), e mediatamente & ordem natura %8 Do culto por medo se passa, ha
“verdadeira religiao”, ao culto por amor: "Mas este culto nascente [ao destino] era
essencialmente fundado sobre o medo, sem poder resuitar do amor, por falta de
uma sé apreciagio dos efeitos morais da imutabilidade. Desaparecida logo sob a
arbitrariedade teoldgica, esta disposicao inicial devia permanecer latente até o]
surgimento da verdadeira religido.” (p. 18). O dogma cede a sua preeminéncia ao
culto *°.

7 « . a obediéncia voluntéria (...). (...} ndo resuitou sendo do positivismo, que, sistematizando e
desenvolvendo as inspiragBes fetichicas, estende as ieis naturais a todos os fendmenos, e proclama
a existéncia esponténea das inciinagbes benevolentes. Uma tal preparacfio era necesséria para
ransformar as disposicdes resultadas do regime preliminar. Nossa iniciacdo se cumpriu sob uma
sintese radicaimente pessoal que prescreveu a obedidncia sem a enobrecer, em um tempo no qual a
felicidade parece consistir em comandar, sobretudo arbitrariamente. £ preciso aspirar & unidade
simpatica para apreciar a dignidade da submiss3o, como principal base do aperfeicoamento moral.
Venerar um destino inflexivel se toma entfio o sinal mais decisivo e a melhor garantia de uma
verdadeira regenerag3o.” (p. 17). Note-se a liberdade reafirmada. Nas p. 41-42 a liberdade, em piena
sintonia com o cristianismo, & situada no amor ‘Religiosamente considerada, a I6gica positiva faz
sentir profundamente que nosso aperfeicoamento consiste sobretudo no progresso continuo da
submiss8o voluntéria. (...). Sob o aspecto pratico, o coracdo encontra menos embaraco para fazer a
Sua supremacia ser dignamente aceita pelo carster, que, mais sabio do que o espirito, dirige
facilmente sua principal atividade para o desenvoivimento do império interior, situando a iiberdade no
amor.,”.

*2 «S0b este aspecto, a principal caracteristica do culto positivo consiste em glorificar a fatalidade,
mesmo imodificivel, em nome de sua eficicia moral. A apreciagdo destas reagbes normais ndo
poderia ser suficientemente sistematizada no inicio de um volume gque se limita a constituir o
elemento 16gico da sintese subjetiva. Um estudo especial ser4 diretamente consagrado a esta
influéncia na parte moral de minha construcdo, seja tratando da natureza humana, seja instituindo
seu aperfeicoamento. {...). Agui & suficiente constatar a necessidade de astender o culte positivo até
© termo mais geral e mais distante. Estabelecido em relacdo a Humanidade, a adoragiio normal se
aplica em seguida ao Mundo, e deve se completar abragando o destinc.” (p. 1 7-18).

“Tornada téo poética quanto filoséfica, a sintese positiva deve subordinar sempre o dogma ao
culto, sem alterar a sua justa independéncia. N&o se pode instituir 2 harmonia normal dos trés
elementos religiosos sendo destinando a contempiac@o a sistematizar a afeicio e a ac&o. {...). Entio
comecam & prevalecer os motivos de utilidade, sobretudo moral, que devem completar a instituiciio
dos pensamentos humanos, O ideal vem se combinar com o real para consolidar a sintese
desenvolvendo a simpatia. Eles podem assim compor instituigdes ac mesmo tempo morais ¢ mentais,
nas quais a separaglo entre o subjetivo e o objetivo se torna freqientemente dificil.” (p. 18-20).
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Trata-se de realizar o “estado rmais simpético”, que sera também “... o
mais sintético @ o mais sinérgico, de maneira a desenvolver a existéncia mais
religiosa.” %

Depois de trabalhar cientifico-filosoficamente, o espirito passa a
trabaihar artisticamente, passa “.. a poesia, para desenvolver o culto, no qual
consiste sobretudo a religido. Deve-se ver este segundo dominic como o
complemento normal do primeiro; pois passando ao servigo direto do sentimento, a
inteligéncia n&o cessa de servir a atividade, finalmente destinada a aperfeicoar a
constituicio moral.” (p. 386).

A propria logica agora é religiosa. Trata-se de completar a realidade
com a ‘idealidade”, de situar “... a arte antes da ciéncia, como o culto acima do
dogma, ...” %",

Quanto ao método compativel, trata-se do construtivo que, na “sintese
moral’, coordena, “sob o principio religioso”, a deduciio e a inducéo %2,

30 “Simplificada tanto quanto possivel, a construglio da sintese subjetiva consiste em constituir,
pelo entendimento, o estado mais simpatico. Pode-se antecipadamente garantir que ele sera, por isto
mesmo, o mais sintético e o mais sinérgico, de maneira a desenvolver a existéncia mais refigiosa.
Fundada sobre a teoria positiva da alma [note-se a reafimacao da fundagfio no “Quadro cerebral,
uma tal construgdo ndo podia ser senf0 esbogada no inicio de um volume cujc dominic &
especiaimente [ogico, erbora ele deva a instituir, como primeiro elemento da sintese final, £ preciso,
portanto, esperar o tratado de moral te6rica e pratica para o desenvolvimento sistematico das
percepgbes acima introduzidas. Somente & poesia pertence, em seguida, fazer suficientemente sentir
a principal eficacia das instifuigdes destinadas a generalizar o fipo humano ligando nele, tanto quanto
possivel, a matéria e o espago.” (p. 26).

t ap logica religiosa, fibertada do empirismo cientifico, ndo se restringe mais ao dominio das
hipoteses verificaveis, tinico que convinha 3 preparacéio positiva. Ela deve ser finalmente completada
pelo dominio, muito mais vasto e n&o menos legitimo, das concepgdes préprias para desenvolver o
sentimento sem chocar a raz8o. Mais bem adaptadas 3s nossas necessidades morais, as instituigbes
da verdadeira poesia sdo t&o conformes quanto aguelas da 54 filosofia as condigbes intelectuais da
sintese relativa. Elas devem obter doravante muita extens%o e influéncia na sistematizacSo i6gica,
que, contudo, nfio expora jamais a confundir dois modos abertamente consagrados um a realidade, o
outro & idealidade. De conformidade com este regime, o plano geral da educacfio positiva,
estabelecido pela minha principal obra, situa a arte antes da ciéncia, como o culto acima do dogma,
de maneira a prevenir as dificuldades essenciais de uma tai regeneracdo. Um profundo
desenvolvimento simpatico, seguido de uma longa evolugiio estética, precede a cultura tetrica, e
permite fazer o sentimento prevalecer espontaneamente nela, em tanto que fonie normal da
sistematizagio. A vida ativa deve em seguida completar .. (p- 40). Note-se a educacso ("educagiio
positiva’). Ver também nas p. 41ss, 86, 80, 278, 277 (“Reatada a religidio da Humanidade, a
educagio enciclopédica deve sempre tender a desenvolver a fé positiva, ao invés de encorajar as
discussdes cientificas, cujos vicios intelectuais equivalem a seus perigos morais."), 280s, 763ss, 767-
768e 772

sz "Apreciado em seu estado sistematico, 0 método universal é necessariamente composto de
frés elementos: a deduglio, a induclio, e a construgdo, cuja sucessfio & representada por sua
classificagio, segundo a importancia e a dificuidade crescentes. N6s podemos imediatamente deduzir
quando as especulagles sZo suficientemente simples para que seus principios sejam
espontaneamente apreensiveis. Graduada segundo a complicagfio dos fendmenos, a indugio
prevalece se a instituigio dos pontos de partida oferece mais importancia e embarago do que o
desenvolvimento das conseqiiéncias. Ela constitui o principal elemento do método objetivo, e fommece
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A estes trés elementos do “meétodo universal® correspondem os trés
auxiliares do pensamento, os trés deuses da trindade positiva e as trés partes da
doutrina a seu respeito *®, Trata-se de um paralelismo entre a constituicéo légicae a
construgo sintética que caracterizam a subjetividade final %

A maior novidade da Sinfese Subjetiva | é esta condensacdo temdria
das ciéncias **, na qual a moral aparece com *m’ maitsculo. Mais adiante Augusto
Comte diz que efa “... constitui a melhor combinagdo entre o ponto de vista historico
e o ponto de vista dogmatico.” (p. 55). E, depois de *... recordar a desfinacéo,
essencialmente didatica, de uma tal marcha.”, diz que “Ela prepara o estado normal
da razéo humana, levando a inteligéncia ao dominio moral, no qual se opera a fusdo
entre a teoria e a prética, para se dedicar habitualmente ao principal

sua transigdo direta para o meétodo subjetivo, sobretudo quando surge a comparagfic bicldgica. A
filiag&io socioldgica se toma entfo o primeiro estado da construgso que, na sintese moral, deve
finalmente coordenar, sob o principio religioso, todos os materiais sucessivamente emanados da
analise tebrica.” (p. 45-48). Na p. 58 se diz que “Elevado sobre esta serie de preparagbes objetivas, o
método subjetive se toma o supremo regulador do entendimento humano, construindo a ciéncia, e
por seqiéncia, a arte, diretamente préprias ao sentimento.”. £ na p. 518 que “.a plenitude da
integragiio filosofica 6 necessariamente reservada & moral propriamente dita, onde s universal
convergéncia dos aspectos tedricos, a partir da irrevogéve! coincidéncia entre o objeto e o sujeito, faz
diretamente prevalecer o método puramente subjetivo.”.

“Toma-se entdio possivel instituir um paralelismo fundamental entre os trés auxiiares do
pensamento, sinais, imagens, sentimentos, e os trés objetos de contemplaciio ou de adoragSo,
Espago, Terra, Humanidade, Mas, para que esta correspondéncia seja suficiente, & preciso, de uma
parte e de outra, figar cada termo a0 método ou doutrina que ele conceme. Deve-se sempre combinar
os trés meios com as trés partes, dedutiva, indutiva, construtiva, do método, ¢ os trés dominios com
as irés partes, l6gica, fisica, moral, da doutrina {p. 48-49),

%4 Nenhuma obscuridade poderia agora entravar a apreciacio direta do paralelismo fundamental
entre a constituiclo I6gica e 7 construcio sintética que devem igualimente caracterizar a subjetividade
final. Uma inalterével harmonia deve respectivamente ligar o Grande-Meio, 0 Grande-Fetiche e o
Grande-Ser, com os sinais, as imagens e os sentimentos, intelectualmente aptos a deduzir, induzir e
construir. Entdo surgiu a instituic#o final da verdadeira ciéncia, necessariamente composta de trés

duas primeiras ciéncias sendo puramente preliminares, uma em método, a outra em doutrina, e final
somente a Uitima.” (p. 54).

Esta condensacsio temdria levars Augusto Comte a falar, uma Gnica vez em toda & sua obra,
em uma classificacio das ciéncias com 9 termos: ‘Normalmente erigida 2 primeiro termo da
progressdc enciclopédica, ela [a ciéncia fundamental] se decompSe em céleulo, geometria e
mecanica, como o segundo em astronomia, fisica e quimics; e o ultimo em biologia, sociologia e
moral. Sua historia geral & filosoficamente resumida, do mesmo modo que aquela dos dois outros
termos, pela preponderancia sucessiva de seus frés elementos, cuja coordenacio segue uma lei
semethante aquela dos trés grupos cientificos. (..). Eis por que o numero iotal dos degraus
enciclopédicos, fundado sobre a independéncia cientifica e {ogica, permanece geralmente reduzidq a
sete, a0 invés dos nove que a decomposigiio ternéria da progressiio geral parece inicialmente exigir.”
(Prefacio, p. XVil).
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aperfeicoamento, que poders as vezes suscitar episddios lbgicos ou fisicos.” (p. 56-
57)%%*,

Se a sociologia ainda abstraia as “perturbacdes individuais®, os
sentimentos, o individuo, assumidos pela moral, agora, nesta Sinfese Subjetiva |,
quem assume as diferencas individuais é a pratica (outra novidade importante). Se,
por um lado, faia-se de especulagdes praticas e de especulagbes concretas,
estendendo, portanto, de aigum modo, a teoria, ou, trazendo a prética e o concreto
para dentro da teoria, por outro lado se exclui dela as diferengas individuais. A moral
trata dos individuos em geral, do que vale para todos os individuos em geral, e néo
de cada um individualmente, concretamente. A moral teérica institui nogbes comuns
€ a8 moral pratica regras comuns a todos do grupo, mas as aplicacBes individuais
cabem & pratica: “Estendida até o dominio moral, a evoluglo tedrica se toma enfim
satisfatéria, {...). Seu estado de abstracéo, entio reduzido tanto quanto possivel, ndo
descarta sendc as diversidades individuais, cuja consideragéo impediria instituir
noghes e regras comuns a todos os homens, ou pelo menos a todos os membros de
uma mesma classe. Todavia, a individualizacéo final da cada operacéo do Grande-
Ser obriga a pratica a levar empiricamente em conta as diferencas que a teora
negligenciou.” (p. 83) 37

Se no Sistema |V Auguste Comte acenou no sentido do prolongamento
do dualismo entre “filosofia natural” e “filosofia moral’, como “ciéncia profana’ e

%6 Esta afimacdo da fusdo entre tsoria e pratica, no dominio moral, possibilita a volta & pratica e
ao concreto que sdo retomados em uma incorporaqéo continuadora: “Mesmo em moral, a abstraclio
oferece, ao coraclio como ao espirito, perigos {...). E preciso ver, portanto, a razic concreta como um
tipo esponténeo na diregdio do qual deve tender de mais em mais a razfio abstrata, a fim de instituir o
estado normat do entendimento humano, combinando a generalidade tedrica com a realidade prética.
N&o podemos assaz cumprir uma tal convergéncia senfio ap6s ter inteiramente acabado a ascensio
enciclopédica, chegando ao dnico dominic no qual a sintese absorve a andlise a partir da
coincidéncia final entre o objeto e o sujeito.” {p. 752).

*7 Sobre esta abstraclio das diversidades individuais também em moral, vejamos também na p.
97. "Mesmo em Moral, onde a eliminagéio acaba por se reduzir as diversidades individuais, a
abstrac&o é mais dificil do que nas 8speculagbes matematicas, pois a convergéncia dos fenémenos,
nela, desvia mais de toda alteraglio artificial dos casos naturais, Para confirmar esta apreciagic, é
suficiente notar quanto os espiritos desprovidos de cultura teérica rejeitam considerar as leis morais
independentemente das diferengas pessoais.”. Vejamos a antecipaglio dessas posicBes na Carla a
Audiffrent, de 2/8/1855: “Tendes plena razio em ndo separar a patologia da terapéutica, 3 qual todas
as concepgbes devem diretamente visar. No fundo a medicina sempre permaneceuy, como a moral,
rebelde a toda v& separagfio entre a teoria e a pratica, cujos dominios se confundem em relagdo a
tudo 0 que conceme imediatamente ao homem propriamentse dito, vista a coincidéncia entre o objeto
€ o sujeito, de onde resulta que a abstracho & reduzida tanto quanto possivel. Ela se limita ai ao que
€ exigido pela generalidade dos preceitos, sempre destinados ao hormem em geral, sem levar em
conta as diversidades individuais, as quais devem finalmente prevalecer na aplicagfio, que nio
poderiam assim comportar jamais uma racionalidade completa.” (Comespondéncia Vill, p. 112).
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‘ciéncia sagrada” **, aqui se retoma g acentuacio da superacdo **. O que aparece
mais ¢ a tentativa de sintese 7°.

Neste sentido, no dominio moral acontece a fusdo entre a teoria e a
pratica *"'; na moral h4 “... a coincidéncia entre o objeto e o sujeito ...” (p. 69) *2, & “a
moral propriamente dita” € o .. estudo onde o abstrato se encontra mais
aproximado do concreto.” (p. 258) 37,

32 ver acima, no trecho referente as notas 330 a 332 e nestas notas. Na Sintese Subjetiva | a
expresséo “flosofia moral® s6 aparece uma vez: "Eis como a reagdo filosofica da instituiclo da inércia
sé enconfra normalmente ligada a principal destinagio da mecanica, como transicio necessaria entre
a Légica e a Fisica. Apreciada segundo este tipo, a lei da abstragio foi loge estendida as paries
superiores da flosofia naturat, e finalmente 2 flosofia moral, na qual reside sua termina¢fio normal,
quando o objeto coincide com o sujeito.” (p. 805). O que aparece mais, ao invés de “flosofia moral”,
s80 as expressdes “dominio moral” (p. 56, 63, 521, 738, 754), “dominio sagrado” (p. 63}, “dominio
humano, coletivo e individual” {p. 359: "Desde que o espirito positivo reaimente abracou o dominio
humane, primeirp coletivo, depois individual, -.."), “dominio final® {p. 508}, “ordem intelectual e moral”
(p. 515: "Os destinos gerais da humanidade dependiam da extensSo sistematica do espirito cientifico,
desde que 0 esgotamento e gz degeneraciic do monotelsmo ndo permitiam reconstruir a ordem
intelectual e moral sendo a partir do principio positivo.”), “dominio moral & poético™ {p. 542), “dominio
social e moral” (p. 715: “... a pariir da extensfio decisiva da positividade racional ao dominio social g
moral, ...), "especulacBes morais e sociais®, “dominio humano® (p. 720), “dominio diretamente
humano” (p. 722: *... suscilou a extensdio decisiva da positividade racional ao preambulo vital do

natural Imatemética e biologia] permaneceram necessariamente incapazes de ..."), “ordem social e
moral® (p. 728), “especulacbes morais e sociais” (p. 749) e “teorias politicas e morais” {p. 768).
%9 Entfio cessa a disting&io proviséria entre o dominio profano e o dommio.sagrado; .U (p. 63).

“... dominio moral, no qual se opera a fusfio entre a teoria e a pratica, ..." (p. 56-57). Vejamos
tambem na Carta a Audiffrent, de 12/2/1857- “isto me conduz a vos fazer melhor precisar a verdadeira
disting&o normat entre a teoria e a pratica, {...). N_o fundo, a teoria e a pratica no so claramente

para a regeneragdo universal.” (Comespondéncia Viil, p. 401).
72 \er também nas p- 399, 518 ("Todavia, a plenitude da integracso filosofics & necessariamente
reservada & mora} propriamente dita, onde a universal convergéncia dos aspectos tedricos, a partir da

toda separagio normal entre seus dominios tedricos, cuja diviso decrescente caracteriza as ciéndas
prefiminares, incluindo ai a biciogia, e mesmo a sociologia.”), 605 e 752.

" Os trés aspectos aparecem nas P- 359 “O encadeamento enciclopédico nfio pode
verdadeiramente instituir a disciplina tedrica senfio quando efe & dignamente impelido até o termo, no
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Na condensacao ternaria a Moral com “m” maiusculo, e que engloba a
biologia, a sociologia e a moral, é a ciéncia final: “Subordinada a Moral, a Légica
deve ser sistematicamente reduzida as especulagbes exigidas pela preparaco
nomal da ciéncia final, para a qual & preciso reservar a elaboragdo decisiva de
todas as concepgdes, tanto para o método quanto em relacéo & doutrina.” (p. 65). E
nela que se figam as impulsdes diretamente refigiosas 7%, Nela prevalece a doutrina,
as construcbes mais vastas e mais dificeis e até os principais triunfos da analise 375

Se até na moral cada ciéncia anterior € em vista da posterior, no caso
da moral, posteriores s4o a pratica e o concreto, que a regram ¥, A moral regra as
forcas tedricas e praticas *’. Mas s6 com subordinagdo livre e se tomando religido;
“... a disciplina prematura da idade média tinha de tal modo desacreditado o remédio
moral, que ele ndo podia prevalecer senso quando o espirito positivo tivesse sido

¥4+, impulses diretamente religiosas, sempre ligadas & ciéncia final.” (p. 68). Um pouco adiante,

na seqiéncia, reaparece um eco da ambiglidade entre a sociologia e a moral, colocando a sociologia
como "o elemento mais decisivo™ “Pode-se utiimente comparar esta consfituicBe da ciéncia
fundamentat [céiculo, geometria e mecénica; nimero, extensio e movimento] daquela da ciéndia final,
na qual a biclogia se mistura intimamente ao0s dois cutros estudos, enquanto que a moral permanece
distinta, e a sociologia forma o elemento mais decisivo. Referida a ciéncia preparatdria, a Logica
apresenta, como a Moral, uma composi¢lio mais homogénea e mais sistemética, embora a
classificacfio siga por toda parte a mesma regra” (p. 72). Na p. 384 aparece indiretamente 2
fundacBio da moral como conseqiiénda da fundag3o da ciéncia social: *“Reservada ao positivismo,
esta saida [a superacdio do materialismo] surgiu diretamente quando ele fundou a ciéncia social, e por
sequencia moral, sobre o conjunto das preparagies tedricas.”. Na p. 518 a Moral é a “ciéncia da
Humanidade™: “Uma tal instituigio do trabatho teérico marca a diferenciagio 4 Logica, enquanto que a
integrac8o, preparada em Fisica, cumpre-se em Moral, (...). (...), a integrac#io pertence 3 ciéncia da
Humanidade, uUnica apta a combinar todas as apreciacbes febricas, tanto subjetvas quanto
objetivas.”.

¥ «€ na Moral que a doutrina prevalece sobre 0 método, apesar da extensdo que este recebe
nela, pois a iniciagdo enciclopédica encontra ai sua terminacho necessdria.” (p. 87); “Somente a
Moral sdo naturalmente reservadas as construghes ac mesmo tempo mais vastas e mais dificeis, que
ela ndo poderia evitar, como a ciéncia preparatria, pois sua finalidade sintética e seu oficio pratico as
tornam indispensaveis.” (p. 97-98); “Mesmo os principais triunfos da andlise s8o0 necessariamente
reservados & Moral, na qual, sem esperar sua sistematizagio, 0s poetas freqlientemente produziram,
sobre o estudo positivo da natureza humana, obras primas analiticas que superam todas aquelas dos
gebmetras. Limitada ao seu verdadeiro dominio, a razéio matematica pode ai admiravelmente cumprir
o oficio universal da s i6gica: induzir para deduzir, a fim de construir” (p. ©8).

* 0 encadeamento enciclopédico nsic pode verdadeiramente instituir a disciplina te6rica sendic
guando ele é dignamente impelido até o termo, no qual o abstrato confina com o concreto, s partir da
coincidéncia entre o objeto e o sujeito. Desde que o espirito positivo realmente abragou o dominio
humano, primeiro coletivo, depois individual, ele naturaimente sofreu a regra suscitada por sua inteira
extensdo, e que ndo pudera jamais resultar de uma fonte heterogénea. Ligados 2 sua destinagio
moral, na qual a teoria confina com a pratica, todos os estudos cientiicos s#o dignamente
disgl;eiinados, a partir do (nico ponto de vista verdadeiramente universal.” {p. 359).

“Limitado, durante muito tempo, ao dominio matematico, no quat reside sua fonte espontanea,
0 materialismo graduaimente prevaleceu, durante estes cinco sécuios, em todas as partes da filosofia
natural. (...). Nada pdde retardar este desenvolvimento até que o desenvolvimento das forgas tebricas
e praticas manifestou irevogavelmente a necessidade de as regrar, suborginando-as a influéncia
moral. (...). Se o positivismo ndo fivesse prevalecido, a raz8oc ocidental teria indefinidamente
persistido na sua flutuagio espontinea entre o matenalismo, de mais em mais anérquico, € o
espiritualismo, de mais em mais retrogrado.” {p. 362-363).
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conduzido, por sua propria evoluclo, a se subordinar liviemente ao coragao,
tomando-se religioso.” (p. 363).

A moral faz a sintese entre a subjetividade e a objetividade:
“Examinada a partir da progresszo ternaria que a condensa, a evolugio positiva fez
sucessivamente prevalecer a subjetividade na Logica, em Fisica a objetividade, para
instituir, em Moral, sua convergéncia normal.” (p. 805-606) *'®, Se a Logica, a Fisica
e a Moral correspondem, respectivamente, ao “triunvirato religioso” (Espaco, Terra e
Humanidade) °, “Uma s3 apreciacao das condigbes fundamentais da verdadeira
unidade faz diretamente reconhecer que ela n&o é jamais possivel sendo em relacéoc
ao conjunto de nossa existéncia, moral, intelectual e pratica, onde tudo pode e deve
se referir a Humanidade, como fonte e fim necessarios.” (p. 626) 3°,

Coerentemente com toda a retomada incorporadora e continuadora do
passado, o sacerdécio retoma e sintetiza as trés aptiddes tedricas que se separaram
do tronco teocratico . Elas sso retomadas e reunidas no sacerdécio positivo:
“Somente & religido universal devia pertencer a irrevogavel terminagéio da separagéo
provisbria de mais em mais desenvolvida, depois da ruptura ocidental do jugo
teocrético, entre a Ciéncia, a filosofia e a poesia. Reunidas no sacerdécio positivo, as
trés aptiddes especulativas fundam uma autoridade espiritual que sua disperséo

7 vejamos também na p. 738: “Ela [a elaboragio dogmaética] os faz [os pontos de vista objetivo &
subjetivo] finalmente coincidir constituindo a preponderancia enciclopédica do dominio moral, no quai
a sistematizacdo abstratz 6 irevogavelmente combinada com a espontaneidade concreta. Ligada a
sintese subjetiva, a andlise objefiva tira dai sua consisténcia e sua dignidade, porque Ihe propicia
mais extens3o e realidade, de maneira a desenvolver e consolidar a harmonia entre ¢ interior ¢ o

Pode-se, também, seguindo a escala setenal, falar de 7 deuses: “Vereis, desde a introdugio
[da Sintese Subjetiva 1], o Espaco, a Terra e a Humanidade constituir ¢ triunvirato religioso, no qual o
Grande-Meio se liga ao Grande-Fetiche pelo céu @ pelo duplo envoltério terrestre [égua e ar], como o
Grande-Fetiche aoc Grande-Ser pela vegetalidade seguida da animalidade. Tais sdo os sete degraus
da escala sagrada .” (Carta a Alfred Sabatier, 16/9/1856, Comespondéncia Vili, p. 302). Luis
Lagamigue, na sua Moraf practica --» fala Grande-Meio, Céu, Fiuido, Grande-Fetiche, Vegetalidade,
Animalidade e Grande-ser.

Vejamos também na p. 747: “Nao podemos verdadeiramente regrar ou reunir senfo ajudando o
amor com a f8; o que, no estado positivo, exige que a educagfio enciclopédica seja inteiramente
universal, a fim de fazer normaimente apreciar a Humanidade como o resumo necessério da ordem
fundamental.”. Ver também na p. 760.

®! ista em geral, esta emancipagdo, garantia necessaria de uma evolucho decisiva para g
positividade racional, exigia trés degraus decisivos, respectivamente proprios iniciaimente aos poetas
acompanhados dos diversos arfistas, depois aos filésofos propriamente ditos, enfim aos puros sébios
fisto &, os cientistas]. Historicamente & preciso ver estas trés classes tfransitorias como tendo sempre
tentado, cada uma A sua maneira, fundar um novo sacerdacio, na medida em que elas se
destacavam do tronco teocratico.” (p. 714},
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tomava impossivel, apesar da influéncia continua de cada uma delas. Elas nao se
tomaram plenamente concilidveis senso a partir da extensfio decisiva da
positividade racional ac dominio social & moral, no qual o espirito cientifico perde ao
mesmo tempo sua secura e sua especializacdo, naturalmente conexas. Uma tal
saida deve sistematicamente transformar em convergéncia o conflito espontaneo
que durante muito tempo foi proprio ao desenvolvimento simultdneo dos trés
atributos especulativos. Sempre reunidos no sacerddcio universal, eles conciliam
nele a moralidade poética com a consisténcia tesrica € a generalidade filoséfica com
a realidade cientifica.” (p. 715) %2,

O sacerdécio, a Humanidade, isto é, a refigidio da Humanidade,
engloba a moral, a moral tedrica e a morai pratica (“regrar”) ou educagio (*fungbes
didaticas”): “Estas fun¢bes didaticas [dos professores] s@o sempre inseparaveis do
oficio sacerdotal, destinado sobretudo a regrar o conjunio da vida humana, moral,
intelectual e pratica, referindo tudo & Humanidade.” (Preféacio, p. ViI).

| Enfim, repitamos o trecho que mostra o fechamento do circulo do
sistema comtiano na chegada ao aspectc pratico-concreto, a retomada
incorporadora continuadora do &mbito pratico-concreto: “Mesmo em moral, a

2 Vejamos também nas p. 724: “EntSio as trés classes sucessivamente emanadas da ruptura
ocidental da unidade teocratica foram irevogaveimente dissolvidas, incorporando-se ao sacerdécio
da Humanidade. Geralmente extintas na mesma ordem de seu nascimento, a poesia, a filosofia e a
ciéncia tinham respectivamente esgotado sua efichcia separada, quando o positivismo as fez
normaimente convergir para a instalagSo da religidio universal.” e 725; *Naturalmente investida do
oficio regenerador, sucessivamente abandonado pela poesia e pela filosofia, a ciéncia esqueceu sua
missdo no tempo marcado para a realizar, Estreita e seca, ela rejeita as visbes gerais tanto quanto as
inspirages morais, ¢ se toma tdo reirégrada quanto anérquica, aspirando a perpetuar ou
restabelecer, sob forma objetiva, o reino do absolute, quando preparou suficientemente a relatividade
subjetiva. Sem & impuis3o social, a ciéncia, em conseqliéncia de sua degradaclo académica, teria
entravado mais a regeneragfo ocidental do que a teologia e mesmo a metafisica.”. No Prefdcio, ver
na p. XViil. Vejamos também na Carfa a Alfred Sabatier, de 17/10/1856: “Normalmente fundidos no
carater sacerdotal, estes trés modos fos poetas, os filésofos e os sabiog] da influéncia espiritual
devem ja se combinar nos dignos inauguradores do regime final.” {Comrespondéncia Vil p. 320). A
mesma separag8o e a mesma reincorporag3o acontece, como ja vimos, também com a medicina:
“Quando a medicina estiver reinserida na moral, da qual ela é normalmente inseparével, seu comum
carédter sintético se tomara plenamente iresistivel, ...” (Carta a Audiffrent, 2/9/1855, p. 112). “Pela
plenitude decisiva de suas visdes habituaimente sintéticas, eles [os medicos positivistas] sersio
necessariamente conduzidos a transformar seu oficio em sacerdécio, compreendendo ai o moral
tanto quanto, e mesmo mais, do que o fisico.” (1/11/1855, p. 135). Mas o aproveitamento & mais em
relacdo aos meédicos praticos (Sétima circular anual, 15/1/1856, p. 200). Enquanto os “sabios” serdo
incorporados no sentido de dissolvidos, superados, os médicos se constituem em ‘apoio tedrico” (a
Audifirent, 121211857, p. 401). Mas pouquissimo tempo depois os préprios médicos também foram
superados: “Apés ter me libertado sucessivaments da teologia, da metafisica e mesmo da ciéncia,
embora guardando o que cada uma tem de incorporavel ao positivismo, estou finalmente emancipado
da medicina; ...” (para a Sra. Nisia Floresta Brasileira, 24/8/1 857, p. 553-554). Ver também nas cartas
a Francis Otter, de 28/8/1857 (p. 555) e ao Barfo W. de Constant-Rebecque, de 1/9/1857, quatro dias
antes de falecer (p. 558).
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abstracéo oferece, a0 coracsio como ao espirito, perigos (...). E preciso ver, portanto,
a raz&o concreta como um tipo espontaneo na direcdo do qual deve tender de mais
@M mais a razio abstrata, a fim de instituir o estado normal do entendimento
humano, combinando a generalidade tedrica com a realidade pratica. Nao podemnos
assaz cumprir uma tal convergéncia senso apds ter inteiramente acabado a
ascensio enciclopédica, chegando ao Gnico dominio no qual a sintese absorve a
andlise a partir da coincidéncia finai entre o objeto e o sujeito.” (p. 752) 3%

O prético-concreto, conforme aparece em um trecho a respeito da
“teoria dos numeros”, refere-se 3 “existéncia humana”, a “vida real’: “Estas diversas
indicacbes devem ser suficientes aqui para caracterizar a natureza e assinalar a
importancia da verdadeira teoria dos nimeros, que, nomalmente situada no comego
da Légica, faz diretamente ressaltar ai a destinagio sintética do desenvolvimento
analitico. Nao pertence senso a Moral tornar plenamente apreciavel um estudo que
reaimente consiste em apanhar as leis numéricas da existéncia humana. Ja a
filosofia primeira naturaimente Preparou esta maneira de considerar a teoria
subjetiva dos numeros, embora uma tal concepcio ndo possa ser convenientemente
seguida sendo quando o cumprimento do noviciado enciclopédico dispde a
sistematizar a vida real.” (p. 120) %,

¥ As ciéncias “... 80 & valor preparando o estudo da natureza humana.”, isto &, a moral tebrica.
Mas esta, por sua vez, s6 & ‘sistematizavel” a partir de “sua destinagfo pratica®, do ambito pratico,
‘para o aperfeicoamento do homem”, aperfeicoamento que se faz através da moral pratica ou

Vil p. 394),

539 Trata-se de "regrar a vida” ("Elas [as almas verdadeiramente religiosas] j& podem sentir o
quanto a vida humana, tanto privada quanto publica, tem necessidade de ser sistematicamente
regrada, em uma situagdo na qual o empirismo politico n3o mantém a ordem material senso
alterando a ordem moral.”: Oitava circular anual, 15/1/1857, Comespondéncia Viif, p.380). Esta é g
‘missdo normal” da religigo: "... e cada um mostroy muita simpatia em relacéio a religifio que
realmente ja se mostrou, (-..), em plena posse de sua misssio nomal: regrar a vida humana fazendo
Sempre prevalecer o aperfeicoamento moral.” {a Audiffrent, 13/3/1856, P. 234). Esta é a destinagsio da
religido: “Enquanto que a religidc é sempre destinada a regrar indiretamente ou diretamente o
conjunto da vida humana, ..~ (a0 Bardo W. de Constant-Rebecque, 24/2/1857, p. 405). Da “fe* =

conduzir sem nenhuma 6. (30/31857, p. 427). E do positivismo: "Q positivismo {..) vem
irresistivelmente regrar a vida humana, tanto privada quanto pablica, ao meio da anarguia universal,”
(@ Henry Edger, 31411857, p. 431). Vejamos também na Oifava circular anual, de 15/111857: “S6 o
positivismo restabelece e realiza, a partir de mefhores bases, o irevogavel programa universai que a
idade Média colocou: regrar a vida humana, tanto privada quanto puablica, subordinando ao
sentimento a inteligéncia e a atividade, tnicas que 05 modernos cultivaram.” {(p. 374). A “verdadeira
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O fechamento do circulo chegara ac ponto no qual a sistematizacio
quase atingira o fim do progresso, isto &, a imobilidade, “Gnico termo normal das
aspiragbes humanas sob qualquer regime”. “Meu recente volume ja faz sentir que a
nocao do progresso permanece essencialmente prépria da evolugfo preliminar, a
segunda vida n&éo comportando individualmente e coletivamente sen8o um simples
aperfeicoamento continuo, tomado de mais em mais insensivel, a ponto de tender
para a piena imobilidade, Unico termo normal das aspira¢cbes humanas sob um
regime qualquer.” (a Audiffrent, 7/5/1 857, Correspondéncia Vill, p. 459) 385

Finaimente, retomemos a questiio da histéria recente da moral que
envolve o propric Augusto Comte e a questdo da ambiglidade entre a sociologia e a
moral, conforme aparecem no final da Sinfese Subjetiva 1.

Analisando a partir da condensac3o ternaria do dogma, Augusto Comte
julga que no século XVIit a positividade se elevou da Légica & Moral sem se deter na
Fisica sen8o quanto ao indispensavel 3.

Depois a “evolucgo matematica” *... suscitou a extensdo decisiva da
positividade racional ao predmbulo vital do dominio diretamente humano.”. E entdo a
pressa impeliu os bitlogos, Gall e o préprio Augusto Comte a saltar a interposiciio da
sociologia entre a biologia e “os estudos morais”; s6 foi possivel iniciar a socioiogia
apés o abalo da Revolucio Francesa 7.

religido” s6 vai “prevalecer irrevogavelmente” quando “... manifestar, pela experiéncia, sua aptidgo
para regenerar seus verdadeiros adeptos.™ a Audiffrent, 1111855, p. 134, Ver também na Cartg a
Herarg Dix-Hutton, de 29/5/1856, p. 261 e 262 (adiante, no nosso texto entre as notas 394 e 395).

Mas que ninguém se engane, pois estamos apenas “no comeco do aperfeicoamento™ “Nao
estamos, em todo género, senSo no comego do aperfeicoamento, mesmo em relagio & nossa
situaco, e sobretudo gquanto 3 nossa natureza. {..). Embora a filosofia positiva descarte tais
quimeras [a longevidade indefinida), ela confirma a esperanga continua de um sucesso notavel e
crescente a partir dos progressos do regime humano, completado pela hereditariedade. Isto me
conduz a terminar minha resposta vos indicando, a este respeito, uma concepglio geral, que
encontrard normaimente seu lugar em 1858, no tratado sobre a natureza humana, no qual deve
consistir a primeira metade de minha Mora/ positiva. E preciso ver como a principal imperfeicio de
nesso organismo individual, a insuficiente harmonia entre o corpo e o cérebro. O cérebro poderia,
creio, usar dois corpos, e talvez rés, se a sucesslo [o transplante] fosse possivel, tanto sua
constituicho & mais estavel. (...). Podeis entfio sentir qual importancia nossos meios de aumentar a
longevidade terfio, quando forem sistematicaments dirigidos para a instituicio de uma methor
harmonia entre o compo e o cérebro, pelo desenvoivimento, apenas esbogado até agora, das reacles
do moral sobre o fisico.” (a Audiffrent, 22/6/1855, p. 63-84).

%8 “Os mais eminentes pensadores do século XVIi se ocuparam diretamente com as
especuiacbes sociais @ morais, ou se dedicaram as meditagbes vitais que a elaboragsio sistematica
do dominio humano exigia. Examinada em sua marcha geral, a positividade racional entio se elevou
da ciéncia fundamental & ciéncia final, sem se deter na ciéncia preparatoria para além das
necessidades proprias ac prembulo fisico-quimico da biologia.” (p. 720-721).

"Reagindo sobre o conjunto das especulactes abstratas, a evolugio matemdtica, apesar dos
desvios proprios da sua Uftima fase, suscitou a extens3o decisiva da positividade racional ac
preambulo vital do dominio diretamente humano. Ent3o uma pressa irrefletida para atingir o termo
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Criada a sociologia, faltava subordinar a inteligéncia ao sentimento,
que ocomeu a partir da revolucdo oportunizada por Clotilde de Vaux, e levou a
sociologia a se transformar na verdadeira filosofia e depois na religiéo universal 3%,

Depois Augusto Comte se refere ao Curso como se nele a nao
Separacao da moral em relacso & sociologia fosse apenas uma questio de nomes; e
diz que 0s nomes geometria, fisica e sociologia prevaleceram na evolucéo
preliminar, mas que os nomes dever&o ser Légica, Fisica ou Quimica e Mora} 3%

Faltava a socioiogia para a incorporagéio da moral ao sistema tedrico, e
a Revoluc&o Francesa era indispensével para o surgimento daquela: “Enquanto a
mecanica ndo tinha surgido, o dominio matematico pemmaneceu radicalmente
isolado do tronco enciclopédico, vista a insuficiéncia da ligagdo resultada da
geometria. Vé-se igualmente a moral permanecer essenciaimente exterior ao
sistema tedrico, até a criagio da sociologia, que a uniu & biologia. {...). A explosao
protestante pertenceu o surgimento decisivo do complemento mecanico da ciéncia
fundamental; e a grande crise fez em seguida surgir o preadmbulo socioldgico da
ciéncia final.” (p. 749-750).

fundar sendo concepgBes puramente provisorias, eies contribuiram, contudo, em dirigir a evolugdo
cientifica para sua destinacdo final. Guiadas por visbes iguaimente insuficientes, as impulses
emanadas das duas extremidades da filosofia natural permaneceram necessariamente incapazes de
abordar o dominio social, até que as necessidades préticas tivessem suficientemenie refificado as
tendéncias abstratas. Sem o abalo politico do povo central, a sociologia ndo podia surgir
irevogaveimente para fundar a hierarquia enciclopédica, superando o duplo materialismo tedrico,
primeiramente matemético, depois médico.” {p. 722).

*2 “Imediatamente cumprida peia criagiio da sociclogia, esta extensso ftotal do dogma positivo]
nao deixava outras necessidades sendo aquelas de uma suficiente subordinacdo da inteligéncia ao
sentimento. Ele prevaleceu logo quando uma angelical impuis&o privada regenercu moralmenie o
fundador da ciéncia final, assim transformada em religiso universal, apos ter imevogavelmente

Comeco esponténec da elaboragio grega até o surgimento sistematico do culto da Humanidade.” p.
724),

progressdo enciclopédica, serd preciso necessariamente cumptir uma equivalente transformacsio em
relag&o ao termo intermediario [Fisica], e desde entSo mudar seu nome {para Quimica]. A fisica néo
prevaleceu ai, como a geometria em Logica e a sociclogia em Moral, sendio durante a evolugiio
prefiminar: 0 ascendente nomal da quimica foi espontaneamente pressentido ai desde a idade
média, na qual o titulo de fildsofo passa dos astrénomos aos quimicos. {-.). Mas a sistematizacsio
definitiva da cigncia fundamental {Logica] ndo deve conduzir a pegar seu nome, ¢OmMo na ciéncia ﬁpaf
[Moraf}, do dominic normalmente preponderante [Mecanica]: a qualificacio excepcional de Légica
pode manifestar methor sua principal destinagfio.” (p. 739-741).
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Finalmente, o préximo volume fara ... a sistematiza¢Bo da ciéncia final,
instituida, mas nfo constituida, ..” pelo Sistema, sem precisar esperar a
sistematizacdo da Fisica; sistematizara “a ciéncia final, que, surgida sob a impulséo
social, regenerard o entendimento humano.” 3%,

Mas esta Sinfese Subjetiva / é o ulimo volume que Augusto Comte
conseguiu escrever. Desta Sintese Subjetiva | até 5/9/1 857, quando faleceu, s6
escreveu cartas %',

Das cartas de 1855 a 1857, aiém das citacbes que ja fizemos, cumpre
comentar especialmente uma espécie de retratacdc da negagéo ou diminuigdo
tedrica da liberdade, uma constatagio da pertinaz continuidade da preocupacéo de
Augusto Comte com a solug3o do problema moral, a preparagdo do tratado de
moral, e, enfim, a permanéncia da incompletude, da ambiglidade, da confusao,
ainda, que ele n3o teve tempo de continuar dissipando.

Quanto & recuperacéo tedrica da liberdade, ela aparece na separacio
entre se submeter sem mérito e com mérito, entre nao poder se abster de admitir e
admitir em confianca, entre o0 que é evidente e o que parece duvidoso, entre 0 que
ainda néo & teoricamente admissivel @ mesmo assim se lhe concede o beneficio do
respeitoso siléncio, porque ninguém pode se apropriar das demonstra¢des de todas
as nogdes que deve usar 3%,

380 “Apobs ter irrevogavelmente regenerado, neste volume, a cibncia fundamental, devo diretamente
consagrar o tomo seguinte para a sistematizaco da ciéncia final, instituida, mas nfio constituida, pela
minha principat obra. (...). Durante sua lltima fase, a evolugio preliminar se langou na direclio da
ciéncia final logo que a ciéncia fundamentat foi suficientemente elaborada, sem parar na ciéncia
preparatéria sendo para o esbogo necessario de suas ligacBes normais com o dominio superior. E
preciso igualmente proceder na instalagio direta da sintese universal, a partir da décima quinta lei da
filosofia primeira, que por toda parte subordina o meio 30s extremos. Retardada assim em uma
geracao, a sistematizag8o fisica, ou melhor, quimica, nio & mais indispensével a sistematizagsio
moral do que & sistematizagio I6gica. Ela deve, contudo, separar e combinar seus estudos
respectivos no conjunto da educacio universal, que néo sers plenamente desenvolvive! senso apss
uma tal instalagio. Recolocados no ponto de vista histérico, julgamos a ciéncia preparatoria
suficientemente esbocada para que possamos, tendo aqui constituido a ciénciz fundamental,
sistematizar a ciéndia final, que, surgida sob a impulsso social, regenerara o entendimento humano.”
(p. 772).

® Em substituigdio ao restante ndo escrito de sua Sinfese Subjetiva, pode-se ler com proveiio as
tentativas de substituiclio feitas por Luis Lagarrigue (quanto & moral tedrica, & moral pratica e a acio)
e por Pierre Laffitte (quanto & filosofia primeira), conforme constam na nossa Bibliografia.

®2 Rever as notas 86, 194 e 331, acima. “O desejo de atingir convicgdes fixas somente pela
poténcia do espirito sem nenhuma participagfio do coragio, constitui uma pura quimera do orgulho
metafisico. Se fizerdes uma leitura didria da Imitagdc, reconhecereis isto, que vos servira mais bem
do que os resuitados, intelectuais ou morais, de uma avida leitura de jomais, revistas ou panfietos.
N&o se pode, sem a veneragio, aprender, ou aproveitar, ou sobretudo obter algum estado fixo de
espirito ou de cora¢fio, nSo somente em moral ou sociologia, mas também na geometria ou na
aritmética. Dir-se-ia que vos acreditarieis suficientemente disciplinado quando admitisse uma nogo a
partir de uma demonstragio compreendida. Mas nfio tendes nesta situagfio nenhum mérito de
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Note-se que ha a possibilidade de se abster, de nao admitir, de
conceder maior ou menor influéncia, de nao utilizar, “... porque ninguém, (...), pode
jamais se apropriar das demonstragBes de todas as nogcdes que deve usar.”. Além
desta ditima afirmacso, Augusto Comte sempre afimou que as nossas teorias sio
somente aproximacSes da verdade, apesar do desejo e da obrigacéo de serem
espelhos da realidade; sempre afimou que nossas especulacbes sdo mais
completas apenas abstratamente, perdendo esta completude na medida em que
caminham para a prética e Para o concreto; sempre afirmou a pequenez de nosso
entendimento em relagdo ao universo téo complicado, do qual, por opcéo, propde
que nos limitemos & terra e suas adjacéncias, ... Enfim, note-se que, portanto,
pefmanece o espago para a liberdade ...

Ha que se admitir ‘em confianca”, & preciso  liviremente,
voluntariamente *... conceber a f& positiva como sendo sempre demonstrével e nao
exigir que ela seja atuaimente demonstrada: ...”, pois isto faria “... desaparecer o
maior mérito, e mesmo a principal utilidade, da confianga.” 3%,

entre os tetricos, pode jamais se apropriar das demonstracbes de todas as nogbes que deve usar.” (a
Henry Dix-Hutton, 121111855, Correspondéncia Vi, p. 9-10) - “mérito de submiss&80™ Na Carta &
Hadery, de 23/11/1855, fala-se de “submissao conveniente™ “Ela {a marcha descendente, na qual o

confanto que elas os supram Por uma submissdo conveniente em relacdo & autoridade espiritual -
(Correspondéncia Vili, p. 150-151).

‘N&o se saiu reaimente do estads revoiuciondrio, tanto que se se fimite a reconhecer os
principios pessoaimente demonsirados (o que fazem mais Ou menos os anamuistas quaisquer), ao
mesmo tempo em que se reservando a construcdo individual da sintese universal, A conversdo nio
estd cumprida e a autoridade reconstruida sendo quando se adote e pratique nogles puramente
admitidas em confianga, a partir de sua ligagso, mesmo confusamente sentida, com os pontos
fundamentais que j& se recebey, E somente assim que se pode consagrar utilmente sua vida g
desenvolver as Conseqliéncias a0 invés de a perder discutinde os principios sem poder nada
estabelecer. E preciso, em uma palavra, conceber a fé positiva como sendo Sempre demonstravel, e
ndo exigir que ela seja atuaimente demonstrada: 0 que faria verdadeiramente desaparecer o maior
mérito, e mesmo a principal utilidade, da confianga. {...). Estando ligado, sou livre. Esta bela maxima

quanto sejam suas provas enciclopédicas, e mesmo as outras garantias morais.” (a Audiffrent,
18/10/1858, Correspondéncia VIll, p. 131) - “atualmente demonstrada™ A moral também’é‘apenas
“sempre demonstravel’ e nio demonstrada “A insuficiéncia social, tanto privada quanto pdblica, das
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Enfim, na Carla a Audiffrent, de 29/3/1857, é suposta uma motivacio
moral para além e independente da “incompeténcia mental’, que sugere uma
separacdc entre a vontade e a inteligéncia, aquela podendo escolher
independentemente desta: *Amo e choro a multiddo que sirvo sem a estimar, por
causa do deploravel apoio que maus motivos morais, tanto quanto e mais do que a
incompeténcia mental, fazem-na voluntariamente dar a seus indignos  guias.”
(Correspondéncia Viil, p. 422).

Coerentemente, a liberdade continua suposta: “Né&o pertence sendo ao
positivismo cumprir a promessa, inutiimente feita até agora, de obter a unidade
necessaria, a liberdade permitida e a caridade continua, que uma sintese absoluta e
ficticia n&o padia comportar.” (a Henry Dix-Hutton, 29/1/1856, p. 214) *

Quanto & constatagio da pertinaz continuidade da preocupagac de
Augusto Comte com a solugdo do problema moral, trata-se de perceber que a sua
filosofia moral ou ética comegou supondo a moral no ou do sujeito, na regra exterior
e assumida interiormente (as trés acepgdes de “moral”), tateando no sentido de fazer
dela uma ciéncia distinta (no sentido de fazer dela uma sistematizacio em termos de
ciéncia), mas recuando e incluindo-a na biologia e na sociologia, que sao ciéncias.
Mas ao mesmo tempo falando de sua preponderéncia e dela como sendo o que
restava de legitimo e necesséario da religido. Em seguida passou a acentuar a
distincio entre moral sistemética e moral espontanea. Depois comecou a trata-la
como uma arte. Na seqiiéncia, depois de afimnar a existéncia de sua religido, eleva-a
a 7° ciéncia distinta, Ultima e suprema. Em seguida a divide em febrica e pratica ou
educacao, e promete um tratado a seu respeito. Enfim, a moral comeca a ser escrita
com *m’ maidsculo, englobando a propria sociologia (e a biologia), em uma
condensac3o temaria da escala enciciopédica. Mas, finalmente, repetimos, a sua
filosofia moral ou ética termina nas trés acepgies, equacionando a capacidade
moral, a regra moral e a sua assungao e cumprimento voluntérios, isto &, desde o

crencas sobrenaturais faz universalmente respeitar a moral, sempre demonsiravel, que, libertadz das
preccupactes celestes, consagra e disciplina todas as relagbes humanas, segundo as leis que lhes
s8o agMpﬁas.” {Ofitava circular anual, 15/1/1857, Correspondéncia VIii, p. 374).

Ver também nas cartas a Eugéne Robinet, de 27/2/1855, Correspondéncia Vit p. 31
{‘liberdade poética™), a Audiffrent, de 19/10/1855, p. 131 ("Estando ligado, sou Ivre”) e a Alfred
Sabatier, de 17/10/1858, p. 319 ("As almas verdadeiramente estéticas tendo continuamente em vista
o aperfeigoamento, sobretudo moral, devem espontaneamente reconhecer que ele tem por base
normal a submissdo, principaimente volurtaria.”y; na Qifava circular anual, de 15/111857, p. 374
(‘liverdade espiritual”, “libertads™ e na Carfa a Audiffrent, de 29M1/1857, p. 394 (“emancipeis”,
“libertar’, “plena liberdade de aspirito™.
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interior: “E sobretudo de nossa atitude e de nossa conduta que dependera a eficacia
de nossa missdo, em um tempo no qual todos sentem a necessidade de regrar a
vida humana, tanto privada quanto pablica, e reconhecerdo loge nossa aptidac a
este respeito, se nossa existéncia estiver em suficiente harmonia com nossa
doutrina, cuja superioridade moral se toma agora 130 pronunciada quanto sua
preeminéncia intelectual.” (Carta a Hadery, 29/5/1858, Correspondéncia VIii, p. 261).

Note-se que se trata de ‘aptidéo”, de “regrar’, de “doutring”, e de
“atitude”, “conduta”, “existéncia” “em harmonia com’. Espontinea ou sistematica,
como ciéncia ou como arte, tedrica ou pratica, o que estava sempre em jogo era a
soluggo do problema moral. A moral foi oy era teologica, teocratica, monotéica,
cristd, cavaleiresca, catdlica, metafisica; era ou seria moderna, cientifica, positiva,
sociocratica, altruista ... todas expressdes usadas por Augusto Comte com o intuito
de solucionar o problema moral. A moral tem extensdo privada (isto &, intima,
individual ou pessoal e doméstica ou familiar) e publica ou universai, extenséo que o
equacionamento do problema moral deve ter ou alcancar.

Os positivistas devem “regrar a vida humana” “regrando primeiro a
sua”, o que conta & a “moralidade pratica” “Esta atitude coletiva deve ser
dignamente completada pela conduta individual, a partir da qual 0s mais obscuros
positivistas podem participar methor ao surgimento de nossa fé do que seus mais
brilhantes apéstolos, escritos ou verbais, provando que aqueles que vém regrar a
vida humana regraram primeiro a sua, de maneira a dissipar a Unica incerteza que
resta aos empiricos honestos sobre a eficacia moral do positivismo. Determinando,
nos retrégrados sinceros, impressdes analogas &quelas que vossa nobre existéncia
produz sobre a tia fanética da qual me falais, 0s positivistas serso involuntariamente
juigados como tendo naturezas de elite, pois se explicara sua moralidade pratica
apesar de seu estado tedrico.” (p. 282).

Com relagio ao tratado de moral, que deveria ser escrito em 1858
(moral tebrica) e 1859 (moral pratica), além da caracterizacao ja feita no Sistema 1V,
e além do que j& apareceu na Sinfese Subjetiva 1, as referéncias da correspondéncia
de 1855 a 1857 sdo muitas %,

% Ver nas cartas do Correspondéncia Viil referentes as p. 31, 39-41, 63-84, 111, 114, 135-138,
138-139 (1855), 201-202, 226-227, 234, 260, 316, 347, 354-355, 356 (1856), 362-364, 368, 384-385,
385, 387, 389, 304, 413414, 439, 441, 479, 490-491, 503-504, 522, 534-535, 549-550, 555 e 558
(18573,
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A maior insisténcia € em relagfo & incorporacso do fetichismo. Trata-se
de absorcdo e de fusdo **. E uma combinagio, uma incorporacio de um
complemento, de uma ligaggo *’. A incorporagsio faz com que a religio da
Humanidade seja suficiente para todas as nossas necessidades: “.. minha
concepcdo fundamental sobre a sistematica incorporagdo do fetichismo ao
positivismo, sem a qual a religido da Humanidade n&o poderia satisfazer plenamente
a todas as nossas necessidades morais, tedricas e mesmo praticas.” (a John Fisher,
19/1/1857, p. 387).

A incomporaglo, que poderia ser antecipada oralmente, acabou sendo
antecipada na Sintese Subjetiva I, a moral apenas completaria . Ela foi
diretamente esbogada na Sintese Subjetiva I, mas seria plenamente desenvoivida
apenas do “Tratado de moral” *°

A infroducdo da Sinfese Subjefiva | abordou sumariamente a
incorporagéo do fetichismo e a instituicio dos meios subjetivos “®, Tratar a respeito

¥ «Como apreciastes profundamente a absorcdo necessdria do fetichismo pelo positivismo, creio
dever vos indicar minha recente concepgao sobre o modo especial de uma tal fusdo. Esta exposigéo
néo serd normaimente cumprida sendo no primeiro volume de minha Mora/ positiva, salvo ¢ esbogo
verbal que eu teria logo lugar para fazer publicamente, se me deixam fazer meu curso anunciado.”
{Carta a Eugéne Robinet, 271211855, Comespondéncia Vill, p. 31).

7 ural €, portanto, o fetichismo da idade madura, tnico combinavel com o positivismo, ao qual ele
fomece intelectuaimente o complemento necessario, e moralmente ou poeticamente, a ligac#io geral
em relacio ao mundo inorganico, caracterizado sobretudo pelo Grande-Fetiche, a Terra, que domina
a Humanidade, destinada a aperfeigod-ia. A fim de meihor harmonizar estes dois elementos do
dualismo sinfético e simpatico, pode-se conduzir os privitégios da liberdade poética até a fingir que a
Terra foi oufrora inteligente, ...” (p. 31).

%8 “por uma fal plenitude de instituiciio, encontro-me necessariamente conduzido a constituir,
neste tratado [a Sintese Subjetiva 1}, a incorporaggio do fetichismo ao positivismo & o desenvolvimento
conexo dos meios subjetivos, que tinha inicialmente reservado para a obra seguinte moral], que
devera somente completar esta dupla explicag3o.” (a Audiffrent, 111111 B85S, p. 135-136).

*® *Pgra determinar o lugar que o cuito fetichicc deve ocupar no conjunto de nossas praticas,
semanais ou didrias, é preciso esperar minha teoria especial sobre a incorporacho do fetichismo ao
positivismo, que seré diretamente esbogada pelo volume que vou COmpor no proximo ano, mas néo
sera plenamente desenvolvida senfio no meu Tratado de Moral, que sera publicado s em 1859,
como sabeis.” (a Henry Edger, 2/11/1855, p. 138-139).

. a incorporacéo do fetichismo ac positivismo e a instituigo comrespondente dos meios
subjetivos. Esta dupla explicaciio, embora normaimente destinada ao meu tratado de moral, devia ser
sumariamente abordada na introducfio que acabo & minha i6gica, (...). {...}. A hierarquia enciclopédica
se condensa doravante em uma progress3o normal de trés ciéncias: fundamental, preparatéria e final.
Consagrando ai 08 nomes mais conformes aos usos espontaneos, que so: a logica (antiga
matematica), a fisica (astronomia, fisica propriamente dita e quimicz) e a moral (biologia, sociologia e
moral propriamente dita).” (a Audiffrent, 21/2/1858, p. 226-227). O mesmo, isto &, a mesma
abordagem sumésia acontece também com a condensacio terndria: “Condensando a hierarquia
enciclopédica na progressio das trés cigncias (...), diretamente senti que lhe dava sua constituigio
mais usual tanto para o publico quanto para o sacerdocio, e tanto hoje quanto para o futuro. {...). E
somente pela nomenciatura que ela difere da classificagio principal que eu adotava desde 1826
{Matematica, Ciéncia dos corpos brutos: astronomia, fisica, quimica, Ciéncia dos corpos organizados:
fisiclogia, fisica social}, na minha exposic3o inicial da filosofia positiva, como o prova o pequeno
quadro manuscrito que fiz recentemente imprimir no fim do prefécio proprio do Apéndice geral, que
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da incorporacéio do fetichismo na introducéio da Sinfese Subjetiva | possibilita
caractenizar toda a Sintese Subjetiva **. Enfim, a fus&o, propria do volume de moral
tedrica, j4 foi caracterizada na Sinfese Subjetiva 142,

QOutra referéncia importante ¢ a respeito do capitulo 4 da moral tedrica,
sobre a relagéo entre o compo e o cérebro, Nas cartas a Audiffrent, de 16/1/1857 e de
29/1/1857, ele esta elaborando “... a grande doutrina da harmonia vital entre o corpo
€ O cérebro.” e “... ocupado em sistematizar a hamonia vital a partir das relacdes
fundamentais entre o corpo e o cérebro.” {p. 385 e 394, respectivamente). Um pouco
depois este capitulo ja foi meditade: “... tomo biolégico da enciclopédia abstrata,
caracterizado, sob fodos os aspectos essenciais, no fim de minha Politica e logo
esbocado pelo principal capituio de minha Moral” {p. 479) 1%

redne meus opusculos primitivos. {--). As duas partes extremas da filosofia natural se encontram aj
iguaimente consagradas e disciplinadas, tomando-se a f6gica e comegando 3 moral. {...). Segundo
vossa justa apreciacio, tudo isto ndo pode ressaltar suficientements sendo no meu Tratado de Moral,
embora o tenha esbogado no comece de minha filosofia matematica ” (a Audiffrent, 13/3/1856, p. 233

matematica, assim transformada em légica positiva, sua introducio caracteriza o conjunto da
construgdo que completa ¢ positivismo fundando ai o fetichismo. E, alias, a0 meu proxime volume
que pertenice 0 desenvolvimento normal de uma tal constituicio religiosa, figando ai o [volume)
Seguinte: todos os dois concemindo diretamente & natureza humana, o primeiro quanto ao seu
conhecimento, o outro por seu aperfeicoamento.” (p. 354-355). Note-se as definigbes de moral tedrica
€ moral pratica como conhecimento e aperfeicoamento da natureza humana. Vejamos também nas
cartas a Louis Comte, de 2611/1857: °A ligagio destes dois tomos é 1o intima gue eles instituem, um
0 conhecimento, o outro o aperfeicoamento da natureza humana.” (p. 389) e a Alexander J. Eliis, de
6/4/1857: “Mas devo deciarar hoje que ndo publicarei nads neste ano, que serd totalmente
empregado na forte preparacio meditativa que € exigida pelos tomos Il e Iij de minha Sintese
subjetiva, consecutivamente publicados nos dois anos seguintes. Escreverei o primeirc em 1858, para
instituir sob o titulo de Moraf fedrica o Conhecimento da natureza humana; o outro, em 1859, instituirs
a Moral prética ou o Aperfeigoamento da natureza humana.” (p. 439). Na Carfa a Audiffrent, de
281111857, elas s&0 “estudo da natureza humana” e “aperfeicoamento do homem” (p. 394; ver acima,
na nota 383). Na Caria a de Tholouze, de 22/8/1857, elas s3o “conhecimento da natureza humana’ e
{manifestac3o da aptidzio do culto intimo (oragdo)] para conduzir do egoismo para o alfruismo (p. 548-
550). Enfim, na Carfa a Francis Otter, de 28/8/1857, elas sdo “nogbes sobre a natureza humana®,
”comgreender & natureza humana” e divuigacdo das ‘nogbes”, isto &, instrucdo, educacio {p. 558).

“... VOsSsa natureza, eminentemente sintética e simpatica, pode diretamente aprovedar a

seguinte, ja se encontra caracterizada no tomo inicial, que publiquei a 17 de novembro. Embora ele
seja essenciaimente relativo 4 filosofia matematica, sua introdugsio vos indicara o conjunto da sintese
que convem a religidio racional e social.” (a de Tholouze, 25/12/1858, p. 356).

“® Os textos completos referentes a estes 3 Gltimos trechos se encontram na nota 317, acima. Os
estigmas de Francisco de Assis sfio reacbes do cérebro sobre o corpo: “Estou, por exemplo, tio
disposto quanto os Hafianos a crer nos estigmas excepcionais que precederam a morte do
incomparével reformador do século Xt [S#io Francisco de Assis], mas vendo neles um simples
resultado desta reagsio [do cérebro sobre o corpo] sobre um organisme eminentemente
impressionavel, sem nenhuma impulsdo exterior misteriosa. Sobre estes aspectos, como sobre.cs
precedentes, aconsetho-vos & esperar 0s esclarecimentos e desenvolvimentos naturaimente proprios
a0 segundo voiume da Sinfese subjetiva, que serad construido no préximo ano para aparecer em
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Finalmente, Augusto Comte ndoc teve tempo para dissipar mais as
ambiglidades de sua sistematizag8o. No ano de sua morte ele ainda estava
modificando a sua lei dos 3 estados, confessando a presenca de confusdo, até
entéo, no seu pensamento, em relacéo a ela, e tendo que se auto-repreender ***,

E como j& vimos, menos de quinze dias antes de falecer ele falava de
sua emancipagéo também em relagdio & medicina, Ver nas cartas para a Sra. Nisia
Floresta Brasileira, de 24/8/1857, p. 553-554, a Francis Otter, de 28/8/1857, p. 555,
e ao Bardo W. de Constant-Rebecque, de 1/9/1857, p. 558 (ver acima, no final da
nota 382).

outubro de 1858 (Carfa a Alfred Sabaftier, 23/6/1857, p. 490). A questio da relagio entre a
Humanidade e os grandes homens também seria tratada no voiume de moral tedrica: a Hemry Dix-
Hutton, 28/6/1857, p. 503-504 {este texto se encontra na nota 228, acima).

W  a emancipagio cientifica (...). E precisc diretamente ver uma tal kbertagdo como o
compiemento normal da evoluco fundamental que caracteriza a lei dos trés estados. O Gitimo estado
deve ser, para este efeito, decomposto em seus dois modos sucessivos, um dentifico, o outro
filosdfico, respectivamente analitico e sintético. E somente ao segundo que pertence a qualificacdo de
definitivo, inicialmente aplicada confusamente ao seu conjunto, No fundo, a ciéncia propriamente dita
& tho preliminar quanto 4 teologia e a metafisica, e deve ser finalmente t3o igualmente eliminada pela
religido universal, em relagdo a qual estes trés preambulos s8o, um provisério, o outro transitério e o
ultimo preparatério. (...). A este respeito, devo com simplicidade estender uma palavra de minha
Gitima circular que prolonga esta repreensio até mim, " (2 Audiffrent, 12/2/1857, p. 400-401).



Capitulo Il: A moral como possibiiitadora da continuidade no ou do pensamento e
obra de Augusto Comte - A propésito da obra A doutrina da educacgo universal na
filosofia de Augusto Comte, de Paul Arbousse-Bastide

Como mostramos ao longo do primeiro capitulo, a moral (e a filosofia
moral ou ética) estd presente na obra de Augusto Comte do inicio ao fim. Ela &, ao
nosso ver, a possibilitadora da continuidade no seu pensamento e obra, superando
todas as descontinuidades. Ela é o nucleo da continuidade, rodeada, por um lado,
pela religidqo (ou, pode-se alargar, pefa sociologia e religido), e, por outro, pela
educac@io (ou, pode-se dizer, pela educacdo e politica). Trata-se da guase
sinonimia, por um lado, entre religido & moral, e, por outro, entre moral ¢ educacéo.

Durante o tempo no qual Augusto Comte foi anti-religioso, a moral era
© que restava de legitimo e necessario da religido. Ele era anti-religioso, mas
reivindicava e propunha um novo poder espiritual, justamente encarregado do
ambito espiritual, teérico, moral. Como se negava a religido, o lugar mais natural que
restava para o cultivo desse setor era a educacdo, a instrucdo, a escola.
Literalmente, se n&o se podia cultivar a moral no templo, devia se fazer isto na
escola.

Mas na medida em que as necessidades, e as necessidades morais
chamaram de volta a religido “®, ela voltou a ser o lugar principal da moral. Na
medida em que Augusto Comte fundou a sua religido, em 1848, a religifio voitou a
ser o lugar principal da moral.

5 Ver acima, no pardgrafo referente a nota 285.
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A moral permaneceu no poder espiritual, no sacerdécio, no vigente
(moral monoteista), mas também no reivindicado ou proposto {(moral positiva) ‘®. Se
historicamente o poeta, o filésofo, ¢ cientista e o médico se separaram do sacerdécio
teocratico *, desde 1848 o sacerddcio positivo os reincorporava.

O mesmo processo que ocorreu com a moral ocorreu também com a
educacio, pois ela ensina tudo, e, portanto, também a moral e a religido.

Como ha, em Augusto Comte, uma quase sinonimia entre religiao e
moral *®, quase identificando as duas, e como ha apenas uma quase sinonimia
entre a moral e a educagdo, e, alias, bem menos intensa do que a anterior %,
achamos exagerada a afirmacao de Paul Arbousse-Bastide que faz da educagao o
fio condutor do pensamento de Augusto Comte. Tendo que escolher, preferimos
afirmar a moral tedrica ou moral propriamente dita, que €, segundo Augusto Comte,
0 nucleo da religiac, como o fio condutor do seu pensamento e cbra. O que ele
sempre quis foi superar a moral do Antigo Regime, sua fundamentagéo
sobrenaturalista, € o proprio regime ou sistema. Mas & possivel conciliar as duas
posicdes afirmando que o fio condutor € a moral, nicleo da religifo, como ciéncia e
comoe arte, e que, como (arte e) moral pratica é a educacéo. O fio condutor inteiro
seria, entao, o ambito religioso-moral-educacional. Com outras palavras: ¢ fio
condutor &€ a moral, fedrica ou propriamente dita, que é o nicleo da religido, e
pratica, que foi identificada com a educacg&o a partir de 1854.

A acentuacdo exagerada que P. Arbousse-Bastide faz sobre a
educac3o ou moral pratica *'° segue a afirmagio de uma identificaggo entre a moral

4% Recordemo-nos da Suména apreciagdo, de 4/1820, in: R. T. MENDES, Evolugdo original, p.
§27-628 (ver este texto acima, no paragrafo referente 4 nota 48) e 645: “O poder espiritual [do antigo
sistema] {...) ndo tem mais outra influéncia senfic aquela derivada do fato de que o ensino da moral
ginda se encontra em suas m3os, estando fundado ainda sobre suas doutrinas.”; “No espiritual, a
capacidade cientifice obteve sobre a educacio nacional toda a influéngia que ela pode ter, enquanto
¢ ensino da moral ainda néo tiver passado para as suas mios.”,

“7 ver acima, no trecho referente as notas 381-382. Quanto a separag&o do fil6sofo e do cientista,
ver no opusculo Consideragbes filosdficas, de 1825, in. Sisfema IV, Apéndice, 1854, p. 166-187.

“® Recordemo-nos de que em 1817 ele falava de “... instituicdes morais (...), isto €, as instituigbes
retigggsas, .." (A Industra, in: R. T. MENDES, Evolug#o onginal, p. 181).

Augusto Comte nunca identificou explicitamente moral ¢ educacio. O que ele identfficou
explicitamente, a partir do Sistema 1V, é a moral préatica com a educagio.

“1° vejamos, por exempio, nas p. XV (op. ¢it.): “A continuidade comtiana n&o é s6 uma forma; ela
tem um conteddo. Eie é fornecido pelo tema educativo, apanhado em toda sua amplitude, com fodas
as suas aderéncias e seus prolongamentos.”, 137-138: “Assim, ¢ suficiente ler o Curso com atengio
para encontrar nele esta confissdo capital de Comte: a filosofia positiva reduzida a coordenagio das
ciéndias ndo teria sido empreendida sem a idéia educativa. Diante de {ais texios, tem-se dificuldade
para compreender que a teoria da educagio em Comte tentha sido considerada durante muito tempo
algo acessério ac seu sistema. Ela &, segundo seu testemunho formal, a chave de acesso e 0
principal motor.”, 139: "N&o & a educagio que é conseqiléncia da coordenaciio, mas a coordenagsio



199

€ a educagic, de uma sinonimia entre as duas, para além da quase sinonimia que
constatamos no primeiro capitulo: “A agéo n&o deve esconder o agente. A idéia de
educac@o tem a vantagem de nos aproximar dele. Sua identificaggo com a nogao de
moral cessa, desde entdo, de nos espantar. A sétima ciéncia, irma gémea da
educacao, sempre esteve presente nas meditagbes de Comte.” (p. 299).

Como Augusto Comte, provavelmente para justificar a promessa tardia
do tratado de moral, disse que este foi anunciado, em 1842, sob o titulo de tratado
sobre a educagéo *"', P. Arbousse-Bastide toma essa afirmacéo literalmente, para
afimar uma sinonimia pratica entre moral e educacao: "O Tratado de moral foi
iniciaimente apresentado sob o titulo de Tratadc sobre a educagdo universal porque
a morai era considerada, em 1842, como uma ‘arte humana’, diretamente derivada
da sociologia, e podendo praticamente ser designada pelo termo educacdo.” {p. 464-
465).

que é imposta pelas necessidades da educacéo. (...). Se a primeira conseqiéncia da educacio
positiva deve ser aportar 3 coordenacio do saber sua verdadeirs razéo de ser, assim como a
impulséio necessaria 4 sua ativagso, sua agéo sobre a moral ndo é menos importante, Também a seu
respeito ela se toma um principio primeiro. A sistematizag#io final da moral humana constitui uma das
caracteristicas da educacfio positiva (..). (..). E a educagfio positiva que aportars as regras
fundamentais necessarias a agBo. Estas regras dirstamente inspiradas pelo conhecimento das leis
naturais constituirdo a (inica moral independente possivel.”, 200-201: “Se ha uma unidade material na
carreira de Comte que possa ser o signo de uma unidade espiritual, é preciso a procurar em seu
ensinamento oral & no publico que o dirige e sustenta a intencdo. Durante vinte anos (...), de 1831 a
1851, Comte passou da exposiglio & predicagio, sob a press3c de um notavel esforco didético que
constitui a verdadeira ligag8io entre o Curso fundamental e o Sistema de politica. (...}. O periodo que
se estende de 1842 a 1851 constitui 0 que se poderia chamar de os anos fransformadores do
positivismo comtiano. As obras que o balizam exprimem muito imperfeitamente a complexidade dele.
Sua verdadeira continuidade reside em um ensinamento oral de intengdo educativa”, 241: “Atributo
essencial e exclusivo do poder espiritual, a educacio se encontra investida de uma missdo andloga
aquela do Espirito Santo ou da Graga na perspectiva cristd.”, 300: O filbsofo, o reformador social, o
Grande-Padre da Humanidade encontram seu denominador comum no professor. O positivismo é
uma filosofia professada, mesmo quando ela se toma anunciada, como uma Boa Nova, (...). Comte
Se sentia tdo profundamente professor que esperou o fim de sua vida para renunciar definitivamente
a funglo de ensinar. (...). Doravante ele n&o falard mais sendo como padre.”, 328: “De 1842 a 1850,
Comte passou da exposi¢ao 4 predicaco. O curso de 1847 constitui a manifestagado publica de uma
mutac8o que n&o deve ser interpretada como uma ruptura. A Unica constante que pode fornecer um
fio condutor no labirinto das influéncias recebidas e das experiéncias vividas é a preocupacgio
educativa. (...). Certamente a idéia educativa & inseparéve! daguela do poder espiritual. Mas ela
permanece a manifestagdo concreta que permite melhor do gue foda outra sentir e reencontrar a
unidade de um pensamento cuja efervescéncia e ihquietude contrastam com sua express3o
dogmatica.”, 336: “O tema educativo & um desses sintetizadores escolhidos que & facil de descobrir
desde a pré-histéria do positivismo.” e 672: “ ... o fio condutor, {...). Pareceu-nos que a doutrina
educativa tinha a vantagem de fornecer uma constante da continuidade comtiana. Como ela se
anuncia desde os primeiros escritos e desemboca nos Gltimos projetos, ¢ ir @ o voltar parmanecem
possiveis. Se o primeiro coloca em evidéncia a persisténcia do tema educativo e a consisténcia da
doutrina, 0 segundo impde a fidefidade ao sistema, tal como ele aparecia ao seu autor. Vimos,
finaimente, em sua doutrina educativa, uma pega essencial de seu pensamento religioso.”.

“' O que, a0 nosso ver, deve ser creditado as ambiguidades, incertezas ou confusdes que
Augusto Comte ndo conseguiu terminar de dissipar.
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Como vimos no primeiro capitulo (no trecho entre as notas 143 e 144),
a moral s6 comegou a aparecer como arte a partir do Discurso, de 1844. Além disso,
nesse tempo ela j& era ciéncia, como parte da biologia e da sociologia,
indiscutivelmente tratadas como ciéncias. Augusto Comte diz que n&o a tinha
separado ainda da sociologia. Mas fala explicitamente da educacio como sendo a
arie humana a qual fez preceder a ciéncia humana: “Mas o tratado especial que
acima prometi sobre a ciéncia suprema limitara esta divis3o a distinguir os dois
volumes que o comporéo, em conformidade com seu duplo titulo, Sistema de moral
positiva, ou Tratado sobre a educag8o universal. E sob este segundo titulo que o
anunciei, em 1842, no fim de minha obra fundamental, na qual eu ndo tinha ainda
separado a moral da sociologia. Desde que esta separacio decisiva foi
irevogavelmente estabelecida, de mais em mais senti que o estudo direto da arte
humana devia ser especiaimente precedido pela construcao da ciéncia humana, que
até entfio nfo pudera surgir distintamente. Eis como, ao invés de um s6 volume
conforme eu tinha iniciaimente prometido, esta obra teré dois tomos, nos quais seréo
respectivamente tratadas a moral teérica e a moral pratica, segundo a feliz
ambigliidade do termo moral, que representa a sintese universal.” {Sistema IV, p.
230-231) 412,

Citando os anlincios do tratado sobre a educagéo feitos por Augusto
Comte, em 1822 e 1842, nos quais preferimos ver apenas uma quase sinonimia,
uma transic@o muito forte, entre moral e educacso, P. Arbousse-Bastide, depois de
apenas citar o de 1822 **, e de citar e comentar a “associagio” do de 1842 **
evolui no sentido da sinonimia: “O sistema compieto de educacio positiva que
convém & sociedade regenerada que se constitui para agir sobre a natureza’. E

“? Em Augusto Comte moral e educagio equivalem a moral propriamente dita e moral prética,
moral tebrica e moral prética, ciéncia e arle, teoria e pratica. Portanto, identificar moral e educacgfio
equivale a perder de vista esta divisSio comtiana entre teoria e pratica.

Bup segunda série [de trabalhos, prometida no Plano] devia tender a ‘fundar o sistema completo
de educagfio positiva que convém a uma sociedade regenerada que se constitui para agir sobre a
natureza; em outros termos, ela se propbe a aperfeicoar esta agdo em tanto quanto ela depende das
faculdades do agente’.” (p. 33). Note-se que o aperfeicoamento do agente se tomou a fun¢io da
moral prética desde que ela foi distinguida da moral tebrica.

1 “Tratar-se-4, portanto, no terceiro tratado fprometido no Curso Vi, da educagsic ‘propriamente
dita, isto &, da educagfio individual, vista na perspectiva da preponderéncia mental do ponto de vista
social. A destinagdo social deste tratado & capital. Eie deve constituir ‘a primeira base universal da
regeneracao politica’ (Curso VI, p. 891). E mais, ele & inseparével da ‘organizagio positiva da moral
que constituira a principal parte de uma tal elaboracio’ (ibidem, p. 881). Desde 1842, ‘educacio’ &,
portanto, associada & ‘moral e a ‘moral, tanto quanto podemos juigar a partir do Curso, &
estreitamente ligada A interpretaciio positiva da natureza humana, isto &, a fisiologia frenoldgica.™ (p.
157).
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preciso ‘aperfeicoar esta acéo em tanto quanto ela depende das faculdades do
agente’. Temos aqui o anuncio, claramente, do Tratado sobre a educagso universal
para o estado normal e em vista da ac&o do homem sobre o homem, isto &, da morai
%15, (...). O andncio & retomado, vinte anos mais tarde, em 1842, no fim do Curso de
filosofia positiva (Cf. Curso Vi, p. 887, 893), (-). O Tratado especial de educacdo
positiva & explicitamente lembrado desde a pagina 547 do tomo VI. (...). O Tratado
fundamental sobre a educaggo positiva permanece na linha das indicacBes de 1822.
A ligagcéio com a moral se forna somente mais explicita. Em 1822 a questio envolvia
apenas a ‘sociedade regenerada Que se constitui para agir sobre a natureza’ e o
‘aperfeicoamento desta acao por aquele das faculdades do agente’. Em 1842 a
educacao se toma ‘a primeira base universal da regeneracao politica’ (Curso Vi p.
892). E formalmente afirmado ‘que a organizacdo positiva da moral constituirg a
principal parte desta elaboracéo’ (ibidem, P. 892).” (p. 489-490).

Chegando ao Sistema IV, de 1854, no qual Augusto Comte faz o
andncio do tratado de moral, P. Arbousse-Bastide se fixa no “ou” entre o “Sisterna de
moral e o “Tratado sobre a educago” - “0 volume sobre a educacio universal
mencionado em 1822, em 1842 e em 1851 no prefécio do tomo | [do Sistema), mas
também na Introdugso fundamental, que, contudo, ndo se estendia sen3o sobre a
renovacéo cosmoldgica, torna-se o Sistema de moral positiva oy Tratado sobre a
educacéo universal (Cf. Sisterna, p. 230)." (p. 492).

O “Sistema de moral positiva” e o “Tratado sobre a educacso universal’
se equivalem, segundo ele: “O Tratado sobre a educagdo, precedido por um
importante preambulo, torma-se, de fato, se ndo de direito, a segunda parte do
Sistema de moral positiva. Dizemos somente ‘de fato’ porque o duplo titulo da obra
separado pelo sinal de equivaléncia ‘ou’ deixa entender que nao ha dualidade de
intencdo. O Sistema de moral positiva equivale ao Tratado sobre a educagso
universal e reciprocamente. O ‘o', empregado pela primeira vez no andncio do
Programa do acabamento [de sua obra], manifesta o desejo de reduzir g inovacéo ao
minimo, e, por seqliéncia, de grifar ao maximo a continuidade do conjunto do
projeto.” (p. 492).

seqbéncia do trecho,

¢ No originat, a0 menos na &dicso que utilizamos, que promete que & “inteiramente conforme a
edicdo de 1854”, consta uma virgula entre o “positiva” e ¢ “oy™ “Sisterna de moral positiva, ou Tratado
sobre a educacdo universal’ Sistema IV, p. 230)
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Trata-se de uma ‘.. identidade natural por tras de uma simples
diferenga de ponto de vista.”, “... os dois titulos correspondem de fato a duas partes
distintas, mas de direito a identidade estd posta, ..”: “Q uso do sub-titulo tem
significacdes diferentes em Comte. Ele aporta uma explicagdo do tituio principal
como nos casos do Discurso sobre o conjunto ... e o do Catecismo. Ele evoca uma
lembranca, a despeito de uma alteragdio ou de uma inovac&o marcadas pelo titulo,
por exemplo, no Sistema de /6gica positiva ou Tratado de filosofia matemética e o
Sistema de industria positiva ou Tratado sobre a agdo fotal ... Ele grifa uma idéia
nova que o titulo ndo implicava, por exemplo, no Sistema de politica positiva ou
Tratado de sociologia que institui a religiSo da Humanidade. Enfim, ele pode
subentender uma identidade natural por tras de uma simples diferenca de ponto de
vista. E o caso do Sisterna de moral positiva ou Tratado sobre a educag8o universal.
Esta interpretagiio ndo exciui aquela da iembranca, mas postula que ha mais. O
caso do Sistema de moral é o lnico no qual os dois titulos comrespondem de fato a
duas partes distintas, mesmo que de direito a identidade esteja posta, porque o tomo
I ndo é sen&o um predmbulo *V do tomo H, concebido por primeiro.” (p. 493).

A passagem do “Tratado sobre a educagdo’” ao "Sistema de moral
“funde a moral na educacio™ “Se se admite, como ensaiamos mostrar, que a
passagem do Tratado sobre a educagdo ao Sistema de moral desemboca, na
realidade, na fus&o da moral na educagéo, pode-se dizer que todas as alteracbes de
execucao, e mesmo de apresentacdo, do programa de acabamento foram
comandadas pela doutrina da educacao.” (p. 495).

Segundo ele, a moral € a educacéo, 0 nome da moral é educagao; esta
€ o verdadeiro lugar da moral: “O estudo do sujeito universal, o homem, & a Gnica via
de acesso ao objeto total, a humanidade. Mas seu conhecimento esta subordinado
ao seu meihoramento que n&o tem sentido sendo por sua incorporacio ao Grande-
Ser. A educacao, atualizando o esforgo de aperfeicoamento no curso de toda a vida
objetiva, estd no coragdo da finalidade moral. Comte é o dnico filésofo que teve a
coragem de chamar a moral pelo seu nome ~ a educagio — e de a situar no seu
verdadeiro lugar.” {p. 587).

Enfim, P. Arbousse-Bastide faz a inversdo. A moral tedrica acaba
sendo apenas a introdugéo, enquanto que a moral pratica ou educagio se torna a

“I7 Mais adiante (p. 588) é dito que ele ndo & sendo introdugso,
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moral propriamente dita: “Esperamos ter dissipado todo motivo de espanto diante da
conjuncéo da educacdo e da moral pratica, finaimente operada no plano de 1857.
Uma vez admitidas a miss&o religiosa e a fungo reguladora do poder espiritual,
representado pelo sacerdécio, o essencial da moral reside emn um melhoramento do
agente em vista do aperfeicoamento de sua atividade. Ela o meihora situando-o e
mantendo-0 na Gnica via na qual ele pode se realizar plenamente, aquela que
conduz ao servico do Grande-Ser. O termo Educagbo traduz perfeitamente essa
marcha ascendente e inspirada. Tudo o que a prepara e a facilita pelo conhecimento
das leis da natureza humana nao é sendo uma introducéo & moral, como o Curso
era uma introdugao a politica. Mas no ponto de maturidade filoséfica no qual Comte
chegou em 1857, esta introducgo, plenamente beneficiaria do método subjetivo,
deve ser incorporada ao conjunto do Sistema de moral sob o nome de moral teérica,
a moral prética, ou Tratadc sobre a educacdo universal constituindo a moral
propriamente dita, isto é, a agdo modificadora. Se a identificacdo da moral e da
educagdo parece, em Comte, t80 evidente quanto legitima, seria demasiado
sumario concluir disso que ele chegou na sétima ciéncia apenas pela via da idéia
educativa.” (p. 588).

Além da identificacio da moral com a educacao como motivacio para
@ acentuacfo da educaco como o fio condutor do pensamento e da obra de
Augusto Comte, hé que se somar a ela, no minimo, também o fato de P. Arbousse-
Bastide n&o levar em conta a quase identificacéo, a quase sinonimia da moral com a
religido, conforme mostramos no primeiro capitulo. N&o se toca nesta transitividade,
no “isto &” entre as “instituicdes morais” e as “instituicdes religiosas’ **¢ apesar de se
levar em conta o pensamento religioso: “A educacao dispbe & contemplagdo ativa da
Poténcia suprema & qual o homem deve tudo: por isto ela & adorago. A educagio
elabora © dom do homem a Humanidade: por isto ela é sacrificio. Coroada pela
moral com a qual ela se confunde, ela é a grande reguladora. Ela conduz do homem
ao mundo pela Humanidade, e & f& pelo amor. A educacéo € o ato religioso por
exceléncia. O servico que ela assegura & total porque a propria existdéncia do
Grande-Ser se subordina a ele.” (p. 671-672) **.

“*® Ver acima, na nota 408. Ver o tracho inteiro da A Inddstria in: R T, MENDES, Evolugio original,
p. 181.182. Ver também o final da nota 23.

4 Um pouco abaixo, na seqiiéncia do texto, retomando o caminho, P. Arbousse-Bastide escreve
que “Vimos, finalmente, na doutrina educativa, uma peca essencial de seu [de Augusto Comte]
pensamento refigioso.” (p. 672).
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Como aparece no primeiro capituio deste trabalho, a continuidade do
pensamento, da obra e da vida de Augusto Comte (o fio condutor) deve ser vista na
problematica religiosa-moral-educacional, ou simplesmente moral. Trata-se da
substituicio do sistema sobrenaturalista pelo “sistema terrestre e positivo”, da
substituicio da “moral teologica” e da “moral metafisica” pela “moral terrestre e
positiva” “°. Trata-se, enfim, da construcdo e manutenco do homem “terrestre e
positivo” e da humanidade “terrestre e positiva™.

20 As fontes bibliograficas destas expressbes se encontram na nota 30.



Capitulo Il1: A questio da liberdade em Augusto Comte — A propésito da obra A
concepgdo moral no sistema de Augusto Comte, de Jorge Riezu

No primeiro capitulo mostramos que Augusto Comte sempre supés a
existéncia da fiberdade humana, uma liberdade no minimo do tipo da afirmada pela
filosofia cristd, isto &, uma liberdade dada, permitida, enquadrada. Mas suficiente,
como a liberdade cristd, para permitir a transformagéo educativa, politica e até
material. E, nesta ditima possibilidade de transformacéo, pressupondo até mais do
que a propria filosofia crista, pois os individuos, pensados como membros agentes
da divindade, reunidos nela podem como um deus. Como a humanidade s6 age
através de 6rgdos individuais, e como ela pode tudo o que consegue, podemos
perceber a total liberdade que Augusto Comte pressupde aos individuos,
principalmente aos “grandes homens™ S6 ndo se pode 0 que ndo se consegue.
Trata-se de deuses, da deusa humanidade. Tudo o que se descobrir ou inventar ja
existia potencialmente na ordem. Mas quem decide s@io os individuos, a
humanidade, ou melhor, os “grandes homens”. Como ndo hd uma espécie de
quadro continente do que se pode, pode-se tudo o que se consegue. Se, nesta
reunido de humanidades, na humanidade, descobrirem ou inventarem uma alavanca
suficiente, mudam o mundo.

Mas mostramos também que, apesar desia suposicio e afiracgo
prética da liberdade, em dois momentos aparece uma negacao ou diminuicio tedrica
da liberdade, a saber, no Plano (1822-1824) e no Catecismo {1852), colocando a
vontade como incapaz de decidir contra a evidéncia, Porém, constatamos que
Augusto Comte supde evidéncias que ndo se verificam na pratica, e que, deste
modo, acaba praticamente na mesma situacdo da filosofia cristad; como a realidade
n&o aparece para nos evidentemente, acabamos tendo liberdade em relaciio a ela e
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nela. Como n&o conseguimos juntar todas as variaveis que constituiriam a solucgo
evidente, acabamos agindo a partir de opgBes voluntarias, de decisdes livres. Como
ndo hé evidéncia total, quem acaba recolhendo ou rejeitande as variaveis,
considerando-as suficientes ou insuficientes é a vontade fivre do sujeito.

Enfim, mostramos ainda, também, que em cartas dos dltimos anos de
Sua vida ha o que se pode chamar de uma refratacdo implicita desta negacac ou
diminuicdo, a partir da idéia de que a evidéncia tira a liberdade e, portanto, 0 mérito
da cbediéncia, da afirmacdo de que a fé positiva € demonstravel (evidencidvel) e
n&o demonstrada (evidente), e, finalmente, a partir de uma situagdo que implica a
possibilidade da vontade decidir independentemente da inteligéncia ',

Apesar dessa refratacdo implicita aparecer em cartas, ela ajuda a
compreender que a posicio predominante de Augusto Comte a respeito da
liberdade & a suposicio e a afimmagao da sua existéncia, mesmo que a sombra
daquela negacao ou diminuigéo tedrica possa persistir.

Praticamente Augusto Comnte sempre supds e afimou a liberdade.
Teoricamente aparecem as duas negagoes ou diminuigdes ja referidas, do Plano
(nota 88, acima) e do Catecismo positivista (acima, imediatamente apés a nota 272),
€ aparecem também o que chamamos de retratagBes implicitas, referidas nas notas
194 e 331 e no nosso texto referente as notas 392-394, acima. Ao nosso ver, ho
computo geral, também teoricamente a obra de Augusto Comte nao nega a
liberdade e, portanto, n&o inviabiliza uma moral.

Em oposicio a isto, isto &, supondo a negacédo da fiberdade em
Augusto Comte, e principalmente por isto, Jorge Riezu “Z afima a impossibilidade
da ética na concepcdo de Augusto Comte, e a impossibilidade de falar de um
sistema moral em Augusto Comte: “Na enorme bibliografia sobre sua concepgao
cientifica, social e refigiosa, falta uma investigagéio sobre seu pensamento ético (..,
pois a negacio dos pressupostos fundamentais da ordem moral obrigou a afirmacao
da impossibilidade da éfica na concepedo de Comte. Por outro lado, ele faia

21 ver acima, imediatamente apbs a nota 391. Rever &s notas 86, 194 e 331, acima.
Dizemos principalmente porque .J. Riezu se referira também a outros fundamentos: *Comte néo

fundamentos metafisicos e gnosioiogicos ja néio & mais possivel uma construgdo moral” (op. cit, p.
166). Ver também nas p. 188, 171, 173, 174, 178, 185-186 e 186 {"A conclusfio critica clara & que os
pressupostos metodoldgicos e sistematicos do positivismo  impossibifitam uma verdadeira
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insistentemente da ordem moral e concretamente da ordermn moral-social, Portanto, e
se nao se pode falar de um sistema moral em Comte, é possivel ac menos ordenar
suas afimacdes de moral social e tentar conhecer este aspecto novo dentro do
significado de Comte como ponto de partida do sociologismo.” (p. 11-12) 4,

Diferentemente de nossa constatacéo da dificuldade tedrica (e ndo
pratica) para a moral em Augusto Comte, J. Riezu afimna uma negacdo pratica da
liberdade em Augusto Comte: “O probiema da liberdade ¢ um problema central em
toda teoria moral; de tal maneira que a negagdio da iiberdade impossibilita toda
sisternatizac&o moral. Comte, como veremos, nega praticamente a liberdade e este
€ o motivo pelo qual os autores tém afirmado a néo existéncia de uma verdadeira
ética ou teoria moral no positivismo de Augusto Comte.” {p. 125) **,

s Vejamos também nas p. 140-141: "Desta maneira se fecha o circulo, mais ou menos
sistemdtico, do pensamento moral de Comte. Nos fimitamos a um trabalho de exposicdo como
pressuposto necessério para um possivel julgamento critico e avaliagiio objetiva. Intentamos resumir,
da maneira mais objetiva possivel, o sistema moral do positivismo comtiano apesar de ter sido
negada a possibilidade de uma teoria ética no pensamente de Comte pela maioria dos autores
investigadores de sua obra. Na realidade esta afirmacfio é, levando em conta as exigéncias
sistemdticas cldssicas de toda teoria moral, verdadeira; porém, com certas fimitagBes. Como vimos o
sistema moral de Comte & um sistema de moral social sem a unidade estrutural que tentamos the dar
através deste estudo, j4 que Comte ndc escreveu uma Moral ordenada. Fol necessario reunir os
pensamentos e afirmacles dispersas em suas obras com o fim de Ihe dar uma certa unidade
organica. A conclus#io imediata, sem que pretendamos estabelecer agora um Juizo critico, @ que ndo
se pode falar de um sistema moral cientifico no positivismo de Comte. Encontramos afirmagles e
principios de indubitdvel contetido e valor éticos; porém permanecem sem estruturar regides
importantes da vida e da atividade humana, Por outro lado e como vimos, toda a ordem moral acaba
absorvida pela ordem social sem margem suficiente para a atividade pessoat livre que é o terreno
primeiro da moralidade. Além disso as pretensbes exageradas de Comte ¢ levam a afirmacbes
claramente anticientificas.”, 161: “A ordem moral tem uma base metafisica e também fisica, porém o
carater propric da ordem moral nao & produto de uma evoluglio fisica, conforme Comte pensa, e sim
tem realidade propria e independente que consiste na orientacdo livre e voluntaria ao fim. A ordem
moral & autdbnoma com a mesma autonomia que &m a ordem fisica e a ordem metafisica. Esta
autonomia da ordem moral, Comte nem a reconhece nem a respeita”, 172: “Porém em Comte a
atitude voluntdria, como expressso da vontade, & negada e, portanto, é negada a propria moral como
realidade especifica.”, 178 “Comte nega a fiberdade humana, ou, se se preferir, tem um conceito
faiso e determinista da liberdade, o qual implica sua negacfio.”, 179; “Por isto 50 se negar a liberdade
com seus elementos de voluntariedade e racionalidade, nega-se, necessariamente, a ordem morat,
pois esta ordem é edificada sobre os atos humanos voluntarios e fivres.” e 179-180: “A negacsio
explicita da liberdade humana é a razdo pela qual todos os autores negam a possibilidade de uma
ética no sistema de Augusto Comte. A raziio é clara: a ordem ética ou moral é a ordem que contém e
regula a direcsio dos atos livres e racionais para o fim. A primeira condigdo para que um ato possa ser
considerado como moral ou imoral é que seja ato livre e racional. isto quer dizer que a liberdade é um
elemento essencial e constituinte do ato moral €, portanto, da propria ordem moral. A finalidade
consciente e livre é necessidade imanente ao homem e especifica todo seu agir moral, que
precisamente & dito moral pelz livre determinag&o da criatura ao fim. Ambos elementos essenciais, a
finalidade e a liberdade sio negados por Comte, com o que se toma impossivel uma construcio
sistemdtica da moral.”.

Vejamos também nas p. 127-128: “Seria conveniente uma analise mais demorada da margem
da liberdade e de sua natureza no pensamento de Comte para compreender sua limitagio e, melhor
ainda, sua negagfio pratica; porém sio suficientes estas indicacbes orientadoras da dire¢3o do
pensamento comtiano, para conhecer sua atitude intelectual frente a ests problema fundamental de
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Provavelmente o problema da interpretacdo de J. Riezu se explique
justamente pela faita da “anaiise mais demorada” julgada “conveniente” neste trecho
da nota 424. Se houve aqueles dois momentos (do Plano e do Cafecismo positivista)
de dificuldade tebrica, e depois superados principalmente na correspondéncia de
1855 a 1857, Augusto Comte nunca negou explicitamente a fiberdade. Impilicita ou
praticamente Augusto Comte sempre supés a liberdade, como mostramos a0 longo
do primeiro capitulo.

Se constatamos que em Augusto Comte a liberdade ndo & afirmada
como contraditéria com o determinismo (relativo), mas sim com a arbitrariedade 4%
e que Augusto Comte distingue entre um determinismo absoluto inexistente na
ordem humana e um determinismo relativo existente “®, J. Riezu, diferentemente,
afima que “Na realidade Comte nega a liberdade e implicitamente estabelece um
determinismo absoluto.” (p. 127) *. E sem perguntar pela contradicio ou
conciliagdo com este determinismo, afira também o relativismo de Augusto Comte:
“Esta substituicio da ordem de causa e efeito pela ordem de fendmeno-lei, é
também uma conseqiiéncia do método de Comte. Utiliza um método de observacio
e de medida, que situa todas as realidades nesta ordem dos fendmenos. A Gnica
ciéncia, por conseqiiéncia, & a ciéncia fisica, de maneira que as demais ciéncias s&o
partes da ciéncia fisica. Os proprios fendmenos sociais e morais acabam, dentro
desta considerago fisica, submetidos a uma ordem de leis. As investigagbes morais
consistirdo em descobrir as ieis dos fendmenos morais com o fim de os prever. Esta
consideragdo fisica do moral destréi a verdadeira realidade moral estabelecendo um
determinismo fisico que impossibilita a realidade moral, pois a ordem moral é por
natureza livre e independente. O determinismo e relativismo que a relagéo
fenémeno-lei implica, destrdi a possibilidade da ordem moral.” (p. 160) *%.

Apesar de todo o esforco comtiano no sentido de fundar uma moral
cientifica, o julgamento de J. Riezu é no sentido inverso: “Em Comte, apesar de suas

toda teorizaglo moral. Preferimos nos manter dentro deste carater indicador, com o fim de oferecer
uma vis#o mais antolégica da concepgio morat e moral social de Comte.”.
“25 \fer acima, no pardgrafo referente as notas 304-305.

Ver acima, no parégrafo referente a nota 308,

Vejamos também na p. 186: “Além disso o seu conceito de liberdade, como vimos, da & sua
concepgao moral um carater determinista.”.

Vejamos também na p. 171 “Como vimos, a negacdo do absolulo e a declaragio do
relativismo criam uma moral relativa e varidvel, dependente das circunstancias.”. Sobre a relagdo
entre a geometria @ a moral em Augusto Comte, ver acima 0 nosso texto referente as notas 138-143.
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afirmacdes, a ciéncia ética ou moral nao tem caréter de ciéncia, nem possibilidade
de ser concebida como tal.” (p. 172).

A razio da negacdo da liberdade individual em Augusto Comte,
segundo J. Riezu, é acentuar o social: “Assim, para salvar a primazia do social, que
€ 0 que se propde, nega a liberdade individual.” {p. 179). E vice-versa: “Este
coletivismo & exigido peia negacao da liberdade.” {p. 180).

Quanto ao individuo, é possivel afirmar que, de algum modo, a moral o
recupera. Ela trata do sentimento e do individuo em geral *%® que ndo sio tratados
na sociologia. Esta assuncdo do individuo coincide com a critica crescente que
Augusto Comte fara aoc comunismo, tradicionalmente acusado de coletivismo.

A liberdade do individuo, como ja@ comentamos, é a liberdade de um
agente da divindade, de um érgéio da divindade, enfim, é a liberdade da prépna
divindade.

Finalmente, n3o houve, em Augusto Comte, nenhuma negacéc, nem
tedrica nem prética, da liberdade, Que pudesse impedir a priori uma sua filosofia
morai ou ética.

2 Mas cada individuo concretamente & objeto apenas da pratica. Sobre a relagéq entre o coletivo
e os individuos, ver 0s dois paragrafos referentes as notas 227 e 228 e a nota 264, acima.




Conclusao

Como vimos, a continuidade do pensamento e da obra de Augusio
Comte foi possibilitada pelo aspecto religioso-moral-educacional. Principalmente
pela moral, tratada como nicleo da religigqo e, como moral pratica, identificada a
educacéo desde 1854,

E a moral s6 nédo foi escrita devido ao falecimento de Augusto Comte.
Ele ndo negou a liberdade de maneira a tentar um empreendimento
autocontraditorio. A propria dificuldade tedrica encontrada na sua obra, em relagso a
liberdade, € superada, no sentido de supor evidéncias que nao ocorrem na pratica, e
no sentido de testemunhos principaimente da sua correspondéncia supondo
situagbes nas quais a vontade decide independentemente da inteligéncia.

Resumidamente, a trajetéria da moral em Augusto Comte percorreu o
seguinte caminho:

Eia sempre foi suposta por Augusto Comte, como sendo, no seu
tempo, monotéica e em transicdo para ser positiva. Desde o segundo use explicito
que ele faz do termo "moral”, a moral ja aparece em termos de ciéncia (“ciéncias
morais”), como que sugerindo uma ciéncia distinta. Mas no mesmo ano ele fala
também de “sistema’ (e, conseqiientemente, supondo sistematizagso), e sistematiza
a moral na sociologia (“... a ciéncia social toda inteira (isto &, a politica e a moral),
..."). A seguir ela & sistematizada na biologia, e, enfim, desde a 2 metade do Curso
ela e reenguadrada, com a biologia, na sociologia. Ele fala dela até 1841-1842 como
se tratando de uma ciéncia distinta (ver a nota 40), mas ja desde bem antes a incluia
na sociclogia-biologia ou biologia-sociologia, conforme se othe em geral ou se olhe
na medida em que ele faz a filosofia da biologia e a seguir funda a sociologia (na
medida em que, portanto, faz a filosofia da sociologia).
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Mas o Curso reivindica, propée muitas vezes a preponderancia da
moral, tanto em relacéo & teoria (e aos tedricos) quanto em relacdo & pratica (e aos
praticos).

A partir do Discurso, de 1844, Augustc Comte comeca a se referir a
moral como sendo uma arte.

Em 1848 ela foi reenquadrada na religigo, na religidgo comtiana da
humanidade.,

Desde o capitulo primeiro do Sistema /1, escrito de 12/1850 g 1/1851, a
moral é tomada, enfim, uma ciéncia distinta, a (itima e suprema.

Em 1854, no Sistema 1V, ela foi dividida em tedrica e pratica, esta
sendo identificada com a educacdo, e aquela sendo a moral propriamente dita. E foi
prometido o Trafado de moral, em dois volumes, um de moral tedrica e o outro de
moral pratica ou educagdo, que seriam escritos respectivamente em 1858 e 1859,

Enfim, em 1856, na Sintese Subjetiva 1, por conta de uma condensagéo
temaria da escala enciclopédica, Augusto Comte comegou a escrever o termo
“moral” também com “m” maitsculo, “Moral”, englobando a biologia, a sociologia e a
moral propriamente dita.

A moral sempre foi vista como amalgama social e pessoal. A partir de
trés acepgdes: o individuo tem esta capacidade ou faculdade; o exterior (natural ¢
social) impbe ou sugere a unidade; e ela pode e deve se exteriorizar provindo do
interior, assumida desde o préprio sujeito.

De 1817 a 1848 a moral substituia a religido. Desde esse ultimo ano a
religido, definida como unidade, sintese (améalgama, amaigamador), reenquadrou a
moral. Como a educacio fomnecia, de certo modo, o jocal para a moral, suprindo a
falta do templo, e como a moral, voltando a ser ciéncia distinta, precisava de um
“tratado”, a educacéo foi identificada com uma parte pratica da moral, de maneira
que assim se justificava o tratado de moral a partir do tratado sobre a educacéo.
Para tanto a moral foi repartida em tedrica e pratica.

Amoraldizoqueéeo que deve ou devera ser o homem plenamente
construido, ordenado, desde a ordem, No sentido de descobrir e realizar a natureza
humana. Este realizar &, de certo modo, um projetar ou inventar, pois a ordem,
apesar de conter tudo, ndo apresenta nada que esteja pronto o possa ser
simplesmente descoberto. Ela diz © que é o homem plenamente unido, unificado,
sintetizado, tanto pessoal quanto coletivamente. Isto €, a0 mesmo tempo, a
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realizac&o da religio. Quanto & educacao, ela é a viabilizadora pratico-concreta do
homem. Ela & a moral pritica, arte. Ela é a moral enquanto arte ... e técnica (no
sentido de fabricante do artista e do técnico ...).

A moral € a ciéncia dos individuos em geral porque a sociologia ndo
desce até os 6rgéos, os agentes ... Do mesmo modo ela é a ciéncia do sentimento.
O altruismo, sintese dos instintos altruistas, sociais, ao qual os instintos pessoais
devem ser conduzidos, e que é, ao mesmo tempo dever e felicidade, deve acontecer
na pratica e no concreto (irés aspectos do carater, da praticidade: coragem,
prudéncia e perseverancga), ¢ para tanto & necessaria a inteligéncia (quatro partes
referentes ao conhecimento e uma parte comunicativa). Sendo a preocupacéio com a
realizacdo (carter) do altruismo (sentimento), a moral envolve também o
conhecimento.

Quanto a extens@o a moral positiva, positivista ou aftruista é privada
(subdividida em intima, individual ou pessoal e doméstica ou familiar) e publica,
social ou universal.

Enquanto pessoal ela trata do direcionamento dos instintos pessoais no
sentido da sociabilidade. Ela desenvolve a veneragdo, o apego e a bondade.
Enquanto familiar ela desenvoive a filiagéo, a fratemidade e a paternidade, Os nove
sacramentos ligam os individuos ao social. Enquanto social, ela realiza o calendario
das festas publicas, fazendo a coesdo social, pdblica, tanto em relagio & patria
quanto em relagéo a humanidade.

Enfim, a moral, como ciéncia e como arte, & o conhecimento do homem
€ da humanidade (teoria) e a construgéo do homem e da humanidade (préatica). Para
poder ser, ao mesmo tempo, tedrica e prética, ela é o nicleo da religido e, na sua
parte pratica, identificada com a educagao.

Finalmente, retomando as nossas trés hipéteses iniciais, mostramos,
em primeiro lugar, a moral como a 72 ciéncia na escala enciclopédica comtiana; em
segundo lugar, que a moral & a possibilitadora da continuidade da sua obra, e, em
terceiro lugar, que ela ndo foi inviabilizada por nenhuma negacéo aprioristica da
liberdade. O que, no seu conjunto, reinsere a obra comtiana na cada vez mais
urgente necessidade de discusséo também cientifica a respeito da possibitidade de
consenso moral.



Apéndice 1 - Quadro da utilizacdo do termo “moral” e derivados nos escritos de
Augusto Comte:

= 5.090

De 1798 a 1812: Nenhum uso =0

De 1812 a 1817: 3 usos [Cartas a Valaf, de 13/10/18186 (*moralmente™), 12/2

(*ciéncias morais e politicas”) e 25/2/1817 (“nos desmoralizou™)] =3
De 1817 a 1848: =1.845
De 1817 a 1830; =310

Nos escritos ndo reconhecidos posteriormente por Augusto Comte (A
Industria, de 8 e 10/1817 = 66 usos; Reflexdes sobre o espifito militar a propésito do
discurso de um sargento, provavelmente de 1817 = 1, Cartas ao Sr. H. Saint-Simon,
da parte de uma pessoca que se identificard mais tarde, de 4 ou 5/1818, 2° carta = 8;
Carta de um antigo aluno da Escola Politécnica aos Senhores autores da revista O
Politico, de 27/12/1818 = 8; Sobre o orcamento - Primeiro arligo: Sobre a
importéncia da lei das finangas, de 1819 = 2, Carta servindo de introdugdo a um
artigo sobre a liberdade de imprensa, de 23/1/1819 = 2; Sobre uma doutrina singular
professada recentemente na Cémara dos Deputados, publicada no dia 16/6/1819 =
3; Notas sobre um artigo do Courrier, posterior a 21/6/1819 = 5, (4)a. ~ 54. Sobre a
divisdo que tem existido até agora entre a moral e a politica (1819} = 20; Apéndice —
1818. Consideragbes sobre as tentativas que tém sido feitas para fundar a ciéncia
social sobre a fisiologia e sobre algumas oufras ciéncias = 6; Terceira parte {1819).
Considerag8es sobre as tentativas que tém sido feitas para fornar positiva a ciéncia
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social, fazendo-a derivar de alguma outra ciéncia (Trata-se de outra versfio do
anterior) = 4; (3) c. 53. Sobre a ideologia {1819) = 1, Apéndice — (1819). Sobre os
trabalhos politicos de Condorcef = 7): 131 usos =131
Nos reconhecidos e republicados no Sistema IV, Apéndice, 1854 = 121
(Suméria apreciagdo do conjunto do passado modemo, de 4/1820 = 16 usos; Plano
dos trabalhios cientificos necessdrios para reorganizar a sociedade, de 1822/1824 =
17, Consideragbes filoséficas sobre as ciéncias e os sébios, de 1825 = 15;
Consideragdes sobre o poder espiritual, de 1826 = 67; Exame do tratado de
Broussais sobre a irrifagdo, de 1828 = 6) e em escritos de 1828 = 2 123 usos = 123
Em Cartas (1818 = 3 usos; 1819 =6, 1824 = 28; 1825 = 17; 1826 = 1;
1829 = 1). 56 usos = 56

De 1830 a 1848: = 1.535

No Curso {Curso i, 12 liglo = 2; /I, 332 = 1; /il = 54 [40? (12 de biologia)
= 10; 43% = 1; 44% = §; 45% = 38]; /V (1839) = 145 [462 = 50; 472 =5; 489 =24 40° =
4; 50° (estética / ordem) = 33; 512 (din&mica / teoria da evolugdo) = 20]; V= 389 [52°
(fetichismo) = 17; 53® (politeismo) = 113; 542 (monoteismo) = 145; 552 (transicdo
metafisica) = 114}, VI = 340 [56* (época da especialidade) = 56; 57 {(época da
generalidade) = 187; 58* (método) = 26; 59 (resultados) = 8; 602 (acao final) = 51;

Prefacio pessoal = 12]}: 931 usos =931
No Discurso (1844): 63 usos =63
No Tratado de astronomia popular. 1 uso =1

Em Cartas (1832 = 9; 1836 = 2; 1837 = 3; 1838 = 3; 1839 = 8; 1840 =
11, 1841 = 2; 1842 = 44, 1843 = 40; 1844 = 38; 1845 = 166; 1846 = 135; 1847 = 19;
1848 = 60). 538 usos = 540

De 1848 a 1857. =3.242

No Programa do curso filos6fico sobre a histéria geral da Humanidade,
ministrado 4 vezes, nos anos 1848 (apenas as primeiras licdes), 1849, 1850 e 1851:
1 uso =1

No Sistema | [Discurso preliminar (1848) = 462; Introduc8o fundamental
(escrita de 10/1849 a 24/2/1850) = 153; Complemento da Dedicaténa (27/7/1850),
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introduzindo o texto Licia, de Clotilde de Vaux e outros = 2; Prefécio do Sistema |

(20/3/1851) = 25} 642 usos =642
No Calenddrio positivista (1® ed 5/4/1849): 12 usos =12
No Preambulo (8/3/1 850) ao Relatério & Sociedade Posttivista feito pela
comisséo encamegada de examinar a questdo do trabalho: 1 uso =1

No Discurso pronunciado nos funerais de Blainville (7/5/1850). 15 usos =15
Na Introdugéio (12/11/1 850) ao Relatério & Sociedade Positivista feito pela
Comiss@o encarregada de examinar @ natureza e o plano da Escola positiva
destinada sobretudo a regenerar os medicos: 6 usos =86
No Sistema I [Cap. 1(escrito de 12/1850 a 1/1851) = 144; cap. 2 em diante
(escritos no 1° quadrimestre de 1852) = 235; Prefacio do Sistema Ji (2/5/1852) = 2}

381 usos = 381
Na Biblioteca do Proletério no Século XIX (20 ed. melhorada, 4/9/1852):
3 usos =3
No Catecismo positivista (1852): 257 usos =257
No Sistema il [Sistema Hi (escrito de 6/2 a 1/8/1 853) = 333; Preficio do
Sistema Il (7/8/1 853) = 6]: 338 usos = 339

No Sistema IV [Sistema IV (escrito de 29/1 a 25/7/1854) = 377; Prefacio
especial do Apéndice geral do Sistema = 1; Prefécio do Sistemna 1V (30/711854) = 3);

381 usos = 381
Na Biblioteca positivista no século XIX, 18/7/1854: 2 usos =2
No Apelo [Apelo (escrito de 3/8 a 10/7/1855) = 66; Prefacio do Apelo

(17/7/1855) = 5]: 71 usos =71
No Testamento (texto inicial escrio de 25/11 a 13/12/1855): 16 usos = 16

Na Sintese Subjetiva I [Sinfese Subjetiva | (escrita de 1/2 a 9/9/1 856) = 208:
Dedicatéria a Daniel Encontre (14/9/1856) = 7: Prefacio da Sintese Subjetiva |

(terminado a 22/9/1 856) = 12]: 227 usos =227
No Esquema de composicdo da Sintese Subjetiva I 5 usos =5
Nas Oracdes didrias: 1 uso =1
Em Carfas (1849 = 83, 1850 = 69; 1851 = 155; 1852 = 152; 1853 = 57, 1854 =

45; 1855 = 93; 1856 = 106; 1857 = 122): 882 usos =882

OBSERVACAO: Nio estao computados os sindnimos e os pronomes substitutivos.




Apéndice 2 — Quadro dos escritos de Augusto Comte nos quais nio aparece 0 termo
“morai” ou derivados:

= Opini8o sobre o projeto de fei relativo 3 imprensa, do Senhor Casimir Perier,
12/1817, in: R. T. MENDES, Evoluggo original, p. 219-224.

= Notas de Augusto Comte & ANALISE GEOMETRICA de John Leslie, que
Augusto Comte traduziu, 1818, in: Ibidem, p. 229-241.

= Ensaios sobre alguns pontos da filosofia das malemadticas — Nota A, 1818,
in: Ibidem, p. 305-320.

= Cartas ao Senhor H. Saint-Simon, da parte de uma pessoa que se
identificard mais tarde, 12 carta, 4 ou 5/1818, in: Ibidem, p. 265-275.

= Sobre a liberdade de imprensa, 1818, in: ibidem, p. 382-401.

= Sobre 0 orgamento ~ Segundo artigo: Sobre o espirito a partir do qual o
orcamento tem sido concebido, até o presente, tanto pelos govemantes quanto
pelos governados, 1819, in: ibidem, p. 363-381.

= [Resenha do livro] Histéria da navegacdo interior e particularmente daquela
da Inglaterra e da Franga, do Sr. J. Cordier, Primeiro vol., 17/7/1819, in: ibidem, p.
415.421.

= Separagdo geral entre as opiniées e os desejos, 7/1819, in: Ibidem, p. 421-
425, ou in: Sistemna IV, Apéndice, 1854, p. 1-3.

= [Resenha do livro] Abreviado sobre as revolugdes do antigo governo
francés, de Thouret, segunda edigdo, 1819, in: R. T. MENDES, Evolugao original, p.
428-436.

= Ensaios sobre alguns pontos da filosofia das matemaéticas, 1819, in: |bidem,
p. 509-516.
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= Ensaios sobre a filosofia das mateméticas Materiais, 1819, in: ibidem, p.
517-547.

= Fragmento (18197), 181g, in; tbidem, 439-443,

= Opusculo politico (18197}, 1819 in: Ibidem, p. 443445

= (1) a. - INTRODUCAO (1819). 1. O que & a polftica positiva, 1819, in:

tbidem, p. 447-450
= Ensaios sobre a filosofia das matematicas, 5 20/1 e 1/2/1820, in: Ibidem, p.

548-575.
= Ensaios de filosofia matemdtica - Materiais, 15 ¢ 26/1 e 31/3/1 821, in:

Escritos de Jjuventude, p. 543-547.
= Memodria sobre o célculo das variagbes, 1821, in: Ibidern, p. 563-569,
= Fragmento sobre a funcéo da observacdo e da imaginac&o na polttica,

1821, in; ibidem, p. 573.
= Plano, Adverténcia, 1824, in: Emile LITTRE, Augusto Comte e a filosofia

positiva, p. 18.21.
= Ensaios de filosofia matemética, 24/9 e 29/1111824, in: Escritos de

Juventude, p. 547-562.

= Plano do Curso de Filosofia Positiva, 1828, in: Sistema 1v, Apéndice, p. IV.

= [Resenha da obra] Sobre o monopdlio ..., de Bidaut, 17/3/1 828, in: R. T.
MENDES, Clotilde de Vaux e Augusto Comte ..., W2, p. 256-261.

= Economja polifica, 2/5/1828, in: tbidem, p. 279-284.

= Economia Politica, 28/6/1828, in; ibidem, p. 295.301.

= Economia politica, 30/9/1828, in: Ibidem, p. 331.337.

= Andncio e programa do Curso de Filosofia Positiva, 1828, in: Escritos de
Juventude, p. 577-579.

= Membria sobre a Cosmogonia de Laplace, 1835, in: lbidem, p, 581-508.

= Tratado de geometria analftica, 1843,
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