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RESUMO

Grupos populares urbanos de uma localidade turistica colonizada por imigrantes
acorianos em Florianépolis sdo investigados, nesta tese, através do metodo antropoldgico
que incluiu o trabatho de campn com observagdo participante junto a um nimero restrito de .
informantes. Género ¢ visto, nesta pesquisa, como uma relagio diferencial que envolve
categorias (masculino/feminina) remetidas a imagética sexual e, no contexto estudado, esté
englobado no principio da reciprocidade que ordena as relagGes sociais...A partir desses
pressupostos tedricos e metodologicos sio investigados diversos aspectos da vida nativa
(organizagdo social, onomastica, representagdes sobre animais) como forma de chegar ac
“nensamento da diferenga” e, assim, entender como se déo, naquele contexto empirico, as
relagdes de poder e as dominagdes — entre homens e mulheres nativas principalmente, mas
também entre “nativos” e “estrangeiros” (turistas e novos moradores vindos de fora de

Florianopolis).
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ABSTRACT

Using anthropological methods, including participant observation with a small
number of informants, we investigate, in this thesis, urban working-class groups in a tourist
site colonized by Azorean immigrants in Florianopolis. Gender is seen, in this thesis, as a
differential relation which involves categories (masculine/feminine) inspired in sexual
imagery and which, in the contéxt under érudy, is englobed in the principle of reciprocity
which orders social relationships.  On the basis of these theoretical and method.oiogicai
premises, we investigate diverse aspects of native life (social organization, personal names,
animal representations) in order to understand how people think of “difference” and, thus,
how relations of power and domination — between native men and women, but also
between “natives” and “foreigners” (tourists and new residents arriving from outside

Floriandpolis) -- operate in this context.
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Introducio:

Fu ndo tinha interesse por bruxaria quando fui para a terra
Zande, mas os Azande tinham; de forma que tive de me defxar
guiar por eles. '

Evans Pritchard (1978: 300)

Género e reciprocidade: duas tematicas fundantes da Antropologia. “Género” ¢ um
instrumento recente na teoria antropologica para lidar com discussdes antigas da mesma,
que nos remetem aos primeiros estudos de organizagio social s parentesco.
“Reciprocidade” nos remete a um dos textos que inaugura a disciplina - o Ensaio sobre a
dadiva de Mauss (1974),.retomado magistralmente na famosa Infroducéo de Leévi-Strauss
(1974). - | '

Ao ingressar na area de Género e Familia do Programa de Doutorado em Ciéncias
Sociais, eu ndo tinha interesse em “reciprocidade” — tinha por “género”. Mas foi mediante
as leituras do curso sobre teoria de género’ oferecido pelo Programa, que fui despertada
para © “interesse” que o grupo social que pretendia estudar tinha pela logica da
reciprqcidade. Foi lendo Strathern (1988) e Bourdieu (1996) que me dei conta do quanto

aquele grupo lidava com a “dadiva”, e foi entdo que me deixei “guiar por eles”.

O grupo social a que me referirei aqui, moradores de uma localidade turistica de
Florianopolis, dificilmente poderd ser definido numa palavra, como “urbano”, “agoriano”,
“nativo”, ou “trabathadores”. A ascendéncia agoriana, nem sempre comprovavel e, em
geral, mais atribuida do que auto-identificada, ¢ sugerida pelo local de residéncia, sug_est'éo:

reforgada pelo sotaque, linguagem e predomindncia de varios habitos, costumes, tradigdes e

1 E o crédito da oriemagdio dessas leituras deve ser dado a Professora Dra. Mariza Corréa, que ministrou o
Curso, :
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praticas reconhecidas - por especialistas e pelo senso comum - COmMO agorianas. Embora
morando em locais de colonizagdo agoriana e mantendo fortes caracteristicas dessa cultura
original (em muitos aspectos contrastante com a cultura abrangente), esses grupos tambem
se identificam em muitos aspectos com essa cultura abrangente (urbana, modemna ¢ até
mesmo globalizada), aspectos estes que os afastam daquela tradicional e local: em geral,
ndo sdo mais grupos de camponeses/pescadores, tém acesso a escola e satide publica (tanto
ciuanto outros grupos populares urbanos brasileiros), fazem uso do transporte € Outros
peneficios da infra-estrutura urbana e, ao.menos em parte, integram 0 mercado de trabatho
e consumo capitalista. De forma muito peculiar, embora este trago nio seja incomum entre
os demais grupos populares urbanos brasileiros, estes grupos “acorianos” s&0 marcados por
uma heterogeneidade interna: enquanto algumas familias prosperam i frente de pequenos
negocios (um mercado bem localizado, um restaurante com peixe bom e barato para os
turistas) e seus membros alcancam maiores graus de escolarizacdo, inlimeras outras
vivenciam a perda da terra’ e suas consegiéncias, o empobrecimento € a integragdo no
mercado de trabalho como mio de obra ndo qualificada (construgdo civil, servigo
doméstico, empresas de vigildncia, servigos menos qualificados em empresas publicas,
biscates, etc.). Certas historias de vida testemunham dramaticamente a exclusdo: o drama

de uma vida - material e simbolica - usurpada.

Nio se pretende portanto aqui atribuir homogeneidade & cultura dos chamados
“nativos” da ilha de Florianépolis , nem supor que ela seja refrataria as influéncias de
outras variantes - especialmente favorecidas na Gltimas décadas pelo turismo na regido,
uthanizagdo e migragdes (ndo sé da populagio vinda de outras regides do Brasil, mas da
propria populagio nativa da itha cujos membros eventualmente migram e voltam a morar
em Florianopolis®). O caso ¢ de sublinhar especificidade, nao homogeneidade ou falta de

complexidade.

2 Em geral, através de maus negdcios, em que as terras sio vendidas a preco baixo para o “pessoal de fora”,
que acaba favorecido pela valorizagio posterior das mesmas terras. (Ver Fantin, 2000).

% Maneca, nativo que tornou-se, ao longo da pesquisa, talvez o melhor informante, nasceu no “Paraiso” em
Floriangpolis, mas passou vinte anos em Santos (S0 Paulo) onde foi casado ¢ teve duas filhas. Em 1994,
voltou a Floriandpolis com a fitha mais velha e dois netos pequenos fithos desta. Moraram juntcs N MesmE
casa construida por ele dentro do segmento residencial familiar que pertence a0s pais dele (os quais ambém
moraram em Santos por um longo pericdo). Em 2001, a filha voliou com as criangas parg Santos (em
circunstincias que serdo apresentadas a diante).
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Um passado agoriano® e principalmente uma série de caracteristicas culturais
peculiares contribuem na conform?;r;ﬁo de um todo cuja alteridade ¢ constantemente
identificavel e construida pelas proprias pessoas que fazem parte desses grupos e pelos
intelectuais que delas tém se ocupado (historiadores, folcloristas, antropologos, cronistas e
jornalistas). Trata-se de grupos populares do litoral de Santa Catarina, em grande pa'rte' com
um passado pesqueiro-rural muito recente, em alguns casos, efetivamente presente ¢
coexistente com o urbano-moderno. E comum, especialmente na midia, esses grupos serem
referidos como “agorianos™. Ha quem prefira chama-los nec-agorianos (Carmem Rial, oral e
informalmente), “Ithéus” (Menezes Bastos, 1993) ou agoriano-brasileiros (Lacerda, 1994) ou
simplesmente mané ou manezinhos. Mané (ou manezinho) é a forma originalmente
pejorativa de referir o homem nativo (equivalente a “matuto”, “jeca”), embora mais
recentemente se verifique forte tendéncia 2 uma revalorizagdo dessa figura. Na midia
especialmente, ha um esfor¢o de ressignificagdo (positiva) da figura do “mané”, a exemplo
do “Troféu Manezinho da Ilha” concedido desde 1987 para personalidades destacadas e
nascidas na Ilha (a partir de 2000, concedido também a empresas e para “Manezinhos

Honerarios”, ou seja pessoas nascidas fora da cidade).’

Mais do que “ilhéus”, ou “agorianos”, opto por referir meus informantes como
“nativos”. Uso nativo aqui, a0 mesmo tempo em consondncia com a tradicdo antropologica
de assim referir o “outro” estudado, mas principalmente como categoria émica que distingue
um “nés” nativo de um “outro” “estrangeiro™, de fora, que veio junto com 0 furismo e 2
urbanizacdo e do qual a antropologa faz parte . De acordo com Rial (1988), que estudou uma

dessas localidades de colonizagio agoriana, “quem nasce na Lagoa ¢ até hoje chamado de

* Que pode ser interpretado como “inventadc”, isto ¢, capitalizado politicamente pelas elites locais. Ver a
respeito o capitulo intitulado 4 invencdo da agorianidade no livro de Bernadete Ramos Flores {1998).

S Sobre esse processo de ressignificagio, o uso politico da figura do “manezinho” (especialmente confra
ambientalistas € a “esquerda gaicha” na cidade) ¢ o “aproveitamento” (ideolégico, politico € econdruico) da
figura do tenista Gustavo Kuerten desde sua vitéria em Roland Garros (como 0 manezinho que deu certo), ver

o quarto capitule (4 construgdo da figura do manezinho) do livro Cidade dividida (Fantin, 2000). Ver
também Rial (1994).

6 A respeito desta categoria, reproduzo aqui nota de pé de pagina do livro de Mércia Fantin: “Este termo, em
Floriandpolis, ganhou nova conotagio: nic designa apenras 0§ que nascem em outros paises, mas passa @
denominar também todos aqueles que provém de outro lugar, de outra cidade, de outro Estado. Embora
largamente utilizada no meio intelectual, a terminologia “estrangeiro” ndo éra uma categoria nativa
empregada por outros setores mais populares que, para referir-se a0s novos moradores da cidade, diziam
simplesmente os “de fora” on “forasteiros”. Seu uso foi popularizado durante a campanha para a prefeitura em
1996, quando recebeu uma clara conotagio politica e pejorativa. (Fantin 2000: 215)
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<nativo> pelos outros moradores que reservam uma categoria bem precisa para designar os

.. o .« g . 7
visitantes ou moradores que niio nasceram ali; “pessoal-de-<fora>". (Enfases originais).

Nesta pesquisa aqui apresentada, estarei me referindo particularmente aos
moradores do “Paraiso”, uma dessas localidades colonizadas por ac;ori_anos em meados do
“séoulo XVIII, que teve, nas Gltimas décadas, sua populacdo incrementada pela vinda de
imigrantes de outras regibes do pais ou do estado de Santa Catérina, em grande parte de
classe média, mas também trabalhadores pobres em busca de oportunidades na capital.
“Paraiso” ¢ um nome ficticio que alude, ndo sem ironia, 4 imagem edénica do lugar,
presente nos mais diversos discursos sobre o mesmo — especialmente o ligado ao turismo, 0
dos moradores imigrantes ¢ o dos ecologistas. A imagem do “paraiso” ¢ acionada
largamente em folhetos turisticos e pegas publicitarias que querem “vender” 0s mais
diversos recantos da Iha. (Figura 01). Um outro exemplo ¢ uma pega publicitaria veiculada
em jornal impresso, em que uma construtora marcava a passagem do aniversario do local
que convencionamos chamar “Paraiso”, com a seguinte chamada: “Encontrado sitio

arqueldgico com vestigios de Addo e Eva”.

Adotando o conceito de género de Strathern, a presente tese parte do pressuposto de
que ndo $30 apenas os corpos sexuados (de homens e mulheres, fémeas e machos) que do

suporte as representagdes de género®. Ao contrario, € o todo da natureza e da vida social

" Cabe registrar. agradecendo, a observacio (informal ¢ pessoal) de Francisco Canella {professor
universitirio, morador da Costa da Lagoa, local de colonizagio acoriana) segundo a qual os moradores mais
jovens do local j4 evitam o termo nativo, identificando-0 com a mesma Carga pejorativa do termo mané. Nio
me parece, emtretmito. que esta tendéncia esteja gemeralizada na Dha Em geral, ¢s moradores dessas
localidades de colonizacio acoriana se

identificam como “nativos™, por oposicio ao “pessoal de fora™. Muitas vezes, a resposta & minha pergunta “de
onde tu ou a senhora 67 era stmplesmente um “Nio, en sou nativa(o) mesmo™.

® O conceito de “representagdes sociais” tem origem em Durkbeim e inspira ndo apenas antroplogos como
também historiadores. O problema é que muitos desses pesquisadores, ao investigar representagdes sociais,
deixam de definir essa ferramenta analitica ¢ a metodologia a ela aliada. Muitas discussbes dos estudos de
género se ddo sob a rubrica das “representacbes de género”, como se O significado desse recorte fosse
consensual e compartilhado por todos. Entretanto a definicio do congeito de representagies sociais tem
implicagdes metodolagicas decisivas quanto aos resultados de nossas pesquisas. Ja esclarect alhures (Motia,
1998) a forma como entendo a comstrugdo de representagdes sociais e a metodologia implicada na
investigacdo das mesmas, a qual, diferente de boa parte dos autores aludidos, ndo se alem umicamente ao
discurso, mas esta atenta ds praticas, aos aspectos extra discursivos e, assim, as ambigiidades intrinsecas as
representagdes sociais. Essa metodologia tem inspiracdo matinowskiana (ver Magnani, 1986), mas também
nas consideragbes metodolégicas de Leach (1974), que resgata Malinowski {1983) exatamente no que se
refere a “padrdes de comportamento” (Leach, 1974: 57). Ha que considerar que uma tal maneira de conceber
representagdes sociais assume especial relevéncia no arubito teorico de um conceite de cultura que pretende
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que & passivel das construgSes humanas a respeito de género. Uma determinada forma de
organizagdo familiar, bem como priticas de conhecimento que evidenciam como ©
pensamento nativo constréi a diferenga (0 que ¢ lido nas representagdes sobre animais), s3o
vistas nesta pesquisa como vias de entrada num universo em que a nogdo de género, na sua
interagdo com outras no¢des importantes da vida focal - como a de reciprocidade,
principalmente - tem papel relevante na ordenagdo das relagdes sociais. A presente
etnografia demonstra como as praticas e as construﬁ:ﬁes simbolicas sdo coerentes com uma
visio de mundo em que o género e a reciprocidade sdo elementos fundamentais, nos quais

se ancoram todas as outras relagSes.

Esta tese é dividida em quatro partes. A Primeira Parte (O universo em que se insere
a pesquisa: o confexto tedrico e o lugar) visa apresentar o quadro tedrico que orientou a
pesquisa {Capitulo [ Subordinagdo feminina/dominagdo masculfna: o fio de Ariadne dos
estudos antropologicos de género) bem como apresentar O lugar - fisica ¢ historicamente
(Capitulo II). O que ¢ central & tese, enunciado no pardgrafo anterior, ¢ desenvolvido ra
Segunda Parte (Género, famu’la e reciprocidade) e na Terceira Parte (Praticas de
conhecimento nativas: os animais e o pensamento da diferenga). A Quarta Parte (Para
além do pensamento e do paraiso: reciprocidade, género, desigualdade social e violéncia)
leva adiante a discussio a respeito da reciprocidade sob a otica das relagdes de poder e

violéncia (nas relac@es de género e nas relagdes entre estrangeiros e nativos).

Na Segunda Parte, o Capitulo 10 (Familia, conjugalidade e reciprocidade)
apresenta a forma de organizagdo familiar nativa, partindo da.bibiiograﬁa existente € de
meus proprios dados de campo, procurando analisé-la sob a Otica do género e da
reciprocidade. O Capitulo IV (Em nome do pai e em nome da mde: onomdstica pessod ¢
género), embora adentre j& no plano do pensamento e do simbdlico (impossivel separar
plenamente os dois “planos” — simbolico e organizagdo social), pretende subsidiar ainda a
reflexdo sobrélorganizac;éo familiar e parentesco. Apresentando, mesmo que de forma

“censurada” {por motivos 6ticos), ¢ sistema onomastico nativo tradicional e suas

dar conta do significade ¢ levar em conta a heterogeneidade. No que diz respeito aos estudos de género, s
quisermos atentar para os aspectos discursivos e performdticos do género, se se faz necessdria essa adequagiio
metodoldgica do estudo das representacdes sociais.
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transformacBes recentes, procuro apontar, mais uma vez, como as nogdes nativas de géne_fo
¢ reciprocidade imprimem ai sua marca. O Capitulo V (Uma cadeia de reia?&es socidis
mediada pelo divino e pelo sobrenatural e marcada pela didiva) tem carater conclusivo
com relagdo aos trés capitulos que compdem a Segunda Parte. Ainda buscando descrever e
interpretar uma certa forma de orgarﬁzacao social, o quinto éapituio apresenta como as
relagdes de vizinhanga (em geral concomitantemente famiiiares) sdo regidas pela logica da
reciprocidade, que pode ser resumida na formula “uma coisa puxa a outra” e que atua tanto

na “dadiva” propriamente dita, a solidariedade, como no conflito.

Na Terceira Parte, o Capitulo VI (O sexo dos anjos: animais e representagdes de
género) aborda as representagles sobre animais, integrantes de uma cosmologia nativa,
demonstrando que as mesmas veiculam representagdes de género, nas quais categorizagdes
baseadas na diferenga masculino/feminino tendem a reproduzir a forma como se dio e sdo
pensadas as relagdes de género na vida social, O “curié”, wm passaro canoro extremamente
valorizado pelos homens nativos, ¢ tratado em separado, no Capitulo VIL (Umd arte
absorvente: notas sobre as competi¢ées de pdssaros no litoral catarinense) dada a sua
importincia simbolica no contexto estudado e extensio da etnografiaz a respeito - e
“ineditismo”, 40 contraric do “boi” ndo havia etnografias anteriores sobre 0 “curié”, que eu
pudesse apenas referir. Essa etnografia do “curié” e praticas a ele relacionada revela

representacdes de género nativas — especialmente acerca da “masculinidade”.

O Capitulo VIII (Género, poder e violéncia: quando um homem grande bate numa
muiher pequena) que compde sozinho a Quarta Parte (Para além do pensamento ¢ do
paraiso: reciprocidade, género, exclusdo social e violéncia), tem quase um cariter de
“epilogo™ por referir-se predominantemente a episddios que ocorreram quando o trabatho
de campo j4 era considerado encerrado, introduzindo um novo problema: a violéncia. O
capitulo 56 ndo é um epilogc pérque a discussdo ai desenvolvida estd perfeitamente
integrada aquela desenvolvida ao longo dos outros capitulos — género e reciprocidade.
Episddios envolvendo incesto e estupro sdo abordados para retomarmos a discussdo dos
primeiros capitulos acerca de familia, género e reciprocidade aprofundando e amarrando
essa discussdo agora com um viés que enfatiza poder e violéncia (e reciprocidade) —

retornando assim & discussdo tedrica inicial (Capitulo 1) sobre dominagio masculina e
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denunciando a velada desigualdade social no “Paraiso” ja apontada no Capitulo I (O lugar:
capital da qualidade de vida? ). - |

O trabalho de campo especialmente orientado para os interesses dessa pesquisa se
desenvolveu intensivamente em 1999 e mais ocasionalmente durante os anos 2000 e 2001.
Utilizando o contraponto de outros estudos sobre localidades de colonizagdo agoriana,
aproveito para sugenr o quanto certas pam'culaﬁda,des desse universo simbdlico aqui
parcialmente apresentado ndo sdo exclusivas de Florianopolis ou do Paraiso, onde o
trabalho de campo esteve centrado, mas se estende pelo litoral de Santa Catarina,
colonizado no século XVIII por agorianos e madeirenses. Finalmente procuro sublinhar o
quanto O processo historico recente implicou mudangas culturais -  visiveis ou
microscopicas — que ndo deixaram de afetar as relagbes de género nativas € que, mesmo
mantendo especificidades locais, tendem a aproximar esses grupos (de suposta ascendéncia

agoriana) de outros grupos populares urbanos brasileiros.

Caberia ainda, nesta rapida introdug@o, uma palavra a respeito das fontes e métodos
a que recorri nesta pesquisa. Foram utilizados jornais locais, além de, obviamente, fontes
bibliograficas: ao longo dos quatro anos de pesquisa, fui organizando uma pequena
hemeroteca com recortes de jornais, parte dos quais sdo aqui referidos. No trabalho de
campo, foram utilizados métodos de histéria oral e antropologicos, tais como, histéria de
vida, entrevistas dirigidas e observagio participante.” O levantamento de genalogias (como
forma de chegar ao sistema onomastico), embora as mesmas ndo sejam aqui reproduzidas,
foi particularmente produtivo: além de ser uma boa forma de entrada no campo, favorece,
na relagdo pesquisador/informante, 2 emergéncia de uma memoria muito viva, que aflora
junto com o "nome dos antigos" e com os relatos sobre nascimentos (e mortes) de fithos,
levando os informnantes a fazer interessantes reflexdes a respeito de "mudanga’ (com
relagio a vida familiar, urbana e social). A emergéncia desta memoria, acompanhada de
toda a emogdo que dela faz parte (do riso a lagrimas, ¢ nfo s6 do informante, mas também
da antropéloga), tornou realmente efetivo o famoso rappoﬂ desejadd na pesquisa

antropoldgica. No inicio da pesquisa, selecionei seis informantes em diferentes regides do

® Sobre essas metodologias, ver especialmente: Bosi {1979), Debert (1986), Kofes (1994), Brito (1994),
Halbwachs (1968) Lins de Barros (1989) e Pollack (1989).

24



Paraiso que pretendia que se tornassem os informantes principais e com os quais dei inicio
ao levantamento de'genealogias (que aéahou envolvendo outras pessoas aparentédas)v
Dentre esses seis, dois — Maneca ¢ Marlene, que o leitor conhecera adiante - tornaram-se
informantes privilegiados. Além daqueles seis escolhidos inicialmente, outras pessoas
conhecidas ao longo desses trés anos de trabalho de campo (de intensidade varidved)
ocuparam eventualmenie o ¢arater de “informantes privilegiados” ~ seéndo relagdes de tipo
pessoal, ao longo do tempo, aproximacdes e afastamentos tiveram chance de ocorrer =
como Ténia, a costureira local {que alids ja constava numa das genealogias quando a
conhect), que acabou tornando-se informante — eventual mas ndo menos importante -
como que “por acaso” e devido & sua inteligéncia e prolixidade, ou Lisa, que sé tornou-se
informante o final da fese (por estar envolvida pessoalmiente com Jaire, o rapaz que
cometeu um estupre ¢ pele fato de Marlene, m3e do rapaz, estar pouco acessivel naquele

momento).

O trabalhic de campo ¢ a alma dessa pesquisa — mas nunca € demais lembirar que ©
campo nao ¢ nada sem a problematizag@io do nosso corpo conceitual e das nossas teorias. E
precisamente devide ao interesse tedrico que move esta investigagdo que ela compartitha do
que Fonseca (2000: 7) chamou “uma f¢é na pesquisa de campo” - como uma experiéncia

impar que possibilita a construgio da alteridade.



PARTE I
O UNIVERSO EM QUE SE INSERE A PESQUISA :
O CONTEXTO TEORICO,

O LUGAR
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CAPITULO 1 - SUBORDINACAO FEMININA/DOMINACAO MASCULINA: O

FIO DE ARIADNE DOS ESTUDOS ANTROPOLOGICOS DE GENERO

(..) tenemos que estos dos momenios son como dos figuras
contrapuestas de la conciencia: una es la conciencia independiente
que liene por esencia el ser para si, ofra la conciencia dependiente,
cuya esencia es la vida o el ser para otro; la primera es el sefior, la
segunda, el siervo.

W. F. Hegel, Fenomenologia del espiritu

Da perspectiva das atividades econdmicas, as mulheres
Mebengokre ocupam uma posigdo essencialmente complementar
em relacdo aos homens; algo andlogo ao yinyang. A
complementaridade sexual é evidenciada pela nogdo de refeicdo
‘certa’: ndo é bom comer somente proteina ou carboidratas, deve
haver um equilibrio de ambas estas categorias, provenientes,
respectivamente, dos homens e das mulheres.

Vanessa Lea, Género feminino mebengokre
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1.1 Género e Antropologia
1.1.1 A Antropologia e os estudos sobre a diferenciacdo sexual, a mulher e o género

A sugestiva metafora hegeliana contida na dialética 'escravoféenhorm introduz aqui
uma reflexdo sobre um certo aspecto dos estudos sobre a mulher € género na Antropologia:
a discussdo sobre dominagdo masculina e subordina¢io feminina. Na Antropologia, como
nas mais diversas dreas do conhecimento, a questio da mulher se desdobra sob a influéncia
do feminismo - iluminada e politizada pela prética e teorias do feminismo. Como género
(assim como a teoria feminista) é uma discuss3o transdisciplinar, e muitos dos estudos a
respeito tornam-se interdisciplinares, optar por este recorte "estudos de género na
Antropologia” significa abandona-lo seguidamente, pois € forcoso fazer referéncia a
estudos niio necessariamente antropoldgicos e mesmo nfo necessariamente "de género” -
eventualmente autores anteriores a esse tipo de recorte tedrico ou de fora dele contribuiram
de alguma forma com o avango da discussdo mais propriamente de género antropologica e
feminista. Dentre os estudiosos de género, varios autores ja tem se dedicado a essa reviséo,

fazendo-o sempre, como € 6bvio, a partir de um certo aspecto privilegiado pelo autor. t

Na Antropologia, o olhar sobre a questdo da diferenga sexual nos remete as origens

da propria disciplina. Como afirma Mireya Sudrez,

'% Agradeco ao professor Octavio lanni, que, em seu curso no Doutorado, chamou-nos atengdo (a nos sews
alunos) para esse texto e para essa metafora (e para o que ela revela acerca de uma visio modema de
dominag3o).

" Varios sdo os desdobramentos da discussdo que envolve os termos Ciéncias Sociais, ferninismo, marxismo
e corxeito de género. Para tanto ver, por exemplo, Grossi e Miguel, 1990; Heilborn, 1992; Sorj, 1992 ¢ Sarti,
1938)
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Nada ¢ mais recorrente no estudo da organizagdo social ¢ do parentesco,
recorte presente desde a fundagdo da disciplina, do que a distingdo dos sexos,
entendidos como classificadores naturais e portanto universais. Neste tipo de
recorte, a oposigio homem/mulher ¢ seu descmpenho social diferenciado estdo
presentes, porém ndo como objeto de estudo ou assunto a ser analisado mas com
fatos que substantivam a problematizacdo da organizagdo social ¢ do parentesco.
(Sudrez, 1997)

Da perspectiva evolucionista, Morgan analisa as "sociedades primitivas" como
sendo povos gentilicos em que identifica a descendéncia pela linha materna. Engels ¢ os
estudos marxista, partirio dos estudos de Morgan para formular e consagrar ¢ chamado
mito do matriarcado. O patriarcado seria portanto uma conseqiiéncia evolutiva dessa forma
primitiva de organizagdo social caracterizada pelo matriarcado. Mesmo que essas
formulacdes se nos afigure como ultrapassadas, elas estdo na base do pensamento
antropologico e feminista e ainda hoje se fazem sentir no senso comum 2 respeito de
género. Mesmo que do ponto de vista antropologico elas estejam ultrapassadas, a teoria
feminista ja foi tributiria delas. Marxismo e feminismo compartilham o objeto

"dominacdo™

Apesar  das considerdveis diferencas que separam o feminismo do
markismo em termos substantivos (primado da produgdo X da reproduclio, esfera
do mercado X doméstica, do privade X piblico) as homologias entre ambos, no
que diz respeito 4 construgdo de explicacdes, sio surpreendentemente poderosas.
Da mesma forma que ¢ marxismo produziu uma teoria inclusiva, compreensiva,
sobre o desenvolvimento histdrico da sociedade calcada na idéia da luta de
classes, a teoria feminista colocard a opressio da mulher no centro de suas
formulacdes, dando-the, finalmente, urn estatuto tedrico equivalente ao da
exploraciio de classe. (Sorj, 1992: 16)

Marxismo e feminismo - a0 menos o feminismo a que se refere Bila Sogj - tém em
comum (talvez pudessemos dizer, o que fundamenta as homologias referidas pela autora) a
matriz moderna desses pensamentos: uma certa forma de conceber a dominag#o (a dialética

escravo/senhor) e a busca de transformacfio, a utopia libertaria.
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A temdtica da distingdo sexual dentro da Antmpoiogia, recebeu abordagens
inovadoras'” de alguns autores da antropologia classica: Bronislaw Mal_ir_iowski e Gregory
Bateston (na Inglaterra) e Margaret Mead (nos Estados Unidos) . Foi de Margaret Mead a
mais significativa entre as primeiras contribui¢des promovidas pela pesquisa antropologica
no sentido de se pensar o aspecto cultural da diferenciagdo entre os sexos. De acordo com a
Gtica culturalista, Mead, desenvolve, em seu Sexo e temperamento, a analise das diferengas
entre os sexos como aprendidas socialmente, através da educagiio e socializagdo no interior
de uma cultura. Mais do que a0 "sexo”, as diferencas entre homens e mulheres em
sociedade diziam, assim, respeito a papéis sexuais. Entretanto o corpus tedrico para se
pensar a oposi¢o feminino/masculino ainda estava por ser aperféigoadd. A nog¢do de papéis

sexuais, apesar de pretender culturalizar as diferengas sexuais, acabava por naturalizi-las:

O problema do termo papéis sexuais ¢ que, embora procure negar as
diferencas biologicas e demonstrar que as diferencas sexuais sdo socialmente
construidas, a sua utilizagdo acabou por contribuir para uma "naturalizacdo do
social™. Pois, ao destacar papéis sexuais de homem ¢ mulher remete a0 sexo
bioldgico, que remete ac mundo natural. (Assis, 1997: 58) '

Apontar Mead como um marco inicial no pensamento antropolégico sobre 0s
aspectos culturais da diferenciagio masculino/feminino € uma espécie de unanimidade. A
partir dai, autores e autoras que se empenham em “organizar” essa discussdo na

Antropologia, optam por diferentes formas de classificar obras e linhas de analise.

Dentre os div_ersos trabalhos de revisdo bibliografica acerca da "antropologia do
Género", o de -Grossi (sd) agrupa as diferentes contribui¢des em relagio a quatro grandes
referéncias tedricas: o Neo-Evolucionismo, o Culturalismo, o Estmmralismo e o Pos-
. Modernismo. Nesta tipologia, Mead, como ndo poderia deixar .de ser, encabega a escola

culturalista dos estudos de género. Considero instigante referir a inclusdo que Grossi faz,

2 Qutros etndgrafos tratavam apenas de passagem as questdes que hoje recortamos como de género, sem
contudo tematizi-las e, muito menos, politizé-las. Radcliffe-Brown, por exemplo, a0 discutir o conceito de
cultura, e mais especificamente de tradicdio cultural, aborda en passant a questio em termos de diferengas
culturais entre homens ¢ mulheres: * Nas formas de vida social mais elementares, o niimero de tradigdes
culturais distintas pode reduzir-se a dois, uma tradigdo para os homens ¢ outra para as mutheres.” (Radcliffe-
Brown, 1973; 14)

13 Ver Suarez (1997).
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dentro dessa escola, de pensadoras afinadas com a corrente francesa, influenciada pelo
pensamento de Michel Foucault, chamada Historia das Mentalidades ou do Cotidiano
(Grossi, sd: 02). E irresistivel alocar aqui (senfio a todas as correntes de pesquisadoras
feministas especialmente) a influéncia de Simone de Beauvoir e seu Segundo sexo - se €
certo que ndo se nasce mulher mas torna-se mulher, como quis Beauvoir, € via cuitura que a

mulber assim se toma.

Em Algumas reflexdes e criticas sobre os ‘estudos de género’ na Aniropologia,
Marco Antdnio Gongalves (s.d.) identifica 4 momentos particulares na produgdo

antropologica sobre género:

Os trabathos sobre género mna Antropologia constituiram um campo
privilegiado de estudo a partir dos anos 70, momento em (ue¢ Surgem  as
primeiras coletineas gne procuram fazer um esboge das principais problemdticas,
30 mesmo (empo gue marcam novas posicdes tedricas e melodoldgicas na
abordagem da questdo. Deste modo, tem-se, pelo menos. quatro coletdneas que
representam a discussdo ¢ construgdo de género na Amtropologia: Collier &
Rosaldo (1974); Strathern & MacCormack (1980), Ortner & Withehead (1981)
Collier J. F.; Yanagisako, S. J. (1987). A primeira abre ¢ inaugura a discussdo
sobre o tema colocando as questdes, hoje consideradas cldssicas, que orientam os
debates posteriores. A segunda associa ac género as concepglies de natureza ¢
cultura e, ao abordar este aspecto da questio do género. exerce uma critica que
gerou a 'desconstruco’ da idéia de natureza e cultura enquanto categorias ou
conceitos universais. A terceira coletinea, a de Ortner & Withehead, explora o
género no sentido mais amplo, relacionando-c 4 sexualidade ¢ a outros aspectos
do sistema sécio-cultural. A quarta coletdinea, de Collier J. F.; Yanagisako, S. J,
busca sofisticar o aproach sobre género questionamdo o5 pressupostos ¢ 0§
conceitos (como. por exemplo, a universalidade do masculino e do ferninino} que
remontam a origem da discussdo que engendron estz nova drea temadtica pars a
Antropologia. Se a primeira coletdnea assume a posicio de defesa da2 mulher
buscando constituir um campo novo de estudos para a Antropelogia, as demais
sio formas de lidar com e repensar determinadas premissas assumndas nos
estudos de género, procurando nio mais acantond-lo ou encerrd-lo dentro de um -
'universo do gémero' assim constituido, mas relacionar este campo a outras dreas
do sistema social. {(Gongalves, sd) :

Feita essa exposigio desses quatro momentos chave da discussio de género
marcados pela publicaciio dessas coletineas, Gongalves faz questdo de referir ainda outras
contribuicdes de antropdlogas que dialogam com as mesmas questdes: Strathern, Heritier e

Overing. Acrescentaria ainda aqui, embora nd@o necessariamente antropolégica, a
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contribui¢dio de outros autores fundamentais na constituicdo do campo do género: Joan
Scott, Michel Foucault, Pierre Bourdieu e ainda as autoras pos modernas ou pos
estruturalistas, Donna Harway e Judith Butler.

Emprestado da gramatica, o conceito de género ¢ elaborado em meados dos anos 70
e favorece anélises que situam a rela¢3o entre homens e mulheres no planc simbdélico, antes
que no bioldgico/natural. Desfavorecendo abordagens essencialistas e desnaturalizando a
questdo, o conceito diz respeito as relagdes sociais entre os sexos (Scott, 1990). Mas ¢
Marilyn Strathern quem ira elaborar muito especialmente o conceito de género descolando-

o de "homens"” e "mulheres”;

Entendo por 'génmero' as calegorizagBes de pessoas, artefatos, eventos,
seqiiencias, et¢, que se baseiam numa imagética sexual, nos modos pelos quais a
distincdo entre as caracteristicas masculinas e femininas se concretiza nas idéias
das pessoas acerca da natureza das relagdes sociais. (Strathern, 1988: ix)

No livro 4 mulher, a cultura e a sociedade (Rosaldo e L.amphere, 1979), diversas ¢
proeminentes antropologas ja haviam discutido a questio da universalidade da
subordina¢do feminina, analisando a posigdo da mulher em diversas sociedades.
Retomando velhos temas, como o "matriarcado” (Bamberger, 1979), a discusséo tem como-
saldo o descarte da determinagdo do bioldgico e a afirmagio do cardter assimétrico da
relacio homem/mulher, mas confirmando uma certa universalidade de um status
desprivilegiado e desprestigioso da mulher nas diversas sociedades. Embora eventualmente.
se verifique o uso da palavra género (Chodorow, 1979), o conceito ainda estava por ser.
. elaborado. O compromisso politico das autoras com a questio da muf’her, promovia a
categoria mulher a pbsiq&o central das abordagens, impondo-Thes sérios limites: (1)
amarrava as mulheres a uma “"condi¢io femining” universalmente subordinada, (2)
percebendo que as abordagens classicas da Antropologia tinham um viés masculino que
ignorava uma suposta esfera feminina da vida social, passam entdo a privilegiar essa esfera

feminina tendendo a fazé-lo de forma estanque e ndo relacional, produzindo um tipo de
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analise igualmente parcial da vida social e (3), finalmente, a partir dessa visdo assim
estanque, essencialista, do feminino, partindo da "constatagio” do fato considerado entio
universal de que as mulheres estavam presas aos cuidados com a prole, constroi-se a
premissa da oposi¢do universal doméstico/publico, ligande o primeiro & mulher ¢ o
segundo 2o homem e sendo o primeiro necessariamente englobado hierarquicamente pelo
segundo. A subordinaciio feminina deixa de ter fundamento natural e passa a ser vista como
universalmente cultural, A natureza ¢ vista como sendo englobada pela cultura — sendo a
mulher associada & primeira e o homem, & segunda. Posteriormente, varios autores
questionaram essas premissas ~ a destacar o livro organizado por MacComarck e Strathern
(1980) — desconstruindo a associagio entre género e natureza/cultura e demonstrando o que

essa oposigEo natureza/cultura tem de construgio (ocidental).

A coletinea organizada por Sherry Oriner e Ha.miet. Withehead (1981) vem a
sofisticar aspectos da discussdo ja abordada por Collier e Rosaldo. As autoras elegem a
estrutura de prestigio (e poder) como a varidvel mais importante quanto & construgdo do
género em qualquer sociedade. A autoras aprofundam a proposta de se pensar género como
construciio cultural, rompendo com a idéia de que uma base natural biologica € que
engendra uma elaboragio cultural. Entretanto insistem no a priori de uma assimetria de
género em que o feminino é englobado pelo masculino. O tivro de Collier ¢ Yanagisako
(1987) constitui o quarto momento de reflexdo analisado por Gongalves. A grande
novidade dessa contribuigdo € a discussdo propriamente de género associada a parentesco.
A discussdo em torno da diferenga entre homem e mulher se d4 no sentido de questionar a
universalidade do "masculino” e do “ferﬁinino“_ e de outras dicotomias classicas, tais como,

natureza/cultura, publico/privado, reprodugdo/produgdo.

Outra abordagem vigorosa que vincula a reflexdo de género a parentesco ¢ a
empreendida por Francoise Héritier. Héritier, nesta seara, ¢ herdeira de 'Lé-vi-Strauss, que
analisara a troca de mulheres enquanto principio de organizagdo social - analise essa em
que fica implicita "uma aceitagdo sub-repticia de uma dominancia masculina enquanto algo

de natureza sociologica” (Gongalves, sd: 9). Baseada numa diversidade de exemplos

' Tradugdo livre a partir do original: “By ‘gender’ I mean those categorizations of persons, artifacts, events,
sequences, and so on which draw upon sexual imagery — upon the ways in which the distinctiveness of male
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etnograficos, Héritier aponta o que poderiamos chamar uma multiplicidade de significados
da maxima de Simone de Beauvoir a respeito do “tornar-se mulher”, entretanto, a autora
sustenta teoricamente a universalidade da dominagio masculina, fundamentada no controle
masculino sobre a fecundidade feminina. Bem de acordo com a 6tica estruturalista, Héritier
procura situar género (masculino/feminino) no dmbito de uma diferenca maior - aquela
entre o idéntico e o diferente. O instigante dessa abordagem ¢ a forma como género se
insere na investigagio antropoldgica - como salienta Gongalves (sd: 11), "a importéncia de
englobar a questio do género e do sexual em outras esferas da vida social e do

cosmologico".

Seguindo a linha da construgio do campo de estudos de género dentro da
Antropologia haveria mais duas contribui¢des importantes a citar: a ja referida de Marlyn
Strathern (relacionando a questfio do género ao simbolismo em geral | a cosmologia, e
usando-a como uma reflexio sobre questdes da sociedade estudada como um todo mas
também para uma reflexdo sobre as praticas de conhecimento Qcidentais“) e a de Joanna
Overing (1986), que denuncia o bias ocidental das pesquisas- quanto a percepgdo das
diferencas. Como Strathern, Overing radicaliza a critica aos @ priori das abordagens
antropoldgicas sobre género: as idéias de desigualdades e dominagdo como universais,
implicando hierarquia e assimetria, e a adogio de categorias dicotdmicas vistas também
como universais tais como publico/privado, politico/doméstico, cultura/natureza, sendo 08
primeiros elementos dessas oposicdes atribuidos ao masculino e universalmente mais

valorizados que 0s segundos (atribuidos ao feminino).

Partindo dessas referéncias bibliograficas alinhadas numa revisio aqui rapidamente
resumida, Gongalves estabelece os termo em que ele proprio se propde a trabalhar na area
dos estudos de género, englobando género numa diferenca mais global e remetida ao

cosmologico:

“Nosso programa de trabalho ¢ o de tomar o género em sua acepeao mais
abstrata. denotando nfio mais 'feminino' ou 'masculing’, mas diferencas postas em

relagdo no interior de um sisterna cuitural e socialmente dado; tratar o género

and female chamcteristics make concrete people’s ideas about the nature of social relationships.”.
15 Dada a importancia desse referencial tedrico para este trabatho, a contribuicio especifica dessa autora serd
tratada adiante em separado.
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enquanto englobado nos principios cosmoldgicos mais gerais que organizam €
ordenam a diferenga no mundo a partir de uma concepgdo do-que significa a
Diferenga. Género e sua simbologia, nesta acepedo proposta, ndo € algo relativo a
papéis sexuais desemapenhados por homens ¢ mulheres mas uma relagio
diferencial construida que pode se incorporar em homens, mulherss, coisas €
conceitos. Ao inserir 0 género ¢m uma cosmologia, busca-se sua ontologia,
investiga-s¢ suas qualidades, ndo de mulheres ¢ homens, mas qualidades capazes
de articular um discurso sobre a diferenga sexual, € o seu lugar de produtor ¢
produzido do/pele sistema sécio-cosmolégico. Género pode comportar ¢
transportar os significados de 'dominagdo’, 'exploragio’, 'subordinacdo’,
‘hierarquia’, 'desigualdade’, 'assimetria, assim como os de ‘igualdade' e
'semelbanga’, [¢ eu acrescentaria 'complementaridade’ ¢ reciprocidade’] sem
serem, necessariamente, mmtuamente exclusivos, vistos que estes sfo temas
relacionados aos sisternas que imprimem as diferengas no mundo ¢ pelos quais s¢
reflete sobre o proprio significado da Diferenga.” (Gongatves, sd: 15) )

A formulagdo tedrica de género nesses termos (concebido como uma relagdo
diferencial construida e envolvendo o aspecto cosmoldgico e as diferentes esferas da vida
social) representa um avango nos estudos de género e resgata a contribuigdo propriamente
antropologica no campo de género — dificilmente estudos de género em outras 4reas
disciplinares alcangam esse refinamento tedrico em que “género”, a0 invés de representar
um recorte de um aspecto isolado da sociedade, representa um instrumento para uma leitura
mais global da vida social.. Entretanto, a citagio de Gongalves feita acima, mesmo que
demonstrativa da sofisticagio a que chegou a discussdo tedrica de género na Antropologia,
peca por ser indcua quanto A percepgdo do género como instrumento para se pensar as
relagdes de poder (diga-se de passagem, discussdo central “historica” nos estudos de
género). Formulagdes desse tipo perdem de vista algo essencial presente na definigo de
autoras feministas, mas também de antropologos identificados com o viés feminista, tais
como, Vale de Almeida (1995), também inspirado em Strathem: género enquanto

metaforas de poder.

Mais do que esgotar uma bibliografia, esta revisdo tedrica pretende incluir, acima de
tudo, as obras e autores que, construindo determinado campo, influenciam a pesquisa que
exigiu essa revisfo. O esforgo tedrico implementado até aqui nfio estaria completo se ndo
incluisse os estudos de género no Brasil — os quais promovem um tipo de discussdo tedrica

da qual minha propria pesquisa € tributaria direta.
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1.1.2 Fazendo Género no Brasil

O livro de Rosaldo e Lamphere (1979) publicado em portugués'® | teve grande
influéncia sobre as autoras brasileiras. Na década de 80, inGmeras teses em Antropologia
procuravam revelar as maltiplas faces da “condigio feminina”, empenhando-se em
evidenciar aquilo que o olhar masculino supostamente encobria: a dimensdo feminina (e
oprimida)} da vida social. A tematica do trabalho feminino, privilegiada na década de 70,

vem substituir a condi¢io feminina, a identidade feminina.

Talvez devido ao cariter antropofagico da produgdio académica e de género
brasileira, que tende a misturar teorias nem sempre permeaveis umas as outras (Grossi, sd),
nesse periodo, a obra de Foucault!” exerce grande influéncia sobre os estudos feministas,
inclusive os da Antropologia. Significando, em certa medida, um rompimento com a
episteme moderna, o feminismo poés-foucaultiano, incorporando o desconstrucionismo
derrideano'®, permitiu-nos, além da desnaturalizagio da "condigdo feminina”, refletir acerca.
de dispositivos de poder sobre a mulher, mas também perceber a existéncia de poderes ou’
instincias de poder feminino. Mesmo que antropélogos ndo costumem referi-lo nas
revisdes bibliograficas sobre género, esse autor, especiaimente por sua discussdo sobre

historia da sexualidade e da arqueologia de uma biopolitica de populagdo, se fez assiduo

freqiientador das listas de referéncias bibliograficas dos estudos de género - ndo s0 da

16 O detalhe da publicagio no Brasil desta obra pode parecer irrisbrio, mas deixa de sé-lo, quando observamos
que as outras coleldneas ndo tem igual incidéncia sobre a produgdo brasileira Mesma a contribuigdo de M
Strathern (autora pouco traduzida no Brasil) que pode ser considerada decisiva no que se refere a discussdo
sobre natureza e cultura, dominagdo masculina e, enfim, teoria do género, ¢ que data da década de de 1980, s6
no final da década de 1990 é gue comega a exercer influéncia mais marcamte sobre as autoras brasileiras.
Mesmo artigos de autoras brasileiras que pretendem dar comta da revisdo tedrica do campo freqiientiemente
omitem essa aora.

" Em que pese as criticas de Teresa de Lauretis (1994): "Dai o paradoxo que macula a teoria de Foucault, e
outras teorias contemporineas radicais, mas androcéniricas: buscando combater a tecnologia social que
Prodnz a sexualidade e a opressao sexual, essas teorias (¢ suas respectivas politicas) negam ¢ genéro.”

§ A esse respeito, ver Machado (1997 e 1998).
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Antropologia’® ¢ nfo s¢ dos anos 80, mas ainda nos anos 90, entfo sobre a rubrica da sande
reprqdutiva. E de se fegistrar também um dialogo interdisciplinar particularmente frutifero
a época entre Historia ¢ Antropologia quanto aos estudos sobre a mulher. O destaque
especial, quanto 4 influéncia das pesquisas historicas sobre 2 Antropologia, fica por conta
da obra de Michelle Perrot®®. Se a Antropologia procurava verificar a condi¢do feminina
nas diversas culturas, esquecida pelo olhar masculino, as historiadoras criticavam a
historiografia oficial como sendo masculina e passaram 2 se dedicar a escrita de uma
Histéria das mulheres que conferisse visibilidade as mesmas. Perrot revelava uma mulher
protagonista de uma outra historia, cuja atuagio - nio passiva » ndo se restringia ao privado,
mas se estendia & esfera publica. Os estudos sobre a mulher, na Antropologia brasileira,
nutriram-se do ecletismo dessas influéncias. Se os atores socials dessas pesquisas, ou
methor, as atrizes, estavam amarradas & sua "condigdo feminina" de dominadas, eram, ao

mesmo tempo, rebeldes e investidas de poderes e micro poderes.

A introdugio do conceito e da teoria do género no debate se faz a partir da década
de oitenta 2! Entretanto, nem sempre o conceito de género ¢ utilizado na plenitude de seu
potencial - e isso ndo € "privilégio" dos estudos antropoldgicos (na historia das mulheres,
por exemplo, sio freqiientes as abordagens essencialistas, vitimizadoras ou heroicizantes.
(Ver a respeito Motta, 1997).

Fazendo género? Com 'esse.tzfthlofpergu_nta Maria Luiza Heilborn inicia seu artigo,
publicado em 1992, em que se propde a fazer uma revisdio critica da produgéo brasileira a _
respeito da antropologia do género (ou da mulher, como a autora opta por referir entfo).
Como no artigo homénimo de Patricia Birman, este titulo tinha implicita uma critica, talvez
irbnica, & produciio a respeito de género no Brasil: mais do que apenas referir um campo
em que se vem fazendo estudos de género, a expressdo idiomatica acionada (fazendo

género) significa simular ou se fazer passar por”. Nas palavras da autora: "Talvez a

¥ Sobre O efeito Focault na historiografia brasileira, ver Rago (1995)

* g, tomando-se a historiografia brasileira, ndo se poderia deixar de citar Maria Qdila Silva Dias (1984)

! Autoras do centro do pais costurnam fazer tributo quanto 2 introdugdo do conceito de género entre nds a
Elisabeth Souza Lobo. Autoras do sul do Brasil, entre as quais me identifico, ndo poderiam deixar de fazé-lo a
Noemi Castithos Brito,

Z O mesmo titulo se repete em um semindrio interdisciplinar realizado em 1994 em Floriandpolis na
Universidade Federal de Santa Catarina, que passa a ser realizado bianualmente tendo sido reeditado ja por
wrés vezes e resultade na publicacgfio de tres coletiineas de artigos ali apresentados - sempre sob o titwlo

37



utilizago da categoria género, tdo em voga hoje em dia, ndo esteja significando o algar ao
novo patamar tedrico de elaboragdo, que parecia indicar ao se abandonar a categoria
muther." (Heilborn, 1992: 93)

Esse descompasso 3o argutamente identificado por Heilborn entre a teoria de
Género e os "estudos de género" na Antropologia ¢ um problema intersticial do campo no
Brasil e ¢ permanentemente referido sob diversas formas por varios autores a0 longo da
Giltima década®. Observa-se freqiientemente. o uso da palavra "género” sem, no entanto,
verificar-se a sofisticagio analitica proposta pelo conceito tal qual é oferecida por suas
teoricas. Para além de desnaturalizar as diferencas entre homens e mulheres - ¢ a
dominagio destas por aqueles -, o conceito propde uma abordagem relacional nem sempre
contemplada por nossos estudos.* Uma das consequiéncias da énfase no aspecto relacional
do género foi o incremento dos chamados estudos de masculinidades” embora tendo como
efeito. uma certa naturalizagio do género: assim como os estudos sobre a mulher
investigavam o feminino das mulheres, inicialmente os estudos de masculinidade tenderam
a deter-se na "masculinidade dos homens"*®. O aspecto relacional do género foi (ou tem
sido) tardia e sofridamente absorvido e adotado pelos pesquisadores brasileiros - devido
certamente 2o viés feminista das abordagens que determinava um apego a categoria mulher.
O estudo de Gregori(1988) sobre violéncia doméstica® tomou-se paradigmatico entre nos
da adesio mais radical ao conceito de género - ao que ele tem de relacional - num trabalho
polémico porque aceitou correr um daqueles riscos que parecem abalar os fundamentos da

- perspectiva feminista. Nao obstante, certos estudos ja tem logrado estudar a masculinidade

*Fazendo Género na UFSC" embora, salvo erro de interpretagio minha, desaparecendo o carater ambiguo,
critico ou irdnico presente nas situagdes referidas acima.

3 O mau uso do conceito de género j4 foi discutido por inlimeras autoras. Ver especialmente o artigo ja citado
de Heilborn (1992) e , mais recente, o Debate: género, trajetérias e perspectivas no Cadernos Pagu (11)
{Bessa, 1998).

4 Heitborn (1992: 104) sugere que o termo "relagdes de género” talvez carega de precisio cognitiva, pois, na
verdade, "no conceito de género estd intrinseca a dimensdo relacional”.

% Para uma avaliagio sobre os estudos de masculinidade, ver Costa (1998).

26 Ver, por ex. Vale de Almeida (1995-b). O proprio autor ja discute esta limitagdo do trabatho em outro texto
(Vale de Almeida, 1995-a). Para uma analise critica a respeito do livio de Vale de Almeida, ver Debert
(1996},

%" Uma das teméticas mais férteis na antropologia feminista. Ver Corréa (1983), Ardaillon e Debert (1978),
Pontes (1983}, Grossi (1998).

33



em outros “objeros” que néo os homens® - influenciados por antropologas ou feministas de
outros campos disciplinares chamadas pos-modernas ou pos-estruturalistas  (Marilyn
Strathern, Donna Haraway, Judith Butler).

Seja pela chamada exploso dos estudos de masculinidade, seja pela perspectiva pés

;029) o8

moderna ou pos-estruturalista, que tenderiam a um abandono da categoria "mulher
rumos dos estudos contemporineos de género tém sido freqiientemente questionados
quanto ao compromisso com um presumivel principio fundador: o feminista. Sobrevem a
preocupacio de que essas abordagens tenham como efeito um "tiro pela culatra®, ou seja, o
enfraquecimento da perspectiva feminista dentro do que Bourdien chamou luta simbolica,
através da banalizagio de temas tais como a violéncia contra a muiher, as desigualdades
relativas a0 mercado de trabalho e questdes da area de saude reprodutiva. Malgrado o risco
de "desempoderamento" e despolitizagdo da questdio feminina, os "estudos de
masculinidade”, atualmente estdo em "alta” na academia, e, se conquistam adeptas(os),
provocam manifestagdes de preocupagio por parte de autoras feministas (antropodlogas ou
ndo) (Costa, 1998 e Piscitelli, 1998)*°. Mesmo que se reconheca a capacidade destes
estudos de contribuir efetivamente na questio da mulher, para certas autoras, torna-se
Inquietante o desvio do foco sobre a mulher num campo que se constituiu em torno da
questio feminista. O problema assume maior relevincia quando se pondera o concomitante
"desvio de verbas" representado por dotagdes, destinadas a esse novo viés de anélise de
género, por parte de instituigdes com tradi¢io no financiamento de projeios ligados a
mulher, saide reprodutiva, violéncia, feminismo: passam a privilegiar "estudos de
masculinidade” em que nem sempre ¢ tio evidente o comprometimeﬁtb com propostas
emancipatorias implicitas no viés feminista ou com a dimensﬁo relacionai intrinseca ao
conceito de género. Portanto, a critica aos estudos de masculinidade tem implicito o temor

de que se fomentem estudos de género que, ironicamente, possam retirar a visibilidade -

quiga verbas para pesquisa - conquistada pelas feministas para estudos feministas.

* por exemplo, Sartori (1999) e Piscitelli {1999). Na Histéria, talvez se pudesse incluir aqui o artigo de
Schpun (1997). _

* Para uma sistermnatizagdo das criticas mais radicais a esse respeito, ver Costa (1998).

* Para uma sistematizagio dessas criticas e uma critica as mesmas, isto &, uma defesa dos estudos de
mascelinidade, ver o artigo de Rosely Gomes Costa “Sobre as criticas aos estudos de masculinidades”™ (no
prelo}.



Uma outra vertente que se mostra vigorosa nos estudos de género na Antropologia
brasileira contemporinea alia 4 abordagem de género o estudo de parentesco ¢ familia,
Essas abordagens tdm podido recolocar, sutilizar e, por vezes rever inteiramente, temas
"sagrados” tanto para a Antropologia quanto para os estudos feministas ou de género.
Assim, verifica-se mudangas sensiveis quanto & .percép'cao da relagio de
dominagio/subordinagiio da mulher, bem como 4 consagrada distingdo entre publico e
privado e sua correspondéncia “natural" i relagio homem/mulher. Séo exemplos (da
diversidade e riqueza) dessas abordagens estudos como os de Segato (1985), Lea (1994),
Piscitelli (1999), Silva (1998) e Fonseca (2000), Tarnovski (2002). Tais estudos optam por
entender os grupos sociais estudados a partir de perspectivas e logicas proprias aos
MEeSMmos. Partindo. do parentesco e organiza¢do familiar “nativas”, evitam impor rétulos
universalistas ou ocidentais como os que dizem respeito & “donﬁﬁagﬁo masculina”. O artigo
de Vanessa Lea, por exemplo, propde uma leitura dos Mebengokre que, partindo da logica
mebengokre, permita uma leitura da relagio masculino/feminino naquele contexto que nos

afasta do rétulo universalista da subordinagio feminina:

Uma leitura dos Mebengokre que parte da violéncia praticada pelos
homens contra as mulheres (como Bamberger), ou do fato de que os homens sdo.
sempre porta-vozes oficiais perante o mundo dos brancos, acaba privilegiando
um vids masculino, Mas uma leitura que focaliza a ideologia uterina, subjacente
as Casas, como constitaindo a base da organizagdo social, permite detectar o viés
feminino. A valorizaglo, pelos proprios Mebengokre, do conhecimento das
mulheres e da sua agency relativa 20 sistema onomastico, pintura corporal, choro
cerimonial e 4 horticultura, ¢videncia o fato de que o rotule de subordinacdo ¢
inapropriado. (Lea, 1994: 115)

Beneficiando-se do arsenal teorico-conceitual dos estudos de parentesco ¢
organizagio social, essas autoras (e autores) aceitam correr o risco, eventualmente
paralisante, para pesquisadoras feministas, de “despolitizar" a questio, optando por
abordagens mais refinadas aqui entendidas como niio menos politicas. Para além da
sedugdo dos termos exdticos, estudar parentesco é estudar teorias do social. O estudo do
parentesco e familia confere a nossas pesquisas o entendimento da organizagdo social das

culturas ou grupos sociais que estudamos, sem o qual, a dimensfo simbolica, o pensamento,



as praticas de conhecimento e, finalmente, as construgdes nativas a respeito de género

perdem sentido.

1.2 A diferenca, o dom e a dominaciio: trés autores

Nesta se¢io, serfo abordadas certos aspectos das discussdes de autores referidos ate
aqui apenas en passari (Héritier, Bourdieu e Strathern) que s8o pré requisitos tedricos para
a discussdo de dados etnograficos que serdo apresentados ao longo deste volume. Nesse
sentido, ndo pretendo fazer nada que se assemelhe a um apanhado da obra desses autores,
nem muito menos tentar “reduzi-los a um denominador comum”, o que seria impossivel,
consideradas as gritantes diferengas tericas entre eles. Pretendo apenas discutir pontos por
eles abordados que podem subsidiar a analise de meus dados. A discussio que perpassa 0s
trés autores ¢ a “domina¢io”, mas cada um deles tem contribuigdes especificas neste

trabalho, mesmo quando as abordo criticamente.

1.2.1 Héritier: dominacdo, incesto e o pensamento da diferenca

Para elaborar sua teoria a respeito da dominagiio masculina, Frangoise Héritier
(1989) tem como ponto de partida a analise levistraussiana da alianga segundo a qual um
homem abdica da fecundidade de sua irm#/filha em favor da alianga com outros grupos. Os

homens trocam mulheres como forma de apropriarem-se da fecundidade feminina e isso
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determina & dominacio das mutheres pelos homens. A fragilidade dessa formulag3o,
apontando para uma universalidade da dominagdo masculina, ja tem sido apontada por
varios autores >\, Ndo me deterei aqui sobre essa discussdo porque a critica a idéia da
dominagio masculina como um universal ¢ desenvolvida adiante, nas proximas segOes,
onde abordo a questdo em Bourdieu ¢ Strathern, sendo que, 20 apresentar a posigio desta
Gltima autora, reproduzo sua argumentagdo contra a idéia que ¢ central ao “principio da

domindncia masculina” de Héritier, ou seja, o controle sobre a fecundidade das mulheres.

Nio obstante, ha outras contribuigdes de Frangoise Heéritier para oS estudos
antropoldgicos de género e que tém aqui especial rendimento. A abordagem de Héritier a
respeito de masculino/feminino se estabelece sob a rubrica do “pensamento da diferenga”.
Masculino e feminino - a diferenca sexual finda o pensamento humano. Sobre o paradigma
da diferenga, Héritler constroi sua teoria sobre incesto. Segundo a autora, € a nogdo
(universal) do idéntico e do diferente que fundamenta o tabu do incesto. Detenho-me aqui
sobre este tema menos por sua relagio ao que ¢ central a este capitulo (a discussdo da
questdo subordinagio feminina/dominagio masculina) do que pelo interesse tedrico que a -
questio “incesto” assumiu nesta tese em face aos dados de campo que serdo discutidos

adiante (mais necessariamente no Gltimo capitulo).

Incesto

O artigo de Frangoise Héritier, intitulado ncesfo (Féritier, 1989) é um exercicio de
analise estrutural levistraussiana que, como tal, parte de uma infinidade de exemplos
etnogrificos apontando para uma logica universal que permeia a diversidade de regras

particulares sobre incesto nas diferentes culturas:

“E aqui postulado que as diversas crengas relativas 30 incesto, enumeradas
ou nfo neste artigo, néio devem ser consideradas como supersticdes absurdas,
privadas de todo ¢ qualquer outro inferesse que odo o de sublinhar
triunfantemente, devido 4 sua propria insensatez, a necessidade da regra social;

31 Ver o ja referido artigo de Gongalves ¢, principalmente, o texto de Viveiro de Castro {1950).
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que as crencas simbolicas de todos os grupos humanos relativas ao incesto, aos
scus efeitos, as suas sangdes, s¢ encontram ligadas is crencas relativas s relagies
eniTe o0s sex08, & organizagic e ao funcionamento biologico ¢ mudto
verissimilmente a outros setores de representacfes, tais como a relagio dos
elementos, a organizago ¢ o funcionamento do mumdo, da sociedade ¢ as suas
multiplas inter-velagies, se refere a certas leis fundamentais, umiversais e
subjacentes a um grande esquema universal de organizagdo, geralmente implicito,
mas do qual encontraremos por vezes fragmentos de explicitagio crua nos
discursos dos informadores referidos pela etnologia.” (Héritier, 1989: 104)

Refutando todas as explicagdes de tipo funcionalista para explicar a “utilidade” do
tabu do incesto, Héritier persegue uma definigéo antropolégica do incesto. Comegando por
Litré, para quem incesto é uma “ unido ilicita entre pessoas que sdo parentes ou afins no
grau proibido pelas leis” (ver Héritier, 1989: 95), depois passa a discutir Fortune que
substitui o termo “unifio” por “relagio sexual” (entre pessoas de sexo diferentes). Refere
trabalhos como o de Needham e Schneider, que, diante da diversidades de situagGes
consideradas “incesto”, negam a viabilidade cientifica de uma teoria geral sobre incesto.

Finalmente, Héritier discute a analise de Lévi-Strauss. Segundo a autora, “a Unica teoria

r

finalista que n3o pode ser refutada” ¢ apresentada em As estruturas elementares do
parentesco. Refere-se 4 opgio entre o “casar-_sé fora” ou o “ser morto fora”: a instituicio
sistematica, gragas & proibicio do incesto, de lagos intermatrimoniais entre familias
biologicas isoladas, permitindo assim construir uma sociedade humana auténtica sobre a
base artificial dos lagos de afinidade, a despeito da influéncia isoladora da consangtiinidade,
e mesmo contra ela, “Assim sé a proibigio do incesto, esse passo dialético que transpde o
limiar natureza/cultura, permite sair dos pequenos grupos consanguineos fechados sobre si
mesmos e construir uma sociedade viavel.” (Héritier, 1989: 98) Portanto, a proibigdo do
incesto fundamenta a troca de mulheres®; mais que proibir o casamento com a mie, a irma,

etc, obriga a dar a irm3 e a filha em casamento.

Héritier refere também Pierre Etienne: foi o primeiro antropdlogo que propds 2
hipotese do incesto como “relagiio entre pessoas de mesmo sexo [e consanguineas, eu
acrescentaria] que usuffuiram do mesmo objeto de satisfagio sexual” (Héritier, 1989: 106)

~ de que é exemplo elogiiente o caso apresentado por Hérritier (1989: 107) extraido de

2 £ a troca de mulheres, fundamenta a dominagio masculina — vista também como universal, na medida que
implica 0 controle sobre a ferdlidade feminina :

43



Montaillou (Le Roi Ladurie, 1975). Nas palavras do Inquisidor: “tu ndo deves tocar
carnalmente o corpo de um primo germano nem mesmo através do corpo interposto de um

amante comum, pois aquele ji te toca naturalmente”.

Hémtier considera a relagdo descrita por Etienne como “incesto de segundo tipo”.
O primetro tipo seria aquele que envolve o que nés chamamos normalmente de incesto
(envolvendo relagBes sexuais entre consangiiineos). O segundo tipo envolve diferentes
formas de adultério entre cdnjuges e de relagdes ilicitas entre individuos néo aparentados,
pondo, conforme a definigio de Etienne, em contato pessoas de mesmo sexo aparentadas
através de um mesmo objeto de satisfagdo sexual. Para a autora, o principio que define o
incesto de segundo tipo é o mesmo presente nos tabus relacionados a menstruagdo, as
relagBes sexuais com filhas impiberes, com mulheres menstruadas ou em periodo de
lactacdo, as relagdes que existem entre os humores (esperma, sangue, leite) e as fungdes do
corpo.

Sua argumentacgdo baseia-se em dados etnograficos de seu estudo sobre ¢ os Samo .

do Alto Volta (sistema omaha), a par das inimeras referéncias etnogréﬁcas de outros

autores. A partir desses dados, ird demonstrar que todas as particularidades relativas a

1933

incesto referem-se a um “ simbotismo elementar do idéntico e do diferente™” — entendido

como universal: malgrado todas as variaveis encontriveis empiricamente, permitem

desenrolar um fio coerente dos discursos simbélicos sobre o incesto.

. “Avisdo simbolica do incesto, que assenta em pilares sélidos do idéntico ¢
do diferente, ndo estd necessariamente ligada com a consanguinidade real,
propriamente genealdgica; supde pelo contrdrio uma relagdo logica siuactica, que
une enire si diversas ordens de representacdes: as representagdes das pessoas e
das suas partes, as representacdes genéticas das transformages verticais ou
horizontais que se operam entre individuos por via de filiagio ou de contagio, as
representagdes das relagdes dos sexos e do mundo do parentesco, mas ambém as
representagdes do mundo natural e da ordem social nas suas relagdes fntimas com
o homem bioldgico, Esta relagio ¢ baseada na troca € no movimento 0rganico dos
fluxos, que se deve regular. Portanto, o facto de se ter tentado explicar o incesto
pela muanipulacio do simbdlico njo nos parece ser wma interpretacdo
contraditoria com a demonstragio de Lévi-Strauss. Regulamentando as trocas de
cada ordem, trata-se sempre de construir a sociedade.” (Héritier, 1989: 121}

* Em que concorrem, muito significativamente, as nogdes durkheimnianas de curfo circuito € de contdgio
¢ver Héritier, 1989: 120). :



A nogdio de idéntico/diferente , o ceme do “pensamento da diferenga”, €, para
Héritier, universal no pensamento humano e “elementar” como fundamento da vida social.
Fundamenta nio apenas o tabu do incesto, mas a propria relagio homem/mulher -~ relagio
essa marcada pela dominagdo (do feminino pelo masculino) entendida como um universal

sociologico.

1.2.2 Bourdieu e a violéncia simbdlica: o dom ¢ a dominacéo

A questdo da qual vou tratar esteve sempre presente, desde meus
primeiros trabalhos de etnologia sobre a Cabilia até minhas pesquisas mais
recentes sobre o mundo da arte e, especificamente, sobre o funcionamento do
mecenato nas sociedades modernas. Gostaria de tentar mostrar que podemos
com o mesmo instrumental, pensar coisas tdo diferentes como os desafios de
honra em uma sociedade pré-capitalista ou, em sociedades como a nossa, a
atuacdo da Fundacdo Ford ou da Fundagdo da Franga, as frocas entre geragdes
no interior da familia e as transagdes no mercado de bens culturais ou religiosos
ete. Pierre Bourdieu, Razdes praticas.

A "dominacio masculina”, se foi tema privilegiado do feminismo - dentro e fora da
Antropologia -, ndo tornou-se tema exclusivo deste. Em 1998, Pierre Bourdieu publica na
Franga o livio La domination masculine, que nada mais é do que a sistematizagdo e
fechamento de toda uma produgio relacionada ao tema ao longo de cerca de uma década ¢
dispersa em artigos e capitulos de diversas obras. A analise critica da produgdo deste autor
quanto a esse tema ja foi feita por Mariza Corréa (1999), com muito maior talento e
conhecimento de causa que eu poderia pretender ter aqui. Embora me falte igualmente a
elegincia da referida autora, gostaria, além de endossar sua critica, de colocar alguns
pontos que serdo importantes para os resultados do meu proprio trabalho - especialmente os
aspectos metodolégicos da discussio de Bourdieu quanto 4 dominagio masculina, bem

como salientar sua importante discuss@o sobre reciprocidade.
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Com relagdo ao primeiro ponto (os aspectos metodoiégicos}, se cOomparamos o
trecho de Bourdieu que serve de epigrafe a esta segdo com aquele de Strathern & segdo 1.2.3
(O género da dadiva: M. Strathern e a dominagdo em perspectiva), temos uma pista de onde
pretendo chegar: os caminhos muito diversos que trilham a dominagdo masculina de

Bourdieu e a dominagdo de Strathern.

Do ponto de vista de Bourdieu, a dominag8o € inerente & economia dos bens
simbolicos. Se "Mauss definiu a troca de dadivas como uma seqiiéncia descontinua de atos
generosos” e se Lévi-Strauss definiu-a como uma estrutura de reciprocidade que
transcendia os atos de troca, nos quais a dadiva remete 4 sua retribuigo”, Bourdieu (1996:
165) observou "o que faltava nessas duas analises", ou seja, "o papel determinante do
intervalo temporal entre a dadiva ¢ a retribuigio”. O sentido desse intervalo seria
justamente mascarar o carater de troca da dadiva - evitar o "toma 14 da ca" . Para Bourdieu,
existe uma "verdade objetiva" por tras da dadiva, a ser negada ou recalcada pela observagao
do espago temporal (e desvendada pelo socidlogo), e que ele ndo tem constrangimento em

traduzr como similar 2o "nosso” gesto de "tirar o prego".

A recusa da economia cumpre-se em um trabaiho objetivamente votado &
transfiguracdio das relagdes econdmicas, especialmente das relagdes de
exploragio (homem/muther, irmfo mais vetho/firmlo mais nove, pairdo
empregado etc.) , ransfiguraciio pelo verbo (através do eufemismo), mas também
por atos. Existem eufemismos praticos. A troca de dadivas constitui-se gragas 20
intervalo de tempo (fazemos o que fazemos, sob a aparéncia de nfo fazé-lo). Os
agentes engajados em uma economia de trocas simbdlicas gastam wna parte
considerdvel de sua energia na elaboragfio desses eufemismos. (Bourdieu, 1596:
172)

Cilculo e desinteresse: dualidade intrinseca & troca de dadivas.** De acordo com a
teoria da agdic bourdiana, ndo ¢ a intengHo consciente que norteia a maioria das agles
humanas, mas disposicdes adquiridas que orientam as mesmas. O mascaramento da

"verdade da troca” mascara inclusive as relagdes de exploragio e dominagéo:

¥ Em outro texto Bourdieu desenvolve a idéia de que a razdo do Dom repousa sobre 3 sua dupla verdade (seu
carater ac MeEsno empo generoso ¢ obrigatério). Ver Bourdieu (1996-b)
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O exemplo mais infteressante dessa espécie de alquimia simb6lica seria a
transfiguragao das relagdes de dominagio ¢ exploragio. A troca de didivas pode
s¢ dar entre iguais, contribuindo para reforgar a “comunhio”, a solidariedade,
através da comunicagdo que cria lagos sociais. Mas pode também dar-se entre
agentes 1eal ou virhmlmente desiguais, como no potiafch que, a crer nas
descriches dele feitas, institw relagdes de dominagio simbolicas duradouras,
relagdes de dominagio fundadas na comumicagdon o conhecimento ¢ 5o
reconhecimento (no sentido duplo). (Bourdieuw: 1996:173)

As relagBes de exploragio € dominagio estdio assim transfiguradas, mascaradas, na

troca e sdo vivenciadas e percebidas pelas partes nela envolvidas como legitimas e inécuas:

- Os atos simbdlicos sempre supdem atos de coshecimento e de
reconthecimento, atos cogritivos por parte dagueles que sdo seus destinatarios.
Para que uma troca simbolica funcione, € preciso que ambas as partes tenham
categorias de percepedo e de avaliagdo idénticas. Isso vale também para os atos
da dominacdo sumbdlica que, como vemos claramente no caso da dominacdo
masculina, s3o exercidos com a cumplicidade objetiva dos dominados , na
medida em que, para que tal forma de dominagdo se instaure, € preciso que o
dominado aplique a0s atos do dominante (¢ a todo o sen ser) estrutras de
percepedo que scjam as mesmas que as que o dominante utiliza para produzir ais
atos. (Bourdiew: 1996:174) '

Corréa observou que Bourdieu nio cita feministas que deram importantes
contribuigdes no mesmo campo de discussdo por ele instaurado (ou invadido, ou, talvez,
por ele/elas compartilhado: elas mesmas ndo fazem referéncia, p. ex, a importante
produgdio bourdiana relativa a corpo e incorporagdo). Outro autor, este sim largamente
"aproveitado” pelo pensamento feminista, é quase ignorado por Bourdieu: Michel Foucault.
Por brilhante que seja toda a discussdo promovida por Bourdieu a respeito da violéncia
simbblica, parece que ela se ressente da auséncia de uma nogo de poder menos monolitica
como a de Foucault. Mesmo que eventualmente acione a produgio de Foucault, Bourdieu o
faz no sentido de legitimar suas convicgdes acerca da dominagfio masculina Quando fala

em poder, 0 masculino esta subentendido, entre paréntesis;

Michel Foucault a bien vu le lien entre la sexualité et le pouvoir
{masculin), notamment dans I'étique grecque, qui, fait par des home pour des
homsmes, port a concevoir ‘tout mpport sexuell selon le schéma de & péndtration
et de Ia domination méale', (Foucault, 1984; 242} (Bourdieu. 1998: 112)
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Na “dominagio masculina” de Bourdieu, ndo hi lugar para a percepsio de
possibilidades de contra-dominagdo, de micro poderes - estes ficam reduzidos a um espetho
da dominagdo que, ao contrario de a contestar, ou de a ela se contraporem, a legitimam e 50
fazem reproduzi-la. Os proprios textos de Bourdieu fornecem exemplos de que essa
dominagdo de género (ou de sexo, ja que ele ndo uas a categoria género) ndo ¢ tio

irreversivel ou hegemdnica:

Parece, afinal, que a dominagic masculina njo ¢ tdo homogénea, ou
hegemonica, quanto o pretendido e tampouco se trata de homens exercendo essa
dominacio sobre mulheres: assim como encontramos "mulheres dominantes” na
sociedade Cabila, também encontramos “homens efeminados” na sociedade
ocidental (Corréa, 1999) (Enfase original)

Essa suposta homogeneidade ¢ hegemonia da dominagdo masculina, assim como é
teorizada por Bourdieu, tem por base uma vis3o essencialista de masculino ¢ feminino, ou
~ de género, se acaso o autor privilegiasse o uso dessa categoria. Curiosamente, os limites
dessa "categoria” dominagGo masculina assemelham-se aqueles apontados por Grossi para

a noglo de violéncia de género adotada por uma certa tendéncia dos estudos feministas:

Para essa corrente, a violéncia conira as mmiheres ¢ uma violéncia "de
género"” porque ela € sempre masculina, seja quando exercida por homens, seja
nos casos mais raros quando ela ¢ exercida por mulheres. Para estas autoras
quando as mulberes usam da violéncia elas estdio se utilizando de caracteristicas
da masculinidade, como agressividade e a violéncia. Nesta visio que mistura uma
fragilidade natural das mulheres com a crenga na subordinagfio universal das
mulheres aos homens, toda a explicagdo sobre o uso da violéncia recai sobre o
pole "ativo" masculino, isentando a mulher da relagio. que a constitui e
percebendo-a como "passiva". Discordo desta visdo pois ela tem um viés
profundamente essencialista dos atributos de homens e mulheres quando propde
que a violéncia é masculina. Desta forma a violéncia € eniendidz como um
atributo "natural” dos homens e ndo um trage culturalmente determinado. (Grossi,
sd: 5-6)

Grossi demonstra como violéncia ndo tem género assim como Corréa nos leva a
repudiar 2 existéncia de um "sexo da dominagdc”. Embora tratando dominagio como efeito

de disposi¢des adquiridas, por tanto, culturais, Bourdieu, como afirma Corréa no seu artigo
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Ja t#o citado aqui, "passa quase sem transic3o da anilise de uma dominagdo que € social,
para uma dominagdo que ¢ masculina e, dessa, para um modo de dominago no qual o sexo

do dominante & determinanta"

No seu intuito de "tentar mostrar que podemos, com o mesmo instrumental, pensar
coisas tdo diferentes”, Bourdieu deixa de adotar outras "perspectivas” (no sentido da
reflexdo de Strathern) a respeito tanto da dadiva quanto das relagdes de género. Muito mais
estruturalista do que parece estar pretendendo ser (ver Corréa, 1999), Bourdieu incorre
numa perspectiva universalista da Dominagio e por isso embotadora no que se refere a
compreensdo das relagBes de género, malgrado passagens brilhantes e instigantes mesmo
para o campo feminista e de género. Esta critica ndo implica a negagio da existéncia de
dominago masculina. Implica pensd-la como uma faceta das complexas relagles (de
poder) de género. Ao “descobrir”, o papel do intervalo temporal entre a didiva e a
retribuicio, Bourdieu da uma contribuicio definitiva na discussio teorica sobre a
reciprocidade inaugurada por Mauss - introduzindo a questio do poder na discussio. O
problema foi que, ao estender .sué reflexdo as relagGes entre os sexos, naturalizou-as,

“determinando”, como sugere Corréa, o sexo da dominagio.

1.2.3 O género da dddiva: M. Strathern e a dominacic em perspectiva

As vacilagBes "como se” ¢ "por assim dizer" no meu relato foram feitas
deliberadamente. Ndo foi minha intencdo apresentar ‘uma perspectiva’ da
sociedade ¢ da cultura melanésia; quis mostrar a diferenga que qualquer
perspeciiva faz, da mesma forma que se poderia demonstrar a diferenca interna
entre o cardler de um aulor e o cardter dos/das personagens que ele inventa. Por
conseguinie, eu ndo apreseniei idéias daos Melanésios mas uma andlise do ponte
de vista de preocupagies antropolégicas e feministas Ocidentais do que as idéias
Melanésias poderiam parecer se elas aparecessem na forma dessas
preccupacies. (Strathern, 1988: 309)>°

* Traduzido fivremente do original: “The as-if and so-to-speak hesitations in my account have been quite
deliberate. I have not authored ‘a perspective” on Melanesian society and culture; I have hoped to show the
difference that perspective makes, as one might contrive an internal dissociation between the character of an
author and the character of his/her characters. Consequently, T have not presented Melanesian ideas but an
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O livro The gender of the gift de Marilyn Strathern (1988) representa experiéncia
radical de relativizagdo em que uma etnografia das praticas de conhecimento melandsio
promove uma etnografia das praticas de conhecimento ocidentais, pondo os conceitos de
umas e de outras praticas em perspectiva através dos da outra. Strathern denuncia a
“estratégia antropologica” como marcadamente ocidental e discute a forma ocidental de
criagdo de mundo..Considerando a metafisica ocidental, pondera a respeito dos perigos de
se incorrer em equivocos culturais na interpretagio das relacbes homem/mulher. Isso esta
relacionado ao valor particular que imagens ocidentais de género projetam sobre essa ou
aquela atividade, mas também as hipéteses subjacentes sobre a natureza da sociedade e
como essa natureza € tornada objeto de conhiecimento. Propde que somente partindo de
uma opgdo deliberada pela mudanga dessas hipoteses € que poderemos‘ captar outras
hi'pétese. O livro ¢ escrito ao longo de um eixo nos/eles - um "esforgo deliberado para
realizar tal percep¢do através de um dialogo interno nos confins de sua propria linguagem”.
{Starthern, 1988:4)

A autora aponta os limites das inumeras etnografias sobre a Melanésia e analises
antropologicas sobre a didiva. Apresentando as praticas de conhecimento melanésias a
partir de uma perspectiva que ndo é nem simplesmente émica nem tdo somente ocidental,
ela pde em questdo discussdes fundantes tanto do feminismo (como a dominagio

masculina) como da Antropologia (como o método comparativo).

Strathern aprimora a conceituagio de género de forma a desnaturaliza-lo e remeté-lo
ao imaginario sexual a respeito da diferenga e que se projeta no apenas sobre homens e
mulheres mas sobre agdes, objetos, eventos, dadivas. Assim concebido, género é uma
categoria capaz de dar conta das construcdes humanas que classificam todo o objeto do
pensamento humano em “masculino e feminino”. O género, entendido desta forma, ndo
trata apenas das relacdes entre homens e mulheres, mas de uma operagfio simbdlica gue
tende a colocar tudo aquilo que é objeto do pensamento dentro das categorias

masculino/feminina.

analysis from the point of view of Western anthropoiogical and feminist preoccupations of what Melanesian
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A énfase da analise ests deslocada para a agéo, entendida como produto da interagdo
e verificada numa performance de apresentacio. Essa a¢do € necessariamente efeito de uma
interagdo em que o agente age tendo o outro em mente. A nogdo melanésia de pessoa
desvelada por Strathern nos convida a pensar o impensavel. Se, desde Mauss, tomamos
consciéncia da complexidade da "nossa" nogdo de eu (moi), a nogdo de individuo, Strathern
nos revela a complexidade da nogio melanésia de pessoa: a idéla de dividuo - pessoa

multipla, composta®®. E mais: pessoa marcada pelo género (gendred) — de forma multipla.

O pensamento melanésio néio classifica, justapde. Isso possibilita essa fluidez do
dividuo melanésio. Do ponto de vista de género, ele pode ser multiplo: acionar masculino
ou feminino, ou fluir do masculino para o feminino {ou vice-versa), conforme a situagio de
intera¢do, de acordo com uma performance de apresentagdo. A relagdo constitui o sujeito.
Sendo composta, a pessoa melanésia é cross-sex. Nas relagbes em que se aciona masculino
ou feminino - same-sex -, a pessoa se homogeniza em torno dessa imagem. de género
acionada (all male ou all female). Sem levar em conta esse aspectos das praticas de
conhecimento melanésias, os estudos antropolégicos sobre a dadiva na melanésia tiveram
resultados limitados. Diante do exposto acima, examinar a dadiva melanésia é perguntar-se

sobre o género da dadiva;

Na maior parte dos escritos antropologicos que tratam do tema,
convencionais segundo a autora, o intercimbio de presentes € considerado como
auto-gvidente: uma transacio onde circulam itens de diversos tipos - entre os
quais hd itens masculinos e femininos - como bens ou recursos de que displem
05 que estdo realizando a transagdo. Nestas perspectivas, o comportamento € visto
como categoricamente neutro ¢ se considera que o poder reside no controle do
evento ¢ dos bens, de forma andloga a maneira pela qual os homens controlam as
muiheres. A perspectiva utilizada pela autora para tratar da dadiva permite-lhe
afirmar que na cubtura Melanésia tal comportamento nio € neutro senfo que, ao
contraria, ¢ marcado pelo género. Isto significa que a habilidade que homens e
mutheres tém para realizar transagles com itens determinados resuita do poder
que o género confere a algumas pessoas &s custas de outras.

ideas might look like if they were to appear in the form of those preoccupations.” (Strathern, 1988 309)

3 "Longe de serem consideradas como entidades unicas, pessoas melanésias sio concebidas tanto
dividualmenie como individualmente. Elas contém imernamente wina socialidade generalizada De fato,
pessoas sdo freqlientemente construidas como o lugar plural e composto dos relacionamentos que as
produzem. A pessoa singular pode ser imaginada como um microcosmos social.” (Strathern, 1988: 13} A
autora indica que a fonte de seu insight sobra a no¢do de dividuo € o artigo de McKim Marriott sobre os Sul
da Asia, onde a pessoa também € pensada come "dividuo” ou divizivel. (ver pp 348, nota 7)
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Strathern afirma, portanto, que perguntar-s¢ sobre o género da dadiva €
perguntar-se sobre a situacio de intercimbio de presentes enxergando pestes a
forma que a dominagio adquire nestas sociedades. (Piscitelli. 1994: 211-2)

Se o fundamento da idéia de universalidade da subordinagio feminina estava na
hipétese que a relaciona ao controle {masculino) sobre a fertilidade das mulheres, Strathern
demonstra o que de axiomdtico ha nessa formulagio: ela é tributaria da légica (ocidental
com que opera o cientista social ou a feminista} da mercadoria. A formulagdo segundo a
qual mulheres fazem bebés, logo ndo podem fazer cultura, logo so os homens podem fazer.
cultura, foi descartada por antropdlogas empenhadas em restabelecer cultura 4 mutheres.
Strathern opta por descartar a propria premissa desta premissa - a idéia de que mulheres

fazem bebés:

Mulheres melanésias nfio podem ser analisadss como mercadorias nas
trocas entre homens pela raziio dbvia de que estas sociedades ndo constituem
economias de mercadoria. A negacdo pode ser colocada de forma alternativa:
mutheres melandsias nio fazem bebés. (Strathern, 1988: 314) ¥

A imagina¢3o ocidental trabalha com a idéia de que as mulheres fazem bebés,
transmitindo-Thes substincia e parentesco. Melanésios tém outros conhecimentos acerca das

relagOes entre mies e bebés:

Ao invés, a mae da Melanésia produz um ser em conexdio social com ela e
assim diferente dela. Minimamente, nenhuma crianca reproduz o status de -
parentesco da mde. Além disso, as mulberes melandsias ndo sdo vistas como
agentes exclusivos do parto. Se as mies j4 produzem entidades em relagdo social
com elas, isto ¢ por causa da prioridade das trocas conjugais ¢ matrimoniais que
incorporam os atos que outros agentes também atuaram Criangas 3o o resultado
das interacdes de multiplos outros. Isto é 0 que nds chamariamos de uma
comstrugdo cultural. A objetificagiio da cultura(s) Melanésia pode somente
apresentd-las como os objetos de relagdes. E as estéticas de reificacdio significam
que criancas, longe de serem corporeamente contimiadas com os corpos de seus
pais, incorporam os atos de seus pais em sua propria forma. Isto pode, ou ndo,
ser imaginado como compartilhamento de substincia. Como eu discuti, o ato de
nascimento ¢ visto como o ponto ac qual a constituigio miltipla da crianca é

* Traduzido livremente do original: “Melanesian women cannot be analyzed as commodities in men’s
exchanges for the obvious reason that these societies do not constitute commodity economies. The negative
can tzke an alternative form: Melanesian women do not make babies.” (Strathern, 1988: 314)

52



conhecida. Conhecimento ¢ um procgsso de andlise ou revelagio. (Strathern,
1988: 316)%

Ainda a proposito da visdo ocidental de dominagdo masculina, Strathern pondera
que a um estranho pareceria que os homens controlam a sociedade melanésia -
especialmente nas Highlands, com sua elaboragdo de uma vida piblica e coletiva.
Entretanto, 4 autora reitera que nio ¢ a atividade coletiva dos honiens que "cria sociedade"
ou "faz cultura” - premissa que sustenta a imposicio dos interesses dos homens sobre 0s
das mulheres. Strathern declara "romper com o longo legado dos insights de Simone de
Beauvoir quanto s relagdes de género ocidentais: a suposicdo de que feminilidade_deira ser
entendida de alguma maneira sempre como derivado de ou produzido pelo que é
estabelecido como a forma socialmente dominante, isto ¢, masculinidade.” (Strathemn,
1988: 318)

Melanésios ndo se auto nomeiam como cultura ou sociedade - ao contrario de "nos",
que tanto nomeamos os donos (a cultura de X ou de Y), quanto nomeamos o que eles
possuem. Acreditamos que possuimos nossos atributos pessoais, incluindo género, e nossa
capacidade de comunicagdo com as outras pessoas se baseia na propriedade comum de uma
cultura que aparece reificada como algo acima e além das pessoas. Como a sociedade, a
cultura ¢ produzida por alguém, tem uma autoria que pode ser atribuida a alguém. Os
sistemas de conhecimentos melanésios nio trabalham dessa forma e portanto ndo tem
nenhum nome para a ordenagdo convencional de tipos humano. Nio ha nenhum nome para
a origem do que consideramos limites culturais no modo de comportamento das pessoas.
Homens ndo podem ser vistos como os autores de cultura ou sociedade as custas de

mulheres. Em termos abstratos, género ndo € interpretado como um papel imposto sobre

** Traduzido livremente do original: Instead, the Melanesian mother brings forth a being already in a social
connection with her and thus different from her. Minimally, no child replicates the mother’s kinship status.
Moreover, Melanesian women are not seen as the sole agents of childbirth. If mothers produce entities already
in a social relation with themselves, this is because of the prior conjugal and marital exchanges which embody
the acts that other agents have also taken. Children are the outcome of the interactions of multiple others. This
is what we would call a cultural construct. The objectifications of Melanesian culture(s) can only present them
as the objects of relationships. And the aesthetics of reification mean that children, far from being corporeally
continuous with their parents” bodies, embody their parents” acts in another (their own) form. This may or
may not be imagined as sharing substance. As I have argued, the act of birth is taken as the point at which the
multiple constitution of the child is made known. Knowledge is a process of analysis or revelation.
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individuos através da cultura e, em termos concretos , nio é pensado que papéis
privilegiados sejam conferidos por individuos superiores a si mesmos enquanto, da sua

posi¢io de poder, conferem papéis inferiores a outros.

Como vimos, ndo € valida aqui a crenga ocidental - universalizada e projetada sobre
as outras cuituras pelo conhecimento antropoldgico - segundo a qual mulheres "fazem
Bebés”. Estes sdo percebidos como resultado das interagdes de miltiplos outros,
evidenciando socialidade. Ficam sem sentido, neste contexto, as colocagdes em termos de
controle sobre a fertilidade feminina, pois a participa¢do masculina e feminina na produgdo
de criancas (e de adultos através do ritual) é complementar . Da mesmé forma, ndo sdo
validas as expectativas ocidentais que presumem das acBes coletivas a- producdo de
"séciedade" ou "cultura”. Ocidentais $io tentados a ler dominagdo masculina na agdo
coletiva dos homens porque os conceitos ocidentais de sociedade constroem
hierarquicamente a percepgic de esferas da vida social e determinam como dominante e
prestigiosa a esfera publica e coletiva. As agbes coletivas masculinas na Melanésia seriam
um tipo de socialidade™ relacionada a um outro tipo, a socialidade verificada no que
chamariamos relagdes domeésticas. Para Strathemn, essa relagdo € de alterndncia e ndo de
hierarquia. Tampouco as idéias ocidentais sobre ativo e passivo fazem sentido no contexto
melanésio. Homens e mulheres melanésios nio se colocam numa relagiio ativo/passiva
irredutivel . As anélises de relagBes causa/efeito de Strathern indicam que uma causa
(passiva) terd sido em um momento anterior um agente (ativo), revelando a reversibilidade
das posi¢des. Mais uma vez, Strathern demonstra que o ponto de partida para esse

questionamento sdo nogBes ocidentais que impregnam e enviesam as respostas.

Strathern prefere falar em dominacdes interpessoais, em lugar de dominagio
masculina. A dominacdo pode ser encontrada em atos de excesso, que nos chamariamos de
violentos. As disputas domésticas indicam até que ponto pessoas sofrem excessos umas das
outras, sendo que os homens, muito mais que as mulheres demonstram forga em relages

interpessoais, especialmente na relagio conjugal. Strathern acentua o contexto individual e

** Stratern critica o conceito de sociedade, impregnado de nogdes de hierarquia e de individuo e propde a idéia
de socialidade (sociality) como mais adequada anilise do contexto melanésio, porque desloca a énfase nas
refagdes gue regem as interagdes.
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cotidiano desses excessos pretendendo evitar entender a dominagio “como qualquer coisa

maior do que ela é”.

J& que na metafisica Melanésia cada acdo € 'um’ evento indivisivel, tem
que ser em situagdes imterpessoais que a dominagdo ¢ exercitada. Quando uma
troca de perspectivas € negada entre pessoas que também sdo pares, quando wm
‘grande’ homem bate em uma mulher 'pequena’, tem que ser em tais sitvagles
porque € na sua forma mascuiina como um agente individual que um homem €
forgado a achar um veiculo estético adeguado para as capacidades que cresceram
dentro dele . (Strathern, 1988 337/338)°

Da forma como Strathern desvela serem as praticas de conhecimento melanésias,
constitui-se um paradoxo em termos ocidentais. "Considerando que as muilheres € 0s .
homens Melanésios sio como objetos celebrados como pessoas aos olhos de outros,
reivindicados como fontes de atividades e o resultado produtivo das energias das pessoas, ¢
como agentes que eles sofrem a dominagdo. Isso ndo envolve privagio de subjetividade. E
que a agdo deles tem que revelar as demandas dos outros como sua causa.” (Strathern,
1988: 337-8)

Strathern observa que temos clareza sobre a forma ¢ as razdes por que os ocidentais
colocam as questdes em torno da subordinagdo feminina. O material melanésio, entretanto,
ndo se rende 2 essa logica e ndo fornece uma resposta familiar. Este, o problema que a
autora identifica na comparagdo, pois ﬁnguagené ndo sdo generalizaveis e sim fendmenos
especificos. A troca cerimonial de dadivas, conforme a exegese de Strathern, partindo da
perspectiva melanésia, produz vantagens que devem ser absorvidos por um ou outros

parceiros de forma a criar uma premissa para uma nova acio,

“C Traduzido livremente do original: Since in Melanesian metaphysics each action is indivisibly “one” event, it
has 1o be in interpersonal situations that domination is exercised. When an exchange of perspectives is denied
between people who are also partmers, when a "big'man beats a “small ‘'woman, it has to be in such situations
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1.3 Da Melanésia e Cabilia a {lha de Santa Catarina: uma perspectiva teérica

Como vimos, as discussBes contemporineas de género na Antropologia tém
buscado abordagens desbiologizantes, desessencializantes e relacionais. Esta tese pretende
contribuir na critica & idéia de que "género” se esgota em "homem" ¢ "mulher”. O género
"incide em novas leituras =do social e, ao n3o estar aprisionado nas rela:;fies entre homens e

mulheres, implode 0s recortes empiricos nos quais era 'procurado’ (Piscitelli, 1998: 150)".

A etnografia aqui‘.apresentada pretende fornecer mais dados empiricos para se
pensar teoricamente a relagdo entre a logica-do dom e o aspecto fortemente marcado pelo
género (gendred) das sociedades em que a encontramos (de forma predominante) - a
exemplo da Cabilia (Bourdieu, 1995-a e 1995-b) e da Melanésia (Strathen, 1988). Em certo
sentido, pretende-se seguir a sugestdo de "(...) perseguir um dialogo, ainda que imaginario,
da (..) etnografia [de Bourdieu sobre a Cabilia] com a etnografia de Marilyn Strathern
sobre a Melanésia j4 que € possivel perceber ecos de cada uma das analises no texto da
outra (...)". (Corréa, 1999). Voltada para uma etnografia onde a logica do dom é marcante,
o presente trabalho pretende estar aberto a esses didlogos e ecos e beneficiar-se deles.
Desses “didlogos™ percebidos - ou estabelecidos - por Coméa, importa aqui reter
especialmente um ponto sublinhado por esta autora: a fluidez do género e sua capacidade
de “circulagdo” ~ identificada tanto na Cabilia como na Melanésia, mas também, como

sugere Corréa (1999: 53), em nossa sociedade. *!

because it is in his male form as an individual agent that a man is forced to find an adequate aesthetic vehicle
for the capacities that have grown within him.

! Um bom exemplo etnografico disso, mesmo que orientado por outra discussdo tedrica, ¢ dado por Rita
Laura Segato (1985) em seu estudo sobre familia, sexo e gérero no Xangd do Recife. A partir de seus dados
etnogrificos, Segato chega a um conceito de “mobilidade (ou transitividade) de género”, que evidencia a
relativizagio do bioldgico no complexo simbélico do Xangd: “(...) entre os membros do Xangé, a identidade
pessoal caracteriza-se por um certo grau do que se poderia denominar “mobilidade de género” (...) 0 que
significa que os individuos podem, em momentos diferentes e de acordo com a situagdo. invocar componentes
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Para além de dessubstancializar 2 idéia de género como algo localizado em homens
e mulheres, pretendi aqui inserir género numa discussio que o remete a ordem simbélica e
o relaciona a outros aspectos da vida social envolvendo organizagdo familiar, pensamento,
cosmologia. De Strathern, gostaria de reter aqui muito particularmente a idéia de que
investigar género ¢ investigar pensamento, praticas de conhecimento que nos permitem

alcancar questdes mais abrangentes da sociedade.

A revisdo da bibliograﬁa que se intentou fazer aqui teve como fio de Ariadne a
discuss3o acerca de subordinacio ferninina/dominagio masculina. Mesmo que jé tenham
ficado tmplicitas as afinidades teéricas desta pesquisa, valeria a peﬁé sublinhar aqui um ou
dois pontos. Em primeiro lugar, refitar os termos ~ monoliticos e universais — nos quais
Bourdieu propde dominacdo mcisculina, ndo implica a ﬁegaqﬁo da existéncia de dominacio

masculina, mas, isto sim, pensar dominagio/dominagdes em outros termos.

Género aparece aqui como uma categoria capaz de dar conta ndo apenas da
elaboragdo nativa acerca da diferenca, mas também das relagdes homem/mulher®? enquanto
relagdes de poder (e nesse ponto assume-se o interesse antropolégico e feminista na
discuss#o) mas especialmente viabilizando uma leitura do social (que se assume como uma
perspectiva® da cultura abordada que nao € nem a nativa e nem tampouco, pretende-se, a

imposi¢do das categorias feministas e antropolégicas).

diversos de género que formam parte de sua identidade e, assim, transitar da identificagio com uma categoria
de género a outra fluidamente.” (Segato, 1985: 50)

* Melhor seria dizer relacdes de género, mas mantenho aqui essa construgio dual e “fisioldgica” mesmo que
Seia para contesta-la intermitentemente,
** Uso aqui perspectiva no sentido que Strathern usa . Ver citagdo que serve de epigrafe 3 secdo 2.6.
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CAPITULO I1 - O LUGAR

2.1 O Lugar: a capital da qualidade de vida?
2.1.1 “0O melhor lugar do mundo” ou “A terra ¢ verde”

O melhor lugar do mundo é agui e agora.( Gilberto Gil)

“Pois ontem, quando cheguei & ilha depois de passar o feriado em Forlo
Alegre, e dei de cara, no alto do morro, com a vista da Lagoa da Conceeigao, juro
que pensei em li. Essa ilha di sustos de beleza na gente! * .

“Entdo te pareceu literdrio o e-mail de ontem! Imagina se te falasse da
mata vestida de amarelo pelos guapurwvus em flor, ou do maracujazeiro
desabrochando em borboletas junto ao beiral de minha janela. ou 0 sol dourando
os cachos mothados da Helena no entardecer de Santo Anténio De Lisboa. Néo
ha poesia ou veig literdria que dé conta da vida nesta ithal”

“Querida Mariza, a primavera finalmente acontece nessa ilha e, da
minha janela, o sol de fim de tarde dourou de um 1al jeito o verde , as dunas e os
telhados que lembra Van Gogh.”

(e-mails meus para Izabel. ¢ Mariza , todos de novembro de 199%)

A visdo de qualguer terra, ou mesmo rochedo mais estéril, é encantadora
apos uma viagem de dois meses: ainda mais quando é ¢ caso de uma terra que
Joi agraciada pela natureza em todos os sentidos, uma terra onde tudo viceja
com inexcedivel beleza e garbo inimagindveis. - Da praia, junto ac mar, emergia
uma paisagem maravithosa onde o verde das montanhas sobressaia mais pela
coloragdo rubra do sol poente. {...)

Excitado por tao belas imagens de minha fantasia, mai podia aguardar o
retorno do sol parg visitar a regido paradisiaca. Confesso que minhas idéias
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eram exageradas e iensas, mas apesar disto, quanto mais ew me aproximava da
terra, a realidade excedia minha expectativa.

George Heirich van Langsdorff (Itha de Santa Catarina: Relatos de
viajantes estrangeiros nos séculos XVII e XIX)

A famosa frase do astronauta Yuri Gagarin a respeito de nosso planeta: “a terra é
azul” ¢ parafraseada pelo gedgrafo Paulo Lago: “Santa Catarina ¢ um estado verde!” (Lago,
2000: 77) — mesmo que siga-se a ressalva “Nem tanto, mas ainda verde” (Lago, 2000: 79)
. Florianépolis ndo nega a vocagio verde do estado: é uma terra verde. Se Sdo Paulo é
cinza por conta de seus prédios e avenidas (Fantin, 2000: 73 e Magnani, 1996: 18), a Ilha _
de Santa Catarina ¢ verde por conta da natureza exuberante. Este aspecto entretanto tem
sido largamente ameagado pela especulagdo imobilidria e turismo predatério. Ongs e
movimentos sociais ligados 4 causa ambientalista tém unido esforgos no sentido de criar e

fazer com que se respeitem leis e politicas protecionistas.

Durante o trabalho de campo e especialmente durante a redagdo desta tese, quando
circulava pela ilha ¢ me deparava com a natureza exuberante, nio pbdia deixar de pensar
em estar fracassando quanto ao propdsito antropolégico de “descrever”. Gravava
depoimentos, colecionava genealogias, mas, quando me via, por exemplo, voltando a pé da
casa de um informante - o §6r do sol refletido nas 4guas do Paraiso - pensava naquilo que
havia deixado no computador e ndo encontrava esse “estar na ilha”. Pensava em Os Sertdes
de Euclides da Cunha, o que me fazia achar incompleto falar do "homem” e da “luta” e

deixar de falar da “terra™.

Anos atras, na década de noventa, uma campanha publicitaria do governo de Santa
Catarina exaltava as belezas naturais do Estado usando como musica-tema a musica de
Gilberto Gil que tem como refrdo a frase: “o melhor lugar do mundo € aqui ... € agora”. O
posto, para Florianopolis, de “melhor lugar”, nio do mundo mas do Brasil, de certa forma,

tem sido verificado e em parte confirmado por métodos que pretendem aferir a qualidade de

“ Reforgando seu argumentc a respeito do aspecto “verde” da regifo, Lago desenvolve andlise a respeito da
génese florestal, diversidade de formag@es florestais, reflorestamento e estrutura agraria do estado. (Lago,
2000) . Mais dados sobre o ecossistema de Floriandpolis e as ameagas que vem sofrendo nas dltimas décadas,
ver CECA (1996) .
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vida em cidades brasileiras. A julgar pelo IDH, Florianopolis € a segunda cidade ¢ a

primeira capital brasileira em qualidade de vida :

No dnico indice que temia aferir a qualidade de vida nas cidades
brasileiras, Florianopolis estd a léguas de distdncia da média nacional. 4
tabela é chamada de indice de desenvelvimento humano, IDH, e joi
preparada com critérios da Organizagdo das Nagdes Unidas levando em
conta dados de educagdo renda e expectativa de vida A capital
catarinense foi considerada a segunda melhor cidade para viver. A sua
nota foi 0,833. Perdeu per pouco para a pequena Feliz, um municipio
pacato de 15 mil habitantes na Serra Gaucha. (Aqui se vive melhor.
Revista Veja, 7 de abril de 1999) '

Por certo a popr.ﬂa{:ﬁd aqui estudada, se bem que ja em grande parte influenciada
com relagdo ao “gosto”, ndo compartilha o padrido de consumo dos migrantes citadinos de
classe média e média alta que certamente elevaram os indices relativos ao padrdo de
consumo (e escolaridade) aferidos na pesquisa acima referida. Por outro lado, também ndo
experimentam o processo de favelizag3o e miserabilidade que ja se verifica em outras areas
da cidade. A utilidade do IDH, como medidor de qualidade de vida tem sido questionada® -
tal instrumento ndo da visibilidade a graves problemas que a populacéio enfrenta, tais como,
o deficit habitacional. Este melhor lugar do mundo é palco também de profundas
desigualdades sociais ¢, infelizmente, também ji conhece os problemas ambientais que
costumam acompanhar processos de urbanizagio nic planejada.* Naquelas caminhadas em
gue me encontrava com a natureza exuberante da ilha excluida de minha etnografia,
também lembrava-me de Lévi-Strauss, em Tristes Tropicos, tentando (inutilr_nente, no meu
entender) descrever as alvoradas e crepusculos que presenciou em sua travessia do
Atlantico ao vir para o Brasil - longas paginas que a mim exasperaram logo 4 primeira
leftura, porque tdo enfadonhas e pretensiosas quanto sempre me pareceram aquelas
marinhas em que pintores parecem ignorar que o principal da vista para o mar ndo cabe

num quadro. Assim como Lévi-Strauss recorreu a seus apontamentos de bordo, recorri a

“ Ver. “Professor avalia conceito da ‘qualidade de vida': Estudo mostra déficit habitacional de 13 mil
moradias e alta ocupagdio de micleos precarios.” Floriandpolis: Jornal A Noticia, Caderno AN Especial. 26 de
margo de 2000, Pp 1.7



meus e-mails - pensando-os como flashes dessas sensagOes presentes no cotidiano e no
palmilhar do campo, mas fugidia & grafia deste. Talvez eu esteja apenas querendo, como
Lévi-Strauss , ao descrever adequadamente a beleza do lugar, “atingir os mistérios da

profissdo” de etnografo (Lévi-Strauss, 1955: 56).

Correndo o risco de ser mais eﬁfadonha, pretensiosa ou initil que quaisquer outros
autores (ou pintores) que se aventuraram em intentos semelhantes, quis apenas transmitir ao
leitor um pouco dessa sensagdo - entre idilica, lisérgica e poética - que a vida na itha
sempre me traz. Entretanto, tenho a convicgio de que essas sensagdes ndo sdo uma
idiossincrasia minha nem mero efeito de endorfina produzida por minhas caminhadas,

747 auto-exilados da cidade —

tampouco limitam-se a sensibilidade de turistas, “bichos-grilo
como ndo eram apenas efeito da excitagdo de um viajante ao ver terra firme apds dois
meses embarcado, a julgar pelas consideragbes de George Heinrich van Langsdorff (ver
epigrafe desta sec@io). Mesmo mais de dois séculos apds o relato de Langsdorff (Berger,
1984), a paisagem natural da I1ha continua a “exceder a expectativa” ou a dar “sustos de

beleza™ em seus moradores e visitantes.

“ Sobre os atuais dilemas que a cidade enfrenta (cidade média X metropole, provincianismo X
cosmopolitismo), ver Fantin (2000).

“' Essa designacdo - émica - dos novos moradores do Paraiso abarca uma larga gama de estilos de vida
alternativos, desde “hippies” que se dedicam ao artesanato até profissionais liberais, empresarios e professores
universitarios identificados com estéticas, filosofias e projetos de vida considerados alternativos — na maioria
das vezes bricolando filosofias orientais € causas ecoldgicas.
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2.1.2 Floriandpolis

2.1.2.1 Uma rapida histéria do lugar

A Tiha de Santa Catarina esté localizada ao sul do Brasil e compde, junto com uma
area continental, a cidade de Floriandpolis, capital do estado de Santa Catarina. Esta regido
foi tardiamente integrada 4 coloniza¢do portuguesa. Situada ao sul da linha de Tordesilhas
(limite inicial entre as Américas portuguesa e espanhola), ndo oferecia produtos tropicais
ou minérios que interessassem a empresa colonial portuguesa. Mesmo assim, a regido
representava o acesso a outras fontes de lucro, tais como: o contrabando de minério —
principalmente a prata de Potosi - escoados pelo Rio da Prata; a captura de indigenas a
serem vendidos como escravos - o que tornou-se particularmente rentdvel quando, durante
“Dominio Espanhol” (1580-1640), os holandeses apoderaram-se do nordeste brasileiro
(1630-1654) e de regides da Africa que forneciam escravos para o Brasil -; os rebanhos
bovinos gaichos - valorizados especialmente no periodo mineragdo (primeira metade do
século XVII), quando forma-se mercado, em Minas Gerais, para gado de corte ¢ de

tragio. ®

No século XVIII, o litoral do que hoje conhecemos como o estado de Santa Catarina
tinha uma importancia estratégica para as poténcias envolvidas no comeércio e navegagdo
entre a Ameérica do Sul e Europa. A Ilha de Santa Catarina significava um ponto estratégico
muito cobigado, interessando especiaimente portugueses, espanhois e ingleses. Os navios
que por ali passavam em dire¢@o ao Prata tinham, em suas praias recortadas, um esteio — na
verdade, o ultimo porto de desembarque naquele trajeto - onde podiam reabastecer seus

navios com viveres, agua potavel ¢ onde podiam fazer eventuais consertos nas

8 Ver a respeito. Pesavento (1982),
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embarcagdes. Tendo praticamente dizimado os indigenas® que originalmente ocupavam a
regido, o inicio da colonizécﬁo portuguesa dessas terras se deu através do estabelecimento
de vicentistas, atraidos pela doagdo de terras, ou simplesmente desterrados, pessoas que ali
se refugiavam em razio de crimes e perseguigsées ocorridas em outra regides (Pedro et al,
1988: 14). Interessado em manter esse ponto estratégico, Portugal implementou um
processo de colonizagio dessas terras, incentivando a vinda de colonos das ilhas dos Agores
e Madeira, os quais deveriam, além da povoar, produzir alimentos para abastecer os
efetivos militares portugueses (e até mesmo integrarem-nos) estabelecidos nas fortalezas ali
construidas (hoje pontos turisticos e cartes postais da cidade de Floriandpolis).

Segundo a historiadora Silvia M. F. Arend, “Entre janeiro de 1748 e junho de 1756,

150

foram nove travessias, onde emigraram para o Brasil meridional™, aproximadamente 6000

pessoas.” (Arend, 1999: 168) De acordo com as recomendagdes do Consetho Ultramarino,

nfo apenas a Itha, mas o litoral de Santa Catarina deveria receber os colonos:

“Assim, as familias foram assentadas, também, e pontos do continente
proximos da Itha: Sdo Miguel Arcanjo, Barreiros ¢ Sfo José. Na itha de Santa
Catarina, a distribuigio dos casais foi feita inicialmente em torno da Vila de
Nossa Senhora do Desterro® e, posteriormente, em diregdo ao mporte e ao
sul..”(Flores, 2000:57)

“ () litoral de Santa Catarina era habitado pelos carijos, indigenas de nagdo tupi-guarani. {...) Os Carijos

foram incessantemente exterminados pela escraviddo a que foram submetidos durante os séculos XV1e XVIL

As cronicas dos jesmitas comtam que no porto de Laguma, em meados do sécule XVII, embarcavam

,anualmente, cerca de 12.000 indios aprisionados pelos bandeirantes paulistas. Quando os agorianos

chegaram, encontraram a Itha de Santa Catarina quase deserta de gente. As carijés que ai viveram tinham sido

mortos ou levados como escravos pelos bandeirantes paulistas. Os que conseguiram sobreviver, fugiram para

© interior, procurando refigio no mato.” (Flores, 2000: 36)

%0 Notadamente para o litoral catarinense ¢ para o atual estado do Rio Grande do Sul. (Nota adicional) _
*! Nome que recebeu o pequeno povoado que originou a cidade de Floriandpolis, localizado onde € hoje ©

centro (historico, comercial, administrativo) da cidade, Florianépolis foi chamada “Desterro” até 18%4, com a

instauragdo da republica no Brasil, quando os federalistas, depois de um episddio sangrento (0 fuzilamente de

duzentos ilhéus), rebatizaram a cidade com um novo nome capaz de homenagear aquele que entdo

representava o ideal republicano no pais, Marechal Florano Peixoto. “ Mas essa questdo ainda ndo estd
resolvida. [Recentemente], Foi organizado um movimento pela mudanga do nome da cidade. [Ver Peixoto

(1995), Florianépolis: homenagem ou humilhagio]. Muitos moradores cientes do seu contelido historico
invertem [eu diria reinventam] seu significado ao dizer que Floriandpolis vem de "flor’. Qutros 2 chamam
carinhosamente de “Floripa’. ou apenas de ‘Tlha’. Os mais saudosistas revivem o passado chamando-a de
‘Desterro’. {...) Interessante que o uso da palavra Desterro ¢ comum tanto pelos porta-vozes dos 'nativos’
como pelos ‘estrangeiros’ que querem dar uma conotagdo ‘poética’ ac nome.” (Fantin, 2000: 224.) (Nota
adicional)
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Assim diversas localidades na Ilha receberam assentamentos de familias (ou

“casais”*?, como pretendeu a administragdo portuguesa), agorianas e madeirenses:

Em 1748, chega a primeira leva de migrantes com 461 pessoas, quase o
nimero de habitantes da Iiha. Depois, no periodo 1748 a 1756, chegam 4 Hha
quatro mil migrantes vindos das ilhas de Agores ¢ Madeira, que s¢ distribuem nas

* localidades de Nossa Senhora das Necessidades e Santo Amonio, Nossa Senhora
da Conceigdo da Lagoa, Nossa Senhora da Lapa do Ribeirdo, Sio Jodo Batista do
Rio Vermetho, S3o Francisco de Paula de Canasvieiras e Trindade (Souza, 1984).
Na area urbana os agorianos se fixaram nas vias: Livramento. quartéis noves, Paz,
Vigario, Cadeia e na rua que ¢ hoje a rua dos [théus (extensdo de uma das ruas da
Praga XV), Coradini, 1995: 37)

Dadas as caracteristicas geograficas da terra que encontraram — especialmente a ma
qualidade do solo -, mas também & falta de assisténcia e incentivos do governo portugueés ,
esses colonos tiveram que abrir mdo de tecnologias que conheciam para aprender
tecnologias indigenas mais adequada aquele meio fisico. De produtores de trigo, os
acorianos no litoral catarinense passaram a plantadores mandioca, 2 qual beneficiavam em
engenhos de farinha®. Além disso, tornaram-se pescadores, adotando também tecnologia
local de heranga indigena — especialmente o uso da canoa talhada num tronco de arvore.
Por dois séculos, esses camponeses pescadores mantiveram esse tipo de atividade baseado

na pequena propriedade ¢ no trabalho familiar:

“Plantavam para a subsisténcia, comercializando, eventualmente. parte da
producdo e desenvolviam atividades artesanais. Caracterizavam-se, desse modo,
como camponeses € tinham na pesca seu trabalho acessério (Beck, 1979 ¢ Lago,
1983).” (Lago,1996:34)

52 Historiadoras indicam que o ideal de colonizagdo via imigragdo de jovens casais em condigdes de trabalhar
e procriar nas novas terras ndo se realizou plenamente. Documentos apontam para @ constante presenca de
idosos e agregados entre as familias imigrantes (Arend, 1999: 171-3). Além disso, quando 0 recrutamento de
casais tornou-se dificil, “o soberano portigués admitiu o recrutamento forgado dos vadios e permitiu a
transferéncia de pessoas sozinhas sem familia™ (Flores: 2000: 47). .

8 Assim sendo, ao contrario de outras regides do Brasil, a colonizagio do litoral catarinense esteve baseada
no assentamento desses imigrantes sob o regime de trabatho livre, o que ndo significa que a mio de obra
escrava ndo tenha sido utilizada pelas elites locais, inclusive de forma ostentatéria. Ha registro do uso
eventual de méo de obra escrava entre colonos acorianos, sendo que nesses Casos, observa-se a peculiaridade
de encontrarmos o escravo trabathando lado z lado com ¢ seu proprietario (Pedro, 1983),
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Em alguns periodos, a farinha de mandioca chegou a representar um item de peso nas
exportagdes da regido, especialmente quando outras x‘egiées fornecedoras preférenciais do
produto & economia central_'do' pais ficavam impedidas de manter sua produgio em funcio
geralmente de fatores climaticos. (Pedro, 1994: 27) Entretanto, o que prevaleceu entre as
pequenas comunidades de colonizagdo agoriana que conservaram-se rurais até o século XX,

foi a pequena propriedade familiar voltada para a subsisténcia.

“Os agorianos desenvolveram, na Ilha de Santa Catarina, um moedo de
viver caracteristico, que perdurou em suas freguesias at¢ meados do século XX
(Lago,1996:34y

Evidentemente isto vale para aqueles povoados fundados por acorianos em regides
mais distantes ou isoladas do nucleo urbano (tais como, Ribeirdo da Ilha, Lagoa da
Concei¢do ou mesmo Santo Antonio de Lisboa). Aqueles assentados em Desterro ou ainda
Trindade, acompanharam e vivenciaram de forma mais imediata (e radical) as mudangas

urbanas e naquele “viver caracteristico”.

Se, em seus primoérdios, Desterro se caracterizou como porto, sede do governo e
defesa militar, aos poucos, fol se firmando como ponto comercial. No século XIX, o nicleo
central de Desterro caracterizava-se pelo aspecto residencial e comercial. A atividade
comercial estava vinculada 4 crucial importincia do porto da Itha, mas a urbanizaclo,
mesmo do nucleo central, se deu ienta, desordenada e precariamente. O processo de
urbanizagio e saneamento vivido pela cidade (e o de higienizagio e disciplinarizagdo
vivido por sua populagdo) ja foi descrito e analisado por diversos autores®. O importante
aqui ¢ destacar que esse processo, até meados do século XX, se restringiu quase
exclusivamente ao nicleo central da antiga Desterro, ficando aqueles nucleos rurais de
colonizagdo dita agoriana & margem do mesmo - a organizagdo espacial, € mesmo as
mentalidades, naquelas localidades pouco foram afetadas pelas mudangas observadas na
regido central. E preciso ainda considerar os limites desse processo de urbanizar;ié»e

modernizagdo de Floriandpolis, ainda no século XX;
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A capital do Estado, no inicie do século, era uma pequena cidade (..)
[provincianal; 4 margem do processo de indusirializagdo ¢ com incipiente
urbanizagdo, Em 1911, tinha 15.000 habitantes (APESC, SGNE, r. 1911, s/ex,

43-1)% e, ainda em 1940, tinha apenas 47. 149 habitantes. Floriandpolis assistiu, = -

nas primeiras décadas deste século, a efetivagio de wm projeto de urbanizagdo
que incluiu a expulsdo da populagdo pobre de perimetro urbano para a periferia ¢
a construgdo de obras publicas. Em 1908 temos as primeiras redes de agua
encanada. Dois anos mais tarde, ¢ instalada a primeira rede de iluminagio publica
através de energia elétrica. Entre 1913 ¢ 1917 se da a construgdo da rede de
esgoto. S3o da década de 20 as primeiras cbras de transporte urbano de maior
valto: a ponte Hercilio Luz” ¢ a Avenida do Saneamento (atualmente Hercilio
Luz}. (Motta, 1997: 12)

Na década de 30, o pbn:o de Florianopolis perde importincia, pois, abandonados os
navios & vela, tornou-se inadequado a0s novos navios devido ao aumento do calado das
embarcagdes movidas a vapor e posteriormente a dleo (Lago, 1996). Paralelo ao
crescimento populacional urbano ¢ & estagnagio do crescimento da populagdo rural, ocorre
uma queda na produgio ilhoa (da terra e do mar) — especialmente a produgdo de farinha de
mandioca®. O abastecimento da Ilha passa a depender cada vez mais de importagGes (do

Continente, de outras regides de Santa Catarina ¢ do Brasil).

A estagnacdo econdmica se mantém ao longe da década de 40. As
ligacdes com o mercado nacional passarn a s¢ dar basicamente gragas a0
crescimento do setor publico. (...) A partir de 1950, se d4 a reinegragdo da capital
as demais atividades econdmicas do Estado (interrompidas gragas & decadéncia
do porto de Floriandpolis). Intensifica-se o fluxo migratorio para a cidade.
Verifica-se um crescimento acentuade do poder publico e das atividades
comerciais. A década de 50 inaugura uma nova fase de obras publicas, para as
quais contou a importante injegao de recursos estaduais ¢ federais. Florianopolis
assiste 4 construgdo de grandes obras infra-gstruturais ¢ obras de urbanizacdo. A
populaciio wrbana de Floriandpolis teve um crescimento acelerado devido a
correntes migratrias de populagdes pobres ¢ de classes média, estas ultimas
ligadas 2 ampliagio do setor piblico ~ a implantagdo de empresas estatais, da
Eletrosul ¢ da Universidade Federal de Santa Catarina (1960) -, acompanhadas do
aumento da demanda por servigos e profissbes hiberais. (Motta, 1997: 12)

' Especificamente sobre a permanéncia da produgdo de farinha de mandioca em engenhos tradicionais, ver
Andermann {1996} '

55 Kupka (199%), Araijo (1989), Motta (1997), entre outros.

56 APESC ¢ a abreviatura de Arquivo Péblico do Estado de Santa Catarina. Seguem, nesse paréntese itens de
identificacdo do documento.

57 Ligando, pela primeira vez, a [lha ao continente. Até entdo, a travessia era feita por via maritima.

%8 Para maiores detalhes, ver Araijo (1985), Lago (1996), Kupka (1993) e Franzone (1993)

53 Ver CECA (1986: 58)



A instalagio da Eletrosul (empresa de geragdo e distribuiciio de energia elétrica) e
da Universidade Federal de Santa Catarina figuram na historiografia, nas pesquisas da 4rea
de geografia, em anilises antropologicas e, principalmente, na memoria da cidade de
Florianopolis como um marco, a grande virada a partir da qual a cidade cresceu e mudou
em todos os sentidos - ocupagdo do espago, oportunidades de emprego, e mudangas

referentes & populag@o quanto & sua composigdo e costumes®

2.1.2.2 Os novos tempos

Antes a gente vendia farinha e comprava terra. Hoje nés temos de vender a
terra para poder comer.”

A partir de 1960, intensificam-se as correntes migratorias para Florianopolis. A
caracteristica de maior visibilidade dessas correntes nos permite tragar um perfil desses
imigrantes: s&o jovens de classe média urbana, a maior parte com qualificagdo profissional,
em busca de emprego € com um projeto de vida, em geral, voltado & melhoria da qualidade
de vida no que esta subentendido a fuga dos problemas das grandes metrépoles (violéncia
urbana, principalmente) e a busca do contato com a natureza e oportunidades de lazer a ela
relacionadas. Estes novos cidaddos de Florianopolis estabeleceram moradia em localidades
fora do perimetro originalmente urbano — as antigas freguesias, a maioria delas belos

balnedrios que até-entio contavam apenas com esparsas casas de pescadores e casas de

% Sobre 0s impactos ¢ “choque cultural” entre nativos e os novos habitantes ver, entre outros, Fantin 2000,
Lago (1996) e, especialmente a respeito dos funcionirios da Eletrosul (vindos “de fora™), Xavier (2000).

¢ Palavras de Seu Chico (77 anos), antigo ¢ conhecido morador do Campeche (praia localizada no sul da
Itha), publicadas em matéria de jornal a respeito do fechamento de seu famoso bar em funglo de sua
localizagiio irregular sobre as dunas. (Jornal da Lagoa, ano 7 - edigdo n 84, Florianopolis, agosto de 2001;
pp.12)
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veraneio®. Esse processo acabou dando a essas localidades — e 4 Ilha em geral -, uma

feigdo curiosa:

Difercntemente de outras cidades em que hd uma clara segregacio
espacial de classe social, na [lha, embora exista uma série de loteamenios e
condominios fechados para classe média-alta de um lado e nicleos de favelas e
bairros mais pobres de outro lado, prevalece um censrio de relativa “mistura” de
classes no territdrio urbano. (Fantin, 2000: 219, Nota 12)

Em Caderno Especial, comemorativo dos 275 anos de Floriandpolis, um jornal local
publicou uma matéria feita a partir de entrevista com a antropdloga Carmem Rial, em que é
abordada esta “mistura’ de classes nos bairros que tem origem nas antigas freguesias

colonizadas por agorianos:

Ela [Carmem Rial] ressalta que Florianopolis ¢ um dos poucos lugares
onde hi mistura de varias classes sociais no mesmo bairro. (..

(.0

A mistura entre quem ji vive e quem vein para ¢4 estd, por enguanto,
sendo positiva para a cidade avalia Rial. Ela explica que o equilibrio ests sendo
rnamégo porque os nativos tiram proveito do turismo sem mudar o sen modo de
vida.™ (..))

Sobre os aspectos socio-culturais dessa “mistura” a matéria ainda cita textualmente
a antropologa: “Aqui tem filho de nativo que namora com menina que veio de S3o Paulo e
no entanto ele continua trabathando no comeércio e fazendo surfe. Hoje eles tém orgulho
desses valores, de ser mané. Ainda nfo estamos em situagiio de apartheid social e ha

lugares onde essa situacio de convivio pacifico, ndo existe mais.” ** Uma mesma rua (ou

% Embora o mimero de veranistas e casas de veraneio fosse inexpressivo considerados os nitmeros atuais.
Desde o inicio do século o banho de mar vinha se instituindo entre a populacdo urbana de Floriandpolis como
um habito higiénico e saudavel. (Ver Ferreira, 1996) :

 Ver: “Floriandpolis ainda ¢ cidade utopica: antropologa elogia entidades que defendem a manutengdo das
caracteristicas do municipio”. Florianépolis: Jornal A Neticia, Caderno AN Especial. 23 de margo de 2001.
Certamente a vis3o de Rial sobre essa questdo ¢ mais sutilizada do que a matéria de jornal ¢ capaz de
reproduzir. Quis aqui demarcar um certo consenso, que a matéria quis sublinhar, em tomo do convivio
pacifico ¢ integracdo harmoniosa, em Florianopolis, entre as classes sociais e enire nativos & “estrangeiros”.
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serviddo™”) freqlientemente re(ne vizinhos nativos ¢ de JSora e, como veremos ao longo

desta tese, embora ndo se possa falar em apartheid social, a idéia de um “convivio
pacifico” (especialmente entre nativos empobrecidos e a classe média urbana de Jora)
talvez ndo seja tampouco a que faz jus a tonica dessas relagdes (mesmo onde o conflito
aberto nfo se verifica, a falta de comunicagio entre uris € outros ¢ muitas vezes o que nos
autoriza apensar na violéncia simbédlica dessas relagdes). A “mistura” de classes, nesses
agora bairros de moradia de classe média mas historicamente locais de colonizagdo
acoriana em Florianopolis, também ¢ destacada por Mara Lago em sua analise do

processo peculiar de urbanizag3o de Floriandpolis:

Nas praias ou bairros periféricos que se renovam, permanecem vizinhando
com os novos moradores, as casas de antigos habitantes pertencentes as classes
subalternas. Nos locais ocupados por moradias populares, na deflagragio do
processo de renovagdo, constroem-se algumas residéncias  diferenciadas,
pertencentes 4 populagio de renda mais elevada. No primeiro caso, as habitagdes
populares ficam enquistadas entre as moradias burguesas, enquanto no segundo,
estas moradias ¢ que se constitiem em quistos no bairro popular. Sabe-se. no
enianto, que, enquanto os quistos burgueses temdem a se desemvolver, os
populares tendem a extirpagdo. por forga do poder econdmico. (Lago, 1996: 61)

A pobreza existente em Floriandpolis, envolve também tipo de imigrante diferente
daquele de classe média. Se, por certo inclui nativos despossuidos, expulsos muitas vezes
para a p'eriferia da cidade, inclui também outros sujeitos tipicos dos processos de
favelizagio™ de outros centros urbanos, aqueles que vém do campo para a cidade em busca

de emprego - o chamado éxodo rural. Em Floriandpolis, esses imigrantes pobres vém, em

% Ao lotearem as terras para vender terrenos para residéncias, os nativos reservam estreitas faixas que servem
de acesso avs terrencs. formando rucias chamadas “servido™, as quais, normalmente, permitem a passagem
de carros apenas muin sentido por vez. Algumas serviddes misturam natives e moradores de fora, outras 530
exclusivamente de nativos (parentes entre si) ou sé de “estrangeiros”. N&o dirigi minha pesquisa para ¢sse
aspecto, mas vale registrar que as serviddes nomeadas pelos nativos tém nomes de parentes (geralmente o
nome compieto) contrastando com as do pessoal “de fora”, em que se pressente o ethos ecoldgico, Nesse
caso. o5 nomes das serviddes evocam a natureza (Serviddo Lua , Serviddo Sol, Servidio das Flores, Servidio
Lagoinha) ou eventualmente a identidade dos moradores (Beco dos Surfistas, Beco dos Poetas). Estes
exemplos referem-se a nomes reais de serviddes que existern em locais variados da ITha.

% Um estudo feito por técnicos da Secretaria Municipal de Habitaglio, Caixa Econdmica Federal e Companhia
Habitacional de Samta Catarina concluiu que um em cada dez moradores da regido metropolitana de
Floriandpolis vive em favelas. Segundo essa pesquisa, destes favelados, 47% vém do interior do estado; 28%
sdo originarios de Florianopolis ¢ Grande Floriandpolis, 10%, de outros estados € 15 por cemo dos
pesquisados ndo forneceu esse dado. Ver 10% da populagéio vive em favelas: estudo da Prefeitura, Cohab e
CEF indica aumento de moradores sem infra-estrutura. A Noticia. 19 de agosto de 2001, Pp 3,
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geral, do planalto e oeste catarinense. Essas populagbes pobres - concentradas em pequenas
c_omunidades, favelas, morros e bairros de periferia - adquire; frequentemente, total
invisibilidade aos olhos dos turistas e mesmo de habitantes da cidade de classe e locais de
moradia mais privilegiados (ou com aquela caracteristica de “mistura” salientada nas
citagdes anteriores)”’. Tal invisibilidade ndo ¢ de todo casual, como sugere o caso da
transferéncia de moradores favelados junto a Via Expressa®® (via que “recepciona” a maior

parte dos turistas, pois é ela que os leva 4 ponte que ¢ o tnico acesso rodoviario a Iha).*

Evidentemente todo o processo de reordenamento da propriedade e da ocupagio da
terra ~ especialmente a especulagio imobilidria, compra ou apossamento de terras de
Marinha ou de terras outrora comunais’°, favorecimento de proprietarios de imobilidrias - €
pautado pelo jogo politico-partidario. Varios empreendimentos foram levados a termo
revelia das populages nativas e de consequéncias ecologicamente negativas. Qutros
empreendimentos j& tém estado sujeitos a vigilincia atuante de grupos ecologicos e
associagGes de moradores, o que resulta em embates que freqilentemente ocupam a midia

locatl,™

Os aspectos histéricos, geogrificos e antropolégicos da urbanizagio em

Florianépolis tém sido analisados por varios autores, muitos dos quais aqui referidos. Aqui

¢ Mesmo uma antropologa especialista em grupos populares brasileiros, numa de suas passagens pela cidade,
a0 visitar-me em minha casa, comemorava extasiada a qualidade de vida que suas amigas antropdlogas
haviam conquistado ac fixarem moradia em Floriangpolis e que, mesmo oS nativos pobres, pareciam so
prosperar. Encantava-s¢ ¢m observar que vizinhos de suas amigas, nativos humildes que conhecera ha mais de
dez anos reformavam suas casas ¢ davam mostras evidentes de melhorias no padriio de vida. Foi com certo
desanimo e resignacdo que ouviu minhas ponderagdes sobre a especificidade de bairros como o Paraiso, onde
grupos populares nativos convivern com classes médias ¢ muitos de seu membros CONSeguem prosperar
efetivamente tirando inclusive proveito desse convivio ~ mas que muitos outros nativos das mesmas familias
em que certos elementos prosperam, muitos outros empobrecem, perdem as terras, a identidade ¢ os meios de
sobrevivéncia tradicionais, acabam sendo expulsos para bairros periféricos, quando ndo migratn para ouiras
cidades (como Santos). Informei-lhe também que a cidade também ndo desconhece o processo de favelizagdo,
embora este nfo scja tdo evidente para os turistas.

# Sobre o processo de transferéncia de integrantes do movimento sem-teto ¢ de uma comunidade localizada
proxima a Via Expressa para um bairro de periferia, ver (Canclla, 1992) ¢ a respeito da situagdo da mesma
dez anos depois, ver Canella (2000).

“Qutro caso, ainda em litigio, diz respeito aos despejados da “Panaia” localidade proxima ao Aeroporto
Internacional Hercilio Luz de Floriandpolis, Vinte e cinco familias, cerca de 150 pessoas, receberam ordem
de despejo para deixar 3 drea de litigio pertencente a Unido ¢ que pertencera 2 extinta Panair do Brasil. Vera
matéria Advogado de Unido recebe despejados, A Noticia, 16/07/2001.

" Esta foi uma das caracteristicas da colonizagio acoriana. Os assentamentos previam a reserva de terras para
uso comunal (pastagens, extragio de lenha, etc). Ver a respeito Campos (1989)
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pretendo nada mais que fornecer ao leitor deste volume o contexto em que se insere a
populagdo que analiso adiante. Feita a ressalva de que 0s aspectos aqui apontados sdo com
muito maior propriedade e profundidade tratados pelos referidos autores’, resta fazer ainda

algumas consideragdes.

A partir da década de 60 e 70 a cidade teve suas fungdes politico-administrativas
dinamizadas, houve um desenvolvimento do chamado setor terciario, com o incremento dos
servigos bancarios, do comércio ¢ do setor da construgdo civil. Esta ultima €, por
exceléncia, a “indastria” da ilha. A ela esta associada uma outra que os administradores -
aliados ao capital -, especialmente a partir dos anos 80, vém procurando incrementar: a
indistria do turismo, ainda incipiente — considerado o potencial da ilha -, mas j& predatoria
do ponto de vista ecologico, pois, considerada a falta de infra estrutura, representa um
consumo de recursos (como agua e energia) e uma producgic de problemas (como os
relacionados a lixo, esgoto doméstico — para ndo dizer “turistico” - e trénsito urbano) que a
“industria sem chaminé” ndo tem como solucionar — a0 menos enquanto for também uma

industria sem projeto ¢ sem comprometimento com a cidadania e com a ecologia.

A cidade de Florianépolis cresce na Ilha (4 custa de desmatamentos e ocupagio de
dreas de preservacdo e de constru¢des e edificios nem sempre de acordo com o plano
diretor — este mesmo muitas vezes questionado por ecologistas) e fbra dela, espalhando-se
pelo continente. Verifica-se o fendmeno de conurbago, isto €, hd uma continuidade entre o
municipio de Florian6polis e municipios vizinhos, sendo que grande parte da populacio
destes se desloca para a capital, onde desenvolve atividade econdmica.” Segundo dados do
IBGE, no ano de 2000, 0 municipio de Floriané’polis tinha 341,781 habitantes e a area
conurbada (municipios de Biguagu, Palhoga e Sio José) somava 665.701.7* (Ver mapa:
Figura 02) |

"' Para maiores detalhes e exemplos concretos a respeito, ver Lago (1996), CECA (1996), Fantin (2000) e
Campos (1989) '

7 Além das autoras que venho citando mais diretamente, vérias teses tém abordado aspectos relacionados as
peculiaridades da urbanizagdo de Florianopolis, entre as quais Faccio (1997), Marcon (2000) ¢ Zanela (1998).

" E também lazer — circulando nos balnedrios de Florianopotis ou em engarrafamentos de fim de semana (na
volta das praias ou sobre a ponte que liga a cidade ao continente), os carros com placas destes municipios s3o
UMETos0s.

™ Fonte site da Prefeitura Municipal de Florianopotis: (www.pmf sc.gov.br)
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CAPITULO 3 - FAMILIA , CONJUGALIDADE E REC[PROCIDADE

Cordeiro de Deus
que tirai os pecados do mundo
dai-nos a paz’®

Ontem fui a festa do Divino Espirito Santo. aqui da Lagoa - uma das
tradi¢@es mais comemoradamente "acorianas” daqui. Na missa, o padre explicou
que aquela era uma missa de gracas, de agradecimento ao Espirito Santo por
todas as dadivas divinas que ele derrama sobre nés - gragas espirituats, materias,
de safide, elc. Explicon que °‘dadiva’ quer dizer presente. Fiquel muito
emocionada porque acabara de receber mensagem da minha amiga que estava
muito doente dizendo das suas melthoras. Emn feverciro, na missa da N* §* dos
Navegantes, quando ¢ padre pediu que fizéssemos siléncio para pedirmos
contritamente gragas desejadas, havia pensado nesta amiga Nesta missa do
Divino, o momento de siléncio e contrigdo era para agradecer. O canto final com
violdo dizia ; ‘tenho e esperado - como se fosse deus acolhendo cada um dos
fiéis - ninguém te ama ... ninguém te ama como eu. Olhe pra Cruz...” foi muito
envolvente ¢ comovenie. As luzes se apagaram. A comunhdo se fez ao som dessa
misica € & huz de indmeras velas, fazendo todos circularem dentro da igreja, indo
pelo corredor central da igreja até a hostia e voltando aos seus lugares pelos
corredores laterais (paralelos ao central). Como em outra missas que assist,
ficamos eu e os homens (ferrados’®) no fundo da igreja. (Do didrio de campo.
Festa do Divino Espirito Santo - 08/07/2000)

A festa do Divino Espirito Santo ¢ uma espécie de “atestado de acorianidade”, para
as comunidades que a realizam todo o ano conforme o calendario liturgico catélico:
“Transformando o passaro em Divindade, a coroa em Magestade ¢ bandeirz em
Comunidade, o descendente do agoriano mantém viva a Historia da Fé, d_o Império ¢ da
Comunidade, em todo o litoral de Santa Catarina.” (Sachet e Sachet, 1997). A _histén'a da

festa é recontada a cada ano por ocasiio do evento, nos jornais” e nas proprias missas.

™  Frase integrante da liturgia da missa catélica reproduzida numa mensagem impressa que- recebi,

acompanhando um “pdozinho do Espirito Santo”, na saida da missa de encerramento da Festa do Divino
Espirito Santo, no Pamaiso. Ver reprodugao com a integra da mensagem (Figura 03)

'8 Ferrado, na linguagem local, quer dizer alcoolizado, bébado. Eu costumava ficar no fundo da igreja (1)
para ndo ocupar o assento dos verdadeiros fidis, (2) para ter uma visio mais global do ritual ¢ (3), s vezes em
missas mais importantes ¢ concorridas como esta, ndo havia mesmo outro lugar. Mesmo quando havia. era
comum alguns homens ficarem assistindo de pé no fundo da igreja, desempenhando uma participagdc
limitada no nmal Eu podia sertir o cheiro de cachaga que exalavam assim como a rudeza de suas mios
calejadas quando o padre pedia para os fiéis darem-se as mfos ou cumprimentarem uns aos outros.

77 Yer “A Festa do Divino comega hoje no centro”, Jornal 4 Naticia, Florianopolis, 7/6/2000.
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FIGURA 03. Mensagem que acompanha os “piezinhos do Espirito Santo” distribuidos na
Festa do Divino Espirito no Paraiso. Julho de 2000. (Tamanho original)
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Consta que, em FlorianOpolis, ela é realizada desde 1776 no centro da cidade ¢
atualmente acontece em mais de cingilenta municipios catarinenses - em geral litoraneos,
colonizados pelos agorianos que para ca trouxeram a tradigdo. O culto ac Divino Espirito
Santo, segundo a versdo corrente, teria surgido em 1296 em Portugal, quando a rainha
Isabel (“depois Santa Isabel”, como afirmou o padre que oficiou a missa que refiro em meu
diario de campo) fez uma promessa para que tivessem fim as desavengas (pela coroa) entre
seu filho e o rei. A rainha Isabel teria pago a promessa coroando anualmente (e por um dia)
um homem do povo (em algumas versdes, um mendigo). A partir dai, o culto se fortaleceu
ao longo dos séculos e se propagou geograficamente até as ilhas dos Agores e Madeira.

Os simbolos centrais da festa sio a bandeira e a coroa de prata lavrada™. A Bandeira
do Divino é vermelha com uma pomba branca bordada e seu mastro ¢ encimado por uma
pombinha de prata enfeitada com flores e fitas coloridas que as pessoas vdo colocando em
pagamento a promessas. Esta bandeira, no periodo que antecede a festa, ¢ levada de casa
em c¢asa. O morador beija a bandeira e oferece uma prenda, dinheiro, em geral.

A festa em si é composta por cerimOunias religiosas (missas, novenas, etc) ¢ ritos
sacro-profanos {procissdo do séquito imperial e folguedos populares que variam conforme a
localidade, tais como, apresentagio de bandas, foguetdrio, barraquinhas de comida ¢ jogos
comuns em quermesses e demais festas de igreja). E caracteristica da festa o pagamento de
promessas com pdes feitos na forma de partes do corpo humano (relacionadas s promessas
— curas de doengas localizadas em partes do corpo representadas pelo formato desses
pdes.). Pdes em formatos tradicionais ou na forma de pés, mios, cabegas, pernas sdo entdo
vendidos ou leiloados. Alguns fidis, pagam promessa distribuindo pdes — os chamados
“paezinhos do Espirito Santo™.

O primeiro procedimento para a organizagio de uma (“a proxima”) festa do Divino
é a escolha do “casal festeiro” (pertencente 4 paroquia que & promove), o que é feito no
ultimo dia (Donﬂﬁgo) de uma Festa do Divino. Na missa aqui referida, o padre parecia
preocupado com a escolha de um novo casal festeiro e tentava persuadir os fics a

apresentarem candidaturas, a exemplo do Jodo, festeiro da festa corrente. Ressalta entdo:

"% Fgta iltima representa a insignia principal de um conjunto formado por cetro de prata (com uma pomba na
extremidade superior) e salva de prata onde sdo depositados os dois primeiros {Cetro g coroaj.
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“No precisa ter dinheiro, o Jodo n3o tem dinheiro (risos na igreja), ndo tem muito
dinheiro: tem f&1”.

Cabe ao casal festeiro organizar a festa e muito especialmente organizar a corte
(imperador e imperatriz) e o cortejo imperial. O imperador e a imperatriz séo jovens ou
criancas da comunidade assim como 0 cortejo, COmposto por pares (casais) de criancas ¢
adolescentes da paréquia.79 Os organizadores e participantes ndo poupam esforgos no
sentido de contemplar as expectativas gerais em tormo do luxo, da beleza e riqueza da corte
imperial.* o

Assisti toda aquela missa de pé no fundo da igrejinha secular — apinhada de gente
como em raras ocasides. O desconforto era compensado pela estratégica visao panordmica
que aquele ponto de observagdo proporcicnava. Quando vi a igreja toda se movimentando,
descrevendo, pelo movimento dos fiéis, dois circulos que convergiam no ponto em que s
encontrava a hostia — ou o proprio Deus a espera da consubstanciagdo — tive a impressdo de
estar finalmente presenciando aquele ritual privilegiado que, carregado de emogdo, nos
permite uma leitura da sociedade. Eu tinha vontade de virar para oé homens nativos de pé
a0 meu lado - tornados também observadores periféricos talvez pela cachaga cujo cheiro
exalavam e que os fazis indignos de integrarem-se mais plenamente a0 ritual - Vejam € 0
dom, a dadiva circulando! E, além da misica que meus ouvidos ouviam em que um rapaz
dava voz a Deus dizendo “tenho te esperado”, comecei a lembrar e ouvir internamente uma
outra, ¢ “Canto do Ofertorio”, anotada em meu didrio de campo quando observei a missa de

Nossa Senhora dos Navegantes:

Senhor eterno pai

Os dons de vinho e pdo
Agora transformat

Em vida e satvagdo

*% Para uma descrigdo mais detalhada da estutura da festa e dos papéis femininos e masculinos na Festa do
Divino Espirito Santo, ver o Trabatho de Conclusdo de Curso de Ciéncias Sociais de Rosana Maria Badalotti
(1990), que estudon a Festa no Ribeirdo da [Tha, uma das localidades consideradas mais tradicionais de
colonizagio agoriana na ITha.

8 w30 tenho elementos mais contundentes para sustentar, mas esse aspecto em particular sugere um CEno
trago agonistico do ritual, em que hi, para além da “destruicdo suntudria de riquezas”, uma competicao entre
paroquias, cidades e mesmo festeiros que se aliernam numa mesma paroquia.
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Nio ¢ apenas aos fiéis na igreja que o Divino faz circular. Dons, sentimentos e
simbolos, circulam desde o inicio da preparacdo da festa. A Festa do Divino Espirito Santo,
componente de todo um ciclo de festas tradicionais no litoral catarinense, atualiza nesse
contexto a “quarta obriga¢do”, que Godelier (1996), ao examinar “o legado de Mauss”,
considera “esquecida™; trata-se da obrigagio para com os deuses ¢ aos homens que
representam deuses.®! A festa ¢ emblematica nfo somente da logica do dom operante nestas
localidades, mas de um certo modelo de familia — evidente no proprio mito de origem da
festa — a énfase na conjugalidade, a proeminéncia do casal, o conflito, a autoridade
reconhecida do pai, chefe e provedor, ¢ o poder da mulher, do qual estd investida
especialmente pelo papel de mae®. |

O contato com uma cultura mais propriamente urbana e “moderna” a que estes grupos
chamados “agorianos” tém estado sujeitos desde as Gltimas trés décadas, especiaimente em
areas mais urbanizadas e turisticas como o Paraiso, vem acarretando uma série de mudancas
nas formas de organizacdo familiar, nas relagdes de género, nos proprios modelos de
masculino ¢ feminino - 0 que ndo significa o abandono de préticas tradicionais nem o
desaparecimento de certas caracteristicas. Vejamos o casal Deca (32 anos) e Marlene (36)°.
Os dois moram no segmento residencial familiar™ pertencente & familia de Deca. Ela
trabalha anos como doméstica®® ou (eventualmente) faxineira. Deca ¢ empregado de uma
empresa da prefeitura ligada a obras urbanas. O trabalho pesado sob sol forte, ou mesmo &
capacidade de manejar instrumentos como uma britadeira, sfo aludidos, nas conversas de
ambos, como motivo de orgutho e representam uma espécie de atestade de masculinidade.

Além disso, Deca ainda desenvolve um tipo de atividade cujo gosto herdou (puxou) do pai e

%! Para uma anailise de festas (que compdem ignalmente um ciclo de festas catdlicas) sob o prisma da dadiva,
ver o livio A dddiva divina de Marcos Lans, especialmente o capitulo sobre a vida ritual em S30 Bemo
(Lanmma, 1995} '

52 Quanto a esse aspecto, ¢ instigante a andlise de Badalotti em termos dos papéis masculinos e feminino na
festa ¢ especialmente sugestiva a abordagem sobre “O fesieiro enquanto pai, a festeira enquanto mie, 0s
vizinhos ¢ parentes enquanto filhos” (Badalotti, 1990: 53-5),

83 Os nomes do casal acima referido ndo sdo os verdadeiros. Escolhi entretanto os nomes falsos (prenome €
apelido) dentro do patrimonic ononistico ilhéu contemporaneo.

® Rial busca a nogdo de segmento residencial familiar em Novais (1983): “diversas casas sio construidas
dentro de um mesmo terreno, habitadas todas por uma familia nuclear, ligadas entre si por laos de
parentesco. {...) O mais comum é que o terreno e uma das casas pertenga ao ‘pai’, e que as outras sejam
construidas a medida que os ‘filhos” viio se casando.” (Rial, 1988: 139).

& E foi assim que conheci Marlene: ela trabathou dois anos ¢m minha casa como empregada doméstica. Veio
indicada por uma vizinha sua que era doméstica na casa de uma amiga minha de fora como eu.
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que também “atestam” masculinidade: a criagdo de animais. Deca tem sempre uma ou duas

vacas ou terneiros, um ou dois cavalos e alguns cabritos®.

Entretanto, se pode representar a masculinidade hegemdnica nesse contexto, Deca
ndo chega a se enquadrar no modelo mediterrinec de masculinidade, pretendido muitas
vezes pela literatura antropologica como hegemdnico (Vale de Almeida, 1995) e uma
espécie de matriz da masculinidade ocidental (Bourdieu, 1995)*”. Deca ¢ branco (loiro de
olhos azuis) e Marlene se auto-define como regra clara. Juntos, criaram o casal de filhos
dela, frutos de uma relaf;.ﬁo' anterior. Segundo Marlene, embora desejando ter filhos com
ela, Deca conforma-se, ndo 6 com a decisdo desta em ndo té-los mais, como em usar
preservativos nos periodos em que ela, por indicagio do meédico do posto de saiide,

suspende o uso da pilula anticoncepcional.

- Em varios aspectos, a observag#io do projeto de vida do casal parece reproduzir o
modelo moderno de casal igualitario (Salem, 1989), descaracterizando uma certa idéia de
masculinidade calcada na domina¢iio masculina. Em outros aspectos, o casal tende a
reproduzir certos modelos de organizagdo familiar (e mesmo econdmicas) tradicionais
naquele contexto, marcados pela reciprocidade e por uma relagdo instavel de poder na qual
homens e mulheres t#m instancias de poder diferenciadas, mas na qual ¢ reconhecida a
autoridade masculina. A familia € gerida pelo casal, no qual homem e mulher tém poderes
que estdo remetidos a esferas peculiares ao masculino (forga fisica) ou feminino (saberes) ~

ou a ambos (dinheiro) - e que sdo negociados em situagdes-limite e no dia-a-dia.

% Essa populagdo animal é varidvel, visto que estd sujeita a baixas, Obitos, trocas, compra, venda e
reprodugio.

* A critica 4 idéia de “mediterrineo” e cultura mediterrinea j4 tem sido feita por vérios autores. A respeito
ver, por exemplo, Pina Cabral (1991). Tais criticas tornam-se tanto mais pertinentes em contextos
geograficamente nfio mediterrineos, que certos autores consideram herdeiros de uma cultura mediterranea
Sobre a critica a0s estudos de honra (mediterrinea) em pafses de tradigio hispano-hibérica ver Fonseca
(2000), que ¢ também um exemplo do grande alcance das anilises da honra (fora das amarras da
“mediterranealidade”) nos estudo do género. Para outro exemplo igualmente instigante ver Santos (2001)
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3.1 Familia nas localidades ditas acorianas da Ilha

Antropdlogas que estudaram localidades de coloniza¢do agoriana em Santa Catarina
$30 unénimes em demonstrar a especificidade de uma organizagio familiar. O contexto das
localidades de colonizago agoriana tem sido largamente pesquisado e tem sido fonte para'
muitas teses e dissertacdes ndo s6 na Antropologia, mas também nss demais areas das
Ciéncias Humanas. Mas ¢ principalmente a midia e as elites locais quem tem se empenhado
em sublinhas a especificidade de uma cultura local supostamente a¢oriana. Muito do que se
vé descrito como tradicional pela literatura, pela midia e peia propria memoria dos
informante, pode ser tipico de outras regides brasileiras rurais, pesqueiras, etc {mesmo n&o

“agorianas”). E necessario, portanto, proceder com cautela antes de ceder a tentagiio de
atribuir padrdes locais de comportamento a origem agoriana. A Festa do Divino, com que
introduzi a discussdo sobre familia, é tida pelos cultuadores da “acorianidade” como
emblemética dessa heranga cuitural no povo catarinense. Mas nio € por isso (pela
pretendida autenticidade “agoriana”) que a evoco aqui, € pelo que a festa tem de
emblematica daquilo que me parece chave para entendermos €55€S grupos € que rege o
parentesco e as relagdes de género nesse contexto: a reciprocidade. A partir dai podemos
pensar que, se a “acorianidade” se mantém e conquista eficicia como identidade, € porque
foi associada a valores que se mantém relevantes na vida das pessoas, tals como aqueles

que estdo associados a nogdo de reciprocidade,

Depois do que foi dito até aqui, fica clara a existéncia de um antes e depois (da
vinda do “pessoal de fora™) nessas comunidades, embora seja dificil precisar onde termina
0 antes ¢ onde comega o depois. Na verdade, é um processo em que o antigo ou tradicional
n3o se extingue ou se deixa substituir plenamente pelo novo. Com relagdo a organizagdo
familiar e parentesco, quando nos voltamos para o que € apontado pela bibliografia como
tradicional (ou “dos antigos”, pelos informantes) € possivel tragar paralelos com
comunidades rurais brasileiras (ver Rial, 1988) ¢ mesmo portuguesas (Pina Cabral, 1991).
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Quando observamos a mudanga no tocante a organizagio familiar nativa, € possivel

estabelecer aproximagdes com outros grupos populares urbanos.

Estudiosos desses grupos do litoral catarinense também enfatizam a importéncia do
parentesco para a analise dos mesmos. Os proprios nativos enfatizam o fato de serem todos
parentes entre si. A idéia de pertencimento das familias ao lugar e do lugar & familia foi

observada por Sénia Maluf.

“Os moradores do Canto da Lagoa contam que a comunidade foi formada
por apenas duas ou tés familias que se instalaram inicialmente no lugar, E forte a
idéia de que os natives dali sio descendentes dessas. farpilias e de que todos t€m
algum grau de parentesco entre si. O mesmo acontece nas outras comunidades da
Lagoa. (...) .

Fssa crenga em mm passado consangiiineo comum reforga o fato de que
mesmo hoje, quando se acentuam as tendéncias de wma nuclearizagio maior do
grupo familiar, os contornos entre a familia, a parentela e os grupos de vizinhanca
s30 ainda difusos e muitas vezes se confundem.” (Maluf, 1993: 19)

Nos termos de Maneca: “Agqui no Paraiso era mais € parentesco mesmo”. Ao fazer
as genealogias, escolhi aleatoriamente informantes de regides diferentes do Paraiso. Ao
cabo, as genealogias acabaram se entrelagando. Ao menos para oS informantes de meia
idade, a meméria genealdgica que fixa esse parentesco se faz presente. As relagdes de
parentesco muitas vezes se confundem com as de vizinhanca e sdo orientadas por
sentimentos de reciprocidade que onentam as trocas, as solidariedades, conflitos €

rivalidades:

A tendéncia aos casamentos endogimicos ganha importincia na micdida
em que isso aponta para um maior embaragamento da rede social: os vizinhos
também podem ser parentes, o marido pode ser um primo. e assim por diante.
Nessa medida, nio so as trocas, mas também as tenses € 08 conflitos acontecem
no interior desse emaranhado com que se ddo as relagdes sociais € familiares, €
onde o parentesco consangiiineo existe subjacente as demais relagbes. (Maluf,
1993: 31)

Mas creio que nesse ambiente endogdmico faz-se necessario um distingio émica

entre familia e parente ou parentesco. As vezes sdo palavras equivalentes, mas em certos

contextos, € necessaria a distingdo. Nesses casos, parente, ou parentesco, assume um
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significado mais amplo. Ou seja, em ultima analise, até pode-se identificar e localizar
genealogicamente uma relacdo de parentesco, mas a palavra Familia é reservada para laq}os
mais proximos e inequivocos. Ocorre inclusive um uso muito peculiar dessa palavra,
podendo a mesma significar, especialmente para os mais antigos ou em localidades mais
isoladas, simplesmente “prole”. Nesse caso, a pergunta “tens familia?” significa

simplesmente “tens filhos?”.

Marineide Maria Silva, num instigante trabalho de conclus@o de curso em Ciéncias
Sociais, em que a autora, uma nativa de Ponta das Canas, que vive a experiéncia, até
recentemente inédita entre os nativos, de cursar um curso superior e, ainda mais raro,
estudar antropologicamente®™ sua propria comunidade, colheu entre suas informantes, uma

sugestiva definicio de familia:

Familia para mim é pai ,mée, filho e todos os parentes. E gente do
MESIO SANEUE.

Ao menos de parte dos mais idosos, é desejado que a exogamia “ndo va tdo longe”.
Silva (1994) identifica, em Ponta das Canas a preferéncia de que as escolhas matrimonias

recaiam sobre familias conhecidas, pois, como diz Dona Joana, sua informante de 80 anos:

E, gente desconhecida nio se sabe quem é a familia, s ¢ boa ou
nfo.. Boi bom, da pomte do Estieito pra cd nfio passa.. fem {amo mogo pra
namorar aqui. E do lugar a gente conhiece, sabe de onde veio. Mas tem umas que
se esfregam com pescador e querern casar com doutor.

O ideal ¢ que as escolhas matrimoniais recaiam sobre gente que se conhece, um
primo, um vizinho ou mesmo gente de comunidades proximas que, na pratica ja participam
historicamente daquelas trocas matrimoniais. Segundo essa l6gica que a informante ilustra
com tanto sabor, para la da ponte, isto €, fora da Ilha, existe um mundo estranho, que deve

ter 14 as suzs trocas matrimoniais, e, se alguém vem para o lado de ¢é buscar um conjuge,

82



certamente & por que nio ¢ “boi bom”, isto €, ndo conseguiu ser valorizado no seu proprio

mercado matrimonial, ou esta blefando - busca sexo e ndo casamento.

Silva interpreta a rejeicio a escolhas matrimoniais que recaiam sobre “gente
desconhecida” em fungio de dois aspectos. O primeiro estd relacionado 2o tipo de relagio
de parentesco e vizinhangas que se estabelece em Ponta das Canas, “um contexto de
solidariedade e de parentesco com quase todos os membros da comunidade, [no qual] um
membro estranho as regras [e eu diria que ndo coleciona os mesmos vinculos de
reciprocidade] é sempre perigoso.”. (Silva, 1994: 17) O segundo fator apontado por Silva
relaciona-se a honra, a exemplo de grupos populares de Porto Alegre em que o fato de uma
mulher encontrar parceiro fora do bairro é visto como desonra masculina (Fonseca, 2000),
“Em Ponta das Canas, casar-se com alguém de fora significa dizer que na comunidade nao
ha rapaz ou moga bom para casar. Pior, sugere que nio ha ninguém honrado suficiente para
casar. Isto automaticamente rebaixa os futuros maridos e esposas. No entanto percebe-se

que a desfeita ¢ maior quando é a moga que se casa com alguém de fora.” (Silva, 1994: 17)

O que transparece disso tudo é que as escolhas matrimoniais, em termos ideais,
devem ser pautadas pela reciprocidade. Buscar conjuges no deconhecido é quebrar uma
regra implicita na qual, ao receber um cOnjuge de um grupo, O grupo que recebe fica
devedor, quando uma jovem casa com alguém de fora, alguém “de dentro” deixou de casar
com ela. Nio obstante, conforme a propria autora admite para Ponta das Canas, a medida
que essas localidades tendem a se integrar a vida urbana-modemna esses critérios vic
mudando e 0 casamento com alguém de fora, longe de ser mal visto, passa a i'epresentar
modernidade e positividade especialmente quando acarreta ascensdo social e

principalmente aos olhos dos mais jovens.

%8 £ com o recorie de género ¢ familia, orientado por Miriam P. Grossi,
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3.2 Conjugalidade: um contrato de reciprocidade

A reciprocidade rege as escolhas matrimoniais nic apenas no tocante 3 regra de
endogamia, mas estd presente em outros critéros. A troca nio deve ser desigual. O
casamento ideal, deve unir pessoas em equilibrio quanto a idade, raga, condigdes
econOmicas e sentimento (amor). O desequilibrio num desses fatores pode eventualmente
ser compensado por outro, mas pode ser razdo para impedir a realizagio de uma unidio -
depende do poder e da capacidade ou possibilidade de negociagdo dos personagens
envolvidos.

Como ja referi, Deca ¢ “loiro de olhos azuis®, enquanto Marlene e seus
consanguineos tem evidentes (e assumidas) caracteristicas raciais negras. Uma vez em que
Marlene falava de conflitos com uma cunhada, perguntei-lhe se os parentes do seu marido .
nunca haviam implicado com ela com relagdo ao aspecto racial®. Ela diss_e q_ue “um pouco,
no inicio”, mas logo argumentou que “eles” também tém um “puxado de negrb”, para logo
em seguida enumerar os irmios de Deca que tinham certas caracteristicas raciais negras, em
especial o tom de pele moreno. Neste caso, o suposto “desequilibrio” no casal é
-neutralizado pela atribuigfio de negritude ao “sangue” de Deca que, se ndio o manifesta em
sua propria pele, cabelo ou olhos, o manifesta nos cabelos, olhos e pele de seus

consangliineos.

¥ As hierarquias ¢ discriminagdes nas relagdes entre brancos e negros numz localidade de colonizaciio
agoriana ja foi comentada por Rial (1988: 96-7). Durante 0 campo, 0 TACISMIO aparecen eIl COTIVersas Coat
Maneca ¢ principalmente na observagdo das brincadeiras das criangas, Sendo eu mesma portadora do que se
considera caracteristicas raciais brancas, algumas vezes tive oportunidade de perceber manifestagdes de
preconceito racial nas atitudes ¢ falas da prépria Marlene (que se considera “negra clarz™). No tempo em que
trabalhou em minha casa, costumava dizer-lhe que ela tinha ciirme de minhas amigas, porque sempre achava
algum defeito pars imputar-lhes (a voz, o comportamento, etc). Quando havia caracteristicas raciais negras
identificaveis em alguma amiga ou colega, Marlene sempre apegava-se a esse suposto “defeito” de minbas
amigas, como se quisesse revelar a meus olhos a negritude escondida dessas amigas que ela parecia
considerar “branqueadas”. Depois dessa visitas, fazia comentdrios do tipo: Que negrinha nojenta! Ou: O nega
besta! Virias vezes “brigamos”, em tom jocoso, em torno da “educagio” racista que ela dava a meus filkos
“ensinando-thes” varios preconceiios.



Nem sempre supostos desequilibrios entre um casal sdio ignorados ou contornados.
Uma informante de 84 anos foi mie solteira. Perguntei-lhe porque nio casara, isto ¢,
porque & gravidez ndo serviu de barganha para o casamento ou para a figa, como em tantos
outros cases conhecidos. Ela me respondeu sem titubear que o rapaz era menor de idade,
bem mais mogo que ela, entdo “eles” (isto € as familias envolvidas) acharam que isso o
desobrigava do casamento. Seu bebé morreu com cerca de um ano e ela acabou casando

anos mais tarde com um homem muito mais velho, viavo e com filhos.

Um outro caso sugestivo foi matéria de jornal. No inicio da década de 60, um rapaz
foi obrigado a casar com a moga que o acusava de té-la deflorado. “No dia do ‘casamento’,
Davi compareceu com a roupa de servico, inclusive botas™ *° Casou-se para evitar a prisdo,
mas deixou claro que n3o ia morar com a moga. Neste caso, a moga obteve o casamento,
mas ndo reciprocidade. O uso de botas de trabalho no casamento demonstrava o valor que o
nubente dava aquela oficializa¢3o ~ ele casava, mas negava-se a participar efetivamente do -
ritual ¢ demonstrava que tampouco estava disposto a participar daquilo que representa de

fato a conjugalidade: a coabtta_g:ao, a casa.

O cumprimento pleno ou satisfatério do papel de provedor por parte do homem ¢
tambeém parte do pacto de reciprocidade implicado na conjugalidade. Escondendo o aspecto
ambiguo da coabitagdo com sua filha, Maneca®' assim respondeu-me quando pondere1 que

poderia casar de novo ja que se sentia tdo s6 depois quea filha partira:

Eu ndo penso em casar, por que quando eu casei, eu tinha uma profissio e
nunca faltou dinheiro. Sabe, Flavia, en cheguei a ter um cartaz, eu trabalhava
nessa 4rea de transportes e nunca faltou dinbeiro, eu tinha a casa, a familia ¢
nunca deixei faltar nada. Agora que en ando empurrando carrinho de mdo, eu ndo
¥OU ter nma casa. Se gt ji tive, naquele tempo uma posigdo, eu nfo vou casar
agora para andar empurrando carrinho de mdo.

X “Casaram mas nde viveram Jjuntos” Didrio Catavinense, 15 de maio de 1996 (Caderno especial
Casamento, pp 3}

? Maneca estava entio com quase 50 anos ¢ estava ha 7 anos separado da mulher, a quem deixara em Santos
com duas outras filhas. Apds viver vinte anos em Santos, Maneca voltou a morar em Florianopolis no
segmento residencial familiar de seus pais. Construiu uma pequena casa onde passou a morar com a fitha
{com 26 anos na €poca deste depoimento), também separada, e os dois fithos pequenos desta.
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A casa aparece como sindnimo de conjugalidade. Maneca tem uma moradia propria,
um teto onde morava com a filha e os dois netos até ela partir. Receber em casa a filha
adulta e separada com seus-dois filhos representa o cumprimento do pacto de reciprocidade
entre pai e fitha (que ela retribui trazendo a casa limpa, de uma forma que ele considera
admiravel, e fazendo comida). Mas fica subentendido que isso é um tipo de favor que o pai
generoso concede a filha. Nesse caso, ndo ha humilhagdo no fato de ele ser um provedor a
frente de um carrinho de mdo. Mas “casa”, est relacionada a um pacto de conjugalidade
em que o homem honrado® deve cumprir plenamente o papel de provedor e que Maneca j2
o fez plenamente em outra fase da vida — em que ele teve “carca.z’:’ ou foi “campedo”. Mas
Maneca passou da posi¢3o & frente de um caminhfo ou Onibus para a retaguarda de um
carrinho de mio: ter novamente “casa” cumprindo o papel de provedor de forma inferior ou

aquem daquele “cartaz” acarretaria humilha¢o ou desonra.

A propésito, s3o sugestivas as atitudes e observagdes de Maneca a respeito de um
casal que passou pelo Paraiso. Dona Cida, mie de Maneca, aluga um apartamento (se € que
se pode chamar assimgs) junto a sua casa. Ji teve incontdveis inquilinos, sempre
passageiros, provisorios, creio que devido as condigdes realmente inadequadas para
moradia que o lugar oferece, incompativeis iﬁglusive com o valor do aluguel cobrado. S3o
sempre familias muito pobres que moram ali, para quem o salério minimo que D. Cida
cobra de aluguel deve pesar muito no orgamento. Durante um ou dois meses ela alugou
para um casal recém chegado & cidade. Ele era um gaiicho de trinta anos, surfista, que se
empregou na cozinha de urh restaurante do Paraiso. Ela, Anita, paranaense, era uma garota
de 19 anos que aparentava ter ainda menos idade, devido ao aspecto fragil e a conversa (e
trejeitos) infantilizados, para quem D. Cida imediatamente arrumou um emprego de

doméstica numa das casas da vizinhanga. Maneca logo comegou a me contar das brigas do

* ¥mbora faca referéncia aqui 2 um codigo de honra insinuado em vérios aspectos das praticas e discursos
nativos, ndo direcionei meu trabalho de campo ¢ analises para esse aspecto da vida nativa. Como no contexto
estudado por Fonseca (2000), meus informantes jamais usaram a palavra honra, nio obstante, entre eles a
graocupa;ﬁo com a limagem e reputagido da pessoa e sua familia era constante.

* Algo como uma garagem com uma divisoria improvisada e um banheiro. Logo que conheci essa familia, ha
quase dez anos, Dona Cida tinha ali uma lojinha onde vendia material escolar, roupas, presentes, guloseimas
etc. Depois fechou a loja e alugou o espago para outra senhora, Dona Dadd, uma paranaense que, prosperando
e investindo mais no negécio, mudou-se para um ponto mais valorizado. Lembro de ter entrado ali algumas
vezes, quando ¢ra loja. O calor no interior daquela construglo, mo verdo, recebendo o sot de fremte 3 mrde e
mal ventilado. era insuportavel — motivo de muitas queixas de Dona Dadd,
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casal, especialmente uma que aconteceu quandc a garota foi despedida depois de um més
no emprego que D. Cida havia lhe arrumado. A patroa alegou que ela era muito novinha
para, dar conta do servigo e que, de tdo atrapalhada, Anita “quase botou fogo na casa”. A
prépria moga me contou que o marido chamou-a de incompetente quando ela contou que
perdera o emprego. Maneca falava muito mal do marido de Anita, reprovando a
incapacidade de preencher o papel de provedor. Contou-me que Anita disse que o marido
teria dito que “ela é que tem que pagar o aluguel porque ele nem come em c¢asa” . Ao que
Maneca acrescenta, indignado: “ai eu disse para ela entio porque tu quer ser mulber
dele? ... s6 prd ... ser muther? Ele tem que pagar a metade para dar pra mie [D. Cida, a
senhoria] , que é 150 o aluguel ... se ele diz que t4 ganhando pouco.” Maneca, nio sabia,
mas Anita ja havia me contado — abaixo de risada — que durante uma conversa entre ela e
Maneca [sobre o marido dela] ele havia se oferecido: “porque tu nfio vens morar comigo?”
Anita estava indignada, para ela aquele homem tio mais velho (quase 50 anos),
“desdentado”, “bébado”, era tio inadequado is suas expectativas de conjugalidade que a
situacdo chegava a diverti-la: “Ele nfo se enxerga?” — Anita perguntava. Para Manecy, ¢
que importava era o fato dele poder dar-lhe casz e prové-la (ao menos melhor do que o
surfista). Demitida, e tendo brigado com o marido, Anita deixou um recado em casa e foi
embora para o sul com amigos que tinham uma banda de rock. O marido andava
choramingando peﬁa vizinhanga, indo inclusive bater na casa da ex-patroa da mulher

indagando a respeito do paradeiro da mesma, o que muito divertiu Maneca.

Ja sabemos dos ideais de Maneca a respeito de “casa” e conjugalidade. Vimos como
ele recusa-se a ter “casa” a0 menos enquanto conte, para sustentd-la, apenas com um
carrinho de mio. Mas, diante de uma tal incapacidade de provedor como a demostrada pelo
marido de Anita, ele até se anima a oferecer-se para o papel (subentendido que ele também
se vé capacitado a cumprir as outras fungdes do homem no pacto de reciprocidade conjugal,
aquela que diz respeito a relagBes sexuais, e que faz a mulher ser muther). Maneca
questiona Anita: aceitar ter um mau prbvedcr 86 para ser mulher? — referindo, obviamente,

ao ato sexual, que transforma meninas ou mocinhas em mulheres.

Que o sexo faz parte do pacto de reciprocidade do casal € evidente também para as

mutheres. Quando Ténia me contou que vinha tendo, durante um ano, fungos, inflamagdes
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e varios tipos de vaginites, comentou que, s¢ o marido “ndo fosse uma pessoa
compreensiva, ja tinha arrumado outra mi rua”. Segundo ela, seu marido “néo € burro”, teni
“boa cabega”, portanto, entende essa coisas, mas, em geral, os homens, quando ndo podem
ter sexo em casa cOm as esposas, procuram na rua. Embora dizendo-se ciente da
compreensic do marido, Tania parecia ansiosa, preocupada, por estar em falta com este
aspecto de seu pacto conjugal. O sexo faz parte e mantém a conjugalidade e faz a mulher
“ser mulher” ~ € um aspecto importante da identidade feminina (e freqlientemente € o foco
das relages jocosas entre amigas, vizinhas, parentas). O inico das ‘a"tividade sexual é uma

passagem importante em que a “mog¢a” se torna mulher.

A mie de Marlene nos oferece um exemplo que nos di a idéia, se ndo da.
obrigatoriedade, da nogdo de “ordem natural das coisas” relacionada a essa passagem no
ciclo de vida da mulher. Marlene algumas vezes me falou sobre o fato curioso, inciusive
para ela, da sua mde ter casado antes de menstruar a primeira vez. Tinha 14 anos e fugiu
com o rapaz que viria a ser o pai de Marlene. Nio escondi meu espanto e a provoquel
dizendo que aquela histéria “revirava” todas as minhas (e de outras culturas) nogdes de
“ordem natural das coisas”, inclusive do que eu sabia sobre a cultura local: primeiro a
garota fica “mocinha” e depois, a0 ter a primeira relagfo sexual, torna-se “mulher”. Ao que
Marlene retrucou — divertida, como sempre -: E, a mie casou e ainda nio era moga! Ainda

nio era moga e jd era mulker

N3o tomaria essa histdria para dizer: Vejam como neste contexto as coisas até
podem ser invertidas!, mas muito antes para demonstrar o quanto uma improvavel excegio
causa espécie, e a demarcagio do carater excepcional do caso legitima a verdadeira “ordem
natural das coisas”. Frisaria ainda a importincia da conjugalidade e da relago sexual na

construcdo da identidade social de mulher.



3.3 Fugindo, casando ou juntando trapinhos:

A conjugalidade nas localidades rurais de colonizagdo acoriana se estabelecia por
meio dos casamento ou da fuga. Este aspecto da organizagio familiar ja foi bem descrito
por outras antropologas (Rial (1988), Maluf (1993) e Silva(1994)) que estudaram estes
grupos e € semelhante a0 que acontece em outras comunidades rurais brasileiras descritas
pela literatura antropoldgica (Woortmann e Woortmann, 1993). Resumidamente, o
casamento na igreja seguido de uma festa com muita comida representava um ideal que
podia ser atingido por muito poucas familias. Algumas familias até podiam proporciona-lo
a primeira filha a casar, mas ndo a ;odas”. Aquelas que niio podiam contar com o
casamento restava a fuga — o que acabava sendo uma saida honrosa para a familia que,
sendo “surpreendida” pelo gesto “impensado” e “apressado™’ de uma filha, tinha, com
iss0, mascarada sua impossibilidade de arcar com as despesas de um casamento. A fuga era
planejada em comum acordo entre o jovem e a jovem enamorados e estava freqientemente
relacionada a gravidez da moga. Para ambos, a ﬁ;ga representava um rito de passagem,
marcando a entrada definitiva no mundo adulto. Esse rito estabelecia um pacto de
reciprocidade entre o casal e entre ele e suas familias, que a partir da fuga (tanto quanto a
partir do casamento), passam a ajudar o casal especialmente a familia extensa que o abriga
(o casamento era tradicionalmente uxorilocal precedido de uma virilocalidade temporaria)
para cujo “pai” (patriarca) o jovem deve trabalhar (na pesca € na lavoura). Com o tempo, o
casal acabava casando (desobrigados, pela fuga, dos gastos com festividades), até porque

com a chegada do primeiro filho, o casamento na igreja se fazia necessario para que se

™ E eram familias extremamente prolificas. Mulheres terem mais de 10 filhos era absclutamente normal. Uma
de minhas informantes teve 17 fithos (os rapazes formavam, inclusive, um time de futebol organizado
formado 56 pelos irmdos — pelo menos até o ano 2000 quando um deles morreu tragicamente aos 46 anos)

% As aspas usadas nessa frase pretendem marcar o aspecto meramentc dramatico das atitudes ¢ sentimentos ai
SXpressos. As autoras que fizetam a etnografia da fuga (Maluf ¢ Silva) mostram gue a surpresa ¢
ressentirnento da familia da noiva (e muito especialmente do pai da jovem) ¢, na verdade, um papel ritual. Ha
uma dramatiza¢do da surpresa, quando a fuga & algo esperado por todos.
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realizasse o batizado da crianca (que deveria ccorrer antes de um ano para que, em ¢aso de

morte, ela pudesse “ir para o céu”).

Atualmente, pouco se usa a categoria “fuga”. Os mais vethos usam-na assim como o
termo “roubar a moga”. Os jovens jé usam o termo moderno “morar junto” e a pratica nio
se reveste do mesmo segredo e das mesmas etapas rituais da fuga antiga. Na verdade,
durante o trabalho de campo, registrei uma fuga que se fez revestida de grande segredo e
planejamento, embora com algumas diferengas em relagio a tradicional e envolvendo
pessoas de origem também rural mas ndo nativas da ilha. Uma mulher de 35 anos,
empregada doméstlica e negra, contou-me comovida a fuga de sua sobrinha, quem ela criara
€ com quern contava para cuidar seus filhos pequenos. Essa mulher ndo era nativa. Era da
serra (no interior de Santa Catarina), mas seu marido ¢ nativo (negro também) e trabalha
numa serralheria. Casaram-se na igreja - com muitos gastos, vestido de noiva, fotos, festa e
video — e vieram morar no segmento residencial familiar da familia dele. Ela estava muito
ressentida com a sobrinha que trouxera da serra para morar com ela ¢ a quem “dava tudo”
(roupas, alimentag3o, material escolar) para que estudasse (2 noite, pois de dia devia cuidar
das duas criancas para -que a tia pudesse trabalhar). Sentia-se traida em seu investimento
(pois também ai se espera reciprocidade) e desqualificava o rapaz, que ndo “prestava”, ou
seja ndo estava a altura da moga, quiga de sua familia. Falei com essa mulher na manhi
seguinte & “fuga”, quando ela acabara de constata-la. A moga disse que iria dormir na casa
de uma colega apds a aula. De manhi, deveria vir para casa para cuidar das criangas e a tia
poder sair para trabalhar. Nio apareceu, a tia ligou para as colegas, e estava entrando em
desespero, pois nenhuma tinha informagdes sobre o paradeiro da moga, quando finalmente

o rapaz ligou ja da serra participando que haviam fugido & noite e que iriam ficar juntos.

Entre os nativos, a fuga, tal como era praticada no tempo “dos antigos™ nfo tem
mais lugar entre os jovens — a nfo ser, talvez em localidades mais isoladas e rurais que
ainda existem na Ilha. Nas areas mais urbanizadas, as pessoas atualmente ou casam ou
passam a “morar junto”. Os casamentos ocorrem, especialmente quando as condi¢des
econdmicas dos envolvidos o permitem, e o fervor religioso o recomenda. Sio celebrados
parte na igreja catolica tradicional da localidade e outros na igreja da denominagio

pentecostal que cresce a olhos vistos no Paraiso e na Ttha. Mas, para muitos — mais pobres,

90



“modernos” ou descrentes —, a opgdo tem sido o “morar junto” ~ muitas vezes com a ajuda

(coagida por uma gravidez) das familias dos jovens. '

Mesmo que haja tolerdncia ou mesmo que seja encarado como normal um casal se
“juntar”, isso ndo chega a ser considerado satisfatdrio pelos mais velhos (ou jovens adeptos
do casamento que perseguem um projeto de vida mais de acordo com modelos burgueses
ou ideais religiosos). Para as familias daqueles que querem se juntar, nunca ¢ 0 momento.
Mesmo pessoas que em tese considerem legitimo um casal morar junto sem oficializar o
vinculo, ndo véem com bons olhos a decisdo dos filhos em fazé-lo e dificilmente irdo
colaborar para isso a menos que a deciso esteja vinculada a uma gravidez. Nesse caso, a
familia do rapaz tende a ver a moga como aquela que premeditou tudo para justamente.
barganhar, se ndo o casamento, o ajuntamento — o que ndo significa que niio se considere o

rapaz na obrigacdo de “assumir”.

O caso do filho de Marlene ¢ ilustrativo. Aos 15 anos, i_airo COmMegoU 4 namorar
uma moca, Carla, de 18. Para mim, Marlene manifestava sua reprovagio aludindo a
diferenca de idade. Nio havia como aprovar ou mesmo entender o interesse. de uma moga
(branca) mais velha por um rapaz to novo (e negro). O interesse do rapaz era considerado
evidente: com mogas de menos de quinze anos (que seriam as parceiras “normais” para um
rapaz dessa idade) ele nfo teria 0 que era facil conseguir com Carla - sexo. Marlene chegou
@ expressar para a mog¢a seu desacordo como o namoro. Lisa, uma amiga de Carla, me
conta que conheceu Marlene quando foi com Carla visitar Jairo em sua casa. Neste dia,
Marlene disse para as duas jovens “[Ele] E meu filho, mas eu sei que ndo é boa coisa™™. E,
com isso, ela prevenia a futura nora (quase como uma previsio ou premoni¢do) de que o
melhor para ela seria afastar-se do rapaz. Por trés vezes, Carla anunciou que estava gravida.
Na primeira vez, foi “alarme falso”, na segunda, um cisto ovariano, que fez Marlene levar a
moga as pressas para o hospital e ai constatar a inexisténcia de gravidez. A ultima era
mesmo uma gravidez. A mie de Carla disse que nfo a receberia em casa, Jairo tentou safar-

se alegando que ela era maior de idade, mas foi Marlene quem teve uma atuagio muito

% E bem verdade que Lisa sé contou-me essa conversa apos o estupro que Jairo veio a praticar tempos depois.
Para mim, Marlene sempre se mostrou preocupada com o filho que abandonara os estudos pequeno,
ndo parava em nenhum servigo e vivia “na rua”, mas munca me disse que ele “ndo ¢ boa coisa”,
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decisiva no desenlace da questdo. Afirmava que “se soube fazer, tem que assumir”. Era
uma questdo de honra para ¢la fazexl o filho assumir a crianga (além da paternidade de Jairo
representar uma possibilidade do filhe “sentar a cabega” e tornar-se trabalhador).
Inicialmente o casal esteve morando sob o mesmo teto com Marlene, seu marido Deca e a
filha de Marlene, Lulu. Depois, Deca destinou um pedago de seu lote para construir uma
casinha para o casal € seu bebé. Depois que Jairo foi preso, Carla continuou morando I4. As
trés mulheres, Carla, Lulu e Marlene, revezam-se nos cuidados com o bebé, alternado os
horérios de trabalho (as 3 sdo empregadas domésticas) e de estudo (Lulu, 17 anos, cursa 7°
série do primeiro grau pela manh3). As trés, mas especialmente sogra e nora, tornarame-se
muito unidas a partir da prisdo de Jairo, juntas passaram dias “caminhando” atras de

advogados e assumiram a divida para pagar ¢ profissional escolhido.

Nos casos que observei, o fato dos pais nio favorecerem ou nfo incentivarem seus
filhos quanto ao estabelecimento de unies consensuais nio se refere necessariamente a
“preconceitos” ou uma moralidade conservadora ou religiosa. A propria Marlene, por
exemplo, ndo € oficialmente casada, nem no civil nem no religioso (ela e Deca apenas
“juntaram os trapinhos™), e jamais manifestou interesse em sé-lo nem a vi desqualificar
ninguém ou a um casal por: “viver junto”. A oposi¢do a unibes informais diz respeito as
desvantagens que ela oferece as familias envolvidas. Claro que ha apoio naquelas familias
onde, com ou sem noivado, haja um planejamento por parte dos noivos e mais
particularmente um projeto de familia mais individualista que possa ser bancado pelo casal.
Refiro-me a casais que tem o projeto de casar ou morar junto e tem meios para bancar esse
projeto ~ geralmente os dois trabalham, mas o homem desempenha muito claramente o
papel do futuro provedor. No caso de Jairo e Carla, a mie dela sabia que ele ndo tinha nada
a oferecer 4 filha. Marlene sabia disso também e mais: sabia que o que ele poderia oferecer
seria através dela e Deca. Na verdade, este foi o ponto de honra que botou definitivamente
Marlene na histéria e de forma decisiva. Quando a gravidez de Carla finalmente se
confirmou, Marlene mostrou-se (e a sua familia) honrada ¢ cumpridora de seus deveres —
uma familia que arca com suas responsabilidades e com as conseqiiéncias dos atos de seus

membros.
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Sexo antes do casamento ¢ visto como, sendo normal, algo inexoravel, mas, das
mogas, as familias esperam que isso seja a ante-sala do casamento. Quando comentet com
Tania, entdo com 41 anos, a respeito da moda dos jovens “ficar”, ela logo completou minha
frase: “ficar e transar”, para em seguida acrescentar que aconselha as suas filhas
adolescentes manterem-se virgens porque “depois de soltar essa pinta, tu ndo para mais de
dar”. A mie sabe que o transar faz parte das praticas de namoro, mas tem a expectativa que
0 sexo seja reservado ao namoro com aquele com quem o projeto de casamento seja vidvel
e que isso seja postergado o mais possivel para que um outro projeto dela em relagdo as
filhas nio seja abandonado: o estudo. Ao menos quando se trata das filhas, Ténia parece
ndo confiar na contracepgdo: ndo quer que as fithas comecem a vida sexual, porque tém que
estudar. Ela tem grande ressentimento com relagio a sua mie que, mesmo morando ao lado
da escola, a fez parar de estudar na 5* série; pois achava que, se os outros fithos mais velhos
ndo tiveram tanto estudo (ainda nio havia a escola), Ténia ndo deveria ter o privilégio.

Casou aos 21 anos gravida de 4 meses e segue a profissio da mde e das irmds: costureira.

Lulu, filha de Marlene, é exemplo desse controle sobre a sexualidade das garotas.
Inicialmente namorava escondido, pois seu padrasto, Deca, nio admitia que ela namorasse
achando-a “muito crianga”. Embora ja estivesse namorando, o rapaz ndo veio & grande festa
de 15 anos que fizeram em casa para Lulu. 80 mais tarde, Deca ficou sabendo do namoro e
“deixou-os namorar em casa”. Contando ja cerca de 3 anos de namoro, Marlene me conta
aliviada que o rapaz “voltou” para a igreja (os pais sdo “crentes”), o que Lulu, consultada,
nfo sé “permitiu” como passcu a compartilhar com o namorado, acompanhando-o e
passando a freqiientar a igreja (mesmo sem compartilhar a fé dos familiares do rapaz e
vestindo-se como crente apenas para acompanha-lo a igreja). Essa aproximagdo do futuro
genro ¢ da propria filha com a igreja pentecostal aliviou Marlene, pois assim ela “sabe que
eles n3o ficam até tarde nesses bailes onde acontece tanta violéncia”. Embora Marlene néo
o tenha referido quando fez essa observagdo, creio que estava implicita um outro alivio que
a opgdo pela igreja the proporciona: afasta a fitha do sexo antes do casamento ¢ de uma
gravidez. Além disso, creio que o namoro “certinho” da garota com um rapaz crente afasta

a desonra que ronda a familia ap0s o estupro praticado pelo irmio da moga.
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3.4 Organizacio familiar nas localidades de colonizagiio acoriana : Género e divisio
de trabaiho

Chego as 15:35hs. Encontro Deolinda na cozinha. Ela parece
surpresa. Pergunto se esquecera da entrevista. Ela diz que néo pois
“estava marcado”. Tiro os sapatos, ela “ndo acredita” que eu o
esteja fazendo — “estd tudo sujo”, etc. Vejo (percebo, adivinho} a
presenga sorrateira de homens na casa. Um passa por tras de mim
quando ainda estou na rua, outro sai por uma porta enquanio eu
entro pela outra. Quando me volto tentando me dirigir a essas
- presencas apenas pressentidas para cumprimemtd-los, ndo os
encontro. Parece que fodos os cémodos, assim como a casa, 1ém
duas portas. A casa - de madeira - é inteiramente vazada ¢ tudo é
aberto: janelas, portas. Essas ultimas so existem nas saidas para a
rua, na cozinha (fundos, proximo a praia) e na sala ( lateral/frente,
proximo a estrada) as aberturas internas (o acesso aos cémodos)
sdo “fechadas” apenas por cortininhas de pano (floreadas, leves,
esvoacantes).

Sentamos mum ambiente junto ao que parece a sala principal,
‘0 ambiente mais nobre. Este em que me recebeu parece ser de uma
nobreza intermedidria apenas duas poltronas junto & sala principal
(um terno com tv e mesa de centro coberta por toalha de renda e a
profusdo de bibelds (e uma conchal Agora o belo ndo vem mais de
longe?) descrita por Rial (1991).

Comegamos uma conversa muito animada primeiro sobre as
musicas antigas (cantou ciranda cirandinha). Teve toda uma
conversa ndo gravada em que ela enfatizava ora as facilidades de
criar os filhos antigamente: bastava servir um pirdc de peixe no
alguidar - vé se agora as criangas véo querer! Da o exemplo do
“refri” que a filha dd para os netos e eles ficam medindo os copos
para ver se estd igual (se ndo eles reclamam). Podia bater. Ndo
batia muito. Mas agora dizem que revolta a crianga. Pergunto e ela
conta rindo que apanhou muito quando crianga: era muito levada.

Ora enfatizava as facilidades de criar os filhos hoje
referindo-se a maior oferta de bens de consumo e de trabalho pois,
naquele tempo, as coisas eram mais dificeis ndo tinha o pessoal de
Jora, casas para trabalhar. S6 tinha mesmo “a renda” para vestir a

Jamilia. dinda mais que as vezes o marido passava meses no Rio
Grande.

Depois ela me conta que fez renda anos sem gostar. Comego

a gravar. Transcri¢do:
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« Quando eu era pequena, eu comecei a fazer renda com 7
anos, dai a minha irmd.. eu tinha a minha irmd e ey tinha a minha
mde, ela me botava perto da minha irmd para eu fazer renda, eu ia
Jazendo a renda, fazia a renda errada e ela [gesto] na minha
cabega.

- Dava um cascudo!

- Dava um cascudo , naguele tempo ndo se chamava cascudo
era coqui ... Dai ai ela me chama, ai eu ndo conseguia, chorava
chorava chorava “é assim, faz assim” Ai eu de novo... [gesto do
coqui] ndo aprendeu. Ai um dia a minha mée chegou: ndo é assim,
com paciéncia, com calma ela aprende.

- Quemn era essa que lhe dava coqui?

~ Era minha irma.

- a irmdo mais velha? {Deolinda assente com a cabeca]

- Ai outro dia minha mée chegou ¢ falou deixa que eu ensino
ela a fazer renda: em 3 dias eu aprend)i a renda com a minha mde.
Agora vai da pessoa ter a calma da mde, minha mde era bem
calma. Minha mde morreu com 74 anos. Entdo minha mde tinha
bastante paciéncia. Em 3 dias eu aprendi a renda... ndo todas! Ah,
ndo. Aprendi a trocar os pares pregar os alf netes ande que era pra
pregar e tudo isso, né. '

- Normalmente é mais difi czl para a menina a aprender? Leva
mais tempo?

~ Ndo, tem pessoas que leva mais tempo prd aprender, leva
mais tempo. Mas eu... eu ndo aprendia e ela me ensinava, mas ela
ndo tinha paciéncia, né, ela era meia ... ma, né? Ai eu pregava o
alfinete erradp e ela me batia.

- Eela era crianga?

- Ela era uma adulia: ela fazia renda também! Ela dizia
assim ela é burra, ela ndo aprende, olha aqui 6 tem que apanhar.
Ai um dia minha méde sentou e em trés dias eu aprendi... a trocar os
pares a pregar os alfinetes. Ai eu aprendi, ndo todas rendas
porgue lem varias, né, mas o comego pra aprender, ai eu aprendi.
Al fiz até ... 0 qué? Deixa eu me lembrar: Eu me casei com 19 os,
com 20 anos ... fiz até agora a pouco tempo de casada ...acho que
Jaz um cinco ou seis anos, prd mais ... eu ndo fiz mais nenhuma...

~ Ndo quis mais fazer?

- Ndo. Depois que foi pintando o pessoal ai, a gente jfoi
trabalhando, fazendo faxing, lavar, que dava mais dinheiro, né?
Porque levava muito tempo por causa que o pessoal também nio
tinha tanta venda como tem agora, porque agora, antigamente
agente levava para uma rendeira vender ¢ como se diz o pessoal
aqui ndo tinha tanta gente de fora ai. E agora nio, ja tem bastante
gente, ndo vé que (...) tem um monte de barraca de renda? A minha
mde saia daqui ia vender era ld no cemtrc na. na. em
Floriandpolis
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- £ a senhora achou que fazer servigo assim [de doméstical
era melhor... _

- E melhor, era melhor. (.. J ta a melhor coisa. Eu acho pra
mim que td muito melhor pra gente ganhar dinheiro agora do que
na época que eu me criei. Porgue na época que eu me criei ndo
linha essas faxinas esses trabalhos para a gente. Doméstica guase
ndo existia, entendesses? E agora ndo, agora ja tem magi [mals]
coisa pra gente garhar dinheiro. A gente fazia renda, levava prd
pessoa, pra uma rendeira. Ela coitada ndo conseguia pagar na
hora, [por]que ela ndo tinha dinheiro, ai agente tinha que esperar
uns dias. Elas pagavam, entendesse? Mas agente tinha que esperar
uns dias, nio sempre que ela podia na hora...

- € a senhora chegou a trabalhar em casa de familia?

- Ah, trabalhei em algumas familias... .

- Que idade a senhora tinha?

- Foi depois de casada... faz uns tempo bom acho que faz
mdis de 5 anos. Foi depois de ter os filhos tudo crescido os filho
tudo ja casado. Foi agora de pouco tempo. [Mas parou por causa
duma alergia de detergente na mdo. S6 faz o servi¢o da propria
casa porque tem que fazer , mas usa luva.]

- Dizem que a menina tem que ter cabeca para aprender a
renda?

-E porgue ¢é vdrios lipos de renda, ndo é s6 um ndo, eu 50
aprend tudo gracas a Deus, né? Faco... credo... s6 tem uma renda
na vida que eu nunca aprendi e é muito bonita e é feita com bem
pouquinhos par: é a tramoia, é sO sete pares que agente faz ¢ ela é
loda cheia de curvinha. Essa eu nunca fiz, mas o mais as outras
rendas eu fago tudo.

~Tem muitos tipos?

- Ah, tem bastante tipos de renda, né? Pra te revelar agora
nem dda porque eu ndo tenho mais nem pique eu ja dei meus pigues
todes. A minha renda eu ja dei tudo, mas tem “o caminho da
lagoa”, tem a renda de coragdo, tem a boca de sino, tem a renda de
arte, tem o baratdo, eu tenho, ai o baratdo ali 6... [aponta para
uma toalhinha sobre um movel]

- O baratdo esse ali? Essa coisinha ali no meio que é o
baratdo?

- £ 0 nome da renda 1oda que é o baratdo. Isso [a coisinha] é
perna cheia. Eu adoro renda [ressalvando] pra enfeite, mas eu
fenho uma raiva de fazer, ah... eu detestaval

- Mas a senhora pegou a raiva agora ou jé tinka...

- Ndo desde solteira ... ndo gostava de renda: Ndo gostava de
esiar sentada! Ndo tinha paciéncial Ndo dava pra mim. Mas eu
tinha que fazer porque a gente s6 se vestia daquilo ali, pra comprar
roupa. Como se diz, para meu sustento a minha mée dava, mas
para me vestir, comprar roupa, tinha que ser da renda. E depois de
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casada também, o marido trabalhava no Rio Grande do Sul de
pescador e a gente ficava aqui trabalhando, eu com a minha sogra
na época.

22 de margo de 1999. Visita a D. Deolinda

A etnografia sobre os grupos descendentes dos agorianos do litoral catarinense
aponta para uma divis3o sexual (¢ etaria) do trabalho na familia em que trabalho do homem
¢ trabalho feminino se complementam. Uma abordagem mais econdmntica estd presente nos |
estudos (pode-se dizer pioneiros) de Anamaria Beck (1979 e 1984). Como Lacerda ja
destacou, “Beck ressalta a caracteristiéé patriarcal das comunidades litorineas, a espoliagio
¢ subordinagdo da mulher, a valorizagdo da atividade masculina como trabalho que
organiza a produc?o, sendo por isso produtivo ¢ pensante enquanto a atividade feminina,
aquela que organiza o consumo, sendo por isso trabalho improdutivo e acessorio. (Beck,
1984: 130-4).” (Lacerda, 1994: 84) | |

Os estudos de Anamaria Beck trouxeram & luz o trabatho feminino, inclusive
algumas “modalidades” de trabalho feminino invisibilizadas aos olhos de seus proprios
informantes, como a renda’’, por exemplo, que ¢ referida por suas entrevistadas como “um
trabalhinho a toa™:

“Consideram ‘um trabatho lHmpo’, um trabathinho 3d-tca ou ‘um
trabathinho bom’, comparado com o trabatho da roga. Estas expressdes opdem a
renda a alguns trabalhos considerados pesados, como nos engenhos de farinha, na
ro¢4, na lavacdo de roupas e na pescaria.” (Beck, 1983: 24)

Para as mulheres mais idosas que entrevistei, a renda ainda aparece nas historias de

vida (quando nfo se ocupam dela durante a propria entrevista) como algo intrinseco a uma

*" Em seu estudo sobre Rendas ¢ rendeiras na llha de Santa Catarina, O folclorista Doralécio Soares oferece
informagdes detathadas sobre o assunto, mas também alguns dados e definicBes gerais que aqui podem ser
lteis: “Indistria tradicionalmente doméstica, a renda de bilro apareceu em fins do século XV ou comego do
seculo XVI. (...} O material utilizado € o mesmo de quatro séculos ¢ compde-se de fios, bilros de madeira,
almofada cilindrica, alfinetes, candes furados, “piques™ com variantes. [Ver figura 04]

Surgida do bordado, a renda de bilro ou renda de almofada trabalba com pontos ne ar, sem tecido pré-
existente. Obra de fios trangados ou enrolados sobre si mesmos, presos por uma extremidade a uma das
pontas do bilro ¢ outra fincada por alfinetes, num cartiic em cima da almofada, engendra uma reticula on
desenho mais ou menos complexo. (..) A beleza das rendas de bilro depende da habilidade artistica da
rendeirz, ¢, sobretudo, da destreza manual, na troca dos bitros. (...)” (Soares, 1987: 1)
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identidade de mulher. Como sugerem alguns estudos, e mesmo a fala de D. Deolinda, o
aprendizado da renda marcava uma passagem na vida da mulher™: -

“Aprender a fazer renda ¢ um momento no processo de socializagiio
da mulher.” Considerado como uma atividade adequada a mulher ¢ estimulada
eatre as meninas , motivando-as ao aprendizado. Na Lagoa da Conceicdio, por
exemplo, a0 ser perguntado sobre sua perspectiva do assunto, uma fazedeira'™®
respondet que ‘o servigo da renda faz as meninas mais amorosas € bem amiga
das mdes e forma as meninas caseiras’. '

O aprendizado se inicia muito cedo, cerca de seis a sete anos ¢ pode
estender-se até aos 10 ou mesmo 12 anos. A menina é, em geral, iniciada pela
mae ou algurna pessoa proxima, na familia, Gaouavé. (..)

O periodo em que dura a iniciagdio parece marcvar, definitivamente, o
fim da infancia.™'® (Beck 1983) '

Beck resgatou da invisibilidade o trabalho feminino e revelou sua importéncia para
a economia e reproducdo familiar ~ o que, no seu entender, nio confere poder as mulheres
dentro da familia, sublinhando, a0 contrario a “postura autoritaria e paternalista” do marido,
que, mesmo entre Os casais mais jovens e tocados pela “rapidez com que as transformages
vio atingindo estas pequenas localidades”, “deseja reproduzir o modelo tradicional de
familia”. (Beck, 1983: 24)

* Durante a entrevista com D. Deolinda, que reproduzi parcialmente acima, o trabalho de Anamaris Beck,
que havia lido anos antes, ia aflorando em minha meméria a medida que a informante falava. O depoimento
de minhy informante confirma plepamente o relatorio de pesquisz de Beck, incluindo os castigos fisicos (a
autora ndo fala de céqui, mas de batidas com régua nas articulagdes dos dedos) e o desgosto ou desinteresse
das malheres mais jovens pela atividade (Deolinda teria cerca de 40 anos quando da pesquisa de Anamaria
Beck).

* O uso do itélico, nesta citagiio, ¢ original e, do negrito, adicional.

' Uma rendeira tanto pode ser uma vendedora de renda (intermedizria) como uma fazedeira (aquels que faz
a renda). Awalmente hi poucas rendeiras jovens na Tlha e as barraquinhas de rendeiras (muitas vezes
vendedoras-fazedeiras) s30 obrigadas a diversificar a oferta de produtos integrando muitas vezes, em seu
comércio, artesanato de outras regides do Brasil e produtos industrializados. Ver a matéria “Rendeiras da
Lagoa buscam diversificagdo: toalhas de banho da Tiazinha e roupas de morim vendem mais que os produtos
feitos com bilros™. Floriandpolis, Jornal A Neticia, 29 de margo de 2000, pp 4. Matéria assinada por Celso
Martins. (Figura 05) : _

! Se marca definitivamente, ndo o faz com exclusividade. O final do aprendizado da renda, entre 10 e 12
anos parece coincidir com as alteragdes fisicas, processos inscritos no corpo da menina. E s6 com a menarca
que a mening se torna realmente moga - € 5O com a primeira relagio sexual que €la se faz (ou € feita) mulher.
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FIG?M 04. No alto, renda d; bilro. Embaixo, o “pique”, modelo em papeldo perfurade
que € ﬁ~xo sobre a almofada e indica os pontos onde devem ser fincados os alfinetes na
execugio da renda. Ilustragiio extraida do livro de Doralécio Soares (1987: 43)
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Sonia Maluf, estudando os nativos do Canto da Lagoa da Conceigiio (localidade de
colonizagdo agoriana e de tradigdo pesqueiro-rural), descreve as relagdes de género
integrantes de uma organizagdo familiar em que trabalho e espago doméstico obedece a
uma divisdo sexual: “Praticamente todas as atividades econdmicas eram e sio ainda
realizadas de acordo com uma divisao sexual do trabalho que define espagos masculinos e
femininos.” (Maluf, 1993:34)

Assim, nessas localidades pesqueiro-rurais ditas “agorianas”, a pesca era atividade
essencialmente masculina (como também 5 confecgdo de instrumentos a ela relacionados
(redes, a canoa talhada num Gnico tronco dé guapuruvu). Com as mudangas acarretadas
pelo turismo e a vinda do pessoal de fora, o trabalho na construgdo civil passou a

representar outra atividade essencialmente masculina.

Em seu intento de mapear a divisdo sexual do trabalho, Maluf aponta a roga como
ambigua. Em seus depoimentos, os homens referem-na como trabalho masculino, incluindo
mulheres apenas eventualmente, J& as mulheres afirmam que trabalham ou trabalharam na
roga de igual para igual com os homens. Também o engenho de farinha — que era central 2
economia tradicional nas localidades “agorianas” envolvia ambos os sexos: “é um espago
em que homens, mulheres e criangas participam, porém em tarefas diferenciadas.”. (Maluf,
1963: 38). Ainda segundo esta autora, “as atividades exckﬁsivamente femininas sdo
circunscritas fundamentalmente & casa € ao quintal, ou seja, ao frabalho , ligado ao espago
doméstico'™” (Maluf, 1993: 38) e isto inclui limpeza, cozinha , lavagem de roupa, horta,

criagio de galinhas, a renda de bilro, ¢ cuidado com as criangas.

Néo gostaria de passar por cima de uma possivel diversidade, pluralidade do
feminino no Paraiso. Certamente houve e hé cada vez mais diversidade entre as jovens do
Paraiso (e demais localidades ditas agorianas). Mas o inicio da primeira entrevista com D.
Deolinda (com sessenta anos em 1999, quando foi feita a entrevista) é um testemunho
exemplar de um feminino ~ de uma geragiio - que podemos chamar tipico das localidades
de colonizaggo agoriana e ja devidamente descrito e analisado na literatura. Nagquele inicio
de conversa, que tem a caracteristica de “apresentagdo”, isto é, é um preAmbulo a uma

entrevista (que viria a ser mais especificamente o levantamento de sua genealogia), ela trata
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de demarcar uma identidade. Nela a entrevistada se apresenta como uma mulher de seu
tempo, que esteve sujeita as agruras dele, mas nfio hesitou em adaptar-se e tirar proveito de

novas oportunidades que os novos tempos trouxeram. '®

As autoras que trabalharam com as comunidades chamadas “agorianas” demonstram
que as mulheres tiveram que enfrentar a resisténcia dos maridos para poderem trabalhar
fora — principalmente nas casas do pessoal de fora — e muitas vezes o fizeram levando
como garantia moral um filho pequeno. (Beck, 1983; Maluf, 1993:42 e Silva, 1994) Para
Beck (1983: 8) a integragio da mulher ao mercado de trabalho assalariado se deu de forma
mais lenta do que para os homens, pois sdo como que barradas pelas “répresentagﬁes sobre
o seu papel na vida familiar”. (Beck, 1983: 8) Muitas sdo lavadeiras, costureiras, doceiras,
salgadeiras ou trabalham com o marido ou pai & frente de um a venda ou restaurante. Uma
informante de mais de sessenta anos me disse que trabathou muito na roga, fembrou com
vivacidade as colheitas de café - marcadas por cantigas e pela homossocialidade,
ginossocialidade, no caso — mas foi o trabalho na venda do marido, atras do balcio, que

predominou em sua vida: “Passei mais de trinta anos atras do barcdo!”.

Foi principalmente o trabalho como empregada doméstica que passou a absorver,
nas Gltimas décadas, a mio de obra dessas mulheres. Quanto 4 conquista do mundo urbano,
Carmem Rial compara homens e mulheres, dizendo que antigamente os homens tinham um
trénsito mais livre pelo espago urbano, mas “Hoje, os homens e as mulheres se engajam
mais igualitariamente nessas conquistas. Na ‘Cidade’, as mulheres até levam vantagem: s&o
mais facilmente aproveitadas pelo mercado de trabalho - como balconistas, empregadas

domésticas — do que os homens”, (Rial, 1988: 80)

Conforme o estudo de Maluf, as narrativas sobre bruxa falam a respeito do poder

feminino na familia ¢ nas relagdes de género. Mesmo os informantes mais idosos ¢ crentes

02

s A excecdo seria a colheita do café - feita por grupos de mulheres e longe da casa.

Evidentemente, a identidade acionada nesta entrevista ¢ bem mais complexa do que a frase acima poderia
resumir. Ha inclusive toda uma complexidade psicoldgica que eu ndo pretenderia esmiugar aqui. Ao longo da
genealogia que se seguiu a esse preambulo, Deolinda acabou por revelar que aquela mie e irma que lhe
ensinaram a fazer renda eram adotivas. Deolinda protagomnizou aquela situaco tipica das familias nativas,
referida por Maluf, em que 4 morte da mie segue-se a dissolucdo da familia, pois o vitivo entrega os fithos
para outras familias criarem. Deolinda parece alimentar um sentimento de culpa em relagio 2 morte da mée.
pois evitou relacionar seu nascimento ao bito, mas disse que 4 mae havia morrido por complicagdes de parto

101



em bruxaria afirmam que as bruxas acabaram, seja porque foram todas descobertas ou
morreram, ou, como dizem algumas informantes, porque “vai ver que nem era mesmo
embruxamento que as criangas tinham, era alguma doenga mesmo”. Mas o poder feminino
ndo morreu com as bruxas. Creio que o ingresso das mulheres no mercado de trabalho e no
mundo urbano e o contato (via relagdes pessoais, de trabatho, ¢ via midia) com outro
modelo de familia e de casal (mais igualitaric) em geral “empoderou” as mulheres em suas
relagdes comugats. Nio s porque' ta’mbérri sustentam a casa, mas pelo modelo de mulher
moderna e familia que passa a ser perseguido, ou pelo menos, que pode também ser
acionado na negociagdo das relagdes de poder entre homens e mﬁlheres, maridos e esposas.

Nio sem contradigdes nem sem exceces.

3.5 A Familia centrada na mulher: Autoridade masculina X poder feminino

Onde Anamaria Beck vé paternalismo e autoritarismo masculinos na organizagio
familiar, Sonia Maluf ira identificar uma relagiio de poder mais nuancada. Se hi uma
autoridade reconhecida do marido, apontado como “o pai” (Rial, 1988} e chefe da familia,
ha também um inegavel, mesmo que em geral apenas insinuado, poder das mulheres nas
relages familiares e de género. Para Maluf, a familia tradicional do Canto da Lagoa esté

“centrada na mulher”. A autora atribui esse poder e starus da mulher a certas

e, em culty momento da entrevista, disse que nito havia conhecido a sua mie (“nem de foto™) pois era wm
bebé quando ela morreu. ‘
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da modelo. Suzand Alves, o Tiazinha, vendida por R$:15,00

m

ita toalha com image

. aje

ATRATIVO Eliane Vieirg, rendeira da lagoa,

FIGURA 05 - Foto ilustrando a matéria “Rendeiras da Lagoa buscam
diversificagdo. Toalhas de banho da Tiazinha e roupas de murim vendem mais que os
produtos feitos com bilros. Floriandpolis, Jornal ANeticia. 29/03/2000, pp. 4 (Matéria
assinada por Celso Martins. Foto de Jean Bastos)
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peculiaridades. A primeira delas diz respeito ao fato de que homens ausentavam-se por

longos periodos {quando ficavam embarcados dedicados a peséa em Santos, SP, ou Rio
Grande, RS).

Enquanto o mando ficava muito tempo fora, convivendo quase que 80

~ com homens, as mulheres construiam em casa o seu mundo, através do trabalhio e

da relagiio com as criangas ¢ com outras mulheres. Os filhos aprendiam a

reconhecer a autoridade da mae, apesar de muitas vezes ela falar em nome do pai.

A muther, mestmo aceitando o marido como chefe legitimo da familia, jd bavia

experimentado a possibilidade de viver e garantir a sobrevivéncia da familia sem
ele (Maluf, [983; 43-4)

Mesmo quando ndo estavam embarcados em Santos ou Rio Grande, as atividades
masculinas (ro¢a e pesca) mantinham os homens longe do espago doméstico ¢ familiar, o
que continuou a acontecer “mais recentemente, no trabalho assalariado na cidade, ou
mesmo na venda, a noite, quando se rednem com outros homens” (Maluf, 1983: 44)
Segundo a autora, auséncia prolongada dos homens teria outra consequéncia negativa sobre
a autoridade masculina — a exemplo do que ocorre com o pastor referido por Pitt Rivers
(1983), aquelas auséncias poriam em questdo a fidelidade feminina, atingindo assim a
honra masculina e consequentemente a autoridade masculina. O argumento ¢ fragil e Maluf
ndo insiste nele. Maior énfase, entretanto, ¢ dada ao argumento (a favor da fragilidade da
autoridade masculina dentro desse esquema de organizagio familiar) de que a maioria das
familias se dispersavam na auséncia da mie. Como conseqiiéncia da morte da mie, os
filhos eram distribuidos para serem criados em outras familias (parentes proximos,
vizinhos, padrinhos da crianga) pelo menos até que o vitivo tornasse a casar-se. “A mulher
aparece assim como um lago essencial na existéncia da unidade familiar.” (Maluf, 1983:
45) Se o viivo ndo consegue sobreviver so (tendo a familia dispersa e dependendo de
outrzs mulheres — filha, nora, sobrinha ~ que assumam os cuidados com sua propria
alimentagdo, roupas e moradia), a mulher vitiva adquire um novo status de grande poder e
autoridade, mantendo o grupo familiar em torno de si, incluindo filhos do sexo masculino

casados. |
Também relacionado a distribuigdo do poder na familia (envolvendo género e

geragdes) esta a questio da matrilocalidade. Vimos que havia uma pratica de virilocalidade
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que tendia a ser temporaria, pois a tendéncia predominante, nos casamentos dos mais
velhos, era a uxorilocalidade. E também Maluf quem coloca algumas questdes

esclarecedoras a respeito:

A primeira questdo tem a ver com a autoridade do pai. O conflito da
mulher com a autoridade masculina em casa, representada, quando a mulber
ainda ndo casow pela figura do pai ¢ dos irmdos, tom uma resolugo com 0
casamento (fuga). Nessc momento, com 2 rndanga do siatus feminino de ima ¢
filha pam csposa ¢, postcriormente, mic, desloca-sc a autoridade masculina a
qual csta submetida, do pai ¢ dos irmédos para o marido. Para 0 homem, cssa
transicio ndo ¢ 3o facilmente resolvida © nem tdo transparcate. Enguanto cle
estiver convivendo no mesmo tetritério com o pai, mesmo quando ja se casou ©
formou sua propria familia. permanece submetido 4 sua autoridade. Isso significa
que deverd s¢ submeter 3 palavra final do pai nas decisdes importantes. Mas
fundamentaimente significa que continuard trabathando com o pai, na pesca, na
roca ou, nos Ultimos tempos. na construgdo civil, submetido & sua chefia. (Maluf,
1983: 47)

Para suas informantes, “mulher morar na casa do sogro ndc dd certo porque tem
muita briga entre o marido e o pai” (Maluf, 1983: 47). As relagdes mulher/sogra em
situagdo de coabitagio também é marcada por conflitos — especialmente relacionados &
forma de gerir a casa, de preparar a comida e de criar os filhos. Assim a uxorilocalidade
aparece como a solugio para esses conflitos pois 0 homem do jovem casal, se ndo deixa de
reconhecer & autoridade do sogro, obtém maior margem de negociagdo nesta relagio. Jaa
jovem esposa, encontra na mie uma aliada na gestdo do lar — compartilhando receitas e

saberes de mie e dona de casa — o que ndo acontece em sua relagio com a sogra.

Para Rial (1988), uma solugiio mais recente para os conflitos dos homens com seus
sogros, quando tém de habitar 0 mesmo segmento residencial familiar, ¢ o trabalho
assalariado, referindo uma familia em que um homem tem, morando em seu terreno, um
filho casado e uma filha também casada. O filho se empregou num posto de gasolina, fora

portanto da tutela do pai, enquanto que o genro trabalha com o sogro na construgao civil.

Mas Maluf ainda relaciona a matrilocalidade & centralidade da mulher na familia:
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A tendéncia 4 matrilocalidade ndo pode ser explicada apenas a partir da
mcompatibilidade do homem com o pai. Ela precisa ser encarada também do ponto
de vista da mulher, ou s¢ja do papel que a mulher desempenha na familia, que a
el ver se constitil em uma causa ceniral para a esoolha matrilocal. A andlise do
tugar e do papel ceniralizador ¢ gstruturante ocupado pelas mulheres no interior da
familia, ja feita antes, da uma dimens3o da necessidade de a familia de origem reter:
as suas muiheres, mesmo depois de casadas. (Maluf, 1983: 48)

A autora rejeita os estudos de familia e sobre o trabalho feminino que viam no
doméstico a origem da subordina¢gdo feminina. Longe de relacionar o domeéstico € o
feminino com a natureza, Maluf os relaciona 2 cultura. O doméstico é o locus da atividade
feminina que transforma natureza em cultura — palco de saberes femininos que sio fonte de

poder:

E nesse lugar que as mulheres adquirem ¢ gxercem um sabet que 05
homens desconhecem mas temem ¢ respeitam. 530 as mulheres que dominam as
wansformagdes mais importantes para se fazer os alimentos e as roupas, sio elas
que conhecem as plantas cumtivas, que sabem os segredos do pario , ¢ € 3
determinadas mutheres (as benzedeiras -que usam nos seus rituais objetos ligados
a0 espago da casa) que os homens recortem para se protegerem ou enfrentarem
situaces que fogem ao seu controle. (Maluf, 1983: 49)

As narrativas sobre bruxas e bruxarias na Lagoa da Conceigdo, que"séo v} objeté do
estudo de Maluf, falam simbolicamente a respeito das relagdes de género eﬁquanto relagbes
de poder. A bruxa e a benzedeira aparecem como mulheres poderosas donas de poderes

estranhos aos homens:

Desta maneirs, sdo as narmativas [sobre bruxas] que falam mais
densamente sobre o seu modo de viver e pensar os modelos roais visiveis.
Através das narrativas, é simbolizada e revelada a ambigfidade de seu imaginirio
em relagio as mulheres. Conflito e medo, esses dois lados sob os quais a bruxa se
apresenta nas diferentes narrativas, sio uma das formas expressivas do pouco
visivel mundo feminino, ¢ reveladores das situactes de poder feminino que
existem subjacentes s relaghes formais e que nfo aparecem conscientetnente
elaboradas em seus discursos. Na medida em que esse poder ndo se materializa
enquanto uma gutoridade legitimada no interior da comunidade, € preciso que ele
se manifeste de outras formas,

[...JEsse feminino ¢ ambiguo, contraditério e plurissignificativo. (Maluf,
1983: 173)
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3.6 Moderno X tradicional: plural

Vimos que o pacto conjugal inclui afeto, trabatho e sexo e que o cumprimento
desses itens repercutem sobre identidade dos sujeito, mais que isso, podem ser vistos como
efeitos de poder sobre os mesmos. A imagem de (boa) mulher estd profundamente
associada 4 execucdo de tarefas doméstico-familiares. Certa vez, Dona Cida e seu Edison
abordaram-me para saber de uma mulher que ela havia me indicado como empregada
doméstica (uma nativa moradora das redondezas) e que estava lhe devendo em sua lojinha.
Disse-lhe que ela havia trabalhado um més em minha casa, mas que a havia demitido
porque ela havia dado um chute no meu filho (envolvendo-se numa briga entre o meu filho
e o dela, ambos com cinco anos de idade). Tendo enfatizado o quanto no havia gostado
daquela mulher, devo ter acionado a raiva que dona Cida e seu Edison estavam por nio
terem sido pagos pela mulher. Os dois entio “soltaram a lingua”. Passaram a falar
genericamente sobre a ma reputagio das mulheres daquela familia (séo varias irmés).
Chamaram-nas de relaxadas e maﬁdrionasm acusando-as de ndio cuidar direito nem dos
filhos, além de desonestas, pois abrem conta no comércio e depois ndo pagam. Finalmente,
seu Edison disse: “No vé que elas estdo sempre na rua? Mesmo que ndo esteja empregada,
o que faz uma mulher todo o tempo na rua? Por que, mesmo que tenha uma empregada'®,

uma mulher sempre tem o que fazer dentro de casal”

Mas essa mentalidade nio é exclusiva de homens idosos {ou credores) como seu
Edison. E uma vis3o desse tipo a respeito de mulher e conjugalidade que, segundo Marlene,
move seu cunhado (de quarenta e poucos anos) a bater freqiientemente em sua mulher (irm&
de Deca). Marlene, que se vé como “mulher moderna”, ridiculariza o casal pois, se a esposa:
resolve dar uma passada no centro da cidade depois do servigo (de empregada doméstica) €

certo que vai apanhar, pois o marido é muito ciumento e violento ~ se aceita que a mulher

% Este vocdbulo ¢ extremamente recorrente no léxico nativo, no ferminino, cabe salientar.
- 1% E mediante esta ressalva, seu Edison passa a me incluir entre as mulheres que estdo de acordo com ©
maodelo honrade de muther.
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trabathe fora, ndo vé, assim como seu Edison, razio que justifique a auséncia da mulher em

casa fora do horanio do expediente de trabalho.

Evidentemente esse tipo de mentalidade convive com outras mais “modernas”
baseadas em nog¢des de relagdes de género mais igualitarias. Dada uma tal diversidade, em
~ que encontramos mentalidades mais tradicionais lado a lado com modelos de familia mais
 “modernos”, fica evidente que os sujeitos, ndo fazem apenas “reproduzir’ padroes
familiares. Ndo me parece inteiramente valida ou generalizavel a idéia segundo a qual
alguém que nasce e cresce dentro de certo padrio familiar deva necessariamente reproduzi-
lo em sua vida adult'a, quando estabelecer uma nova familia. A historia de vida de Marlene
comega com uma infincia e adolescéncia rica em episodios recorrentes de “violéncia de
género” protagonizadas por um pai bébado e espancador e a mie vitima. Ha um momento
em sua historia de vida extremamente simboélico de seu rompimento com este padrdo
familiar e de relagGes de género quando, numa narrativa tipica da “rmuther valente” descrita
por Fonseca (2000), conta que, ainda garota, ela para o pai, enfrentando-c com uma
frigideira. Ela expulsa-o de casa, e, recorrendo “aos politicos” (os mesmos vereadores com
quem seu pai mantinha relagdes clientelistas), consegue passagens para Porto Alegre, onde
a mie tinha parentes e para onde mudam-se, morando & por algum tempo. Mesmo com
esse “modelo” de relagBes de familia e género emn sua historia de vida, Marlene consegue

estabelecer com Deca um tipo de relagdo conjugal mais igualitiria e sem violéncia fisica!®.

A possibilidade de casais como Deca ¢ Marlene desenvolverem relagdes menos
hierarquicas e mais igualitarias, n¥o significa que ndio haja o reconhecimento da autoridade
do marido, visto como provedor e a quem cabe com exclusividade certas decisdes (n0 sem
a mediagio da mulher). Tanto Lisa quanto Marlene me contaram a negociagdo e

. . m . . - . . . 7
desenvolvimento da experiéncia de coabitagio da primeira com o casal Jairo/Carla'® , de

1% A ndo verificagdo de violéncia fisica nessa relagfio conjugal ndo implica, entretanto, inexisténcia da
chemada “violéncia doméstica”. O fato de que Deca batia muito em Jairo, fitho de Marlene quando esie era
crian¢a, parece ser “publico e notério” . Este dado veio & tona quando da prisdo de Jairo, provavelmente
explorado pelo advogado que assumiu o caso. Quando policiais da delegacia perguntaram a respeito & Lulu,
irma de Jairo: ela respondeu, creio que temendo que isso pudesse comprometer o irmdo ou ¢ padrasto ou @ -
imzgem de sua familia: “Mas 1550 € coisa do passado!”

"7 Lisa (21 anos) ¢ amiga de Carla. Os trés faziam parte de um mesmo grupo de amigos que trabalham,
moram e/ou estudam (curso noturno de uma escola piblica) no Paraiso. Lisa veio da Serra para trabathar
como empregada doméstica na Capital. Chegou a “retomar” os estudos na referida escola notursa, mas
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forma que eu entendesse que Marlene é quem desempenhava o papel de senhoria
(recebendo inclusive pagamento da moga), mas, quando referiram o momento em que Lisa
passou a dormir separado do casal, deixaram claro que a decisdo era de Deca. Fot ele quem
“deixou” ou “mandou” dizerem para Lié.a dormir no rancho (uma cozinha externa & casa).
O mesmo observei nos dias tensos que se seguiram a prisio de Jairo. Foi Marlene (com
Carla) quem correu atras de advogados, mas foi Deca quem a trangiiilizou sobre a
viabilidade de pagar esse profissional, autorizando assim sua contratagiio: “0 Deca arrumou
o dinheiro, conseguiu o empféstimo no banco!” Empréstimo esse que Carla e Marlene
“gssumiram” e pretendem pagar com seus salarios. (Uma primeira parte do pagamento a0
advogado, a qual este exigia que fosse paga imediatamente, foi obtida através de

empréstimo entre parentes. )

E Tania novamente quem d4 bons exemplos de como a nogédo de reciprocidade atua
na cabeca de uma esposa evocando idéias bourdianas a respeito das formas incorporadas da
dominagio. Tinia parece ter.sempre em mente a figura do marido — 0 dela, guando reflete
sobre si, ou um marido genérico, nos mais middos detalhes do cotidiano. Vejamos mais

alguns fragmentos de meu diario de campo:

Levo um vestido velho e um tecido para Tania fazer-me um vestido igual ao velho,
ela me manda comprar botdes. Vou a pé até a D. Dadd para comprd-los ¢ volto jd
passando das 1lhoras. Chego gritando, adivinhando que, a essas horas, Téania ja deve
estar cuidando do almoco. Cheiro da comida no _fogo: predomina o cominho. Ela diz que
carne de pamela é chato porque tem que ficar cuidando da panela, mas que as vezes a
gente tem que fazer porque “se faz sempre a mesma coisa, ¢ marido reclama, né’".

Dias depois, vou fazer a prova do vestido. Antes de chegar a casa da Tdnia, jd a
avisto dentro do quintal da casa de sua mde. Eu entro no terreno dela pelo portdo dos
carros e ela por um portdozinho lateral que liga os dois terrenos. Experimento 0 vestido
por cima da roupa. Ela cava debaixo do brago depois vem acertar o decote. Tu gostas bem
decotado (com um sorriso maroto)? Faco uma expressdo de duvida. Ela diz.Aquele outro

era bem aberto! Esbogo um sorriso. Ela se explica: tem marido que ndo gosta... E eu: ndo,

abandonou-a quando cursava a sétima série. Apds uma mudanga de emprego, ficou sem ter onde morar, tendo
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mas o meu ¢ bem moderninho. Ela: é mas as vezes ndo gosta que os outros homens figuem
assim de butuca pra cima do peito das mulher deles. Rimos, indico a linha do decote que

possa parecer razodvel. Ela corta,

Neste dia, alids o dia em que nos conhecemos, seguiu-se toda uma conversa,
reproduzida em outras partes desta tese, sobre a virgindade de suas filhas, seu projeto de
que as mesmas tenham o estudo que ela mesma nio teve, embora “morando dentro do

colégio”. Seguem as anotacdes de meu diario:

Tania fala sobre seus desejos: “As vezes eu quero voltar a estudar mas de que jeito:
tenho as filhas, a casa, o marido e ainda as costuras!” Mas diz que para ela ndo fem
problema se ndo voltar a estudar porque ela tem a casa dela, as filhas, o marido dela

(“que eu espero que nunca me deixe, mas a gente nunca sabe”’).

Cerca de um ano depois daquele dia em que conheci Tania, procuro seus servigos de
costureira. Fazia varios meses que ndo a via. Fico sabendo que o marido se aposentara.
Agora ¢é ele quem faz a comida. Ele ¢ militar e vem de um outro bairro de Floriandpolis, e,
como “atestado de mané” tem um “coleirinha” numa gaiola pendurada na varanda de casa.
Todas as vezes em que voltei 4 casa de Tania no final da manhi, estranhando vé-la liberada
do fogdo ou tentado verificar a veracidade da informagdo sobre o marido cozinhar
diariamente, usei com ela 2 mesma pergunta que me dirigiu no dia em que nos conhecemos:
“N3o tens que fazer o almogo?” Ou o marido estava na cozinha cozinhando, ou “ele ja

IM

deixou pronto

Diante disso, fica claro que os limites entre os chamados papéis femininos e
masculinos ndo s3o tdo rigidos assim como aquela “incorporagdo da dominagdo™ que me
parecera tio rigida quando conheci Tania. Principalmente em nome da reciprocidade, €
licito transgredir aqueles limites. Se a mulher esta ocupada com seu trabalho, que _pode ndo
ser a principal fonte de rendimentos de uma familia, mas a que se reconhece importdncia na

renda familiar, é perfeitamente razodvel que o marido aposentado va para a cozinha e

entdo sido convidada a morar com o casal de amigos pagando uma mensalidade modesta.
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assuma certas tarefas que sempre foram da mulher (embora eu ndo saiba dizer se ele se

sujeita a fazer “carne de panela”, 56 para ndo ouvir as reclamagdes da esposa).

Segundo Cardoso (1994), um vocabulo nativo para referir homossexualidade
masculina ¢ paneleiro’™, que ¢ originalmente 2 forma de designar aquele que, entre os
pescadores embarcados, ocupa-se das panelas, ou seja desempenha a funcdo de cozinheiro.
Ainda segundo este autor, este homem ¢ feminizado nas relagdes com os demais pescadores
desempenhando o papel “passivo” em relagdes homo-herdticas'®. No contexto gue
pesquisei, 0 manejo de panelas ndo feminiza o homem, embora ele so assuma as fungdes de
cozinheiro por necessidade. Vimos o caso do marido de Tania, mas também Maneca,
depois que Patricia foi embora, assumiu a cozinha e chegou a me dar algumas receitas e
dicas culinarias — sem nenhum constrangimento ou brincadeira que pudesse revelar algum
sentimento de inadequagdo quanto ao desempenho de tarefas desse tipo. Também Luis,
primo de Maneca, ao ser “deixado” pela esposa (uma gaiicha quituteira), assumiu a
cozinha, mantendo inclusive por algum tempo parte da clientela de salgados que tinham
antes de se separarem -0 proprio Luis comprava os ingredientes, fazia os salgados e a

entrega dos mesmos.

'® Mas devo dizer que nunca 0 ouvi em campo. Certa vez Maneca falou-me de um homem que era “bixa”,
dizendo-me que foi o primeiro de que ouvira falar, porque antes “a gente nunca tinha ouvido falar disso”.
Depois que me foram reveladas as atitudes incestuosas de Maneca. outras acusacies envolvendo aspectos
supostamente desviantes de sua sexualidade vieram 4 tona, inclusive o que diz respeito a relagdes homo-
erdticas. Parece ser piiblico e notdrio seu caso com “wm bixa, o filho do seu Tominho”. Ao menos duas
pessoas {que ndo s¢ ddo uma com a outra) me falaram a mesma coisa. Uma delas me reiatou. rindo muito,
uma circunstancia em que, tendo os dois bebido muito num bar, retiraram-se para um engenho ali perto,
abandonado, meio em ruinas - o que facilitava que os outros freqiientadores do bar, tendo os seguido,
pudessem espid-los. *O Maneca estava 5o bébado que, em vez dele comer o bixa. o bixa € que comen elef..
Todo mundo sabe!™. A outra pessoa também contou-me a respeito do “namoro” do Maneca com o fitho do
seu Toninho, embora sem tantos detathes. O interessante ¢ que, como na pesquisa de Fernando Cardoso
referida acima, ¢ envolvimento de Maneca em relacies homoerdticas ndo faz dele “um bixa”. Bixa ¢ o filho
do seu Toninho que supostamente, a nio ser naquele excesso alcodlico de Maneca. exerce o papel passivo.

' Evidentemente praticas- homoerdticas nfo sio uma novidade tdo espetacular na ilha como pretenden
Maneca na afirmacdio que inicia a nota anterior. Ndo direcionei, como faz Cardoso (1994), meu trabatho de
campo para esse aspecto da vida dos nativos. A julgar pela pesquisa de Cardoso numa localidade de
colonizacdo agoriana, as relagdes homo-erdticas fazem fou faziam) parte da iniciacio sexual masculina Mas,
mesmo uma pritica para mim tio exdtica como a “penca”, descrita por Cardoso, €, se ndo “popular”,
extremamente conhecida na ilha, sende famosa a chamada “Penca do Ribeirdo”, quando um grande niimero
de homens foram presos em local piiblico do Ribeirdo da Itha fazendo sexo anal simultaneamente, isto é, um
com o outro, formando uma “penca”. Eu fiquei conhecendo a categoria “penca” através da dissertagio de
Cardoso e logo perguntei a Marlene se ela sabia o que aquela palavra queria dizer. Ela riu muito de mim e da
coisa em si, perguntando-me a seguir; “nunca ouvisse falar da Penca do Ribeirdo?”
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E dificil contestar a idéia de Sonia Maluf quanto & “centralidade da mulher na
familia”. De fato as mulheres sdo fundamentais na reprodugdo social da familia. Seu .
trabalho na casa e sua contribuigio na renda familiar é indispensavel — além de ser uma
eespécie de “pilar emocional na familia”. O argumento de Maluf segundo o qual, com a
morte da “méae”, a familia se dispersava, comprovando a centralidade da mulher na familia,
merece reparos cu mais exatamente uma atualizagHo, pois cada vez € mais raro aquela
situagdo em que a mulher morria de parto deixando uma prole que deveria ser distribuida
entre outras familias relacionadas por lagos de parentesco ou compadrio. Talvez o
equivalente contempordneo deste argumento pudesse ser as situagOes de separagio de
casais. Nos casos que observei, as mulheres seguiram com seus filhos e parecem se dar
muito bem na nova condigio, chegando, em alguns casos a reconstruir suas vidas com outro
parceiro. Ja os homens parecem “perdidos”. E dificil fazer essa avaliagio sem cair num tom
moralista ¢ ¢ arriscado fazer generalizagdes. Mas o fato é que essas mulheres separadas
pareciam felizes, sauddveis, e angariavam simpatia e reconhecimento social de sua honra e
dignidade. Quanto aos homens, tornavam-se “pobres-diabos”, fisicamente decadentes,
dependentes de drogas (principalmente o a!cooi que muitas vezes aparece em COMeNtarios

1110

como a propria causa de seu fracasso como marido € pmﬁssxona ). Os comentarios a

respeito desses homens oscilam entre o anedotlco ¢ a compaixdo (ou benevoléncia).

Tudo isso parece confirmar a idéia acerca de uma centralidade da mulher nestas
familias. Entretanto, se n3o a descarto, propontho que, a ndo ser em casos de viuvez,
separagdo ou de “mies solteiras”, o que vale ¢ uma centralidade do casal que distribui entre
homem e mulher — de forma n3o necessariamente rigida, freqiientemente fluida - poderes e
atribuigdes. A figura do casal € central na vida familiar e traz a marca da reciprocidade e da
complementariedade (0 que ndo significa ausénecia de conflito). Se hd uma relativa
circularidade nas atribui¢des e tarefas masculinas e femininas, ocorre também uma ceria
circularidade do poder do homem ¢ da mulher na relag@o conjugal e com os filhos. Se
ocorrem violéncias nas relagdes de género, nio deixa de ser grande a margem de
negociagio dos conflitos nessas relagdes (variando, como é evidente em cada casal e

familia). Em geral, assim como ha distribuigio de tarefas e papéis femininos e masculinos,

"% Que fique claro que ndo estou dizendo que o alcoolismo é um problema de homens separados do Paraiso.
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ha também instdncias de poder diferenciadas de acordo com o sexo do conjuge. Mas nem
iss0 parece estar cristalizado. Como sugeriu Eugénio Pacele Lacerda acerca das relagdes de
género na localidade “agoriano-brasileira” que estudou, a relagio homem/mulher entre os -
nativos do litoral catarinense se apresenta de forma fluida, “dentro de uma certa

circularidade complementar” (Lacerda, 1983: 83) que eu diria marcada pela reciprocidade.

Ao contrario, estou convencida que é um problema de satide pablica e de género em Floriandpolis.
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CAPITULO 4 - EM NOME DO PAI E EM NOME DA MAF: ONOMASTICA,

PESSOA E GENERO

4.1 As moléculas do morango

f..)Juma quimica total nos deveria explicar ndo somente a
Jormula e a distribui¢do das moléculas do morango, mas também
como um sabor unico resulta desse arranjo. Claude Lévi-Strauss
(1974:16)

No segundo semestre do ano de 1998, fiz o curso “A Antropologia dos nomes
pessoais: individuo, pessoa, identidades” oferecido pelo Doutorado e ministrado pela
professora Aracy Lopes da Silva. Apresentei, ao concluir o curso, um trabalho sobre
onomastica dos chamados agorianos da Ilha de Santa Catarina. Embora ndo possa aqui
revelar os nomes dos informantes que ddo base a presente pesquisa, apresento aqui minhas
interpretagdes a respeito do sistema de nominagio que predominou no litoral catarinense no
ultimo século. Mesmo sem poder apreSentar os nomes verdadeiros dos informantes, acredito
ser possivel descrever o sistema de nominagio e suas mudancas nas tltimas décadas, dando
assim indicagdes importantes quanto a organizago social e a logica simbélica que norteia a

vida social desses grupos.
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Falar de onoméstica omitindo os nomes é como incorrer numa “guimica parcial” que
explica a formula e a distribuic#o das moléculas do morango sem dar a conhecer o seu sabor, .
mas essa era a maneira de tentar preservar as identidades dos informantes e poder tratar de
assuntos delicados e cuja importdncia o trabalho de campo continuado, de observagdo
participante e de convivio com o informante trouxe & tona. Além disso, quando eu fazia o
levantamento das genealogias, os informantes me davam dezenas de nomes. Ao fazé-lo, cada
um deles estava ciente de que eu usaria aqueles nomes num “trabaltho”. Entretanto, grande
parte daquelas dezenas de nomes/pessoas organizadas na genealogia de um ego, ignorava
que estava sendo incluida numa pesquisa. Com grande pesar, optei por omitir 0§ nomes
verdadeiros (e de sabor (inico), embora tenha feito o esforgo de tentar encontrar nomes'*!
substitutos dentro do proprio patrimdnio onomastico local (utilizando nomes que ouvi em

outras regides da ilba ou li em matérias de jornal)

4.2 Patrenimicos - o sobrenome

Qs ascendentes genealdgicos mais remotos lembrados pelos informantes nasceram
ou no inicio do séoculo XX ou no final do século XIX. Examinei os arquivos da Ciria
Metropolitana de Floriandpolis referentes aos acorianos que foram instalados no século
XVIII no Paraiso.'™ Reforgando z suposigdo em torno da ascendéncia agoriana de meus
informantes, ié estavam, entre os moradores do Paraiso do século XVIII que deixaram:
registros de casamento Obito e nascimento, todos os sobrenomes dos meus informantes.
Além do sobrenome, a origem das pessoas: Ilha Terceira, {lha do Faial, Ttha do Pico, Ilha

San George, Itha Graciosa, Madeira, etc.

11 Refiro-me aos prenomes. Quanto aos sobrenomes, simplesmente os omiti fazendo referéncia simplesmente
a forma como sdo usados.

2 Estes dados encontram-se devidamente fichados ¢ arquivados no Laboratéric de Histéria Demografica da
Universidade Federal de Santa Catarina.
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Entre os nativos da Itha de Santa Catarina, em geral, cada pessoa possui no minimo
3 nomes: um sobrenome, um nome (prenome) e um apelido - de forma semelhante ao que
ocorre em Minot, conforme o artigo classico de Zonabend (1981) sobre identidade e

neminagdo. O uso de cada um dos nomes varia conforme a circunstancia.

Toda pessoa tem um sobrenome e - ao menos idealmente - ele é conhecido por
todos. O carater amplamente plblico desse patronimico reforga a idéia de pertencimento -
nessa medida, aparece aqui também como “classificador de linhagem” conforme Lévi-

13

Strauss '~ ndo s0 a uma familia/linhagem, mas também como sinal diacritico do

pertencimento a um lugar.

Como em Minot, “para um homem a relagio com o patronimico'é imutavel para
toda a vida”. (Zonabend, 1981: 290) O registro civil faz com que as mulheres adotem o
sobrenome do marido ao casarem: o direito de manter o sobrenome de solteira parece ndo
gozar de grande prestigio entre as nativas casadas e, em geral, ¢ desconhecido pelos
informantes. Casadas ou ndo, ao terem um filho, havendo um pai que assuma a crianga, ele
dava seu sobrenome ao fitho podendo ou n@o constar, no nome da crianga, o sobrenome da
mae. Dentre as proles extensas de que tenho conhecimento, ¢ comum alguns filhos
receberem, além do sobrenome do pai, 0 sobrenome de solteira da mie, enquanto outros

irmos recebem apenas o do pai.

4.3 Os prenomes: puxando, classificando e individualizando

Se permanece imutdvel pela vida toda, o prenome €, por vezes, desconhecido na
comunidade em que a pessoa vive, sendo usado apenas em situagdes como compras na
cidade (credidrio), matricula em escolas, negdcios, hospitalizacio, registro civil de

nascimento, casamento ou obito. As vezes, esse nome cai no esquecimento exatamente pelo

13 Ver Lévi-Strauss (1997).
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desuso. Alguns nomes $6 saem do esquecimento para serem lembrados como bizarros,

aneddticos ou humoristicos.

Nas genealogias que obtive, observa-se que o prenome €, via de régfa,_ composto de
dois nomes (ressalvadas as excegdes), ¢ que se presta especialmente 4 pratica segundo 2
qual se “cita” (ou se puxa, para usar o termo nativo) o nome do progenitor de mesmo sexo
de ego a0 mesmo tempo que se “inova” acrescentando um outro nome diferente dos dois
nomes do mesmo progenitor. Em geral, este outro nome diferente do nome do progenitor
costumava “citar” outro parente de uma geragdo anterior a de ego, isto € repetia um dos
nomes de um avé/avé ou tio/tia (conforme o sexo de ego). Verifiquei que a pratica de
repetir, ou puxar, um dos nomes do progenitor de mesmo sexo. se verifica tanto entre os
homens como entre as mulheres. Entretanto, as mulheres s¢ transmitem seu nome as filhas
¢ os homens, aos filhos do sexo masculino. Em iermos émicos: as meninas puxam um dos
prenomes da mies e os meninos puxam um dos prenomes pais. A esse prenome puxado do
pai ou da mée é acrescentado um outro (que pode ser puxado de outro parente). Este outro
prenome, diferente daguele puxado do pai o da mie (e diferente portanto dos demais irmaos
de mesmo sexo que também puxam o mesmo prenome do pai ou, no caso das meninas, da
m3e), ¢ 0 que a pessoa ird transmitir a seus propros filhos. Exemplificando com nomes
ficticios: Tania se chama Tania Maria. Maria ela puxou da mée, como todas as suas irmés.

Suas filhas se chamam Luiza Tania e Fatima Tinia.

Entre irmfos nascidos a partir da década de cinqienta, ¢ comum observarmos uma
variagio desse sistema. Em vez de um nome ser puxado, o que se repete s3o as iniciais'™*
do nome dos pais, Por exemplo, alguém chamado Waldir teria filhos chamados Walmor e
Waldinei. Entre os mais jovens, é possivel encontrar familias onde varios irmios (de ambos
os sexos) compartilham a mesma inicial, desaparecendo, por tanto o principio classificador
por sexo associado a um nome ou inicial puxado do progenitor de mesmo sexo. Embora
ndo tenha registrado nenhum caso entre meus informantes,. encontrel - por acaso,

conversando com um cabeleireiro nativo que cortou o cabelo de meu filho - uma familia

14 Na verdade. o que importa é o som inicial e ndo exatamente a letra, pois boa parte desses nominadores
eram analfabetos. Neste caso, o pai pode ter ¢ nome grafado com “W™ ¢ os filhos com “V” ou uma mde, cujo
nome comega com “Ce” , pode ter as filhas com nomes comegando com 5.
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onde varios irmios compartitham 2 mesma inicial sem que 2 mesma tenha sido puxada de

nenhum dos genitores.

Na gerag8o mais jovem (adolescentes e criangas, nascidos na décadas de 80 e o0},
tendem a desaparecer tanto os nomes constantes no patrimdnio onomaéstico antigo da
comunidade quanto os sistemas de nominagio em que o nome dos filhos puxa um dos
nomes do progenitor de mesmo sexo (seja pela repeti¢io integral de um dos prenomes ou
pela repetigio de um som, letra ou particula do nome). Talvez considerados coisa de
“mané”, dio lugar a nomes como Fernanda, Renato, Licio, nomes que sdo recentes no
pariménio onoméstico local, ou ainda nomes, & vezes dificeis para os mais idosos lembrar:

113y | Estes sdo

Michelle, Maicon, Welligton, Allyson (ou as variantes Alison e Alisson
nomes que uma informante idosa chamou de “nome arrevesso”. Uma outra informante,
igualmente idosa, elabora o quio obscura lhe parece a origem desses nomes. “E, esse nome
é bem diferente. N3o sei onde a minha fitha aichou esse nome!” Mas ainda é possivel, e
mesmo freqiiente, verificarmos em geragdes mais jovens a opgdo por praticas onomasticas
semelhantes 3s mais antigas ou que, como outras praticas desses grupos, aliam o
tradicional a0 moderno. E possivel encontrar criangas que tém um nome puxado da mée (ou

pai) acrescido de um nome arrevesso (algo como Francieli Deolinda ou Suelen Deolinda).

4.4 Apelidos

O uso de apelidos é generalizado entre os nativos. Folcloristas ji assinalaram este
“gosto” dos ilhéus (e do “catarinense” em geral) (Boiteaux, 1957). Ao contrario de Minot,
no contexto ithéu tradicional, as criangas nio sdo “poupadas” dos apelidos. O apelido é

dado na tenra infincia, como se o nome nio bastasse para marcar a identidade individual da

U5 (erta vez vi num posto de saiide do Paraiso um quadro na parede com o nome das criangas que estavam
com © “esquema vacinal atrasado”. Entre 82 nomes, quatro criangas tinham esse pome grafado das trés
maneiras acima.
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pessoa, que - ¢ minha hipotese - j& é reconhecida na crianga pequena. Ao contrario de

véarias outras culturas, tampouco o apelido varia de acordo cont idade ou status social.

As pessoas que tém apelidos (quase todas) “sempre” foram chamadas .assim, desde
pequenos. A maioria dos apelidos tem essa marca infantil, que sugere afetividade e evoca a
intimidade da vida familiar, sendo simplificages (adaptagdes fonéticas ou morfologicas)
do nome. HA ainda apelidos que, semelhantes aos descritos por Zomabend, marcam a
identidade fazendo referéncia 2 um comportamento ou trago fisico, de forma, as vezes,

perversa.

Em geral, as pessoas tinham um apelido que era dado na infancia, durava por toda a
vida e era usado por toda a comunidade. Parece que, assim como os nomes de adulto ndo
“pesavam’” sobre as criangas, tampouco 0s apelidos dados na infancia pareciam infantilizar

o adulto - antes o individualizavam,

O que é inquietante, neste topico apelido, € que as marcadas diferenciagGes relativas
a género, evidentes nos mais diferentes aspectos das representagdes desses grupos, nio se
verifica aqui tio claramente. Se ¢ certo que, em geral, as mulheres sio poupadas dos
perversos, ndo deixa de ser surpreendente a permanéncia, ad_ longo da vida adulta dos
sujeitos (independente do sexo dos mesmos' %), de apelidos infantis, afetivos e que ndo
marcam tio claramente o sexo do portador (ac menos ndo tanto quanto os prenomes). Este
€ o caso de Deéa, um apelido que escolhi para substituir o apelido real de meu informante
por ser extremamente comum no litoral catarinense. Como ¢ apelido real, € um apeiidd que
ndo é claramente masculino, mas, dado na infincia, ndo parece afetar negativamente 0§

homens que os mantém — nio € considerado nem infamtilizador nem feminizante.
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4.5 Ligande o rome 3 pessoa: nome ¢ significade

A anilise dos sistema onomastico aqui descrito sugere vérias possibilidades de
leituras quanto & construgdo identitaria da pessoa no contexto nativo ilhéu. A auséncia de
mudancas radicais na nominagio a0 longo da vida pode estar associada a uma certa nogao
de pessoa diferente de outras culturas em que a mesma ¢ concebida como sendo lentamente
formada ¢ elaborada ao longo de fases muito bem marcadas da vida. Na forma nativa
tradicional, a pessoa passava de “rapaz pequeno” a rapaz, de rapaz i maturidade (a
rapariga, se casasse, mudava o sobrenome) e de maturidade a velhice sem maiores
mudancas na nominagio. Ao que parece, a velhice era marcada apenas pela adogio de um

Dona ou Seu.

Em certos aspectos, o sistema classifica; ao passo que, em outros, individualiza".
Mesmo com aspectos individualizantes, o sistema tradicional esta longe do modelo
individualista modemo que sO recentemente comegou a ser conhecido e absorvido pelos
nativos. Como vimos, o patronimico funciona como um classificador de linhagem. Os
prenomes, a0 mesmo tempo que classificam, individualizam. Compartilhados por
progenitores e um ou mais filhos, classificam e sugerem uma identidade de substincia e,
nessa medida, talvez remetam ao principio holista. Entretanto, a pratica de acrescentar um
nome novo aquele repetido introduz a individuagdo. E como se o nome dissesse: temos aqui
a2 mesma substincia ligeiramente modificada, conformando uma oufrg pessoa, uma
variagdo daquela pessoa qué deu origem e nome a esta. N3o € como em outras culturas em
que a pessoa simplesmente “entra” no nome e NO personagem: no contexto aqui descrito,

cada vez que se nomina, o nome € a pessoa sdo “ligeiramente outros”.

118 () que inclusive contrasta com outros contextos etnograficos, como ¢ que foi descrito por Klerk e Bosch
(1996).
17 Ver, a respeito, Lévi-Straus (1997) e Gongalves (1992).
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Nesse sentido, o apelido segue também o principio da individuagdo, no qual
concorre, emretanto, uma nogdo de pessoa que estd longe de ser assimilivel & pessoa-
individuo tal como ¢ elaborada na ideologia individualista moderna. Em outra parte (Motta,
1997), ja apontei os indicios de uma outra concep¢do de infincia na cultura ilhoa
tradicional. Essa concepgfio nativa de crianga contrasta radicalmente com as nogdes
psicologizadas ¢ pedagdgicas com que lida a familia urbana moderna de classe media. A
idéia da crianga como ser emocionalmente frigil, cuja estrutura moral e psicologica precisa
ser formada, & inteiramente nova para os nativos."'® O termo nativo usado correntemente
ainda hoje para designar “crianga ¢ “rapaz pequeno”, que me parece revelador da

concepgdo nativa de infincia;

No Diciondrio da [tha (Alexandre. 1994), a expressio “Rapagi pequeno” {0 autor
grafa-a conforme ¢ pronunciada) tem como sindnimo “Menino, garato, moleque™. (...} Ja
ouvi “rapaz pequenc” com o significado de menino, coino o autor, mas também como
“criangas”, incluindo meninos € meninas. (...) A idéia de crianga como um “rapaz”
pequenc ndo tne parece wn ¢aso de pobreza de vocabulério mas sugere 2 hipotese de que
seja indicativa, no plano discursive, de wma representagio de infincia em que a crianca,
lenge daquela especificidade subjetiva e orginica do modelo “moderno”, é percebida
como uma espécie de adulto pequeno 19 Motta, 1997)

Considero plausivel a hipdtese de que, se a crianga ¢ um adulto pequeno, cuja
pessoa talvez permanega quase inalterada ao longo da vida, ndo haja razdes para mudangas
radicais na noﬁﬁnﬁqﬁd durante o ciclo da vida. O problema de adequar nomes  crianga ou
ao adulto sé aparece no discurso dos adultos mais jovens. N3o ha divida que o ingresso
~recente no mercado de trabalho capitalista e urbano, tem alterado aqu'efa relagdo de
perenidade com os apelidos. Alguns casos ilustram uma tendéncia ac abandono do uso de
apelidos no contexto do trabatho, especialmente aqueles cujo aspecto afetivo ou jocoso €
muito acentuado, dois aspectos freqilentemente refratarios ao mundo do trabalho

individualista.

U8 pial (1991) demonstra como, nas casas das geragdes mais jovens, a adogdo dessas novas concepgdes de
infincia e puericultura esta representada pelo surgimeento do quarto das criangas, cujo mobilidrio & decoragdo
busca adequar-se s especificidades de seus habitantes.

"1° Ver a respeito Ariés (1981).
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No contexto pesquisado, as representagdes de género sio fortemente marcadas pela
imagética da diferenqa' sexual, estendendo-se aos mais diferentes aspectos da praxis
simbalica, da onoméstica a cosmologia. Aquela primeira grande classificagdo relacionada
as diferencas entre masculino e feminino estd bem representada na onoméstica nativa'?°.
Assim uma informante de 60 anos me explica que ndo podiam ter nomes dois filhos que
nfio nasceram “do tempo™ (abortos): “ (...Jos outros todos tinham nome, mas os outros dois

que eu perdi, nfo porque ndo deu pra ... ver o sexo. Era, foi isso.”

Nio apenas os nomes s3o claramente masculinos ou femininos, como a propria
transmissdo de nomes dentro da familia respeita as diferencas de sexo. O nome dos pais s6

passam para os filhos (sexo masculino) e o da mde, sé para as filhas.

Com ja ficou claro até aqui, é central em meu argumento 2 hipdtese segundo a qual
a predominncia da 16gica do dom e da reciprocidade na cultura nativa tradicional e que
contemporaneamente esta logica ndo desapareceu - ao contrario, convive com a logica da
mercadoria. As relacbes de género, neste contexto, sdo tributarias da logica do dom.
Mesmo sendo relacBes de poder e incluindo relagdes de dominagdo, estruturam-se enquanto
relagdes de reciprocidade. O sistema de nominagfio, enquanto prética de conhecimento

nativo, reflete as representagdes de género nativas.

O estudo desse sisterna onomastico (e suas transformagdes) é esclarecedor sobre as
relacdes de género nativas (e suas transformagdes). E certo que, ao casarem, as mulheres
trocam o sobrenome e isso explicita o reconhecimento social da autoridade do marido. N&o
obstante, a pratica das mulheres, tanto quanto os homens, colocarem seus proprios homes
nas fithas é extremamente sugestiva a resperto do sfafus que a m{zlher detém no dmbito das
relacGes de género ¢ familiares'?. Isto parece estar relacionado aos poderes femininos, os
quais, de acordo com Maluf (1993), se contrapSem 4 autoridade masculina no ambito da

familia e relagdes de género. Os nomes femininos passando de mae para fitha falam-nos de

'29 O alto rendimento da abordagem do aspecto género em estudos de onomastica 74 tem sido sugerido em
algumas etnografias. Ver, por exemplo: Lopes da Silva (1986) ¢ Watson (1996).

W7 Tanto mais quando comparamos com outras etnografias, como, por exemplo, aquela sobre as mulheres
sem nome na China (Watson, 1996) '
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relagBes de género em que a mulher assume um poder peculiar. Falam de uma organizagdo

familiar em que a mée assume papel central.

E possivel levantar hipoteses relacionando essa teia de nomes entrelagados (que por
sua vez representam “substdncias” que se relacionam, pois existe um idéia de
consangiiinidade ¢ endogamia) com o sistema de trocas que tradicionalmente embasa
organizagdo social nativa. Ao fazer as genealogias, acabava vindo, junto com os nomes, um
pouco das relagdes econdmicas entre as pessoas envolvidas. Assim, um primo-vizinho dizia
para o outro: “Meu pai vendia peixe para o teu, 0 teu vendia peixe para o meu... Teu pai
vendia farinha para o meu, o meu vendia farinha para o teu... [e, voltando-se para mim, em
tom humoristico] Aqui era tudo na base do troca-troca!” Ha uma relagdo simbélica entre o
sistema de trocas concretas que articula o social e uma certa circulagdo de nomes na familia
onde um nome se articula a outro. No sistema onomastico nativo tradicional, uma geragio
repete (recebe, puxa) um nome ja usado na anterior combinado agora com um outro nome.
O nome “novo” se relaciona ao j4 existente mantendo-o como entre parénteses ou numa
citagdo. A repetigio de nomes sugere, a exemplo de estudos de onomastica da etnologia, a
existéncia da nogfo de identidade de substincia (carme, sangue?) entre pais/ filhos e
mies/filhas. O aparecimento, na geragdo mais jovem, de nomes estranhos e de outras
praticas onomdsticas, revela o contato intenso com outro patrimdnio onomastico e com

outro modelo de organizagfo familiar.

4.6 Tramdia

Em dado momento da emwrevista, ela clha para a
grande folha de papel quadriculado com a genealogia que
estou fazendo com os dados que ela me fornece e comenia
“depots tu entendes mesmo isso?”. Fu olho a renda del,
cujos bilros ela acabara de soltar e digo “acho que o seu é
mais complicado que o meu”. Rimos e nos olhamos nos olhos,
subitamente antropdloga uma da outra, subitamente
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informante uma para @ outra - cada uma com a sua
raméia'®.
Do digrio de campo (21 de setembro de 1999)

Domind.
31 de maio de 1999

Noitinha. Parei no mercado da praga para comprar o
pdo-leite-e-frutas de cada dia. Para um lado, o pdo; para o
outro, as frutas. E, no meio, so6 depois das compras, quando
pus a chave na ignicdo, é que me dei coma: o domino, o
local, onde se desenrola diariamente a cena - masculina e
lLidica - talvez mais tipica da ilha - o jogo do domino. Um
grupo de uns 15 homens - uns velhos, outros mais jovens -
assistem ou jogam domind, semtados ou em pé ao redor de
duas mesinhas. Encolhidos: ¢é frio nesse jd quase-
Jjunho/quase-noite a beira mar. Meu vidro dianteiro, de
repente, se transforma numa tela, numa lente , enquadrando
privilegiadamente aquela cena tdo cotidiana, tdo masculina e
tdo “mané”. Fico olhando. Um cara percebe, disfarco. Otho

. de novo, ele me encara. Se olhar mais uma vez, viro “fema”.

Vou embora, com a sensagdo. de que alguns espagos e
significados me serdo eternamente refratdrios.

03 de junho

Retomo Mauss: o ensaio. sobre a dadiva E. de
repente, em meio a leitura - ndo sei por que (¢ ele ¢ Lévi-
Strauss que sabem das relagdes do pensamento com ©
inconsciente), o insight (ou talvez o equivoco): o doming,
funciona como a transmissdo de nomes na familia. O doming
também ¢ troca/articulagdo. Como os nomes (formados por
dois prenomes), também funciona com pares em que uma das
partes do dltimo par “puxa” o proximo (que vird
acompanhada de uma outra parte que puxard a proxima).
Sera que o domind ¢ bom para pensar? Serd que funciona
como Darnton'™ diz que os contos de fada funcionavam para
os camponeses: falavam da vida deles, retratam uma visdo de
mundo? Serd que o domind fala de troca, de reciprocidade,
de paremesco? Serd que os “pares” da renda de bilro que

Y2 Tramoia é o nome de um dos tipos de renda de bitro. considerado dos mais complicados.

'35 ver Darmton (1986-a)
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elas falam também “puxam™'** um proximo par ligeiramente
diferente?

Como procurei demonstrar na primeira parte deste, a construgdo das diferengas de
género s3o fortemente elaboradas na cultura nativa estendendo-se as praticas, a cosmologia ¢
marcam particularmente o sistema onomastico. A exemplo de outras etnografias (Lopes e
Silva, 1986, Klerk & Bosch, 1996 e Watson, 1986), as genealogias que obtive revelam que
praticas onomasticas nativas fazem juz & essa marcada elaboracio das diferengas de género.
Nio apenas os nomes sdo claramente masculinos ou femininos, como a propria transmissao
de nomes dentro da familia respeita a diferencas sexual: mulheres puxam o nome das mies e
homens puxam o nome dos pais. Procedendo ao levantamento das genealogias, descobri que

hi um sistema onomastico tradicional (ou dos antigos)’®

que padroniza as préticas
onomasticas e ¢ hegemdnico (o que ndo impede a ocorréneia de pequenas variagdes) até a
década de 50 e que ¢ adotado integral ou parcialmente por muitos ainda nos dias de hoje. O
estudo desse sistema onomastico {e suas transformacdes) langa luzes sobre as nog¢des de
pessoa, sobre a‘organizacio familiar ¢ mais particularmente sobre as relaghes de género

nativas e suas transformacdes.

E importante dizer que essas transformacdes aproximam o grupo estudado de outros’
grupos populares brasileiros. A opgdo por nomes exoticos, estrangeiros, especialmente 0s
norte-americanos -~ divulgados muito especialmente na midia através dos chamados

“enlatados” ou astros da musica pop nfo € exclusiva dos “nativos” do litoral catarinense.

'* NZo cheguei a direcionar meu trabalho de campo para a renda e sua excgese, mas a respeito do
questiopamento acima, s4o sugestivos os nomes de certos “pontos” da renda de bilro referidos por Doralécio
Soares (1987: 54): “ponto puxado™ ¢ “ponto repuxo”. Também ¢ sugestivo pensar que a renda € tecida pela
troca dos bilros. '

% Que eu diria que ¢ tipico do litoral catarinense, mas ndo ousaria chamar “agoriano” . Os registros da ciiria
ndo me antorizam a fazer essa afirmagio. Além disso, o professor Jodo Leal, wum especialista em
“agorianidade”, ouviz com estranheza a descrigfo que fiz oralments desse sistemna onomadstico. Pesquisando
o tema “agonianidade” nos Acores, no Brasil ¢ nos EUA, pais que receben um importante contingente
populacional agoriano, Leal cbservou o mesmo sisterna de transmissdo de patronimices, mas nada como 2
transmissdo de prenomes aqui verificada (que ¢ o que d4 especificidade ao sistema onomastico aqui descrito.
Semelhante ap processo de mudanga catarinense, Leal mencionon a adogio, por parte das geragfes mais
Jjovens, de nomes americanos ¢ nomes saidos de telenovelas brasileiras. .

1% £ ¢ imponante sublinhar o apelo desse modelo e a forga da cultura de massa. E de chamar atengio que,
malgrado o prolongado contato com os estrongeiros  “bicho-grilos” do paraise, inclninde esse contato
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Essa nova pratica onomastica aproxima esses “agorianos” dos demais grupos populares
brasileiros, assim como a pratica de nominar varios filhos com a mesma inicial,
independente do sexo e da inicial do nome dos genitores. Estudando familia ¢ infincia em
grupos populares porto-alegrenses, Fonseca registrou a mesma pratica onomastica: “(...)
podemos citar os filhos de Claudionor que se chamam Cléudia, Claudiana ¢ Claudect, ou
os quatro irmdos denominados Francisco, Francisca, Francesco e Francesca.” (Fonseca,
1993: 126) O patrimdnio onomdstico ¢ as praticas onomésticas observadas hoje entre os
nativos das localidades de colonizagdo agoriana, parecem testemunhar mudancas culturais
que, mesmo que ndo signifiquem o abandono completo de préaticas ou costumes “dos
antigos”, revelam pontos em comum com outros grupos populares urbanos do Brasil

contemporaneo.

relagdes de poder e dominagiio, os nativos parecem pouco seduzidos pelo “patrimbnio onoméstico bicho-
grilo”. Raros sdo, nas genealogias nativas, nomes como Luan ou Tainara.
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O domind esta no sangue dos ithéus, que ndo perdem nenhuma oportunidade para um joguinha no Centro da
Capital. O registro & do reporter fotogréfico Koldeway A.C.

FIGURA 06. Jogo de Domind: masculinidade e “sangue ilhéu”. Foto de Koldeway A.C.

publicada no Jornal ANeticia. 17/Abnil/2000, pp. 02.
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CAPITULO 5 - UMA CADEIA DE RELACOES SOCIAIS MEDIADAS PELO

DIVINO E PELO SOBRENATURAL E MARCADAS PELA DADIVA

As capelinhas {...) reinem em torno de si redes de vizinhanca da
qual participam 30 familias. Todos os dias, ao entardecer, um

adulto da familia onde a capelinha passou a noite transporta-a até
a casa seguinte segundo uma ordem estabelecida. Ela é recebida e
colocada na sala. A familia reza para uma imagem de N. S. da
Conceigdo que estd no interior de uma pequena caixa de madeira e,
no dia seguinte, encaminha-a para uma outra casa. {Rial, 1988:
324) '

- 5.1 Familia e vizinhanca: da solidariedade ao conflito

Etnografias sobre a Lagoa da Conceigiio (Maluf, 1993 ¢ Rial, 1988) demonstraram
como, na historia recente desses grupos, sendo a mandioca o principal produto na economia
local, o engenho de farinha ocupava lugar central niic s6 no trabalho familiar como no
sistema de trocas. O produto obtido no engenho era alimento para a familia e, quando
excedente, possibilitava a execugdo de trocas monetérias que ofereciam a familia o acesso a
bens ndo produzidos localmente, tais como querosene. As familias mais pobres que ndo
possuiam engenho, trocavam o beneficiamento de sua mandioca no engenho de outrem por

uma parcela do produto final.
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De forma semelhante, benzedeiras e parteiras nfio esperavam pagamento por seus
Servigos, mas a neceSt;idade de retribuicio, sempre em espécie, estava implicita. O processos
de embruxamento ¢ cura (Maluf, 1993), tém implicitas a troca e a reciprocidade envelvidas
nas solidariedades e rivalidades locais ¢ familiares. O passado marcado pela economia
familiar baseada nas trocas estd presente na memoria dos informantes menos jovens. “Aqui
era tudo na base do troca-troca”, afirmou Luis, numa conversa com Maneca (ambos nascidos

na década de 50), ja referida no capitulo anterior.

Ainda hoje esse troca-troca envolve os parentes e vizinhos (que freqiientemente sdo
parentes-vizinhos). Durante entrevistas, era comum, por exemplo, entrar alguém na casa {ou
aparecer na janela), pedindo alguma coisa emprestada. Uma vez, ao ouvir-me chamar junto
a0 portdo de sua casa, Tania veio correndo da casa de uma das irmds, onde tinha ido pedir
um botydo de gas e ficara conversando, enquanto sua filha, j4 com o gés em casa,
providenciava o almogo. Outra vez {mais de um ano depois), estava com Ténia na salinha de
costura onde trabalha (nos fiindos de sua casa), passava das duas da tarde, Rafa, seu sobrinho
botou a carinha na janela, interrompendo nossa conversa: “tem um botijdo de gas?’. Ela

i?‘.l

respondeu: “NZo, vé 14 na Mari {outra inqﬁ], talvez ela tenha

E comum, no Paraiso, vermos pessoas, saindo de uma casa e entrando em outra logo
a diante, transportando, a pé pela rua, coisas como, por exemplo, um ligidificador, mas
também ferramentas dos homens como um serrote, uma escada;'ﬁzradeira. Também objetos
sagrados circulam, como a Bandeira do Divino 4 época que antecede a Festa do Divino e 2
“capelinha” — uma espécie de oratorio que circula de casa em casa {ver epigrafe deste
capitulo). Na verdade, esse era um dos meus estranhamentos de estrangeira, logo que cheguei
aqui. Assim como me perguntava porque e para onde jam os homens que circulavam com
gaiolas pela cidade, perguntava-me, o que significava aquelas mutheres carregando um

oratorio pels rua.'*’

A parentes, vizinhos e pessoas “mais pobres” (sendo que freqlentemente essas

categorias coincidem numa $6 pessoa) sdo doadas coisas que néo se usam mais, por questdo

‘%7 Acabei achando a resposta sobre a capelinha no trabatho de Rial (1988), acredito complementa-ia
relacionando- a logica do Dom que faz com que dadivas circulem nesse contexto. Sabre os passaros, tratarei
adianle.
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de mudanga no gosto, por serem consideradas velhas ou por morte de seu proprietario ou
usuario — amiGde por exigéncia de um novo padrio de consumo de classe média a que essas
familias vdo se aproximando, especialmente (mas nio exciusivamgnte) quando ha ascensdo
social. Quando sua irm3 morreu, Téania selecionou suas rou;ﬁas e deu algumas para vizinhas
consideradas mais pobres, uma delas, Licia, a lavadeira qiie mora na casa ao lado de
Maneca, duas ruas (serviddes) depois da de Tania. Por ironia (e para seu sofrimento), as
roupas voltaram 3 sua casa na forma de “encomenda”. Licia precisou fazer ajustes nas

roupas. A costureira era Ténia.

Também circulam ingredientes culindrios passados, muitas vezes por cima do muro,
chas, remédios, quitutes — as vezes uma provinha de algo especial que se fez em casa - com
que eventualmente as mulheres agraciam uma vizinha, os pais ou uma irm& ou sobrinhos. As
vezes a dadiva pode ser simpiesmente uma habilidade que alguém tem e que concede a outro
que faga parte desse fluxo, do seu circuito de reciprocidades. Naquele dia, em que Rafa veio
pedir gas de cozinha a sua tia, antes de eu chegar e ser recebida na salinha de costura, Tania
estava na cozinha montando dois bolos (uma “Torta Prestigio” ¢ uma “Nega Maluca™) para o
aniversario da sobrinha aniversariante, cuja mie nio sabe fazer tortas e pedira entdo a Ténia,
sua cunhada, para fazé-las. Ténia nfo sO concordou em fazer as tortas como arcou com a

~ despesa com as mesmas, sendo que, nesses casos, pedir 0s ingré,dientes, ndo é incomum.'?®
Nesse mesmo dia, Tinia, numa espécie de desabafo, ou queixa, contou-me que foi mmuito
bom ela ter decidido fazer as massas das tortas na véspera, pois, naquela manhi, teve a
incumbéncia de levar 2 mie ao centro para comprar uma blusa e um sapato (pois “ninguém
mais” assume esse tipo de tarefa na familia: “Pra levar a mie para fazer uma compra, levar
no médico, tudo tem que ser eu. E eu ¢ aguela minha irmi ali” {aponta na direg§o da casa]).
A partir dai desfiou um longo rosirio de queixas enumerando as incontéveis lojas onde teve
de levar a mie, que encontrava defeitos em tudo que via, o que deixou-a tdo cansada que ndo
teria energia para preparar as massas das tortas a tarde. Estava satisfeita porque restava
apenas o trabatho de rechea-las, finalizando com uma bela cobertura. Esse dia de Ténia

ilustra sua insercic no circuito familiar da dadiva: os cuidados com a miée, ¢ bolo para 2

'% {Jma outra mulher, comou-me que uma vizinha tinha muita vontade de (como ela) saber fazer pao. E que
ela disse; “nio tem problema, v compra os ingredientes que eu vou na tua casa e fago para ti. Af tu olhas eu
fazendo ¢ aprende como €”. E assim fizeram.

150



sobrinha, o gas de cozinha, com que seus vizinhos-parentes podem contar caso ela tenha
disponivel. Dias depois estive novamente em sud casa e perguntei se as tortas tinham
agradado, ao que ela respondeu indignada: Tu acreditas que ela nfo me deu nem uma fatia

para eu trazer para casa?

Ha dadivas entre mulheres, entre homens, entre grupos de parentes (familias
nucleares irnplicadas na troca) e hd as trocas entre geragdes. terrenos que o pal da em vida,
cuidados que as mulheres (algumas delas) ddo para ascendentes idosos, moveis usados que as
filhas (mais sensiveis a moda e padrBes de consumo modernos) passam para as mies (ver
Rial, 1988: 278).

Vé-s¢ que familia ¢ vizinhanga representam uma estrutura de ajuda muitua (embora
nem sempre equilibrada). Durante a doenca da irm&, Tinia desvelou-se em cuidados, néo s6
com & saude, mas com a casa ¢ familia da irmd. Ainda no dia de seu falecimento levou ao
hospital aparelho de gilete e depilou sua irmi — levando ao extremo de eficiéncia e ternura o
sigrificado da nocio de cuidado, 130 cara aos especialistas da 4rea de enfermagem. Nio
apenas consangliineas cuidam de idosos e doentes. Vérias vezes Marlene faltou ao trabalho
porque se revezava com outras irmds de Deca (mas ndo todas) como acompanhantes no
hospital, quando af estiveram internados, em épocas diferentes, ¢ pai ¢ a mie de Deca. Em
cada familia, uma ou mais mulheres desempenham essa papel de cuidadoras — levando ao
posto de saude, acompanhando internagdes, ou at¢ mesmo, como Marlene € a nora tiveram
que fazer, procurar advogados para um parente {ﬁlho, marido} preso. Aknﬁas, Marlene ¢
Tania, cada uma delas na sua rede de parentesco, assumem o papel de cuidadoras,
sacrificando para isso seu proprio conforto fisico, ndo exatamente com estoicismo. Ambas
reclamam de quem ndo “assume”, “da desculpa” e ndo divide as tarefas relativas aos
cuidados com doentes da familia. Com Ténia, que ndo é uma informante tdo importante ¢
cumpre esse papel com relacdo a seus consanguineos, ndo poderia afirmar com certeza, mas
com Marlene creio que, para além das relagdes de afeto, esta em jogo poder. Marlene conta
suas peripécias e sacrificios como acompanhante de hospital como um misto de “mulher-
valente” (Fonseca) e parente dedicada/sacrificada, o que a promove e a “empodera” numa
relagio com pessoas com quem cosbita (sendo na mesma casa, no mesmo segmento

residencial familiar), sem ser consangiiinea, um convivio em que impde também seus filhos
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{consangiineos dela, mas ndo de Deca, com quem ndo teve ﬁlhbs} numa relagdo que deve

anular também a diferenga (e hierarquia) racial.

Se essas relaghes entre parentes ¢ vizinhos ddo vaziio a expressoes de solidariedade,
dio lugar também aos conflitos e rancores - &s vezes latentes no cotidiano, embora nem por
isso menos violentos. Solidariedade e conflito sdo, por sua vez, expressio da reciprocidade
(Brites, 2001) e seguem a logica do dom. Magoas, ofensas e desfeitas, sdo tdo retribuivels

quanto gentilezas, gragas e presentes.

Maluf mostrou em seu estudo ja t3o referido aqui, que as narrativas sobre bruxas

falam também sobre essas solidariedades e conflitos:

Mas, além das relagdes de reciprocidade e solidariedade intergrupal
4 tdo estudadas por varios autores, a importincia dessa relagdes exteriores
ao grupo familiar - ¢ ¢ssa € uma questdo que nos interessa aqu — revela-se
também no trato com as dificuldades da vida cotidiana. Se os vizinhos ¢
parentes sdo, de uma maneira, formas de apoio 2 familia, tornam-sc em
alguns momentos ameagas ¢ fontes geradoras de maleficios. Estes
maleficios podem vir através de bruxaria, da pritica de feiticaria ov mau
othado, causadores de doengas, mortes e outros infortinios. Esses conflitos,
que em geral envolvem questdes de propriedade de terra. honra familiar,
citimes ou mesmo disputas de poder no interior da familia, bastam para que
se criem as condicles propicias a que esses dano scjam lancados pelos
outros. (Maluf, 1993: 22) 3

Vejamos o exemplo dado por Maluf ~ a histdria contada por uma informante de 82

anos:

Nés moravamos 14 na Ponta das Almas quando casamos, mis
depois de uns trés anos o José (marido) comegou a adoecer, sempre 0o meés
de marco. Ele ficava com febre, assim, para morrer, Morre, nio more. E
pensava que cra mal feito de vizinho para ele porque eles tinham brigado. O
vizinho botou fogo na terra dele ¢ pegou fogo na roga de cana do José, s6
salvaram wmas poucas. O José queria que ele pagasse o prejuizo, mas ele
nfo quis. Ele era um homem culto, sabia ler; ai fez voto de que ia pagar ¢
ndo pagou. O José adoecia, ficava mal, ¢ sempre tinha uma crianga doente
também. Ai nds viemos morar aqui no canto, perto do papai. Depois que nos
viemos, ¢ie ndo adoecen mais. (Maluf, 1993: 22)



Mau olhado, quebranto e embruxamento tém origem nesses conflitos que advém da
quebra da reciprocidade. A bruxa, que faz uma crianca definhar até a morte ¢ sempre uma
mulher da vizinhanga com quem a mie tem conflitos, brigou ou em quem provoca ciume
(uma ex-namorada do pai da crianga, p. ex.). Hoje em dia ¢ dificil para é.lguém “de fora”

12 Numa

como eu colher relatos como esse da informante de Maiuf ou sobre embruxamento
conversa que tentei conduzir para o tema embruxamento, Maneca contou-me uma historia de
um homem chamado “Seca-Pau”. Explicou-me sobre as canoas feitas com um Unico tronco
de Guapuruvu. Disse que o pessoal de uma praia ali perto, onde ndo tem guapuruwvu, vinha
para o Paraiso e escolhia uma arvore ainda pequena e retornava anos mais tarde para pagar e
levar o tronco a fim de entalhar uma canoa. Assim fez aquele sujeito. Veio, escolheu a arvore
¢ disse: “Dagui a cinco anos eu venho buscar!”. Cinco anos depois ele voltou. A arvore
estava grande, perfeita para o corte, mas o dono mudara de idéia, desistira de vender. O
sujeito ficou tdo furioso que disse que ele ndo levava a arvore, mas que ela iria secar. E assim

aconteceu, a arvore secou. O cara ficou sendo conhecido como “Seca-Pau”.

5.2 Reciprocidade: uma coisa puxa a outra

A reciprocidade neste contexto se traduz muito pela troca, mas o que a expressaria
melhor seria a idéia de circulagio, fluxo ou, 0 termo nativo puxar. Impera, no pensamento

nativo, a idéia de que as coisas vio e vém, fluem, circulam e esse fluxo € movido pela

¥ §¢ obtive um unico relato sobre embruxamento durante o trabalho de campo e durante os dez anos em que
moro em Floriandpolis. Em geral, as pessoas desconversam quando se chega a esse assunto ou riem dizendo
que ¢ coisa dos antigos, creio que mais por pressuporem a descrenga da interlocutora gatcha do que por
desconhecerem historias a respeito. Houve entretanto uma referéncia a coisas desse tipo anterior a meu
interesse antropoldgico pela cultura nativa: em 1994, minha filha Helena era um bebé doentinho, que
veinitava, gritava e chorava dia ¢ noite, por meses a fio. O diagnostico era refluxo gastro-esofagico ¢ o
trammento consistia basicamernde em anticidos, colo € dar tempo ao tempo até seu aparelho digestivo
amadurecer, 0 que aconteceria e de fato acontecen por volta de um ano de idade. Uma muther de trinta e
poucos anos que, na €poca, fazia faxinas semanats em minha casa, duvidando dos médicos, aconseihou-me a
procurar uma benzadeira, dizendo que poderia ser “arca caida” ou “qualquer outra coisa que 0s médicos ndo
sabem”, possivelmentie bruxaria.



relagio entre as coisas ¢ pessoas que (ambas) atraem ou puxam umas &s outras. Assim
podemos ter mais elementos para compreender, por exemplo, um habito popular na cidade
que chegou a preocupar o poder publico. Anos atras, antes de eu comegar a presente

pesquisa, uma gaucha de quarenta e cinco'™®

anos, que se poderia considerar uma tipica
“bicho-grilo” morando a quase 20 anos no Paraiso, contou-me, morrendo de rir, que agora
ela sabe por que os nativos colocam em suas casas potes de dgua junto ao relogio contador
do consumo de energia elétrica. Como inicialmente nio sabia do que ela estavzi falando, ela
me explicou que nunca entendia porque sempre via vasilhas plasticas cheias d’agua em cima
dos “relogios de luz” de seus vizinhos nativos. Entdo perguntou para D. Maria (por sinal uma
idosa que consta numa das genealogias que levantei e com quem cheguei a fazer uma
entrevista) o porqué daquilo. A vizinha teria entdo explicado: a energia que a empresa manda
¢ passa pelo relogio, vem da agua, € hidroelétrica, entdo, se botarmos potes d’agua junto ao
relogio, a rede elétrica da casa, val puxar a energia daquela dgua do pote e ndo da rede
publica. O consumo da energia puxada da agua dos potes ndo serd registrado pelo relogio, |

pois este s6 registra a entrada da energia fornecida pela empresa. Assim a conta ird diminuir.

Depois desse comentario, prestei atengo e comecei a ver, de fatd, as garrafas sobre
relogios em Vériés casas do Paraiso e no restante da Iiha, _émbora nenhum de meus
informantes principais tenham esse costume. Alguns deles chegaram a me dizer que “isso
ndo tem nada a ver” (Maneca) mas inquiridos sobre as razdes por que tantas pessoas o fazem,
me deram explicacOes que seguia a logica apresentada por aquela senhora. Algum tempo
depois do comentario daquela galicha, e antes de eu ter comegado esta pesquisa, 0s jornais
publicaram um “a pedido” da empresa estadual responsavel pelo fornecimento de energia
elétrica (CELESC), esclarecendo a populagdo a respeito da inutilidade do costume e pedindo

aos usuarios que o abandonassem, pois os potes d’agua (geralmente embalagens pet de

'3 O escamnio a respeito do que poderiamos chamar de pensamento nativo ilhéu por parte de gatchos (e
outros “estrangeiros”) em Floriandpolis ¢ recorrente, Uma outra ética do trabalho € vista como indoléncia.
Um outro universo de conhecimentos ¢ visto como “burrice”. Esse é um assunto que diverte especialmente a
gaiicha acima referida, com quem tenho relages pessoais estreitas, ¢ no qual ela insiste comigo exatamente
porque sabe que eu pesquise “os manezinhos”. Certa vez, ela me presenteou com uma explicacdo que lbe
parecia definitiva sobre “porque 0s agorianos s30 burros™. Uma sua amiga astrologa, muito entendida em
assuntos esotéricos e conhecimentos orientais explicou-lhe que esse fato inquestiondvel deve-se a
alimentagdo tipica deles (e exclusiva por séculos): o peixe e a farinha de mandioca — coisas muito yin ou
yang (ndo lembro gual dos dois, mas creio que a exegese desse universo simbolico nfo € o que interessa
aqui). Por isso a burrice!
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refrigerantes) freqiientemente viravam, quebravam, ou vazavam, danificando o relogio.
Mesmo depois disso, continuei vendo os vasilhames de égua sobre os reldgios. A bem da
verdade, vi também em Porto Alegre e o assunto foi matéria de tele-jornais em rede nacional.
As matérias referiam-se a grandes cidades brasileiras onde o habito também parece ser
popular. Diante disso, pode-se argumentar que tal habito, mais do que manifestagdo do
“pensamento mané”, seja algo peculiar a grupos populares brasileiros. Entretanto, creio que,
ainda assim, podemos refletir sobre o sentido que essa prética popular faz num universo
simbolico em que a circulagdio e o puxar tem um sentido particularizado. Nao se trata
portanto de “burrice”™ no contexto ilhéu, onde raga, males, virtudes, doengas, nomes e
béncios sio puxadas, esperar que a rede elétrica da casa puxe energia diretamente da agua

faz sentido ™.

5.3 Dadivas nas relacdes de trabatho

Relagdes estabelecidas no mundo do trabalho, muitas vezes imiscuidas nas de
vizinhanga e até mesmo de parentesco também s3o perpassadas pela logica do dom e
favorecem a troca de presentes ¢ doagdes. Grande parte das mulheres nativas empregam-se
como domeésticas, fregiientemente nas casas de suas vizinhas {vindas de fora na maioria das
vezes). A transmiss3o de patrimbnio entre patroas e empregadas domésticas analisadas por
Brites (2001), € aqui pertinente.

Quando o pai de Deca morreu, Marlene avisou-me por telefone {dizendo que ia feltar

ao trabalho em minha casa). Fui fazer-lhe uma visita de pésames. Antes desse dia, havia

estado em sua casa com minha familia, quando fomoes convidados parz a festa de 15 anos'>’,

3! 44 ainda que considerar 2 hipdtese de que grupos populares de grande cidades brasileiras operem também
com a “logica do dom”, e que essa idéia de fluxo, circulagiio ¢ puxar também ndo the seja estranha.

"2 Marlene empenhou-s¢ em deixar claro que nunca convidara nem convidaria uma patroa € que estava nos
convidande, ndo porque eu era sua patroa, mas porque era ew. Quando chegamos - eu, meu marido ¢ nossos
trés fithos ~ Deca manifestou seu espanto ¢ Marlene afirmou, dramatizando sua seguranca inabalavel: “Eu
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que ocorTeu na parte externa da casa, junto a “cozinha dos fundos”, ou rancho’™. Logo que
sentei 4 mesa para o cafezinho que me ofereceu, cheguei a levar um choque, J& havia entrado
14 rapidamente outras vezes, mas, quando pela primeira vez olhei mais atentamente 4 volta,
saltaram a meus olhos uma infinidade de objetos “meus” recontextualizados ali em sua casa
— im3s de geladeira, cujo enfeite havia se descolado do imd propriamente dito e que ela havia
colado, enfeitavam agora a sua geladeira; ursinhos de pelicia e até um palhago de pano e
cabeca de borracha, tormaram-se ali objetos decorativos justiﬁcé.dos provavelmente, naquele
contexto, pelo gosto adolescente da filha de 15 anos; e, quando Marlene acendeu um cigarro,
pds em cima da mesa um cinzeiro (lascado) do Café de la Paix, que alguém de minhas
proprias redes de reciprocidades roubou do famoso café e me trouxe como souvenir de Paris

~ tudo coisas que eu fora the dando ou pondo no lixo durante aqueles dois anos. 134

Embora tenhamos tipos fisicos diferentes, Marlene eventualmente “aproveitou”

também roupas minhas. Certa vez escrevi em meu diario de campo:

disse que eles vinham!” E me contou que scus parentes ficavam dizendo que no compareceriamos 2o que ela
retracava que éramos simples, que ainda ndo estava na hora que ela havia marcado ¢ que cu viria. Nos dias
seguintes, 3 festa repetia-me o5 comentirios de seus paremtes: No acredito que teus patrdes sfo simples
assim! Embora aquela festa tenha sido definitiva nas mudanga de tema e objeto de pesquisa. na época
Marlene sinda miio era minha “informame™. No fui i festa “fazer campo”, fui porque gosto e gostava, j&
naquela época, muito dela Estivamos ¢ estamos ervolvidas em relagdes de reciprocidade. Nio pretendo
mascarar, nem me iludo quanto a0s componentss praticos, econdmicos ¢ hierdrquicos desses lagos
concomitantes ou intrinsecos aos emocionais. Devo a ela a possibilidade de fazer os créditos de um doutorado
nwna outra cidade e poder me ausentyr semanalmente de minha casa por dois dias deixando com ela, em
hordrios que meu marido tampouco podia estar presente, trés filhos (dois ainda bem pequenos). Ela sabia
disso, tamto que pediu wm aumento de salario de 50% logo que tive confirmacio de que teria uma bolsa de
CNPq no primeiro més de curso (que eu concedi sem discutir), E certo que, 4 época dos 15 anos de Lulu
(1998), ado tinha certeza sobre os codigos de reciprocidade com que Marlene operava, nem muito menos das
expectativas dela ¢ de seu grapo familiar com relagiio a dadiva que deveria oferecer na ocasido (além de
minha presenca). Mesmo sendo “simples”, achei que deveria dar uma jéia (conforme meus proprios
referencizis scerca de 15 anos” e tentando adivinhar as expectativas em relagio 8 patroa excepcionalmente
comvidada), Comprei um anei - nada caro, tornado acessivel a uma bolsista gragas a um crediario - talvez
“simples”, mas de ouro que foi recebido por Lulu com satisfagfio (mas sem exageros). Foi a anica joia que
ela ganhou pelos 15 anos — talvez a primeira. Quante 2 mim, ganhel um tema de tese, pois o contato € os
dados obtidos no convivio com Marlene, ¢ rmuito especialmente naquele aniversdrio, (juntareste com
subsidios teoricos obtidos durante os ¢réditos no curso) foram decisivos para determinar uma guinada e mou
Doutorado, levando-me a reformular completamente o projeto original.

33 Ver a respeito Rial (1991: 38).

'3 Foi nesse dia que ela me disse que deixaria de trabathar para cuidar da sogra. E foi a partir dai que ela se
transformou definitivamente em informante, além de outras tantas coisas que ela ja vinha sendo, inclusive
amiga. Deve ter sido também a partir desse dia que eu comecei a me transformar de patroa em irmd, como ela
me chamiou meses mais tarde.



Chego no meio da tarde e grito por Marlene junto ao muro. Ela vem me receber no
portdo toda sorridente e desarrumada. A blusa esid toda pingada de comida ¢ o cabelo
despenteado. Brinco com ela, perguntando se agora ela virou madame para andar
bagungada, referindo-me ao fato dela ter parado de trabalhar, pois ela sempre se
arrumava para sair para trabalhar. Rimos e conversamos rapidamente sobre como ndo
nos arrumamos quando ndo temos a motivagdo de “sair para trabalhar”. Mais tarde,
voltando para casa, me dou conta de que a blusa que ela usava fora minha e penso na
ampliacdo das redes de trocas em que “os nativos” se inserem - que agora incluem os
pairdes - ¢ me dou conta de que aquela camiseta ¢ americana. E mais ainda: na verdade,
era de uma amiga minha, cuja mde mandara dos EUA para Porto Alegre, ela ndo gostou,
perguntou se eu queria, eu trouxe para Florianopolis usei um tempo e acabei dando para
Marlene. Pensdvamos que aqﬁeles braceletes trobriandeses iam longe? (Didrio de campo.

Maio de 1999)

De minha casa, no tempo em que trabalhou conoscd, Marlene levou também
animais. Quis levar gatos para a sogra, D. Laurinda, que estava preocupada com ratos.
Levou também trés periquitos, com que, num dia da crianga, eu havia tido a infeliz idéia de
presentear meus filhos. As criangas adoraram, mas ndo dedicavam-lhes os cuidados
necessarios. Como Marlene ainda estivesse trabalhando em minha casa nessa época,
perguntei a ela se 0 Deca ndo gostava também de periquitos (além dos outros animais que
criava). Entusiasmada, ela disse que sim, e inclusive ja tinha um ou dois. E 12 se foi
Marlene, de Onibus, com as gaiolas envolvidas em sacolas plasticas, levando os trés

periquitos, inclusive a2 famosa “Pelada” de que falaremos a diante.

Como as empregadas domésticas de Vitdria (Brites, 2001), as do Paraiso contam com
as patroas para vestir seﬁs fithos, montar a casa, renovar ou “reforcar” seu proprio guarda-
roupa. Mas ndo é sO isso, as relagdes de trabalho, como as de patrBres/empregadas
domésticas, implicando relagSes pessoais, talvez clientelistas (Brites, 2001), se permitem a
empregada o acesso a bens com valor de uso imediato, também podem implicar “dadivas” de
valor a primeira vista duvidoso para o doador, mas que, no contexto do receptor pode vir a

ter valor de troca. Coisas intteis para a patroa, e mesmo para a empregada, podem significar
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“moedas” que esta (ltima pde em circulagio em seu proprio circuito de trocas — tanto na base
do “toma-la-di-ca” como na forma de “dadivas™ generosas € aparentemente desinteressadas

-, tornando assim outras pessoas suas proprias devedoras (Mauss, 1974).

Inimeras vezes, durante os dois anos em que Mérlene trabalhou em minha casa, ela
fez questdo de levar coisas que eu separava para dar (para os guaranis empobrecidos que
circulam pela cidade ou deixar em uma igreja). Mesmo n3o tendo criangas, Marlene levava
sacolas e mais sacolas das coisas que eu tirava periodicamente dos armérios de meus filhos:
roupas de bebé ou de crianga, brinquedos e muitos bichinhos de pelicia. Marlene
redistribuia essas coisas e eu percebia, no seu empenho em aproveitar tudo e nos
comentarios sobre a forma entusiasmada e grata com que as pessoas as recebiam, que ela se
deliciava com uma certa sensagéo de poder que o papel de doadora lhe conferia na sua rede
de relagBes de vizinhanga e familia extensa. Referia principalmente uma vizinha que tinha
dificuldade em sustentar os bebés gémeos a quem “nés”, por dois anos, “vestimos” com as

roupas que haviam sido de meus filhos (fora os brinquedos que também receberam'>).

Mas essa aceitagdo e recebimento de coisas tanto para uso proprio quanto para dar a
outro, nio ¢ exclusiva das domésticas. Maneca arrecadava todo o tipo de trastes
desprezados por seus v-iziﬁhos que eram também aqueles que contratavam seus servigos
(jardinagem, consertos, etc). Em frente 3 sua casa (as vezes do outro lado da rua),
acumulavam-se coisas como fogdes, freezer, geladeira, janelas, materiais de construgdo e,
principalmente, de demoligdo.

Um dos vizinhos que empregava seus servigos fornecia salgados para bares €

B3¢ os salgados

cantinas da cidade. Até a prosperidade evidente daquele negocio permitir
eram produzidos ali mesmo, numa cozinha industrial construida nos fundos de sua casa.
Certa vez, Maneca ganhou deste vizinho dois foges industriais velhos, mas, segundo ele,
em bom estado. Ficaram 14 ao relento encostados no muro em frente a sua casa. Ele andava

oferecendo-os aos amigos, tentando vendé-los. Acabei sem saber que destino deu aos

' Em geral, ponho brinquedos quebrados no lixo, preocupada em nfo “frustrar” criangas carenmtes com
brinquedos muite danificados. Mesmo estes, Mariene fazia questiio de levar. Depois contava rindo (de mim
ou da crianga) o sucesso ue uma Barbie sern brago ou wm caminho sem rodas havia feito com um(a) novo (8)
dono (a).
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fogdes. Quero chamar a atengdo € para o interesse em receber algo a que n8o se tem um

137

destino predeterminado ', mas que pode vir a representar algum ganho se bem usado.

Maneca niio é apenas receptor, é também doador. Quando meu marido falou-lhe que
pretendiamos, um dia, fechar uma parte {ociosa) de nossa garagem e construir ali um
escritdrio para mim, mas que tinhamos c';ue esperar ter dinheiro para isso, Maneca ndo
descansou enquanto ndo conseguiu convencer meu marido de que aquilo poderia ser feito
com muito poucos gastos, pois ele tinha “muiio material”, oferecendo em seguida uma
tabuas de assoalho “de uma madeira muito boa” que outro vizinho the dera ao reformar sua
casa. Meu marido ficou muito sensibilizado com a “vontade de ajudar” de Maneca. Maneca
deu-nos as tabuas e quando vimos trouxe também uma porta (que seu primo comprara e
ndo usara, entdo lhe oferecera e Quc ele aceitara e trouxera para casa sem ter um uso
planejado deixando-a encostada como tantas outras coisas). Resolvemos “para-lo” quando
comegou a insistir em trazer também a louga sanitaria, pois aqi:éle outro vizinho também
reformara o banheiro! E evidente que Maneca com isso “garantia o servigo”, pois fhe
pagavamos a mao-de-obra. E possivel também indicar o aspecto ligado a2 poder: as doagc")és
e “boa vontade” de Maneca criavam obrigagdo, mas ndo tenho porque duvidar das razGes
sentimentais e afetivas dessas doagbes. Aqui abro um paréntese para notar que essas eram
trocas entre homens: envolviam Maneca (madeiras) e meu marido (pagamento da mao-de-
obra). Os presentes que ganhei diretamente das mios de Maneca eram outros: mudas de cha
(novalgina) para minha enxaqueca, folhas de um outro para minha gargania ¢, certa vez,
peixes, precisamente no dia seguinte ao que chorou falando em Patricia, quando the ofereci

ajuda e amizade lhe propus tentar mudar, melhorar a vida.

1% Depois de anos acabaram se mudando para um local maior, onde o acesso dos caminhbes fornecedores
fosse mais vidvel do gue naquela estreita servidio.

17 Pratica que contrasta inclusive com certas noglies com que lidam seus vizinhos. Uma delas diz respeito &
estética que serve & distingdo social (Bourdieu, 1979). Aqueles trastes acurmulados na frente de casa, bem na
entrada da serviddo (assim como roupas e fraldas que as inquilinas de D. Cida estendiam em varais também
em frente de casa) desagradavam a esses mesmos vizinhos mais abastados: “Isso aqui estd virando uma
favelal”. Paralelo ao pensamento pragmitico que orienta a critica ao acumulo de objetos indteis, ha que
considerar também, o que poderiamos chamar “pensamento mégico” — refiro-me a noges a respeito do fluxo
de energias positivas, sistematizadas especialmente na filosofia e oriemtal conswmida largamente pelos
moradores Pertencentes ao ethos ecoldgico do Paraiso na forma de nogles de decoracio de ambientes, 0 feng
shui) .
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No periode em que fez servigos para a fabrica de salgados, Maneca era pago em
dinheiro mensalmente (ignoro a quantia) para levar, duas vezes por semana, daquele
estabelecimento, restos de peito de galinha (ossos e pele, principalmente). Maneca
redistribuia esse espolio pela vizinhanga, de certa forma, “agregando-ihe valor”, pois, com
ele, alimentava cdes e gatos dos vizinhos, ganhando com isso a simpatia e alguma gratiddo

dos vizinhos (e certamente dos animais)**®,

E claro que essas dadivas entre patrdes e empregados tem efeitos de poder mais ou
menos eficazes quanto & subordinagio dos empregados sobre os patrdes: lembro-me o caso
relatado por uma patroa “de fora” que, quando uma ex-empregada, orientada por colegas
sindicalizadas, 'ameag*ou-a recorrer 4 justica para exigir direitos que ela supunha ter, a
patroa lembrou & empregada tudo o que havia feito por ela ¢ sua familia, sugerindo-lhe que
~ pensasse bem em quem ela estava querendo ter como inimiga. A ex-empregada nio levou
adiante o caso. Devo dizer que as “dadivas™ listadas pela patroa ndo eram nada despreziveis
nem se resumiam a roupas usadas ou brinquedos quebrados. Incluiam afetos e oferecimento
de efetivas oportunidades de estudo ao filho da empregada e melhoria concreta da
qualidade de vida da familia desta. Como Brites (2001) sublinhou, as relagSes entre
empregadas domesticas e patroas no Brasil, em geral, envolvem um intrincado jogo de
interesses e contra-interesses, onde nfio apenas a dominagio dos superiores se estabelece.
Nos sistemas de opgdes com que os subalternos comtam, as trocas clientelistas podem
parecer mais vantajosas para os subalterno do que outras opgdes gue partam de modelos
mais igualitarios. Além disso, a subordinagdo, como efeito da dadiva ndo € consequéncia
exclusiva da relagdo patroa/empregada. Todas as dadivas que circulam no imbito da

familia, vizinhanga e relages de género significam lagos que, constituindo a reciprocidade,

'3 A maior parte dos vizinhos “de fora” ¢ de classe média em geral possuidora de grandes clies de raga ¢ de
guarda (rotweillers e pastores alemdes) rejeitava essas doagles, pois faz uma opgdo rigida pela racdo
industrializada. Como eu nfio me importava ¢ até agradecia, Maneca trazia freqlientemente €sses Testos para
meu cachorro e gatos (todos vira-latas). O gaio dos netos de Maneca, o “Negrao”, filho de minba gata, nfo
consumnia os resios de frango, pois Patricia fazia questdo de alimentd-lo com ragdio, “porque deixa o pélo
baonito”. Os cles “fregueses™ dos restos de galinha eram entfio ¢ meu, o da lavadeira, o dos artesdos (um tipo
de morador “sazomal” ém minha rua e no Pamiso, em geral vindos “de fora”, que os nativos chamam de
hippies) e outros moradores da redondeza, principalmente os mais pobres ¢ menos identificados com um
projeto de vida burgués. O préprio pai de Maneca levava uns ¢inco quilos para os cdes do Morro do Paraiso
onde vai diariamente, pois ¢ 14 que estdo os seus terrenos ¢ onde mantém uma casa. (O segmento residencial
familiar onde vive foi herdado por sua esposa. Seus parentes consanguineos € sua propria terra pertencem 4
regido a qug dei o nome ficticio “Morra do Paraiso™.)
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amarram, costuram, as relagdes sociais — mesmo que construindo hierarquias, explorages

ou dominagdes.

Mesmo & insercio no mercado de trabalho, tal como ¢ elaborada nas historias de

vida, se apresenta como resultado de trocas — o emprego aparece como contra-dadiva.

Marlene vérias vezes me contara como a sogra conseguira emprego para os filhos

agraciando as pessoas certas com produtos do siio. Quando entrevistei D. Laurinda,

abordei o assunto:

-D. Laurinda. a Marlene me contou uma histéria, que a senhora conseguiu
os empregos para o seus filhos, seu marido ... que a senhora dava umas galinhas...

~ Como que ¢ essa historia?

- Era o meu filho {Alipio] , comegou como primeiro sargento {...) Esteve
no exéreito, Ele foi servir. Quando fez um ano, veio o sargento aqui buscar cle
para inscrigio no exército[....] A vida dele, ele queria ser policia, ele ¢ 0 Antdnio
[ontro fitho de D. Laurinda]. Af en fui no Sargento Silva que morava 12 no
Pantanali™. Ai eu falei com cle. Levei um peru, levei uma galinha, levei ovos
para botar no choco. E peguei um saco de farinha nova que ele pedia. [Levou
também o retrato do filho para o Sargento saber quem era o Alipio.] Ai ele pegou
para a entrevista. Ai o Alipio foi fazer. Ai chegou o dia que ele marcou, af ele fol
14 af o Alipio fez o teste [...] Alipio fez o teste ai ele passouf...]: ‘Mame,
passei!” ‘Passasse!’

Al eu fui 14 no sargento ¢ ele disse ‘passou’. O sargento disse: ‘ai ele me

procura no quartel {que eu ndo vou deixar ele ficar soldado raso, fvou] fazer ele
passar para alguma coisa). Que eu j4 conhecia ele. |...] Al que ele passou para
bombeiro,

{D Laurinda fala sem parar sobre o tempo de antigamente. Mas ¢ um tal de
gente falado, televisdo ligada, gente dando ‘o’ na janela... Impossivel ouvi-la na
gravagdo, mas eu lembro que ela falou que ‘aqui era tudo sitio* e que ela s¢ deu
conta de que ‘aquela vida' para os filhos dela nfo teria futuro. ] “E ndo tinham
estudo, [porjque naquele tempo era tudo roga, né,... ai pegued fuild. al eume
atirava né? Por mie. Me atirava assim, atrés de scrvigo para eles, [porjque eu
queria ver les tudo ganhando seu dinheirinho para eles. Que cles casavam,
tinham muthé. Como agora os filhos, tenho todos casados, os bomens. As muthé
também todas casaram. Ele [o marido falecido] arrumou o terreno ¢ ja dividin,
todos eles ganharam, elas também. Todos eles ganharam, Fizeram a sua casa,
tiveram seus filhos...

-E 0 seu Pedro fo marido)era aposentado da CASAN também? [resposta
afirmativa, com a cabega] E para ele a senhora arrumou também?

-Foi enjoado praele..

~Como ¢ que foi?

- Eu falei com o Dr. Gongalves. Ai ele mandou Chamar ele, ai ele foi, ele

fez um testinho.

»Eaiasralevouunspemseumasgalinhéstambém?
-Ngo [rindo]!

1% Refere-se. com seu jeito de falar tipico das populages “agoriano-brasileiras” do litoral catarinense, a0

bairro Pantanal.
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Embora haja aqueles que sempre moraram e trabalharam no mesmo lugar, as familias
e as pessoas freqiientemente parecem “fluidas” em relacdo a moradia € emprego - circulam.
Desde que comecei a pesquisa, Marlene j4 morou na casa dela; da sogra, alugando a propria
casa; no rancho (cozinha dos fundos), pois quando se desentendeu com a sogra, a sua casa ja
estava alugada. Nesse periodo, o ranchinho abrigava também a nora, que ja estava morando
com Jairo. Dormiam todos no mesmo cdmodo’®. Depois, Marlene voltou 2 sua casa e Deca
construiu dentro de seu lote uma casinha de madeira para o filho dela morar com a muther e
o beb&'*!. Enquanto escrevia versGes preliminares desta tese, vérias vezes tive que mudar a’
ocupagdo profissional de Marlene, que desde que a conmhego variou (nessa ordem):
empregada doméstica, servigos gerais (limpeia) num clube, “crecheira” (naquele periodo em
que saiu da casa da sogra e esteve desempregada passou a cuidar de 3 bebés cujas mies
pagavam cinqienta reais por més. O local: o ranchinho onde moravam'enquanto a casa
estava alugada. Por sinal, um dos bebés era filho de sua inquilina), faxineira e, finalmente,
empregada doméstica de novo. Em sua historia de vida, aparecem outras ocupagbes: “no
tempo em que eu trabathava no correio (limpeza)” e “quando eu e o Deca tinhamos uma

carrocinha de cachorro-quente”.

As vezes, a propria casa parece assumir o aspecto fluido: ora se espalha, ora se retrai.
A casa de Maneca me dava essa impressdo, Surgiu, cu melhor, foi construida de uma hora
para outra, num local improvavel, entre a casa de sua mie, D. Cida, e a de Lucia, a lavadeira
(comprada de D. Cida) - uma faixa de terreno tdo estreita que ninguém podia prever que

aquela construgio viria a ser uma casa. A fossa teve que ser construida ja na rua (serviddo, de

140 Uma espécie de varand junto & “cozinha de fora™ - amtes utilizadas para refeigdes (e comemoraces: ali
fora montada 3 mesa da festa de 15 anos de Lulu) — foi fechada com tdbuas por Deca, transformada, assim
num dormitario farmiliar onde praticamente so cabiam as camas,

41 nfas também uma amiga do casal, Lisa, que, sendo da Serra e estando com dificuldades de encontrar
moradia, foi acothida na casinha do casal (pagando aluguel 3 Marlene). Depois de algum tempo, Deca,
mandou que dissessem 2 Lisa para dormir no ranchinho “para Carla ¢ Jairinho poderem “fazer as coisas”
(sexo) sossegados. Marlere também “arrumou servigo” para Lisa — em minha casa Foi Lisa quem primeiro
me contou do estupro que Jairo praticou, tornando-se, assim, ela também, minha informante (além de
testemunha no processo). Depois da prisdo de Jairo e da publicizagdo do seu crime, tomada por uma espécie
de medo retroativo (“As vezes, de noite, parece que eu vou enxergar ele!”) e temendo pela vergonha e
desonra que, em seu entendimento, atingia a todos naquela casa, Lisa arumou cutro lugar para morar (um
quarto na casa de uma ex-patroa).
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terra), pois nem no terreno de D. Cida havia mais espago. Ali se instalaram Maneca com a

filha Patricia e seus dois filhos pequenos, quando vieram de Santos, Ali permaneceram por
cerca de quatro anos. A casa “encolheu” quando Patricia resolveu montar uma lojinha
(mintscula) na parte da frente, mas voltou a crescer quando Maneca fez uma “iaje”m e
construiu um piso superior com dois quartos (igualmente mintsculos, totalmente fora dos
padrfes recomendados pela arquitetura). Finalmente, a casa transformou-se em duas, guando,
com a decisdo de Patricia em ir embora com os filhos, Maneca fez mais uma cozinha e
banheiro naquele segundo piso, que ficara com um espago ocioso, passando a morar nessa
parte e atugar a de baixo para as varias familias (pobres) que passaram a se suceder naquela

moradia.

5.4 De “um pequeno kula familiar” s relagdes com o divino: a dadiva

Suspeitando que também os animais que criam fossem objetos de trocas, perguntei a

Marlene como Deca obtivera um certo periquito de que estivera me falando:

- Ele ganhou do tio. que tira cria. Porque o Deca ndo saia de 14 fazendo as
coisas para ele.

- Que coisas ¢ Deca faz para o tio?

- Abriy a fossa, fez o muro, desmanchou a casa vetha. Ele ndo tinha onde
botar a2 madeira, eu trouxe para mim, mas ai minha mie estava precisando e nos
demos para ela, por isso que nés formos naquele sdbado para 13 de manhi e sb
voltamos s 10 horas da noite, porque tinha que refazer toda aquela parte em
volta da casa.

2 Eoimitura de concTeto que permite a construgdo de um andar superior em casas de alvenaria. Carment Rial
(1988) fez um estudo sobre a evolugdo do espaco doméstico na Itha examinando, em trés geragdes de ilhéus,
o tipo de moradia correspondente a cada uma delas. A casa da primeira geragio (com idades entre 60 ¢ 90
anos, no final da década de 80, quando foi feita a pesquisa) ¢ a chamada (por arquitetos) “casa agoriana’,
muito semelhante a dos colonizadores, construida com barro, bambu, patha.. A da segunda geragdo ja utiliza
madeira; e a da terceira, alvenaria. Ver, a respeito, Rial (1988) U estudo que desse continuidade ao registro,
feito por Rial, “da evolugiio da planta baixa” das moradias dos nativos da ilha teria que registrar o advento da
“laje” — tdo “popular” entre outros grupos popailares urbanos brasileiros — que passa a set muito difundida a
partir da década de 90 (juntamente com as “esquadrias de aluminio™).
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- E 0 Deca faz tado sozinho?

- Nio, tem meus dois irmfos que ajudam, dai j4 vira farm, né? S0 nio
entra aquele meu outro irmio. que aquele outro ndo dd nem uma agutha. Até
cobrou o frete da mas! Mas, quando foi prd trocar as telhas, até eu ajudei
carregando telhal. :

Esse “pequeno Kula™’* familiar ultrapassa os limites do Paraiso. As madeiras da casa
desmanchada no Paraiso fazem parte agora da casa reformada no bairro popular distante
cerca de 12 km, onde moram os consangiiineos de Marlene. Talvez neste contexto nio seja
tdo rigorosa a observagdo do intervalo entre a dadiva e sua devolugio como entre 0s cabilas
’k(Bourdieu, 1996) € os melanésios (Strathern, 1988), mas fica claro qae njo se trata de uma
troca nos termos “toma 14 da c4”. Como na Cabilia ou na Melanésia, quem participa desse
circuito, tem consciéncia tanto da dadiva que concede (que seja sob a forma de trabalho)
quanto do que tem em haver. Quem n3o consegue se adequar minimamente a essa$ regras €

mal visto - como o irmio que nio d4 nem uma aguiha'*.

Diante do exposto, a gaiola, assim como a forga de trabalho, podem significar, para
os homens, fontes de “moedas” de fato valorizadas nesse circuito. Ter uma gaiola habitada,
significa a chance de “tirar cria” e - a propria expressdo indica - isso requer alguma
habilidade - do dono da gaiola, ndio dos passaros. Os passaros reproduzem-se mas é o dono

quem tira a crig.

No didlogo acima reproduzido, j4 ficou enunciada a presenga de praticas de trocas
ndo monetarias. Ao longo da historia, mesmo recente, essa economia de trocas - em suas
dimensdes concreta e simbdlica - foi central nessa cultura. Minha hipotese ¢ de que ainda
prevalecem nos dias de hoje, convivendo com a monetarizagio que acompanhou 2
modernidade e a urbanizago experimentada por essa popula¢do em tempos recentes,
especialmente a partir da década de 70. Faz parte dessa hipotese no encaré-las como
“sobrevivéncias” como alguns historiadores costumam fazer quando dedicam-se & historia

oral ou pesquisam “memoéria”: se existem hoje ¢ porque fazem sentido hoje.

1w Agui fago uma comparaGio, excessivamente permissiva, como ¢ evidente, com o.extenso sistema de trocas
intertribal que Malinowski descreveu em seu estudo sobre os trobriendeses (Malinowski, 1978). :
' Oy a irmd de Tania que lhe encomenda duas tortas e nem ao menos lhe retribui dando-lhe uma fatia para
ievar para casa.
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Embora a realidade aqui estudada ndo se curve 2 um esquema perfertamente
arquitetado do tipo bens femininos circulando numa dire¢io (consanguineos, vamos supor)
contra bens masculinos em outra (a afinidade, para fechar o esquema), € possivel identificar
algumas regularidades minimas. Em geral, as mulheres trocam, ou “doam espontaneamente,
sem calculo de retomo”, pequenos animais domésticos (cdes e gatos), empregos (indicando
uma “colega” ou parente para trabalhar em casas de conhecidos de seus proprios patrdes),
mudas de plantas (ormamentais ou medicinais), roupas de crianga, receitas e quitutes (ou a
mio de obra especializada para executd-los), moveis usados, dicas de beleza, de saide ou
relativas a educagiio dos filhos. As dadivas mais propriamente masculinas seriam ferramentas
e instrumentos de trabalho, geralmente emprestados ou compariilhados {enxadas, rede de
pesca), trabatho (mio de obra, na forma de ajuda ou “uma miozinha”), e"mprego (indicagdo
de conhecidos ou parentes péra algum trabalho especializado (eletricista, pedreiro, “faz
tudo™), os mais diversos tipos de trastes e utensilios de segunda mdo (de bicicletas e
instrumentos de trabalho a objetos de demoli¢do) e bebidas alcodlicas consumidas em grupo
nos bares. Mas, como afirmei acima, a realidade nio ¢ assim t30 esquemética € essas trocas

ocorrem de forma mais nuan¢ada.

Aqueie didlogo suscita toda uma outra leitura relacionando dom e relagdes familiares
(afinidade e consangiiinidade) e também representagdes de género presentes nas relagdes
familiares (que subentendem reciprocidade). O trabalho de Deca para o tio patemo €
retribuido em espécie (o passaro e a madeira reaproveitivel). A relagio de conjugalidade
entre Deca e Marlene transforma a madeira dada pelos consangilineos do homem em bem da
muther (ela diz: eu trouxe para mim), ou seja, torna-se disponivel para o casal (ela diz: e nds
demos para ela) e ¢ transmitido aos consangiiineos da mulher. Interessante: mim e nds aqui se
confundem (evocando o casal) e se contrapdem a um ele/ela consangiiineo, dando pistas ndo
apenas sobre as relagdes de género, mas também sobre a nuclearizagdo da familia em
contraste com outras caracteristicas concomitantes marcadamente englobadoras, holistas,

presentes em outros aspectos do discurso e das proprias praticas.

Se ha um engajamento evidentemente familiar nessas trocas, pode-se ler também uma
modalidade de engajamentc que segue critérios de género. Para além de uma expectativa em

relagdo a um natural engajamento dos consangiiineos (de um filho se espera bem mais do que
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uma agulha) ¢ mesmo dos afins (ndo parece haver grande surpresa no fato de Deca repassar
as madeiras para a sogra'®’, nem no fato de “gastar” seu sibado na obra), parece haver
expectativa equivalente com relagio ao engajamento dos homens (sexo masculino) no
trabalho bragal (e ai aparece a surpresa com relagdo ao engajamento da muther, a propria
Marlene, nesse tipo de trabalho: “até eu ajudei carregando telha!”). Na verdade, ha um outro
envolvimento feminino nesse “pequeno Kula” ndo referido no trecho do didlogo acjui.

transcrito; trata-se do cozinhar ¢ servir (e consumir) bebidas e refeigges.'*

A circulagio de bens descortinada a partir daquela pergunta a respeito da origem do
periquito de Deca evidencia (1) o lugar das trocas e da reciprocidade nesse grupo, malgrado
o alto grau de inser¢do em relagdes capitalistas; (2) o alto rendimento que a etnografia da
troca e das reciprocidades podem significar para os estudos de familia e relagbes de género,
(3) oquanto a importancia das trocas envolvendo animais ultrapassa o econdmico e adentra
no terreno simbdlico e (4) aponta para determinado aspecto do dom: conforme a sugestao

de Marilyn Strathern, o dom € perpassado por género (gendred).

Vimos que dadivas circulam entre mulheres e outras sZo transmitidas de homem
para homem - incluindo ai bens, saberes, sentimentos, animais, nomes. N&o obstante, a
propria relagio homem/mulher, especialmente a conjugalidade abordada mais detidamente
no Capitulo III, pode ser vista como marcada pela logica da reciprocidade. A relagio de
complementaridade entre homem e mulher na familia nos grupos populares brasileiros ja
foi objeto de outros autores. Cynthia Andersen Sarti analisou a moral da reciprocidade no
untverso de moradores (“pobres”) da periferia de Sdo Paulo ('Sarti 1985 e 1996). Naquele

contexto, a reciprocidade — como no contexto que estudei — ultrapassa o ambito das

145 Ainda que o faga enquanto “nos™: ndo é “ele” que repassa as madeiras, mas “nés” (o casal).

146 Com relacdo as bebidas, a cachaga aparece sendo consumida e servida pelos homens enquanto a cerveja em
geral ¢ conswmida por homens ¢ mulheres ¢, quando conswmida familiarmente, ¢ wazida da geladeira pela
mulher (eventualmente também pelo homem) e passada ao homem que “assume” a garrafa e serve aos demais -
homens e mulheres. Eventualmente criangas (e até mesmo um cachorro) podem ser iniciadas jocosamente 710
consumno de bebidas alcodlicas. Em geral, os refrigerantes fazem parte do consumo festivo das criangas {embora
também sejam consumidos por adultos de ambos 05 sexos). A reagdo entusiasmada das criangas aoc
oferecimento de refrigerantes (bem como todo o tipe de doces: balas, chicletes, chocolates, biscoitos) ¢ a
satizfacio dos adultos que os oferecem (ritual ¢ controladamente) reforgam a percepgdo dos alimentos como
dédiva e a alocacio da predaciio ao terrenc (heuristco) da logica do dom. Mesmo potlaich, usado
freqiientemente como sindnimo de troca, quer dizer originariamente “alimentar”, “consumir” ou “lugar onde se
& sactado”™. Ver Mauss (1974: 463
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relagdes de género, envolvendo também as relagBes de vizinhanga, o plano religioso € as

relacOes com o sobrenatural:

Este upiverso moral ¢ constituido por uma cadeia de relagdes sociais
intermediadas pela ordemn da naturezz ¢ do sobrenatural fazendo com que 2
reciprocidade que o ordena, tal como a definiu Mauss (1974), como um sistesu
constituido por trés obrigacdes fundamentais — dar, receber e retribuir - ndo sea
imediata. O dar ¢ o receber, no universo simbdlico dos pobres, envolvem a vida
dos individuos em sua totalidade, constituinde © que Mauss chamou sistema de
prestagdes totais. Deus aparece como a entidade moral que comanda o munds,
restaurando a justica numa ordem injusta (Deus prové e Deus castiga) € a
igualdade num mundo desigual (Somos lodos filhos de Deus), seja através dos
padres catdlicos, dos pastores pentecostais, dos guias espiritas ou da umbanda ou
dos orixds nos terreiros de candomblé.., (Sary, 1996: 111)

Entre os nativos da Itha, isso se verifica nas opg¢des religiosas (significando adesdo
mais integral para alguns mais convictos ou mais eventual para outros), que tanto podem
incluir os cultos na igrejinha catolica secular (cuja descrigdo abre o capitulo I11) ou a Igref
Universal do Reino de Deus - ou mesmo centros espiritas como um que funcionou por
alguns meses em minha rua, no qual um médium dava consultas. Entre meus informanies
vizinhos desse centro, apenas Patricia e suas amigas paulistas fregiientaram o local. Patricia
levava os filhos para tomar passe e, uma vez, a mim mesma: depois de varios convites, fiz
uma consulta. Patricia saia muito abalada dessas consultas é, no dia que a acompanhei,
chorava copiosamente apos a sessio, mas s¢ mostrava confiante quanto ao atendimento,
tanto que fez vir sua mie, de Santos (SP), para tratar um problema no braco. Maneca, suz
mie e as irm3s de sua mde manifestavam, em varias conversas, sua descrenga com relagdo
a0 espiritismo - assim como Patricia, em relagiio as historias de seu pai sobre bruxarias €
lobisomem. N30 s a cosmologia do grupo estd em ebuligdo, mas ha também uma procurae
uma avaliagio criteriosa de alternativas religiosas. Relagdes de género, de familia, de
vizinhanga e de trabalho representam uma cadeia de rela¢des sociais mediadas pelo divino

e pelo sobrenatural e marcadas pela dadiva.
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PARTE II

PRATICAS DE CONHECIMENTO NATIVAS:
OS ANIMAIS

E O PENSAMENTO DA DIFERENCA
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CAPITULO 6 - O SEXO DOS ANJOS: ANIMAIS E REPRESENTACOES DE
GENERO | '

6.1 Género, animais e cosmologia

Morando em Floriandpolis desde 1991, sempre que, ao circular pela cidade,
cruzava com um “manezinho” carregando uma gaiola — a pé ou andando de bicicleta
(uma mao segurando a direg:é'.b € a outra, a geﬁola}, ou, guando lembrava do boi — os
homens e os gritos invadindo o siléncio da noite ¢ o terreno de minha propria casa —
nestas'* e em outras ocasides de estranhamento, eu pensava que estava diante de praticas
gue sinalizavam um outro universo simbolico. Mais que isso: sugeriam vias de acesso &

essa alteridade.

~ Assim como as narrativas sobre bruxas na Lagoa da Concei¢fio que Sonia Maluf

estudou, cosmologias envolvendo representagdes sobre os animais'*® podem ser reveladoras

'*8 Muito j4 se tem escrito a respeito da relagio homem/animal enquanto produgdo simbélica. Escritos como 0s
de Lévi-Strauss (1975 e 1997), de Geertz (1978) e o de Sahlins {1979} sdo classicos. Os estudos sobre
indigenas latino-americanos também tém dado importantes contribuigbes a respeito, especialmente sob. a
rubrica do “perspectivismo amerindio” e da “predacgdo”. Ver a respeito Descola (1998) e Viveiro de Castro
(1996). Também scbre “as represeniagBes simbdlicas existemtes cntre natureza & sociedade™ e mais
particularmente sobre os significados da classificacio das aves pelos Xikrin, ver ((iannini, 1998).
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ndo s6 do carater cultural e histdrico das construgdes de género, mas do grau de

impregnacao da imagética sexual nas praticas e representagSes em dada cultura:

A diferenciagdo masculino/feminine refere-se as diferencas enire homens
_ © muiheres. Mas ndo se trata apenas disso. Essa diferenciagdo atinge o todo do
universo. Nos grupos tribais, o sol, a lua, as estrelas. os animais, os espiritos, tudo
¢ classificade como s¢ pertencesse a um dominio masculino ou femxmno
(Piscitelli, 19956}

O mote da discussio deste capitulo ¢ que essas classificagdes (ou categorizacdes'*)

- marcadas pela imagética sexual - a respeito do universo, dos seres vivos e das praticas
humanas ndo sio exclusivas dos grupos tribais'® - talvez sejam ali apenas mais evidentes.
Assim como a troca, uma relagdo muito particular com os animais pode revelar aspectos
sugesﬁvos de uma cosmovis3o perpassada por classificagdes ou categorizagdes baseadas no
que Strathern chamou imagética sexual (sexual imagery) relativa a construgo simbélica em

torno da diferenciacio macho/fémea.

A etnologia indigena brasileira demonstra que em dada cosmologia certos animais
tendem a possuir carga simbolica privilegiada se comparados a outros. No contexto de
Florianépolis, como, em geral, no litoral catarinense de colonizagdo agoriana, o boi assume
posicdo de destaque e estd associado simbolicamente & masculinidade. Retornaremos a essa
“metafora de masculinidade” adiante, abordado-a em separado, dada a sua importancia (ver
a proxima segdo: O boi). Por ora, pretendo pontuar a presenga de animais no cotidiano e no

discurso dos nativos - sempre impregnada de significados quanto a género.

O fato de Deca ter periquitos no se trata de uma idiossincrasia: ¢ tipicamente
masculino, no contexto “agoriano” ou “mané”, possuir - na verdade, “tratar”, cultivar e
quase cultuar - passaros’’. Deca tem uma periquita sem penas, a Pelada. Contou-me, todo

feliz, que agora, talvez venha a plumagem, pois ela botou ovos. Seguindo a orientacdo “da

14 Piscitelli, na citagdo acima, escreve “classificagdes”™. Strathern, em sua definicio de “génera”, utiliz a
palavra “categorizagdes” (categorizations), evitando assim a idéia de classificagiio. que certamente niio seria
adequada ao contexto que estudou, pois, conforme exposto em sua obra. 0 pensamento melanecio ndo
ciasszﬁca - justapde.

0 que fica demonstrado no referido amgo de Adniana Piscitelli.
ST E preciso considerar também a hipotese de que essa ndo seja caracteristica exclusiva de Floriandpolis, mas
compartithada por cidades pequenas, provincianas ou Com caracteristicas nurais marcantes.
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mulher da loja da agropecudria”, ele trocou o macho da periquita. Explicou-me que o
periquito “escolhe” o/a parceiro/a. Se hi incompatibilidade, n3o adianta deixarmos um casal
numa gaiola, que ele ndo ira procriar. “Agora vamos ver se vém as penas. Por que, se ela ndo
pde ovo, aquele sangue ndo desce.” Semanas apés a postura do ovo, perguntei a Marlene
como ia a Pelada. “Agora ta vindo uma pluminha bem azuizinha. Vamo vé se ¢ mesmo que
se ela troca o macho, vélta as penas. Porque vamos dizer, se fosse um irmio, ela s6 pode
cruzar com ele duas vezes. Vamos dizer que se esse agora ndo ¢ ... vamos supor, se ndo for

‘parente’ [risos], depois que pegar cria, comega a vir as penas de novo.”

Em certos aspectos, tais relatos parecerﬁ promover uma “hu.ménizacio” da
periquita (apesar dela n3o ter um nome humano). No minimo, a periquita parece
metaforizar o humano, evocando a necessidade de afinidade e o inconveniente do
parentesco (incesto) nas relagdes conjugais, além da idéia de existéncia de um sangue que,
semelhante 4 menstruagdo, deve descer: o sangue que ndo desce promove desordens. O
aspecto incomum da Pelada foi sempre um tépico a parte em minhas entrevistas, nio s6
pelo meu interesse pelo assunto passaros/animais, além do fato de eu ter sido & “doadora”,
mas pela grande motivagdo dos informantes em falar sobre as 'peculiaridades da Pelada
—vevelando-se ndo apenas “boa para pensar” mas para rir. Deca e sua enteada nio
pouparam esforgos para ajudar (sem sucesso) Pelada a chocar o ovo que finalmente botou,
Como Deca explicou-me, sem penas, ela “niio tem calor no corpo” para aquecer 0 ovo
—nd0 obstante, Pelada retira do ninho tudo o que Deca coloca (algodio) para tentar
aquecé-lo. O aspecto tragico da Pelada aparece mesclado ao cdmico e as conversas sdo
pontuadas por piadas com conotagdo sexual, como na situagio em que a matriarca da
familia, mie de Deca, sugere, séria e solidaria, que se tricote uma camisinha (para aquecé-
la), ao que Marlene replica dizendo: “Camisinha? Ela ¢ muito grande para essas
camisinhas de agora!”. Ou ainda o comentario de Jairo, filho de Marlene (entio com 18

anos). “Mas ela quer viver assim pelada, ela quer ser nua....” [Risos]

Em sua rica etnografia sobre a Lagoa da Concei¢do, Carmem Rial ja registrara, em
nota de pé de pagina, a relacdo entre os homens e os passaros. Suas observagdes reforcam a
hipotese sobre o aspecto metaforico das representagdes nativas sobre os animais, -aqui

particularmente acerca da masculinidade;
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Praticamente todas as casas da Lagoa possuiam, e muitas ainda possuem,
gaiolas de passarinhos. colocadas nas paredes externas da casa. que $do
‘brinquedos’ dos homens em todas as idades. S3o levados a passear nos dias de
folga e, em alguns bares da ilha, existem pregos especialmente colocados para que
os fregueses depositem ali suas gaiolas ¢ realizem competigdes entre pdssaros. O
que permanecer cantando por mais tempo, ¢ 0 canto, segundo eles serve para atrair
a femea, ¢ considerado vencedor. E provavel que o jogo sirva aqui para medir a
virilidade dos homens através da virilidade dos passaros. (Rial, 1988: 226)

A paixdo do “n&aﬁezinho da ilha” pelo curio é publica e notéria. Florianépolis tem
uma Sociedade de Amigos do Curid (segundo se fala aos quatro ventos na cidade, a unica
no Brasil), cuja sede recentemente reformada tem um “curiédromo”. Entre abril ¢ maio de
1999, uma exposi{:ﬁo -fotog,réﬁca apresentava, no Centro Integrado de Cultura de
Floriandpolis, os trabalhos escolhidos num concurso promovido pela Fundagio Franklinn
Cascaes (V Maratona Fotografica de Florianépolis). Cada autor expunha um conjunto de
fotos dentro de categorias (titulos) propostos pela organizacio: entre outros, Cena urbana,
Esporte radical, Meu time do coracdo e Meu querido curid. Esta Gltima categoria
homogeneizou as fotos malgrado a autoria diversa. Invariavelmente os trabalhos retrataram
uma gaiola em primeiro plano habitada por um passaro e observada(o) por um homem

{sexo masculino).

As metaforas de masculinidade que ligam o homem ao boi/touro sdo evidentes e ja
bem conhecidas (ver, por exemplo, Vale de Almeida, 1995). Mas o que essa relagdo com
os passaros (especialmente os que cantam) pode nos dizer dessa(s) outra(s)
masculinidade(s)? As competigSes de passaros, para além de representarem experiéncias
de homossocialidade, podem ser lidas, assim como as touradas, como “teatro masculino”
(Vale de Almeida, 1995: 200) em que s3o dramatizadas as relagles entre masculinidades (e
entre masculino/feminino). Voltarei a essa questio quando tratar das competigdes de
passaros (ver Capitulo 8 Uma arte absorvente: notas sobre as competigdes de passaros no
litoral catarinense) e apos termos visto j& O boi (segdo 6.1.1), cujo entendimento langa luz
também sobre as praticas relacionadas aos “passaros que cantam”. Nesta se¢do, atenho-me
a meus propositos, acima enunciados, de pontuar as representagdes de género projetadas
sobre animais variados péio pensamento nativo. Cabe ressaltar a relagio entre os nativos ¢
varios outros ammais — além de passarinhos e bovinos — e o quanto discursos e praticas

que os implicam estdo  perpassadas por representagbes de  género.
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José Rodrigues Luciano, da Associagdo de Criadores de Florianépolis e o curié Faceiro, um dos melhores do Sul do Pais

FIGURA 07. Meu querido curi6: curi6 e curiozeiro. Foto ilustrativa da matéria
“Florestas serdo repovoadas com curiés”. Jornal ANeticia, 13/Maio/2001, pp. 5. Textos
de Celso Martins. Foto de Osvaldo Nocetti.
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Se 0s pequenos passaros (especialmente os que cantam) pertencem acs homens, aves
maiores .e “utilitarias” como patés, -perus e galinhas sfo das mulheres. Seria necessario
investigar com mais cuidado o lugar das representagdes sobre esses animais no contexto
ilhéu atual. Dentro da organizacio do trabalho familiar tradicional, o cuidado com as
galinhas estava ao encargo das mulheres e tinha grande importancia para a economia
domestica e alimentagio familiar. Aves e ovos eram (e em alguns casos ainda sio) pecas
fundamentais do sistema de trocas familiar, mas também mégico-terapéﬁtico (canja de
pombinha para puérperas, garrafadas de ovos de pata). E sio bens femininos. Uma senhora
moradora do Canto da Lagoa, ao separar-se temporariamente do marido apés uma briga,
disse que pegou as suas coisas e foi embora. Que coisas? “Minhas roupas, minhas panelas e
minhas galinhas”, responde prontamente a mulher'*?. Uma informante de 65 anos contou-me
que, na sua vida de mulher casada e jovem, algumas vezes amargou o sumigo de seu marido
(muitas vezes associado a farras do boi), imediatamente. ela confirmava o concomitante
desfalque em suas galinhas: eu precisei de explicages, mas, para ela, era sabido que o
marido estava com as femas (prostitutas, “vagabundas™), a quem ele agraciava com as

galinhas da esposa,'®

Ainda quanto a esse topico “galinhas” e representacdes de género, a fala de uma
muther nativa da ilha colhida por Tornquist (1998: 52) ¢ sugestiva da associago simbolica
entre esses animais ¢ o feminino (humano). Segundo esta informante, as parteiras assim
recomendavam o resguardo (interdicio ao intercurso sexual) as puérperas; “Olha, vou dar
uma l.igéo pra vocés {...) um més o gamba ndo pode ir no puleiro, tem que ser um més de
resguardo, durante isso, ndo pode ir pro puleiro.” O gamba ndo pode comer galinha, ou

seja, 0 homem ndo pode fazer sexo com sua mulher.

'** Dado obtido em conversa informal com Sdnia Mahef, a quem agradego a forma prestimosa ¢ interessada
com gue sempre recebeu minhas indagacGes.

"** E tentador associar prostituta com “galinha”, entretanto devo frisar que nio sei se “galinha” é uma cazegona
nativa para designar prostitui¢cio ou mulheres de conduta moralmente reprovéve!. Evidentemente tal conotagio
da palavra galinha nio € desconhecida pelos informantes, 0 termo € muito conhecido no Brasil e amplamente
usado na midia & qual m acesso. Simplesmente, ndo registrei seu uso desde que comecei 0 campo € ndo me
lembro de té-lo observado especialmente antes disso. Fema, 2o contrario. aparece nos dados de campo como
termo nativo para designar comportamento sexua! feminino inadequado. o gque. naturalizando-o, tende a
coloca-lo no terreno animal. Sobre categorias animais ¢ insulto verbal, ver Leach {1983). :
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O cavalo, neste contexto, semelhante a relagdo entre o galo e seu dono em Bali
(Geertz,l??S)”“,, ¢ capaz de sugerir metaforas de mascp{inidade, metonimizando ©
humano: “eu sou o meu cavalo™, parece ser a idéia por traz de algumas falas reiacionandé
cavalos e seus donos (sempre do sexo masculino). Certa vez, ouvi dois homens
conversando numa venda. Falavam sobre cavalos. Em certo momento, um deles disse,
aumentando a altura da voz (tive a impressdo de que propositalmente, para impressionar a
mulher, talvez a “estrangeira”, e o menino curioso que haviam entrado na venda). “quem
faz o cavalo ¢ o ginete”. Deca deu bambus a um surfista em troca de um cavalo magro.
Hoje o cavalo é forte é bonito, engordou gragas a ragdo que Deca compra com o dinheiro
da venda do esterco dos amimais. A antiga magreza do cavalo - sublinhada nos relatos -
parece representar a fragilidade do surfista (que faz papel de otario na historia). O atual
vigor do cavalo, igualmente enfatizado nas conversas a respeito. parece representar

(refor¢ando) a propria masculinidade de Deca.

Cédes ¢ gatos também sdo constantes no ambiente doméstico e familiar, e
certamente desempenham fun¢Ses de guarda (contra ratos, gambas, cobras, lagartos e
virtualmente ladrdes) e de brinquedos infantis (mas creio que também de adultos).
Também ndo explorei com maior profundidade representagdes sobre os gatos, mas ouvi
coisas sobre a preferéncia pelas fémeas, por serem mais cagadoras, ¢ o fato de ndo
gostarem de gatos pretos. A identificacio do sexo, no caso dos gatos assume certa
relevancia — embora nem sempre isso possa ser feito de forma eficaz Mesmo afirmando
que as fémeas s3o mais cagadoras ¢ querendo dois de meus gatinhos, para com eles livrar-
se dos ratos em sua casa, D. Laurinda, sogra de Marlene, queria dois machos, para nio
ficar futuramente com a casa cheia de gatos. Como me confundo na identificagio do sexo
de gatos, pedi 2 Marlene que o fizesse, o que motivou chacotas e tornou-me motivo de riso:
“Tola!l Ndo sabes ver o sexo €7” Do alto de sua sapiéncia, Marlene deu o veredicto: “sdo
todos machos!™ Escolheu dois e levou. Fiquei com um, que batizei de Tamati Ranaipiri,
em homenagem ao famoso i_nfonﬁante ‘maori a respeito do Aau (imortalizado por Mauss).
Cerca de um ano depois, Tamati era um gato extremamente gordo e insaciavel, sempre
faminto. Aquela barriga ndo era gordura: Tamati acabou me presenteando com uma linda

ninhada (“o hau ndo € o vento que sopra ...”). Telefonet para Marlene (que ja havia parado

'** Ou mesmo nas rinhas de galos descritas por Teixeira {1993) em regifio mais ao sul do Brasil.
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de trabalhar em minha casa): Teus gatinhos nfio apresentaram novidades? Ela deu risada —

tinha duas belas ninhadas em casal

Certa moradora do Paraiso ofereceu-me certa vez um gatinho preto, que ela salvara
de um pequeno massacre: garotos jogavam-no contra um muro. Segundo essa mulher,
professora de artes orientais e que parece mais identificada com o ethos ecologico do que
com © nativo, faziam-no porque “aqui eles nio gostam de gatos pretos;’. -Embora 0 ensaio
de Damton (1986-b) sugira algumas pistas instigantes quanto'aos significados que estes
felinos podem vir a ter em dado contexto - especialmente aqueles que os relacionam 2
bruxaria, poderes e sexualidade fernininos -, resisto a tentagdo de atribuir universalidade ou
“ocidentalidade™ a tais significados. No trabalho de Maluf ja referido, nio ha qualquer

"* A cor preta, entretanto, aparece referida

referéncia a associagdo entre bruxaria € gatos
nos animais cujas formas a bruxa pode assumir para penetrar na casa ¢ atacar criangas: a
mosca e a borboleta pretas. Quando Marlene levou fithotes de minha gata(o) Tamati,
escolheu dois gatinhos(as) tigradqs em detrime_nto do mais bonito {maior, mais saudavel,
gordo e peludo) mas de cor predominante preta. O fato de Marlene levar gatinhos de minha
casa ndo tem nada de incomum. Se é normal o abandono de ninhadas - o que ¢ objeto de
campanhas de associagdes protetoras de animais na cidade - mais comum ainda ¢ a doagio

de filhotes de gatos (e ces) entre vizinhas, parentes e amigas (e criangas).

Numa conversa dirigida para o tema embruxamento, ouvi um relato sobre
Lobisomem. Maneca me contou sobre um sujeito que ele conhece “ali da Ponta™ ™ que se
transformava em Lobisomem e saia para assustar as pessoas até ser pego por um grupo de
homens que o tocaiaram munidos de facdes, com o que ele voltou ao normal. Como
também ndo havia nada a respeito na bibliografia - poucos folcloristas registraram alguma
coisa concernente a outras localidades em Santa Catarina, a exemplo de Piazza (1952) -,
procurer Sonia Maluf que me disse que, embora nfio o tenha registrado em seu livro,
obteve alguns relatos a respeito. O curioso é que a fonte e a natureza dos relatos eram bem

outras. Disse-me que 0s relatos que teve eram feitos por mulheres ou criangas e eram

1% Nso obstante, a favor da associacdo entre gatos e algum tipo de “pensamento magico”, coorTe-nie uma
historia que me foi contada por Maneca: wna certa mulher tinha o habito (piblico ¢ notério) de afogar
ninhadas de gatinhos no Paraiso — um dia a propria mulher foi encontrada afogadal

' Ponia do Paraiso: regifo do bairro Paraiso, que fica a 20 ou 30 mimutos de caminhada da casa do
informante. :



versdes da seguinte narrativa'>": O marido de certa mulher diz que vai sair 4 noite e insiste

com a esposa que ela deve deitar-se. A mulher espera o marido sair e sai também. Na
estrada, um cachorro a ataca, ferindo-a. Ela volta para casa, deita-se e adormece. No meio
da noite, ela acorda e vé que o marido voltou e dorme 20 seu lado, entretsinto, verifica, nas
roupas dele, vestigios de sangue e fragmentos do vestido que usara e fora roto pelo

cachorro.

Também as narrativas sobre bruxas sio diferentes conforme o narrador seja homem
ou mulher (Maluf, 1989: 66-95), o que nos estimula a seguir essa linha de analise. O
rendimento que tais relatos podem ter numa analise de representagdes sobre género €
evidente: o conflito entre masculino e feminino, a relagio de poder, as dominagdes e

violéncias na relagdo conjugal - tudo esta ai dramatizado.

Ainda sobre caninos, vale registrar que Maneca contou-me, satisfeito, que costuma
alimentar o meu cachorro quando este aparece em sua casa e - ele mesmo um adepto
assumido do consumo da bebida: “Eu gosto de pinga, gosto mesmo e dai?” - também ja
deu “pinga” para o cachorro. Talvez o cachorro seja “bom para pensar’ a masculinidade
nativa.'*® '

Segundo um de meus informantes, um homem de meia idade, os peixes ndo
guardam maiores diferenciagdes quanto a sexo, a ndo ser quando os abrimos e encontramos
Ovas, COmo costuma acontecer com as tainhas. Mas ha um peixe cuja sexagem'™ assume
uma importancia vital para humanos e mais especificamente para as mulheres: 2 arraia. Por
sua particularidade, retorno a esse assunto adiante (ver Dddiva X predacdo: género e
sexualidade nas representagbes sobre animais e humanos). Por enquanto, abordarei apenas
0 que diz respeite a atribuicdo de sexo (e classificagio quanto a espécie) deste peixe.

Vejamos o dialogo entre mim (F) e o informante (I):

"' Versdes recorrentes em outras partes do Brasil e da itha de Florianépolis. O folclorista catarinense Lucas
Alexandre Boiteaux, em seu estudo dobre a “poranduba” (maneira “mais  brasileira™ por que ele preferia
referir folclore) catarinense, colheu em Canasvieiras relato idéntico ao colhido por Sonia Maluf no Canto da
Lagoa. (Boiteaux, 1957:26).

"% A exemplo do boi, hi uma série de expressGes tia linguagem nativa em que o ¢Jo aparece metaforizando o
humano (ver Alexandre. 1994). cachorre papa-ovo ou cu-de-cachorro (pessoa que ndo. presta). cara de
cachorro mijande na chuva (quando uma pessoa estd envergenhada) - além do sentido pejorative da palavra
cadela, que também enire os nativos significa prostituta.

'*? Utilizo aqui “sexagem” no sentido dos bidlogos - “identificacio do sexo” -, mas de certa forma
desconstruindo ¢ ampliando essa acepgdo para “atribuicio de sexo”.
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- () Nio sabe.'..-”r‘em © cagdo e tem a arraia. A armaia € mulker do cagio,
Da mesma familia, né? A arraia a tnica diferenca que tem € uma ziga (sic) aqui
-do lado, assim, diferente. . ;

- (F) A arraia é muther do cacgio?

- (D) A arraia ¢ mulher do cagdo...A gente fala mulher do cagiio porque
assim chama o macho e a fémea,

A 1déia de familia evoca parentesco e conjugalidade, sendo que esse segundo
sentido € reforcado pela idéia de mulher do, que em certa acep¢do € o mesmo que dizer
“esposa”. Mas a idéia de familia, tal como aparece na fala do informante, aponta também
para uma classificagdo de um determinado grupo de peixes diferenciado dos demais.
Familia parece equivaler & nogio de espécie ou, mais propriamente ainda, specieme, uma
unidade natural reconhecida popularmente (Bulmer e Tyler, 1968: 335, citado por
Whitehead, 1995: 151), ou seja, uma classificacdo nativa de .espécie. Uma familia, ou
categoria, de animais precisa ter uma diferenciacdo sexual: um macho e uma fémea (a
“mulher”). Neste caso. duas espécies diferentes (segundo o conhecimento cientifico) sdo
vistas como representando o dimorfismo sexual de uma mesma espécie.’™ Mas voltarei a

tratar da arraia e sua feminizacdo (ou “mulherizagdo”) adiante.

Sempre ouvi usarem a palavra “macho” como elogio as qualidades masculinas.
Assim Deca elogiava um menino de 7 anos, identificando um suposto interesse pelo sexo
oposto: “Esse € ¢ tarado, o pervertido, macho mesmo! O cara que n3o pode ver uma
bunda! Esse ¢ macho até debaixo d’agual”. A palavra fema, aparece em contexto
semelhante, ou seja sublinhando a manifestagiio de sexualidade, embora com sentido
pejorativo. Uma matrona de mais de 60 anos conta que, desde que soube da existéncia da

amante do marido, ndo lhe da mais sossego. Se ele demora para chegar em casa, ela logo

'®" Se consideramos o saber cientifico sobre esses animais, a classificagio promovida pelo informante ests’
totalmente errada. Arraia e cagfio pertencem a espécies diferentes, 0 que significa, entre outras coisas, que
B0 pode haver crozamento entre os mesmos. Até periencer 2 uma mesma classe, a dos peixes
cartilaginosos, mas pertencem a ordens diferentes, Fora este caso gritanternente “exdtico”, ndo encontrei
maiores discrepancias entre 0 conhecimento nativo sobre a natureza ¢ os cientificos, pelo menos n3o quanto &
sexagem de animais. Conforme Whitehead (1995 131), a nogdo de espécie € praticamente universal, em
geral, uma “specieme” coincide com a especiacio cientifica, mas ndo é incomum 2 ocorréncia de “erros”,
como os que dizem respeito a metamorfoses que relacionam gspeécies diferentes (borboletas que se
transformam em morcegos, roedores que se tornam marsupiais). Erros com relagio a atribuigdo de sexo
tambeém ndo sdo fregiientes, mas podem acontecer, como a inverso do género dos passaros do paraiso pelos
nativos de certa cultura (Montain Ok) da Nova Guiné, que, ao contrario dos ormitdlogos, consideram o
passaro muais ricamente emplumado como sendo a fémea da espécie. (Whitehead, 1995)
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adivinha: “J sei, ¢ a fema!”. Quando pergunto por que fema, a informante me explica que,
assim como alguns usam “vagabunda”, outros dizem fema. A mulhér casada ¢ mulher; a
vagabunda ¢ fémea. E como se a transgressdo, o sexo fora do casamento, naturalizasse e
animalizasse a mulher. Um outro uso das palavras macho e fémea também reforga a
associagio das mesmas a0 mundo animal, aplicando-se a bebeés, ou seja, humanos mais
proximos 4 natureza, ndo (ou pouco) tocados pela cultura. Ao levantar a genealogia de um
homem de meia idade, ele informou-me o nome de uma crianga que ainda nio nascera,
pois os pais “j& escolheram o nome porque ja sabem que € fémea”. Este informante ndo vé
problemas em referir um bebé ou feto como fémea, mas sua jovem sobrinha, presente na
entrevista corrigiu-o imediatamente: “Fémea ¢ para bicho!” '®' Para a mulher, parece que
a aproximagdo com a animalidade, operada por certa conotagio da palavra fema, ¢
negativa. No caso do homem, se macho o aproxima da animalidade (instinto sexual,
postura sexual agressiva), tal tem conota¢dio positiva, o que sugere uma naturalizagio do

poder masculino (legitimando-o assim).

Portanto, se os animais sio humanizados, também os humanos s3o animalizados
em certas situagdes. Qualidades como a esperteza e a gathardia aproximam os homens dos

62 Marlene comentando, em momentos diferentes, primeiro uma novela e depois

animais
uma mini-série da Globo, entusiasma-se justamente com os personagens que tém em
comum essas caracteristicas e refere-se 4 eles nfo pelos nomes, mas como “o bicho”. Da
“novela das 6, apreciava o personagem que usava nome e identidade falsos para se
relacionar em pé de igualdade com os ricos da zona sul do Rio de Janeiro, enrolando-os e
tirando vantagens. Da mini-série Aufo da Compadecida, apreciou especialmente o
personagem safo e esperto Jodo Grilo. Contava e recontava as facanhas de ambos

personagens: “O bicho ¢ fogo!”.

'*! Essa discussio quanto i adequagio ou ndo do termo fBmea a um bebé aproxima-se da discussdo, cara 2
antropologos e bidlogos, a respeito do limite entre animalidade e humanidade. A respeito desse tema, ver
Ingold (1995).

' Casos extremos de violéncia também subtraem humanidade aos sujeitos. Quando Jairo estuprou
violentamente uma turista, alguns comentrios comparavam sua atuagdo a de um animal, cu de wm monstro
ou atribuiam insanidade ao jovem.
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Nio foi minha intengdo, nesta pesquisa, investigar o quanto informaces sobre uns
€ outros animais presentes nas falas e praticas de certos informantes eram compartilhadas
por outros nativos ou verificar se determinada informagfio era “hegeménica”. Este capitulo
ndo pretende sistematizar o saber popular ou “nativo” sobre os animais. Ndo procurei
checar as contradi¢des - sabemos que representagdes socials se constréem a partir de
ambigiiidades e contradi¢des de vozes dissonantes'®. Tenho certeza de que qualquer um
desses animais que foram abordados segundo os interesses de meus informantes,
despertados por minhas provocagdes ou mero acaso do campo, se eleitos individualmente
como tGpico exclusivo de uma pesquisa, (por exemplo: a arraia), tenho certeza que
revelaria um amplo terreno de saberes e praticas, repleto de contradiges e versdes
diversas. Minha intenco foi simplesmente pontuar referéncias sobre animais nas
entrevistas e observagﬁo participante no sentido de demonstrar certa tendéncia do discurso
nativo a elabora-lo de forma necessariamente perpassada por género. Os nativos (homens e
mutheres) tém uma relag@o deveras peculiar com a natureza e com os amimais'® e a
exegese dessa relagdo pode nos fornecer boas pistas sobre representagSes de género. Mas,
s¢ ha um animal emblematico dessa cultura e sua alteridade, esse animal é o boi. O boi é
visto como emblematico, acima de tudo, da “agorianidade” - senio da decantada

mediterranealidade - da mesma.

6.1.1 O boi

A taurimaquia que se pratica no litoral catarinense, conhecida nacionalmente como
“farra do boi”, tem origem histdrica nos Acores, mais necessariamente na taurimaduia
praticada nia Itha Terceira (ver Lacerda, 1994). O “boi catarinense” adquiriu visibilidade na
década de oitenta quando foi esconjurado pela midia nacional. O ethos ecologico

supostamente hegemdnico se indignava com a descoberta, em territorio nacional, de uma

" Entre os classicos, ver Malinowski (1983), retomado em Magnani (1986).
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pratica que desconhecia (e fantasiava) e considerava barbara, desumana, incivilizada ¢
reveladora de uma sexuvalidade mal resolvida.'®® A partir dai, iniciou;ée um esforco
intelectual ¢ politico (incluindo governo estadual, intelectuais e pesquisadores) de
compreensdo da farra - tanto para sua defesa quanto para seu controle ¢ disciplinarizagio -
© que produziu uma importante bibliografia sobre ¢ boi'®® que devo referir agqui mesmo que

rapidamente.

Rafael Menezes Bastos (1993) descreve 2 taurimaquia catarinense procurando
desvendar sua logica interna. Ao examinar suas origens na antigiidade classica, o boi
aparece como ritual dionisiaco emblematico de uma alteridade e ecoldgico: o boi precisa
do verde, precisa da mata. Bernadete Ramos Flores oferece-nos um belo trabalho de
historia etnografica sobre a farra do boi - enquanto pratica e enguanto “problema” -
fazendo uma etnografia do passado e historicizando o presente. Flores desvela uma certa
logica que dé sentido a “farra” - a das festas populares - ¢ principalmente esmitiga a logica
que da suporte 4 persegui¢do e as criticas que recaem sobre ela. Entretanto, escapa as
anélises de Menezes Bastos e de Flores a dimensdo de género. Esta tampouco € a discussdo
central de Eugénio Pascele Lacerda (1994)'”, embora este autor assinale o engajamento
diversificado dos nativos na farra segundo critérios de idade ¢ de género (sobre este Gltimo
aspecto, voltaremos a este autor adiante). Como Flores, Lacerda analisa a polémica em
torno da Farra e, diferente desta autora, propde-se a “entender a natureza da Farra enquanto

rito que constitui e discute a violéncia”. (Lacerda, 1994:136)

No intuitc de contribuir nesse processo de compreensio da logica da farra,
pretendo aqui ressaltar a centralidade do boi numa cosmologia, numa maneira de pensar a

realidade, a vida social através dos animais. O boi esta presente, ndo sé na difamada farra

*** Inclusive os conhecimentos sobre salide ¢ anatomia humanas tém relagio direta com 0s conhecimentos
veterindrios nativos ¢ da anatornia dos animais conhecida através da culindria. (ver a respeito Flores e Silva,
1991} -

' Para uma historia etnografica (de alta qualidade) deste processo, ver Flores (1998).

** 0 boi é a categoria émica, 0 termo nativo tradicional e ordinario para referir a “farra”.

*" No wabalho referido. sua dissertagdo de mestrado, o autor dedica uma segao a0 topico “género” (0 boi
das mulheres), integrando nesta um artigo amterior intitulado Ferras femininas: brincadeiras de género
(Lacerda, 1933). Mesmo ndo sendo o central da pesquisa de Lacerda e ainda que suscite o desejo de que os
argumentos (exatamente pela pertinéncia) fossem mais demoradamente explicitados, sua andlise de gémero
representa uma contribuicio qualitativa ndo apenas na compreensio da farra do bot, como do “género” nesses
grupos do litoral catarinense.
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do boi como no “boi de mamio”'®®, folias profanas associadas ao sagrado. Os bovinos
aparecem em expressdes do linguajar nativo: estar de boi (menstruada)'®, boi pintado

{pessoa passeadeira, que conhece todo mundo), (triste como uma) vaca lacada.

Talvez, para entendermos methor a “farra do boi”, seja igualmente util, empreender
urma etnografia do boi cotidiano dos nativos, isto &, fora da farra, na evocagdo mais
prosaica (e insistente) da figura do boi nos discursos e praticas (as representacdes) do
nativo. Por exemplo, Deca, que, nos horarios de seu expediente, pode ser encontrado
trabathando nas ruas da cidade, em outros horarios dedica, como vimos, boa parte do seu
tempo ao trato dos animais, bovinos inclusive. Em alguns relatos dos informantes sobre
bovinos, sentimentos humanos relativos a parentesco sﬁo'evocados, especialmente quando
se fala de partos e dos cuidados com a mée e seu filhote. Deca conta com comogdo a morte
de uma vaca e seu fithote durante o parto. Depois do 6bito, ele tirou o filhote das entranhas
da vaca e enterrou-os em ligrimas, mée e filho entrelagados como que num abrago ou num
colo - uma pretd bovina: “Tinhas que ver: a coisa mais linda!”. Deca, conta que chorou o
tempo todo da execugdo do enterro, tanto que “o pessoal nem acreditava” e que tiraram até

foto!

Envolvido numa relagdo assim humanizada com seus bovinos, Deca ¢ incapaz de
mata-los. Mesmo comer a carne bovina - muito apreciada - reveste-se de alguns cuidados.
A carne bovina que se consome ordinariamente em sua casa ¢ aquela comprada em super-
mercados na forma de “cortes”. Deca explica-me que, quando ¢ necessario matar algum
animal naquela regidio, chamam um homem que tem um revolver: “se 2 gente vai matar um
boi de faca, ele olha para a gente ¢ junta uma lagrima aqui no canto do olho, igual uma
pessoa, € a gente fica com pena do bicho e a pena ndo deixa ele morrer e ele demora para
morrer e a carne fica ruim”. Deca ndo cria bovinos para o abate. Em geral, sua criagio
 restringe-se 2 uma ou duas vacas e seus terneiros - interessando-lhe o leite (para consumo
familiar) e os terneiros (pelo valor de troca). Na economia tradicional destes locais de
colonizagdo agoriana, os bovinos eram extremamente valorizados especialmente peio seu

uso no trabalho. Era um desses animais que movia o engenho de farinha de mandioca.

*® Versgo catarinense do “bumba-meu-boi” ou “boi-bumba” do nore e nordeste do Brasil. (Ver Soares,
1978)

'’ Ha uma variedade de vocibulos ¢ expressGes para referir a menstruagdo (alivie. comadre, costumado,
saide) ¢ a muther menstruada (assistida),
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Em relatos envoivendo bovinos, a humanizagdo destes animais ¢ freqiiente. Mesmo
a critica 4 farra € ressemantizada-em termos nativos: humanizando o boi e traduzindo o
argumento humanitario-ecologico da midia ou de Brigite Bardot'’® para o sagrado.
Recentemente ouvi nativos (talvez acionados pela minha presenca) reprovando a Farra. O
argumento definitivo era uma histéria que teria acontecido recentemente “ali na Trindade”,

uando o bot acuado invadiu a igreja para entio morrer “do coracio” e “de joelhos em
3]

2171

frente ao altar™" " “Vé se isso ndo é coisa de Deus!”, dizia um informante inesperado

numa roda de homens em um boteco em que entrei ocasionalmente (no mesmo “Riachdo”,
bairrc que serviu a etnografia de Rafael Bastos). Encurtando a histéria e a interpretagio da
mesma, tem-se aqui, mais uma vez, a humanizagio do boi (2 humanidade ¢ incorporada

pelo boi via genuflexdo e contricio catdlica).

A taurimaquia catarinense esta devidamente descrita por varios autores, entre os

quais, Eugénio Pascele Lacerda, que o faz vivamente:

A Farma consiste em sucessivas correrias ¢ brincadeiras de pegar,
tourear ¢ fugir com o animal ¢ comega com a rodada de uma lista de socios para
compra de wm boi bravo, arisco e corredor; depois da compra que se d em locais
de criagdo de gado {...), 0 boi é levado para a comaunidade ¢ solto em clima de
muita euforia e galhofa. A partir dai cria-se uma atmosfera imprevisivel pois a
expectativa dos farristas € brincar com a furia do bol. Amavessa-se a noite toda
atras do animal quando este nio se perde mato a dentro. Espera~s¢ horas a fio até
que alguem desentoque o bicho. Se o bol cansa, woca-se por outro, ja
previamente acertado. No dia seguinte, segue-se a procura do boi, pelo rastro
parz laga-lo e vigid-lo até que chegue o outro. Durante 2 festa, bebe-se muito,
come-se pouco. O riso, o alarido se tornam extravagantes ¢ a mentira corre solta:
grita-se: OLHA O BOI! OLHA O BOI! (...) é quando menos se espera que se vé
um par enorme de aspas vindo em sua direcdo; e entdo: permnas pra que te quero!
Durante toda 4 Semana Santa (e hoje em dia por toda 2 Quaresma) brinca-se de ¢
com o bot. O final da festa ¢ sinalizado pela “matagdo”™ ou “carneagdo” quando o
animal ¢ sacrificado na comunidade, normalmente por um especialisia e sua
came € dividida entre os s50cios, recebendo cada qual ¢ seu quinhio conforme o
valor da contribui¢do. No entanto, a matagio pode si_gniﬁca: 0 comego de outra
festa, desta vez a da comilanca. {(Lacerda, 1993; 3-4)\"*

"*® “Brigite Bardot escreveu ao ministro da Justiga [em 1988] que O Brasil no pode se considerar um pais
civitizado permitindo este ritual macabro’.” (Flores, 1993: 73) ‘

! Um relato menos fatal e menos religioso do mesmo episédio pode ser encortrado no livio de Mircia
Fantin: “Era pascoa de 1995. O padre ¢ seus fidis rezavam a missa quando, de repente, o boi assustado,
perseguido por cachorros, criancas ¢ homens que corriam atras dele, entra na igreja, interrompendo a
cantoria. Tumulto, correria e panico. Os “farristas’ ndo sabiam o que fazer. Meio sem jeito, entraram na igreja
atris do boi que j4 estava no altar enquanto alguns fidis gritavam, subiam nos bancos ¢ outros saiam correndo
porta a fora. O boi foi finalmente capturado, deixando tclos os presentes e transeuntes boquiabertos. (...)
:@Pés muita confirsdo, pegaram o boi e foram brincar em outro lugar.” Fantin {2000; 103%)

' A cada semana samta {época tradicional de realizagiio do folguedo) a midia catarinense (e nacional) é
novamente tomada pela polémica entre tradicionalistas ¢ ecologo-humanistas. As farras continuam & ocorrer
no litoral catarinense, com menor vigor na maioria dos locais, e, em muitos deles. devidamente
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Como as touradas e garraiadas a que se refere Vale de Almeida, o boi catarinense

” ¢ o rito mescla o profano e o sagrado. O boi

também acompanha o ciclo sagrado
combina simbolicamente profano e sagrado, animalidade ¢ humanidade'”. Também sio
adequadas a taurimaquia catarinense as consideragbes de Pitt-Rivers sobre as touradas

gspanholas:

O tourc combina, como simbolo, as virtedes morais masculinas
mas tambem, o que € essencial para um rito de fertilidade, a virtude animal
fecessana para garantir a fertilidade. E a combinagio de virtudes morais
humanas e a capacidade fisica dos animais, ambas colocadas sob a égide da
Virgem, dg Cristo cu dos Santos, o que di a corrida o seu significado mais
profundo.'™ (Pitt-Rivers, 1993:12)

Se o boi simboliza o humano, € principalmente a masculinidade a grande metéfora
deste animal, especialmente nas diversas praticas chamadas “taurimaquias™. Nio vou me
deter longamente neste aspecto por acreditar que isto ja foi feito suficiente e
adequadamente na literatura a respeito. Basta reter alguns pontos da analise de Vale de
Almeida, em grande parte inspirada em Pitt-Rivers, que v€ a tourada como ‘“teatro
masculino” e o touro como aquele que encarna as virtudes masculinas ideais: “agressio,
coragem, frontalidade, nobreza” (Vale de Almeida, 1995:203) Se seus cornos sdo
simbolos falicos, agarrar o boi pelos comos significa (também para os farristas
catarinenses) subjuga-lo, afirmar a masculinidade e a supremacia do humano sobre 0

animal.

“domesticada™ —restrita a2 mangueires (locais cercados), No ano de 2001, 2 farra durante a2 semana santa,
prmblda por lei mesmo em mangueirdes, foi intensamente reprimida pelo poder publico, o que ocasionou
inameros conflitos envolvendo, muitas vezes, farristas, de um lado, ¢ polmms ¢ imprensa de outro, em
Florianépolis e ao longo de todo o litoral catarinense. (Ver “mapa da Farra” Figura 08). Em algumas
localidades. farristas organizaram-se secretamente para manter a tradigio. No Domingo de Pascoa turistas
que cnfrentavam ¢ tréinsito lento na Avenida das Rendeiras podiam ler um enorme cartar unprm-:sado as
margens da Lagoa da Conceiglo: “Farra nfo ¢ crime ¢ tradigdo!”.

¥ Ao menos esta era a tradicdo. Atualmente, qualquer feriado ou situagdo festwa ¢ potencialmente propria
para a organiza¢io de uma farra. J4 assisti uma farra no Paraiso no feriado do dia do trabatho ¢ pessoas que
acompanhei na farra que presenciei no ano 2000, me disseram que me avisariam sobre o proximo boi,
provavelmente “no dia dos pais ou no dia das maes”. Segundo me informei, ndo houve boi nessas datas
naquela localidade.

E ¢reio que tambem masculino ¢ ferninino, como veremos adiante.

™ No original: The bull combines, as symbol, both the irale moral virtues, but also, essentiz! (o a ferility
tite, the animal virtue necessary to ensure fertility. Tt is the combination of moral human virtues and the
physical capacity of animals, placing both under the aegis of the Virgin, Christ or the Saints, that gives the
corrida its profound meaning.
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{ praticante da farra-do-boi, se processado, julgado e
| condenado, pode ir para a cadeia. A Lei de Crimes Ambjentais
| {9.605, de 1998) determina de trés meses a um ano de.
detengdo, além de muita, agueies que cometem atos de abuso,

| maus tratos e mutitagso a animais domésticos, silvestres e
| domesticados. '

: Tiucas | Balneario . SaoFran
Garopaba Flotiandpolis - 1 Camborit ! da Sul
' - Porto Belo' . . '

FIGURA 08. A foto e o mapa: ilustragdes da matéria “Farrisia burla lei para manter
tradicdo”, Jornal ANoticia, 18/Margo/2001, pp. Al0. Foto de Silvio Reinert.
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Masculinidade e feminilidade estdo entrelacadas nas diversas taurimaguias.
Proponho que, mais que “teatro masculino”, se possa pensar as taurimaquias como “teatros
de género”. Como tampouco ¢ hoi catarinense, a tourada ndo fala apenas de masculinidade

- ¢ feminino esta presente no masculino:

A analise simbdlica de Pitt-Rivers da tourada espanhola mostm
que o matador estd presente no primeiro fercio, ao passo que no erceiro
tercio {0 da morte) atinge uma incorporagdo hipermasculina, apropriando-
se dos valores falicos do touro (...). (...} A medida que a corrida avanga, o
matador vai s¢ despojando dos simbolos femininos. A sua ambiguidade
sexual esta ligada a seu papel de sacrificador: primeiro ¢ sacerdote, com 0
seu capote, depois uma mulher bonita na primeira sorte, ¢ no fim acaba
vardo, homem transformado em touro; quando, através do sangue
feminiza o touro. (Vale de Almeida, 1995; 203-4)

Menezes Bastos explora certo "aspecto orgiastico da farra, a taurimaquia
catarinense, caracterizando-o como “libagdes alcdolicas”. Entretanto, ¢ doi  apresenta
outro trago orgiastico: o que se relaciona a sexo. O relato, mencionado atras, sobre o
marido que tomava as galinhas da esposa e ficava dias fora envolvido com ¢ boi ¢ as
Jemas, € sugestivo de que o aspecto dionisiaco e orgiastico da farra nfo se resuma a
libagdes alcoolicas, mas também sexuaig. Tal € reforcado também pela pesquisa de
Fernando Cardoso sobre praticas homo-eréticas entre pescadores. numa localidade (fora da
tlha, mas também de colonizacdo agoriana) em que a farra é reconhecidamente arraigada.
O autor registra varios relatos relacionando praticas sexuais e a farra. Ha ainda o aspecto
sexual metaforico envolvido na peréeguiqéo (e feminizac¢do) do boi e seu abate final
{metafora de penetragdo) e sua ingestdo (comer € o verbo que designa a participagdo
masculina no ato sexual em oposicdo a dar, que caracteriza o envolvimento feminino ou
homossexual). _

A farra do boi ndo nos fala apenas de “masculinidades”, mas de relagdes de género.
Nio apenas uma pluralidade de masculinidades (da hegemdnica as subalternas'’®), mas
também o femmino estd presente na farra. A feminizagdo do boi, apontada acima, e a

feminizagdo de masculinidades n3o hegemodnicas ja seriam suficientes para marcar

'" E aqui tenho em menie tanto ¢ farrista corajoso - 140 bravo quanto o touro, capaz de pegar seus Cornos -,
como o rapaz que € alvo de chacota dada a covardia ou mesmo os relatos sobre praticas homoerdticas -
protegidas pela mata, pela escuridio da noite ¢ pela auséncia de censura promovida pelo dlcool - registrados
por Cardoso.
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FIGURA 09, Desenho do cineasta Sergei FEisenstein interpreta a relagio
masculino/feminino dramatizada na tourada.
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presenca do feminino na Farra, mas ndo ¢ s isso, o feminino estd presente também na
presenga fisica (sendc mesmo na auséncia: a exclusdo de uma ﬁas partes evoca a relagdo
entre elas'”’) das mulheres e papeis que the sdo reservados na farra. Neste ponto, retomo a
ideia que € central ao meu argumento neste artigo: ¢ hoi esta eivade de representacdes de
género.

Ha que registrar a existéncia de bois de mulheres no litoral catarinense! . O estudo
de Eugénio Pascele Lacerda sobre 4s farras do boi no litoral de Sansa Cataring teve como
locus os municipios de Porto Belo e Bombinhas (50 km ao norte 'de Floriandpotlis), onde
ocorrem bois de mulheres. Segundo este autor apurou, esta pratica ¢ recente e estranha aos
olhos de informantes mais idosos. Conforme este estudo, ndo ha grandes diferencas entre
esse boi e 0 dos homens, a ndo ser pela pegada nos chifres: apenas “uma mulher ((inica na
regido) (...) também o faz, sendo por isso respeitada pelos homens e pelas mulheres”
(Lacerda, 1994: 83). O “boi das mulheres™ ndo € o objeto central da pesquisa de Lacerda,
ndo obstante, o autor enseja uma analise deveras instigante, segundo a qual, as falas dos
informantes a respeito da oposigio “boi dos homens”/boi das mulheres” revelam a
inexisténcia de, nos termos do autor, uma separagio fixa entre as identidades masculina e
feminina - o que lhe parece coerente com a posigio que as mulheres ocupam fesses

grupos:

A observagio do modo de vida nativo tem me apontado ndo para wma
rigida divisdo de papéis entre homens ¢ muihercs, mas para algo mais fluido;
dentro de uma certa circularidade complementar em que homens ¢ muiheres
detendo espagos especificos de dominio se reconhecem. se valorizam ¢ se trocam
na diferenca O que quero dizer £ que @alvez a ambigiidade explique methor do
que uma tipologizagdo explicita do género: homens autorithrios/mutheres
submissas. (Lacerda, 1994: 83) (Enfase adicional)

177

M. Strathern, a proposito de grupos melanésios, oferece um exemplo complexo disso ¢ uma andlise
sofisticada a respeito: “A coletivizagdo ¢ efetuada via associagiio daqueles do mesmo sexo. Mas, a cada
momento, seja pela afirmacie enfatica ou pela negagio, a dependéncia do sexo oposto & posta em questio. O
sexo excluldo estd assim ‘presente’. A presenca construida via auséncia deliberada foi observada por varios
etnografos.” (Strathern, 1988: 120) (No original: “Cotlectivization is effected through single-sex association.
But at every turn, through emphatic asseriion or denial, dependency on the opposite sex is at issue. The
excluded sex is thus 'present' Present constructed through deliberate absence has been noted by a number of
ethnographers.™)

"% Sobre mutheres toureiras na Espanha, ver Pink (1997).
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A fluidez do género, na farra do boi, pode ser percebida mesmo onde nio ha boi de
mulheres. Em geral, nds relatos de pessoas idosas sobre o boi, esta pratica aparece como
uma coisa de homens. Ai o homem aparece como aquele que se entrega aos prazeres da
farra, alheio a horarios € responsabilidades. A mulher aparece como aquela que ndo tem
nada a ver com a farra, que mantém a rotina de suas tarefas. Ela ¢ quem fez a comida
(pronta sobre o fogdo) que os homens contam que comem gquando resolvem aparecer -
famintos, desistindo temporariamente de encontrar o boi que se perdeu no mato. E ¢ ela
quem da a bronca (que tem carater quase estrutural nos relatos: o homem aparece
fugazmente em casa, s& para comer, leva g bronca e ja é hora de correr étras do bot ;que,
aiguém noticia, reapareceu). Nesses relatos, mulher ndo pertence a farra; as relagdes de

género, sim.

Nio digo que hoje ndo haja mulheres que, em tempo de farra, fiquem em casa
esperando os maridos com a bronca e a comida pronta nas panelas sobre o fogio, mas, nas
farras que observei'”, a presenga das mulheres era marcante mesmo que periférica.
Embora contagiadas ali pelo espirito de diversdo, hilariedade e gozo, as mulheres fazem,
em geral, o papel das “medrosas” e das protetoras (pois tém de cuidar das criancas)'®®. Mas
ha gradagdes: ha as mais medrosas e as mais protetoras - e, portanto, as mais corajosas.
Arrisco supor que essas menos medrosas, mais protetoras e mais corajosas protagonizem,
na periferia da farra (e em relagdo 2 outras mulheres presentes), uma sub-dramatizagdo da
masculinidade. Mesmo permanecendo distantes do boi, fora do circuito mais agressivo e
propriamente masculino, essas mulheres tendem a ficar relativamente mais proximas deste
{ainda que protegidas por um murc ou uma arvore), Numa farra que observei em certa
localidade do Paraiso, uma dessas mulheres impediu que eu ficasse junto com ela (sobre
um muro) dizendo-me qi_ze ali onde ela estava era muito perigoso. As informantes que me

acompanhavam, vindas como eu de outra regido do Paraiso, me puxaram para um lugar

'™ Entre os anos de 1990 ¢ 2000 em vérias localidades do Paraiso.

'*® Papel este que aceitei, quando ndo de bom grade, com resignacio. Talvez por minha total incapacidade de
fazé-lo, ndo pretendi yltrapassar os “limites de género™ (ver a respeito, o artigo de Heloisa Buarque de
Almeida (ne prelo), a quem agradeco a instigante discussio e reflexfic que sen texto suscitou}. Acredito que
limites de género, numa dada cultura, néo sdo 3o rigidos —diversas situagdes autorizam-nos a falar em uma
certa fluidez. E, se em dadas outras situagdes, limites s40 mais firmemente estabelecidos, ndo so duvido das
possibilidades reais do antropblogo lograr fazé-lo como acredito que os resultados obtidos pelo/a
antropdlogo/a dentro de 1ais limites sejam igualmente vélidos e extremamente ricos do ponto de vista
etnografico, Ver também Grossi (1993)
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mais distante onde carros estavam estacionados e de onde mal se podia ver os movimentos
do boi e dos farristas. Elas legitimavam a autoridade daquela mulher: “ela sabe, ela ¢
daqui, ela fica 14 porque estd bem acostumada com farras”. Rapidamente se estabeleceu
uma relagdo em que essa mulher encarnava o enfrentamento do perigo - a que nds outras
estavamos incapacitadas. A néds coube o papel um tanto hilario do pavor'®. Ela nos
protegia, nos indicava as areas seguras, tomava conta de algumas de nossas criangas: as
que ela julgava capazes de permanecer em seguranga na é4rea de perigo. As menores
ficaram conosco e, em dado momento, nos trouxe um menino que estava se arriscando
muito (portanto, tinha tamanho, coragem, talvez masculinidade, mas nio maturidade para
ficar na “sua” drea). Além disso, gabava-se da sua coragem e experiéncia, pregava-nos

Sustos e ria muito de nds.

Diante desse exemplo, podemos pensar na pluralidade do feminino, mas também é
possivel propor que o mesmo sugira a presenga do masculino (dos atributos simbdlicos da
masculinidade) no feminino - além da presenga do feminino na periferia do rito de
masculinidade que a farra do boi representa. Mais que isso, o boi, como “teatro de género”,
evidencia uma certa fluidez e circularidade do género neste contexto, notada por Lacerda

(ver citagdo anterior), a qual, como sugere Corréa, estd longe de ser inusitada.

. Ainda ¢ do masculine e do feminino, como principios estruturais
estruturantes, do que se trata, mas tais principios nfo estdo mais (ou ndo estio-
ainda) inteiramente corporificados em homens ¢ mutheres: eles circulam. como se
fosse pela sociedade Cabila, assim como M. Strathern sugere que tais principios
circulam na sociedade melanésia e, desconfio eu, em muitas outras sociedades,
inclusive a nossa... {Corréa, 1999: 53)

Mas, se € certo que género circula, também envolve poder e conflito. Se a farra €
“teatro de género” e se, como propde Lacerda, trata-se de um “rito que constitui e discute a
violéncia” (Lacerda, 1994:136), sugiro que também possa ser pensada como rito que

discute a violéncia nas relagdes de género,

**! No qual me sai muito bem, especialmente, quando, numa das disparadas do boi, entramos todas correndo
num cairo e eu fui parar praticamente no colo da motorista a quem acabara de conhecer. Logo apds o susto,
Ja estdvamos comentando e rindo de nds mesmas, especialmente de mim e do meu pavor.
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6.2 Dadiva x predacﬁom: género e sexualidade nas representacbes sobre animais e

humanos

O mesmo grupo que brinca com ¢ boi, sempre teve, tradicionalmente, no peixe ou
frutos do mar, a base de sua alimenta¢io. O boi que é comido depois da farra, numa festa,
pode significar uma abundéncia que a alimentagdo a base de peixe nem sempre representa
neste contexto simbolico. O peixe era (e em muitas familias ainda continua sendo) a

comida do dia a dia - e, como o boi, também esta atravessado por significados de género.

Se certos animais sio alimentos, a percepgdo que os nativos tém de alguns deles -
notadamente uma percepgdo sexuada - interfere na comestibilidade dos mesmos. Este é o

caso da arraia, referido anteriormente. Sigamos a formulagdo daquele informante:

A arraia é uma coisa que... 1do sei se tu vais querer gravar isso [consinto,
cofn um gesto, eMm avanqarmos num assunto delicado]. T4, a arraia para a mulher ¢
0 maior perige. A arraia, el tem a menstruacdo mesma coisa que & mulher. E,
mesma ¢oisd, mesma ¢oisa, mesmo dentro d’dgua nadande, ela solta 2 mesma
coisa (0 velho, que tem que soltar aquele sangue'™). Se a mulher, se vocés
mulheres, no ¢aso, $¢ tiver menstruada naquela situagfo, s¢ comer uma arraia .. &
morte fatal.

Em seguida, ele explica que ¢ pbr iS50 que é raro encontrar-se arTaia para vender:
seria um perigo, pois as pessoas n3o conhecem. Depois de limpo e cortado o peixe, sua
carne ¢ igual a do caglo, pois € o mesmo peixe. Seria um perigo alguém levar para casa e
uma muther menstruada comé-lo sem saber que tratava-se de uma arraia péscada durante o
seu (da arraia) periodo menstrual. Ele “ja cansou” de trazer arraia para casa, “mas quem

comia era eu. (..)o Gnico problema que tem € da mulher, que ela nfo pode comer”

¥ Na Antroplogia, "a economia simbdlica da predagio” tem sido um topico de analise privilegiado pela
etnologia indigena. Conforme Cecilia MacCallum, “Acompanhando a 10gica indigena, Viveiro de Castro fez
do ato de comer — mais precisamente dos atos de cagar, matar, cozinhar e comer — o fato central da analise
sociolégica. Posteriormente, o esse quadro analitico veio a ser conhecido como “a economia simbdlica de
predacdo™ (Viveiro de Castro, 1992: Riviére, 1993).” (MacCallum, 1996: 50). Sobre género, socialidade
fyr_edaqéo, ver MacCallum (1998

* Leia-se: “aquele sangue velho que tem gue soltar”.
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- (F) Mas s6 naqueles dias?
- {1 Quem, o homem?
- (F} Néo, 2 muther

- (1) 56 naqueies dias, passou aquele problema, ela pode cotner que
ndo tem problema. SO que as vezes o pescador traz uma armaia, a mullier
com aquele problema, ¢le ndo ti sabendo, ¢la comeu. ai ele periga vai matar
a muther ¢... {...) O peixe mais perigoso, mais vensndoso que tem no mar é a
arraia. Pra mulber, né? (...) Ela tem urua rachadura assim uma vagina assim,
seria assimy, ela abre, ela abre certinha e ela solia que nem uma pessoa, que

- nemruma mulher, (...) € wn troco meio fendmeno, mas é verdade.

Ainda segundo este homem (48 anos), antigamente as pessoas eram, 20 contrério
dele proprio, muito “tapadas, tolas”, tinham preconceitos para falar de temas que

envolvam sexo. Assim essa informac¢io ndo circulava.

- (I Tinha mulher que morria por causa disso ai ¢ ndo sabia o
que que era. Al foi descoberto pela medicina porque que a mulher morria
quando comia a arraia: ela tava menstruada, comeu a arraia menstruada.
Dai € ... conjugou © negdcio. Ai, eu s6 sei te dizer porque, eu, ja cheguei
8 Pescar com os cara por ai, né? A armaia ela quando t4 ¢ 3 mesma coisa;
¢la abre a mesma coisa, ¢ idéntica, & idéntica. Ela abre a mesma coisa, ela
abre aquele negdcio embaixo na barriga dela, perto do umbigo assim, ela
abre. fica uma vagina assim, ela abre ¢ efa soita tudo aquilo que ¢la tem
que soitar... ¢ ¢ trés, quatro dias soltando.

- (F) A arraia? Ah entdo € que nem muther, néo é todo o dia?

- (1) N30, a arraia tem o tempe dela soltar. Nio! Tem o tempo,
fdo ¢ todo o dia. Nio. Ela tem o tempo. por isso ¢ que quando pega uma
arraia que td nesse problema e a mulher também ta, di esse problema. (...)
Se ela estiver menstruada ¢ a muther tiver menstruada em casa, ¢ fatal.
Sabia isso af?'®*

A arraia - de ambos 0s sexos se seguirmos o conhecimento cientifico - aparece
feminizada, humanizada, quando ndo “mulherizada”, com uma fisiologia ginecoldgica
“idéntica” & da mulher. A fala de meu informante nos remete a todas as sugestdes de Mary
Douglas (1976) sobre menstruagio e perigo e zinda as de Héritier (1989) em seu artigo
classico sobre incesto, particularmente sobre incesto de segundo tipo, que inclui o

“acumulo de idénticos” em que esto presentes as nogdes durkheimnianas de curto circuito

" Como ja foi dito atrds, esse caso da armaia ¢ totalmente “exético™ do ponto de vista cientifico: a descrigio
anatdmica no procede, ndo hd sequer a expulsic de qualquer liquido ou substincia semelhante ao descrito
pelo informante.
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e de contdgio (Héritier, 1989: 120). O perigo da arraia se verifica quando acumula, nos
termos do informante, conjuuga (o “curto circuito™), via predacio, dois idénticos perigosos:
a mulher ¢ o peixe fémea, ambas menstruadas. Outro aspecto que a analise simbdlica desse
relato aponta sdo as ambigiiidades ¢ as relagdes de conflito € poder inerentes as relagtes de
género: © que potencializa, ou aciona o perigo da arraia para a mulher € a ignorincia ou o

descuido do marido que traz o peixe para casa e assim mata a muther '

Também a identificacdo do sexo de mariscos é tematizada pelos nativos. Diante de
uma porg¢do de mariscos, ¢ comum apontarem as fémeas e 0s machos'®: a fémea tem uma
parte vermelha (na verdade, um par, dai a homolcgia que estabelecem com labios vaginais)
envolvendo a camne mais interna, que tem partes brancas e partes pretas. Marlene me
explica que ¢ igual & marisca de uma negra!... E! Aquelas negras bem pretas, ndo tem? Eu
também ndo sabia, minha mie ¢ que me falou. Aquelas negras bem pretas tém a xota bem
vermelha igual uma marisca! ... por isso meu pai niio come marisco! Ele diz: parece pomba

de mulher ... aquela coisa arreganhadai” ¥

% Uma associagdo um tanto indireta entre peixes, predagio e sexualidade ¢ feita pelo mesmo informante a
respeito do peixe “carapeva”, um peixe que, s¢ comido 4 noite, “faz sonhar”. As pessoas sonham com coisas
que aconteceram, fatos passados, pessoas que j& motreram. No caso, ¢ informante havia sonhado com o seu
tio, ja falecido, que ¢ levava para “uma folia, assim de farra de muther”. O sonho que meu informants relatos
acomtecia na “zona”, com mulheres, muais especificamente com uma mulher — Roseli”. Era uin sonho
erdtico, provocado pela ingestdo do peixe . Perguntei a respeito desse peixe 3 Téhnia. Ela disse que sua irm#
ndo pode come-lo porque 0 mesmo provoca-the tomuras e ndo confirmou a informacio segundo a qual “a
Carapeva faz soghar”,

% Danilo Wilhelm Filho, bidlogo autor de uma pesquisa sobre sexagem de mariscos. explicou-me que o
saber cientifico confirma o saber popular a cerca do sexo dos moluscos: as fémeas tém partes mais
pigmentadas. £ de se observar que, em varios paises de lingua espamhola, a gepitdlia ferminina é
papularmente referida como concha {concha). E possivel que, numa cultura de tradicio pesqueira, estes
moluscos tenham uma carga simbolica destacada, especialmente no que se refere a representagbes de género.
corpo e sexualidade. Diante disso, & sugestiva a informagio fornecida por Bernadette Grossi (que pesquisa
génerc no garimpo) segumdo a qual, a genitalia feminina é referida, no garimpo, como “xibiu” (m pequeno
diamame). Agradeco a Danilc ¢ Bernadette por estas (¢ outras) dicas.

""" Neste pomto, cabe evocar Vale de Almeida: “(...} julgo desnecessaric desculpar-me pelo uso de
obscenidades neste trabalho. Como palavras que sdo, contém significados culturalmente especificas, € ¢
antropdlogo ndo os deve tornear com eufemismos.” (Vale de Almeida, 1995 208, nota 24) Essa nota sugere
que tahvez haja sim, na academnia, a necessidade de “desculpas” e justificativas. Se o antropologo quiser
abordar tematicas relacionadas a sexualidade ou quaisquer outras relacionadas ao pensamento humano sobre
diferenca sexual, deve estar disposto a ouvir e reproduzir em seu texto linguagens consideradas obscenas,
verbal ou gestual, tal qual aparecem no discurso do informante. Mesmo que sejam consideradas obscenas ou
de mau gosto (ou at¢ mesmo politicamente incorretas, racistas e misdginas, como a frase acima); se é do
significado que o antropologo se ocupa, ndo the cabe censurar o significante, mesmo que para isso tenha que
pedir licenga, desculpar-se ou dizer que nio é necessario descnlpar-se, 0 que é a mesma coisa que desculpar-
58,
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Também aqui estd presente o aspecto conflituoso das relagdes de género,
representado pelo cariter ameagador da genitilia feminina - quigd potencializado pela
referéncia a0 aspecto raga. Quando pergunto porque ela diz marisca ¢ nio marisco, ela
explica que ndo estd falando do marisco, ¢ sim da marisca, “a mulher do marisco”.
Pergunto se é comum referirem-se 4 genitalia feminina usando a palavra marisca, ela diz
que 50 o pal dela chama (de marisca), quase todo mundo tala pomba. “Por isso que a gente
$e apavorava quando os gaunchos diziam ?ozﬁba! Pomba! Depois é que a gente entendeu
que queria dizer Poxa! Pra nos pomba era xotal”

Questiono porque ndo dizer pomba (a mie as proibia de adotarem essa expressio),
se existe um bicho com esse nome, gue era criado localmente e até comido
terapeuticamente - a0 menos (a famosa canja das puérperas era preferencialmente de
pomba). “Mas ai nio era pomba era pombinha ou pombo! P{)mba era xexeca!”. Por isso
quando falo em comer pomba ela morre de rir'®® —¢é quase uma obscenidade.’® Esse
topico “pomba” também se revela um manancial sobre representagdes de género: Marlene

explica- me que o pombo indicado “para a canja de mulher de resguardo éa Jema”,

Nesse contexto, se ¢ valida também aqui a assertiva segundo a qual “a
comestibilidade esta inversamente relacionada com a humanidade” (Sahlins, 1979: 195)!%
parece que a “Incomestibilidade” aumenta com a possibilidade de analogias fisiologicas ou

morfologicas (a marisca) ¢ semanticas (a pomba) do animal com a genitalia feminina.

Na festa de 15 anos da enteada, ignorando nosso vegetarianismo e tentando

adivinhar nosso “gauchismo”, Deca falava-nos de churrasco e apostava que gostdvamos de

**¥ Sobre o humor como uma linguagem por exccléncia no tratamento de temas relativos A sexualidade na
culura popular brasileira ver Motta (1998), especialmente no item Jocosidade: privilégio dos velhos? ¢ nota
11 da pégina 110. Ver também Fonseca (2000).

% Cabe ponderar quc a insisténcia da informante nesse ponto, esté cm grande parte reforgada pela sua verve
humoristica ¢ o empenho em radicalizar, além da graga incrente a0 tema, © seu papel de expert ¢ o meu de
estrangeira que tem tudo & aprender com cla. Com toda a certeza, a palavra pomba designa coloquialmente a
genitilia feminina —sendo uma linguagem mais infantil que obscena— mas, sem duvida, designa ismbém a
ave. Tive certeza disso quando acompanhei a Festa do Divino Espirito Santo, cujo simbolo & a pomba branca.
%0 Analisando 4 preferéncia de comida e o tabu nos animais domésticos americanos, Marshal Sahlins
procura uma explicacdo pama o fato dos americanos consumirem a carne de certos animais {bovinos e suinos)
€ ndo de outros (caninos e eqiiinos). Resumindo o argumento de Sahlins, ocorre que, ao contranio de bois ¢
porcos, “cachorros e cavalos participam da sociedade americana na condigdo de sujeitos. Tém nomes
proprios e realmente temos o habito de conversar com eles, assim coOmo NE0 CONVErsamos com porcos e
bois.” (Sahlins, 1979:194) Portanto, em se tratando de animais, “a comestibilidade estd inversamente
relacionada com a humanidade”™ (Sahlins, 1979:19%), ou seja, quanto mais humanizados eles se nos afiguram,
menos nos parecem comestiveis.
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carne mal passada. tomando meu marido como interiocutor preferencial. Em outro
momento da festa, a presenca de uma mulher negra de formas opulentas e esculturais
perturbava Deca, que, alcoolizado, “cochichava” para meu marido em alto e bom som:
“Gostas de carne morena? (...) Eu nessa carne me lambuzava todo € ia a pé até o
nordeste!”. Na primeira oportunidade, Deca tocou aquelas curvas: a pretéxto de uma foto,
pds a mio na cintura da mulher, mas antes que a foto fosse feita, Marlene ja havia, com o
senso de humor que a caracteriza, mudado a posi¢io da mio da cintura para o ombro.

(Regido eroticamente menos valorizada, isto €, menos carne)

Diante de dados desse tipo, temos que o sexo também pode ser percebido sob o
&éngulo da predaciio. “O gamba ndo pode ir no poleiro”, dizia a parteira referida atras. O
animal que representa 0 homem € o predador; a mulher, a presa. O ato sexual é referido
sob a metafora da predagio. Parece que, no plano das relagdes sexuais, a comestibilidade
metafbrica (sexual) ¢ diretamente relacionada com a (ou potencializada pela) possibilidade
de analogia entre corpo feminino e a camne que se come. Por outro lado, sexo também

aparece sob o signo da troca e como dadiva.

Se o homem “come”, a mulher “d4”. O uso do verbo “dar” para designar a
participa¢do feminina (e homossexual') na ¢opula é corriqueiro neste contexto. E, ndo tem,
segundo pude avaliar, carater de grosseria ou obscenidade. Uma crianga pode dizer a mie
que reclama da maternidade, por passar trabalho com o filho: “quem mandou dar?”. Como
ja referi anteriormente, Ténia preocupa-se com a filha adolescente em fungdo da “moda”
de ficar e wansar:"(...) no-dia que tu soltar essa pinta tu ndo para mais de dar - tu nio

achas?”

A participagdo feminina no ato sexual se expressa em uma palavra, um verbo que
encerra uma agdo: dar. Enquanto para os homens, a agio, o verbo é outro: comer. O uso de
tais palavras para designar a participagdo feminina e a masculina no sexo, ndo € exclusiva
desse grupo - ja havia adiantado o quanto esses grupos tém em comum com a cultura
abrangente. Para Roberto DaMatta, no Brasil, “O fato € que as comidas se associam &
sexualidade, de tal modo que o ato sexual pode ser traduzido como um ato de ‘comer’,
abarcar, englobar, ingerir ou circunscrever aquilo que ¢ (ou foi) comido.” DaMatta (1989:

60). Tampouco estou sugerindo que encarar ¢ sexo do ponto de vista da predagdo ou da
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dadiva seja exclusivo de grupos populares brasileiros. Vanessa Lea (1994: 102) nos revela
que, para 0s Mebengokre, o sexo pode estar associado a idéia de generosidade: “Uma
mulher que se recusa sistematicamente a ter relacdes sexuais é rotulada de mesquinha”. O
carater de dadiva ¢ reforgado pela existéncia do costume feminino de trocar sexo por
manufaturados ou mesmo dinheiro (sem que isso tenha qualquer conotagio de
prostituicio). Antigameﬁte, as mulheres trocavam sexo por proteinas (carne e peixe). Para
0s Kuikuro, “a vagina é cara” (Franchetto, 1994).

! Para Lévi-Strauss

Em varias linguas, a palavra comer tem conotagio sexua
{1997: 149), “Todas as sociedades estabelecem uma analogia entre as relagdes sexuais € a
alimentagio, mas, conforme o5 casos e os niveis de pensamento, tanto 0 homem quanto a
mulher ocupam a posi¢do do que come ou do que € comido”. "2 Em mitos e cosmologias

indigenas do Brasil a relagdo sexo e predag@o aparece de forma complexificada:

Em muitas cosmologias, as relagles entre os humanos e os demais seres
sdo pensados através da idéia da predagio, numa metifora que simbolica €
logicamente aproxima c<aca, guerra, sexo & comensalidade. (Lopes da Silva;

- 1998: 78)

Mesmo que a dadiva ¢ a predagio sejam conotagdes associadas a sexualidade em
' inGmeros outros contextos etnograficos'™, ¢ necessario considerar que, no contexto aqui
analisado, estes significados podem estar particularizados por uma cosmologia reveladora
de uma especial relagio com o mundo animal (perpassada por representacdes de género),

em que troca e predagdo adquirem sentidos muito peculiares.

%' Ver, a respeito, Rodrigues (1979: 77-8).

192 | évi-Strauss analisa a relagdo entre a troca de mulheres e troca de alimentos no capitulo 4 (Totem e tabn}
de O pensamento selvagem (Lévi-Strauss, 1997).

'** A importancia das discussdes sobre sexo e comida nos povos indigenas da amazénia ¢ analizada por Peter
Gow. Baseatdo em etnografia sobr¢ um grupo indigena da amazdnia peruana, Gow analisa o lugar do desgjo
sexual ¢ do desejo de comida naquela economia de subsisténcia, argurnentando que sexualidade e comida
tornamm-se analogas no que se refere a desejo. Ver Gow (1989).
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6.3 Trocando em miiddos: um mundo simbélico perpassade por género

A etnologia tem demonstrado o destacado lugar que os animals ocupam na
cosmologia de diferentes sociedades. O mundo social € representado, muitas vezes, dentro
de sistemas classificatorios nos quais os animais ocupam ¢ papel de signos. Lévi-Strauss
(1975) demonstrou que os animais, nos sistemas totémicos, longe de representarem
simplesmente “espécies comestiveis”, representam relacdes e classificacdes “boas para
pensar’. Em sociedades complexas, animais, se ndo sfo “totémicos”, ndo deixam de ter
significados ¢ se prestam a uma praxis simbélica na qual o mundo social, ou aspectos dele,

é representado’™*

. Assim, no contexto nativo ithéu - é minha hipdtese -, género e relagbes
de género (a propria “diferenca”™) sic pensados, representados e reproduzidos no

entendimento nativo do mundo animal.

Lévi-Strauss (1997) acerca-se de um farto material etnografico para, na intengdo de
‘rastrear’ o pensamento selvagem na sua suposta oposi¢do ao pensamento domesticado,
entender como ¢ “homem” pensa o universal e o particular, o abstrato e o.concreto, o todo
social e o individuo. Nos conhecimentos veterinarios nativos € em expli¢a¢6es que tenho
ouvido sobre o comportamento animal, é possivel identificar metonimias ¢ metaforas sobre

a vida humana - através das quais masculine e feminino sfo pensados.

Os significados mais profundos das relagdes simbolicas entre os nativos € os
animais ainda estio por ser revelados. Pretendi aqui demonstrar que essas relagles se
fundam numa epistemologia, uma forma de entender o mundo, a vida humana e, 0 que
interessa aqui particularmente, as relacSes de género. Nio se trata de “pensamento

totémico”, nem um “perspectivismo ilthéu” ou “agoriano-brasileiro™, as peculiaridades

dessa epistemoiogia ainda estdo por se tragar. Semelhante ao perspectivismo amerindio

*** Para uma anlise do totemismo presente na sociedade brasileira (jogo do bicho) e norte-americana, ver
DaMatia e Sodrez (1959).

177



(Viveiro de Castro, 1996), algumas espécies animais tém um peso simbolico maior: [4, os
predadores e as presas dos homens; aqui, o boi ou os bovinos, (que, mais que fonte de
carne, sempre foram centrais na economia familiar, fornecendo leite e trabalho, usados

especialmente como animais de tragio'”").

A expressio “discutir o sexo dos amjos” designa uma discussdo estéril cuja
conclusio € impossive!l levar a termo. Por outro lado, denuncia o que de impensavel ha
num ser sem sexo ou de quem é impossivel determinar o sexo - indo mais longe, evoca O
esforco intelectual (humano) de submeter o universo a categorizagdes de género. Tudo
precisa ter um sexo determinado. Uma vez “sexado”, as representagdes acerca de dado
animal {ou artefato, pessoas, eventos) estdo sujeitas 4s representagdes de género -
categorizagdes nativas de feminino e masculino. A partir desta “sexagem” do universo, se
estabelece uma operagdo de atribuigdo de género, ou seja a atribuicdo de feminilidade e
masculinidade conforme o sexo identificado. Essas categorizagdes baseadas na imagética
sexual tendem a reproduzir a forma como se dio as relagdes de género na vida social, em
toda a sua diversidade, circularidade e fluidez - evidenciando as relagdes de -
complementaridade e reciprocidade bem como o equilibrio instavel de poder. E nos
quadros dessa especificidade que € possivéi destacar relagbes e representagbes de género
peculiares informadas por uma visdo de mundo, uma cosmologia, uma praxis simbolica
peculiar. A investigagdo sobre as representagdes nativas acerca‘ dos animais evidencia a
peculiaridade de uma forma de pensamento na estruturagdo de uma presenca no mundo
que € necessariamente perpassada por género (gendred) ¢ numa percepcdo de todas as
nresengas no mundo como sendo também necessariamente portadoras das diferencas de

género.

O material aqui apresentado sugere uma riqueza etuografica de que nao se
pretendeu dar conta em toda a sua profundidade. Pretendi apenas propor um tipo de
abordagem em que género aparecesse descolado de homens e mulheres, demonstrando
como categoriza¢des em termos de feminino e masculino podem estar associadas a

representacdes sobre animais. N&o se pretendeu “discutir o sexo dos anjos”, mas discuttr,

19 Embora deva ressalvar que duvido de uma explicacio funcionalista ou utilitarista para o lugar destacado
de certos animais: no caso do boi, isso pode parecer uma explicagdo suficiente, mas tal cai por lema quando
pensamos nos “passaros que cantam’ .
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através de dados etnograficos, as formas como um grupo social em particular - € 0
vensamento humano em geral - gosta de fazé-lo: ndo importa se anjos, animais Ou

diamantes, aquilo que é tocado pelo pensamento humano € perpassado por género.
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CAPITULO 7- UMA ARTE ABSORVENTE: NOTAS SOBRE AS COMPETICOES
DE PASSAROS NO LITORAL CATARINENSE

Muita gente néo entende, mas eu prefiro um curic a um pit-bull: o

risco é menor e o prazer, muito maior. (Aureo)'™

7.1 Hercilio: um manezinho fora da Tha ou uma dadiva de antropélogo para

antropéloga

Como ja mencionei paginas atras, quando cheguei ao Curiodromo pela primeira
vez, j4 havia escrito a maior parte do capitulo anterior, j& com o formato de artigo
encaminhado para publicagio numa coletdnea, no qual apenas fazia meng¢o ao curid -
deixado para abordar em outro artigo. Além daquelas perguntas de “estrangeira” scbre a
raziio pela qual homens circulavam pela cidade com uma gaiola, contava j& entdo com
hipéteses mefhor embasadas teoricamente sobre os significados de género ai implicados.

Na minha primeira visita ao Curiddromo, tinha, a respeito do Curid, algumas informagdes

"% Ver Curis. Canio que encanta: apaixonados pelo canto do passaro criaram uma sociedade em
Florian6polis, hoje a maior do género na América do Sul. Didrio Catarinense, Florianépolis, 7 de Janeiro
de 2001. (Matéria assinada por Glauco Silvesire)
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obtidas um pouco por acaso, quando aluguei junto com amigos, uma casa numa praia perto
de Florianopolis. O dono da casa, Hercilio, era um “passarinheiro”, possuidor- de
numerosos passaros, curtds a maioria, ¢ dono de diversos troféus expoétos na sala de
refeicbes de sua casa. Este homem adorava falar sobre passaros (mas ndo COMIgo).
Escolheu como interlocutor meu amigo e compadre, o antropologo Francisco Pereira Neto,
a quem inclusive levou a uma competigic. Foi Francisco quem me apresentou a légica que
embasa o passeio com a gaiola e a dinimica dos torneios. Eram essas informagdes -
infimas (ainda que valiosas) diante do vasto terreno de conhecimentos que se descortinou 2

seguir - com que eu contava quando fui pela primeira vez ao Curiddromo.

Um dos elementos que compdem o fio condutor deste trabalho € a dadiva - a dadiva
“nativa”. mas se o leitor esteve atento, foi minha intengdo insinuar o quanto este trabalho
(ou, generalizando, o trabalho antropoldgico) se nutre de dadivas académicas {que também
s@o afetivas). Dentre os muitos dons de que esse trabatho se beneficia e, de certa forma,
dilui, um me foi especialmente caro e ndo pretendo deixa-lo diluir-se no corpo do texto,

por uma razdo afetiva, por certo, mas também porque evidencia uma questio tedrica-

antropologo que, por sua condicdo sexual ou de género (a masculinidade) e seu talento

7 conseguiu um precioso rapport’ com

etnografico, passando férias em Santa Catarina™”
aquele dono de passarinhos. Francisco Pererra Neto, meu querido Kico, gaucho morando
na época em Porto Alegre, foi o escolhido por Hercilio para acompanhi-lo num tomeio de
passaros. Hercilio ignorava todas as minhas perguntas, todas as minhas indiretas para ir
torcer por ele. Era como se minha voz fosse inaudivel, minha presenga, invisivel. Né&o
importa o que eu perguntasse ele nfo ouvia ou respondia rapida ¢ desinteressadamente,
para logo acrescentar, “mas visse, Chico” e entusiasmava-se explicando ¢ mostrando

coisas relativas ao cuidado com os passaros. No relato de Francisco, estdo registrados

¥ Uma praia que, localizada no continente, a aproximadamente 70 Km da capital, era &€ 15 anos atras yma
localidade rural e pesqueira, igualmente colonizada no século XVII por agorianos. Ha indmeras
comunidades semelhantes ao longo do litoral catarinense onde identifica-se a constancia desse padrdo
“acoriano” {linguagem, atividade econdmica, organizacdo familiar, praticas matrimoniais, etc).
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elementos da sociabilidade masculina que dificiimente transcorreriam inalterados ¢aso eu

impusesse minha presenga. Bem, melhor deixar que o “Chico” conte'™:

Caieira (5C), 13°02/2000

Na manki de domingo, um convite de Hercilio para assistir a uma competicdo de
passaros, ou melhor, a uma competicio em que o5 pdssaros devem demonsirar seu
potencial através do numero de cantos que sdo capazes de produzir em um periodo de
tempo determinado, de certa forma concretizou a série de amincios, de recados, que 10sso

“senhorio” fazia sobre a importdncia dagueles animais em sua vida

Em meu periodo de férias, resolvemos. minha familia e eu, passar algun tempo en

Santa Catarina, Através de meu cunhado, conhecemos Hercilio e leda, um casal de
‘moradores de Caigira que alugava casas no periodo de férias. Trata-se de um grande
terreno onde estdo construidas trés casas, duas de alvenaria ¢ uma de madeira, ¢ um
galpda de madeira. Normalmente Hereilio e leda alugam duas dessas casas. e moranr em
outra, Porém, gquamdo existe muita demanda, eles alugam a terceira casa ¢ vio habitar o
galpdo de madeira. O aluguel das casas € nma renda importante para esie casal de
“nativos” de Caieira, mas seu sustento ndo provém somente desta atividade. Hercilio é

construtor de casas (irabalha mais com a parte de madeira) e também pescador,
especialmente de camardo, o qual é capturado na Lagoa da Caieira que fica aos Jundos de
seu terreno. Originariamente Hercilio pertence a uma familia de pescadores, mantendo
essa atividade como principal até que o lugar onde moram passou & ser muio procurado
para o turismo. Seus pais (j& falecidos) deixaram para ele (o cagula, que hoje deve ter
entre 35 e 40 anosj ¢ os irmdos um bom pedago de terra as margens da lagoa. Uma boa
parte ja foi vendida antes que eles se dessem conta dos recursos que o turismo poderia
produzir. Com a procura dos turistas, crescen a atividade de construcdo na regido, assim

como surgin a possibilidade dos aluguéis.

19 Algumas semanas apos retornarmos daquela praia, onde Hercilio mora, recebi pelo correio o relato gue
segue.
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O turismo também influiu na rotina de trabalho de leda (a Dadd) que, além de suas
atividades domésiicas e os cuidados com as casas e o jardim do locai de dz’zgg‘ue:’, rrabalha
como cozinheira das pousadas mais “chiques” da regifo. Das 18 hds 24 h, ela rabalha
por um saldrio bastante razodvel para seus padrdes (RS 600,00). Quando inicion a onda
de pousadns e bons restaurantes, Dadd tratou de _fazer cursos de culindria, que, somados
aos conhecimentos da cozinha local, fez dela uma profissional requisitada pelos
empresdrios da regidc.

Hercilio fala diversas vezes sobre o sucesso que tiveram em construir um bom
patriménio. Certa vez. passamos de carro {0 automovel de Hercilio ¢ Dada, um Gol 1993,
que se junta a uma moto 1998 para completar a ‘frota” do casal) por uma esivada
asfaliada, que da acesse & regifio proxima ao mar onde estdvamos, e ele me mostra ©
lugar onde Dadd morava com a familia. Segundo Hercilio, era uma familia pobre, quando
ele decidiu “roubar” Dadd (forma de casamento comum na regido) e leva-la para a casa

de seus pais, para logo depois construir uma casa propria.

O casal ¢ muito simpdtico com as pessoas que procuram suas casas de aluguel, e
um dos pontos fortes para produzir uma sensacdo agradivel em seus clientes, para deixa-
los & vontade, € o pdtio que circunda as casas, fodo gramado, com divores, flores e, é
clare, pdssaros. Seu Hercilio tem wma quantidade enorme de pdssaros, guardados em
gaiolas ou viveiros (espacos maiores em gue convivem uma grande variedade de
passaros). A paixdo pelos animais é explicitada por Hercilio loge nos primeiros contatos
com esse homem. Ele mostra com orgulho dezenas de troféus e medalhas conquistados por
Seus passaros nas compelicoes de canio fanio na regido como nas cidades da redondeza.
Num lugar especial da casa estdo “Toure '™, um “curi¢” (ndo tenko certeza sobre como
chamam o tipo de pdssaro) responsdvel pela maioria dos prémios, e sua fémea, os dois em
gaiolas separadas. Ao fundoe do terreno, Hercilio planta wma roga de alpiste para seus
passaros. Ele fala que seria mais facil comprar a ragdo no comércio, pois o custo ¢ quase

o Higsino, mas planidndo ele fen a ceFieza da gualidade da comida.

% E aqui ponho em pratica minha propria criatividade onomastica usando o que me parece adequado zos
critérios de escotha do nome verdadeiro do curié de Hercilio. Os nomes de pessoas ¢ locais presentes neste
relato s#o ficticios. (Nota € adicional a0 registro original de Francisco Pereira Neto.)
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Nos dias em que passamos na Caieira, era evidente o envolvimento de Hercilio
com seus passaros, até que no meio da semana ele anunciou o evenio que, de ceria forma,
Justifica a intensidade da relagdo. No domingo, haveria uma competicdo ali por perto ¢ ele
deixou claro gue gostarin de apresentar o evento aos visitamtes, em especial para os

homens.

No sdbado, Hercilio recebe a visita de um amige seu de “Floripa”, wm homem com
alguns recursos financeiros se levarmos em conta o carro que dirigr‘a. Porém, fisicamente
o homem se assemelha muito ao pessoal da regido, com um rosto vincado, proprio das
marcas deixadas pela exposi¢cdo constante ao soi. (J homem vinha razendo um “curio”
para ser preparado para a competicdo do dia seguinte. Antes de sua chegada ji era
possivel perceber uma movimentacdo diferente de Hercilio. Ele transportava a gaicla de
seu “curio” para varios lugares diferentes em seu terreno, até que a posiciona numa das
drvores que compdem seu pequeno pomar aos fundos do terreno. Depois fui entender que
essa movimentagdo de gaiolas é um processo importante na preparagdo do pdssaro
competidor. Fareceii-me uma estratégia para que se rompa a situagéo de pdssam calivo,
sua condigdo de repouso, procurande reproduzir sifuagdes gue a vida selvagem, fora de
cativeiro, proporcionaria ao animal. A importdncia dessa movimentacdo torna menos
surpreendente a figura de um homem, parado no meio da “serviddo” (pequeno caminho
de acesso as casas) sob uma olheira de sol e com uma gaiola de pdssaro elevada sobre a

cabega, como eu havig visto uns dias antes, ao ir comprar pio pela manhd,

Come parte do processo de preparagdo para a competicdo, Hercilio e o amigo
preparavam-se para ievar seus “'curios” para o maio, lvcal da vida selvagem, onde eles
experimentariam as sensagbes da vida fora do cativeiro, mesmo que dentro da gaicla La
como me explicaram, eles estaricam em contato com os pdssaros selvagens, com as_fémeas
sobrevoando as gaiolas e foda a sorte de estimulos que ndo tenho condi¢des de descrever

aqui, ¢ um discurso de especialisia.

Na manhd de domingo, Hercilio sai cedo para levar seu passaro até o lugar da
competicdo. Combinou comigo que mais farde viria me buscar. uma ver que nesta
primeira ida ao local da comperi¢do s6 iria deixar a gaiola com o pdssaro e logo teria que

dirigir-s¢ ao seu local de trabalfio, pois havia marcado um encontro com o engenhieiro € o
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proprietdrio da obra. Hercilio estava contrariado com o fato de ter que deixar seu pdssaro
aos cuidados de outra pessoa. Também achei curioso que ele aceilasse o enconiro em seu
trabalho num dia de competigdo, vista a importdncia que ele conferia ac events.

Na volta do encontro na obra, creio que uma hora depois, Hercilio vem me buscar
. R, " I - g . IRy S S | y PR JU S AN O
cont sel carro. Quando percebe giie saio de chapéuy, ele pede que éu ido ieve, ja qlie ndo é
permitido no local da competicdo. Segundo Hercilio, o chapéu e, em alguns casos, até

mesmo os Geulos podem afetar o desempenho dos pdssaros na compelicdo.

Quando chegamos ao local da compeiigdo, foi possivel perceber algum evemto
diferente pelo mimero de automoveis estacionados em um descampado que fica ao lado do
galpdo onde ocorre a compet'z‘géo.' Para chegar ao local, seguimos em uma estrada de
chiio batide que liga a praia da Barra (onde estivamos) ao povoado de Caieira. Na
metade do caminho (creio que a uns 5 km da casa de Hercilio), ao iadp de uma casa
noturna de grande porte, wna espécie de Danceteria, fica o galpfo onde ocorrem as
disputas entre os passaros. E um higar sem muilas casas nas redondezas, com uma
ocupacdo esparsa. A frente do galpdo da comperig&o.esré uma velha casa de madeira e
aos fundos uma plantagéo de cana~de-aciicar. O galpdo é aberto em irés dos seus lados,
sendo que exisie uma parede de madeira no lado que da para a danceiéria. O galpdo é
alto, deve ter de 4 a 5 metros de altura ¢ uns 200 m2. E coberto com telhas de barro.

Quando chegamos, havia cerca de 30 homens no gaipdo, todos dispostos em

bancos improvisados, mesas de madeira, iocos o lijolos que sepviam de banco. Os

&

homens conversavam, riam, brincavem, regados a cerveja ¢ cachaga com butid, comen
sardinha frita, um camardo ao bafo, umas rosquinhas (fritas com cebola), ou seja, um
clima da maior descontragdo. Esse pessoal estava disposto ao redor do circulo que fazia

as gaiolas colocadas ao centro do gaipdo.

Ao chegarmos, Hercilio foi logo sendo cumprimentado pelas pessoas que estavam

no local. Eu cheguei junto, mas ndo fui apresentada por Hercilio a ninguém, Parece que a

¥

coisa é do tipo “vai chegando”, s6 que, evideniemenie, os ouiros homens esicvam “me

EEd - - . = -~
sacandc”. Logo perceberam que eu era novo por ali e um sujeitc um pouco diferenie dos

que normalmente fregientovam o lugar. Creio gue ali todos se conheciam como

SRS . LTS

fregiientadores regulares das competices. Muitos eram parentes e amigos mais intimos.
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Na entrada, deixei Hercilio de lado para ele fazer a sua “social” e fiquel junto com seu
amigo que eu havia conhecido no dia anterior e um senhor muilo negro (“quase azul”),
com quem compartilhei uma cerveja e um peixinho frito. Ali comecéi a perceber que
enquanto conversavam descontraidamente, ndo deixavam de observar o desempenho dos
pdssaros, procuravam perceber quem era quem na roda, ou seja, a quem pertenciam 03
passaros. Curiosamente as gaiolas, todas colocadas sobre um pedestal (construido com
uma base feita com lata de tinta cheia de cimento, de onde sai um pau de madgira em que
estd pregado o prego que sustenta a gaiola), ndo indicavam o home dos passaros. Somente
um estava com o nome. Eva o “pezinho ", um curi6 vindo do Rio Grande do Sul que levava -
este nome por ter uma falha no pé. Os outros eram conhecidos através do nome de seu -
dono, o “curi¢” do Hercilio (estes os mais famosos), ou por caracteristicas fisicas que as

pessoas dali percebiam, mas que para mim, um neofito, era dificil perceber.

Enguanto circulava pelo galpdo, percebi que Hercilio proéurava saber das pessoas
o desempenho de seu pdssaro e dos outros, para identificar 0s pos&iveis concorrentes. Este
é um momento interessante da competicdo. As gaiolas ficam dispostas no circulo, mas
neste momento ndo estdo sendo contados pontos. £ o momento do aquecimento, quando 0s
passarinhos, colocados lado a lado, entram em dispuia uns com 0 Outros, agmeagando
briga, se movimentando na gaiola, cantando fregiientemente, ficam muito excitados.
Durante o “aquecimento” aiguns pdssaros se inibem, ndo cantam, se seniem
constrangidos pelos outros. Neste caso, o proprietdrio retira ¢ pdssaro anies mesmo do
periodo classificatorio. E interessante que qucndo o proprietdrio entra no circulo para
pegar a gaiola, rola a maior gozagio do lado de fora. Uns oferecem “R§ 1,99 * pelo
pdssaro, outros comentam que o bicho estd com o “bico prd baixa e o cu pra cima’”.
Devido a forte reiacdo de identificagdio do proprietdrio com seu animal, evidentemente a
gozagdo ¢ toda voltada para o primeiro. O sujeilo sai com um Sorriso amarelo, mas
agiienta bem a brincadeira, Ja que mais tarde ele terd oportunidade de fazé-la com ouiro.
Dos 24 passaros que comegaram o circulo, 6 sairam nestas condigdes.

Os passaros que permanecem irdo participar da classificatoria. Esta etapa consiste
na exigéncia de que o passaro dé, no minimo, cinco cantos durante cinco minuios. Neste
momento, a descomracdo das pessoas que cercam o circulo transforma-se em siléncio, ou

quase siléncio, para que nada atrapalhe o desempenho dos pdssaros. Pode ocorrer que um
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pdssaro tenha um desempenho razodvel durante o “aquecimento”, mas que no periodo da
classificatoria ndo 1wenha a mesma sorte. Neste momento, os organizadores do evento (um
senhor de uns 65 anos e mais wm rapaz, de uns 35 anosj escolhem enire os presentes
agqueles que servirdo de controladores, de fiscais, do desempenho dos competicores. E
fornecida uma prancheta ¢ um ldpis para cada um. Ha um fiscal para cada pdssaro, 0s
quais, como falei antes, sdo arrecadados entre a platéia. Dos 24 competidores, 6 haviam
saido no “aquecimento” e, para a final, s6 restaram 5 passaros. Os classificados ficaram
muito contentes, até porque havia 4 troféus e somente um ficaria sem premiacdo. No
momento da definicdo dos finalistas, agueles que conseguiram alcangar a condigdo com
seus pcis:}arus Jicam nervosos, es;peéulando sobre as possibilidades de seu animal na
competi¢do, discutindo com os outros sobre as vantagens e desvantagens de um e. outro
amimal; os desclassificados ficam discutindo sobre os prob!ema&.'que levaram seu animal a
ndo produzir o esperado: "falta um outro brigador do lado do meu, o que estava do lado
era muito parado e o do outro lado, o dono retirou antes da classificatéria™, dizia um

conhecido de Hercilio.

Confirmado o seu passaro para a final, Hercilio fica muito inquieto, conversa com
muita gente, comenta sobre as qualidades de seu “bichinha’. Neste momento, ja esiou
mais integrado no local, recebo ofertas de camardo, de cerveja; “Noca ” um sobrinho de
Hercilio que mora na casa vizinha me oferece uma cachaga com butid: “é melhor que
cerveja”’. Uns outros conversam sobré :problemas locais como a pesca do camardo,
combinam pescarias, decidem reunir-se com um parceiro de pesca que hdo esia seguindo
as regras da captura do camardo: falavam que o sujeito “ndo estava cuidando do lado

dele da lagoa”.

Para a final, sdo escolhidos cinco fiscais para cuidar das gaiolas. Sdo colocados
bancos baixos em frente as gaiolas, dentro do circulo. Agora estes fiscals deverdo ter o
maior cuidado e atengdo na marcagdo. Neste momento, o siléncio aumenta no local ¢ os
quinze mimnitos comegam a ser contados. Hercilio fica agitado e comeca a "falar™ com seu
pdssaro, 0s outros prolestam, existe muita atengdo dos proprietdrios nos seus passaros.
Noca oferece um “butiazinho” para Serginho, o fiscal que cuidava de Touro, o curic de
Hercilio. Este protesta: “Serginho, néio va perder cantos, Serginho”. E a coisa vai até que

o curié favorito, cujo o dono havia pago RS 600,00 por sua aquisicdo, vence com 90
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cantos. () de Hercilio ficam em segundo com 54 cantos. Ele fica muito feliz e oferece
cerveja para Serginho, o fiscal de seu pdssaro. O vencedor é muito cumprimentado e,
Juntamente com Hercilio, oferece uma rodada de cerveja para o pessoal todo. Assim como
o dono do pdssaro vencedor, foi possivel perceber entre os participantes do evento alguns

com “mais’posses’, vindos de outras cidades, inclusive da capital “Floripa™.

Nos momentos de confraternizacdo final, aproximou-se de mim um senhor que jd
havia chamado minha aten¢do ames. Aparentava ter mais de 65 anos, com a pele
bronzeada ¢ um bom nimero de correntes e pulseiras douradas ornomentando seu
pescogo e seus pzdso&. A principio ele veio comentar o desempenho do pdssaro de um -
amigo, ou sobrinho seu, que na primeira competicdo j@ havia tirado o quarto lugar. C
senhor comeniava que esse seu parenle ou amigo era o melhor preparddor de pdssaros
gue ele conhecia. Para este Julano os curios vinham antes da prfipria esposa. Contou que
o rapaz (de uns 30 anos) levava os pdssaros até para o trabalho (alguém depois me falou

que ele era pedreiro).

O senhor me contou que ndo tinha trazido nenhum pdssaro porgue os seus ele
tinha perdido. Disse que, na verdade, tinha alguns em casa, mas ndo tdo bons como 0s que
havia perdido. De repente, ele comeca a narrar a forma como perdeu seus pdssaros, na
verdade tinham sido soltos por sua esposa. Ocorre que ele trabalha ou trabalhava para o
IBAMA e. no seu servico, ele vigjava muito. Nessas idas e vindas, ele acabou se
“entendendo”™ com uma moga em Itajai. Era uma moga de uns 26 anos, segundo me conta
Gamboa (que ¢é como as pessoas o chamavam), a quem ele se afeicoou muito e viveu 4
anos com ela. Acomece que a moga morreu ao fazer um aborto, deixando um menino e
uma menina. Gamboa disse que sofreu muito, “chorei muito, eu gostava dela”, e que
resolveu sustentar seus filhos. Conta que logo apds a morte da mulher ele precisou ir para
o mar durante um més e, por estar sofrendo muito, resolveu contar para sua muiher a
historia. Quando estava em Angra dos Reis, telefonou para a mulher, sua esposa, ¢ esta
comunicou que havia quebrado todas as suas gaiolas. Segundo Gamboa, ele nio sabe
como, a mulher descobriu o enderego da mulher que ele tinha e foi até Ilajai. La ela
encontrou as criancas e descobriu toda a histéria. De raiva, ela soltou todos os seus
pdssaros. Segundo Gamboa, uma sobrinha sua conseguiu capturar um dos passaros, mas

ndo quis the entregar. Desta forma, ele ficou sem nenhum animal para competir e também
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se desiludiu com o que havia acontecido, perdendo a vontade de continuar preparando

nOVOS passaros.

No encerramento do evento, além da comercializacdo dos padssaros, frocas e outras

transacdes, tivemos um discurso emocionado do vencedor (o cheio da grana) dizendo que

o que valia a pena ndo era os pdssaros nem 0s froféus, mas o convivio com os amigos, d

relacdo de amizade entre eles.”

E isso Flavia Motia.

Foi feifo com carinho, como um canto de passarinho.

Beijus, Kiko.

7.2 Meu querido curié (alma mané}

Da mesma forma que a América se revela num campo de heisebol, num
campo de golfe, numa pista de corridas oy em-torno de uma mesa dg poguer,
grande parte de Bali se-revela numa rinha de galos. E apenas na aparéncia que
os galos brigam ali ~ na verdade, sdo os homens que se defrontam. Clifford
Geertz, Notas sobre a briga de galos balinesa,

Cornverso oo um putro senhor e explico que estou fiazendo um frabatho
para q universidade, que meu interesse ndo é tanio pelo passarinko, mas, por
asse costume (¢ aponlo para a roda de gaiolas & nossa frente). “ndo € tanto 0
passarinho, mas ..." Fago um gesto indicando a cena que nos rodeia ¢ de que
Jazemos parte. Ele emdo complementa: .. o ser humano’”. Concordo e ele
sacode a cobega afirmativo, sorrindo: “c ser humano ™. (do didrio de campo)

Refert anteriormente a Maratona Fotografica que vem se realizando em

Florianépolis nos ultimos anos. Ao contririo da V edigiio, que sugeria aos fotografos o

tema Meu guerido curio, entre outros, a VII edicdo do concurso ndo tinha nerhum tema

evocando a paixdo do ilhéu pelos passaros. Entretanto a foto premiada na categorna Afma
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FIGURA 10. Alma de manezinho. Foto de Suzete Sandin, reproduzida nc Jomal
ANoticia, 29/Abril/2001, pp. 8.
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de manezinko ndo deixou de honrar a tradigio passarinheira da ilha (Figura 10): a luz
incidindo sobre um homem segurando uma gaiola com seu curid, projeta esta silhueta
sobre um fundo neutro como se projetasse a propria “alma” mané: o homem, a gaiola, 0
passaro. Durante virios anos morando em Florianopolis, a explicacio segundo a qual os
homens circulam com gaiolas pelas ruas e estradas de Florianopolis, nfo para levar seus
passaros de um lugar para outro, mas “por que 0 manezinho gosta de passear com © seu
curio” me parecia insuficiente. Ao longo dos anos de moradia nessa cidade, fui assistindo
ou ouvindo outras coisas relacionadas ao curio que reforgavam o estranhamento &
apontavam para uma alteridade. Por exemplo: um colega de trabalho de meu marido
(funcionario da Caixa Econdmica Federal) vendeu uma caminhonete F1000 para comprar
um passarinho. Os coiegas fizeram chacota, mas fol o “manezinho” quem riu por uitimo

quando seu passaro campedo teve filhotes e os vendeu. Em 1998, foi inaugurado, junic a

»3% _ um ginasio com um enorme

SAC (Sociedade dos Amigos do Curid), o “Curiodromo
letreiro com o nomé “CURIODROMO DA ILHA” (Figura 11) de frente para a Avenida
Beiramar Norte (via urbana de grande fluxo de carros). Foi muite comentado na época (¢ a
partir de entdo, cada vez que se fala no assunto) na midia e em diversas rodas (quero dizer,

tornou-se uma espécie de senso comum na cidade) que era o tnico Curiédromo do Brasil.
Todas essas coisas entravam por meus olhos e ouvidos de estrangeira e antropoioga e me
faziam pensar “Ai tem! Se eu quiser entender essa cidade e sua gente, vou ter que olhar

isso de perto”. O jeito fot ir ao Curiddromo e as competicBes de passaros.

Antes disso, porém, € necessdrio apresentar a “estrela” desses eventos: 0 curio.

#¢ A {inica explicagdo que obtive sobre a escolha do nome me foi dada acompanhada de uma sacudida de
ombros: "Assim. {em awnodromo, tem hipédromo, af . curicdromo.” (Um informante ocasional entrevistado
m S.A.C)

% Cyripzeiros. ¢ como sdo chamados os proprietarios, criadores ¢ aficionados pelo “ourié™.
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FIGURA 11 Sociedade Amigos do Curid: Curiddromo em dia de Torngio,
21/8Setembro/2001. Foto da autora

FIGURA 12. Guarda f8mea: Local em que 580 deixadas as fémeas durante a prova “Fibra
de Curid”, no Curiddromo. Nas prateleiras, ficam as gaiolas com as f8meas dentro das
“capas-motel” — enquanto os machos participam da prova. 2/8etembro/2001. Foto da
autora
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7.2.1 Curio - O amigo do homem, maravitha cantora da natureza

“Curi¢” {Oryzoborus angolensis) segundo € corrente entre os curiozeiros”™ , é uma

palavra tupi guarani que significa “amigo do homem”..

Curi6, 0 “amigo do homem’em lingua tupi guarani, ¢ nome dado pelos
indios porque, segundo eles, {esse passaro] gostava de viver perto de suas
aldeias. E conhecido também como avinhado por. causa da coloragio
vindcea em seu abdomen. Uma grande impropriedade € a de se adotar a
expressiio angolensis para compor o nome cientifico 'do curié, com
certeza foi um engano, pois ele é origindrio da América, do norte da
Argentina até o sul dos Estados Unidos, nunca existin em Angola, muito
menos na Africa. (...} {Tostes, sd)

Em Santa Catarina, conforme a midia, omnitologos e curiozeiros, o curi6 ndo existe
mais em seu habitat natural - apontam os defensivos agricolas usados na lavoura de arroz
como principal causa do exterminio da espécie (fora do cativeiro)”®. Em vista disso,
criadores enfatizam o aspecto ecoldgico da criagio do curib em cativeirb, O slogan da SAC
{Sociedade Amigos do Curi®) é “criar para preservar”. Alguns criadores afirmam a
intengdo de reintroduzir gradualmente o curié em regides mais preservadas do estado. Mas
algumas regiGes do Brasil ainda tém curids livres: “O curié procria pouco (dois/trés ovos

por vez), mas tem a populagio ainda bem numerosa na Amazdnia”. {Tostes, sd)

De porte delicado (de 13 a 14 centimetros) e movimentos igeis e graciosos, €

principalmente pelo canto que € apreciado.

“Q canto do curi6 se assemelha ao som extraido de um violino ou de uma
flauta. Cada lfocalidade possui um dialeto diferente. Atualmente sio cultivados
no Brasil variados cantos, com o auxilio de gravagdes especificas. Em tese
teriamos uma infinidade de estilos espalhados entre as regides do Brasil e

%2 Ner Florestas serdo repovoadas com curids. Florianopolis, Jornal A Neticia, 13 de maio de 2001, pp.5. .
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América do Sul. $30 o5 cantos regionais relativos a cada ecossistema. (Tostes,
sd)

Um informante, ao fazer uma comparagio entre demais pdssaros canoros
apreciados em Santa Catarina, sentenciou: “Dos passaros da fauna brasileira, [o curid] é o
passaro que nasceu para cantar.” (Carlos). O interessante, ac menos aos olhos do leigo, é

que o canto ndo € de todo “natural”- precisa ser aprendido pelo passaro.

Apesar de ainda ser possivel encontrar populagdes de curids selvagenﬁ,
especialmente na Amazonia, o canto desses passaros ndo ¢ considerado de boa qualidade.
E preciso cria-lo em ambiente domeéstico, ensinando-lhe o canto desde filhote, com um
mestre, ou através de gravagbes. Assim os curiozeiros apriméram o canto do péssaro:

criando geragdes de curdis e treinando-os.

Uma vez que o estilo de canto € aprendido, podemos dizer que seu canto nio é
“universal” - ha “dialetos” ou “escolas” regionais. Em Santa Catarina, os curids
“repetidores” executam o chamado “Canto Florianopolis™ ~ variagdo regional do canto do
curio. Curiozeiros locais afirmam que ¢ dos cantos mais bonitos entre os mais belos do

Brasil. O entusiasmo pelo curid, no entanto, ndo ¢ exclusividade de Santa Catarina;

Enfim. hoje o curid ¢ um passaro canoro de destague entre outros e
desperta verdadeira paixdo em muitos amantes de passaros. hd uma verdadeira
legido de aficcionados. Os torneios de cantos espalhados pelo Brasil sdo eventos
que atestam ¢ evidenciam, pela qualidade dos pdssaros apresentados, a grande
agao que estd se fazendo em termos de procriagdo ¢ de preservagio do curid, essa
maravitha cantora da natureza, existente em toda a América”. (Tostes. sd)

7.2.2 O Curiédromo da ilha e a organizaciio dos torneios de passaros canoros

Segundo apurei em entrevistas feitas no Curiddromo e matérias de jornais, a
Sociedade dos Amigos do Curid, SAC, foi fundada em 1980 e em 1998 construiu, com

recursos angariados pela Sociedade, em terreno cedido pela prefeitura municipal, um
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galpdo adequado as necessidades dos torneios cada vez mais “fortes” por ela promovidos.
Até entdo as provas tinham que ser realizadas em galpdes e espagos cedidos (como o
gindsio da poiicia) ou alugados de outras sociedades (clubes). Ainda hoje, a Sociedade
lanca méo desse expediente quando ha necessidade, como no “Torneido” (o torneio final
da temporada, chamado Torneio de Campedes): enquanto o curiddromoe sediava a prova de
Fibra de Curid, o Ginasio da Poi'icia, localizado nas redondezas, sediava as provas de

coleirinha.

Um informante (Sr. Carlos™) que tive oportunidade de entrevistar mais
tranqiitlamente, isto €, fora do ambiente turmnultuado e as vezes tenso dos torneios explicou-
me que quem participa dos tornelos sio “Normalmente os associados da sociedade e todos
os associados das demais associagdes que existem no estado do.Parané, no Rio Grande do
Sul e Santa Catarina, ¢ que formam a Federagdo Sul Brasileira. ... E de vez em quando
aparecem uns colegas nossos de Sdo Paulo, de Brasilia, do Rio .. que também vem
participar do torneio.” (Carlos)*™™ A sociedade que comegou com 60 criadores contava, em

2001, com 600 sdcios. "

Segundo este informante, eventualmente ocorrem tomeios nacionais. Neste caso,
um grupo de federagBes se organizam com esse objetivo: “Eu ja participei no Rio de ...
Quatro federagdes se reuniram e fizeram um torneio nacional.” Nessa entrevista, o mesmo
informante forneceu-me uma descrigdo detalhada da organizacio a estrutura do torneio
(ver Figura 13 com Calendario Oficial do Torneio de 2001) e do confronto propriamente

dito entre dois curids.

*3 Ao contrario do resto desta tese, todos 0s nomes que aparecem daqui para a frente neste capitulo sic 0s
nOmes Teals, Uma vez que essa parte do campo ndo envolve a vida privada das pessoas. Em alguns casos, me
pareceu haver ¢ interesse da pessoa em ser nominada diretamente no trabatho. Declaraghes que colhi e que
pudessem ser consideradas, mesmo que vagamente, comprometedoras para o informante. ndo sdo
acompanhadas da identificagiic nominat do mesmo.

** Pergunto-lhe entdo se existe uma federagio nacional: “Existem Federages que congregam determinado
numero de Associagdes. Por exemplo a Federagfo Brasileira ela atua nos irés estados do sul Tem a
Federagdo Paulista tem a do Rio iem a de Brasilia, tem a de Goias, de Belo Horizonte, Minas, né?

*® Ver Curio, Camo que encama: apaixonados pelo canto do péssaro criaram uma sociedade em

Florianépolis. hoje a maior do género na América do Sul. Difirio Catarinense, Floriandpolis. 7 de Janeiro de
2001, (Matéria assinada por Glauco Silvestre)
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OBSERVACOES

e Inicic das provas: Fibra - 08hs .
« Somente poderdo participar passaros
de anithas fechadas, conforme portaria

do IBAMA.
» No ato da inscricdo serd obrigatoria a .
apresentagio dos seguintes documen- Sociedade Amigos do Curid
tos: S
- Carteira de'sdcio do Clube;
- Carteira do IBAMA:
- Relagdo de passaro atualizada.

NOTAS

» O pdssaro para competic devera ter
afixada na gaicla piaqueta contendo os
sequintes itens:

“Nome do passaro:
- [dentificacio completa da anitha;

- Nome do proprietario; FLORIANOPOLIS - SC
- Cidade: . .
" Gisads Crién £ Dresenvan

e P3ssaros desclassificadcs  mesmo
dentre os trinta finalistas ndo pontuarao.

Yiv-tN Sociedade Amigos do Curié - SAC e p 0 ra d a
WML Travessa Simio Jose Hess, 101 - Trindade

ot .3  Fiorianopolis - $C - CEP: §8036-580

4 FoneFax: (58) 134=1624

Calendario Oficial NOVEMBRO
de Torneio 2001 : .

a4 | 504 - SAD JOSE | FC-CF-CLG-CLB |
i ACLP - PARANAGUA | FC
' 18 ATPL - LAGUNA E £C
SETEMBRO
i o2 SAC-FPOLIS FC-CF-QC_ ! :
05 UCCT -TUBARAD FC DEZEMBRO
09 SAC - FPOLIS { FTF
16| SOB - SAD JOAD BATISTA FC 32 | SCB-SAQJOAC BATISTA ¢ = ‘
23 ABCC - BLUMENAY FC-CF-QW | 35 3AC - FPOLIS PEC-CF-TUC- LB
23 SAC - FROLIS FCO.Clo ! 15 | TORNEIRQ - FRCUS (( APOIC SAC - ASBE - A0 -5 |
30| CBCC - BRUSQUE § FC
QUTUBRO LEGENDA
- - ! CRC Fi8RA DE CLURIO :
07 50J - SAQ JOSE ch-&-CLc‘c_a? =F Ao FROLS j
14 SAC - FPOLIS PFC.CF.CLC-0B ToLe CANTO LIVRE CURIG |
1 ACLP - PARANAGUA o) : P CLB | CANTOQ LIVRE DE BICUSO |
ey 104 ? CFEo | EIGRA COLEIRA i
28 | SCBSAD JOAQ BATISTA < 'CLCO|  CANTO LIVRE COLEIRA |
28 SAC - FPCLIS FCO-CQC | | FTE | FIBRA TRINCA-FERRO |

FIGURA 13. Folheto da S.A.C. com calendario oficial do Torneio de 2001. {Frente e
VET30)
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7.2.2.1 A prova de Fibra de Curié

(E um barulho infermal, nio d4 para acreditar que eles consigan distinguir
quem canta o quél) - Um paréntesis entre as primeiras anotagdes feitas no meu
didrio de campo durante o primeiro torneio que assisti. (9 de setembro de 2001)

O Sr. Carlos, um aposentado™® de 62 anos, passarinheiro™ que freqiienta
diariamente a SAC, explicou-me, em entrevista gravada, a organizacdo da prova de “fibra
de curio”. Tdo rica em detalhes e tdo vivaz foi sua descri¢do, que opto por transcrever aqui

a parte referente & prova. Reproduzo abaixo o didlogo entre mim e o informante:

- (F)E a histdnia do canto, como € que avalia ?

- (I) Por exemplo, se v. vier domingo aqui, eu acredito que vai dar de 130..
gaiolas, {Figura 14} pra mais. Entdo elas sdo colocadas praticamente aqui, até 1 do outro
lado, se vierem mais passaros do que o nimero de estacas previsto’", nos colocamos no
meto, la no centro, assim, outra roda. Entfo o torneio, por nos, ele devia comegar 8 horas.
Tem muita pessoa que vem de longe, ja chegam em cima da hora pra inscrever o passaro, a
gente da uma tolerincia de meia hora. Entdio 8 e meia o chefe de roda marca no reldgio:
“Tempo!” Al ninguém mais mexe em gaiola, ninguém mais pode andar por ali e os
passarinhos se espantar. Até 10 horas, aproximadamente. Ai 10 horas, os juizes, existem o0s
Jjuizes, que vdo marcar. Entdo nds temos aqui uma bateria de 20 juizes. Entdo € sorteado:
“Qual € o passaro que vai comegar a marcar?” “Ah, ¢ a estaca numero... 50.” “Prd esquerda
ou pra direita?” Também ¢ sorteado. Entdo o primeiro juiz fica, vamos supor que seja da
50 pra frente. Entdo o primeiro juiz fica na estaca 50, outro na 51, 52, os vinte juizes.

- (F) Cada passarinho tem um juiz observando?

- (I) Um juiz. Entdo ele tem uma ficha toda quadriculada que ele vai marcando.
Cada canto que o passarinho der, ele vai fazendo um trago. Ai terminou os 10 min.:
“Tempo !” Ai o primeiro juiz passa pra estaca 71 e o dltimo vai 14 pra 90. Mais dez
minutos. Até fechar a roda de novo, no 49. [por]que... comegou no 50. Dez minutos cada.
Af essas fichas s#o ... sio botadas em ordem pelo nimero de cantos™. Entdio tem um que
da 130, outro da 129, outro 120. E as vezes até ... o mais baixo, com 70, 80 cantos passa,
porque sdo escolhidos apenas 40, .,

- (F) Um canto seria piin ?

:°f “Fui bancario e trabathet o resto da minha vida come vendedor.”
*7 Como sdo chamados os proprietarios ou criadores, aficionados por passarinhos.
8 (ada passaro fica em uma gaiola individua! pendurada numa estaca (tripé metalico) contendo um cartfio
de identificagdc com o nome do animal, o nome do dono e a procedéncia (cidade).
209 . n e . - .
O uso de negrito nas falas corresponde a énfases dadas pelo préprio informante via entonagdo ¢ projecio
da voz.
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- (DY E... tiu tiu fin tin, Hu tiu tiu tiy, tiy i e te, mais ou menos assim. Entdo tem
passarinho que chega aqui ¢ bota 3, 4, 5, 6 cantos, cada vez que abre o bico. E tem outro
que 80 faz fiu tiu... tiu tiu. Entdo ja viu que ele vai perdendo pra esse que bota mais canto
de cada vez. Ai gquando fechou s roda, se tiver 150 curids, sé sobram 40. Os 40 que
cantaram mais, que tem mais nimeros de cantos, ficam. O resto sai tudo, pode ir embora.
Al esses 40, eles fecham a roda de 40, ai ficam até 11 ks, 11:15 de novo.

- (F) Mas esses que podem ir embora nio vio embora, né ?

- (1) Nio, tira o passarinho, fica ali, v0o 14 ... tomar cerveja e ... bater papo...

- {F)Mas tem que ficar em siléncio, o pessoal faz barulho?

- (I)Ah, pode conversar, mas n3o pode ficar jogando latinha de cerveja, gritando,
batendo palma. (...) Ai quando ¢ onze e quinze, até onze e meia da ... comeca a segunda
marcagdo, ai s3o 15 minutos. 15 minutos em trés de cinco. Entdo os vinte juizes marcam de
novo. Os vinte marcam cinco minutos; os outros vinte, cinco. Cinco, cinco, cinco.
Terminou aqui, comeg¢a de novo: mais cinco, cinco, cinco. [Isto ¢, dos 40 passaros que
restaram na roda final, para a Gitima marcag3o, metade sera marcada por vinte juizes
durante trés contagens ou “marcagdes” de cinco minutos, 0 mesmo acontecendo com a
outra metade.] Ai dos 40 passaros, os trinta que cantarem mais sdo premiados com troféus.
Ai ddo a pontuacio...

- (F) Sai um primeiro lugar? Tem que sair, né?

- (I) Do trigésimo até o primeiro ... Entdo o primeiro lugar faz 30 pontos; o
segundo, 29; o outro, 28, vai até o trigésimo que faz um ponto sd. Isso vai sendo
computado. Ai, quande € domingo seguinte, tem torneio por exemplo em Blumenau, Af
vai todo mundo para Blumenau ... é feito da mesma maneira...

- {F) Vai os trinta ou....

- (I} Nao, vai os 150 de novo. Aj 14 ¢ feito o mesmo trabatho, a mesma coisa. Entfio
se eu ganhei, o primeiro lugar, se eu fiz trinta pontos ¢ eu ganhar 14 de novo, eu ja fico com
60. Mas pode ocorrer de eu chegar 14 o meu tirar trigésimo. E o que tirou trigésimo, pode
tirar o primeiro, ai ja fica. .

- (F) Mas o passarinho no dia ndo se... pode ser um passarinho bom, mas ndo se sair
bem...

- (I) Claro! Entdo so 13, 12, 13 a 14 torneios, o pessoal vai computando a
pontuagdo que cada um tem a cada torneio, e no final do ano, o que fez mais pontos, é o
primeiro colocado. Dai eles fazem o Toreio de Campedes.

Evidentemente, todo esse processo de pontuagiio e marcacio dos cantos € cercado
de grande expectativa. Os donos dos curios ficam atras dos juizes observando {Figura 15),
nervosos, atentos. Alguns acompanham os cantos contando-os também. Qutros, parecem
ndo “aghentar” ficar olhando o tempo todo. Numa ocasifio, um rapaz acompanhava de
perto a marcagdo desabafou: “Como demora! O coragdo ja tid saindo pela bocal™
Especialmente a dltima marcagdo, aquela composta pelos quarenta methores, é cercada de

grande suspense e expectativa.
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FIGURA 14. Roda micial: 120 gaiolas no torneio de Fibra de Curi6. 02/Setembro/2001.
Foto da autora.

FIGURA 15. Marcagfo: juizes marcam o namero de cantos. A suas costas, os donos dos
passaros acompanham. Torneifo, 16/Novembro/2001. Foto da autora.
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7.2.2.2 O embate: o enfrentamento éntre dois valentes

Em minhas observacdes no Curiddromo, dei preferéncia as competigles de fibra
envolvendo curids. Ha torneios também de coleirinha e de um outro passaro canoro
chamado trinca-ferro ou tia Chica. Dentro dos torneios de Curi6, optei por seguir 2
modalidade “Fibra de Curid” em detrimento das de “Canto Livre” (ou “Peito de Ago™) e
“Canto Florianépolis™, por ser a primeira aquela que mais enseja teorizagdes (nativas) de
género (além de ser a prova mais importante e mais prestigiada). Nas provas de Canto livre
e Canto Floriandpolis, estdo em jogo o virtuosismo dos passaros. O passaro canta sozinho
mostrando sua habilidade de executar o canto livre ou a modalidade local chamada “Canto
Florandpolis” (segundo informantes, uma das mais belas do Brasil), em que o passaro

demonstra muito especialmente a capacidade de repeti¢do.

Seu Carlos fornece, além da estrutura da prova de fibra reproduzida acima, algumas
informagdes sobre 0 que acontece entre os passarinhos na prova Fibra de Curid e como os

ftomens a entendem:

-{F) E essa prova aqui 0 nome é. .

- (I} Fibra de curid. E a modalidade mais concorrida hoje, aqui no estado. no Rio
Grande, no Parana, no Rio, Sdo Paulo. Fibra de Curid, é o Curid Valente. As gaiolas vocé
pode olhar ali, se vocé botar a gaiola .. entdo fica com menos de trinta [centimetros] uma
da outra, entdc ele fica cantando na cara do outro.

- (F) E por que ¢ valente? Ele fica disputando com o outro?

- {1) Ele disputa com o cutro no canto. Nio ¢ feito briga de abnr gaiola®® ¢ brigar ..
faz o outro correr na voz, no canto. Entdo volta e meia tem um ali que chac chac — correu
-, enquanto o outro massacrar ele no canto.”'!

#1% Um informante falou-me sobre rinhas feitas “antigamente” com um pequeno passarc canoro, o candrio da
terra. Ao falar dessa pratica, o informate usou o tempo passado. Explicou-me como “faziam™ as rinhas ¢ que
agora sao feitas provas onde os candrios se enfrentam “no canto” de forma parecida com as de fibra de curié
diferindo apenas “'na marcagio”, A julgar por um programa de televisio sabre ecologia apresentado por uma
emissora de televisio local (RBS), as rinhas de candrio, embora proibidas, nfo periencem de todo ao passado.
A matéria mostrava varios caudrios apreendidos pelo Tbama, salvos de rinhas praticadas em Santa Catarina.
' Negrito aqui indica &nfase vocal do informante. Sublinhados representam énfases adicionais da
pesquisadora destacando palavras e expressSes que, conforme serd discutido adiante, revelam a dimensdo
agonistica ¢ metéforas de poder envolvidas nas representacdes a cerca do curid.
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- (F) Ah! Entdio ndo é s6 que ele estd aquecido por causa da fémea, ele também esta
disputando com os outros?

- (1) Claro, ele quer cantar mais que o outro, entendeu?

- (F)} Entdo ele € incentivado pela fémea, com quem ele esteve antes, mas pré ser.
melhor que o outro?

- (1) Provar que € melhor gue 0 outro, porque, na propria mata, o curio, ele manda num
raio muito grande de area. Ele ¢ 2 fémea estdo naquele territorio ali. O curid escuta... a dez
km de distdncia ele escuta um outro cantar, entdo se vier outro curid novo para a area dele,
ai eles vio para a briga. E se ele correr, ele sai do terreno e o outro fica com a fémea dele.
Nomalmente & assim. E a lei da selva, né?

- (F) Entdo, na mata, ele disputa também no canto?

- (1) Disputal E tem um ouvide!...

- (F)Eleta avisando: “esse pedago aqui € meu!™?

-(I)E ele sabe, ¢ se o outro vai querer enfrentar, ele parte pra... pra brga...

Nz modalidade fibra, também chamada “Curié Valente”, menos que ¢ virtuosismo,
importa a valentia do passaro. Segundo um informante ocasional no Curiédromo (um
homem de cerca de 45 anos), o passaro repetidor (que participa sozinho das outras provas)
“Nfo pode vir para a roda. Ele ndo ¢ valentel... Porque esse aqui [apontando para os
passaros da roda), ele ¢ lutador.” Nessas provas, o passaro compete lado a lado com os
outros. As gaiolas sdo penduradas em tripés dispostos em circulo. (conforme a descriggo
feita pelo Sr. Carlos). (Figura 14) A preparagiio do passaro ¢ fundamental Antes de
aprofundarmos a discussfo a respeito do carater agonistico do curid, ¢ util entendermos

como se prepara um valente (e como isso € entendido pelos curiozeiros).

7.2.3 Forjando fibra: a preparacio do passaro

.. o passarinho tem que ser treinado. As vezes ele € bom. mas chega na
hora e nio camta, Tem que ser acostumnado com gente. (Informante ocasional.
Curiddrome)

Nio ha campedo sern muito trabatho e cuidado da parte do dono ou tratador do

passarinho. Mesmo que se conte com a methor base genética e com um histérico de
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vitorias, preparacio ¢ a chave do sucesso do passaro”’. Primeiro ele precisa estar
acostumado com gente, movimentacio e barulho, para nde se intimidar com o torneio em
si. Neste caso, as estratégias que incluem o “passeio” sdo fundamentais. - Quando
perguntava a respeito, todos enfatizavam a importancia do passarinho familiarizar-se com
movimento e que esse treino é muito bom para o animal, porque assim ele ndo se assusta.
Um informante me conta o exemplo extremo de um conhecido que mora numa localidade
muito distante na ilha e vem para o centro de dnibus com a gaiofa e leva o passarinho para
os bancos para fazer pagamentos. “O passarinho acostuma. O que assusta o passarinho €
quando a gente n#o acostuma ele”. Pergunto para o Sr. Carlos se o passeio serve para
acostumar o passarinho: “Acostumar, para ele perder o medo do... de coisa assim, de

carro, de guarda-chuva, gente de chapéu {...) E ele perde o medo de tudo!”

No Curiédromo, conheci Aureo, um homem de 30 anos que me foi apresentado
como joquei’’’. Diante do meu espanto, ele explicou-me que era isso mesmo, joguei de
passarinho. Um socio da SAC, paga-the para que trate de 3 dos seus curids. Todos os dias,
Aureo leva, de dnibus de linha, uma gaiola com um dos passaros para a escola onde
trabalha (servigos de manutengdo). Aureo explica-me como € o servigo de joquei: “passeia
com o passarinho, muda a alimentagiio, vé como ele agiu na roda, € o que ele precisa.” Em
seguida, pergunta-me se eu sei quais os “fundamentos do curi¢” e passa a enumera-los,
contando nos dedos: “banho, banho de sol, alimenta¢io e passeio - esses quatro
fundamentos ele nio pude deixar de ter.”” Grande teorizador, Aureo destaca o papel de
adestrador do joquei. cujo esforgo aprimora a valentia do passaro: “A valentia vem do pai e

. 4
da mie’!

[do passaro], mas o joquei que ndo da sangue, ndo da valentia.” E logo da um
exemplo que explica que genética ndo € tudo (na formagdo de um campedo): “o Pelé ¢ um

campedo, mas o fitho defe...”.

22 Cabe observar que nmunca ouvi nenhuma atusio ao fator “sorte”, Uma tnica ocasido em que esse fator fot
atudido {(indiretamente) ocorrer guando alguém comeniou que um certo passarinho pAc estava ido muito
bem. Berenice mencionou uma planta que € popularmente conhecida por trazer sorte: “tem que dar arruda
para ele”. (Ao que um senhor replicou: tem que dar maconha! Diante de minha expressio de surpresa, logo
me informaram a respeito da ragio que inclui semente de linho cAnhamo.)

M3 E 56 depois de encerrado o trabalho de campo no curiddromo percebi que era o mesmo passannheiro
entrevistado numa matéria de jornal que arquivata e que refiro na epigrafe a este capitulo.

1 Mas essa bilinearidade nao ¢ equilibrada. Aureo complementa; “A femea impde 70% da genética do
passaro”.
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Qutro aspecto importante na preparagdo do passaro € aquele que diz respeito mais
diretamente a género enquanto relacdo. Para se defrontar com outros machos, mostrando’
valentia, o passaro precisa estar guente””. Esse aquecimento é sazonal e relacional. E
sazonal porque, logo apds o inverno, apds a muda de penas, ele ainda esta muito frio, mas
& medida que vai entrando a primavera e ele vai participando dos torneios ele vai se
aquecendo. E relacional porque quem aquece o passaro, € a fémea, ou melhor, a relagio
entre macho ¢ fémea (administrada pelo tratador do passarinho, seja ele o seu dono, a

mulher do dono, ou um joguer).

Apés a muda, o tratador comeca a preocupar-se em aquecer seu passaro, “fica
trabalhando o passarinho” (Berenice) aproximando-o da fémea. O momento e o tempo
certo dessa aproximagdo € considerado fundamental para o desempenho posterior do
passaro nos torneios. Berenice, esposa de um curiozeiro (que tornou-se uma “informante
privilegiada” na SAC), assim explicou-me o mau desempenho do curid de seu marido na
primeira prova da temporada: “ele botou muito cedo a fémeal” Uma outra senhora
(Rosinha), que me foi apresentada como uma “passarinheira” (e nfo simplesmente esposa
de passarinheiro) parecia desconsolada com o mau desempenho de seu curié: “ndo sei se €
muita fémea ou pouca f€mea”. As provas acontecem sempre aos domingos. A semana que
antecede a prova é revestida de cuidados, rituais € procedimentos calculados (envolvendo a
relacio macho/fémea), conforme narrou-me um competidor de cerca de 45 anos: “Na
quarta-feira, pde a fémea do lado [do macho, em gaiolas separadas]. Depois separa.
Sébado, vai puxando a fémea para perto. Aos pouquinhos... para ndo dar aquele choque
térmico”. Pergunto espantada sobre o “choque térmico” e ele conta de um passarinho que
ele teve quase morto em suas mios por causa de um choque térmico. Desavisadamente
juntou, sem o devido cuidado, o macho e a fémea. $6 muito lentamente o passaro se

recuperou. Ele conclui: “Vocé tem que entender o passarinho!”

No dia da prova, evitado o “choque térmico”, macho e fémea vdo juntos para o

local do torneio, numa capa, chamada “capa-motel”, que junta as duas gaiolas (impedindo

15 A associagio entre a idéia de aquecimento e potencializagio da masculinidade é recorrente em diversos
contextos etnograficos ¢ esta freqientemente associada a uma outra nogao, que relaciona ativo/masculino ¢
passive/feminino. Frangoise Héritier (1996) analisa a questfio em Aristételes (mostrando inclusive como ©
modelo aristotélico se verifica na cultura ocidental contempordnea) contrastando com ¢ modelo Sambia de
construgio de género.



eniretanto que um passaro passe para a outra gaiola, isto €, evitando a copula). Assim, o
passaro, ao menos idealmente, chega ao curibdromo devidamente “aquecido”. .“Eles
derxam do lado da fBmea ai ele frava e ele fica quente, tirou dali ele vai cantar o que sabe.
Al fica ..fera mesmo.” Na hora da prova, o curié € introduzido na roda enquanto a f8mea

fica num recinto externo ao da prova, chamado “guarda-fémea”. (Figura 12).

O que define, eniretanto, o desempenho do passaro na prova ndo & apenas a relagdo
deste com a fémea, mas a relagdo entre os machos. Como explicou-me o Sr. Carlos, na
vida selvagem, o curi6 canta para demarcar territorio e ele ouve um outro macho a
quilometros, entdo ele canta para mostrar que aquele territério tem dono e que esse dono €
valente. Por isso € que aquele outro informante disse que o curio fibra é “lutador™: ele
submete o outro macho pela forca do canto. Através do canto, o curid amedronta aquele
que disputa seu territorio, adversario esse que, em tese, pode estar na mata, mas, nos
torneics, esta na gaiola ao lado. Aquecidos anteriormente ¢ estimulados pelo presenca de
outro macho, o curio fibra canta - e como canta: “tem passarinho que faz 100 cantos em
cinco minutos!”, disse-me um informante ocasional durante uma prova. Mas o animal tem
12 suas idiossincrasias, mesmo bem trabalhado, as vezes ele ndo canta, ou canta menos do

que tem capacidade.

7.2.4 A dimensio agonistica do “curi6”

Demore1 muito para entender essa valentia/covardia na relagdo entre os cunds. Nio
conseguia entender a dimensdo agonistica do torneio, muito menos as categorias nativas
que designavain a derrota. O “perigo” da prova, segundo os informantes indicavam, € que
se o passaro ndo tiver fibra, ele corre ou pia. Foram as mulheres que referi acima quem
mals paciéncia (ou menos constrangimento) tiveram para me explicar essas categorias e
situagdes que as mesmas designam. Especialmente Berenice me ouviu sempre com muita
simpatia e paci€ncia, achando graga de minhas perguntas burras e meus foras ¢ esforgando-
se em me fazer entender, por meio de exemplos, as explicagdes vagas ou insuficientes que

outros me davam. Durante uma prova, diante de sua preocupagio, eu pergunto se seu

204



passaro nio esta cantando, ao que ela responde: “Ta cantando, mas ti piando, acho que é
muita fémea. E que alguns precisam de mais fémea, mas ai  ruim para o torneio porque se

acostuma a estar com a fémea em cima e fica chamando ela, fica piando.”

Hi um controle por parte dos passarinheiros mas principalmente da propria
organizagdo do torneio sobre esse aspecto do comportamento dos passaros competidores.
Se o passaro pia, deve ser retirado da roda: “Tem que tirar antes que ele pie. Sendo ele

desasa, fica corrido.” E, se ele desasa, ‘acabou o passarinho’. “Ele fica nervoso, ai ele

desasa e corre. Trava ele.” (Berenice)*'®

Unt informante forneceu-me, de forma muito expressiva, explicacdes sobre as

categorias correr e desasar:

- (D) Ele corre do canto do outro . Corre ¢ grita; chac chac chac.,
desasa mesmo, que ndo sabe onde enfia a cabega. [Imita com o propric
¢orpo o curid desasado. ]

- (F) Assim fisicamente, ¢le fica assim?

~ (}) Chac chac chac, grita mesmo de medo ... sem 0 ouro pegar...
s no canto do outro,

- (F) Nunca imaginei...

- {I} Deixa vir domingo. A senhora vai vir aqui, vai ver, vai ficar
de otho, vai ficar aqui. dagui a pouco o chefe da roda: 6, o curid tal piow.
brochou coitado: chac chac ai o dono vem e tira. E se deixar ali mais meia
hora, ele vai pro fundo da gaiola € grita mesmo!

Aquele outro informante que me disse que o curié valente ¢ lutador, explicou-me
porque o curié que pia deve ser retirado da roda: “o curid fibra, ele canta e luta. Ele
humilha o outro. Quando o curio pia, ele pia como fémea. O do lado [da gaiola a0 lado]

ganjeia ele. Ai trava, porque ele passa a ganjear aquele.”'”

Traduzindo: o Curi¢ que pia na roda é um curié que foi vencido, humilhado pelo

habitante da gaiola vizinha, cuja fibra, valentia, ou seja, masculinidade, submete a do outro

¢ As categorias nativas em italico neste pardgrafo aparecem em algumas falas como equivalentes ou
sinbnimas. Outras falas revelam significados mais precisos para cada uma delas.

A7 0 verbo ganjear ¢ émico, wma espécie de termo iécnico que designa a corte, wna exibigio feita pelo
macho a fémea. Acredito que seja uma derivacio do substantivo ganja {no Diclonario Aurélio: vaidade,
presuncao} assim como o adjetivo ganjenio (vaidoso, presumido, engangento). Procurei, sem Sucesso, O
termo ganjear em Varios dicionarios, inclusive o “Dicionario da Ttha” (Alexandre, 1994), o qual 56 traz o
adjetivo gangenio (grafado com “g”) — pessoa convencida, gabola. O cruzamento, a Copula propriamenie
dita ¢ designada pelo termoe gala (substantivo ferninino), que, no Dicionario Aurélio, aparece com o sentido
de “fecundagdo do ovo” ou, como um termo chulo, do nordeste brasileiro, que designa sémen, esperma.
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e a subverte em feminilidade. O curi¢ que pia, pia como fémea. Uma vez feminizado, se
néo for retirado da roda, passa a ser “ganjeado” pelo seu vizinho (que esta aquecido - pleno
de fibra e masculinidade)’™® Nio s6 ele para de cantar e portanto de competir, como para
de estimular um terceiro curid que esta na gaiola do lado oposto ao qﬁe estava o que
“piou”.

O curi6 que fica ao lado do que piou, isto €, que foi feminizado, fica travado, isto €,
ndo canta mais, porque nio precisa mais intimidar o macho que invade seu territério,
precisa, isto sim (se € agora uma fémea que tem ao seu lado), ganjear a fémea, isto é, dar
inicio ao ritual de acasalamento. O curié derrotado ~ feito fémea — precisa se retirado da

roda.

O carater agonistico dos torneios de passaros canoros € expresso muito claramente
nas expressdes usadas pelos informante ao decreverem a “disputas” — tanto na mata como

nos torneios. Retornemos as expressdes usadas pelo Sr. Carlos: “Ele disputa com o outro

no canto. (...) enquantc o outro massacrar ele no canto.” Ou: “Provar que € melhor que o

outrg, (...) ele manda num raio muito grande de area. {...) ai eles vo para a briga.” E ainda:

“(...) e se o outro vai querer enfrentar, ele parte... pra briga .”. Nessa briga ~ que nio inclut
o enfrentamento fisico, mas apenas canoro —, um adversario nio sO massacra O OUutro,
intimidando-o (vai para o fundo da gaiola), o que se verifica no seu fisico (ele “desasa™),
como ainda the tira a masculinidade, transforma-c em fémea a ponto de passar a gangeé-lo

(voltaremos a essa questdo em 7.2.6 De pdssaros ¢ homens).

7.2.5 Nome de campedo: Onomastica canora

Popo

Néo canta
Com melodia
Mas canta
Com valentia®"®

*'® Este ¢ o sentido da chacota registrada por Francisco Persira Neto. quando alguém, ao ver um passaro
derrotado ser retirado da roda, grita que o passarinho esti “com o bico para baixo & o cu para ¢ima”.

9 Por ocasido de minha primeira ida a um torneio, anotei esse versinho que vi estampado, com uma pequena
foto do passarinhio, no lado esquerdo do peito nas camisetas de dois homens presentes. Depois vim a saber
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Por maior que seja a identificagdo do dono com o passaro, e por mais que, em
certas falas sobre os passaros os proprietarios os tratem de modo que paregam
humanizados, inclusive conversando com eles, os passaros nfo tem nomes humanos.
Podemos dizer que ha uma “onomastica canora”. Alguns nomes até sdo humanos mas,
nesse ¢aso, sdo usados por evocarem ndo humanidade, mas alguma qualidade que importa
nos torneios. Vejamos alguns exemplos: o c'ampeﬁo “Popd” — um passaro que costuma
ficar entre os trés primeiros lugares, é homénimo do campedo brasileiro de Boxe, “invicto”
e premiado internacionalmente. Neste caso, estd em jogo a qualidade de campedo, mas
também a de lutador Outros nomes de “campedo” que apareceram nos torneios que
acompanhei: Pelé, Guga, Ronaldinho, Garrincha. Neste utltimo exemplo, além da
adequacio do nome a suposta qualidade do animal, o nome faz mengdo & peculiar

caracteristica fisica do passaro: as pernas tortas.

Alguns nomes contemplam caracteristicas fisicas (Manco, Pintado, Negrito),
morais ou de temperamento (Faceiro, Louquinho, Teimoso, Fofio, Pulga, Caprichoso,
Sapeca), ou da “histéria de vida” (Rejeitado) do passaro. O nome pode indicar a fungdo do
passaro, como € o caso do Professor, curid utilizado por um criador para ensinar o canto
ao0s demais. Outros nomes evocam a relagdo com o dono — as expectativas € os sentimentos
envolvidos nessa relagdo (Xodo, Pérola, Divina Luz, Desafio, Talisma, Coisa Querida).
Qutros nomes humanos ressaltam o pendor para a lideranga (Dominante, Dalai Lama), para
o sucesso {Picasso), ou mais particularmente o sucesso na musica (Netinho), ou o

virtuosismo (Pavarote, Betovem).

Alguns nomes sio meramente htmoristicos: Mocoto, Mussum, Travesso,
Comissario, Pagoca, Chulapa, $6 o Milho (que enseja o trocaditho “s6 humilho™), Etilico
{evocando uma certa qualidade “masculina™) ou Baseado (que pode significar “folgado”,
mas também cigarro de maconha — brincando provavelmente com o finho céanhamo, cuja

) .2
semente faz parte de um composto alimentar usado no trato com esses animais 20).

que se tratava de um dos curids favoritos, campedoe de varios tomeios. Popd pertence ao presidente da
Federagdc Sul Brasileira de Criadores de Pdassaros.

% Embora este uso ndo Seja 130 banal quanto meus informantes fizeram parecer a principio. Em 28 de
Jangire de 2002, o Ministério da Agricultura incinerou 16 toneladas de sementes de linho cinhamo
importadas da Holanda por wmna empresa de S3o José (regific metropolitana de Floriandpolis), que ha cinco
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A paixdo do dono por certo time de futebol também orienta a escolha de nomes
(que ndo deixam de implicar qualidades como garra, capacidade de enfrentamento e

pendor para a vitoria): Ledo da Itha (como € conhecido o Clube Avai), Avaiano, Flamengo.

Vendaval, Trovdo, Tempestade, Tormenta, sio nomes que dizem respeito a
fendmenos naturais que amedrontam, podem ser avassaladores, evocam forga, poder —
qualidades importantes numa prova de fibra e valentia. As mesmas qualidades parecem
estar evocadas em nomes como Sadam ou Metratha. Forga, capacidade de intimidagdo,
valentia e enfrentamento também estio implicados em nomes como Pitbull e Redbull
(marca de bebida energética cujo logotipo apresenta dois touros vermelhos se enfrentando).
O nome “Carrasquinho”, além de falar sobre a suposta capacidade de intimidagdo ou de
dominagio do passaro (sobre outro), ainda contempla, via sufixo “inho”, o aspecto afetivo
da relagido homemfpésséro. Estes nomes sio deveras elogitentes quanto aos ideais de
mesculinidade em jogo nas provas de fibra, mas talvez poucos sejam tdo eloqiientes quanto
o nome escolhido pelo Sr. Carlos: Dom Ruan ~ nome que sugere o quanto nogdes de fibra,
valentia e poténcia sexual estdo relacionadas, com se fossem faces da mesma moeda da
virilidade.”

Em geral, sdo os donos dos passaros que os nominam e, em geral, sdo homens. Mas
Berenice me indica que, as vezes, os nomes podem ser escolhidas pela esposa do
passarinheiro (e possiveimente filhos). foi ela quem escolheu o nome Guimel para um
curié de seu marido, explicando-me que é um nome biblico. J& Rosinha deu para seu
premiado cunid o nome “Sord”, inspirado num personagem de novela. Ha os casos de
curi¢s que fazem fama € nome: conta-se € reconta-se a histéria do famoso “Trovoada”, que

mudou de dono num negécio milionario (mas ndo mudou de nome).

anos produzia o composto que inclufs o caahamo. (Ver Ministério queima sementes de Canhamo. DRérie
Catarinense. 17 de Janeiro de 2002::28; O fato foi noticia em telejornais local e nacional (Jornal Nacional,
Rede Globo de Televisdo). Meste iltimo, era fornecido o esclarecimento que a ragdo composta incluindo
sementes de canhamo era destinada a passaros e que o canhamo despertava a libido e os fazia cantar. A
matéria terminava com uma charge em que wm passaro triste, feio e depenado, como que “desperiava” a0
comer a ragdo passando a cantar, com othos arregalados e farta plumagem colorida.

“! E digno de nota que a figura de Don Juan também aparece no texto de Geertz, quando o autor procura
demonstrar como a imagem do galo estd associada a masculinidade: “Sabung, a palavra correspondente a
galo {...) ¢ usada de forma metafisica com o significado de “herdi’, *guerreiro’, *campedo’, "homem de valor’,
“candidato politico”, “solteiro’, “dandi’, ‘Don Juan’ ou ‘cam durfio’.”. (Geertz, 1878: 84){Enfase adicional)
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Entretanto, a troca de dono pode implicar a troca de nome — indicando a nominagio
como um ato de legitimacdo da “posse” do dono sobre o passaro e a profunda identificagio
entre os dois (mesmo que o nome tenha sido sugerido por outrem). Um senhor comentava
comigo e outras senhoras a respeito do negdcio que havia feito ~ havia vendido seu passaro
The Best que estava participando do torneio daquele dia com o nome “Tela-Quente”.
Quando ele disse o nome do passarinho, mostrei interesse sobre a origem daquela escalha.
Ele entdo explicou: “Comprei o melhor passarinho, botei ‘The Best’, que em inglés quer
dizer ‘o melhor’.” Neste dia, no final do torneio, Berenice me perguntou “Ja viste como ele
[o cund] fica quando leva ele de volta para junto da fémea?”. Entdo acompanhamos o
passaro de Rosinha até o guarda-fémea, mas ele ndo ganjeia muito bem, isto €, ndo ilustra a
descrigdo que havia me feito e que elas achavam que eu deveria fotografar. Entio Berenice
vé outro passaro chegando: “Otha ali, vem ca!” Consigo realmente ver o que elas queriam
me mostrar. Enquanto ¢ dono manipula a “capa-motel” para envolver as duas gaiolas, o
macho “ganjeia” a fémea: esta com as penas todas erigadas, “arrepiadas”, as asas abertas.
Tiro fotos e pergunto qual € o passarinho. -“Tela Quente!” Replico: “O ex-The Best?” O
homem responde (lidando com as gaiolas): “E, mudei ¢ nome.” Insisto em saber o porque
da mudanca. “Ah, isso foi um cara do Rio de Janeiro muito gozador que tava ai. Eu
comprei o passarinho e ele disse: Mas nio vai ser The Best, vai ser Tela Quente”. Insisto
em saber porque e ele apenas responde: “Ah, Tela Quente.”. Insistindo no assunto,
exponho entdo minha hipétese, dizendo que “Deve ser Tela Quente porque € o nome do
programa de TV. Mas por causa do Quente: o curid precisa estar quente para sair-se bem

no torneto!”. Todos parecem concordar (embora ja totalmente desinteressados no assunto).

Vale lembrar as consideragdes de Leévis Strauss (1997) a respeito do nome como
sistema de classificagio. Ao nominar, mais do que classificar ao nominado, o nominador
classifica-se a si mesmo. O ato de nominar pode ser assim entendido como um ato de
inteligéncia, uma manifestagdo de inteligéncia, sutileza, humor, ironia, conhecimento. Os
nomes dos passaros repercutem sobre a identidade do dono - sendio pela suposta qualidade
do passaro destacada pelo nome — freqientemente refor¢ando atributos morais entendidos
como masculinos -, a0 menos pelo aspecto evocado por Lévi-Strauss: a inteligéncia do
dono ao encontrar um nome original e adequado. Assim, vi alguém dirigir-se ac dono do

curid Guga: “Ah! Botasse nome de campedo?!” — com o que o rapaz, de gaiola em punho,
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concordou sorridente e orgulhoso. O comentario daquele homem era um elogio a
perspicacia do rapaz e uma manifestagdo de.sagacidade daquele que fez o elogio: entendeu

a mensagen.

7.2.6 De passaros e homens

(...) o fato de que eles {os galos] sdo simbolos masculinos par
excellence ¢ t8o indubitavel e tdo evidente para os balineses como o fato
de que a dgua desce pela montanha. (Geentz, 1978: 284)

E muito dificil a gente chegar ... explicar tudo detalhadamente
para a pessod. s vezes, que njo tem noglo do ...do todo, né, mas é uma
arie ... precisa entender o passarinho, precisa conbecer o passaro. “As
vezes com €ssa fémea ele nio, ndo se adapta, daqui a pouco com outra ele
vai dar certo (..) Tem passarinho que se iravar cedo mo sibado, no
domingo ele fica amojado, como a gente diz, ele ndo canta. O cama foi
descobrindo que tinha que s6 travar as duas da tarde, 3s trés da tarde, 0
outro j4 tem que botar na sexta, e assim vai, uma série de ... (...) Entdo
tem uma série de coisas que acomlece com o passarinho, Até o dono
descobrir... leva tempo! (Sr. Carlos)

A identidade entre homem e curi6 ¢ inequivoca . O curid, especialmente o “curio-
valente”, preparado para torneios de fibra, incorpora atributos de masculinidade
extremamente valorizados nesse contexto: valentia, fibra, poder e capacidade de
enfrentamento ¢ ihtimidag:éio. Embora comparavel com a identificagdo entre homens e
galos em Bali observada por Geertz, essa idemificagdo entre homem/curié — mesmo que
- “inequivoca” aos othos da pesquisadora — ndo atinge as proporgdes balinesas™. Nio ha,
no contexto que estudei — nem naquele do Curiddromo nem no folclore “mané” ou
“acoﬁano—brasiieiro”' -, 0 duplo sentido deliberado referido por Geertz (segundo ele
encontrado tanto na lingua inglesa quanto na balinesa) — trocadilhos, piadas e obscenidades
assimilam homens e galos. Nio encontrei expressbes locais, como as que envolvem

bovinos e cachorros referidas atras, relacionando homens e curios. Mesmo assim, embora

2 Referindo sugestdo de Bateson e Mead, Geertz afirma que os galos eram vistos como “pénis, auto
funciondveis, 6rgios genitais ambulantes”. {Geertz, 1978 283-4)
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n#o t3o direta nem tdo facilmente identificavel na linguagem cotidiana do homem nativo, a
relagdo metaforica entre curid e homem, evocando simbolicamente masculinidade, é

inequivoca.

Voltemos aos exemplos dados anteriormente através dos quais entendemos o que ¢
o “embate” entre curids. Vimos que o risco envolvido na prova de fibra € o curid piar e
correr. Sio significativas as falas de dois informantes reproduzidas anteriormente. O
primeiro traduz a categoria correu usando, como sindnimo, a palavra brochou, que,
acredito que em todo o Brasil, no portugués popular, significa a perda de uma eregio. O
segundo afirma que o pissaro ndo pode continuar na roda depois de piar, porque,
feminizado, passard a ser ganjeado pelo curid valente que o submeteu. Em ambas as falas
~ mais que simples falas, exegeses —, aparece aquiio que se insinua de forma muito sutil

em toda a questio do curio-valente: seu aspecto filico, a metafora falica nele implicada.

E nesse sentido que se revela extremamente simbdlica a histéria colhida por
Fancisco Pereira Neto, aqui reproduzida, na qual, uma mulher liberta os methores passaros
do marido, ao descobrir sua infidelidade sexual (e por certo também afetiva e relativa ao
papel de provedor), que inclusive resultara em fithos. A mulher subtrai, assim, ao marido,
aquilo que fazia dele um “campedo” e, se pensarmos o curid como metafora falica,

promove uma castragdo simbolica.

Como as nnhas de galos — brasileiras e francesas (Teixeira, 1993) ou balinesas -, 0s
torneios de curid sdo tradicionaimente “uma atividade publica de apenas um sexo, sendo o
outro excluido total e expressamente”. (Geertz, 1978 84) Até recentemente, as disputas de
passaros em Santa Catarina eram experiéncias de homossocialidade (androssocialidade,
para ser mais precisa). Em localidades menos urbanizadas,. ainda sdo exclusivamente

masculinas.

Em geral, o gosto pelos passaros canoros € despertado na infancia. Alguns homens,
como o marido de Berenice, nascido na praia da Armagio em Floriandpelis, tem a
“doenga” do curio desde pequeno, aprendida com o pai, também passarinheiro (embora
Berenice ressalve que € o Gnico filho a herdar o gosto do pai — nenhum de seus irmdos se
interessam pelo assunto). Esse talvez seja ¢ caminho mais tradiciopal para 2 adesdo a

pratica. Seu Carlos, nascido em Cricitma, também ¢ passarinheiro de longa data: “desde
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crianga, 7,8 anos, eu cric passaros em gaiola”. Um garoto de 19 anos, do Pantanal, bairro
proximo ao centro de Floriandpolis, que conheci ao acaso quando fui tirar copias de fotos
relativas ao curi¢ tambem revelou-se um passarinheiro fervoroso ¢ perguntei-lhe de onde
vinha esse interesse, se aprendera com o pai. Ele disse que foi com um amigo de infincia
que era um aficionado. Alguns homens, ao falarem sobre 2 origem de seu interesse pela
atividade, fazem mengdo aos efejtos terapéuticos do curié (relativos a doencas
respiratorias, especialmente bronquite), como ¢ o caso do atual presidente da SAC, Joselito
Soares, que adquiriu o primeiro curié para curar a bronquite da filha. Joselito afirma que ¢

uma “simpatia”, pode ndo ter base cientifica, mas funcionou no caso de sua menina.

Se um homem & “passarinheiro”, hd uma profunda identificacao psicoldgica entre
ele e seu passaro (que pode ser um curio, um coleirinha ou um trinca-ferro), Assim como
as glorias do passarinho cobrem seu dono de gloria, o mesmo acontece com o fracasso. No
primeiro torneio que assisti, vendo, em certo momento, a roda desfalcada, isto ¢, faltando
gaiolas que ali estavam inicialmente, perguntei a um grupo de homens que estavam
sentados proximos a roda o que aquilo significava, o que havia acontecido com aqueles
participantes. Eles me explicaram, divertidos: “Correram! ... N3o sei se ¢ os donos ou o
passarinho [quem correu]. E que o passarinho corre e o dono fica com vergonha... Tem

que ter um minimo de noventa cantos...”

Quando o passaro ¢ campedo, seu dono também o ¢°* Se o passaro demonstra que
tem fibra, isso repercute na propria imagem e identidade de seu dono. Nos torneios de
passaros, 20 MEnos em certos momentos cruciais, a identidade entre o proprietario e o -
passaro chega a ser incorporada pelo primeiro — parece inscrita, ou dramatizada, no propric
corpo do homem, nas atitudes corporais. Quando o passaro “pia”, o dono — cabisbaixo,
“ombros caidos - retira & gaiola quase escondendo-a com o corpo, carregando-a perto do
chédo - “Sai com ela no dedinho assim pendurado ... sai pra ninguém ver!”, como me disse

um entrevistado [imita o gesto de quem estaria carregando uma gaiola pendurada no dedo

*® Vimos como a categoria “campefio “¢ recorrente” na linguagem dos passarinheiros, determinando
inclusive toda uma categoria, digamos, “onomastica”. O interessante é que essa categoria também aparece
recorrentemente “no resto” do campo desta pesquisa isto €, fora do dmbito dos torneios de passaros, utilizada
correntemente para designar homens bem sucedidos. Maneca usa essa palavra quando refere-se ao tempo em
que se considerava um bom provedor, exercendo profissBes prestigiadas socialmente como motorista de
Onibus e caminhoneiro: “eu j& fui campedo™ (ou “eu ja tive um cantaz”). Quando fiz sua genealogia disse o
mesmo do seu pai, afirmando “ele ja foi campedo, tinha padaria, negdcio proprio, mas deu para beber..").
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minimo, quase como que evitando ‘contagio’]”.*** Quando o passaro se sai bem, o dono o

retira levando a gaiola, freqiientemente acima da cabega, (Figura 16) com a postura altiva,
o peito inflado como que ciente de sua propria “fibra”. Quando o passaro é vencedor, o
proprio homem o é. Como disse um outro associado comentando o orgutho que sente tendo

'7’

um campedo: “E o ego da pessva: enche o ego

Durante os tomeios ¢ nas falas a respeito do curio, observeli uma constante
comparagdo entre o passaro ¢ seu dono de forma a promover uma assimilagio das
qualidades de um pelo outro. E sintomatico que a premiagdio seja dada para o dono e para o
passarinho ~ ambos sdo nomeados no momento em que é dado o troféu. Até esse
momento, o competidor sabe quantos canfos seu curid deu em cada rodada, mas nfo sabe 0
dos outros competidores. E s6 no momento da premiacio que é revelada colocagio de cada
competidor. Os trinta primeiros lugares recebem troféus™ a colocagio dos mesmos é
revelada & medida que sdo chamados pela ordem inversa, isto €, do trigésimo ao primeiro
lugar. Os organizadores do evento anunciam cada premiado, fazendo, antes, uma
apresentagio do mesmo — falando as vezes do passarinho (“é um passarinho novo” ou “é
defeituoso, mas eu acho o melhor, tem nome de craque de futebol”), as vezes do dono (¢
alguém muito quenido”, “é um novato™). OQutras vezes, a entrega da premiagio enseja uma
comparagio aberta entre o passaro e seu dono: “E muito canto! [Esse péssaro] E muito
bom! .. E o proprietario do passaro € meihor ainda!” Ou entdo: “E o melhor passaro, tem
muita fibra e o dono tem mais fibra ainda: ¢ o Mussum!”

As vezes a comparagio entre homem e o passaro s¢ da de forma mais genérica,
menos personificada na figura de um dono. No dia em que Berenice explicou-me sobre

ganjear a fémea, perguntei-the se deixavam que ele cruzasse com ela depois da prova. Ela

2 No Curiédromo nfo acontece, mas a gozagio pode ser grande em torneios alternativo como o observado
ggr meu amigo antropologo e, segundo um informante, também “no Rio de Janeiro™)

No Tomeio dos Campedies, o tltimo da temporada, foram dados, para os primeiros colocados, também
aparethos de som ¢ uma televisdo para o primeiro lugar. A supervalorizagdo do curié na SAC ficou
gvidenciada pela maior distribuicdo de prémios nas provas de curié do que para as de outros passaros (coleira
e trinca-ferro), 6 que gerou certa mamifestagio de protestos entre participantes dessas outras provas. O dono
de um coleirinha premiado manifestou seu desagrado denunciando a distribuicio de mais prémios para os
criadores de curios ponderando, quase aos gritos, “mas o coleirinha e o trinca-ferro é os passarinhos que da
mais dinheiro!”. Esta frase revela uma situagdo semelhante A descrita por Santos (2001) envolvendo “cobus™
& “broas” (ou seja, lavradores e garimpeiros), em que uns e outros consideram a sua atividade econdmica
mais vantajosa que a do outro: a vantagem alegada (por exemplo, diamantes ndo “enchem barriga” como
feijdo) repercule positivamente sobre a masculinidade.
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disse que ndo, por que isso inutilizaria o passarintho para outras provas na temporada, pois
“ele fica choco, fica femeado”. Espanto-me e ela conclui: “E que nem guri, quando quer

uma gurial Depois que conseguiu...”

Os homens falam ordinariamente com seus passaros. Num dos torneios que assisti,
ao terminar a altima marcagdo, um homem retira da roda a sua gaiola orguihoso, olhando e
falando embevecido com o seu curid. Deposita-a sobre a arquibancada num espago vago
entre mim um grupo de amigos seus (que ji estio conversando animadamente
compartithando uma garrafa de cerveja). Escuto-o dizer ao passarinho: “Valeu! Obrigado
por hoje!” Uma senhora me conta de um passarinho que o marido teve “que era étimo, foi
campedo em oitenta e nove, mas em 2000 ele [o marido] ndo trabalhou bem, entdo nio tava
bom. Nio se saiu bem. Fez negocio com um cara que queria porque sabia que o passarinho
era bom. Ai o passarinho foi campe&o de novo. Ele diz, ele tem uma foto de torneio qﬁe ele
ganhou [ela imita o gesto do marido segurando com as duas m3os uma foto imaginaria):
‘Esse me deu alegria!’.” Ela me conta também: “Ontem ele sentou na frente do passarinho
e ficou assim & [sentado, as mios apoiando o queixo, olhando para a gaiola]: amanhi tu
vais me dar uma alegria né?” Num domingo, no inicio da temporada, esse passarinho nio
estava se saindo muito bem, Ela dizia entfo: “Hoje ele ja chega [em casa] chutando a
gaiola. Ja chega xingando!”. A esse respeito, torna-se muito sugestivo uma espécie de ato
falho cometido.por um informante. Este homem explicava-me como é importante entender °
o passarinho: “E, o proprio nome do curié em tupi-guarani quer dizer amigo do homem,
entdo o passarinho se adapta com a pessoa.” E comega a falar como é importante conversar
com o passarinho € como isso pode estimular o canto, pois “todo o animal quer carinho”.
Eu concordo argumentando que dizem que até as plantas se beneficiam com esse tipo de
tratamento. Ao ouvir isso, meu interlocutor acrescenta, encerrando o assunto: “Até as

plantas, que ndo falam, né? E verdade!”.

Mais uma vez citando e parafraseando Geertz, a relacio entre esses homens € seus
passaros € mais do que metaforica. Como vimoes, os homens dispensam muitos cuidados e
dedicam muito tempo e trabalho a seu passaro. A cena descrita por Francisco Pereira Neto,
em que Hercilio, tendo acordado cedo, se pde imovel erguendo a gaiola em direcio ao

primeire sol da manhi € comum em Florianopolis. Resta ainda ¢ banho {que consiste em

214



tntroduzir diariamente no interior da gaiola, preferivelmente no mesmo hordrio, uma
cumbuca com agua, a qual o passarinho utiliza para se banhar) a alimentagdo (bem
equilibrada e dosada) e 0 passeio ~ além de toda a preparagdo para os torneios envolvendo
a relagdo com a f8mea. “Tem que entender o passarinho.” Quando me esforgava por
compreender essa relagio de “afinag3o” entre o dono e o passarinho, Seu Carlos concluiu
“E, é uma arte” — a arfe ndo se refere ao canto do passarinho, mas & capacidade do dono
(ou tratador) de entender o passarinho e propiciar as coisas certas — banho, passeio,
alimentagio adequadamente balanceada ¢ “fémea” (na duragdo, momento e freq&éncia
certos).

Geertz chama a rinha de galo de “jogo™**®

¢ usa o adjetivo “absorvente”. O adjetivo
tambeém cabe no caso dos torneios envolvendo passaros canoros. Os participantes ndo
usam ¢ mesmo adjetivo, mas abusam do substantivo “paix3o”. Nos depoimentos que
obtive, havia um empenho em transmitir-me o qudo absorvente era aquela prética,
caracterizando-a como “um vicio”, “uma doenga”, “uma cachaca”, “um toxico (...). Vocé
vicia com o passarinho!”. Em certas situagles, pareciam querer prevenir-me, como se
dissessem “isso pega”. Num torneio em que me vi cercada de “informantes voluntarios”,
um homem a quem j& entrevistara anteriormente, passou apressadamente ¢ gritou de
longe: “Olha que ela vai virar passarinheira!”. Ao que um rapaz que acabara de conhecer
responde, também em tom jocoso: “Pelo menos curiosa ela é” (As vezes, talvez iludida,
tive a sensacdo de encontrar, em Fiorianépoiis, impressdes de Geertz quanto aos

Balinenses: “Em Bali, ser cagoado ¢ ser aceito” ) (Geertz, 1978: 282)

8 Creio que poderiamos apontar varios aspectos relativos aos fornetos de passaros canoros que nos
permmtiriam falar também em “jogo™. Nio creio entretanto ser esse o caminho mais frtil pam a discussio.
Em todo o caso, vale esclarecer, caso o leitor tenha a mesma curiosidade que eu tive ao iniciar 0 campo, nio
h4 apostas duranie as provas {e, segundo me informei, nada semelhante a um bookmaker),
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Troféu Manezinho da I1ha 2002.
Mais do que caneco de futebol, este € um troféu que todo mundo guer ganbar. Sapucediqué?
Porque ser mané, em Floriandpolis, significa amar esta terra, conviverempaz e
harmonia com sua gente, admirar sua cultura e suss tradicdes, respeitar seus costumes.
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FIGURA 18. Pega publicitaria divulga o “Troféu Manezinho da Itha 2002”, explicitando
os significados de “ser mané” e incorporando 2 gaiola na representacio visual do
manezinho. Florianopolis, Jornal ANeticia, 22/Margo/2002, pp. 04
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7.2.7 De homens e homens

Apds a prova, durante a apuragio, é uma barulheiral Além dos
pdssaros que permanecern no gindsio, sio os homens que “soltam cantos”,
A comversa ¢ animada. O tom de voz € alto, a cerveja comega 2 Cofer,
Formam-se grupos de homens que comentam o desempenho de seus
passaros e assuntos gerais. (Do didric de campo. Torneifo. 16 de
dezembro de 2001) (Figura 17)

Mesmo nos tomeios do Curibdromo onde vemos algumas poucas mulheres
acompanhando maridos e namorados e mesmo uma ou outra participando com seu proprio
curio, mesmo ai, ha um reconhecimento de que aquela ¢ uma atividade masculina, na qual
a presenca feminina é uma novidade ou uma excentricidade. Quando discuti esse assunto
com Berenice, questionando sobre o interesse das mulheres pelo curio, ela me disse que
muitas mulheres gostavam, “mas nos homens é doenga”. Mesmo comportando presengas
femininas, prevalecem, no curiddromo, semelhante ao que Francisco Pereira Neto

22T masculina —

observou naquele torneio em Ibiraquera, espagos de franca sociabilidade
formam-se rodinhas de bate-papo descontraido, jocoso muitas vezes regadas a cerveja,
especialmente no final das provas ou 4 medida que o final se aproxima, as vezes incluindo
um “churrasquinho” ou almogo na lanchonete da SAC. A relagio entre os homens no

2% afeto e rivalidade. E sutil, mas é possivel perceber

curiddromo inclui amizade, emogdo
uma certa atitude corporal e “vocal” caracteristica dessas “rodinhas” s¢ de homens. Anotei
em meu diario varios fragmentos de conversas ouvidas involuntariamente ao circular pelo
curiodromo. Nao imagine o leitor que eu tenha ficado “pelos cantos”, sorrateira, escutando
conversas: ha uma forma de conversar nessas rodas em que os homens parecem querer ser

ouvidos fora da “rodinha” — os assuntos muitas vezes envolvem conhecimentos, valores

27 No sentido de Simmel (1983: 169): “a forma ladica da sociacio”.
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€ticos ou morais, expdem vantagens pessoais ou denigrem adversarios e, em alguns ¢asos,
acionam linguagens que n3o vi usarem na minha presencga (e que, creio ndo estar errada,
performam masculinidade). Sdo fragmentos de conversa do tipo: “...Eu ndo dou bola, né?
Passou o passarinho, mas o dono ¢ burro...” ou “Recebi uma proposta boa pra caratho!” ou

ainda o seguinte didlogo:

~...5¢ botou a fazer pega com o passarinho!
- Fazer pega, isso ndo s¢ faz!

- Passear ¢ uma coisa, mas fazer pegal...

Como nas rinhas de galo, também nos torneios de curié sio os homens que se
defrontam. No Torneifio, um homem exultava num pequeno circulo de pessoas de que eu
perticipava: “Os nossos estdo cantando mais do que o Teimoso e o Pop6™. Hoje vai ter
surpresa ... vai inverter os poderosos!” Creio que “poderosos” nessa fala refere-se aos
homens e néo aos passaros. Mas essa foi a Gnica fala em que Vi expressa mais claramente a
disputa entre os homens. Em geral, o ¢lima cordial, ladico e de confraternizacio, prevalece
sobre a rivalidade dissimulada que envolve os homens e € inerente 4 disputa protagonizada

POT Seus curos.

E muito especialmente nos “negécios” que “os homens se defontam”. Hi uma
questdo subjacente 4 “paixd@o” pelo curié e que permeia os torneios: a econdmica. O valor
de troca dos passaros, condicionado ao seu desempenho, excita desde os aficionados mais
mitdos, participantes de pequenas provas ndo oficiais, até os que poden’amos, por
contraste, chamar de “mais graudos”, donos de grandes campedes de tomneios oficiais.
Nestes iitimos, os valores s3o comentados sob certo sigilo, como se o interesse econdmico
maculasse o mais auténtico sentimento dos participantes: a paix3o pelo canto. Nio
obstante, freqlientemente a boca pequena, os homens se vangloriam em contar que seu
curio recebeu uma boa oferta. Os “mitidos” falam em negocios envolvendo cerca de 300

reais, os graudos, 20, 40 ou 70 mil reais. E o desempenho do passaro nos torneios que

** Durante a premiagdio no Torneio dos Campedes, alguns homens foram as ligrimas quando foi feita uma
homenagem especial a um sécio falecide durante 2 temporada, dono de varios campedes, ¢ pal de um jovem
curiozeiro, que, também em ligrimas, recebeu o trofén
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determina a “cotagdo” de cada um no mercado de campedes. Ha historias fantasticas como
a de um grande campedo muito conhecido no Curiédromo trocado por uma casa em

algumas versGes €, em outras, “por um carro e dois apartamentos na praia”.

No curiodromo, o falar sobre dinheiro e valores dos passaros ¢ considerado
inadequado. O assunto, ao menos quando introduzido por pessoas de fora (jornalistas,
antropéloga), parece de mau gosto, ndo cai bem. Mas ele é constante. Quando perguntei
diretamente ou assisti liderangas do curiédromo falarem 4 imprensa diretamente sobre os
valores envolvidos em transagBes com passaros, ouvi respostas do tipo “nés ndo gostamos
de falar sobre iss0” ou 0 que um famoso criador de passaros disse num documentério de
televisdo (SBT) sobre o curid: “A importancia ndo ¢ o super-valor do passaro, nio vai ficar
super-valorizado... E o ego da pessoa: enche o ego!”. Mesmo- assim, constantemente os
proprios informantes introduzem o assunto (valor do passaro) — faz parte da conversa sobre
passaros canoros. Mas, no curiddromo, freqientemente ao demonstrar meu interesse em
desenvolver mais detidamente o assunto, a conversa era evitada. Um informante
desenvolvia entusiasticamente o tema, em dado momento, empenhando-se em me fazer
entender o valor que aqueles pequenos passaros podiam atingir, revelou-me, quase
segredando, neste ponto da conversa, um negécio, divulgado “no Fantastico™ ° que teria
se realizado recentemente envolvendo associados da SAC, em que um curié teria sido
vendido por vinte e nove mil ddlares ~ o que conferia 4 sociedade a imagem de “clube de

elite”, onde “s¢ tem magnatas™.

E preciso frisar que negocios com passarinhos ndo precisam envolver cifras
milionarias para serem considerados bons - para atingirem positivamente “o ego da
pessoa” ou serem usados para “contar vantagens” — ou simplesmente lucrativos. O relato
de meu amigo sobre a prova a que foi levado por Hercilio fala em negocios envolvendo
seiscentos reais (0 que j& nos impressionou muito na épocal). O garoto que conheci quando
fui fazer copias, tendo entdio revelado-se passarinheiro, contou-me que vendeu seu curid
por trezentos reais - com o mesmo orgutho que aquele outro homem dizia que recebera

uma proposta, digamos, para ndo repetir o palavrio, “extremamente vantajosa” . Foi com
P P J

## O que acabou no se confirmando na pontuagdo final.

220



alegria divertida e ndo menos orgulho que Berenice referiu os negocios do marido: “Entra
tudo nesses rolos com passarinho! E carro, é video, cimera de video”. E mostra-me a

camera de video com que estivera gravando a participagio do curié de seu marido.

A guestio econdmica permeia as pratica relativas aos passaros canoros e, com toda
a certezd, concorre para tornd-la ainda mais absorvente — e masculina. A minha hipétése é
que “saber lidar com o dinheiro”, saber negociar e tirar vantagem num negécio, é também
percebido como atributo moral masculino ~ tanto quanto fibra e valentia. E possivel que
isso esteja simbolicamente ligado a associagdo entre masculinidade e o papel de provedor

da familia.

Nos negdcios envolvendo passaros canoros e através das historias relativas a esses
negocios, os homens estabelecem aliancas e se defrontam. Egos e masculinidades se

confrontam — algumas se reforgam, enquanto outras saem fragilizadas do confronto.

7.2.8 De mulheres e passaros

Talvez o leitor tenha sido iludido pelas varias referéncias que fago aqui a mulheres
que conheci no Curiddromo. Na realidade, a presenca feminina nos torneios ¢ infima.”’
Se, no torneio observado por Francisco Pereira Neto, essa presenca revelou-se indesejada,
no curiddromo, ela estd longe de ser massiva - raramente vi mais do que trés ou quatro
mulheres no ginasio onde ocorrem as provas. Em geral, havia uma ou duas apenas e muito
freqiientemente ndo havia nenhuma além de mim. Algumas vio acompanhar maridos e

namorados, mas acabam ficando na lanchonete no prédio ao lado.

= Proprama de televisdo Hder de audiéncia que vai ao ar pela maior emissora brasileira todos os domingos,
no horario nobre.

BA “presencga” recorrente de mulheres neste capitulo sobre curiés deve-se antes de tudo ao sexo e mais
particularmente & identidade de género da propria pesquisadora. Sendo aquele um espago consagrado de
androssocialidade, a conversa com uma mulher estranha ¢ Ieiga no assunto pareceu-me freqiientemente
descorfortivel aos informantes do sexo masculino. Além disso, a exegese de certos aspectos da pratica,
desembocam em temas refativos & sexualidade, o que também gera desconforto. Com as mulherss, esse tipo
de assunto fluiv com mais trangiilidade.
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No primeiro torneio que assisti, estava fazendo perguntas a um informante
ocasional e pergumtei-lhe alguma coisa sobre o interesse exclusivamente masculino por
aquela pratica. Ele me disse entio que “Tem mulher social Aqui tem uma passarinheira
que tava com dor no coragio! Olha ali ela. O marido € sécio e o passarinho € dela. Ela tava
numa agonia! Fala com ela que ela vai te dizer.” E me apresentou Rosinha. Em outro
torneio, conheci uma outra muther, vinda do Parana especialmente para o torneto, que, ao
enviuvar, ficou com os passaros do marido e resolveu continuar a prepara-los e competir
com eles. Berenice néio € considerada “passarinheira”, mas participa ativamente do cuidado
com os passarinhos do marido (“Eu ¢ que cuido: dou banho, boto no sol... [E passeia?] O
se passeio, tem que passear!). Naquele documentario da rede de telavisio SBT referido a
tras, um criador de curiés assim respondeu 4 jornalista que lhe perguntava sobre a
colaboragio de sua esposa em seu empreendimento: “Todo o passarinheiro, toda 2 pessoa
que gosta de passarinho, tem que ter a mulher do lado. Se ela nio ajudar... Nio adianta!” A
Jornalista ent3o dirige-se a mulher do passarinheiro perguntando-lhe se a atividade da mais
prazer ou trabalho, ao que a moga responde: “Mais prazer do que trabatho, com certeza.”
Ouvi passarinheiros dizerem que “a mulher”, no sentido de esposa, tem que gostar de
passarinhos, mas um senhor foi muito veemente em dizer que muitas ndo gostam nada de

terem seus maridos envolvidos com essa atividade. Berenice concordou enfaticamente.

Apenas no Torneido havia um nimero mais expressivo de mulheres. Neste dia, 2o
anunciar o primeiro lugar, o presidente da SAC, Joselito Soares, sublinhou que ©
passarinho pertencia 2 uma mulher (embora a mesma ndo estivesse presente). E esta nio
fol a Gnica mulher vitoriosa naquele Domingo: Sord, o curié de Rosinha, também ficou
entre os primeiros colocados. Mais receptivo & participacio feminina (se comparado com o
formato original desses torneios aqui ilustrado pelo relato sobre o tomneio de que Hercilio
participou na companhia de meu amigo Francisco Pereira Neto), o Curiédromo parece
refletir as mudangas sociais observada em locais mais urbanizados e “modernizados” onde
a mulher passa a ocupar espagos antes considerados masculinos ~ talvez mostrando, no
phano simbético, o que a muther j& vem mostrando na sociedade: que fibra e valentia nio é
atributo exclusivo da masculinidade. Quando vi e fotografei Rosinha recebendo o troféu,

depois de tanto “sofrimento”, ndo pode deixar de pensar nela como uma “mulher de fibra”.
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Em Santa Catarina, o interesse e a presenca de mulheres nesses torneios sdo
novidade. Se alguns contextos ainda lhe sio refratirios, o curiddromo, pareceu-me de
grande receptividade ~ se ndo entusiasmada, ao menos resignada. O discurso de
encerramento do presidente da SAC, Joselito Soares, sublinhava a satisfagdo em observar
que torneios de passaros ndo sio mais “Clube do Bolinha” e que mulher também “gosta de

andar com a gatola na mio”.

Um senhor de setenta anos, julgando-me “mulher de passarinheiro”, 20 ver-me
examinar os troféus expostos sobre a mesa antes de serem entregues aos classificados,

abordou-me:

A sephora gostaria de fer um froféu desses? (...} Porgue é um
troféu que 14 bonito, assim masculino e feminino, a2 mmlber do
passarinheiro que leva esse troféu para casa fica feliz de receber esse. A
senhora que viu 05 ouFos, 0 que gue a senhora acha?

Depois fiquei sabendo que era ele mesmo quem fizera os troféus daquele domingo
e por isso estava tdo interessado no julgamento de uma mulher de passarinheiro. E nfo
estava errado em - sendo fabricante e vendedor desses troféus - interessar-se pela opinido
delas: varias vezes as vi.comentar a beleza dos troféus. O troféu daquele torneio era feito
de metal, mas ha os de cristal ou vidro, muito apreciado por elas pelo que pude entender.
Um owtro, feito de plastico ou algum tipo de resina, foi considerado inadequado por
algumas informantes™, Pelo que pude entender, para as mulheres, o troféu adquire um
papel decorativo — ele tem que ser bonito, escultural, artistico para ser exposto em casa.
Aquele senhor, com larga experiéncia em torneios de passaros ~ em todo o Brasil —,
revetou grande sensibilidade artistica — sendo Iiteraria — em articular num troféu — e muma
fala - aquilo que esta no centro dagueles torneios, usando suas palavras: assim masculino e

feminino.
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7.3 Um teatro absorvente — de passaros, género e sociedade

A exemplo das touradas e da farra do boi, e segundo a sugestio de Vale de
Almeida, podemos pensar as provas envolvendo passaros canoros, especialmente os de
“fibra”, como “teatros masculinos”, ndo s6 como situagdo (tradicionalmente) de
homossocialidade, mas principalmente 2 dramatiza¢do da masculinidade que ai ocorre,
Mas, como j& demonstrei a respeito da Farra, cabe aqui também falar em “teatro de
género™: € a relagio masculino/feminino, entre masculinidades e feminilidades que sdo ai

dramatizadas e pensadas.

Também estd ai representado aquele pressuposto apresentado anteriormente
segundo o qual masculinidade e feminilidade nio estio colados a corpos fisica e
genitalmente masculinos ou femininos. Fibra e valentia, atributos morais considerados
masculinos tém que ser forjados. O masculino aparentemente inscrito no corpo do macho
pode dar lugar ao feminino como conseqiiéncia de uma relagdo em que um macho, tendo
potencializado sua masculinidade, domina e subtrai a do outro fazendo-a fluir para
feminilidade. E o caso da exegese que aquele informante forneceu-me quando explicou-me
que 0 passaro que pia deve ser retirado da roda para evitar que o outro trave, pois passara a

ganjed-lo.

Neste ponto, ¢ pertinente fazer uma comparagio com as rinhas de galo - nfo as de
Bali, mas as brasileiras descritas por Sérgio Teixeira. O autor afirma que estdo ai em jogo
atributos morais pensados como inerentes 3 masculinidade, tais como: coragem, brio e

estoicismo. Fibra e valentia, categorias usadas pelos passarinheiros, também s3o atributos

®? Embora o que ¢le representava tivesse sido amplamente clogiado por pessoas de ambos os sexos. Foi
chamadc “Guguinha”, pois tinhia um desenho em que um curié “segurava” (com a asa) uma raquete de 1énis,
Um homem me disse que achou “bacana”, pois era uma homenagem ao Guga.
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morais tradicionalmente masculinos e, mesmo sem o sangue derramado nos rinhadeiros,
reforgam o carater agonistico das provas de fibra de curié. Interessante que haja categorias
similares™. Segundo Teixeira, a pior derrota que um galista pode sofrer, ¢ a derrota sem
brio, quando o galo pia de galinha, fazendo com que a [uta se encerre: “Cotno a rinha ¢
para galos e um virou galinha, seu término € automatico.” (Teixeira, 1993:211) Esses dois
exemplos similares - do curi6 e do galo de rinha - ilustram muito elogientemente o aspecto
relacional do género (masculino e feminino se constroem via relagdo) e circulacional, a
fluidez do género, como feminine e masculine, via relagio, fluem de um polo a outro. E,
conseqiientemente, como o feminino estd presente no masculino e vice-versa - o que

permite esse deslizamento.

Masculino e feminino: no pensamento da diferenca (ql_ze perpassa as praticas
descritas neste capitulo), esta presente o aspecto relacional do género. O qﬁ;e potencializa a
masculinidade em jogo nas provas ¢ a relacdo. De forma sutil, aparece ai género como
senco construido reciprocamente na relagio ndo apenas macho/fémea, mas na relagdo entre
masculinos e femininos. Bem entendido que o “feminino” pode incluir um macho
feminizado. Nio s6 um macho € feito via aquecimento provocado pela f€mea e pelo
estimulo do canto de outro macho, como também um macho pode ser feito fémea se piar e

correr a ponto de ser cortejado por outro macho.

Nio € 56 de género que nos fala o “teatro” dos tomneios de passaros. Com vimos,
embora faga parte da “alma mané”, a “paixdo” ou o “vicio” pelo curnid (e outros passarcs
canoros) ndo é exclusiva do ilhéu ou do catarinense. No Curiédromo, descobri que outras
regides do Brasil tém sociedades que promovem torneios de passaros canoros (incluindo
espécies que ndo se verificam em Santa Catarina, tais como o cardeal). Cheguei a falar

com pessoas de outras regides, como o Rio Grande do Sul e Rio de Janeiro, vindas ao

3 Tive noticias extremamente vagas a respeito de rinhas de galo em Santa Catarina. Aquele rapaz do xerox
chegou a dizer-me: “o manezinho adora rinha de galo”, mas ndo obtive cutras referéncias a respeito dusanie 0
trabalho de campo. Uma matéria de jornal d4 noticias a respeito desta pratica informando que o procurador-
geral da Repiblica, Geraldo Brindeire, atendendo pedide da Procuradoria da Repiblica, de Joinville,
protocelou uma agdo direta de inconstitucionalidade, no Supremo Tribunal Federal contra a lei aprovada pela
Asseinbléia Legislativa do Estado de Santa Catarina em 2000 que autoriza a criacdo, exposi¢io e competi¢do
envolvendo aves da raga “galus-gatus”. A lei autoriza e reguiamenta rinhas de galo. Para o procurador de
Joinville, Cliudio Cristani, autor da proposta encampada por Geraldo Brindeiro, “A lei fere o antigo 225 da
Constituigio Federal, que, entre outros itens, proibe a crueldade com os animais™. Ver; Brindeiro contra alei
gue qutoriza rinha de gaio. Florianopolis, A Neticia, seis de setembro de 2001, pp A9.
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curiodromo apenas para participar de um torneio. Mesmo afirmando que, em suas regides
de origem a “Sociedade” ¢ até “mais forte” (que a SAC) ou que fazem mais torneios, nio
deixam de reconhecer “o0 curi6” como uma pratica tipica da ilha. “Aqui é forte esse
negdcio do curi¢” disse-me um gaucho de cerca de 55 anos que conheci num torneio.
Também ouvi: “Esse costume de passear com a gaiola ¢ um costume agoriano”. Todos s&o
undnimes em reconhecer “o curi6” como um trago tipicamente mané, mesmo que haja
torneios em outras partes do Brasil e mesmo que se ressalte a composicio heterogénea do
publico do curiédromo ~ alguns até “denunciam” uma suposta minoria mané™*. E como se
o Curiédromo refletisse a invasdo de “estrangeiros” na ilha (no espage urbano, social e
cultural). Houve quem contasse nos dedos, apontando entre os presentes em um torneio,
quem eram os “legitimos” manés. Observei eventualmente nessas conversas um empenho
por parte de certos informantes em, ao sublinhar a “heterogeneidade”, demarcar a boa
frequéncia da sociedade. Quando falei que o que me trouxera ao curiédromo fora o
interesse do manezinho pelo curié, um informante ponderou que 14 tinha manezinhos mas -
também muitos empresarios, engenheiros... No tltimo torneio da temporada de 2001, o
“torneido dos campedes”, ouvi inimeros comentarios feitos (a mim e entre os préprios
freqientadores) a respeito da presenga, naquela manhd, de “um desembargador” e “o
secretario da fazenda”, além de “um promotor”. Um senhor que acabara de me conhecer,
fez inclusive questdo de chamar o promotor, apresentando-me como alguém da Unicamp.

Titulos conferem prestigio ao evento (e as pessoas que o freqiientam) .

Quando converso com uma das “liderangas” (cerca de 45 anos, empresario) do
Curiédromo, repito o que me fora dito por um outro informante, isto ¢, que ali “todo
mundo € igual ~ do manezinho ao empreséario”. Meu interlocutor concorda: E tu vé, aqui
teve hoje o secretario da fazenda, o desembargador e tem também o seu Fulano, que é
manezinhe e € pedreiro (aposentado, mas era pedreiro)!” Se a presenca de “autoridades”
confere prestigio ao evento, a presenca de auténticos manezinhos, garante a autenticidade,

conferindo-lhe assim também prestigio: reforga a identidade “catarina” e “mané” do

®* Denunciando assim a folclorizagio dessa figura — poucos s3o tdo “tipicos” a ponio de poderem ser
apontados “aquele sim € um manezinho da itha!”. Revela-se ai também os limites da ressignificagdo da figura
do mané. Ambigua, a palavra ainda € pecha (ver, a respeito, Fantin, 2000: 165-7).
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evento. Se Bali se revela nas rinhas de galo, algo de Florianépolis se revela nos torneios de

curié — disputas simbdlicas, politicas, diferencas sociais, mudangas culturais.

Na construgdo da identidade local, capitalizada politicamente por certos grupos que
a implementam, muito especialmente através da midia e, dentro dela, dos profissionais
chamados “formadores de opiniZo” (jornalistas, cronistas, colunistas ¢ comentaristas de
televisdo), a figura do Manezinho da Ilha tormou-se emblematica da “agorianidade” e da
legitimidade politica desses grupos com ela identificados principalmente em oposigio &

3 articula varios tragos

chamada “esquerda gaticha” (Fantin, 2000). A figura do manezinho
tidos como tipicos do ilhéu (desde o ilhéu urbano até o das areas pesqueiro-rurais): a
identificagdo com o mar e a pesca, a tradicio das festas religiosas, o jogo de domind, a
farra do boi, o falar com velocidade de flexdo e vocabulos lusitanos, o costume de dar
apelidos, o aprego pelos passaros e o habito de circular com a gaiola (Fantin, 2000: 156-7).
A gaiola' ¢ um item cada vez mais importante na representagdo visual dessa figura
“bricolada” que é o “manezinho” >, Por exemplo, no desfile de escolas de samba carnaval
de 2001 promovido pela Prefeitura Municipal, a escola - Préiegidos da Princesa - foi
vencedora com © samba enredo Guga, o manezinho que encantou o mundo. O carro
alegorico que representava o manezinho da ilha trazia uma enorme figura de um homem de
chapéu, descalgo e com as calgas arregacadas (acionado assim a imagem do pescador)
carregando uma gaiola — tudo em dourado. Essa € a pertinéncia da interpretagio da
fotografa ao tema “alma de manezinho” proposto pela maratona fotografica: a gaiola foi

trazida para o centro da figura, positivada, do Manezinho da I1ha.”’

% A construcdo dessa figura ¢ da especificidade que ela representa é muito semelhante processos analizados
por outros autores com relaciio a construgdo de simbolos ¢ tipos regionais ou locais (Fry, 1982; DaMatta
1989; Oliven, 1992)

¢ Possivelmente neutralizando a imagem do manezinho “sanguindrio” , que é como a farra do boi, tal como
¢ retratada na midia e no imaginario ecolégico-humanista, tende a repercutir sobra a imagem do manezinho.
O passarinheiro € ecologista: “Criar para preservar” € o slogan da SAC.

Z7E de se comentar que a foto sugere entdo que a “alma mané” ¢ masculina: a “esséncia mané” estd contida
no gosto € no habito passarinheiro do ilhéu - e este nos fala de “masculinidade”. E possivel ouvirmos falar de
uma mulher como “manezinha” quando s¢ quer identifici~la como uma auténtica nativa, mas 2 “alma mané”
¢ masculina Mircia Fantin também observou essa marca de género da figura do manezinho: “Interessante
notar que raramente fala-se ‘manezinha’ da [tha. Raramente destacam-se as ‘nativas da Ilha’, que recebem
outre nome: sdo rendeiras, benzedeiras, on simplesmente mulheres de pescadores. (...} Recentemente a figura
da ‘manezinha’ foi resgatada pelo grupo teatral ‘Atormenta’ na personagem da ‘Dona Bilica’, ¢ nas eleigdes
de 1996 quando a entdo candidata Angela Amin se auto denominou ‘manezinha da Bha’, cantada no jingle de
sua campanha ” (Fantin, 2000; 250}
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O uso simbolico, com frequéncia francamente po]itiéo, da figura do manezinho
langa mao ora de um ora de ouiros signos ai articulados: ora se aciona a figura do campedo
de ténis Guga, como “o manezinho que encantou o mundo”, ora se aciona o manezinho
curiozeiro, de gaiola em punho, com sua suposta autenticidade agoriana.  Dentro do
quadro das disputas simbdlicas locais, o curiddromo e a praticas que ele sedia adquirem
um status que dificiimente encontra comparagdo em outras regides do Brasil. Talvez isso
explique o interesse e apoio, referido pelos informantes, da 'parte da Prefeitura e de

autoridades locais & Sociedade Amigos do Curié.

228



PARTE IV
PARA ALEM DO PENSAMENTO E DO PARAISO:

RECIPROCIDADE, GENERO, DESIGUALDADE SOCIAL E VIOLENCIA
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CAPITULO 8 - GENERO, PODER E VIOLENCIA: QUANDO UM HOMEM
GRANDE BATE NUMA MULHER PEQUENA

Em agosto de 2001 fez dez anos que me mudei para Floﬁanépolis com minha’
familia — como tantos “estrangeiros” vim seduzida pelo paraiso das praias, da natureza
exuberante, aliado as vantagens de uma cidade de porte médio sem a violéncia das grandes
cidades. Nos Ultimos anos, a natureza da llha e o que poderiamos chamar as
“sensibilidades ecoldgicas™ (compartilhadas muito especialmente pelos novos moradores)
da cidade tém sido atingidas pelos mais variados tipos de agressdes ambientais — a
construgdo de “Jureré Internacional”, a poluigdo da Lagoa da Conceigio, a pesca
predatéria com equipamentos e em locais proibidos ameagando a pesca artesanal e
tradicional no sul da Ilha. A cada denuncia, nés moradores que compartilhamos essa
“sensibilidade ecologica” experimentamos uma sensagio que eu s6 poderia traduzir
usando as palavras de John Lenon: o sonho acabou! Mas a ilha continua a dar “sustos de
beleza” na gente, mudamos de praia (acreditando numa menor incidéncia de coliformes
fecais), inventamos trajetos que nos desviem dos cada vez mais fregilentes
congestionamentos de trinsito e, principalmente, tentamos nos tranqitilizar com atitudes
de ecologistas ativos e do poder publico que, pressionado, vai tomando algumas
providéncias, ainda que poucas definitivas. Principalmente creio que a maioria de nds se
deixa levar por uma mistica em tomo da idéia, em grande parte veiculada na midia, de um
lugar paradisiaco habitado por um povo docil, por vezes anedético, dono de tradicdes
pitorescas e singelas. O interessante é que, se admitimos que o ambiente do “paraiso”

sofre sim ameagas assim como algumas tradi¢des culturais que ele abriga, pouco ou nada
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se fala sobre aquele “povo”— dos problemas sociais que ele enfrenta. Mesmo a violéncia -

urbana ou doméstica - € vista, no senso comum, como episddica™®

. Mesmo que os
“novos” moradores da ilha e, em geral, as classes sociais privilegiadas lancem mio de
muros e alarmes residenciais para se protegerem de possiveis assaltos, a comparago com
os indices de violéncia de cidades como S3o Paulo, que ocupam permanentemente a midia
nacional, nos assegura que a violéncia aqui ainda ndo é uma preocupasdo que possa balar

0 NOSsO $ONo, Ou, O que seria pior, nosso sonho,

Comecei meu Doutorado com um projeto que aliava Historia e Antropologia e
objetivava desvendar as relagdes de género “em Santa Catarina” tendo como instrumento
casos de aborto e estupro. O amadurecimento de questGes tedricas, a necessidade de
centrar a pesquisa num locus menos vago e amplo que “Santa Catarina” (isto € definir e
escolher a minha “aldeia™) e principalmente as historias fascinantes que Marlene me trazia
(e que tinham como cendrio o “Paraiso”, local que ja tinha inspirado um conjunto
significativo de estudos académico) — todas essas razdes me fizeram mudar o recorte e
escolher 0 “Paraiso” como o focus de minha pesq&isa‘ Nesses quatro anos de doutorado,
foi s6 muito lentamente que fui acordando de meu proprio sonho de paraiso ~ ¢ foi s6 nos

ultimos meses que vivi o despertar mais traumaético.

No dia sete de junho de 2001, descobri meio por acaso, numa despretensiosa
conversa de portdo que acabou em fofoca, a velha aliada dos antropdlogos, o grande
segi‘edo de Patricia e Maneca, a verdadeira razio que levara a primeira a mudar-se para
Santos (SP): Maneca abusava sexualmente da filha. Depois dessa revelagdo, fui inteirada
por algumas pessoas, que nem vagamente posso identificar, de varios detalhes da vida
privada de Maneca e mais particularmente sexual. Figuei sabendo também da intensidade
do sofrimento e do desespero de Patricia ¢ seus dois meninos, obrigados a migrarem para

outro estado e para uma situacdo de pobreza ainda maior.

No dia 20 de Julho de 2001, fiquei sabendo que Jairo, o fitho de Marlene, entfio
com 19 anos, fora preso. Jairo estuprou violentamente uma turista, uma moga de vinte e

poucos anos (23 ou 27, dependendo da versdo) vinda de outro estado para passar uns dias

“¥ Para um mapeamento da violéncia contra mulheres e criancas em Santa Catarina (entre 1990 ¢ 1996)
baseado nos boletins de ocorréncia da Seguranca Pablica do Estado, ver Bitencourt (20003,
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numa praia durante as férias de julho. Quando ela voltava da praia, atathando caminho
entre dunas, ele a atacou, espancou-a brutalmente, estuprou-a, roubou-ihe o relogio de
pulso e deixou-a sem sentidos na areia. Marlene contou que a viu chegar no dia seguinte
na delegacia andando “como a gente sai da maternidade” [com as pernas abertas,

lentamente, balangando lateralmente o corpo]. Teve a vagina e o dnus suturados.

Nio preciso dizer que Marlene e Maneca eram meus informantes principais, meus
melhores informante, com quem o rapport fol mais pleno. Pois bem, minhas duas
principais genealogias estavam me trazendo o que autoras feministas costumam chamar
“violéncia de género” — nos seus Gltimos graus (ficando atras, talvez das que envolvem

pedofilia e homicidio).

Dilacerada entre o compromisso com o informante de um lado e, de outro, o
compromisso com meus principios feministas — logo me vi envolvida com a tarefa de
ajudar meus informantes. No primeiro caso, a coisa mais grave ja havia se solucionado por
si. Patricia ja estava a salvo de seu pai. Ainda assim, tentei ajudar Maneca indicando-the
tratamento médico no intuito de ajuda-lo a superar o sofrimento intenso que vive desde a
partida de Patricia, “uma depressdo”, como ele mesmo chamou, e o alcoolismo™”. E claro
que tem sido initil e eu tenho me sentido como que coadjuvando em uma fabula

semelhante a do “Indio Bébado™** contada por Geertz (1999)**",

2% Sobre explicagbes “nativas” de mulheres espancadas acerca da relagdo entre alcoolismo e violéncia
(“bebedeira” como “fraqueza masculina™), ver Gregori (1993: 142-154). Ainda sobre alcoolismo e violéncia
conjugal, ver Grossi (1988: 365).

#9 “Q Caso do Indio Bébado ¢ O Aparelho de Didlise™ Um indio conscgue acesso ao tratamento de
hemodidlise para 0 qual havia uma fila de espera em que tinham prioridade os casos mais graves. Mas o
tratamento, além de acesso ao aparelho, incluia dieta rigorosa. O indio, entretanto n3o abrin mio da bebida
alcoolica, optando por continuar sendo um “indio bébado™ enquanto a méaquina do servigo de sande pudesse
manté-lo vivo, Tal sitnacio exasperou os médicos que tinham em mente um outro tpo de usuario pam
aqueie servigo (mais parecidos com eles proprios e capaves de usufruir mais plenamente as benesses do
tratamento por eles oferecidos). Mas ndo podiam fazer o indio retornar ac final da fila. Tiveram que suportar
a adesdo relativa do indio ao tratamento por virios anos até gue, sem jamais deixar nem de beber nem de
comparecer pontualmente 4 hemodialise, o indio morreu. Geertz (1999: 26-7)

1 Minhas tentativas de “ajudar” Maneca procurando dar-the suporte emocional e concreto (indicagdo do
servigo de safide adequado, inclusive o nome de uma profissinal que ele deveria procurar) no tratamento do
alcoolismo e da auto—di.sgnosticada “depressio” foram imteis — eu o percebo cada vez mais triste, isolado e
vejo agravarem-se as consequéncias fisicas e sociais do alcoolismo. Preconceito meu? Possivelmente. Na
verdade, apenas gostaria que ele pudesse ficar bem (provavelmente como os médicos do indio Bébado). As
consideragdes de Geertz sobre o caso do Indio Bébado sdo aqui também pertinentes: “Foi um caso duro e
terminou de forma dura: mas eu nfo vejo como mais etnocentrismo, mais relativismo, ou mais neutralidade
poderia ter methorado as coisas (embora mais imaginagio talvez pudesse). O ponto da fibula (...} é que € esse
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No caso de Jairo, a minha agfio mais diligente se deu nos primeiros dias apds a sua
prisio quando vinha sendo espancado e ameagado na delegacia do Paraiso onde esteve
preso nas primeiras semanas. Acionei os “direitos humanos” e consegui colocar a
Corregedoria de Policia dentro da Delegacia, o que sustou os espancamentos — pelo menos
ate o desfecho do julgamento. Nesse momento, ja correu todo o processo, todas as
testemunhas ja foram ouvidas e Jairo espera o pronunciamento do Juiz — evidentemente

sera condenado €, certamente, violentado na prisio®**.

Tenho paginas e paginas de diaric de campo sobre isso tudo e ndo foi fcil resistir a
elas. Diante desses acontecimentos, tive impetos de “jogar a tese no lixo” e desviar a
discussdo para “género e violéncia”. Porque manter tantas paginas sobre “género e
reciprocidade”, “o pensamento da diferenca nas representagdes sobre animais”, “o curid € a
masculinidade”, quando o que temos sdo homens estuprando mulheres? Por que nio fazer
um estudo nos moldes mais classicos de uma antropologia feminista? Por que “Género ¢
reciprocidade” e ndo “A dominagdo masculina 1o litoral catarinense”™? No dia em que

soube o segredo de Maneca e Patricia escrevi em meu diario:

Ndo sai da minha cabeca um fragmento de uma frase de Strathern “quando um
homem grande bate numa mulher pequena...”. Porque o homem é sempre grande e a
mulher 1Go pequena? Vou escrever toda uma tese sobre reciprocidade, argumentando que
o poder circula, para chegar no final e dizer: mas quando um homem grande bate numa
mulher pequena, estupra, abusa, comete incesto, ai sim temos Dominagdo. Deste ponto de
vista, as mulheres ndo estdo empoderadas, no plano das relagées interpessoais, temos

dominagdo, e ¢ masculinal

Passado o choque, e tomado o necessario distanciamento com relagdo aos faios — 0s
excepcionais e 0s prosaicos — reconciliei-me com a tese até aqui desenvolvida — a ponto de

continuar a defendé-la. Reciprocidade continua sendo um boa chave para entender o grupo

tipo de coisa, ndo a tribo distante, dobrada sobre si mesma em coerente diferenga (...}, que melhor representa,
ainda que com uma pitada de melodrama, a forma geral que o conflito de valores que emerge da diversidade
cultural toma hoje em dia.” (Geentz, 1999:27)

2 Ver a respeito © estudo de Eneléo Silva (1997).
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estudado. Para encerrar essa tese, resta fazer uma breve discussdo sobre incesto e, afim de
dimensionar adequadamente a violéncia nas relagdes de género nesse contexto, resta

discutirmos poder e conflito nas relagdes de género.

8.1 Gente do mesmo sangue, o importante é o amor ou Deus castiga: incesto

N&o colhi nenhuma fala entre meus informantes onde a idéia de sangue como

definidora de parentesco ou familia estivesse tdo objetivamente elaborada quanto aquela
frase colhida por Marineide Silva, na qual uma informante define o que é parente: “E gente
do mesmo sangue”. NHo obstante, a idéia de substincia compartilhada e esta presente em
representagGes de meus informantes sobre familia. A idéia de sangue compartilhado
aparece numa fala de Marlene quando ela me explica porque ela mesma nio poderia ser
testemunha no julgamento do proprio filho: “Quem ¢ do mesmo sangue ndo pode. Pai,

mae, tio, nd30 pode. Ndo pode ser do mesmo sangue!”.

Em falas desse tipo, identifica-se uma certa nogdo de compartithamento de
substdncia, que, em outras falas, aparece associada a qualidades morais ou caracteristicas
fisicas acionadas como operadoras de uma identidade contrastiva e uma alteridade. Como
os informantes de Silva que classificavam as familias locais como “gente brigona”, “gente
trabathadeira”, etc, meus informantes falavam em “gente boa”, “eles ndo prestam”, “eles
também tém um puxado de negro”, “eles sio assim”, referindo-se genericamente a uma
familia e tornando certa caracteristica extensiva a todos os seus membros. Evidentemente
essas avaliagOes estdo sujeitas 4 qualidade das relagbes entre tais familias, especialmente

conflitos recentes ou marcantes ou diferengas de status social € econdmicas,

Nas historias de vida e genealogias que colhi, saltava aos olhos o cardter
endogdmico dos casamentos — o que, em geral, provocava o riso dos informantes,
especialmente os mais jovens. A ocorréncia de casamentos entre primos é freqiiente,

embora ndo se possa derivar dai uma regra nem mesmo uma prescricio. Ha casos de
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casamentos de irmdos com suas primas (ambas irmds), ou irmds que tem maridos que sdo
primos entre si. Na familia de Deca, ha o caso anedético da “tia avo”, que ndo se trata da

irmd da avd, mas da irmd da mée (de Deca) que casou com o av0 paterno (de Deca), viavo.

O espectro do incesto, com isso, ronda as conversas - creio que mais no sentido de
demarcar que ndo se o pratica, mas creio que denunciando a fragilidade de seus limites.
Uma informante de quase 70 anos me conta que casou com o irmio de criagio (seu pal
casara com a mie do rapaz e foram criados juntos), sublinhando o esforco do casal em se
fazer ver socialmente como nio sendo irmdos*™. Ouvi varias histérias sobre irmdos
bastardos que “quase” fugiram com suas irmas ignorando o parentesco que s6 foi revelado
na ultima hora, a tempo de evitar o incesto. Também ouvi acusagBes de traigies em que um
rapaz “dorme com todas as primas dela” (sua mulher) e histérias sobre mulheres que
dormiam com maridos de suas irmas***. Tania, aos 42 anos, falava-me que tinha vaginites
constantes desde que sua irmd morrera um ano antes, perguntei se ndo era “nervos” a causa
do problema de saude. Ela concordou, dizendo-se muito contrariada com o fato do
cunhado viGvo estar namorando com uma outra irma delas, divorciada. “E eu ainda sou a
unica que acho que ¢ emrado, todo mundo acha normal! Quatro meses depois, eles ja
estavam namorando! E o que doi € que ele faz coisa para ela que nunca fez antes para a
outra! O que tua acha disso? V&o achar até que ja tinham alguma coisa antes!” Eu digo
alguma coisa do tipo, podem ter se aproximado justamente pelo luto, ¢ entdo se
apaixonado, a gente ndo pode julgar as coisas do co.rac,;?xo. E ela argumenta; “e como € que
antes ele ndo queria nem que ela acompanhasse a gente quando tamos levar a minha irmd
doente no meédico? Dizia que ela é chata! E como € que agora namora?” Téania se diz muito
chateada por que as outra pessoas da familia nio fazem objegfo. “Essa minha outra irmd

aqui [aponta a casa ao lado] também fala que ndo tem nada de mais. Eu disse: ndo tem

0 fato de terem sido criados juntos, serem “irmdos de criagdo” (e creio que a existéncia de troca de fluidos
entre seus pais), os toma quase “idénticos”, praticamente consangiiinizando a relagio entre eles - o que tem
que ser neutralizado via discurso. Para comseguirem casar e 1oda a vez que a historia é referida, se faz
necessario dizer que néo sfo irmdos bioldgicos e reafirmar que 6 terem sido criados juntos nfo os faz “gente
do mesmo sangue”.

¥ Mahuf. ao caracterizar a colheita do café como atividade exclusivamente feminina e a dnica deste tipo
desempenhada distante do espago doméstico, sublinha o aspecto perigoso da participagio masculina nessa
atividade. apresentando come argumento o caso de uma muiher que foi concebida por ocasifo de uma dessa
colheitas, quando sua mie engravidou do trméo de seu marido. (Maluf, 1993: 39).

235



nada de mais, amanhd ou depois tu morrer e vir uma de nds (falei assim dando bem
direitinho os nomes), uma de nds vir e casar com o teu marido? Al ela: ‘¢, ai ndo’. E,

pimenta nos othos dos outros é colirio!”

Dessa situacdo, depreende-se que o desgosto de Tania deva-se a nio observagdo do
luto da parte do cunhado e da irmd. E formulado também o desgosto diante de uma
iminente desonra familiar, a condenagio moral por parte da sociedade se a relagiio entre o
vivo e a sua cunhada “parecer” anterior 4 morte da esposa e irmi. Mas creio que nfo é sO
isso que desagrada Tdnia: € o parentesco do novo casal, o espectro do incesto, neste caso;
novamente o incesto de segundo tipo de que nos fala Héritier. De fato, cunhados ndo sio
consanguineos®®, mas em certos contextos aparecem como, digamos, “consubstanciados”,
isto é compartilhando substincia. E como se através do sexo, da troca de substancias ai
envolvidas (conidgio), o cunhado colocasse as (substancias das) duas irmds em contato,
criando, pelo “acimulo de idénticos™, uma situagdo indesejavel, para nio dizer perigosa —

0 “curto circuito”*.

O espectro do incesto ndo ronda tio somente as conversas. Tampouco trata-se
apenas de incesto de segundo tipo. J4 sabemos das relagdes (violentamente) incestuosas de
um dos meus melhores informantes com sua filha adulta (26 anos). Nenhum dos dois
jamais me falou a respeito, embora ambos tivessem muita intimidade comigo. Ambos
chegaram a chorar em algumas conversas mais intimas, omitindo no entanto a razio mais
dolorosa de suas lagrimas. Creio que algumas vezes eu e Maneca falamos sobre o assunto

sem que ey, ¢ talvez ele mesmo, tivesse consciéneia disso.

Certa vez, falava sobre cabras com Manesa, que me contou que teve uma pequena

criagio, obtendo filhotes a partir de uma matriz, que ele ganhara ainda garoto de uma

* Sabemos que, em muitas sociedades, a relacio de alianga entre cunhados chega mesmo a ser prescrita.
g:gmo nos casos de sororoto ¢ levirato. (Augé, 1975: 45-6)

“* Curto<circuito este de que as vaginites de Tania s3o possivelmente uma manifestacdo. Sendo, como cla
frisou virias vezes, tdo estreita a relagdo que ela nutria com a irm3 falecida, é possivel que as vaginites gue
passou a ter depois do falecimento da irm3 sejam, mais do que “pervos”, manifestacio da desordem
ocasionada pelo incesto de segundo tipo em que seu cunhado e sua irmd estdo envolvidos. A favor dessa
interpretagdo, que ¢ talvez mais exatamente uma impressio, ¢ reforgada pelo fato de que o que desencadeou
essa conversa foi um comentdrio meu a respeito da seqiiéncia de estragos domésticos na minha casa. Eu disse
que era lanta coisa estragando em casa que parecia um “encosto”. Tania concordou aparentemente sem muito
interesse, mas logo em seguida comegou a reclamar de seu problema ginecologico seguindo-se toda a
conversa acima.
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senhora que criava esses animais ¢ para quem ele trabalhara. Perguntei “ai d4 para cruzar
irm3o com irmdo, mie com filho? Tudo bem?” Ele disse que “com bicho ndo da
problema”. Ignorando as relagdes entre meu informante ¢ sua filha, fiz uma observagdo em
que ponderava que, a rigor ou do ponto de vista “cientifico”, mesmo entre humanos,
relagBes incestuosas ndo eram tdo perigosas quanto fazem crer nossos costumes. Ele foi

categorico e cortante: Ai, ndo, ai ndo! Ai Deus castiga!

Evidentemente as pessoas que me revelaram o segredo de Maneca, o fizeram
condenatoriamente (e, creio, temendo por minha propria seguranga — se ele atacava a filha,
especialmente quando estava muito bébado, podia também atacar-me). Aquele homem -
abandonado pela filha que mudou-se com os fithos ndo so de casa, mas de cidade -
entregou-se a uma espécie de suicidio social, senfo orginico mesmo, um processo autd
destrutivo de alcoolismo, de abandono de trabalho (deixando “na mio” a clientela de seus
biscates), 0 que o levou a outros rompimentos com pessoas além do circulo familiar.
Ignorando as reais razdes que impulsionaram a migragio de sua filha, e vendo-o sofrer,
tentei dizer-lhe que a vida de um homem nfio pode se restringir a relagdo com sua filha,
cheguei a perguntar-the, a proposito da soliddo que parecia ser a causa de seu soffimento,
se nido pretendia casar-se”’ novamente. Lembrei-The que fora-se a filha, mas restavam-lhe
os amigos, como eu e meu marido e ofereci ajuda quanto a sua saude. Durante a conversa,
pontuada por longos siléncios, enquanto falavamos da filha e da soliddo, este homem de
quase 30 anos era tomado por uma enorme comogdo que tentava disfargar, mas era traido
por seus musculos faciais que ndo paravam de tremer e pelas grossas lagrimas que
escorriam de seus olhos. Nio digo que o incesto era o unico de seus sofrimentos, mas
agora, quando junto as pecas desse quebra-cabega para sempre incompleto, lembro-me
dele dizendo que Deus castiga e penso no significados dessa assertiva em face de tanto

sofrimento.

7 Evidentemente, nio descuidei do aspecto sexuado ¢ cventualmente ambiguo das reiacdes
informante/antropdloga. Ac contrario do que possa sugerir a forma resumida como essa COnVErsa aparece
aqui, procurei nfo dar margens para que o informante pudesse achar que eu estivesse me oferecendo como
pretendente potencial. Faidvamos no quintal de minha casa com a presenga proxima de meu mando e, a0
final, quando men informante despediu-se jocosamente dizendo que ia pensar em casamento ofereci-me e a
meun marido como padrinhos.
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Uma conversa com Maneca foi particularmente sugestiva a respeito do status
ambiguo que cerca certos aspectos da conjugalidade, especialmente a nogdo de “amor” e
legitimidade das unides consensuais. Como ja enunciei anteriormente, acreditando na
importancia da reciprocidade nas relagdes no contexto estudado, e talvez impelida pelo
hau**®, passei a contratar os servigos de Maneca (pequenos consertos na casa, jardinagem).
Certa vez, tive que paga-io com cheque. Copio abaixo a integra do registro dessa conversa

para analisa-la em seguida:

Dou o cheque, ele examina: Caixa Econdmica, um dia eu vou ter... uma vez eu
tinha uma conta na Caixa, mas vivia dando cheque sem fundo. Ai estourei. Agora nio
tenho mais, £ conta conjunta, né? Flavia Motta, Roberto Ména...mona... [siléncio com os

olhos fixos no cheque] ... o importante é que vocés se dio bem né? [novo silénciof

Jad vai mudando de assunto e eu digo que ele me disse isso porque viu que eu e o
Beto ndo temos o mesmo sobrenome. Ele nega, diz que ndo tem nada disso, mas eu explico
que ndo adotei o sobrenome dele, mas sou casada, que antigamente (...), mas agora, ha
mais de 10 anos, a mulher pode nio adotar o sobrenome do marido. Ele fica perplexo dd o
exemplo do casamento dele (como sendo a regra). Depois de aceitar a informagdo sobre a
“nova” lei, passa a questionar a minha opcdo. Porque? Tento uma resposta meio evasiva
do tipo é mais moderno. Mas ele segue questionando: Mas por que? tu acha moderno
isso? Ai resolvo deixar de ser uma ma informante e explico que isso servia quando a
muiher so vivia em funcdo da familia e ndo tinha carreira. Quando eu casei com o Beto,
eu ja era profissional ¢ meu nome jd era conhecido num certo circulo profissional e que eu
ndo achava certo mudar esse nome de repente. Se as pessoas conheciam a Flavia Motta,
porque de repente eu ia ter que virar Flavia Ménaco? Isso parece té-lo convencido. Talvez
menos pelo conteido, mas pelo esforgo argumentativo. (Se somos os dois tdo inteligentes e
bons de conversa, como ele sempre frisa, uma resposta do tipo ‘¢ mais moderno', néo

podia bastar).

Mas ele diz que vai aproveitar para conversar comigo (em vez de simplesmente ir

embora porque eu jd dera o cheque) elogia minha inteligéncia e vivéncia, compara-se

% Na verdade, também iludida com a idéia de que trabalhando Maneca nio bebia tanto.
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muito comigo porque também tem muila experiéncia e sabe muita coisa. Faz uma
pergunta comparati‘?a: gaucho e catarinense - qual tem uma conversa melhor. Ndo mordo
a isca - digo que isso é indiferente. Ele se posiciona a favor dos gaiichos. Pergunta como é
quando eu viajo, vou para Campinas. Onde tu vais as pessoas gostam do teu jeito, né?
Porque tu € muito comunicativa, inteligente. Onde tu chega, o pessoal gosta. Entendendo
ou talver deduzindo um certo subtexto da conversa, vou tentando convencé-lo de que nio
Jago tanto sucesso assim. Digo que nem sempre é assim, que as vezes o pessoal estranha ¢
até debocha do sotaque gaticho, gque o uso do “tu”, por exemplo, &s vezes soa como
grosseria etc. Pergunta como é o meu trabalho. Explico o qﬁe € um pés graduacdo e
depois explico que eu pesquiso depois escrevo e depois apresento, debato, discuto, volto a
escrever. Conto, adequando termos, que jad fiz os créditos e que agora estou escrevendo
um ‘livro’. Ele se entusiasma e diz que esse ele vai comprar. Explico que a coisa de
publicar o livro ndo é bem assim , mas que posso lhe dar uma cépia. No final da conversa,
ele diz ‘emido faz de comia que isso aqui foi um debate que a gente teve aqui'. Repete como
gosta de mim (e do Beto, meu marido, e do Mauro, outro vizinko) que chega em casa e
Jala para a Patricia que a Flavia é muito legal, que a conversa dela.... ‘Tu sabe que eu te
admiro, né? te admiro mesmo!’ Ele também tem muita experiéncia e muito conhecimento,
ds vezes as pessoas perguntam como ele sabe tantas coisas e ele ekplica que jd vigjou e ja
Jez muita coisa. Conhece porto? E me explica como é um porto, que ele ja rabalhou em
porto. Vai se levantando, me levanto também, ele diz que gosta muito de mim e me dd um

abrago e diz: o importante ¢ o amor.

Podemos ver, nessa conversa, varios valores relacionados a ideais de conjugalidade
(inclusive os meus, que preferiria omitir, mas prejudicaria o aspecto dialogico desta
etnografia e omitiria o contexto que da sentido as falas do ihformante). O primeiro diz
respeito ao (sobre)nome, que sinaliza a existéncia de casamento, mas simboliza também o
reconhecimento da autoridade do marido cujo sobrenome a muther adota, substituindo, ou
subssumindo a este, o sobrenome de solteira recebido (a0 menos idealmente) do pai dela.
A auséncia do sobrenome do marido denuncia a auséncia de casamento civil, mas o

informante releva: o importante € que o casal se da bem! Entretanto, mesmo acreditando
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que possa haver casamento sem mudanca de sobrenome da mulher, tal possibilidade
permanece incompreensivei. O “porqué?” de Maneca equivalia a um: Mas qual € a
vantagem? Como quem diz: Mas qual é a vantagem para uma mulher casar e ndo exibir
isso publicamente, através do nome? NZo tenho a menor ilusio de ter convencido o
informante. O importante dessa discussdo & o que ela sublinha a respeito da valorizacio
moral do casamento e do reconhecimento formal da autoridade do marido. Este Gltimo
aspecto creio que continuou sendo questionado subliminarmente ao longo da conversa, em
que, mais que minha popularidade no mundo do trabalho ou em Sio Paulo, era minha
fidelidade conjugal e sexual que estava sendo investigada. Tal investigagio parece ter sido
incentivada, pelo fato de nio ser casada ou, tendo ele acreditado em mim, de ndo adotar
simbolos piblicos de matriménio®, mas também pelo fato de eu viajar sozinha. Dentro
da légica do informante, estas sdo coisas que autorizam a pensar na quebra da
reciprocidade entre o casal, principalmente se considerarmos que dentro dessa logica, sio
os homens que vizjam e, naturalmente, “traem” suas mulheres: o pai de Maneca passava
temporadas em Rio Grande, pescando e o préprio Maneca foi caminhoneiro®’. Esta ¢ uma
das peculiaridades do pacto de reciprocidade conjugal ~ é uma reciprocidade hierarquica
em que, mesmo que a mulher esteja investida de poderes, ha um reconhecimento da
autoridade masculina da qual € expressio a exigéncia fidelidade feminina e tolerdncia

relativa quanto 4 infidelidade masculina.

E possivel pensar que aquele abrago, todos os elogios e a frase que encerra a
conversa fossem mais um teste de fidelidade comigo. Acredito que me sai bem no teste ao
n&o morder nenhuma das iscas (por exemplo, n3o concordando com o presumivel sucesso
que ele imagina que eu fago fora de casa) e ao recebé-lo na presen¢a de uma empregada
domestica (inclusive no inicio da conversa, ele perguntou se eu estava sozinha e eu disse

que 2 moga estava comigo).

E evidente que o informante esta sendo condescendente comigo quando diz que o

importante é que o casal se dé bem. Parece que o amor e o equilibrio das relagdes afetivas,

2% Niio creio ter passado despercebido ao informante o fato de eu tampouco usar alianga.
®° Varias vezes Maneca me contou que 4s vezes © pai embarcava para Rio Grande deixando a mulher
gravida “Quando voltava, nds [os filhos] jd tava caminhando”. Certa vez em que me contava das
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enfim dos sentimentos, ¢ desgjdvel na conjugalidade, mas o casamento formal ndo é
dispensavel. Essa posigio do informante ndo é generalizivel aos demais informantes,

como vimos. Pode outrossim representar mais uma ambigiidade moral.

Aquela frase “o importante ¢ o amor”, ficou na minha cabega, ou melhor, atras de
minha orelha, como uma pulga. Alguma coisa nela me soava estranho porque ndo me
parecia que se referisse exclusivamente ao fato de eu nio adotar o sobrenome do marido,
Parecia que havia algo mais — ele falava aquilo com uma emogio que parecia que ele
estava falando dele. E fiquei temerosa que, considerados os elogios para mim e ainda
aquele abrago, o informante (separado, solitario, morando a época apenas com a fitha e os
netos) pudesse estar “confundindo” as coisas. Mas todo o nosso relacionamento anterior e

#1 Quando soube do relacionamento

posterior a esse episddio ndo confirmava esse temor.
incestuoso dele com a filha lembrei dessa frase. E agora que retomo minhas anotag¢des
encontro uma observagio daquelas que Cléudia Fonseca (2000) diria que so fazemos
quando adotamos a disciplina de anotar até o que nio faz imediatamente sentido. No final
do registro, depois da frase “o importante é o amor”. Deixei um espago em branco e

registrei:

Eu e a Sénia [a empregada] ficarnos falando sobre o Maneca. Eu
digo que gosto dele, mas que fico muito preocupada com a bebida. Ela
diz: Tenho pena ¢ da Patricia [a fitha dele] porque eu € que sei o que € ter
pai bébado.

E possivel que Sonia, também nativa, que trabalhou pouco tempo em minha casa e

com quem logo perdi 0 contato, mas cuja mie era doméstica numa casa em que Maneca
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trabalhava como jardineiro e faz-tudo™* ja soubesse a causa maior do sofrimento de

infidelidades de seu tio, ponderou que seu pai ndo ¢ra assim, a ndo ser quando ia pam o Rio Grande, quando

naturalments deve ter tido relacBes extra conjugais.

*! Talvez eu devesse aqui fornecer ao leitor também outro dado: o informante estava alcoolizado nesse dia.

Mas devo dizer também que raras foram as ocasides, em meu longo convivio com Maneca, em que ele nfo

tivesse bebido.

*? Trata-se da casa do Mauro, aquele 4 quem Maneca refere, juntamente comigo e meu marido, como sendo
as pessoas com quem ele gosta de conversar. Maneca acabou perdendo este trabalho em funcdo das faltas,
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Patricia {de que eu s6 fui tomar conhecimento quase um ano depois desse dia), talvez ela
estivesse falando de incesto. Talvez também Maneca estivesse falando de incesto ao dizer
“o importante é o amor”** Se a intuigdo (feminina ou antropolégica) contasse, eu diria
que tenho certeza que sim, mas creio que nunca poderei afirma-lo categoricamente. Aquele
abrago seguido daquela frase parecia dizer estamos unidos em nossos pecados - ey, ndo
usando o sobrenome do meu marido e viajando sozinha; ele, desejando viver maritalmente
com a filha: “O importante ¢ o amor!”. Mas “Deus castiga”, ento as coisas tém que ser

ditas nas entrelinhas.

Para aiém dos fatos concretos e seus contextos especificos, as falas sobre relagbes
incestuosas nos conduzem ao que Frangoise Heéritier chamou de pensamento da diferenca.
Através delas os informantes estabelecem e legitimam as regras de casamento entre os
diferentes. Se ha endogamia em certa instancia (¢ todo mundo parente) é necessario fixar
claramente as regras de exogamia (entre “familias™ diferentes, de forma que alguém so se

una a0 que ndo € idéntico, isto €, quem n3o compartilha integralmente o mesmo sangue).

A revelagdo do que acontecia entre Maneca e Patricia, ndo deve, entretanto autorizar-
nos a pensar no incesto neste contexto como qualquer coisa maior do que realmente é, Se
estudas como os de Lévi-Strauss e Héritier apontam o tabu do incesto como universal, a
profusdo de casos etnograficos nos autorizam a considerar que a quebra do tabu por
individuos, em situagGes especificas, também o é, mesmo na cultura ocidental. Podemos
levantar hipoteses relacionando casos especificos & exclusio social e alcoolismo, mas
Michel Foucault, por exemplo, em sua Histéria da Sexualidade, nos faz pensar que o

incesto ¢ inerente a familia burguesa.

A histéria de Maneca e sua filha Patricia é emblematica de problemas sociais
enfrentados por sujeitos que enfrentam sim a exclusio social em meio ao mesmo processo
de urbanizacio e moderniza¢io que para outros individuos igualmente “nativos” significou

“incluso” e até mesmo ascensio social. Mas ndo partiria disso para afirmar que a familia

mas suspeito eu, também em fungdo de uma relativa publicizacio do incesto e da violéncia que Maneca
impunha 2 filha (que também fora doméstica nessa casa).

3 E quando, ainda chocada com a revelacio a respeito da verdadeira raziio que levara Patricia a deixar
Floriandpolis, perguntei 4 pessoa que me contara se ela achava que cle podena ser violento com outras

242



dos nativos (ou dos manezinhos da ilha) esta “desagregada” e a violéncia contra a muiher
da a tonica das relagdes. No capitulo sobre familia, descrevi um tipo de organizagio
familiar que ndo nos autoriza a falar de “desestruturagfio” ou “desagregacdo”. A violéncia
existe, mas ndo diria que seja a tonica das relagBes e nem a via de regra na solugio dos

conflitos.

8.2 Ndo tds acostumada? Pois eu t5 acostumada: quando a reciprocidade se traduz em

conflito (o limiar da violéncia)

Como pretendo ter demonstrado até aqui, no grupo estudado, a nogio de
reciprocidade estrutura as relagdes sociais, inclusive de género. Entretanto, como também
jé@ foi dito em outras palavras paginas atras, reciprocidéde nio € sindnimo de
“solidariedade”. Nas relagGes de género, em particular na conjugalidade onde existe um
equilibrio instavel de poder, reciprocidade se traduz tanto em complementaridade quanto
em conflito. No Capitulo 3 (3.4 — Organizacdo familiar nas localidades de colonizagdo
agoriana: Género e divisdo de trabalhoj, reproduzi parte do registro que fiz de uma
entrevista com Dona Deolinda, no qual comento a percepgio que tive, ao chegar na casa,
de presencas masculinas apenas insinuadas. Em dado momento, a presenca masculina foi
mais do que insinuante. Eu estava fazendo o levantamento da genealogia e, ao final,
comecet a perguntar sobre as crian¢as que ela havia perdido. Vejamos como a conversa

aparece gravada. Transcrevo, pois:

- E essas [duas meninas] faleceram criancas também?

- Fot, crianga tarnbém.

- De doenca assim também?

- E ... Uma foi empresada. . ¢ a tal bruxa da embruxada que diz.
- Ah, €? Empezada gue chama?

- E. horrivel ela ndo dormia, morreu assim sequinha, 6.

pessoas (eu, meus filhos ou ela mesma) ela me respondeu assim: “ Ndo! O probiema ¢ que ¢le ama a filha,
gle € apaixonado por elal”,
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Alguém me pergunta alguma coisa do cdmodo contiguo. Apenas enxergo as pernas
de um homem, por tras da cortininha esvoagante. Fala alto dirigindo-se a mim. Identifico
um certo tom jocoso, mas erro ao considera-lo amistoso:

- E uma entrevista! -

- E, mais que o presidente da republical

- Oial [Deohnda]

Eu apenas rio. Ele continua.

- E olha que presidente s6 fala 10 minutos!

- E 56 fala bobagem! [Falo em tom brincalhio, pensando ser essa a intengdo do meu
interlocutor. ]

- Acha que s6 fala bobagem, €7

- Ultimamente tem sido...

[Ele sempre por tras da cortina, parece mexer numa geladeira.]

- E voce ta perguntando um bocado de bobagem também, voceé...

~ Vocé acha?

- Acho. Té perguntando nome de marido, nome de filho que ja morreu. Pra qué isso
ai? Acho até uma palhagada. [e parece que saiu]

[Eu falo baixinho p/ Deolinda:]

- Ah ta brabo!

- [Deolinda:] ele pensa que ¢ alguma coisa de mais, 6

- [Eu, bem alto em dire¢3o 4 “voz™:] O senhor quer falar comigo?

- [A resposta vem ja distante] Eu falar contigo?

-E.

- [Ja bem distante, provavelmente na rua] Eu ir falar contigo para qué?

- [Deolinda:} Ai, meu deus! Ele € estapido. Ele ¢ estipido.

- Ele ta brabo... eu podia explicar para ele.

- Ele ¢ estipido.

- Ah, ndo queria ofender ninguém, Dona Deolinda!

- Ah Ah Ah ! Nio tas acostumada? Pois eu td acostumada ... Ele ndo tem estudo.
Ele ndo sabe ler eu também ndo sei ler. Eu s6 sei meu nome ...

- N&o mas € que eu ndo queria ofender , né, pelo jeito ele ficou ofendido.

- Acho que ele ta... Acho que ele ta... Acho que ele pensa que é para alguma coisa
de mais eu acho... sei [a

- Ah, fico chateada porque n#o é minha inten¢3o incomodar, né?

- Ah! Ah! Para com isso! ... Vai por mim e deixa.

Depois disso, saimos da casa de Deolinda e fomos para a casa em frente, onde mora
D. Inicia, minha informante mais antiga (a que conhego a mais tempo e a mais idosa).
Chegamos eu e Deolinda muito excitadas e nervosas. Deolinda contava indignada & Inacia
sobre 0 comportamento do marido, enquanto eu procurava desculpé-lo dizendo que a

inadequagdo fora minha. Ela dizia “Vai por mim e deixa. Faz o teu trabalho e deixa” e se
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dizia (e a sua casa)} & disposicdo para quantas entrevistas eu quisesse. Inacia compartilhava
da indignaco de Deolinda e tirava “do fundo do bal” historias semelhantes a respeito de

seu proprio marido falecido ha quase dez anos.

Identifico dois pontos significativos nesse episodio. O primeiro deles diz respeito
ao assunto que desencadeia a interferéncia do homem na entrevista. Desde o inicio, eu
percebera as presencas masculinas (havia também o filho adulto e solteiro, que apareceu
um pouco antes de sairmos), mas foi s6 quando entramos no assunto embruxamento que a
“presenga” tornou-se interferéncia. Interferindo naquele momento, o homem impede que
ela me fale sobre embruxamento — tema que € expressio e fonte de poder feminino. De
acordo com Maluf, representa algo que ameaca os homens. E possivel supor que ele
estivesse protegendo a esposa da ma f§ da “estrangeira”, ja que em geral o “ pessoal de
fora” ndo acredita nessas historias. Mas ndo me parece a hipotese mais plausivel. Mais que
a extensdo da entrevista (mais que “dez minutos”), era o . tema que incomodava.

Intimidando-me e suspendendo o assunto e a entrevista, ele exercia poder sobre nds duas.

O segundo aspecto que chama a atengdio & que, se ndo chegou a haver
enfrentamento aberto entre marido e esposa, em nenhum momento ela baixa a guarda e me
diz sinto muito, meu marido ndo gostow, entdo ndo posso recebé-la. Nio, ela faz questdo de
ir comigo, apds terminarmos a entrevista, & casa de sua vizinha (por intermédio de quem eu
a havia conhecido). L4 chegando, ela reclama e ridiculariza o marido. Depois me deixa
fazendo o levantamento da genealogia de D. Inacia®™*, para retornar mais tarde pois faz
questdo de me acompanhar na caminhada de volta, gabando-se de sua autonomia e
provando-a em atitudes (ao sair alegremente pela rua com a mulher que havia sido fonte de

conflito com o seu marido). ***

Nio set quais as consequéncias desse episddio sobre a relagio do casal, mas ela me
fez acreditar, por meio das conversas posteriores (“estrada a fora™) que, se ele “¢ estpido”,
ndo chega a ser violento — pelo menos a violéncia nio parece ir muito além da grosseria de -

interromper uma conversa e destratar uma “convidada” da esposa. Deolinda d4 mostras de

' Que eu pretendia apenas marcar para retornar outro dia, mas D. Indcia fez questdo de que eu o fizesse
raquela tarde.

#** Deolinda acompanhou-me até a casa onde sua filha trabalha como doméstica e que fica a meio camintho
entre 2 minha e a de Deolinda (que estio distantes cerca de quarenta minutos de caminhada— 223 Km}
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poder na relagdo conjugal e, ao menos nesse episddio, ndo se curva, & expressio de poder

do marido.

Ha um episodio envolvendo Maneca, contado por ele proprio, onde poder, conflito
e violéncia aparecem articulados de uma forma que tornam tal episédio um importante
contraponto as situagdes que vimos discutindo neste capitulo, Voltemos ao diario de

campo:

Maneca esia fazendo uns consertos aqui em casa. Chamo-o para fomar um cafe,
ponho na mesa, ofereco a cadeira e ele comenta, mas é café sentado na mesa e tudo?
Vamos conversando e ele introduz o assunto da mudanca da Patricia, dizendo que a
compreende. Conta da separacdo dela, que brigou 3 vezes com o marido, sendo que, na
segunda, veio com o olho inchado, porque ele bateu nela. Na terceira, veio de tdxi com os
meninos, televis@o, roupa de cama, ‘as coisas dela”. Ele disse que a receberia em sua
casa, mas que seria a ultima vez. Se ela voltasse para o marido, na proxima briga ndo
adiantaria procurar o pai. “Por vergonha”, por achar que ndo estd certo, ele ndo a
receberia. Recebeu 150 reais do fundo de garantia dum servigo que ele tinha deixado e
deu tudo para ela. Ele estava ainda casado. Af diz que vai abrir comigo porque eu sou
uma pessoa legal - “querida”. Conta que no inicio dos anos noventa “Ia” (em Sanios) “jd
estava ficando ruim para emprego” e que ele comecou a vir para cd para trabalhar.
Ficava seis meses aqui mandando dinheiro para elas. “Ganhava legal” e ainda mandava
um dinheiro separado para a Patricia. Toda a semana mandava o dinheiro para a esposa.
Quando voltou, sentiu que a esposa estava diferente... assim, fria. A Patricia contou que a
mde andava saindo de noite, indo para baile.

Encontrou um amigo que lhe perguntou: Tu ta separado? Era um pessoal que
gostava muito dele porque quando ele trabalhava numa firma fazendo entrega de
alimentos (Legumes e secos e molhados: farinha, arroz, macarrdo), davam muita coisa
para ele, ai ele “ia para essas partes onde morava esse pessoal bem pobre”, ele abria o
caminhdo e o pessoal “levava comida de panela”. Maneca respondeu que estava casado.
“O cara: ‘pois, é tu anda viajando la pra Catarina - ele dizia assim -, eu fui mum baile ¢ a

tua mulher tava ld. Eu dancei com ela. Af perguntei se ela ndo tava casada e ela disse eu
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ndo, eu sou solteira, 10 sozinha, eu sou solteira.’ Ai eu fui falar com a Patricia e ela me
disse 'pois ¢ a mde anda saindo de noite, anda fazendo isso..." Mas eu ja tinha notado, a
gente nota a diferenga na pessoa.”

Ai ele me conta que chamou a mulher, indagou e ela disse que tinha saido mas que
ela ndo dancava, ndo fazia nada , sé ficava olhando. “Mesmo que ndo dangasse nem
nada, ndo td certo, ndo podia sair se eu ndo estava. Eu 14, trabalhando, deixando de
comer do bom e do melhor - passava ali na praia, na Joaquina... - deixando de aproveitar,
para mandar dinheiro para ela...”

Diante disso Maneca diz que pegou “as coisas” dele, botou tudo ruma mochila e
disse para ela “eu ndo quero nada. A casa é tua, ndo quero nada, vou levar so as minha
roupas, mas lem uma coisa, se tu algum dia me botares na justica por causa de penséo,
isso aqui ¢ ten. Chamei ela para o caminhdo, que naquela época eu andava armado, e

»

mostrei o revolver.’

Eu perguntei se ele ndo bateu nela. Ai ele disse: “Mas eu botei o revélver na cara
dela! Eu 56 ndo matei ela por causa daquela pequena, que tava em casa e a Patricia
comegou a gritar. Eu disse para ela: ‘Se tu me botares na justica por causa de pensdo, eu

vou para o inferno, eu vou parar numa cadeia, mas eu te mato".”

Ela ficou dizendo que ndo, que ela tinka vacilado, que ndo iria mais fazer aguilo.
Ele foi irredutivel, decidiu vir para Santa Catarina deﬁnitivdmente. Pergunto se nunca
mats havia mandado dinheiro para ela. Ndo. Nem para aquela filha pequena? Isso parece
desconsertd-lo um pouco: desvia os olhos dos meus e diz que ndo, mas logo acrescenta
que suas irmds casadas que moram la sempre ajudaram e também a outra filha, irmd da
FPatricia (sdo 3), que ficou ld e logo casou. [quer dizer sua fungdo de provedor e a

reciprocidade com a filha menor contiruou sendo preenchida pelas suas consangiiineas].

Ele disse que chamou essa filha pequena e disse “o pai vai embora, tu vai ficar

bastante tempo sem ver o pai.” E acrescenta: “ Ai eu peguei e dei dez reais para ela. Era
| real, né? Era outubro de 94, recém tinha saido o real, né? Eu dei 10 reais para ela. Ah!
mas antes, fui ld num bar que tinha I perto, que ficavam tocando aquele negocio com um

aramezinho, {Berimbau ?] é berimbau, essas coisa, ih, tocavam forré a noite toda! E, logo
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que eu cheguel, o cara, que era meu amigo, mandou me chamar. Tinha uma conta ld que -
ela tinha deixado ... 80 reais! Eu disse que ele ndo podia, se eu nio tinha autorizado nada,

- mas paguei. Mas antes eu disse assim: olha tem uma relevisdo com dois. meses de uso que
custou 160 reais. Tu queres,. vamos la que eu te pago essa conta com a tv; 86 dois meses de
uso. O cara foi ld e viu, ainda tava cheia de selinhos para tudo quanto é lado: s6 dois

meses de uso. Ja saiu com a Tv nas costas!”

Eu digo que essa deve ter doido mais do que uma porrada que ele tivesse dado

nela. E ele, faceiro: “Pois é, e eu paguei a conta sem precisar gastar. Quando ela chegou

em casq e foi ver a novela ... ficou louca! (28 de novembro de 2000)

O registro reproduzido acima € apenas uma parte do registro completo da conversa
que tive com Maneca numa tarde de novembro de 2000. O episodio narrado suscita uma
série de questes. Vou tratar aqui apenas das que dizem respeito ac que é central a este
tdpico, as que apontam para a relagio entre conjugalidade e reciprocidade e como a
violéncia, mantida dentro dos limites socialmente aceitos — faz parte do jogo de regulagio
dessa logica que pode ser entendida também como um pacto. A quebra do pacto autoriza

atitudes violentas — que, se mantidas dentro de certos limites, sio vistas como legitimas.

Maneca cala sobre a violéncia que impunha 4 filha (justificou a partida de Patricia
atribuindo-a a uma briga entre esta e sua avo paterna). Nio tenho meios de saber o que
r_eaimente aconteceu entre Maneca e sua ex-mulher. Quero chamar aten¢do aqui para a
logica que estrutura o relato de Maneca. Ele aparece como ¢ bom homem que se defronta
com uma sifuagdo em que a esposa se apresenta como uma ma mulher. O que faz dele um
bom homem € o papel de provedor plenamente desempenhado®® — diria até aprimorado

- : 257 ¥ - . = r - -
pelo sacrificio™" (€ obrigado a viajar, ausentar-se da propria casa e abre mio de desfrutar

% E nilo apenas plenamente desempenhado, mas publicizado e materializado na televisio ¢ no pagamento
das dividas da mulher. E como homem e provedor que ele negocia o bem material, semelhante ao que ficou
sugerido paginas atrds quando discuti os significados do valor e da venda dos passaros, isto €, os efeitos
dessas negociagdes sobre a masculinidade.

57 E, como escreven Marcel Fournier, inspirado no texto de Hubert ¢ Mauss (1968), “Falar de sacrificio ¢
também falar de didiva” (Fournier, 1993): “(...) Em todo o sacrificio ha um afo de abnegacdo. pois quem se
sacrifica se priva € se dd. (...) S¢ o que sacrifica di alguma coisa de si, ele ndo se d4; ele se reserva
prudentemente. E que se ele d4, ¢ em parte para receber. (...)” Mauss e Hubert , 1968. Citado por Fournier,
1993: 108).
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“do bom e do melhor”). O que faz dela uma mulher reprovavel é a infidelidade ¢ o
hedonismo. Enquanto ele se sacrifica, ela se entrega a prazeres e gasta o que ele ganha e
poupa com sacrificio. Mais que isso, parece dar aos outros o que nega a ele: com ele esta
“fria” e o “esfriamento” ¢ evidéncia do que ela faz na auséncia dele. A conjugalidade
pressuple uma troca na qual masculino ¢ feminino se comp'lementam via divisdo de
trabalho e tarefas mas também via sexo e afeto. Na logica da reciprocidade, dadivas
recebidas devem ser retribuidas e o casamento vai bem quando essa logica funciona
“naturalmente”. A quebra do pacto exige também uma “contra-dadiva” — que, no caso,
inclui o rompimento da conjugalidade, mas isso ndo é suficiente. S6 a separagdo, O
abandono, ndo € suficiente para revidar ou “pagar” a quebra do pacto de reciprocidade (que
a infidelidade e hedonismo, oposto ao sacrificio, representam) — a contra-dadiva comporta,
para ndo dizer exige, uma certa dose de violéncia e cobra também um prego material.
Obviamente ndo estou descartando a possibilidade de ~ numa situagdo desse tipo — o
conflito descambar para a violéncia fisica escancarada, nem a possibilidade de Maneca
estar me ocultando “porradas™ efetivas que ele por ventura tenha dado na esposa nessa e
noutras ocasides. Independente do relato ser fiel a realidade dos fatos, chamo a atengdo
aqui para o que € apontado como uma saida honrosa ¢ legitima para o caso. Ele nio deu, ou
ndo confessa ter dado “umas porradas” nela, mas nio tem problema nenhum em dizer que
“botou ¢ revalver na cara dela!” — na verdade, da forma como falou, parece dizer “mas,
veja, eu fui mais violento, mais intimidador ainda: eu botei o revoiver na cara dela!”. Além
disso, ele rompe com o papel de provedor (inclusive deixando de sustentar a filha pequena)

e ainda a ameaca: Se me botares na justica, eu te mato!

O que me parece importante nesse relato — que o torna um contraponto instigante —
¢ que, sem deixar de reconhecer a forga e a eficicia da violéncia simbélica e psicologica.
presente na ameaga, € que a violéncia fisica efetiva ndo se realiza. A integridade fisica da
mulher ndo ¢ atingida. O revide se resume & ameaca, a perda da televiso (e o que ela

significa em termos materiais e hedonisticos) e ndo chega a atingir as vias de fato da
violéncia fisica. Evidentemente, o informante opera com um universo de significacdo que
ele supde compartithado comigo, sua interlocutora. Talvez possamos dizer que ele aciona

um universo de significagio, ¢ enfim valores, que ele supde que sejam aqueles com que eu
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opero. Por meio de sua fala, ele constroi uma imagem de si que possa ser percebida como
positiva dentro dos valores que ele imagina que eu considero legitimos. E bem possivel
que ele tenha omitido atitudes mais violentas nesse episddio assim como escondeu-me

sempre o que acontecia entre ele ¢ a filha.

Embora o caso acima nio passe de um relato e ndo tenha a credibilidade de uma
“observagdio de campo” ou o contraponto de outras versdes, ele me parece ilustrativo de
uma situagdo limite em que ¢ rompido o pacto de reciprocidade que estabelece as relages
conjugais. Mesmo que a histéria possa ndo ser “verdadeira”, o informante fornece a
“receita” de como a situagio deve ser resolvida seguindo a 1ogica da reciprocidade nas
relagdes de género, mais particularmente nas relagdes conjugais, que incluem algum grau
de violéncia que pode ficar num limite socialmente aceito ou extrapola-lo, mas em geral

esse limite ndio é claro nem consensual.

8.3 Pri ti eu vou contar: quando os *acorianos” nio passam de “populares”

Fago aqui um breve paréntesis neste capitulo para abordar outros aspectos que me
chamam atengdo no regisiro acima reproduzido e que ndo dizem respeito ao tOpico
especifico. Para tanto, apresento o restante daquele registro a partir do ponto em que o

havia cortado:

Deve ter sido nessa hora que eu disse "E ai a Patricia resolveu vir contigo?”.

Entdo ele novamente me diz que “pra ti” eu vou contar.

A Partricia, logo que se separou do rapaz que é pai de seus meninos, envolveu-se
com um outro “que nasceu ali na rua”. E esse rapaz foi morar com eles, mas depois de um
ano e ela ndo o queria mais, mas estava g:rd:vz'da. Maneca fica dando voltas repetindo as
circunstdncias e eu penso que ele quer me faiar de um aborto ou de uma crianca secreta.

Mas a gravidez ja estava de 3 para 4 meses e o rapaz queria a crianga (e o casamento,
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pelo que entendi), Maneca conversou com suas duas irmds, também moradores em Santos,
que sdo maduras como ele ¢ que tem uma boa cabega e concluiram que tirar ndo dava
{ficou confuso parece que ele quer alegar o adiantado da gestagdo, mas indica que o que
pesou foi o desejo do rapaz de ter o filho). Ela deveria ter a crianga, entregar para o rapaz
e vir embora para Floriandpolis. E assim foi feito. Ela ja saiu do hospital sem a crian¢a. 4
avo paterna levou o bebé para Pernambuco. O rapaz ficou la no emprego que ele tinha

numa firma. Eram “gente bem de vida, pobre, mas néio pobre de néo ter onde cair”.

Maneca diz que, se fosse ela, depois disso, nunca iria voltar Id, mas que agora,
depois da briga aqui [em Floriandpolis] com a avo ela quer voitar. Ele disse que esses
dias andou mexendo nas coisas dela, conferindo umas coisas e achou uns papéis, a
certiddo da menina - se chama Ligia e tem o sobrenome da mde. Ele diz que o pai dos
meninos ndo vai querer mais ela (Patriciaj, porque ela foi se envolver com outro e
engravidar assim tdo em seguida, tdo pouco tempo depois de se separar dele. Perguntei se
os meninos se lembram disso e ele diz que eram pequenos e ndo tinham como entender
agquilo na época. (mas acho que o Gabi e o Dé comegaram a brincar com o meu filho e
Jregiientar a minha casa com 3 e 5 anos — ndo me parece que uma barriga de mde ndo

passe despercebida nessas idades).

Acho que as confidéncias prosseguiriam por toda a tarde, mas tinha que terminar o
artigo “dos anjos” e achei que ndo dava para assimilar mais informag¢des sem gravador.
Ah, antes de sentar-se para tomar o café, perguntou-me se eu estava sozinha. Falei que a
Simone estava lavando o banheiro. Ndo sei se era para julgar minha decéncia (Uma
mulher sozinha chamando um homem para dentro de casa) ou se queria saber o quanto

podia soltar a lingua (percebi que baixou a voz nas partes mais secretas).

Nessa parte da conversa, Maneca continua a promover sua imagem de bom homem,
pai zeloso, solidario e honrado. Promove, ainda que timidamente, uma “difamacgdo” da

g”

filha, presente também em outras conversas (“A Patricia ndo € o que parece!™), que haje
entendo, era uma espacie de defesa preventiva de Maneca, com relagio ao que realmente

acontecera entre os dois ¢ que resultou na partida de Patricia. Como a propria mée, 2 julgar
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- pelo primeiro relato feito naquela tarde, Patricia também niio lida muito bem com as regras

de reciprocidade. 86 quem tem “vergonha” é o pai, Maneca.

Sustento meu argumento segundo o qual o que orienta esses relatos ¢ a légica que
descrevi no capitulo sobre género, familia e vizinhanca, a reciprocidade. Aquele capitulo
referia-se as familias nativas do Paraiso, dos chamados “agorianos”. Ors, os fatos descritos
nos relatos feitos por Maneca naquela tarde dizem respeitos a fatos acontecidos em Santos,
cidade para onde os homens nativos pescadores de Florianopolis costumavam ir pescar
décadas atras (E continuaram a ir em épocas posteriores em busca de oportunidades de
emprego. A referéncia ao trabalho em padarias, por exemplo, ¢ recorrente. ). Patricia e sua
mie sequer s3o “nativas” ~ ambas nasceram em Santos. Aquele relato descortina um
padrdo de organizacio familiar regido por Idgicas simbolicas que nada tem de
especificamente “nativo”, agoriano, ilhéu ou santista ~ remetem-nos a varios tragos ou
préaticas descritos por etnografias sobre grupos populares: as redes de apoio envolvendo
consangiiineos, a circulagio de criangas®™®, os respectivos papeis masculino e feminino na

familia.

As vezes ao fazer um registro de campo, eu coloco um titulo, que é uma espécie de
classificagdo, indicacdo a respeito do tépico em que aquele registro se encaixa. Naquele
dia, botei o titulo: “Conjugalidade e reciprocidade (quando ‘agorianos’, nio passam de
populares)”. As vezes Maneca me parecia incrivelmente “manezinho”, em outras me
descortinava um universo extremamente semelhante a tudo que se conhece dos grupos

populares urbanos brasileiros.

¥ A sua consagrada tese a respeito da circulagio de criancas em grupos populares brasileiros, Claudia
Fonseca acrescentou recentemente, em artigo em que aborda adogdo internacional de criangas, uma
perspectiva analitica que sublinha aspectos de dadiva que a crianca adquire em certos contextos. Trabathando
comparativamente aspectos da circulagdo (local) de criangas e a adocio internacional e inspirada em
Strathern, Fonseca demonstra que, s¢ 2 adogdio internacional estd mais sujeita 3 logica ocidental de consumo,
a circulacdo de criancas nos grupos populares brasileiros estd mais associada & logica do dom (e =zo
atrelamento do individuo 20s lagos de sangue e, muito especialmente, 4 sua historia social). (Fonseca, 2000
ver tambem Fonseca, 1993) E digno de nota que, a categoria puxar que aparece tdo insistcatemente no
conlexto etnografico que eu pesquisei, ¢ justamente a categoria usada pelos informantes de Fonseca para
explicar certa forga (ou tendéncia) que determina a “volta” das criangas a seus pais bioldgicos ¢, enfim, a
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8.4 As filkas do capitio Coock ou Crénica de um estupro anunciado

Ninguém sentiu o teu espasmo obscuro,
O ser humilde entre os humildes seres.
Embriagado tonto dos prazeres,

O mundo para ti foi negro e duro.

Atravessaste, no siléncio escuro,

A vida presa a trdgicos deveres

£ chegaste ao saber de altos saberes,
tornando-te mais simples e mais puro

Ninguém te viu o sentimento inquieto,
Magoado, oculto e aterrador, secreto
Que o coragdo te apunhalou no mundo.

Mas eu que sempre te segui 0s passos,
sel que cruz infernal prendeu-te os bracos,
€ 0 teu suspiro como foi profundo

Cruz e Souza®>®, Vida Obscura

precedéncia dos lagos consanguineos sobre a afinidade, a conjugalidade e a adogdo: “O sangue puxa” , dizem
os informantes de Fonseca (1993 126).

= Cruz e Souza € o mais notavel nome da licratura catarinense. Foi também o mais noidvel entre os “negros
em terra de brancos” € sua poesia traz a marca da exclusdo social que a cor de sua pele impds & sua vida ¢ sua
versdo pessoal da escola literaria simbolista,
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A historia do capitdo Coock, em que o explorador, ndo sabendo observar as regras
de reciprocidade de seus amigos nativos havaianos, acabou sendo assassinado pelos
mesmos, tornou-se uma espécie de paradigma na Antropologia®® — especialmente para a

discussdo que aqui interessa: a reciprocidade.

Logo que soube do brutal crime que Jairo cometera, ficava tentando reacomodar na
minha razo a imagem que tinha dele até entdo — o lindo menino negro que conheci com
cerca de 15 anos, sempre um pouco distante, de olhar entre prescrutador e dissimulado,
sempre pronto para um chiste e dono de um sorriso encantador’®’. Quando tentava
racionalizar o que havia acontecido ~ esse menino “nativo” transformado num estuprador
feroz, espancando, violentando e abandonando a vitima, uma mog¢a vinda “de fora”,
inconsciente e, segundo uma versdo, supondo-a morta — era a historia do Capitio Coock —
feita parabola — que me vinha & mente. Perguntava-me entio: sera que, quando os

“nativos” ndo matam o Capitdo Coock, estupram-ihe as suas filhas?

Quando “um homem grande bate numa mulher pequena” verificam-se — &
semelhanga do caso melanésio — dominagdes que se dio no plano das relagSes
interpessoais (do masculino sobe o feminino), mas quando um “nativo” (excluido, pobre e
negro) violenta uma “turista” (branca e pertencente a uma classe que representa tudo 2 que
0 primeiro nio tem acesso, desde bens materiais até poder e capital simbolico), o dado de
campo extrapola as “relagdes pessoais” nos autorizando a refletir sobre o que ha nele de
simbolico, inclusive além do ambito estrito das “relagdes de género™. Essa linha de analise
ndo ¢ desprezivel e deve ser considerada pelo que tem de revelador a respeito das
consequéncias da exclusdo social que, como discuti no capitulo 2, ¢ conhecida pelas
camadas empobrecidas em Florianopolis. incluindo “nativos”. Nio é possivel reduzir o
crime de Jairo a aspectos sociologicos, nem supor que estes o justifiquem. Tampouco creio

possivel creditd-lo meramente a aspectos psicolégicos.

Mesmo ndo tende a ambigio de oferecer a “explicacio” (e muito menos
justificativa) a respeito do que levou Jairo a praticar aquele crime, cabe apresentar,

entretanto, ao menos algumas informagdes sobre ele afim de que o propric leitor possa

* Ver, Sahlins, 1997.
**! “Ela quer ser nua!” - ¢ dele a piadinha sobre a “Pelada”. (Ver Cap. 6, pp. 151)
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ensaiar suas propria interpretag;ﬁe's ou, ao menos, entender em que medida Jairo pode
gvocar 0§ “assassinbs” de Coock.

Jairo e negro (e poderiamos dizer, parafraseando o titulo de um importante estudo
focal (Pedro, 1988), € um “negro em terra de branco™ — e com certeza experimentou todas
as limitagdes que os preconceitos locais impdem aos “afro-descendentes”. E analfabeto.
Estudou até a quarta série, mas n3o aprendeu a ler nem a escrever nada além do proprio
nome. Desde os sete anos, cresceu junto com a irmi, Lulu, dois anos mais jovem, na casa
de Deca, com quem sua mée, Marlene, casou (informalmente). O segmento residencial
familiar onde moram fica numa area semi-rural (ou semi-urbana) as margens de uma
rodovia estadual entre duas famosas e freqiientadas praias da Ilha (uma delas,
especialmente famosa, com um perfil plenamente turistico e balneario e a outra
apresentando mais claramente aquela caracteristica de balneario e bairro de moradia de

"32) Deca, ndo custa repetir informacdes dadas

familias de classe média vindas “de fora
atras, € um homem branco, poucos anos mais jovem que Marlene, e logo construiu uma
relagdo paternal muito afetiva com a cagula, Lulu, que, em comparagio com o irmdo, pode
ser vista como um modelo de filha — aplicada aos estudos, adaptada 4 rotina da escola dos
afazeres domeésticos e, desde os 16, ao trabatho como empregada doméstica. Jairo, ao
contrario, nunca adaptou-se a disciplina escolar (ou talvez fosse mais exato dizer o
contrario: a escola )foi refrataria a Jairo e suas dificuldades de aprendizado). Talvez por
ccisas desse tipo, Jairo, ndo conquistou a mesma simpatia que a irma obteve do padrasto,
que, segundo contou-me uma amiga da familia, o espancava quando pegueno. Jairo
tampouco adaptou-se & disciplina e a ética do trabatho. As vezes a propria mie
empenhava-se em “arrumar algum servi¢o para ele”, mas ele logo o abandonava (em geral,

ficava alguns meses ou dias num canteiro de obra como servente, mas, certa vez, ful

*** Mesmo essa regido onde fica a casa de Deca ja vem assumindo esse perfi residencial — recebendo
“bichos-grilo™. estudantes ¢ migrantes pobres em busca de moradia mais barata (em relagdo aos pregos dos
balnedrios referidos, mas também  tém recebido empreendimentos imobilidrios como condominios
horizontais e lotamentos destinados & classe média. Uma moradora de um destes loteamnentos vizinhos ao
segruento residencial familiar de Deca exultou quando contei-ihe da prisfio de Jairo, dizendo que ela e suas
amigas ja ndo faziam mais carninhadas naquela regidio por medo dos estupros que 14 vinham ocorrendo. Disse
que ndo se surpreendia nada em saber que wm informante meu, sendo seu vizinho, estivesse envolvido em
crimes porque “aquilo 13 ¢ uma bandidagem”, enumerou vdrios exempios dessa “bandidagem” alegando
inclusive que as diversas lojas de méveis usados ali localizadas sdio, na verdade, pontos de receptacdo de
furtos.
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atendida por ele num posto de gasolina ne Paraiso) e ai, conforme as palavras de Marlene,
“passava um tempo na rua” quando entdo, segundo Lulu, “andava com os mala’® do
Paraiso”. Essas “mas compaxihias” de Jairo sdo jovens como ele, a maioria menores de
idade, que se dedicam a pequenos furtos (Walkman, relogios, ténis de marca e pequenocs
roubos de mercadorias em mercados locais). Em comum com esses amigos, mas também
com boa parte do “pessoal de fora” do Paraiso, acrescenta-se o consumo de maconha.
Quando estuprou a turista (uma moga branca), estava com 19 anos, trabalhava como
servente de obras, estava casado com Carla (21 anos) e seu filho tinha 7 meses. Jairo
trabalhou toda a manhi na obra e, ao meio dia, atacou a moga. Depois foi almogar com o0s
famniliares, que — tendo ele se desfeito de suas roupas ensangiientadas, que depbis serviriam
de provas contra ele — nada notaram que pudesse sugerir mudanga de rotina (a ndo ser por

um relogio sobre o balcio da cozinha).

?

E certo que temos um terreno fértil para discussdes sociologicas ¢ psicologicas.
Nio pretendo ceder a elas. Mas, se mantivermos a histéria de Coock como parabola, €
retomarmos a discussdo tedrica nos termos de Bourdieu acerca da economia das trocas
simbolicas, particularmente o tocante ao mascaramento das relagdes de “exploragdo” entre
as partes envolvidas na toca (e 2 violéncia simbolica ai implicada), fica a sugestdo de que a
troca ndo implica necessariamente igualdade entre os que trocam. E mais: a troca pode ser
violentamente extorquida se nio ¢ aceita de comum acordo ou se uma das partes se sentir

permanentemente lesada.

A violéncia pode ser pensadé também como dddiva? Uma dadiva que leva ao
extremo a tradugio do termo gift como veneno, eliminando assim a Ambivaléncia mntrinseca
da dadiva que faz dela veneno e remédio (ver Caillé, 1998: 16). Talvez aqui fosse atil a
nogdo de “dadiva negativa” (dédiva dos males e da morte), que se opde & de “dadiva
positiva” {dadiva de bens) - nogdes essas que Caillé (1998: 21) utiliza apen'as ao referir
“belo livro™ de Dominique Temple e Mirreille Chabal (1995) sem no entanto deter-se

sobre elas.

“? (iria que significa “chato”. mas que Luku ¢ uma outra jovem informante (21 anos) usam com o sentido de
inatil, “traste”, imprestavel.
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Em seu hivro 4 dadiva divina, em que trata das relages entre troca e patronagem no
nordeste brasileiro, Marcos Lana faz algumas observagdes acerca da relago

dadiva/violéncia:

Surge assim um “sistema de mercado basicamente especifico, no
qual tanto as relagbes patrio-empregado como as interpatronais sio
concebidas pela dadiva e pela divida como uma forma de dadiva. Como
foi dito, tal fato ndo exclui a presenca de forga, de arbitrariedade € de toda
a sorte de constrangimentos, que incluem rivalidades interpatronais, isto €
afo s¢ reswmem 4 violéncia do patrdo em relagdo a scus empregados.
Lembro que as relagles de troca de dadiva ndo excluem, mas pressupdem
a rivalidade, podendo assumir cardter mais ou menos “agomistico ou,
mesmo, competitivo (cf Mauss, 1974},

A violéncia € assim fundamental para a propria constituigdo das
estruturas de troca de dadivas que organizam as relacdes entre pafrdes ¢
aquelas dos patrdes com seus empregados. (Lanna, 1995:32)

Para Lanna, a hierarquia, no nordeste, pressupde violéncia e arbitrariedade e se

nutre das relagBes de classe. O autor procura demonstrar “a possibilidade da existéncia de
uma sintese entre hierarquia, violéncia e relagdes de classe” recaindo a énfase de sua

analise no primeiro desses termos. (Lanna, 1995: 46)***

Bourdieu (§er capitulo | Subordinagdo feminina/dominagdo masculina) estabeleceu
a relagfo entre a troca, a dominago/exploragdo e a violéncia simbdlica. Mas aqui estamos
falando em algo mais que violéncia simbélica, A violéncia de que se trata aqui envolve
violéncia fisica. Jacques Godbout, em seu livio O espirito da dddiva (que fez em
colaborag@io com Alain Caillé) faz a pergunta “E a violéncia?” (Godbout, 1999: 240),

embora, no meu entender, sem deter-se tampouco satisfatoriamente sobre ela®®®:

Mas que vinculo exisie entre a dadiva e a violéncia? Este livro ndo
aborda a violéncia, nem mesmos os vinculos enire esses dois fendmenos.
Notemos simplesmente que a dadiva ¢ uma troca alternativa 4 violéncia,

4 Para um exemplo de um episddio que “nos remete & siniese existente no Brasil entre violéncia € troca de
dadivas, {e uma determinada ideclogia de generosidade)”, ver Lanna (1995:91).

*** Em outro texto Godbout refere, de passagem, 2 violéncia, mais uma vez para negi-la enquanto dadiva, a
partir, novamnente de uma pergunta: "0 que € dadiva? De modo negativo. entende-se por dadiva tudo o que
circula na sociedade que ndo esid ligado nem ao mercado, nem ao Estado (redistribuicio). nem a violéncia
fisica. De modo mais positivo. € 0 que circula em prol do ou em nome do lago social.” (Godbout, 1998: 44)
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.fque se pode conceber a violéncia como o estado negativo de um sisterna

so¢ial que seria conseqiéneia da interrupgdo da dadiva. Isso ndo significa
que dadiva ¢ violéncia obedecam as mesmas regras. (...) O estado de ndo-
dadiva € um estado de reserva, de retengio, de ndc-abandono. muito
diferente da violéncia e nfo obedece a mesma l6gica. Embora um nada
possa levar 3 passagem de um estado a outro, esses dois estados ndo
obedecem as mesmas regras. A violéncia e a dadiva sdo dois estados
diferentes. (Godbout, 1999: 242)

Mas eu digo que esse “nada” que faz com que dadiva se transmute em violéncia ¢ a
logica da reciprocidade que rege as relagdes sociais em dado contexto. Se pode-se dizer
que a dadiva € o que os homens “inventaram” para fugir a guerra (ou , “que a dadiva é uma
troca alternativa a violéncia”) parece-me licito sugerir que a quebra da dadiva (da triplice
obrigacdo de, adequadamente, dar-receber-retribuir) conduza a “guerra”, no limite, 2
violéncia — na medida em que essa quebra j& é em si violenta. “A violéncia e a dadiva séo
dois estados diferentes”, mas, tendo meus dados de campo em mente, devo considera-los
come regidos ambos pela ldgica da reciprocidade. Entio importa menos aqui decidir se
violéncia ¢ “dadiva” do que constatar que, como a “dadiva”, a “violéncia”, a0 menos em
certos contextos como o que O campo que pesquisei assinala, responde i logica da
reciprocidade — ou, para usar a terminologia de Goudbout, obedece ao sistema: dar-

receber-retribuir.

Se aceitamos a possibilidéde de pensarmos esse caso de estupro como, em certa
instancia, obedecendo a uma logica de reciprocidade, € necessario dizer que ele tampouco
encerra o “ciclo da dadiva”. Ao contrario, exige um “contra-dom”. “Ele tem que pagar” —
dizia Lisa (21 anos}, a amiga de Carla e Jairo. “E bom ele ja levar um saco de calcinhas” -
diziam rapazes amigos dos trés, aludindo ao fato de que, uma vez no presidio, serd
transformado em “mulherzinha” da cela pelos demais apenados da mesma. Qu seja: Jairo
tera de “pagar” pelo crime, ndo s com a privagdo de liberdade conforme o juiz
estabelecer, mas também com a sujei¢do ao mesmo suplicio que sua vitima, de acordo com
o cddigo informal dos apenados relativo a crimes de estupro (e que, apesar de informal e

ilegal, € socialmente reconhecido a ponto das pessoas terem a expectativa de que ela se
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concretize).**® Antes do juigamento e antes mesmo de dividir cela com outros, Jairo j&
somegou a “pagar’ via espancamentos — os policiais o faziam pretensamente para obter
confissdo de outros estupros (ja que aquele Jairo confessou imediatamente sem ser

7)., Mas por que outro motivo, que nio o “pagar”, ou

necessario qualquer tipo de violéncia
seja 0 acionamento da légica de reciprocidade (presente inclusive em nogSes de honra),
justificaria o fato dos policiais permitirem a entrada do namorado da moga na cela para

bater em Jairo?

Quando tudo aquilo aconteceu, lembrei de meu projeto abandonado, que incluia
estupro, ¢ lembrei de uma categoria que eu havia inventado para incluir estupro, seducio,
defloramento, assédio sexual etc: sexo roubado. Procurava incluir ai situacdes em que
alguém obtém sexo ou algum tipo de satisfagdo sexual — submetendo alguém, usando o
corpo de alguém contra a sua vontade, numa relagio de poder desequilibrada ou de
“quebra de contrato” (usando nesse ponto a nogdo introduzida por Sophie Day (1994) a
partir de seu estudo sobre as nogdes de estupro entre prostitutas inglesas). Lembrei dessa
categoria sexo roubado quando pensei em Jairo e sua gradativa incursio no mundo da
contravengdo ~ comegando por cobigar certos bens de consumo, roubando reloginhos,
aparelhos de som, e terminando por “roubar sexo”, violentando uma mulher, um corpo que

ndo the pertencia nem a seu mundo.

Em nenhum momento, deixo de pensar na moca aqui referida como “a turista”
como a grande vitima desse crime. Tampouco reduziria violéncia e estupro & exclusio
social — como o incesto, o estupro est em todas as camadas-de nossa sociedade. O fato de
ter defendido os direitos humanos®™® do filho de minha informante também nio significa
que ndo deseje que seu crime seja punido exemplarmente. Mas estupro ndo é o tema desta

269

tese e ndo vou portanto examinar os detalhes do caso™’. Entretanto ndo pude me furtar a

% Ver. além do j4 referido estudo de Silva (1997), o artigo de Aureliano Biancarelli: “Estupro & o delito que
mais causa injustica”. S3o0 Paulo, Folha de Sdo Paule, 16 de agosto de 1998.

*7 Mesmo apanhando, Jairo negou-se obstinadamente a confessd-los ¢ nenhuma das vitimas (a ndo ser a do
estupro confessado) o reconhecen.

“% Para uma discussdo acerca de direitos humanos como uma nogdo que envolve categorias historicamente
construidas que determinam aqueles que sfo merecedores desses direitos, “os mais e 0s menos humanes™. ver
Fonseca e Cardarello (1999).

** Deixo, portanto, de referir toda uma bibliografia importante a respeito de estupro a exermplo da coletinea
organizada por Suarez e Bandeira (1999).
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refletir teoricamente sobre o assunto, verificando em que medida ele pde & prova ou
confirma as hipoteses com que venho trabathando. O caso permite outras abordagens, mas
a que cabe aqui € a que o relaciona ao principio da reciprocidade: “a troca”, a reciprocidade
como um bom instrumento para pensar a realidade que escolhi estudar. Ndo se trata de
querer desvendar “a logica do estupro ou do estuprador”, incorrendo num tipo de
relativismo que aceita e por isso legitima a perpetuagdo de variadas violéncias contra a
mulher. Trata-se de submeter algo (“imponderavel”) que aconteceu no desenrolar da
pesquisa as hipoteses da mesma, isto é, verificar em que medida o evento aciona a logica
da reciprocidade - menos pela pratica em si, mas pelas exegeses dos informantes a respeito
do mesmo.

I’ ¢ a usurpagio que os nativos —

E por isso que, tendo em mente a exclusdo soca
ou uma parcela deles - vém conhecendo nas ultimas décadas, e voltando & pardbola do
capitdo Coock, faz sentido perguntar: Sera que, as vezes, os “nativos” (usurpados e
excluidos) matam os capitdes enquanto, em outras, estupram suas fithas? Nos lhe damos o

22" Responder

paraiso e, se nada vier em toca, matamos aquilo que vocé mais valoriza...
com um simples sim seria reducionista, mas a pergunta cabe ao menos como um alerta
sobre as conseqii€éncias da exclusfo e desigualdade social, da especulagdo imobilidria
inescrupulosa, do turismo crescente em areas como o Paraiso a despeito dos “choques

culturais™?’?

impostos as populagdes nativas sem projetos de educagio, qualificacdo
profissional e integrag:ﬁo. desses grupos as novas situagdes. Nos dias que se seguiram a
prisio de Jairo, eu ndo conseguia deixar de pensar na ironia de ter comeg¢ado um
doutorado com um projeto que pretendia analisar estupro e, muito influenciada por uma

informante, ter me desviado desse assunto para, no final da pesquisa, a mesma informante |

“devolver-me” o assunto através de seu fitho. Esperando avivar o alerta acima, compartitho

" Que, no caso de Jairo, além de “social” e “econdmica” ¢ também racial. No seu aspecto mais geral, e
talvez mais profundo, a figura de Jairo evoca Rickey, o hustler do gueto negro de Chicago entrevistado por
Wacquant (que. como nio poderia deixar de ser, procede a uma andlise em que este “personagem” aparece
devidamente contextualizado social ¢ historicamente): “cle € o produto da passagem do limite de uma logica
de exclusde socioccondmica e racial secular que afeta de perto ou de longe todos os moradores do gueto.”
(Wacquant, 1997)

f:i Sobre o estupro visto como “morte psiquica” pelas sensibilidades contemporaneas, ver Vigarello (1999).
“= E talvez pudéssemos falar em “violéncias culturais™ a exemplo da violéncia que representa a exposicdo de
um estilo de vida hedonista {encamado pelo tunista) calcado no laser ¢ na aquisicBo de bens materiais que
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com o leitor essa sensagdo de ironia que esse triste episddio me trouxe e transcrevo o que

escrevi a respeito em meu didrio de campo:

Parece a cronica de um estupro anunciado - porque estava no meu projeto inicial e
acabou “aparecendo” nas minhas genealogias, porque, de manhd, a vitima passou com
seus cachorros pelo estuprador e ele disse (ou teria dito’”) para ela "é hoje" e, ao meio
dia, quando ela voltava da praia, ele a atacou, e porque, mesmo com todos os “direitos
humanos” que possamos mobilizar, é certo e sabido que ele serd estuprado nos proximos

dias.

E relevante registrar aqui duas explicagdes nativas que ouvi para o ato de Jairo.
Lisa uma jovem de 21 anos que morava com Jairo e Carla, apos muitos rodeios e indiretas
("“Ninguém entende como um homem faz isso se tem mulher em casal!™), acabou expondo-
me sua teoria, que ndo deixa de nos remeter a logica do dom. Confidenciou-me que Carla
ha meses (desde que o bebé nascera) negava-se a ter relagdes sexuais com Jairo: “Por que
ela me dizia que para mais de dois meses que eles ndo tinham relagdes. [Ah, &7 -
pergunto.] E e ele me disse que ela era uma morta. Entdo vai ver que ele fez isso por que
estava assim, né?” Lisa ¢ timida e lacdnica, pergunto-lhe entdo se ela acha que ele fez
aquilo porque ndo aglientou por estar “no atraso” e ela confirma: “porque um cara assim,

k1

ne’?...

A explicagio de Lisa evoca a quebra do pacto de reciprocidade nas relagdes do
casal. Mas a explicacdo de Deca € mais elogiiente na expressdo da logica da troca como o
idioma mais adequado, em termos nativos, para, sendo explicar, justificar o ato de Jairo, de
certa forma atribuindo-the uma certa inevitabilidade diante de atitudes do “pessoal de
fora”, ou melhor das mutheres de fora (que provocam uma reagdo, um troco). No dia em
que fiz a denmlnecia relativa a direitos humanos que resultou na interferéncia da

Corregedoria de Policia no caso, estive muitas horas com Marlene e Carla e levei-as a noite

representam um padrio de vida inatingivel para a maioria daqueles que refiro aqui como nativos — talvez essa
violéncia tenha um preco, uma contrapartidal .
#73 1 isa me centou que “dizem” que Jairo disse “¢ hoje” quando ela passou ne inicio da manhi pelo local
onde ele estava trabalhado.
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para casa. La chegando, pude assistir, ou participar, do reencontro da familia (Deca,
Marlene, Lulu, Carla e o bebé), quando colocaram a conversa em dia, trocaram
informagdes e avaliagdes sobre os tltimos acontecimentos e sobre o caso em si. Transcrevo
uma parte do registro que fiz desse dia, na qual Deca elabora sua propria teoria sobre o

sentido daquele estupro dentro das relagSes entre os (as) “de fora” e os nativos.

{eve um momento, em que se falou mais diretamente do estupro. Deca faz quase
um mondlogo dizendo que “também essa gurias vem de fora e pensam gue aqui é o qué?
Ficam nuas e acham o qué? Ele fica rindo como quem ndo entende e acha graga de um
habito inexplicavel de quem ndo mede as conseqgiiéncias. Fu pergunto: Peladas? E ele: é
cansei de ver, elas tiram tudo e ficam nuas Ild nas dunas, eu cansei de ver, porque eu ando
ld para aqueles lados porque eu levo vaca para la (que tem uma parte que tem uns matos)
e ai tem uns [usou uma palavra que eu ndo conhego mas explicou-me que quer dizer uma
reentrdncia entre duas dunas maiores] no meio das dunas, e elas ficam ali. Eu cansei de
ver, mas comigo ndo tem problema porque eu nunca..., mas elas ficam ld peladas, os caras
véem, que que elas acham? Ele fala isso rindo e balangando a cabeca. Ndo é que ele ache
que elas estdo “pedindo” para ser atacadas. A perplexidade de Deca diz respeito a

274 :
das garotas preverem o que aquilc pode provocar em certos homens

incapacidade
(diferentes dele) que ndo estdo acostumados com aquilo e que ndo tem a capacidade dele
proprio de ver aquela cena e ndo se envolver com ela. (Didrio de campo. Sexta feira, 20 de

Jjulho de 2001}

O argumento de Deca lembra tudo o que conhecemos a respeito das acusagdes que
habitualmente recaem sobre as vitimas de estupro: ela provocou! Nio obstante, devermos
examinar a argumentagdo de Deca a luz de seus referenciais cognitivos. Como vimos,
dentro da logica da reciprocidade que impera, uma coisa puxa a outra. Para Deca, a atitude
de Jairo tinha algo de previsivel, considerada como conseqiiéncia de atitudes das “gurias”

de fora. Essa fala evoca varios episédios, alguns mais outros menos violentos, ocasionados

! Essa incapacidade das turistas preverem os riscos 2 sua seguranca, lembra a sensagdo de invencibilidade
que Coock parecia experimentar em sua “caminhada em diregdo 4 morte”. Coock chegou a escrever em sgu
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pelo choque cultural entre nativos e aqueles chamados “de fora” — implicando valores
morais, desde conflitos entre pescadores e nudistas na Praia da Galheta, até episédios como
o relatado por Marcia Fantin, ocorrido no verdo de 1980, em que um casal de amigos seus
(“de fora”), fo1 expulso de uma “vendinha”, pelo dono do estabelecimento, de facdo em
punho, ao ver que os dois esperavam o atendimento aos beijos. O homem nativo gritava
que 2 sua era uma “casa de respeito” e o casal da metropole saiu comentando “Que cidade

mais provinciana e atrasada!.” (Fantin, 2000: 37)

Gostana de insistir na discussio do que as duas explicagdes, de Deca e de Lisa, tém
em comum. As duas explicagbes descrevem uma situacdo de negagfio da masculinidade: a
mulher que ndo quer ter relagdes sexuais com marido depois que teve um fitho e a mulher
que fica pelada nas dunas como se nfo estivesse em presenca de um portador de atributos
de masculinidade. Ambos estdo falando, de maneiras diferentes, que houve uma quebra da
logica da reciprocidade, da quebra de uma coisa puxar a outra. E a auséncia de
reciprocidade. Nesse sentido, este caso de estupro revela uma situagdo em que as formas de
classificagdo e hierarquiza¢do do mundo nfo funcionam, uma situagdo em que género
deixa de operar porque ndo ha homem, nfo ha mulher, sd hi sexo. E uma situagio
radicalmente diferente da violéncia ou das agressdes fisicas no casal tratadas por Gregori
(1993) ou Grossi (1988).27°

Nessa medida, a explicagdo de Deca é muito distinta das _\éisées do estuprs gue
consideram que foi a vitima que provocou, porqﬁe tentou seduzir o agressor. O que ele estd
dizendo € que ela {(a vitima) ndo percebia e a existéncia de Jairo, do homem nativo. A troca
ndo implica igualdade entre os que trocam, mas o reconhecimento de que ha alguém a
quem se da ou de quem se recebe ou se espera retribuicio. Deste ponto de vista, o estupro
aparece, mais do que dadiva negativa, como a auséncia de comunicagiio ~ ¢ sexo roubado.
Vimos que a dadiva pode ocorrer com violéncia. Mas ndo seria o roubo o oposto da

dadiva? Em certa medida, a especificidade deste estupro é que ele envolve a negacio da

diario pessoal: “Esses riscos s3o os companheiros inevitdveis do homem que faz Descobrimentos”. Ver
Sahlins (1997: 168)

¥7% Refiro aqui dois estudos paradigmaticos na pesquisa antropoldgica ¢ feminista da violéncia conjugal no
Brasil. Para uma bibliografia mais completa sobre 0 assunto. ver o trabalho de Grossi e Porto (2000).
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masculinidade e da reciprocidade perpassada por género (gendred) - o estupro como um
momento em que a logica da reciprocidade com género (gendred) ndo funciona. Mesmo
que O estupro aparentemente fale de relagSes género, ele de fato € a negago de qualquer

performance de género: é puro sexo roubado.
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CONSIDERACOES FINAIS

Em principios de abril de 1958, minha mulher e eu chegamos
a uma aldeia balinesa, atacados de maidria e muito abalados, e
nessa aldeia pretendiamos estudar como antropdlogos. (...) Nos
éramos invasores, profissionais € verdade, mas os aldedes nos
Irataram como parece que so tratam as pessods que fazem parte de
suas vida e que, no entanto, os assediam: como se nos ndo
estivessemos ld. Para eles, e até certo ponto para nés mesmos,
éramos ndo-pessoas, espectros, criaturas invisiveis. Clifford
Geentz, Um jogo absorvente: notas sobre a briga de galos balinesa.

Comentei paginas atras que alguns episodios e experiéncias que vivi em campo
evocavam algumas impressdes descritas por Geertz a respeito de suas relagdes com os
balineses. Mesmo sendo este autor e especialmente seu A interpretagdo das culturas uma
referéncia bibliografica importante no meu trabalho de antropdioga, seu texto sobre a rinha
de galo s6 me interessou quando fui pesquisar os passarinhos de Florianopolis, depois de ja
ter escrito as primeiras versdes do capitulo sobre “animais”. Foi com grande surpresa que
verifiquei que ele comeca aquele ensaio falando das primeiras sensagdes que teve ao
chegar numa aldeia balinesa e que aquelas sensagdes eram idénticas a que eu e meu marido

experimentamos ao chegarmos na Itha como moradores.

Em meados de agosto de 1991, chegamos em Florianépolis, com nosso sonho de
paraiso, meu marido, nossa filha (entfo com quatro anos) e eu - gravida de sete meses.
Diferente de Geertz, nio tinha, na época, a menor intencdo de estudar os nativos daquele
lugar (0 que sé veio a acontecer oito anos depois). Meu sonho de paraiso incluia,
entretanto, dar bom dia aos vizinhos. Mas como cumprimentar quem ndo nos olha, ou ndo
nos vé€?7 Lembro-me especialmente de um vizinho que, na época, eu referia em conversas

familiares como o-vizinho-que-faz-eu-me-sentir-transparente. A primeira vez que alguém

265



entre eles me dirigiu a palavra foi a mie de Maneca, Dona Cida. Como a serviddo em que
moramos é muito estreita e o caminhdo de lixo ndo tem como entrar na rua para fazer o
recolhimento de lixo, deixei um ou dois sacos de lixo no inicio da serviddo, no ponto em
que faz esquina com a rua principal onde ha recolthimento de lixo. Dona Cida abordou-me
entao quase aos gritos, furiosa, dizendo que ali ndo era lugar de pér lixo, que os cachorros
€ gatos rasgavam os sacos fazendo sujeira e indicou-me a calcada em frente, do outro lado
da rua, ou um ponto um pouco mais adiante, em frente ao colégio, como sendo os lugares
apropriados para a colocagio do lixo. Constrangida, humilhada e chateada me desculpei e

mudei meu lixo de lugar.

Geertz afirma que, por motivos que nunca pdde entender, de uma hora para outra,
0 balinés decide que o “estrangeiro” é real e ‘se toma caloroso, simpatico ¢ alegre {embora
ele faga a ressalva de que para muitos estrangeiros esse momento magico nunca chegue).
Tenho consciéncia de que esse momento nada teve de magico na minha relagdo com os
nativos e foi lentamente construido - um pouco intuitivamente como cidadi e estrangeira
¢, noutros casos, calculadamente, como antropéloga. Hoje em dia, eu ¢ Dona Cida somos
boas amigas: compro eventualmente alguma coisa em sua lojinha; batemos bons papos;
empreguei, por um bom periodo, os servigos de seu filho, Maneca; j& participamos juntas
de uma longa procissdo catdlica ligada a uma festa da paroquia local; seus bisnetos e meus
filhos, por varios anos, brincaram juntos, geralmente em minha casa, e, certa'v-ez, levei um
deles a0 hospital depois de um acidente de bicicleta, o que muito sensibilizou D. Cida.
Cada um desses pontos que acabo de listar envolvem comunicagdo, troca — aquilo que me

uegaram logo na chegada.

O episodio do lixo tornou-se para mim, emblematico das relagdes e diferencas entre
nativos e estrangeiros. Enquanto uns jogam o lixo no outro lado da rua, outros o colocam
no carro ¢ o levam a té um local de recolhimento apropriado (ou a salvo de
conflitos/contatos com os vizinhos). A sua maneira, D. Cida me dizia q.ue'm eram o0s donos
da rua. Mesmo que ocupem aparentemente os mesmos espacos, hi fronteiras bem
delimitadas entre vizinhos nativos e estrangeiros. Mesmo que sejam vizinhos de uma
mesma rua, em geral, ndo pisam o mesmo chio: enquanto uns fazem o trajeto a pé, outros

o fazem de carro. Enquanto uns confraternizam no boteco da esquina, outros encontram
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seus pares no café da moda — servido possivelmente por um nativo. Na maioria das vezes,
a relac@o entre nativos e estrangeiros, entre vizinhos antigos e novos e entre informante e
antropologo, esconde uma relacio de classe. Nao tenho duvidas que a sensagdo que vivi
inicialmente na minha relagio com os nativos - de ser “transparente” — lhes ¢ muito
familiar. Freqiientemente sdio invisiveis, amorfos, “ndo-pessoas” aos olhos de turistas e
moradores de fora -- e ndo por serem “nativos” (ou exclusivamente por esse motivo), 1aas
por serem pobres e ocuparem papéis subalternos nas relagdes com aqueles (sdo gargons,

balconistas, frentistas’’®, pedreiros, domésticas).

Ao longo desta tese, fui indicando aquilo acerca de que fui me dando conta ao logo
da propria pesquisa (envolvendo campo e escrita): que os nativos, os chamados
“agonanos”, & medida que empobrecem, perdem as terras ¢ os meios tradicionais de
sobrevivéncia, aproximam-se em muitos aspectos dos grupos sociais que a literatura refere
como “grupos populares urbanos” ou simplesmente “pobres” — mesmo que mantenharm ou
recriem ou “inventem” aspectos de uma identidade mané ou agoriana. Nessa medida. as
relagdes entre nativos e estrangeiros, na Tlha, vio se tornando menos importante que a
relagdo de classe. Nativos de classes privilegiadas ou que experimentam um processa de
ascensdo social, com escolaridade e profissdes valorizadas tendem a desenvolver relagdes
mais igualitaria com os de fora. Mas a verdade é que, como nos demais centros urbanos
brasileiros, a desiguaidade social em Florianopolis se acirra - nativos empobrecidos

conhecem a excluséo social (tanto quanto os imigrantes pobres que buscam a capital).

Com a ressalva de que, em Floriandpolis, encontramos a situago peculiar de ricos
e pobres morarem no mesmo bairro ¢ até na mesma rua, as consideragdes de Fonseca sobre
o Brasil como sociedade de classes sdo cada vez mais aplicaveis ao contexto

florianopolitano como em qualquer outra capital brasileira:

76 Mesmo quando encontrei Jairo num posto de gasolina, ndo percebi de imediato tratar-se do filho de
Marlene. Encostel o carro, ele se aproximou, enireguei-ihe a chave e disse o quanto queria abastecer.
Inicialmente s6 vi o uniforme (macacdo ¢ boné), mas algo me pareceu familiar ou conhecido naquele
frentista ¢ fiquei observando-o de longe. Quando ele voliou, para me devolver a chave ¢ cobrar. eu disse
“Jairo?” Foi s6 entdo que ele sorriu e, digamos, acionou sua identidade de Jairo ~ ou de “pessoa”.
Comentamos sobre ¢ novo servigo € falamos sobre Marlene. Um pouco como eu mesma na relagio inicial
com meus vizinhos, Jairo era, nesse episddio e aos meus olhos, deniro daquele uniforme, mvisivel,
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De algum modo, ¢ Brasil se apresenta como um ¢iso extremo da
sociedade de classes. Aqui, a diferen¢a enmre a elite — de uma sofisticacio
cosmopolita - ¢ o zé-povinho nio cessa de crescer. Primeiro em termos
financeiros. O Brasil bate todos os recordes da ma distribuigo de riquezas.
Segundo calculos atuais, a desigualdade ¢ a mais terrivel do mundo...). no plano
cultural, isso Criou um sistema que, em muitos aspectos, pode ser comparado a0
apartheid da Aftica do Sul. Entre ricos e pobres, existe pouco contato: eles nio
MOrAM NO§ mesmos bairros, nem usam os mesmos meios de wansporte. Para uns,
ha escolas particulares, tixis, médicos a U$100 por consuita, pama outros. a
escola piblica sucateada, os ambulatdrios, os dnibus. Em resumo, para muitos
brasileiros, os unicos momentos de contato interclasse se produzem na
conversacio com a faxineira ou durante um assalto. As barreiras de trés metros
de altura erigidas diante das casas burguesas sio como uma metafora do fosso
quase intransponivel entre os dois mundos. A histeria frente ao fantagma da
violéncia urbana é um efeito colateral, (Fonseca, 2000: 214)

Se ¢ certo que os nativos integram-se nessa sociedade de classes, como
trabathadores urbanos (e eventualmente como “marginais™), no extremo inferior da escala
social e, do ponto de vista -culturafﬂ, apresentam semelhangas com outros grupos
populares urbanos, também € certo que mantém suas especificidades. Alguns aspectbs
culturais se mantém como tragos distintivos e diacriticos e concorrem na conformacio de
uma identidade especifica. Sonia Maluf, estudando uma localidade “agoriana” nos anos

oitenta, destacou as narrativas sobre bruxaria como um sinal diacritico de uma identidade:

Na medida em que o processo de urbanizagdo e de incorporagdo de uma
“cultura urbana” dilui os contornos da comunidade, que apresenta hoje
caracteristicas evidentes de uma sociedade complexa, as narrativas aparecem
como articuladores simbolicos de suas fronteiras, como um fator de constituicdo
de identidade entre os seus moradores. (Maluf: 1993: 174)

Mais do que as narrativas sobre bruxas, a farra do boi tem se mostrado como uma

piéce de resistence — integrante de uma alteridade que constréi a figura do mamé em

transparenle. De ceria forma, eu o olhei como as mogas que ficam peladas nas dunas: como se ele fosse
invisivel.

7 Acredito ja ter ficado claro até aqui, mas ndo custa, nessas consideragdes finais, afirmar diretamente que
supor que a diferenca de classes engendre diferengas culturais ¢ dizer que os nativos operam com a logica da
reciprocidade ndo implica afirmar que desconhegam a idgica da mercadoria ou que os de fora desconhegam a
légica da reciprocidade. O que ocorre, como vimos especialmente no capitulo anterior, é uma convivéncia
nada pacifica de 16gicas que operam segundo principios diferentes,
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oposi¢ao a tudo o que ndo € nativo — do morador de fora “eco-chato” a todo o resto do
Brasil, incorporado pela midia e associagdes protetoras de animais. O sentido que o boi faz
para os nativos que o defendem apaixonadamente foi o que mobilizou antropologos (entre
outros intelectuais e pesquisadores) em sua defesa e investigagdo: “(...) percebi que a Farra
do boi representava um potencial de resisténcia inigualavel em relacio as outras
manifestagdes culturais dos agoriano-brasileiros € que o rumor piblico em torne dela

assumia as fei¢des de um processo verdadeiramente etnocida.” (Lacerda, 1994: 2)

Vimos que o curio e a paix3o pelos passaros canoros também sio um trago diacritico
da identidade nativa — cada vez mais promovida, instrumentalizada e explorada
politicamente e até economicamente por certos grupos. O interessante ¢ que todos esses
simbolos da especificidade do universo nativo — narrativas sobre bruxas, o boi ¢ o curio,
mas também a Festa do Divino, que referimos atras - revelam-se extremamente ricos €
loquazes quando submetidos & analise de género. Creio que, mais do que a comprovagio
de que “tudo” pode ser submetido & andlise de género, isso sublinha a importancia do
genero — de uma relagdo diferencial em termos de masculino/feminino - no pensamento
nativo. E mais: do género e da reciprocidade, entendida como principio regulador dessas
relacdes. Analisando as relagdes sociais, particularmente as relagdes de género,
investigando o pensamento nativo, através das representacles sobre animais, que incluem
praticas envolvendo animais como o boi € o curid, vimos como masculino e feminino sio
categorias construidas e fluidas que circulam — como as dadivas — no universo nativo. As
relagdes de poder e as dominagbes se estabelecem segundo a logica da reciprocidade e

assumem também um aspecto fluido, plural e nio cristalizado.

As especificidades culturais do grupo estudado sdo inegaveis e por questdes
histéricas (e politicas) sdo associadas, com alarde, a um passado acoriano. Como ja ficou
sugerido atrds a “agorianidade” s se estabelece e se reproduz como identidade quando é
vinculada z valores, categorias, relagdes e principios que sdo efetivamente relevantes no
universo simbélico dessas pessoas. O curio, o boi, o Divino, as bruxas tém eficicia

simbglica porque falam de uma mesma coisa: género e reciprocidade.
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