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ALGUMAS EXPLICACOES CONCEITUAIS

Algumas conceituagdes utilizadas 20 longo desta tese nio t8m fundamentagdo tedrica.
. Sa3o expressdes criadas e utilizadas pelas préprias pessoas que estdo envolvidas com as
- programagdes do reggae em S0 Lufs. SR '

.Assim, expressdes como "massa regueira” e "comunidade regueira” aparecem
reiteradas vezes na andlise do trabalho sem uma explicagdo mais detalhada em termos tedricos.
Foram tomadas de empréstimo ‘a0 préprio discurso dos organizadores das festas, que as usam
para se referir ao conjunto da populagdo freqilientadora das festas. Por isso, ndo me detive a uma
andlise mais aprofundada sobre essas expressges. '

_ " Nas discussdes sobre identidade étnica, apoiei-me nas definigSes apresentadas pelos
~ estudos de Barth (1976), Carneiro da Cunha (1979 e 1985), Cardoso de Oliveira (1976).
- Observei também nas minhas interpretacdes sobre identidade émica, as andlises criticas de
* Durhan (1986), Rubem (1984) e Munanga (1988).. -

o ' Trahalhe_i 0"c0nceitb, na p_erspecti\?a da’ rearticulagio de tragos culturais pelos grupos
negros na didspora (Carneiro da Cunha, 1985). ' S

'Na medida em que algumas préticas culturais permanecem entre 0§ grupos negros
fora de seus ambientes originais, esses elementos s3o manipulados como sinais diacrfticos,
possibilitando a construgdo de novos sfmbolos de identificacfo. (Carneiro da Cunha, 1979 e
1985). ' ' ‘ '

. ~ Analisei, portanto, as manifestagles culturais de populacdes negras urbanas, na
perSpectiva de que a produgdo de novos simbolos de identificacdo vai ser determinada, também,
pela capacidade de articulagio desses sinais, com 0s nOVOS elementos apresentados pela
modernizacio da sociedade de classes. - - '

" As novas "marcas” produzidas a partir dessa interagdo, como dangas, ‘vestimentas,
formas de se cumprimentar, ritmos, linguagem, etc., adquirem importincia no sentido da
afirmagdo da identidade e da definigio da especificidade dos grupos diferenciados. |

Alguns autores desses citados, criticam essas teses mostrando, como Rubem (1984),
que tais andlises dificultam a compreensao da autonomia dos grupos especificos diante da
sociedade de classes. Neste sentido, a busca de sinais diacrfticos de definigio da identidade
étnica, levaria a posi¢des reducionistas, gue nfo confribuen: para a compreensao dos processos
de transformagio vivenciados pelos grupos minoritdrios. . ‘

E preciso levar em conta, porém, gue 0s grupos minoritdrios ndo estdo isolados em
relagio ao processo mais amplo de transformagdes da sociedade de classes. Portanto, a
autonomia dos grupos minoritdrios vai ser determinada, também, pela capacidade de
identificagio dos entraves apresentados estruturalmente pela sociedade dominante, no sentido de
fragmentar & sua identidade. ‘ :



_ ‘A autonomia dos grupos vai ser garantida, ainda, pela possibilidade de "resgatar”
algumas "marcas” e reelabord-las, visando a mobilizagZo coletlva no sentldo da afirmacgiio da
identidade e conquista da cidadania. -

Munanga (1988) mostra também que o conceito de identidade étnica apresenta

- algumas dificuldades para a andlise das populagdes negras na didspora. Também Ferretti (1991),

ostra que no caso brasnlen'o se torna diffcil trabalhar o conceito de identidade étnica com
relagdo ao negro, pois este j4 estd 'dilufdo’ no oon]unto da socnedade nacmnal"

Embora. 2 cor seja um stmbolo de d:ferencna(;ao é pl'eCISO considerar outros

elementos, j4 que como mostra Barth (1976), a defini¢do de pertencer ou ndo a um grupo étmco

passa antes pela questao cultural e nio pela bioldgica.

) Em mmhas anéhses trabalhel a expressao 1dent1ficar;ao munto mais do que 1dent|dade
~ étnica, por enfender que se forna mais adequada 3 compreens3o das formas de rearticulagdo da
- populagdo regueira de Sdo Lufs, a partlr dos novos st’mbolos produ:udos pelas tramformagoes da
- inddstria culturai

- Também uma dificuldade no caso do- negro brasﬂe;ro e nais especxficamente com
. elac;ao aos frequentadores do reggae no Maranhao, ¢ no senndo de dcﬁmr quem € ou nio ¢
" negro.’ : . :

- 'No Maranhdo existe uma série de definigdes para caracterizar os nao brancos.

- Expressdes como “marrom”, "escuro”, "moreno” e até "meu branco”, sdo usadas

- freqlientemente, até mesmo por negros, para se referir a outros negros.

’ Cameiro'da"cﬁnha {1983) -mostfa com refagdo a isso, que negro & aquele que se
. define e € definido_como tal. Neste sentido, tanto brancos como negros podem se comportar
_segundo valores do grupo cultural ao qual estdo identificados, (Ver também, Barth, 1976).

Seguindo as an{dlses desses autores, utilizel em alguns momentos as suas

: coﬁceltuagoes me referindo a "negros e pobres da periferia”, no sentido de definir a populagao
regueira formada por um conjunto de negros e me';ngos que vivem em situagdo idéntica de

margmahzam,ﬁo social. _ , : \

: : Utilizei ainda em alguns momentos a defini¢io apresentada pelo Movunento Negro
Nacional de que, todos os descendentes de negros sio igualmente negros, independente da cor

da pele ou da auto-definigio.

Essas posturas sdo sistematicamente criticadas, na medida em gque reforcam os

aspeéfos puramente biolégicos, sem considerar a questdo ideol6gica, que leva os individuos a se -

aproximarem dos valores definidos como mais aceitdveis na sociedade.

Embora haja uma relagio muito préximo entre as caracterfsticas raciais e a situagdo

de classe social, para a populagio do Maranhdo, negro ¢ aquele que tem a pele
indisfargavelmente escura, contrariando as definigdes do Movimento Negro.



_ Reconhecendo as possibilidades de manipulacdo ideoldgica da_identidade, adotei a '
conceituagdo de "regueiros” para me referir aos freqgiientadores das festas, pois esta também é
uma auto-definigdo feita por eles.

O conceito de "territdrio negro” foi tomado de empréstimo a Muniz Sodré (1988), '
que o utilizd no sentido da delimitagio do espac;o sdcno-polfnco de moblllzano dos grupos
minoritdrios na socnedade de classes, :

A noglo de territério nio se restringe ao espago geogréﬁco, nem tarﬁpouco se
confunde com a idéia de gueto (cf. Rolnik, 1989). A delimitagdo se d4, pelas barreiras sociais.
da exclusfo e discriminagio enfrentadas pelos Erupos Negros no seu processo de interagdo com 3

sociedade mais ampla.

Neste sentndo, no caso da populagao regueira de Sao Lufs 0 territ6rio é

- compreendldo como © espago de mobilizagio em termos de trabalho, lazer e oportunldades de”

‘ascensdo social, pois € ‘a partir dessas condi¢des que sdo for_]ados oS seus. sfmbolos de

1dent1ficaqao étnica e cultural na socxedade modema

Ne) trabalho estd dividido em quatro capfrulos onde procurel anallsar as' formas de

' moblhzacao politica e afirmagio da identidade cultural entre populagbes negras urbanas, a partic

do contato de alguns segmentos jovens dessa populac;ao com as mformagoes vexculadas pela

: mdustrla cultural na somedade de classes._

"As dlscussoes giram em torno das relacbes da Juventude negra da penfena urbana de

Sdo Lufs do Maranhio com as festas promov:das em alguns locais da cidade, ao som do ritmo
reggae jamaicano, no sentido de perceber de que maneira essas informagGes "externas”

: mﬂuencxam no reforgo da 1dent1dade étnica e cultural dessa populacao

" suas relac;oes com o8 diversos setores da sociedade envolvente.

No pnmelro capftulo assummdo 0s riscos por mvadlr ﬁreas alhcnas, procurei

fealizar um levantamento da produgio blbllogr:if' ca sobre a populagdo negra no Maranhfo,

abordando os aspectos referentes as possfveis origens dos grupos émicos transporiados para a

" regifo. Adotei tal procedimento por entender que a compreensdo da realidade atual do negro no

Maranhio passa necessariamente pela andlise das transformagOes ocorridas historicamente nas

Abordei, portanto, aspectos relacionados com a participacio do negro na formagdo
econdmica do Maranhio, e a sua atuagic nos diversos movimentos revoluciondrios ocorridos na
régifio durante o perfodo escravista. Procurei ainda identificar ¢ analisar os espagos sociais
ocupados pela populagdo negra no Maranhdo, ao nfvel do lazer, bem como as formas de
controle praticadas contra ela, pelos setores dominantes da socwdade escravista. '

~ As dificuldades encontradas na eiaboragﬁo deste capftulo, foram com relagdo as

_deficiéneias bibliograficas, no que diz respeito 2 introduglo do negro no mercado de trabalho e

na vida social maranhense, a partir da abolicZo. Esta é uma lacuna que permanece, pois nao
existem pesquisas tanto no campo espectfico da histéria como no das Cigncias Sociais, que déem
conta de analisar os destinos da populagio negra no Maranhdo ap6s a abolicao da escravziura.

De alguma forma, conforme registrei no infcio do primeico capftulo, essa auséncia de
producio cientffica reflete a visio preconceituosa que permanece sohre a populagdo negra. O
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negro deixou de ser escravo-mercadoria no perfodo escravista, para se tornar "invistvel” aos ’

olhos das elites académicas maranhenses apos a aboliciio,

No segundo capftulo procurei abordar as relagbes entre o processo de produgio e
divulgacdo do reggae na Jamaica e em S3o Lufs, com 0 ObjethO de analxsar as caracterfstlcas do -

~ movimento reguelro nessas duas regloes

Nascido nos chamados bairros de lata de Kingston, capital jamaicana, em meados dos
anos sessenta, influenciado pelos ritmos afro-caribenhos (salsa, calipso, mambo e outros) pelo
rithm and blues americano e pelas pregacOes biblicas do rastafarismo(1), o reggae chegou a Sio -
Lufs do Maranhdo no infcio dos anos setenta, atingindo os ouvidos da populagZo negra da Ilha. .

_ Curiosamente, 0 reggae quebrou as barreiras da lfngua e, como um ritmo musical que

traz as marcas da opressdo, identificou-se com as angustias da popula(;ao dos bairros pobres e

negros da periferia de S3o Lufs. Através das radiolas e dos programas de rédio, o ritmo"
espalhou-se por toda a cidade, como um "grito forte” (e talvez inconsciente), que representa um
estl'mulo a resnsténc:a contra a opressdo do dla-a-d ia para essa parcela da popuIac;ao

No terceiro. capftulo procurel anahsar o processo de expansao do ritmo reggae no

‘ Maranhao ‘e a adoglo desse ritmo como mstmmento de lazer para a. Juventude negra ‘da

perlfena de Sdo Lufs

: Enfoquei descritfivamente os principais elementos. que envolvem g formagdo da
chamada "comunidade regueira®, desde os perfodos iniciais da introdugdo desse ritmo em

~meados dos anos setenta, através dos discotecdrios ¢ proprietdrios de radiolas (sistemas de som).

A partir de suas informagGes, e também dos donos dos clubes, dangarinos e apresentadores .de

‘programas de rddio, analiso as possiveis origens e influéncias que determinaram a introdugdo do |

.. reggae em Sdo Lufs, a proliferag@o nos bairros da periferia da cidade e, também, a importancia

dos programas de rddio como vefculos dinamizadores do ritmo na sociedade maranhense.

Procurei mostrar que embora existam "oito programas especfficos de reggae nas

- emissoras de rddio de Sdo Lufs, com muisicas ¢ informagdes sobre esse ritmo, em nenhum deles,

salvo rarfssimas oportunidades, sdo tocados reggaes brasileiros. O reggae preferido pelos

' maranhenses & cantado em inglés da Jamaica, portanto, unportado diretamente do seu pals de

origem. = . .

_ Pmcurex moctrar também, neste capftulo, que tal como na Iamalca 0 reggae se
desenvolve 1o Maranhéo como uma alternativa de lazer considerada perigosa para a sociedade
dominante, pois traz na sua miisica ¢ na sua danga wma possibilidade de mobilizagio e
resisténcia do negrd contra a opressdo e o racismo. O ritmo que vem dos guetos ¢ das palafitas, -
apresenta-se para a sociedade como "coisa de negro”, ameacadora e perigosa. Algo que €
sempre temido e desprezado, pois lembra uma situagdo de marginalidade (Cf. Douglas, 1976). -

_ No quarto capftulo, procurei analisar as festas de reggaec como espago de redefinigio
da identidade e delimitacdo de um territrio para um segmento da juveniude negra da periferia
urbana e das palafitas de S4c Lufs.
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_ Estando segregado territorialmente e exclufdos socialmente das 0p0rtuhidades de
trabatho e lazer, essa populacdo adota o ritmo reggae jamaicano, como uma alternativa
importante de identificagdo énica.

®

Nesse sentido, minhas andlises estdo direcionadas também, para uma compreensdo

- das relagBes entre as entidades do movimento negro (que defendem -como elementos de

defini¢io da identidade negra, aquelas manifestagGes mais "tradicionais” de origem africanas), e
as mobilizagdes da juventude negra no espago wrbano, através das mamfestaqﬁes produzidas
pelo eontato destas com os produtos da mdusma cultural,

Procurel anahsar aqui, as expenénc:as vivenciadas pela populac;io negra no contextol

do trabatho ¢ do lazer, na sociedade de classes, considerando as estratégias de sobrevivéncia e

de artlculagao pol fticas, para reaglr 1 pr{mcas de dxscnmmac;ao racna!

~Analisei, também neste capftulo, o papel da mdlistrla cultura] no processo de"'.

formagao da consciéncia dos grupos soc1almente margmahzados na soc1edade capitalista.

Apresento -ainda, uma discussdo sobre -as relaqoes raga e classe no sentido de_ '
compreender a importincia do corte racial no processo de defini¢ao dos espac;os ocupados pela

' p0pula:;do negra no plano soclal e no mercado de traba]ho capltahsta



INTRODUCAQ

. . - Esta pesquisa procura analisar uma das formas de manifestacio da cultura negra no
- Brasil, a partic do processo de mobilizagio de segmentos significativos da populacdo negra, em

contato com expressdes culturais produzidas e veiculadas através da dinimica das

transformagdes tecrioldgicas da sociedade urbana industrial. ' '

_ - 7 Parto da constatagdo de que, a maioriz dos estudos produzidos no Brasil até o infcio

" da década de oitenta, tem demonstrado uma tendéncia pela abordagem dos aspectos
remanescentes das origens africanas. Assim, existe uma vasta bibliografia sobre religido, como
os estudos de Bastide (1971/1978), Brown (1986), E. Carneiro (1961/1981), Ortiz (1973), R.
Ribeiro (1952), Rodrigues (1935), I. Velho (1975), folclore, como em Andrade (1959},
Branddo (1977), Ferretti e outros (1981); Sobre a lfngua, como em Mendonca (19713), Fry &

" Vogt (1981) e outros, rotulados de cultura afro-brasileira ou de cultura negra, conforme os -

gostos conceituais de cada pesquisador (Dantas, 1988: 20).

A esse elenco, somam-se outros como Nunes Pereira (1977), Octdvio da Costa
Eduardo (1948) ¢ Sérgio Ferretti (1985/1991), estudando a religido Mina no Maranho, Juana
Fibein dos Santos (1976) com a tradigdo nagd da Bahia ¢ Roberto Motta, que tem realizado
* vérios estudos sobre o Xangd do Recife, formando uma grande legido de estudiosos que tem

sempre a Africa como referéncia. 2 '

Certamente, a referéncia 3 Africa, na qual se procura incessantemente o significado '

dos tragos culturais e peculiaridades de instituigBes aqui encontradas estd associada,

fregiientemente, a uma preocupagao com autenticidades, resisténcia e pureza de algumas

manifestagdes trazidas para o Brasil com a escraviddo.

Por isso, esse enfoque tem sido trabalhado a partir de orientagGes diversas. Em
_determinados momentos, enfatizando a semelhanca entre tragos culturais existentes em formas
de expressio das populagSes negras no Brasil e na Africa, como prova de "sobrevivéncias”
(Rodrigues, 1935/1977; Ramos, 1951/1961). Em outros, os estudiosos tentam mostrar a
persisténcia dos tragos culturais como parte de um sistema religioso afticano, alternativo e
funcional (Herskovits, 1967; R. Ribeiro, 1952). Além de outros, como Bastide (1971/1978) e
Santos (1976), identificam certas formas de comportamento, principalmente religioso, como
"expressio de uma verdadeira filosefia e pensamentos Africanos” (Dantas, 1982).

. Essa valorizagio de "africanismos”, leva a crer que tudo o que se relaciona com o
negro no Brasil, em termos de comportamento culturai, tem necessariamente que ser pensado a
partir da idéia de uma possfvel origem africana. a

Sem duvida, existe uma heranga histérica e cultural que fem peso importante na vida

da populagiio negra brasileira, até porgue, o fato de ter sido tirado da Africa como escravo,
deixou marcas profundas nas formas de vida dessa populagdo até os dizs atuais.

Na medida, porém, que os estudos sobre 0 negro concentram-s¢ na valorizacdo
- acentuada de préticas consideradas "tradicionais”, pode-se cair no equfvoco de considerar outras

"~ manifestagGes como *menores” ¢ sem importincia. Por outro l2do, esquecerni-se esses estudiosos

i |



acima citados, que a Africa,. insistentementé procurada no Brasil, por mais que possa
corresponder a certas realidades histdricas ou contempordneas do continente africano, €
essencialmente uma Africa cujas significagdes sdo produzidas ao longo do procésso de formacio
da cultura brasileira (Fry, Sd; Dantas 1982).

_ Alérn do que, concordando com Durhan (1977), as origens ndo definem o sxgmﬁcado
ea fungao das formas culturais, pois estas sdo construfdas no processo dindmico da vida social.
A andlise dos fendmenos culturais de um grupo, precisa ser considerada a partir de sua inser¢do
em determinado contexto, onde valores diversos sdo confromados ex:gmdo uma constante
reordenagao de suas prdticas e representagoes sociais. :

E preciso considerar, também, que a prdprla deturpagio ideoldgica das informagdes
veiculadas através do discurso oficial do Estado brasileiro, sobre os povos e a complexidade

cultural do continente africano, contribuem para um distanciamento da populagdo. negra em

relagao as mamfestagoes chamadas tradicionais de origem afrlcana

-Ainda quc as. entldades do Movnnento Negro Nacwnal em seu processo de
" organizacdo, estimulem a mobilizagdo da populaqao através de propostas que valorizem as
- origens africanas,. esse discurso ndo atinge grandes propor¢des no conjunto da populagio negra.
Fssa argumentacdo ndo encontra eficicia, diante da forca ideoldgica da auto-negacido do negro,

na medida em que este ndo € reconhecido € nfo se reconhece como tendo um papel importante

. no processo de construgio da h:stdrla e da cultura brasnlelras exatamente pelas suas ongens
africanas. :

* Considero de fundamental importancia ir além dos Mafricanismos”, propondo um
novo enfoque, como forma de intensificar os estudos sobre as manifestagbes culturals da
populaqao negra, constrif(das a partu‘ de seu cotidiano nos centros urbanos.

Meu objetivo é buscar uma compreensio das relaqﬁes sociais estabelecndas pela
populacio negra, desde a sua inser¢do no espago urbano da sociedade brasileira, analisando as
alternativas de sobrevivéncia e lazer que 520 produzxdas no contate com as mformagoes
" yeiculadas pela inddstria cultural. :

Com o ressurgimento do Movimento Negro na década de setenta, comecaram a surgir
novas preocupagdes tedricas relativas 2 populagdo negra no Br asil, impondo a busca de novos
caminhos de andlise, retomando 2 discussio sobre identidade ¢tnica (Carneiro da Cunha, 1979,
Dantas, 1982; Fry, 1982; Borges Percira, 1983 e outros). Embora os debates sobre as religides
negras ocupassem grandes espagos nas Ciéacias Sociais, comecaram a surgir, também, vidrias
discussdes no sentido de compreender as manifestagfes culturais "ndo tradicionais”, onde 2
presenca do negro & significativa. '

Foi o caso, por exemplo, do "movimento Black-Soul" que despontou na Regido
Sudeste, principalmente nos Estados de 8§30 Paulo e Rio de [ aneiro, nos anos 70, como umna
nova maneira de mobilizacdo de segmentos da juventude negra, fazendo suas festas nas quadras
de esportes dos clubes das elites brancas. Como em Campinas-SP, onde as festas eram
realizadas no Ténis Clabe Campineiro ou no Clube Campineiro de Regatas e Natacdo, o até
mesmo no Clube Fonte S3o Paulo locais onde normalmente os negros ndo tinham acesso. Nesses
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clubes, os negros dancavam 40 som das muisicas soul, funk e blues, produz:das por negros
norte-americanos. o :

Mesmo ndo tendo uma "inspiragdo” diretamente nas origens africanas e, sendo
definido por alguns setores das esquerdas brasileiras mais radicais e, até por representantes do

‘Movimento Negro Nacional, ‘como um -"reflexo da dependéncia cultural®, ou como

"manifestaciio imposta pela inddstria. cultural®, o Black-Soul representou um instrumento
legftimo de afirmagio da negritude no Brasil. Setoxe.s significativos 'da populagio negra

-absorveram suas mensagens e as traduziram numa nova forma de comportamento. Ou. seja, um

"estar junto” em torno de elementos culturais que os ndentlficavam entre si, de alguma forma,
com uma 1mportﬁncla que nio pode ser negada (Cavalcantl 1981; Silva, 1983)

Além do " assumir-se negro”, propiciado pelo Black-Soul 08 Afoxés e "Blocos- Afro

~ da Bahia podem ser considerados importantes nesse perfodo, significando o surgimento de uma

nova consciéncia da juventude negra baiana, a partir das influéncias do movimento negro

- norte—amencano e da mdependénma das colﬁmas pomlguesas na Afnca (Rxséno 1981).

" ‘Nessa linha de andlise, pretendo enfocar as festas de reggae em Sao Lu[s do

'Maranhao O reggae ¢ um ritmo musical que se desenvolveu na Jamaica e foi adotado como
' expressao cultural, desde ¢ infcio dos anos setenta, por um amplo segmento da juventude negra
- que habita prmcnpalmente as regloes formadas por ocupac;oes e palafitas, na periferia urbana de
- .Sdo Lufs :

A exemplo do que ocorre ‘em outras regides do pafs, a discriminagio contra o negro

no Maranhdo ¢ muito forte e dissimulada, pois a sociedade cria e reproduz sempre mecanismos

- muito eficazes de exclusio, dificultando ao negro atingir espacos importantes em termos de
' ascensao soc:al e.construcao da cxdadama

- Sobre essa questao da cidadania, Moura (1983: 139) afirma que:

~Tendo sido reconhecido na sua esséncia de homem, o negro
_ex-escravo, entretanto, foi barrado por uma série de
. mecanismos . reguladores da sociedade de capitalismio
" dependente que surgiu e o alijou quase completamente do
" mercado-de trabalho e das oportunidades de se afirmar, em
- nfvel de igualdade, com aqueles setores que j4 se haviam
afirmado social e economicamente antes dele, ou que foram
posteriormente protegidos por uma série de medidas que
visavam inferiorizd-lo com cidadZo (...}, o preconceito de cor
funciona com um dinamismo muito maior do que se pensa,
impedindo-o de realizar uma séric de profissGes e de realizar-se
e se auto-afirmar como cidadio na plenitude de seus direitos
humanos. Nas favelas, onde ele se aglomera de forma
esmagadora, nfo tem nenhuma daquelas garantlas que dariam
contetido ao thulo de cidaddo”.

Diante dessas barreiras, os virios segmentos da populagdo negra tém precurado criar,
a0 longo da histéria da sua presengz no Brasil, seus préprios mecanismos de resisténcia s
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formas de discriminagdo racial e impedimento da conguista da cidadania, surgindo daf as
associagles recreativas, irmandades religiosas, Grgdos de imprensa, grupos culturais,
organizagoes politicas e outros, no sentido de buscar formas colétivas de moblllzagao que
possibilitem 2 populago negra reagir contra essas barreiras.

_ Minhas preocupac;ﬁes sdo no sentido de tentar compreender quais as respostas que
* estio sendo produzidas pelos negros da periferia urbana de Sdo Lufs, 2 partir do seu contato

com as transformaches determinadas pela sociedade industrial.. Pois a0 mesmo tempo que o

desenvolvimento do capitalismo viabiliza uma gama de novas alternativas de trabalho e lazer

para as populacSes urbanas, ele reforca também, as possibilidades de exclusdo dos grupos_'

subalternos da. somedade em relagdo aos benet‘fcms que 530 produz:dos

" Por outro lado, a 1mplanta9ao do Projeto Grande Carajés ne Maranhdo a partir dg

década de oitenta (Alumar, Ferro Carajds, Metalman e outros), determinou 2 construgio de

. industrias de alta tecnologia em 4reas de grande conceniragio populacional na zona rural. Esse-
- fato gerou uma situagio concreta que, de alguma forma, estd conteibuindo para que a populagdo
dessas regides (constitufda principalmente por negros) perceba as desquallﬁcar;oes que llu,s sdo

_ 1mpostas pela for(;a do capltdhsmo

Dev1d0 3 pressio de Ia‘ufundrﬁnos através da acdo de jagunq,os, 2 populagao dessas -

dreas teve que abandonar as terras onde produzia alimentos e criava pequenos animais para seu

. sustento e comercializagio, indo se instalar na periferia de algumas cidades como Caxias, Santa

Inds, Imperatriz e principalmente So Lufs, ocupando terrencs para construir suas casas, Ou
aumentando as 4reas de palaﬂtas (casebres constmfdos com tﬁbuas folhas de latas ou papeldo
_sobre as 4guas). -

Dentro do Projeto Grande Carajds, a mdo de obra qualificada é contralada em outros

.. Estados como Rio.de Janeiro, Minas Gerais e Sio Paulo. Isso determina que a populagéo local
_seja aproveitada principalmente como mio-de-obra barata, durante o processe de instalagdo das

empresas sendo dispensada geralmente, com o 1n[c1o das operac,oes

_ A 1mplanta(;do dessas grandes emptresas ¢m algumas regxoes do Estado mstaura sem
diivida, um conflito entre a propria populacio atingida. Se, por um lado, b4 os que véem ali

- uma possibilidade de methoria de vida, através do desenvolvimento econdmico; ¢ possfvel

também que, devido ao acirramento das contradigOes provocadas pela implantagio dos grandes
- projetos desenvolvimentistas, influenciando no aumento do desemprego e conseqiientemente da

marginalidade, pela expropriacdo das terras, a populagdo atingida adquira condi¢les de
percepgdo da sua ‘realidade de vida e passa a buscar formas coletivas de reagir contra a opressdo
‘ea dxscnmu'ar;ao racial gue se reartxcx.lam com o desenvolvimento capitalista.

Essa situaciio pode ser obscrvada, em alguns povoados no interior do Maranhdo,
como Santa Rosa, Fiexal, Jucaral dos Pretos ¢ tantos outros, que se organizam como
~comunidades negras, resistindo ao longo de vérias décadas contra as tentativas de
expropriagio de suas terras, (Cf. Soares, 1981; ver também: Projeto "Vida de Negro®,
Sociedade Maranhense de Defesa dos Direitos Humanos, 1990).
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Estou propondo, portanto, um enfoque que poderd trazer novas contribuigdes para o
estudo das relaches raciais no Brasil, sugerindo que as manifestacGes culturais, aparentemente
festivas, podem ser consideradas, também, como um fator importante no processo de

organizagdo desencadeado pelo Movimento Negro Nacional, visando a ascensfio social e polftica

da populagdo negxa na sociedade brasileira.

Nessa perspectwa pretendo situar as festas de reggae em Sdo Lufs do Maranhao
como uma forma de manifestagio da cultura negra, forjada a partir de elementos nio

propriamente inspirados na raiz africana e nem rural afro-brasileira, mas sim, através da adogdo .
de produtos externos i sua cultura (jamaicana) produzidos e veiculados no contexto da indistria:

cultural (de dmws), na sociedade mdustnal moderna.

A op(;ao por essa hnha de ‘trabalho, est:i relacionada, amda a uma tentativa de

posicionar-me criticamente enquanto intelectual ¢ militante do Movimento Negro Nacional,
- -assumindo- (com todos " os riscos), um duplo papel, no sentido de identificar e analisar os
. ‘entraves existentes entre essas organizagGes ¢ as mobilizagdes espont.ﬁneas da populagio negra

: brasxlelra dentro das eSPECIﬁCIdadCS encontradas nas vérias reg1oes do pafs.

Essa preocupagao tornou-se mais intensa, desde a minha chegada a Sao Lufs do |
_Maranhao em 1981. Embora eu jd estivesse com interesses voltados para a producfio de um

trabalho de pesquisa que desse conta de compreender as formas de mobilizacdo de populacbes

* negras nos centros urbanos, fora do chamado tradicionalismo afro (Silva, 1982: 245,’262) eu

ainda nfio estava certo, sobre qual tema deveria abordar em Sdo Lufs, até porque, para mim, as

relagoes raciais envolvendo brancos € negros no Maranhao, ainda pareciam bdstdnte complexas

Na verdade as minhas referéncias “étmcas hav1am ficado em Campmas onde eu

residia antes-de vir para Sio Lufs. Desde a minha chegada 2 capital maranhense, deparei-me

com um conjunto de telagdes totalmente diferénte daquelas com as quais eu cstava

familiarizado.

Ainda gue ndo dispusesse de dados estatfsticos, eu tinha informagdes de que ali havia

- um grande contingente de populagﬁo negra. Mas para minha surpresa, eu nfo conseguia
. encontrar os negros nas ruas de S3o Lufs. Ou pelo mencs, ndo ha\na aprend:do ainda a

identificar qu em erain os negros do lugar

- A hip&tese que tenho para isso, é que eu estava habltuado a identificar quem & ou nio
é negro pela dtica do Movimento Negro. Além disso, em Campinas, en via 0§ negros juntos,

‘em_grupos, fregiientando espacos diversos, demonstrando um certo nfvel de-identificacdo e

mobilizagdo, através de uma série de atividades come festas, excursdes, jogos de futebol, etc.

Em SZo Lufs, os negros, a0 menos na minha concepgdo agquele momento, estavan dispersos, ¢

os mulatos, que o Movimento Negro definia como negros em Campinas, ndo assumiam essa
condigio cm Sdo Lufs, tanto quanto os de 14, Daf a minha dificuidade em identificar os negros

do lugar. Como eu néo 08 via juntos, era como se eles ndo existissem.

Até a prépria palavra (negro), que em algumas regides do pafs foi incorporada e
adotada como definidor de identidades para grupos ¢ individuos, ainda hoje soa como ofensa

para a populagdo negra de Sio Lufs, pois denota uma carga pejorativa muito grande. .
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Isso causava-me a lmpressﬁo de que os negros de SdO Lufs carregavam uma culpa e -
uma auto- -rejeicdo por serem negros e muito mais por serem definidos como lal Pms esia, de
certa forma, & uma condiclio que 08 remeteria a escravidio, '

Nio tenho dividas de que esta situagdo estd presente de alguma forma em toda a -
populagio negra do Brasil, j4 que os referenciais apreseniados na sociedade enfatizam a busca

- do branqueamento que, sendo impossfvel de ser alcanr;ado' no plano bioldgico, desencadeia no

conjunto da populagio negra um processo de auto negaqao dos seus valores e de suas
caracterfsticas fisicas. -

Mas, ainda assim, existem situagdes em algumas regides do pafs em que 0s negros se’
éo_nfrontam mais abertamente com a sociedade, assumindo posturas de contestagido. Ou seja, 0
exemplo que eu tinha de Campinas era de que a consci8ncia de ser negro, despertada a partir de
determinadas condigbes especificas (a disputa pelo mercado de trabalho, os b{iiles do black-soul,

etc) transportava amplos segmentos da populaqio negra do Sudeste para uma atitude de .
'aﬁrmagao da negntude dlante da sociedade. - .

Enquanto que, na mmha visdo emocéntnca frito do prépno desconheclmento da '

" realidade maranhense, a-consciéncia de ser negro em Sdo Lufs remetia aquela populac;ao para o
© uma postura de submissdo em relaqao a sociedade branca dOmmante o

St Essas constataqoes precrsam ser anal:sadas dentro do mesmo contexto das rdagoes

" raciais no ‘Brasil, pois, segundo Florestan Fernandes (1978), o negro estd sempre sujeito, na

sociedade de classes, 3 introje¢do de imagens negativas e de inferioridade, dadas as prdprias

condigdes adversas que se lhes apresentam como’ projeto de ascensﬁo social.

Nessa mesma linha de interpretagZo, Rodngues {1988: 31) diz que

e e e -"{...)-O negro passa-z nfio querer ser cenfundido nem tratado -
' ' ' como preto, apegando-se a8 explicagOes e 3s percepgdes dos
brancos, o que implica na decisiva conquista de valores, status e
prerrogativas brancas. Tal atitude implica numa violéncia sobre
a identidade do negro (...), obrigado a formular para i um

" * projeto identificatdrio de uma socnedade branca”. '

_ "Apés um certo tempo de permanéncra e pelas préprlas expenéncnas vividas no
cotidiano da cidade, passei a ter uma outra compreensio da reatidade dos regros de S0 Lufs.

e " Essa comprecns:'io comegou a ser explicitada em um pequeno ensaio que escrevi,
juntamente com Paula Renata Balthazar, para apresentar no VII Encontro da ANPOCS
(Associagio Nacional de Pds-Graduagfio e Pesquisa emi Cigncias Sociais), em 1984, publicado
pela Universidade Federal do Maranhfo em 1988 nos seus Cadernos de Pesquisa, do qual cito -
alguns fragmentos.

A questio que nos parecia crucial no momento era a "invisibilidade” dos pegros em

Sio Lufs, pois causava-nos (2 mim e 2 Paula) uma certa frustragfo, j4 que um dos motivos da
nossa transferéncia para aquela cidade, além do fator profissional, era que:
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*Sempre ouvimos muitas historias sobre a riqueza cultural da
Casa das Minas, do Tambor de Crioula, e das 'Comunidades
Negras' espalhadas pelo interior do estado, como focos de
resisténcia cultural e politica do negro diante da discriminagio
racial. Isso despertou nosso interesse em conhecer de perto
aquela realidade, pois imaginamos o mnegro no Maranhdo
reafirmando sua identidade como. cidaddo e recuperando a
S ' . dignidade que a escraviddo lhe roubou”. (Silva e Balthazar,
R 1988: 110). - | ﬁ

~ Uma observacio mais atenta (menos etnocéntrica), um envolvimento mdior com a
realidade maranhense e com o préprio movimento negro local nos mostraria que a realidade do
negro no Brasil € bastante diferenciada, quando se leva em conta as especificidades do processo
histérico e dos contatos culturais formadores de cada regido. ‘ S

| ._ Foi possivel compreender que:

“(...) esta sociedade brasileira, com valores, ideologia e classe

- dominante brancos, atribuiu 2 populagiio negra um determinado

. espago fisico ¢ social, desde o momento da escraviddo, e até

""" hoje cria uma série de mecanismos que dificultam a
transposigdo desses limites: (Ibid., p.112),

No caso de So Lufs, os grandes espagos de concentragio da populagio negra, sio as
4reas de ocupagdo e palafitas da periferia e fora do expediente de trabalho € ali que se concentra
sua vida. Ali estdo os amigos, as festas e os problemas do dia-a-dia.

_ Habituados que estdvamos com a realidade de vida da populagdo negra em Campinas,
onde, apesar de forte discriminagdo, existe uma ampla parcela da populagdo negra freqiientando
espagos sociais e de trabalhos nos mais diversos setores, possibilitando mais facilmente uma
tomada de consciéncia, esperdvamos encontrar a mesma situagio em Sdo Lufs.

Entendemos gue, em Campinas, talvez pelo fato de estar em contato mais direto com
as disputas pelos espacos sociais ¢ pelo mercado de trabalho (inclusive participando dele com
vm certo grau de importdncia, a discriminagio contra © negro aparega mais abertamente,
contribuindo para que ele adquira consciéncia da discriminagZo. '

Mesmo os mulatos que, tomados pelo ideal de branqueamento, pos'sam julgar-se
socialmente mais importantes por terem a pele mais clara, sdo vitimas de discriminagio e
contribuem para a afirmag@o da negritude, na medida em que a sociedade dominante os avalia
muito mais pelo seu componente negro, do que pelo seu percentuél branca, Pois ainda que no
Brasil exista um alto grau de miscigenacdo, possibilitando aos nio-brancos definirem-se através
de um conjunto diversificado de cores, as elites dominantes auto-identificadas como branca,
escolheram, conforme diz Moura (1988:62), o branco europeu como tipo ideal representativo da
superioridade étmica na sociedade brasileira ¢, em contrapartida, escolheram o negro como {ipo
¢tnica e culturalmente inferior.



Diz ainda esse autor que por essa dicotomia étnica, estabeleceu-se uma escala de
valores, onde indivfduos ou grupos sdo mais valorizados e aceitos socialmente, na medida em
que se aproximem do tipo branco, € desvalonzaclos e repelidos socxalmente 3 medida que se
aproxlrnam do tipo negro.

No Maranhao, pela préprla estrutura acentuadamente agrdna da sociedade, a maioria
da populagio negra se concentra na drea rural, Os que migram para os centros urbanos ¢ ndo
sio absorvidos como mio-de-obra no mercado local, ficam submetidos 3 marginalidade e ao
subemprego, garantindo a sua sobrevivéncia através de atividades mnal remuneradas, como
lavadores de ‘carro, vendedores ambulantes, empregadas domésticas, etc., de onde sé poderdo
sau‘ pelo apadrmhamento de al gumas pessoas mﬂuentes que geralmente sio brancas.

" E muito comum as pessoas negras aﬁrmarem uma relaqao de armzade ou de
~ parentesco com alguma autoridade ou polftico que tenha influéncia junto aos 6rgdos do poder.
_ Essa relagio paternalista, por gratidio afetiva ou retribuicdo eleitoreira, viabiliza a alguns
“individuos a conquista de uma vaga na escola, ou em algum tipo de emprego onde nio seja
' necessdrio comprovar competéncia um pequeno comércio, uma barraca na feira, etc.

Segundo Hasenbalg (1982 91)

"(...) as préticas discriminatdrias..., a vxoléncna simbélica
exercida contra o negro reforgam- se mutuamente, de maneira a
regular as aspiragdes do negro, de acordo com o que o grupo
racial dominante impde e define como os lugares apropriados
para as pessoas de cor”.

O paternalismo generalizado reforga a submissdo e dificulta, cada vez mais, a
percepgao consciente da discriminacio. Ainda hoje, em S3c Lufs, constata-se a existdncia de
muitas famflias brancas, mantendo seus "criadinhos" negros (de ambos os sexos), para fazer
pequenos servigos domésticos, cuidar de fithos e fazer compras.

" Voltando ao trabatho cltado anteriormente (Sllva e Balthazar 1988: 17), af‘ rmzivamos |

naquelé artigo que.

"A democracia racial tem uma eficdcia extraordindria nessa
- regifo, pois aqui nem se admite a palavra negro, e existe uma
- série de outros termos "mais amenos" para o8 ndo brancos,
como "morenn”, "marrom”, “escuro” e outros, numa postura
‘de disfargar o racismo, j4 que chamar alguém de negro € uma
ofensa irrepardvel”.

Essas mesmas observagdes permitiram-pos compreender também que a definigio de |

negros que tfnhamos em Campinas ndo era a mesma existente em S30 Lufs.

Embora tenha sido colonizado por franceses, " holandeses e portugueses,
aparentemente esses povos ndo influenciaram tanto a formagiio émica do Maranhdo, Existem
municfpios, como Codd, Bacabal, Viana, extre outros, onde a populagio ¢é predommantemente
negra. Além da forte presenca de mestigos, resultantes do cruzamento de negros com fndios.
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Em Sio Lufs, pessoas nio brancas, de cores diferentes, se mesclam e, por mais que
se aproximem das caracterfsticas flsicas reconhecidamente negras, negam essa identificacfo,
definindo-se como "claros” ou brancos, atribuindo a classificagio de negros 3s pessoas de pele
indisfargavelmente escura.

Esse grandé’ parénbese foi com o intuito de mosirar cjue a defini¢do do meu objeto de

- estudo passava' pela necessidade de constatacio do lugar do negro na sociedade maranhense. A

opedo pelas festas de reggae deu-se em funcdo de que foi nas atividades de lazer que eu pude
fazer mais concretamente essa constatagdo. De que ali, havia uma presenga maciga ‘da populagio
negra, € que através do lazer, demonstrava atlvamente a sua participaqdo na vida sdcio-cultural
de S30 Lufs,

~ Tal descoberta deu-se p‘rin'cipalmehte ‘a partic de um rompimento com as concepgles
etnocéntricas que eu havia assumido, pois tentava interpretar as relagOes raciais em Sdo Luls,
nos préprnos termos que eu estava habltuado em outro lugar E neste sentldo, perdla a

- perspectiva da revelac;ao do outro”.

Optex entdio, por estudar as festas de reggac por encontrar ali a presenca de um
amplo segmento ‘da populagio negra, que supostamente, oferecena uina posmbxizdada de
Tespostas as mmhas indagac0es. :

‘Pata falar do reggae, € preciso enfatizar que até meados de 1981, quando eu amda
vivia em Campinas-SP (daf toda aquela referéncia anterior), meu conhecimento sobre esse ritmo
era bastaate limitado. ‘ - : '

- Embora gostasse das . m:isicas, por uma idehtiﬁca&;ﬁb com o ritmo, meus
conhecimentos se restringiam s cangdes de Bob Marley, Jimmy CIliff e Peter Tosh, pois estes
eram 0s prmc1pa:s cantores de reggae que se ouvia naquela regido do pafs, naquele momento.

Nessa época, eu ouvia também outros cantores como Johnny Nash - "i can see clearly
now" - e Ansel "Colins - "Double Barrel" - porém, ndo me dava conta de que eram cantores de

" reggae. Somente quando cheguei a Sdo Lufs, pude constatar que suas musicas faziam grandc
sucesso entre oS regueiros, principalinente Johany Nash, cujos discos eram muito disputados

pelos discotecarios.

Mais tarde, por volta de 1983, através da participagio no Movimento Negro, conheci
um grupo em Salvador-BA, chamado "Legifo Rastafari”, que procurava seguir a filosofia dos
Rastas jamaicanos, um dos elementos responsdveis pelo desenvolvimento da misica reggae na
Jamaica. Os rastas baianos em geral usavam os "dreaglocks” (cabelos com longas tiail(;as
serpenteadas, usadas pelos seguidores da filosofia Rastafari na Jamaica), ingeriam "ganja"

{maconha), e cultuavam Bob Mdriey, considerado o fdolo maior do reggae na Jamaica e também -

no Brasil, principalmente em Salvador, onde ele havia estado em 1980. Cabe ressaltar que
també&m Peter Tosh e Jimmy CHff estiveram no Brasil na década de 80, permanecendo aigum
tempo em Salvador.

Sobre o reggae no Maranhio, e mais especificamente em S@o Lufs, deparci-me com
um universo muito mais amplo ¢ diversificado de cantores ¢ admiradores do ritmo jamaicano,

- , -18 -
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Embora n#o houvesse constatado a presenga de pessoas ligadas ao rastafmsmo tal
como em Salvador, o ritmo estava presente em toda periferia de S3o Lufs, através de discos,
fitas e programas dé¢ rddio. Percebi mais tarde que estaria também em algumas cidades do
interior do Estado como Pinheiro, Rosdrio ¢ Alcintara, Além de alguns povoados da zona rural,
onde ‘se concentra um grande contingente de populagio negra, Nesses lugares, porém, hd |

- durante as festas uma mistura maior de rltmos, o reggae nio & tﬂcado com excluewldade,

preferéncxa malor ainda ¢ pelo merengue.

Somiado a outros fatores, j4 mencionados anteriormente, foi essa pfesenc;a marcante
do ritmo jamaicano junto 2 populagio da periferia de Sdo Lufs ¢ as conversas com o DI
(isck-jockey) Ademar Danilo, que me despertaram © interesse e estimularam-me a tentar
compreender as dimensSes do reggae, como um elemento cultural capaz de promover a
moblllzagao de mxlhares de pessoas todo final de semana.

Mmhas mdagac;oes eram no sentldo de tentar compreender que npo de identificagio ’
existiria entre os negros do Maranhio e os da Jamaica, a0 ponto de adotarem o mesmo ritmo.
musical como instrumento de lazer e afirmagdo. de negritude. Buscava compreender também; -

" porquie os negros do Maranhdo nio adotaram o "funk"” ou o "soul” como os negros do Sudeste,
" que também comecaram a se¢ mobilizar atraveés desqes ritmos em meados dos anos setenta
(Cavalcantl 1981-mimeo.; S1lva 1983) ' ‘

Chamava-se a atengdo mcluswe, 0 fato ‘de que em Sao Lufs, esses Titmos - nfo
despertaram grandes interesses entre a populagdo negra da periferia. Enquanio no Sudeste o
“funk” e o "soul” eram mantidos pela juventude negra mos bailes de fim de semana, '
especialmente em algumas cidades dos Fstados do Rio de Janeiro e de Sdo Paulo, aqui esses
ritmos permaneuam nas boates e dlscotecas que sio locais frequentados por pessoas de classe
., média. '
_  Ainda que reconhecendo sen caréter festwo, levantei uma hipdtese de que as .
manifestacties do reggae em Sdo Lufs poderiam representar uwma possibilidade de mobilizaglo

- polftica para a, populacao negra, viabilizando uma tomada de consciéncia ho processo de
~_organizagdo do movimento negro. Esta suposigdo, porém, esbarra no fato de que a quase
. totalidade dos regueiros de Sdo Lufs nio participa de nenhuma entidade organizada do

movimento negro local e nem se prendem 2 filosofia rastafarl como em Salvador ou na
J amalca : -

- Ainda assim, ‘mesmo nd3o demonstrando um cardter definidamente de organizacgio
‘polftica, o reggae € uma forma de mobilizagéo importznie para a juventude negra de Sdo Lufs.

- Sem diivida, as formas de mobilizag3o polftica dos grupos sociais s3o variados, nfo
acontecern somente aitravés da participacdo cm entidades organizadas. Porém, a identificagdo
com o ieggae foi inflaenciada em 830 Lufs também pela sua aprﬁximag?a'o riimica com algumas

" manifestacdes culturais da regido, como a danga de ielé, bumba- meu-boi, tambor de crioula,
além das fortes influéncias rftmicas caribenhas, predominantes nas festas locais como o
merengue, a lambada e outros. Talvez por isso, se explique o fato de que aqui o reggac seja
dancado acs pares. (Isso serd retomado nos capftulos II ¢ IlI);
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Seja qual for o elemento de identificagdo, © reggae‘ se tornou um fendmeno social
importante, enquanto expressio cultural da populacdo negra em Sdo Lufs, € iS50, a meu ver, por
si s6 j4 é motivo para investigacio.

i Atualmente, a cidade tem aproximadamente. 800 mil habitantes e cerca de 80 saldes .

de reggae espalhados pelos bairros da periferia, realizando festas todo final de semana, desde
quinta-feira até domingo, alénr de 0ito programas de rddio AM e FM. chzinos ¢ semarnais),
aﬂpec{ﬁcos de reggae ' -

Delmeamento do Ob] eto:

_ Procurel orientar © pro_]eto para um conheclmento da realidade sécio-cultural do
- “negro no Maranh3o, levando em conta os diversos mecanismos que interferem na sua histéria de
vida enquanto uma populagéo, cuja maioria € exclufda das vantagens sociais produzidas na
sociedade capitalista, procurando ainda analisar suas estratéglas de artlculaqao a partlr de seus
' . prépnos valores e formas de representar;ao social, :

o Em seu trabalho sobre os bailes funk no RlO de Janeiro, Hermano Vlanna (1988 15),
: segumdo 08 passos de Geertz (1979) diz: - :

"Nio acredilo que um antropélogo pode sentir 0 que nativo
. sente. Tudo & uma questio mtelpretatlva, tradugdo de tradugio

.0

Embora aceitando essa colocaqao entendo que a fomla mais adequada de realiza¢lio

da pesqunsa antropolégica € observar o comportamento dos nativos, e tentar captar, com o

_ méximo. de fidelidade possivel, as suas coucepgdes sobre sua vida social, seus codigos de
L .,_:.-.oomumca(;ﬁo e comooﬁamento dlante da realidade vivida.

Nesse cammho procurei adotar um procedlmento metodoldgxco dentro dos principics
da observacdo participante, wantendo presengz constante nos bailes de reggae, a fim de
- perceber as especificidades de uma casa para outra, identificar os freqiientadores desses bailes e
realizar entrevistas com pessoas envolvidas na organizagio como proprietirios de clubes,
discotecdrios, propnetﬁrlos de sistemas de som (rar,holas) ¢ apresentadores Ge progmnas de

ra‘dlo ’

Isso se deu a partir de um levantamento prévic sobre os saldes de reggae em Sfo
Lufs, selecionando aqueles considerados mais importantes pelos freglientadores. O mesmo
-procedlmento foi adotado com as radiolas. )

Meus primeiros contatos com o mundo do reggae em Sdo Luls, deram-se em 1986
através de Ademar Danilo, um DJ que na época era estudante de Comunica¢fo Social da UFMA
e apresentava juntamente com outro DJ, Fauzy Beidour, um programa semnanal exclusivo do
reggae, na Rédio Mirante FM, divulgando musicas e informagdes sobre os principais muisicos
envolvidos com este ritmo de origem jamaicana. Além da divulgagdo de informagdes sobre os
muisicos, esses DJs tinham a preocupagio em traduzir algumas letras, ¢ fazer comentdrios sobre
o conterido polfiico do reggae jamaicano. O nome desse programa era "Reggae Nigth", daf a
inspiragao para o tfmlo original do projeto que resulton nesse trabaiho.
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A partir das conversas com Ademar Danilo, que foram uma espécie de iniciagdo ao
reggae de Sdo Lufs, marcamos uma primeira visita aos saldes onde ele j4 tinha um
entrosamento. : B

" Reporto-me aqui a Malinowski, cntando um fragmento do texto introdutério ao seu
Argonautas do Pacffico 0c1dental (1976:23)x ‘

*Imagine-se o leitor sozinho, . rodeado apenas de seu
equipamento, numa praia tropical préxima a uma aldeia nativa.
S ", o..), voc nada tem para fazer a n3o ser iniciar imediatamente
' seu trabatho etnogrdfico. Suponhamos, além disso, que vocé
seja apenas um principiante, sem nenhuma experifncia, sem
roteiro e sem ninguém que 0 possa auxiliar”.

Embora eu néo estwesse na mesma situacio (pelo menos em termos geogréﬂcos)
ainda assim eu vivia uma expectativa muito grande. Misto de ansiedade, medo e inscguranga
- diante da possibilidade e da necessidade de me defrontar com aquele aspecto da realidade, para
mim tio familiar ¢, a0 mesmo tempo, tdo desconhecida. Ainda que fosse constitufda por pessoas

supostamente iguais a mim {eram todos negros), eu seria para eles um invasor, estaria ali apenas
 para reahzar minha expenéncna cientffica.

Como eu devena me comportar, COMo eles me recebenam? Eram questionamentos
© que me atormentavam bastante, e com isso, eu adiava demas1adamente o infcio da pesquisa, 0
que me trouxe prejufzos df:. vérias ordens.

* Aprendi, porém com algumas leituras de Malinowski, que a reahza{;ao do trabalho
cientffico exige também uma vigilincia constante sobre todos os aspectos que envolvem um
determinado fendmeno, para tirar dele os elementos mais adequados a uma comprcensao
satisfatGria daquilo que se quer estudar. ' :

Houve, entz‘éo pelo menos uma situaciio concreta que me impulsionou decididamente
_para a investigagdo e para o estabelecimento de um contato mais direto com 0 espago do reggae

em Sdo Lufs: Essa situagio ocorren num domingo pela tarde, quando cu participava de uma

"domingada dangante”, na sede do Centro de Cultura Negra do Maranh3o-CCN, quando
comegou “"rolar um reggae” (tocar uma misica de reggae). .Imediatamente,  muitas pessoas
comegaram a dangar. Havia algumas garotas militantes daquela entidade, que formaram pares e
dangaram jUIlhiS

Houve uma reacgdo, principalmente por parte dos rapazes, também m_litantes do
CCN que eu considerei bastante pejorativa e preconveltuosa

Todos gritavam ao mesmo tempo, com atitudes supost;amente jocosas, mas com
expre&soea acusatérias para as gerotas, chamando-as de “regueiras”, “espago aberto”, "pop
som", fazendo alusdo A uma possivel freqiiéncia delas aos saloes de reggae da cidade. Embora
as a»usac;,oes estivessem envolvidas por uma certa dose de humor, eram adjetivos que
carregavam uma mensagem desqualificat6ria para as mulheres que dangavam reggae,
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Curiosamente, para mim, a reagio ndo era pelo fato de duas mulheres estarem .

dangando juntas. Eu constataria mais tarde que essa ¢ uma situacio comum nas festas do Norte e

Nordeste, e até em algumas dreas rurais e periféricas de outras regides, sem nenhuma conotacio
pejorativa, : -

Essa observacio me apontava para dois caminhos. Primeiro, pude perceber que havia

uma diseriminagio contra o reggae, manifestada até no discurso e nas atitudes dos militantes do
movimento negro que também incorporaram a ideologia dos setores dominantes da sociedade,

~ onde as "coisas de negro” sdo definidas como inferiores.

_ - Além disso, sendo definido como marginal ¢ ameagador, 0 espago do reggae €
considerado um domfnio masculino, onde se excrcita o confronto com a polfcia, onde se afirma.

a supremacia do macho e também se exercita a marginalidade, Nessa perspectiva, a mulher

regueira € desqualificada; se ela estd ali, também faz parte desse mundo perigoso € marginal e~

" tem que ser rotulada pelas pessoas "de bem”, para’que a sociedade a identifique como tal.

No exemplo citado, as garotas respondiam imediatamente, numa atitude de reforgo a0
preconceito. Paravam de dancar ou entdo se justificavam alegando que, embora estivessem -

 dangando ali, nfo freqlientavam o Espaco Aberto ou o Pop Som (clubes de reggae da periferia).

E possfvel que ndo freglientassem mesmo, pelo menos naquele tempo, .poi'cjue

atualmente algumas delas sdo freqiientadoras assfduas de alguns salbes. A questio, porém, que
me pareceu fundamental naquele momento, ¢ que embora haja um certo nfvel de identificagio

- visio dos militantes do Movimento Negro local, ou pelo menos, do Centro de Cultura Negra -

da populagdo negra de Sdo Lufs com o reggae, mesmo ali; entre militantes do movimento negro,
se reproduzia uma relagéo bastante preconceituosa contra essa manifestagio cultural.

... .. Essa .situacio estimulou-me a elaborar um. pequeno questiondrio, pois_ naquele

.llnomento,' entendi que Seria um instrumento adequado para obter algumas informag0es sobre a

(CCN), a respeito das festas de reggae que eu considerava uma forma de mobilizagio e possivel

 conscientizacdo dos negros.

Eu supunha que ali, onde todos estavam em principio envolvidos na luta conira a
discriminacio racial e na defesa dos espagos ocupados pelos negros, como forma de valorizacio

e afirracio da negrimude, seria contraditéria a existéncia de qualquer tipo de discriminagdo.

Aqueles fatos me mostravam como vma situagdo diferente que precisava ser analisada.

As informagBes que obtive, no entanto, através dos guestiondrios, a principio nio '

T,

esclareceram muita coisa além do que eu imaginava. Talvez, por saber da minka militincia no
Movimento Negro e também do meu interesse em pesquisar sobre O reggae, as pessoas nao
deram nenhuma resposta que pudesse "comprometer a sua consciéneia”.

Os gquestiondrios foram distribufdos aleatoriamente, em uma das rennides do CCN.

Nesse dia, a freqitncia variava entre 20 a 30 pessoss, e en distribui 20 questiondrio, tendo
recebido 15 de volta. - '
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Quasc toclos falavam da importincia do reggae como nnisrca que envolve a raga“,

*um som que bate fundo na alma da negrada”, ou "um fator de resisténcia cultural”. Alguns
mais poéticos, falando da "harmonia”, de “elevacdo da alma”, "que toca no coraglo de quem
ama”. Até alguns que diziam "ndo fregiientar as festas por ndo gostar do ritmo, mas ndo ter
nada contra®, ou ainda outros que "ndc iam por falta de companhla Pude_ constatar gue essas
* duas ltimas respo';tas vmham de mulheres, : L L

Com uma andlise mais detalhada, porém, perceb1 que 0s questxonénos traziam

informagfes muito importantes para a pesquisa. As respostas demonstravam uma ligagio

emocnonal forte das pessoas com o reggae. .

Expressﬁes como "envolver a rac;a" "bater fundo na alnia" e outras, sem divida,

revelam um nivel de identificag@o, um reconhecimento de que 0 reggae contém uma mensagen

polftlca de afirmacdo da negritude e de protesto contra a opressdo ¢ a discriminagdo racial.

Possibilitam também compreender que O reggae representa uma viagem espiritual, uma

"elevagio da alma”, ou seja, de alguma forma escapar das dificuldades do dia-a-dia. Alguns
. entrevistados, diziam que a "batida do reggae tem o mesmo compasso das batidas do coragio, .
~ por isso ele é um ritmo envolvente. Mas, a0 mesmo tempo, permanece um preconcelto_

mlsturado a essa relagfo afetiva, impondo alguns entraves para a conquista de espa(,'os polftxcos
e sociais mais efetwos para a populaqao reguelra de Sao Lufs. :

' quuei mteressado entdo, em compreender como se davam essas relar;ﬁes a pamr do

contato com os clubes e na frequéncxa as festas.

Em um mesmo dia, flll com Ademar Danilo a dois saloes de reogae - o Espago

Aberto no bairro-do Sac Francisco, ¢ o Pop Som, no bairro da Jordoa, que eram, naquele_

mamento os dois-clubes mais conhecidos da mdade e I R

No primeiro deles, fui bem recebldo pelo proprietdrio "Ferrelrl nha Conversamos
por algum tempo e apss eu explicitar o que pretendia, me falou muito sobre a sua ligagdo com o

- reggae valonzando bastantc 0 clube e fazendo questdo de enfatizar que ali ndo havia vmlénua

Pude constatar também que, embora ele se dedlque muito ao reggae, procurando
obter novas misicas e manter um certo ineditismo, por meio dos langamentos mais recentes; o

 interesse comercial também & muito grande.

- 'Segundo ele:

. "Antes aqui 6 tocava forr6, mas quando eu comecei a focar 0

reggae, eu vi que o povio gosiou e a casa ficava sempre cheia. '

Entiio, de 85 para cd, eu comecei a tocar sé reggae ¢ nio parei
mais e koje ndo toco outra coisa, 86 reggae”.

Realmente, naquele primeiro dia da minha visita, a casa estava cheia e foi assim em
vdrias outras vezes em que estive 14, H4 uma média de fregiténcia de 800 pessoas nos fins de
semana, principalmente sexta-feira, que é 0 dia de maior fregiiéncia,
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_ Quarido cheguei, tive a impressdo de ser logo identificado como alguém de fora pelos
fregiientadores. Era como se todos me ofhassem com desconfianga sobre quem eu era, 0 que
estaria fazendo ali. E claro que isso tinha muito mais a ver com as minhas expectativas do que

com a reacdo deles. Fui apresentado por Ademar a algumas garotas, suas amigas, e até récebi -

convite para dangar, talvez por delicadeza, mas fui logo abandonado, com a constatagio de que

- independente de ser "de fora™ ou "de dentro” quem ndo sabe danqar 0 reggae é cmtura dura” e

nﬁo entra no saldo.

Tentei conversar com as pessoas e falar do meu {rabalho, mas me senti meio ridfculo, -

porque ninguém parecia estar interessado por outra coasa que nio fosse ouvir ¢ dangar reggae

" Penso até que essa sensacio de rldfculo ‘¢ comum para antropélogos Na maioria das' '
vezes, até mesmo colegas de outras dreas t8m dificuldades em compreender 2 natureza dos '
nossos temas de pesqunsa € demonstram um certo descaso.

Sem duvnda é exatamente essa cunos;dade agugada para 08 fenemenos

aparentemente tio simples e sem nnportﬁncxa tdo familiares, que engrandece a viagem
" antropol6gica e possibilita uma compreens§o cada vez mais ampla do social, com todas as-suas -
K implicagdes, faz da antropologia uma dlsczplma lmportante para o conhec1ment0 das

dlvemldades culturals das somedades humanas

mais do que Ademar), porque 14 nem mesmo o proprietdrio nos deu atengdo. Conversamos um
pouco com uma espécie de gerente, que depois constatei que se tratava de um dos segurancas da

‘casa, mas Bio conseguimos nenhuma informacdo importante. Ele nos pareceu tdo arrogante que
0 prdprxo Ademar sugenu que fdssemos embora

" Ficou, porém, uma mensagcm que também ¢ importante para ser analisada. A
'reallzagao do trabatho cientffico nos apresenta sempre uma série de dificuldades. Se, por um

lado, essas dificuldades retardam o desenvolvimento dos trabalhos, por outro contribuem para

. que reformulemos algumas questoes iniciais e acabam at¢ determinando uma mudanga de rumos

que apontem para cammhos nyals coerenles de andlise.

~ As primeiras tentatlvas de investigacdo no Pop Som foram 1nfrutffelas mas nem por

550 unpedlram uma andlise de como se davam as reIacoes daauele proprleténo com 0 reggde

- O fato é que, naquele momento, eu j4 estava tio envolvndo emocmnalmente com 0
meu objetivo que ndo me dei conta de que o mundo. do reggae ¢ cOMpOStO POr PeEssoas com

* jnteresses, gostos e objetivos diversos, e nem todos - estdo dispostos ¢ disponfveis para dar

informacoes. Era preciso, entdo mudar a estratégia de abordagem. Nio mais conversar com ¢
proprietdrio, a0 menos diretamente naquele momento, porque isso passou a ser feito por outras

pessaas envolvidas com o clube e que me ajudaram na pesquisa.

ApGs algam tempo de freqiiéncia nos saldes de reggae, comecei a sentir uma
interacdo mais detl\’a com alguns regueiros. A partic daf me tornei ndo apenas um
pesquisador, que cstava ali para conseguir informagdes, mas também uma pessoa em quem eles

‘demonstravam confianga, porque estava ali para divulgar a importancia do reggae no Maranhdo.
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Sabiam que eu era Universidade, e do Centro de Cultura Negra, mas me viam principalmente,
como alguém "que se interessa em valorizar o reggae”, como disse o dangarino "Saci”, do
bairro da Liberdade. '

Com isso, eu passei a ter um acesso mais fdcil aos regueiros, conversando nio

“somente sobre o reggae, mas também sobre sua vida, trabalho etc. Esses contatos” foram -
importantes, pois ao longo do desenvolvimento da pesquisa eu passei a ter uma presenca

constante em quase todas as atividades relacionadas com o reggae em Sdo Lufs (debates,
semménos programas de rddio, TV, etc), 0 que me fez sentir mais efetivamente envolvndo
como pesqunsador parnc1pante. ' :

. Um dos MOomentos unportantes que pude registrar nesse processo de envoIvnmento
com as pessoas que compdem o meu universo de pesquisa, foi o contato com Boaventura,
" considerado pelos regueiros como um dos grandes dangarinos de Sio Lufs. E uma pessoa com
quem ed converso fregiientemente. Em uma festa no Espaco Cultural, "Encontro de Radiolas”,

ele me chamou pra sua mesa, apresentou me & sua companheira e me ofereceu cerveia. F:quel

-~ SUrpreso qu.mdo com um aperto de mio bastante ami igdvel, ele me disge:

o '*Nio sei bem porque, mas eu tenho uma grande admiragdo por
PR vock. A gente j& conversou algumas vezes, eu te olho sempre
_.-' . noreggae. Te acho um cara importante pro reggae”.

. Aquelas paIavras um gesto espontﬁneo num momento até diffcil de se dinamizar uma
conversa, devido ao volume de som das radiolas, me fizeram perceber que, para os regueiros,

en estava envolvide com o mundo do reggae. J4 ndo era apenas um pesquisador isolado, podia -

séntir e contar com a solidariedade dos pesquisados. Estava estabelecida, portanto, vma relacdo
de. trocas, tio importante no trabalho de pesqmsa antropoldgica, como o mais profundo
conhecrmento tedrico.

E a constatac;do como faz Roberto Da Matta (1983 172), de que no trabzlho de
campa, o etnclogo nunca estd realmente s6, amarrado a um conjunto de regras cxplicativas,
. para "transformar o exdtico em familiar” mas esid, também, em relagdo constante de trocas de

emogOes, empatias e subjetividades, ingredientes fundamentais que "se insinuam
inesperadamente” no centato com o ouiro, cujo reconhecimento e andlise sdo fundamentais para

investigagfio antropoldgica.

‘ Uma das coisas qué me chaniou a atencio duranie & pesquisa de campo foi que, tanto
no Espago Aberto como no Pop Som, 08 proprietdrios eram brancos ¢ eu esperava encontrg-los
negros, como os organizadores do black—soul € mesmo que néo pretendeﬂ;se fazer uma andlise
comparativa, e esse era 0 referencial que eu tinha. Isso levou-me a crer que ndo existe uma
relagio necess4ria enire a cor dos proprietdrios de clubes € a cor dos fregiientadores das festas
de reggae em Sdo Lufs. Até porque, brancos ou Negios, €sses proprietérios somente $3o
respeitados no mundo do reggae pela gualidade da mercadoria que oferecem em suas casas, Para
0s regueiros, a ordem predominante ¢ dangar e "viajar no embalo ritmico do reggae”, desde que
a miisica seja boa.
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- névamente, as questdes que envolvem a populagio negra no Brasil que, cada vez mais, se me

-, i 5 - ER

Essa constata¢io foi importante e me apbnta\ia para a necessidade de relativizar,

apresentavam como bastante diferenciadas de uma regido para outra.

.

Sem didvida, eu ainda ndo havia me desvencilhado do contexto racial da minha regiio

" de origem, onde o confronto didrio exigia e determinava um nfvel de interagdo maior entre

negros. Fregiientar as mesmas atividades, encontrarse apés o trabalho, estabelecer relagdes entre
famflias, freqiientar festas e até escolher 0s parceiros para namoro e casamento entre 08 préprios
negros, era uma forma de se afirmar enquanto grupo, e criar algum nfvel de solidariedade racial

~ diante das formas de discriminagio presentes na sociedade.

"E mesmo que os interesses dos organizadores do black-sou! fossem comerciais, havia
uma cousciéncia de negritude envolvendo as pessoas, exigindo. posicionamentos e atitudes de
~ rejeicdo contra a discriminagdo. Por isso, a interagio se dava nio sé entre os grupos de festas, . .
- mag até mesmo enire as fam{lias negras que mantinham articulagbes recfprocas, fregiientando 08 -

" mesmos espagos (Silva, 1983).

“tém os discos e 0s equipamentos de som, capazes de dinamizar a existéncia das festas, Mas, a

_ No Maranhio, eu via a situacdo de forfné diferente. O que me ficou claro, eiitﬁo,‘é .
- que quem d4 o tom das festas no reggae de Sfo Lufs sdo muito mais 0s freqiientadores do que

quem as promove e organiza. Sem didvida, os organizadores sfo importantes, porque eles que

identificacdo maior & mantida entre os dancarinos, 2 grande "massa regueira”, porque ¢ ela
quem legitima ou repudia as musicas ou o sisterna de som de acordo com a sua preferéncia,

garantindo a continuidade das festas.

Voltindo 3s proposi¢des iniciais do projeto, acredito que essas reflexSes sejam

* jmportantes para uma compreensdo do processo de construgdo da identidade negra na sociedade

moderna, a partir de elementos veiculados pela inddstria cultural e absorvidos pelos segmentos

da populacio negra urbana, que j4 ndo t2m uma relaglo estreita com o tradicionalismo das .

sobrevivéncias africanas.

... E, mesmo que essas relages continuem existindo, elas ndo se excluem e determinam

. uma mesclagem entre o “tradicional” ¢ o "maderno”, fazendo com que o reggae em S3o Lufs,

por exemplo, adquira um cardter peculiar: pela maneira de dangar aqui é ¢ tnico ou um dos

poucos lugares do mundo onde se danca reggae aos pares. Além disso, nas chamadas’

comunidades negras rurais, em meio 2as festas religiosas, © reggae aparsce COmMO uma
manifestacio aceita e legitimada pelos participantes. :

Neste seritido, ouso dizer que este trabalho vem contribuir para preencher uma lacuna
ainda existente no campo das Ciéncias Sociais. Especialmente no que diz respeito 2s
manifestactes culturais e ao processo de construgo da identidade étnica das populagdes negrag

“urbanas, pois até agora, essas discussOes tém se concenirado sobre © negro escravo ou

£X-escravo.

Minha proposta & trabalhar as formas de articulagdo do negro enquanto cidaddo
urbano que absorve, iNESmMo em situacdes adversas, as informagdes produzidas pela tecnologia
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moderna e traduz essas inforrﬁac;ﬁes em formas especificas de éomportamento e atitudes diante
da vida social. )

.-, o
v}
-
.
= 4
-
.
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Para analisar as formas de lazer produzidas pela populac}:“io negra em Séio Lufs, ¢
necessdrio situar historicamente a trajetria dessa populagdo no Estado do Maranhjo,
especialmente, com referncia 3 sua inser¢do no mercado de trabalho, suas estratégias

- diversificadas de sobrevivéncia e a sua rela{;ao com os divérsos setores da socnedade de classes

apds a aboligdo da escrdvatura

Esse levantamento apresenta algumas dificuldades, ﬁrincipalmente com relagio ao
perfodo que pretendo trabalhar, pois a bibliografia consultada contém poucas refer&ncnas sobre a.
s1tuac;ao da populacao negra no Maranhao ap6s a abolicdo. ‘

A maior parte dos trabalhos clent[ﬁcos produzidos no Maranhao abordando a
-questdo do negro, tanto por pesquisadores maranhenses, como de. outras regiGes, restringe-se 2
-escraviddo. E mesmo as referéncias encontradas sobre o perfodo pds-aboli¢do, trabatham a’

- questdo do negro a partir das "sobrevivéncias africanas”, sem levar em conta as condigBes atuais

de vida da populagdo negra urbana diante das transformagGes produzidas pela industrializagdo -
- que traz, como uma de suas conseqiiéncias, novas formas de relacoes socmls absomdas-_.
, tambén pelos diversos setores da populagao negra. '

i Em um trabalho sobre a Casa das Mmas do Maranhao Ferrettl (1985 19) faz um
'- exaustwo [evantamento blbhogréﬁco mostrando que: :

"Apesar da obra literdria de unportﬁnma nacmnal como O
"Mulato”, de Alufsio de Azevedo ter sido publicada em 1881,
levantando polémica contra o preconceito racial e a escravidio,
_-os estudos cientfficos sobre o negro  no Maranhio, e
_especialmente sobre smas manifestacoes religiosas, sfo.
relativamente pouco desenvolvidos até hoje, ao contrdrio do que
i ooorre em vdrias 1eg1oes do pafs" B

. _ Embora nio concorde que, ho aspeclo teligioso, essa aﬁrmagao ‘seia totalmente
‘verdadeira, pois o préprio autor citado demonstra, em seu trabalho a existéncia de uma ampla

~ produgiio sobre esse tema, estou de acordo com ele quando diz que os estudos sobre 0 negro no

Maranhio sio pouco desenvolvidos, tendo em vista, prmcnpaimente o enorme oontlngentc
populacmnal negro existente na regido. :

- A escassez de bibliografia sobre os aspectos da vida urbana dessa populagfo no
Maranhgo, dificulta consideravelmente o debate z respeito das relagles raciais na sociedade -
maranhense. Acima de tudo, no sentido de viabilizar uma compreensdo mais aprofundada dos
mecanismos de reprodugdo do preconceito racial e de exclusdo da populagio negra em relagio '
ao mercado de trabalho, opcles de lazer e ascensdio social. Concordo portanto com Ferretii
(1985), quando ele diz que o desintercsse por esses cstudos & resultzdo de um forte preconceito
“contra .0 negro e suas manifestagdes culturais, difundido inclusive entre os intelectuais
maranhenses. '

Embora trabalhando sobre a guestdo da religido afro-bragileira no Maranhio, tema
‘que ndo estd diretamente ligado ao meu trabalbo de pesquiss, o levantamento apresentado por
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Ferretti (1985) traz uma contribui¢io importante, na medida em que enfatiza o grau de
dificuldades encontrado com relagio as propostas de investiga¢io da sntuac;ao atual da populacgiio
negra urbana de S3o Lufs.

Desde as obras de cunho literdrio, até as andlises feitas por historiadores ¢

- -folcloristas, os estudos demonstram um interesse . quase exclusivo pelo negro enquanto . -

mao-de-obra escrava,, Todos esses-estudos realizados até agora, limitam-se a investigar a
presenca da populagio negra situada historicamente na escraviddo. No contexto da produgio

(Cientffica, 0 negro deixa de ser escravo-mercadoria, um elemento concreto sobre 0 qual ¢

possfvel refletir, mesmo através de documentos de arquivos, para se tornar andnimo ou abstrato
no perfodo pds-abolicdo, onde ele se torna cidaddo invisfvel, Os pesquisadores agem como se 0
propric negro houvesse desaparecido com a escravidao. Sua presenga ndo € percebida e nem

-reconhecida na dinfmica das novas relagfes sociais da sociedade maranhense, nem mesmo
| enquanto tema de pesquisa cientffica. ‘

Segundo os historiadores, 0 Maranhao f01 um dos lilumos Estados brasﬂeiros a abolir

. a escraviddio, devido 2 resisténcia dos proprietdrios rurais em adotar as técnicas modernas de

produgdo, introduzida_s na colGnia a partir da Revolugdo Industrial, na segunda metade do século
XVIIL Constatam, ainda, alguns autores (Castro, 1954; Goulart, 1975; Gorender, 1978;
Conrad, 1975! 1985), que havia um imenso contingente de negros no Estado neste perfodo, tanto

- €SCravos, como fugldos ou alforrlados

A questao que se coloca entao é para onde teriam ido os negros do Maranhio apds

o 13 de maio de 18887 Os préprios dados histdricos encantrados até agora nio sdo suﬁcnentes _

para elucidar satmfatonamente essa questﬁo

I-?. possfvel que a dtstancm geogrifica em relagdo a0s grandes centros de pesquisa do

"-"‘pafs’tenha contribufdo para a escassez de pesquisas sobre o negro. Mas, por outro lado, os
-préprios pensadores maranhenses ndo tém demonstrado interesse pelo tema, a nio ser em

algumas pequenas referéncias.

A maioria dm dados estio em documentos de arquivos ou na memoria de alguns
hab:tzmtes mais antigos, principalmente nos povoados rurais. Como esta pesquisa ainda estd por
ser feita, é sem ddvida uma lacuna que traz grandes prejufzos para a historiografia do negro no

- Maranhio e para as Ciénclas Sociais em geral. a falta de um conhecimento mais abrangente

sobre a dinfinica das relagbet sociais dificulta a compreensZo das transformagdes ocorridas,
também, nos planos sociais, polfticos e econdmicos da sociedade maranhense, que ainda

mantém caracterfsticas bastante marcantes herdadas do eseravismo colonial. .

N7o. se trata, simplesmente, de uma exigéncia de resgate empfrico do passado

escravista, mas uma necessidade de situar historicamente o negro, como agente dinimico do '

processo de transformagdes da sociedade brasileira. Especialmente no Maranhio, onde se
constata a presenca do negro em movimentos gue deterrinaram mudangas importantes tanto no
perfodo escravista, participando ativamonte de rebelides populares, como a Balaiada, em
1838/1840 e de rebelides quilombolas das matas de Codd, Vale do Turiagu, Alto Mearim ete.
(Vilela, 1981; Moura, 1981; Almeida, 2983; Assungdo, 1988), como também de movimentos
sociais urbanos no perfodo pds-abolicionista, influenciando formas de vida cultural,
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comportamento, ahmentagao e linguagem, com um nfvel de importancia que merece ser
reconhecido pela historiografia, inclusive a oficial.

Descartar, portanto, a importincia dos estudos sobre a histéria do negro no
Maranhio, sign_iﬁca perder a perspectiva da prépria formacdo da sociedade maranhense.

e, e

- Algumas consrdemgoes sobre a quantldade de escravos no Maranhio

_ Exlste uima certa unprecmao, tanto comn relac;ﬁo 20 mfcm da lIltI’Odll(;aO do escravo
africano no Maranhio, como também com relagdo 2 quantidade deles ali deixados. E consensual
“entre os. estudiosos que, com a criacdo da Companhia Geral do Comércio -do Grio-Pard e
 Maranhio, pelo Marqués de Pombal em 1777, o trdfico tenha tomado propor¢des mais amplas.
. Porém, contradigdes so notadas, quando os autores tentam sifuar 0 momento inicial do tréfico
de escravos para essa regido. Sobre isso, considero importante as contribuicdes de Barreto
(1977), Santos (1983), e Mexrelles (1985).

COnforme Barreto (1977:440), com a prmbu;ao da. escrav1dao indfgena, em 1680,

comega a introdugiio do escravo africano para garautlr o trabalho da terra. Para essa autora, até

~ aquele perfodo a mdo-de-obra indfgena era utilizada no trabalho da economia extrativista das
chamadas drogas do sertio. Com os constantes conflitos entre colonos e jesuftas pelas

.dwergancms na questdio-da exploragio do trabatho indfgena deu-se a introdugdo da escravaria

africana, representando um acordo entre os Jesuftas e 2 Coroa Portuguesa, a partir de 1682,
com a organizagio da Companhia do Comércio do Maranhio @ ),

"que forneceu inicialmente crédito, escravos ¢ ferramentas aos

- Javradores, que assim cultivariam os géneros iropicais que os

' seus navios levariam de Belém e 530 Lufs, para Lishoa. O mais

.. importante género cultivado foi o algoddo, destinado ao
- mercado industrial da Inglaterra (...)" (Op. "Cit., 44).

- Embora muitos estudiosos aponters o século XVIIE como pecfodo fundamental da
intensificagdo do tréfico de escravos africanos para o Maranhio, encontrei em Meirelles (1983),
‘referéncias a perfodos mais distantes. Segundo ele, j4 existia o trédfico de escravos africanos para
© Maranhio multo antes da instalagdo da Companhia Geral do Comércio em 1755,

"(...) haja vista que, em 1655 se criava em Sdo Lufs um cargo" E

de juiz de Sadde, para dentro de suas atribuigBes, visitar os
navios que chegavam com negros, naturalmente em ndo muito
bom estado de sadde”, (Meirelles, 1983:21).

Indica ainda esse autor que, desde 1665 até 1820, teriam entrado no Maranhio cerca
de 187.000 escravos megros, representando 8% dos 2.250.000 deixados no Brasil no mesmo
perfodo. Mesmo levando-se em conta que essas afirmagdes estejam baseadas em dados obtidos
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pelo autor em fontes primérias; nio sfo indicadores suficientes de uma atividade intensa do -
trafico escravista na regido nagquele perfodo. Essa atividade s6 ocorreu mais intensamente a
partic do século XVIII, quando o Maranh3o entrou definitivaménte no cendrio econdmico
internacional, com a exportagio do algoddo para o mercado inglés.

Até 0 século XVIII a introdugio de escravos foi esporddica e inscipiente, a economia
local estava baseada na lavoura canavieira e na exploragfo dos produtos da floresta, realizada
pelo escravo nativo. Nesse perfodo, o Maranhdo enfrentava sérias dificuldades econdmicas, pois
a mio-de-obra indfgena mostrava-se incapaz de ativar a produgio em bases da economia
exportadora. Por outro lado, a oferta de negros era muito reduzida, pois estes eram quase todos
enviados para as zonas agucareiras de Pernambuco e da Bahia (Santos, 1983).

- A solugio para esses problemas comegou a aparecer quando, a partir'dos conflitos
entre colonos e jesuftas pela exploragio do trabalho indfgena, foi criada em 1682 uma primeira
- Companhia Geral do Comércio que, segundo consta (Barreto, 1977; Meirelles, 1983; e Santos,
' 1983), deveria fornecer 500 escravos por ano, durante vinte anos para resciver 0§ problemas de

mao-de-obra. Diz ainda Barreto (1977:42) que, além da obrigagfio de suprir a colénia com 2
_ introducdo de mio-de-obra africana, S : " '
% .. *(...)tinha a Companhia o privilégio de organizar em regime de

monopdlio, o comércio entre a metrdpole e as Capitanias do
Maranhdo e Grdio-Pard. Em 1684, eclodiu uma revolta, liderada
por Manuel Beckman, denunciando os abusos dessa Companhia
contra o coméreio Jocal. Outro motivo que ocasionou a rebelido
foi o fato dela nfo cumprir seus objetivos, pois nfio substituiu o
brago nativo pelo escravo negro™.

~ Na época da extingdo da Companhia, jd existia 0 escravo negro no Maranhfo, pois a
lavoura comega a se intensificar em 1670, com as fazendas de arroz, algoddo e cana-de-agucar,

Conforme dados apresentados por Santos (1983:15), antes de 1755, infcio da
- Companhia Geral do Comércio do Gri-Pard e Maranhao, havia 3.000 escravos na coldnia,
passando para 12.000 durante o perfodo de exisitncia da Companhia e para 15.000 até o final
do século. Informa ainda Goulart (1975:1550 que, em 1779, havia no Maranhao uma populagio
de 31.722 pretos e 18.573 mulatos. Segundo ele, englobando escravos e forros, homens e
mulheres. ‘ : ' '

- 'Segundo Conrad (1985:39-40), durante a segunda metade do século XVIIL, essa
regifo (Pard e Maranhilo) encontrava-sé em um novo estdgio de desenvolvimento, seade
beneficiada por um grande nimero de escravos. "Entre 1756 e 1778, a Companhia Geral do
Grio-Pard e Maranhio embarcou u total de 28.177 escravos para essa regiao”. - :

Se a Companhia Geral teve um papel fundamental na dinamiza¢io do trdfico de
escravos africanos para o Maranhio, ela ndo foi a nica responsdvel pela introdugZo do negro na
colénia. Com a sua extingdo, o trdfico continuou a ser feito por megociantes particulares que
realizavam suas transacSes diretamente com os lavradores, aumentando ainda mais a populagdo
escrava do Estado, até praticamente a metade do século XIX.



——

Diz ainda Conrad (1985:91) que o trdfico . escravista para o Maranhio,
aparentemente, havia terminado na primeira metade de 1830, pois a partir dessa data, nio foram
encontradas evidéncias de importacdo de escravos na regido.

Segundo Santos. (1983:20), em 1822 -a populagdo da Capitania era estimada em

'~ 152.893 habitantes, sendo o mimero de escravo calculado na propor¢do de dois para um livre.

Afirma ainda que, vinte anos maijs tarde, o presidente da provincia teria apresentado 2
Assembléia Legislativa um mapa estatfstico da populagiio provincial indicando um. total de
207.000 habitantes para toda a provincia, dos quais 87.266 eram escravos. Argumenta ainda,
essa autora, sobre a possibilidade de que 0 nimero de escravos seja mais elevado, porque:

"(...), alguns senhores que, considerando seus escravos como
coisas, omitiam-se em relaciond-los oficialmente. Ainda, a
existéneia de africanos livres no Maranh3o, vivendo como
escravos escapou ao levantamento estatfstico feito pelos meios
convencionais” (Op Cit.p. 21).

Mesmo considerando algumas contradigGes apresentadas pelos diversos estudiosos do
assunto, esses dados, sem divida, demonstram a importincia do escravo africano na economia
maranhense. Revela, inclusive, a meu ver, uma peculiaridade em relago a outras regies do
pafs, pois agui levando-se em conta que o trdfico tenha come¢ado mais tarde no perfodo
escravista, em certos momentos a populacdo de negros chegava a ser superior a de brancos.

" Esse fato traria conseqiiéncias nas transformagoes econdmicas ocorridas no Maranhd.o a partir

do final do século XVIII

Com a superacio do sistema escravista, e com dificuldades ecorOmicas enfrentadas
pelo Maranhdio em conseqliéncia da queda nos pregos do algoddio, a populagio negra comegou a
ser descariada como mio-de-obra. A partir da aboli¢io, o grande contingente de ex-escravos
que nio havia sido preparado para enfrentar de imediato as novas relagdes de trabalho vai
permanecer no subemprego ¢ na marginalidade. Além disso, a resisténcia dos proprietdrios
rurais e comerciantes diante das transformagdes que se apreseatavam com o fim do escravismo,

- impedia a criagdo de novos espagos de trabalho para a populagdo que habitava a regiio.

Entendo gue esse foi um fator determinantc para o processc de paupcrizaqﬁo da
populacdo negra maranhense, que ainda hoje habita as regides mais pobres da drea rural, e que
submetida 2s agles da grilagem {expulsZo da terra), aumenta conmdemvclmcntc as 4dreas de
invasdes e palaﬁt&s dos centros urbanos. -

Grupos éinicos ne Maranhiio colonial

A queima dos documentos referentes 2 entrada de escravos no Brasil, pelo entfio
ministro da Fazenda, Ruy Barbosa, em 1891, deixou dificuldades para o coshecimento da
quantidade de escravos que teriam entrado no pafs e prejudicow mais fortemenie as
possibilidades de identificagdo dos grupos ¢tnicos que para ¢4 vieram, procedente das diversas
regides culturais ¢ geogréficas africanas, :

Poucos estudiosos dio conta, ainda hoje, de informages satisfat6rias sobre as origens

dos grupos étnicos trazidos para o Brasil como escravos.
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Além da queima dos documentos de arqulvos ¢ também das possl’veas misturas emre
individuos de grupos diferentes, promovidas pelos traficantes de escravos, desde o embarque no
continente africano, outros fatores contribufram para esse desconhecimento, E quando as

referéncias existem, elas se apresentam carregadas de equivocos de interpre'tacio e até de -

preconceitos. Principalmente com relag@o aos povos Bantus, tidos como um dos grandes grupos

" trazidos para o Brasil que, geralmente, so colocados por alguns pesquisadores numa condicio
de inferioridade e primitivismo em relacdo aos sudaneses, que seriam outro grupo importante, e

qure se destacariam pela sua grande capaadade produtiva.

Lopes (1988), apresenta uma importante contribuigio para esse tema. Analisando

citagdies de vérios pesquisadores, como Sfivio Romero, Nina Rodrigues, Caio Prado Jr., Artur

Ramos ¢ outros, chama 2 aten¢do para os equfvocos e preconceitos existentes nas obras desses | .
-autores que apontam Bantus e Sudaneses como os unicos grupos de negros trazidos para ¢ - -

- Brasxl e que 08 Bantus sao sempre deﬁmdos como inferiores, em rela{;ao a0s§ Sudaneses

' _.pormgueses e. 08’ europeus se.chocavam. com & impressio de "bestialidade, brutalidade ¢.
‘maldade, que tiveram dos negros"”. :

Segundo afirma esse autor (Lopes 1988: 1)

"No bojo dessa dlscnmmac;ao estaria entdo um Jufzo segundO'_.
0 qual, o geral (a maioria) dos africanos vmdos para o Brasil,

Seria bronco (esttiplclo) e curto de inteligéncia (.. )"

_ _ De uma forma gerai na visdo etnocéntrica dos colonizadores, os povos afncanos
foram tratados como animais bestializados, sem nenkuma capacidade de expressdo cultural ou
de produzir civilizagdo. O que sem dﬁwda dificultou bastante a compreensﬁo da diversidade

_sdcxo -cutltural africana,

* Nas paldvras dc Rodngues {1982:33), ainda na segunda metade do século XVI 0s

. Se essa era a vis‘éo predominante na Furopa, sobre a Africa e as suas populacSes até
o infcio do século XX, certamente essas imagens estereotipadas se transportaram para o Brasil e
espalharam-se com a escraviddo, por todas as regides onde o escravo esteve presente, Essa
desqualificacdo que negava ao africano qualquer possibilidade de condigdo humana, constitufa-se
um elemento fundamental para justificar € raciona]izar a escravidio. '

Awm 0 gue menos importava para os ideais da colonizagdo eram as origens étnicas

ou culturais dos afncanos escravizados. Bastava que eles cstwessem vivos e em condigdes de
“trabalhar. -

A sociedade brasileira e a sua gente, cujo cardter se forjou através de um longo
perfodo de colonizagfo, herdou essas idéias preconceituosas, construfdas para legitimar @

domfrio europen sobre o mundo negro africano, transformando-as em verdades absolutas

através da historiografia oficial.

Com relagio 20s negros vindos para 0 Maranhio 2 situagio nio & diferente. A
escassez de estudos sobre o negro € prejudicada ainda mais, pelos equivocos nos poucos

- trabalhos existentes,

"
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O prdprio historiador Mdrio Meirelles, j4 citado anteriormente, apresenta uma andlise
das origens dos povos negros africanos trazidos para o Maranhdo, a partir de abordagens feitas
por outros autores, apontando, inclusive, para as suas divergéncias.

~ Segundo ele, teria escrito Oliveira Marques em sua obra Histdria de Portugal(")
que, “até o final do século XVI, a maior parte dos escravos visha da regido da Guiné, Mais
tarde, até cerca de 1660, predominaram escravos angolanos e congoleses, vindo mais tarde, j4
dom a dinamizagio do trdfico, de vdrias outras regides, incluindo Guiné, Angola ¢ Congo,

E também Mogamblque na época da i mvasao holandesa A Angola.

Pesquisando em fontes blbhogréﬁcas ofic:ais, como Cartas ProvisGes,: Alvards
Régios etc., para escrever seu trabatho "Os Negros do Maranhiio”, Meirelles {1983) observa
" que os negros escravizados no Maranho vieram de duas dreas principais _ Guiné e Angola.
Segundo esse historiador (Meirelles, 1983:38), nos anos de 1671, 1688, 1693, 1695 ¢ 1740,
. predominaram negros da Guiné. Em 1682, 1692, 1693 e 1695, os documento_s apontam para a
-Compankia de Cachéu, entreposto da Guiné, 1671, 1688 e 1693, nomeia-se Angola efc.
"Conclui, a partir daf que, antes da instalagdo da Companhia Geral do Coméreio (1655 a 1756),
_ 0§ esCravos vieram para o Maranhio, tanto da Guiné quanto de Angola, "e pela amostragem,
. parece que mais da Alta Guiné”. ' '

y _ Manuel Nunes Dlas(s) também citado por Meirelles (1983), ndo admite que tenha
havido escravatura africana no MaranhZo antes da instalagio da Companbia Geral. Para ele, no
~ perfodo de-funcionamento da empresa (1757 a 1777), teriam entrado no estado 10.616 escravos,
sendo 88% da Gumé e apenas 12% de Angola. '

Galoso (1818) lamhém consultado por ‘Meirelles (1983), afirma que a escravaiura da
" " "Guiné era mais cara do que a de Angola e Costa de Mina e que entdo, era reputada por maior
- prego. - '

 Conclui portanto o referido historiador que:

. ™(...), pelo menos antes que 0 tréfico fosse proibido no norte do

- Equador, ou seja, nas duas Guinés e que a marinha inglesa

© apertasse a perseguicdo aos navios "tumbeiros”, ou ainda que o

. Brasil se fizesse independente, continudvamos recehendo pegas
da Guiné, que eram mais caras que as da Costa da Mina ¢ de
Angola® (Meirelles, 1983:38).

_ Essas conclusdcs me parecem um tanto corfusas e precipitadas, pois o autor ndo
apresenta os motivos que levariam os mercadores a opar pelos escravos de pregos mais
elevados. ‘

Essa diviso dos povos africanos trazidos para o Brasil, entre bantus e sudaneses,
também € encontrada em Religides Negras ¢ Negros Bantos, de Edson Carneiro (1981).
Segundo esse autor (Carneiro, 198129),

"Os negros bantos, origindrios do Sul da Africa (Angola, Congo
¢ Mogambique), foram localizados pelo trdfico no Maranhao,
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em Pernambuco e no Rio de Janeiro, onde, em migracles
menores, s estenderam 2s Alagoas, ao litoral do Pard, as
Minas Gerais, Estado do Rio de Janeiro e S3o Paulo.”

_ Existem ainda, outros trabalhos sobre a origem étnica dos negros do Maranhio que
' _foram consultados por Meirelles, mas que nﬁo mereceram destaque de ntinha parte (6)

"Os dados encontrados até hoje, ndo sio suficientes para uma definicdo exata sobre as
' ongens dos escravos africanos, transportados para as vdrias regifes brasileiras. Nio somente
pelos motivos j4 mencionados, mas também, pelo amplo movimento de circulacio interna que se
estabeleceu apds a proibigdo do tréfico intemacicmal '

De uma forma geral, as expressoes culturals em toda a sua plenitude, que poderlam
ter sndo trazidas para ¢4, com essa populacdo escravizada, diluiram-se através dos séculos, por
imposigio dos objetivos da colonizagdo. Restam, portanto, vestigios fragmentados que sdo, aqui
e ali coletados pelos estudiosos, num esfor¢o gigantesco de estabelecer parimetros cada vez

mais amplos de compreensdo da prépria histdria das relagGes raciais no Brasil. :

Independen‘t:emente da regido de onde tenha safdo, a presehc;a dos povos negros tem

sido marcante, desde o infcio da formagio da sociedade brasileira, tecendo, conjuntamente com -

outras culturas, uma rede de relagdes amarradas por uma nova identidade forjada em territério
" brasileiro. Embora obscurecida pela ideologia do racismo e da colonizagio, o reconhecimento
dessa identidade, certamente propiciaria-uma valorizagio poMtica e social da importincia, nio
somente do megro escravizado, mas de todo o povo brasileiro que se originou ao longo desse
processo. : -

Em que pesem as concepgdes etnocéntricas, herdadas dos colonizadores europeus e
reproduzidas no Brasil, os grupos étnicos para c4 transportados, tiveram importncia
fundamental na formagio cultural ¢ econdmica do pafs. '

_ No caso especffico do Maranhfo, a partir da segunda metade do século XVIi, os
escravos africanos tiveram atuacio decisiva no crescimento eu)nﬁmico do Estado. Tanlo na
substituigéio do indigena na economia extrativista, como na pecuérla na lavoura do algodio e

arroz, Ou Mesino nas atmdades artesanais urbanas. C

Sem ddvida, o negro afrlcano independente de suas urlgens étmcas foi a mala
propulsora do crescimento econdmico do Maranhio até o final do séeulo XIX, quando as
mudangas econdmicas exigiram novas relagles de trabatho. A substituicio da mio-de-obra
escrava por colonos (Almeida, 1983), arrastou a populagio negra para uma situagdo de
marginalidade e mendicincia, consolidadas pela aboligdo da escravatura em 1888.

Forg¢a de trabalho e rebelides socials

Na segunda metade do século XIX, a sociedade escravista no Maranhdo comegou a
sofrer uma série de mudangas importanies. O algoddo, que era o principal produto de
exportagao, sofreu uma queda nos precos, determinada “pelas oscilagbes do mercado
internacional e pela reintrodugdo da produgio norte-americana, apés a Guerra da Secessio
(1861/1865). Além disso, a expansio da lavoura agucareira e da pecudria, exigindo novos
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investimentos na producdo dos engenhos e na ocupacio das terras, 20 mesmo tempo (ue retraiu

as importagdes de escravog, desencadeou uma série de conflitos de interesses entre grupos

econdmicos diversos. Por um lado, senhores rurais exigindo a permanéncia da escraviddo e, por

outro, os comerciantes e investidores brigando pela sua extingdo, para garantir a expansio de

- mercados e-as novas possibilidades de ganhos que se apresentavam com as transformagGes
" econdmicas baseadas no trabalho assalariado, :

A resisténcia dos proprietdrios rurais em romper com o sistema escravista, no final
do século XIX, implicou no fortalecimento das relages sociais extremamente hierarquizadas e
conflituosas, com o poder polftico controlado pelos grandes latifundidrios, enquanto o restante
da populagio, as classes subalternas, descendentes de escravos e fndios, eram considerados um
grupo de desordelros, ociosos e criminosos (Almeida, 1933 Assungao 1988).

Sd() €55¢5 grupos margmahzados formados por pequenos lavradores quc sofreram as
, maiores conseqiidncias dos confrontos polfticos e econdmicos existentes na sociedade escravista

'no Maranhio. O acentuado processo de pauperizagfo e exclusdo politica de ex- escravos,
estimulou as tensdes sociais e a possibilidade desses grupos se integrarem nas lutas comra as
opressoes dos grandes proprietdrios.

Segundo Santos (1983), as caracterfsticas contraditdrias determinadas no Maranhio
. pela convivéncia entre escravidio ¢ trabalho assalariado, permitiv ao escravo desenvolver
algumas atividades secunddrias. Ou seja, além do trabalho na lavoura, de acordo com 'as
necessidades dos pecuaristas, havia nas fazendas um certo némero de auxlhares de vaqueiro,
pois o trabalho pastoral exigia grande mobﬂldadc geogréfica

' Em suas palavras (Santos, 1983:14), - _

“*Ao lado do vaqueuro em cada fazcnda haviam 0s 'fﬁbrlcas
que tanto podiam ser assalariados como escravos. Cuidavam do
gado e das rogas de.subsisténcia”,

- E possfvel concluir que essa convivéncia entre escravos ¢ libertos, pela propria
contradigio que apresentava, possibilitasse uma percepgao pelos primeiros, sobre sua condi¢io
de vida, pois mesmos sendo livres, estavam submeudos 408 vaquenroq que eram
administradores das grandes fazendas

Sem divida, essa situacio especffica permitia a alguns escravos adquirir um certo
nivel de consciéneia, na medida em gue, pela superioridade numérica em relago aos homens
livres, 0s negros escravos participaram ativamente das lutas pela emancipagio polftica do
Maranhio em 1822, pois viam ali uma possibilidade de fuga das fazendas.

Segundo Sanios (1983:25):

"A emancipacio politica de 1822 (Independ@nciz do Brasil)
colocou para o Maranh3c uma circunsténcia especialfssima.
Formando comn o Pard, durante quasc toda a fase colonial, um
Estado que nio dependia do resto do Brasil, o Maranhio estava,
diante da nova conjuntura de 1822, mais preso & aniiga
metrdpole do que & nagdo que surgia”. (Santos 1983).
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Diz ainda essa autora que, por ser articulada e ‘executada no Sul do pafs, a
independéncia provocou forte reagdo dos setores provinciais maranhenses ligacos ao comércio e
a Metrdpole (Santos, 1983:26). Assim, o conflito de interesses desencadeou a luta armada,
possibilitando a mobilizagdo de negros e mestios que viam na agdo revoluciondria um caminho
para a conguista da alforria. Diz mais aquela autora (Santos, 1983} que numerosas fugas de
escravos foram reglstradas nas fazendas pms multos eSCIavos envolv1dos nas luta.s ndo voltaram
para os seus senhores.

o - ' .
Também na rebeliﬁo de 1831, chamada Setembrada, houve a participagio relevante
* de escravos. negros que, somando-se 3 massa popular exigiam junto. ao Paldcio do Governo, 4
expulsdo dos portugueses do Maranhdo ¢ a demlssﬁo de scus amlgos dos cargos admmlstratlvos
(Santﬂs 1983: 59)

Mas fOl sem divida na Balalada (1838 -1841), ondc a pamcxpat;ao do negro escravo
se deu mals intensamente, adquirindo caracteristicas de uma rebehao de grandes proporgdes,
' llderada por Cosme Bento das ‘Chagas, o "Preto Cosme : :

_ - A Balaiada eclodiu no Maranhdo em dezembro de 1838, como conseqiiéneia das
- dlsputas pelo poder polftico da Provincia entre representantes do Partido Liberal, chamados
Bem-Te-Vis, composto por uma ampla camada de pequenos propnetz’mos Turais e os ‘Cabanos,
~ remanescentes do Parudo Portugués (ASSUI’!C}dO 1988).

Com a m.ens:ﬁca(;ao dos conflilos poh’tlcos 0s. Cabanos assumiram o poder,

afastando os Liberais das decistes polfticas governamentals objetivando, através -de processos -

de fraude e recrutamento indiscriminado, enfraguecer os proprietdrios rurais Bem-Te-Vis.
Empregados das fazendas e até escravos eram recrutados para engrossarem a Guarda Nacional
dos ( Cabanos :

Sentindo-se marginalizados, diante das arbitrariedades praticadas pelos Cabanos, que

monopolizavam os 6rgéos dirigentes da Provincia, os Liberais reagiram violentamente contra o8

representantes da Assembléia Provincial, acusando-os de acobertarem a corrupgdo que se
infiltrara na administra¢3o da Provincia. '

" A insurreigio tomou proporgdes bastante volumosas e, segundo Santos (1983:87),

~*(...), ficaram lado a lado, homens brancos e homens de cor,
livres e escravos, homens com diferentes graus de conscifneia
de seus problemas individuais e socials, Em geral, todos unidos
pelo denominador comum da pobreza:.

" Tendo se tornado uma rebelifio de amplas dimensdes polfticas e sociais, a Balaiada
provocava brechas na estrutura escravocrata, permitindo a mobilizagZo dos-escravos, que se
aproveitavam dos conflitos para promover fugas em massa ¢ organizagic de quilombos (Moura,
1983). Semn divida, este foi um dos fatores determinantes para amenizar os conflitos entre 0s
grupos polfticos da Provincia, pois estava em jogo vm interesse maior, que era a ameaga ao
sistema escravista.
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Embora houvesse a participagio ativa de negros escravos na rebelifo, em nenhum
momento se percebe a preocupacgio dos l{deres rebeides com a destruigdo do sistema escravista
ou com a sorte dos escravos. Portanto, se por um lado, a participagdo nas lutas polfticas da
Provincia possibilitava oportunidades de fuga para os escravos, por outro lado, na maioria das
vezes, aumentavam as frustragfes, pois sentiam a rejeicio dos préprios mesticos que

~compunham as camadas populares de homens livres, pequenos proprietdrios rurais.

- A expansio da lavoura para as regides do interior da Provincia proporcionou contatos
mais estreitos entre brancos, negros e fndios, gerando uma numerosa populagio de mestigos
(mulatos e mamelucos). Estes, embora compondo uma mesma categoria social de homens
pobres, desprezados pela sociedade, estabeleciam uma relacdo hierarquizada entre si, por forca
da ideologia escravista, que estimulava constantes conflitos nas dlSputdS pelas oportumdades de
trabatho e ascensdo social. o

Segundo Gaioso (1970}, uma forte hierarqﬁizagﬁo estendia-se para toda a sociedade |

. maranhense do século XIX. A classe mais poderosa era formada pelos europeus vindos do

Reino que, domos do comércio internacional e do funcionalismo, controlavam as fontes de
riqueza. Os. nacionais, descendentes de europeus estabelecidos no Maranhio, formavam a
segunda classe. Eram ah_]ados das atividades lucrativas urbanas ¢ da admlmstraqao puiblica, Em
geral eram grandes proprietdrios rurais. :

Diz Gaioso (1970:117), que a exclusdo dessa classe das dtlvldddes mais lucrativas da
Provincia demanda uma certa rivalidade entre ela e a classe dos europeus, que formam os dois
grupos mais poderosos da Capitania, mas que esses conflitos s¢ amenizam, sempre que se
deparam com algum interesse comum. '

Indica ainda esse autor (Galoso, 170; 118) um terceiro grapo formado pelos mestigos
que compoe : : :

-‘ "(...), huma gera¢fo misturada, proveniente ou de hum europeu

- ¢ huma negra, ou dé hum europeu e huma fndia. Os da primeira
fillagio se chamam muiatos; o8 da segunda filiagdo s&o
chamados mesticos”.

Diz ainda, que os negros escravos formam a quarta categoria social, trabalham na
lavoura, no servigo doméstico o satisfazem os caprichos da minoria abastada. Gaioso apresenta
ainda uma "Taboada das Misturas”, com férmulas para ficar branco ou negro g , & diz que "0
fndios formam a vltima classe dos habitantes de um pafs que j4 pertenceu a seus antepassados.

O escravo gque a principio vem para 0 Maranhdo como mio-de-obra para a lavoura,
a0 longo dos anos, passa a excicer uma série de outras ocupagdes, conconendo até com a
mio-de-obra mestica livre, porém sem perder a sua condigfio de escravo. .

Segundo Conrad (1975:9),

"Uma grande porcentagem das pessoas consideradas como
tendo ocupagdo em atividades urbanas eram escravas. De cerca
de 46 mil pessoas creditadas com ocupagBes num relatério do
Maranhiio em 1779, quase 40 mil eram cativos®.
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Assim, se por um lado os negrds, embora ocupando-se de novos trabalhos,
permaneciam como escravos e ndo tinham a sua situagdo melhorada, a populagio de mestigos da
Provincia sofria agudo empobrecimento. Na medida em que eram livres, os mesticos viviam do
trabatho assalariado e de pequenos servicos. A pactir do momento em que esses espagos

‘comegaram a ser ocupados pelos escravos, cujo trabalho éra mais barato para os senhores,

formou-se uma numerosa massa de mestigos desocupados que procuravam sobreviver a qualquer
preqo- . - - - . . .. .

I - . ‘ ) . y )
Essas contradighes ficaram mais evidenciadas no episédio da Balaiada (1838/1841),
culminando na rejeigdo dos negros pelos mestiqos revoluciondrios que, ao se sentirem

" enfraquecidos, compuseram-se com as forcas repressoms. O inimigo comum acabou sendo 0

negro £SCravo rebelde

Alguns ‘pesquisadores tentam identificar a Balaiada’ como um movimento
revoluciondrio importante para a libertagdo dos- escravos no Maranhdo. Porém, em nephum
momento, os Ifderes rebeldes demonstraram esta intengdo. Os negros que, de certa forma, jd

“vinham se rebelando contra a escravidio em vérias regides da provincia, fugindo, atacando
.fazendas ou formando. qmlornbos aproveitaram-se do ep156d10 da Balaiada para intensificar sua

revoita _ :

Tendo sido em grande parte a maode—obra rec.ponsﬁvel peIa expansao econémlca do

- Maranhao 0 negio, a0 que parece, esteve sempre entregue 2 sua prépria sorte. As fugas de

esCravos e a formagdo de qullombos no Maranhdo sfo registradas desde o infcio do século

| XVIIL.

© Moura (1981), indica a existéncia de quatro quilorabos no Maranhdo, o Quilombo da

Lagoa Amarela (Preto Cosme), 0 Quilombo do "Tuna(;u , 0 Quilombo de Maracagumé ¢ o

Qullombo de Sdo Benedn:o do Céu,

Segundo esse pesqulsador, embora ndo exista documentagfo suficiente para uma

~ andlise mais profunda, € possfvel destacar algumas particularidades sobre o Quilombo do Preto

Cosme do ponto de vista da organizagdo militar. (Moura, 1981: 521’53)

"A sua estrutura de governo era altamente centralizada, estando
" o Preto Cosme praticamente com todos 08 poderes nas mios
_ - (...) sob sua iniciativa, foi fundada uma escola e estabelecido,
P : do ponto de vista militar, um sistema de piquetes de
' guerrilheiros que incursionavam As fazendas vizinhas de onde
retiravam viveres e traziam novos insurretos (...); ao surgir o
movimento da Balaiada, Cosme aderiu a ele com um gxército
considersvel de ex-escravos, for¢a que ia crescendo 3 medida
que a Inta avancava, Ao ser ocupada a cidade de Caxias, uma -
das mais importantes do Maranh3o, pelas tropas dos balaios,
delas participavam os guilombolas do Preto Cosme (...}".

~ Por isso, a presenca dos negros na DBalaiada causava mais preocupacio aos
proprietérios rurais do que aos proprios balaios, uma vez que a rebelidio do negro escravo punha
em risco a estrutura da sociedade escravocrata, As preocupagdes com a Balaiada desviava a
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atencdo dos senhores com isso, o movimento dos escravos adqunnu um nfvel maior de
mobilizagdo e organizagio, empreendendo vérlas fugas.

Enquanto o negro estava preso 2 estrutura escravista, a rejeicio imposta pelos
mesticos e homens livres nio ameagavam a sua vida. Se, por um lado, nio o ajudava a sair da
condigfio de escravo, também ndo eliminava as j4 restritas possibilidades de sobrevivéncia que
ele tinha, pois ali ele era mantido, pela prdpria necessidade dos proprietdrics, em condigGes
fisicas adequadas para exercer o seu trabalho. O préprio estatuto da escravidio lhe garantia
condigdes mfnimas de savde e alimentagfo. Até porque, para os senhores rurais, era muito mais
lucrativo manter 0 escravo vivo e alimentado para. ‘produzir, do que sofrer o prejufzo de sua
morte

Nos perfodos finais da escraviddo, essa situacdo vai se agravando pafa o negro. Se
até agora, ele era preferido enquanto méo-de-obra pelos altos Iucros que o sistema escravista
~ proporcionava aos proprietdrios rurais, com a aboli¢do e introdugdo do trabalho assalariado, ele
passa‘a ser substituido por colonos imigrantes, homens livres. (Assungdo, 1988). '

Com a aboli¢do, sdo criados novos mecanismos de exclusio do negro em relagfo ao
mercado de trabatho assalariado, legitimado pelas concepgdes de inferioridade racial e
incapacidade do negro para exercer -outras atividades fora do sistema escravista. Em
conseqiiéncia- dessas préticas de rejeigio e exclusio impostas A populagio negra, a aboligdo
bloqueou n%o s¢ as suas possibilidades de ascensdo social, como também as formas de
organizacfio que cresciam a partir da pamclpagao do negrG nas Iutas socms ¢. nas guerrﬂhas
quilombolas. . . _ == “f’«é ey

A abolicio da escravatura acentuou as dificuldades econdmicas da lavoura
maranhense. Despreparados em relagdo aos novos métodos de trabalho. que se impunham na
agricultura, os proprietdrios rurais sustentavam-se ainda no final do século XIX, ‘através do
trabalho escravo, utilizando técnicas considerades rudimentares para a produgdo. Assim, 2
sociedade escravocrata maranhense reagiu violentainente contra a campanha abolicionista que se
defiagrava no pafs. Em vista disso, o Maranhfo foi o iltimo Estado da federag,ao a abohr a
escravidio. :

A recusa dos grandes proprietdrios rurais em adotar novas técnicas de trabatho
agrfcola e libertar seus escravos, a queda nos pregos do algodio ¢ a comercializagio de escravos
com outras regides, com a finalidade de obter recursos para pagamenio de dividas e
empréstimos (Almeida, 1983;. Assungao, 1988), acentuaram as contradigdes econdmicas do
Estado, fazendo recair muito mais sobre a populac®o negra, ¢ peso dessa resisiéncia, Em
conseqiiéncia dessas contradigBes econdmicas, a grande maioria da populacdo descendente de
ex-escravos permanece na 4rea rural, vivendo er condighes extremamente precdrias, S3o as
chamadas comunidades negras, formadas por antigos quilombos ou pela "doaglo” dos
proprietdrios que abandonaram suas terras diante da incapacidade de produzir apés a aboligdo.
(Almeida, 1983; Soares, 1981; Silva, 1988).

Os negros que estavam nos centros urbanos continuaram rejeitados, ndo sé pelos
grupos brancos da sociedade dominante, mas também pelos mesti¢os, permanecendo na mais
violenta situacio de marginalidade, sendo exclufdo da socicdade nacional. Em Sdo Lufs, a
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capital maranhense, a maioria da populacio negra concentra-se nas dreas periféricas da cidade;
abandonada pelos drgdos publicos, ou nas palafitas, onde as condigGes de vida s3o ainda piores.

Portanto, se o processo abolicionista desestruturou a vida dos propriétﬁrios de ferra,
provocou, mais violentamente, uma destruic3o das possibilidades de reorganizagsio da vida para
a populagdo negra, em todos os sentidos. Esta populacdo permanece ainda hoje procurando
alternativas de rea¢do as pressGes sofridas diante das concepgoes preconceltuosas ¢ racistas
vngentes na sociedade de classes.

A exclusﬁo do mercado de trabalho, bem como em relagio s vantagens sociais
produzidas a partir das transformagOes econdmicas da sociedade de classes, exigiu da populacdo
negra a criagfo de estratégias diversificadas de vida. Ao nivel do trabalho, surge uma grande
legido de vendedores ambulantes, biscateiros (que prestam servigos em geral), consertos,
desentapimentos, limpeza de jardins e outros, lavadores de carro etc. Ao nfvel do lazer, essa’
populacio tenta romper com as angistias do cotidiano, através da manute'u;ao ‘de manifestagdes
culturais resultantes de ritmos africanos, mdfgenas e europeus mlsturados em telrmjrlo :
- brasﬁclro desde 0 perfodo da colomzagao :

" Lazer.e repressio

" A tradi¢io cultural das. camadas populares do Maranhio,. representada por uma
grande ' variedade de formas de manifestagles, tem suas -origens no Sisiema escravista,
implantado no Brasil colonial, baseada na mﬁo—de~obra africana.

Apegar disso, 0s estudos sobre as manifestagies de lazer da populagdo negra
“principalmente sobre o perfodo pds-aboligio, sdo muito precdrios. N&o exisie uma produgio
cient(fica que.d2. conta de uma andlise scio-politica, sobre 0. conteido dessas manifestaghes,.
Além de alguns pequenos artigos de revistas, consegui localizar apenas dois trabalhos que
' podem ser consnderado ra_zoavelmeme importantes para ¢ tema em questao. - '

Com 2 proposta. de analisar a importdncia socml da dan(;a do "tambor de crioula”, um

- grupo de pesquisadores ligados 3 Secretaria de Cultura do Estado do Maranhdo, publicou, em

1979, "Tambor de Crioula: Kitual e Esl)etaculo" apresentando um histdrico das mamfestagocs
hidlcas do pove negro no Maranhio.

Trabdlhando pr mcrpalmente sobre informagdes colhidas através de notfcias de jornais

do infcio do século, os autores analisam as formas de dlSClemdeO ¢ conirole impostos pelos

- sefores dominantes da sociedade maranhense, sobre as manifestagSes cullurais e religiosas da

populagio negra. A meu ver, 08 autores apresentam uma abordagcm importante, na medida em

que discutem as diferentes formas de tratamento gue €ssas manifestacoes recebem, de acordo

com os interesses (politicos, econdmicos ou sociaig), dos grupos que detém o poder nesia
sociedade. '

Nota-se que a maior parte das manifestactes hidicas promovidas pele povo negro no

Maranhfio, como do resto no Brasil, estd ligada as festas religiosas desde o perfode da
_escravidﬁo.
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Segundo Hoornaert (1977: 388;‘9)

"A festa & dlferer-te da vnda didria, ¢ um espac;o de llberdade

numa vida de escravidio. O escravo tem que trabalhar para o
senhor, mas danga para si”.

Eu diria que 0 escravo, além de danr;ar para si, danc;ava também para 0 santo que
era uma forma de pedir protegdo e alfvio para o seu sofrimento dléno

‘No Maranhdo, a festa do bumba-meu-boi & rea]iicada em louvor a Sdo Jodo e Sdo .
Pedro demonstrando que, além do lazer, existe uma conotaqao rehglosa nessas manifestagdes

festlvas

Segdrido Azevedo (1983:49), durante muito tenipo era obrigatdria .'a visita dos grupoé

“de bumba-boi 2 igreja de Sio Jodo Batista na noite de 23 de Junho até que 0s padres acharam . a

) que era desrespento e pr01b1ram as visitas.

_ Conforme o depoxmento de um brincante de boi, apresentado por Araijo (1986: 43) a-
* maiotia das pessoas que fazem festa de boi no Maranho, o fazem em pagamento de promessa a
. Sdo Jodo. A forma de pagar uma graga alcangada (cura de uma doenga, construir uma casa, -

conseguir um emprego etc) "é botando ou brmcando boi a vlda inteira”,

"Ainda no catwelro, dadzis as-condlc;oes de controle a que eram _submetidos; no sen

dia-a-dia, os escravos buscavam na religido os elementos bdsicos para sublimar sua situagio. Se,

durante o dia, simulavam a aceitagio dos sfmbolos cristdos, nas noites continuavam praticando
seus cultos nas senzalas, ludibriando seus senhores. Dessa forma, demonstravam gue, mesmo

‘nas agruras da’escravidio, ou, principalmente por causa delas, havia a necessidade de manter
- vivas as tladiqoes culturals que galantmm a sua 1denndade enquanro pessoas xeforqando a’

auto-estima.

Diz amda Hoornaert (1977:389) que,

- "A festa (.. ), deve ser entendlda como sinal de pressaglo de
~i--+ . libertacio, enquanto ela € também fruto de uma longa luta
' ~ contra a opressiio dos senhores de engenho e fazenda, que
quiseram prender seus cativos no trabalho, mesmo nos dias de

festa™,

- A festa, portanto, seria o Unico espaco possfvel para o escravo exercitar a sua
liberdade pessoal, pois ali, mesmo estando vigiado, ele conseguia, acobertado pela suposta

adogiio das prdticas do cristianismo, burlar a vigildncia dos senhores e reproduzir de alguma

forma as suas préprias manifestagdes.

A sutil identificacZo dos escravos com os sfmbolos catSlicos era bem vista, até por

" representantes do Clero, que entre outros interesses querizm aumentar os rebanhos de Deus.

Sendo assim, em algumas regides do pafs, os escravos tinham permigsfo de manifestar seu
folclore como diversio nas festas religiosas dos senhores brancos cristaos.
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A mﬂuéncna da Igreja Catohca determmou também a cnaqﬁo das Confrarlas e
Irmandades Religiosas em-vdrias regiGes do pafs.

Além de contribuir para minimizar os sofrimentos do cativeiro, através da
organizagdo das festas, as irmandades viabilizavam também o fortalecimento de lagos de
; sohclanedade, escondendo 6SCravos fug:dos ou estlmulando as fugas em alguns momentos{a’ '

y Essas formas de 01’garﬁzagﬁo tiveram amda um papel 1mportant¢ em -vdrias rebelides
-de escravos no Brasil, contribuindo com a mobilizacdo e organizagdo do pove negro no
movimento_ abohcwmsta (Bastlde, 1971; Moura 1983 Rels 1986; ’I‘mhorao 1988)

. De acordo com as mformar;oes apresentadas em "'I‘ambor de Crloula thual e
. Espetﬁculo (Ferretti e Outros 1579: 20) :

"No que se refere as Irmandades abrlgadoras de pretos em Sio
" Lufs, ao contréno_ de suas congéneres de outras regides
brasileiras, nio constatamos em nossas pesquisas feitas em
- fontes jornalfsticas, -a existéncia de festividades a elas ligadas
- em que estivessem inclufdas manifestagbes folcldricas, como a
~danga dos Congos, por exemplo. Isso, ao que tudo -indica, se
deveu ao excessivo controle exercido pela Igreja no 4mbito
destas confrarias, proibindo rituais considerados pagios”.

A forte repressio a que estavam submetidas as Irmandades e Confrarias no Brasil
ultrapassa os limites do perfodo escravista, intensificando-se apés a aboligio nos centros:
- urbanos, onde ela se fez sentir mais duramente. Ali, pelo acirramento das prétlcas
dlscrumnatérlas essas organizagbes adquirem um cardter mais definido, estimulando seus.

membros ‘a se mobilizarem através da instrugOes escolar, pois acreditam seus coordenadores,
~ que este era o caminho mais vidvel para a populagio negra conguistar a ascensdo social e se
confrontar com os brancos na sociedade. '

0 segundo trabalho quc me propor(:lonou mformaqoes importantes sobre a cultura
popular e lazer da populagio negra no Maranhdo, é uma tese de mesirado, sobre o significado
do bumba-meu-boi para a populaco do bairro da “Madre de Deus”, em 530 Lufs, pubhcndo

pelo Servigo de Tmprensa e Obras Gréficas do Estado (SIOGE), em 1986.

Apresentado com o tftulo "TU CONTAS, EU CONTO", o trabalhio se propde a
analisar uma das manifestacdes culturais mais tradicionais da regido (0 bumba-meu-boi), "como
‘uma forma de expressio da cultura, e também do lazer institucionalizado, interferindo no
processo de fo....ayﬁo da conseilncia de classe: (Aratjo, 1986: 16).

Anahsando depoxmentos das préprias pessoas envolvidas com a sua representagio,
observa Armijo (1986) que, embora sendo raros 05 registros sobre suas origens, essa
manifestagao pode ser compreendida a partir das relagGes entre o trabalho do negro no campo ¢
o catolicismo popular, resultante dos ajustamentos do cristianismo com as rellglﬁes africanas e
indfgenas desde a época colonial.

Em suas pal avras', a "brincadeira” do bumba-meu-boi (9),
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"(...), ¢ a reproducdio da vida das pessoas, grupos e classes que
o produzem, Esta reproducio se concrefiza no simbdlico,
através de dramatizaghes das suas hisidrias de resisténcia, de
identificacdo ou vivéncia do cotidiano, que as vezes se

apresentam como uma visdo globalizante da reatidade, e outras

vezes s¢ apresentém descontfnuas, devido -2s condicdes de
_ controle 'a que a sociedade capitalista produz para a sua
o E legitimacao® (Araﬁjo 1986:58).

A citagdo diz respeito ao confronto que se estabelece entre os setores dominantes da
sociedade de classes com as manifestagles populares, quando estas se apresentam como uma
possibilidade de questionamento das instituicies que detém o poder. Por isso, da mesma forma
que ocorreu com outras manifestacdes surgidas da mobilizagdo dos setores populares da
" sociedade brasileira, o bumba-meu-boi foi reprimido pelos érgaos oficiais e pela imprensa, que
velcula as opinides da sociedade dominante. S

_ Araujo (1986:54), apresenta um artlgo pubhcado no Jornal maranhense O Imparcial,
“de 15 de junho de 1861, onde se constata a maneira discriminatéria com que a sociedade tratava
as apresentagdes do bumba-meu-boi, classificando-o de "estifpido e imoral folguedo de escravos,
0posto & boa ordem a c:vnhzat;ao ea moral :

o Vale dlzer, quando a cultura definida como dominante na sociedade € incorporada
pelos setores populares marginalizados, segundo suas préprias experidncias de vida. E ainda,
guando essa ¢ devolvida sob uma’ forma que represente possibilidades de mntestar;ao as
instituicSes controladoras da "ordem social”, a represso atua no sentido de "minimizar" a sua
forca ooniestadora, € adequé -las aos conce;tos de ace:tac;ao das elites do poder

' Também a histéria do bumba-meu-boi do Maranhio, ¢ marcada por wma série de
posicSes diferenciadas dos setores dominantes. Se, por um lado, existem momentos de forte
repressio e rejeigdo impostas pela sociedade, por outro lado, percebe-gse em alguns momentos,
iniciativas de estfmulo a essas manifestagles, por parte dos 6rgdos oficiais. Na verdade, trata-se
de uma forma de controle exercida pelas secretarias de cultura, dérgdos de turismo etc., na
medida em que essas mamfe«tagoes representern alguma possibilidade de gzmhos polfticos e
econGmlcos '

Desta forma, a0 mesmo tempo que passa a ser aceita pelas instituicGes ofictais, a
produ(;ao cultural dos setores populares € expropriada. Seus sfmbolos sdo manipulados e seus
valores acabam substitufdos por outros gue sdo alhcios A histéria de vida dos que a-produzem.
Perde, portanto, o seu cardter de representacio polftica do cotidiano, transformando-se em algo

estatico, simples lembranga do passado sem o sentido dindmico das art:cuiac;oes que expressava,
no momento da sta criagio,

Mesmo considerando as limitagBes desses trabalhos, & possfvel perceber que as
formas de mobilizagio da populagdo negra, em busca do lazer no espago urbano, sempre foram
consideradas ameacadoras da ordem social pelas elites dominantes, sendo denunciadas através
da imprensa e reprimidas pela policia.
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Sobre isso, existem alguns trabathos importantes, analisando as diversas situaqées' que
eénvolveram a trajetéria do samba no Rio de Janeiro. Segundo seus autores (Goldwasser, 1975;
Carvalho, 1980; Lopes, 1981; Fry, 1982; Rodrigues, 1984; Tinhordo, 1988}, de acordo com os
interesses politicos e econdmicos dos grupos dominantes, o samba vai sendo expropriado da

populacio que o produzia originalmente, e que por isso sofria toda sorte de repressdes, até se ' o

 tornar 0 grande produto turfstico da cidade do Rio de Janeiro. o o

_ Com a transformacio do samba em artigo de luxo, espago 'dc_projegﬁo de grandes
modelos e artistas nacionais e internacionais, obviamente brancos, os negros dos morros -
cariocas que o produzem, perdem o controle sobre ele sendo até impedidos de participar dos.
desfiles das escolas de samba, por questdes econdmicas. ' L

Observa Fry (1982:49), que 0 mesmo ocorreu com o candomblé da Bahia que nasccu-

'da escravidio negra e foi desde o infcio reprimido pela polfci_aQ Mas guando comegou a oferecer -
‘oportunidades de prest(gio e poder polftico a0s representantes das elites brancas, eles safram dos

" locais de diffcil acesso onde se escondiam, para ser exibidos diante dos turistas e diretores de

_ ¢ineéma, incorporando-se 2 literatura poputar e erudita.

. Se, por um lado, existe uma suposta valorizacio da cultura dos setores populares
através da criagio de secretarias de turismo, por outro, ndo se pode ignorar que essa relagdo se

. d4 sempre de forma desigual. Essas institui¢bes atuam no sentido de legitimar o controle do

Estado sobre as manifestacdes populares, cujos produtores tém que se submeter as exigéncias
das programagdes determinadas oficialmente.

Evidentemente, hd uma mudanca na maneira de encarar tais atividades por parte da

‘sociedade dominante. No entanto, essa mudanga representada pelas iniciativas individuais de

.. alguns administradores isolados, nao refiete a valorizagio da culiura como elemento dindmico na '

vida da populagio que o produz. Para serem aceitas, €ssas expressdes culiurais passam por um

‘processo de purificagio, transformando-se algumas vezes em espetdculo turfstico, destitufdo de

sua realidade cotidiana, Neste sentido, perdem a sua importincia enguanto instrumento de

organizagio social e polftica de grupos dominados. -

A trajetéria do lazer da populacio negra em Sio Lufs, desde as atividades das
Irmandades e Confrarias religiosas, as festas do bumba-meu-boi até o reggae atualmente, passa

_por mo_mentbs diferenciados de controle social. Mas, o que se observa € que, de acorde com as

transformacdes ocorridas na sociedade brasileira, existe uma reelaboracdo dos mecanismas de
exclusio do negro, em relagdo as suas cportunidades de participagio na vida nacional, em
terimos de igualdade com o branco. ' - ' o -

' Com relagiio hs festas de reggae, s#o consianies as agressoes através da imprensa ¢
principatmente da polfcia,msob a alegagfio de gque se trata de uma manifestaciio de negros

o 5
marginais e desocupados.t™

Exclufdo das possibilidades de participacao em atividades consideradas importantes,
ou aceitas socialmente pzlo conjunto da sociedade, o negro vive, desde o perfodo colonial,
buscando produzir formas de mobilizacio e solidariedade, em torno de manifestagGes

“especfficas. Assim, procura produzir a sua vida cultural, misturando a "tradi¢2o africana com
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préticas adquiridas através do contato com o colonizador europeu e com povos indfgenas no
territério brasileiro desde o perfodo colonial. '

O reggae, constitui-se, em um instrumento importante de mobilizagao de negros

. urbanos, que 1o estdo presos s “tradicGes africanas”. Reflete uma capacidade de se apropriar

de -informagdes veiculadas pela indistria cultural, como muisicas, dangas, formas de
comportamento, para organizar o seu lazer na sociedade modema. Ac mesmo tempo, o reggae,
também, se torna um elemento importante de reconstrugio da identidade do negro, como pessoa
€ COmo povo, - o ' ' S '
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Da Terra das Primmaveras & Itha do Amor

Em 1494, Colombo aportou na bafa Xaymaca ("Terra das Primaveras” ou "Terra da

‘Madeira ¢ das Aguas"), como era conhemda a atuai Jamaica, pelos fllleS Arawak que a-

habitavam. . .
© Pouco mais de um século de colonizagdo, foram suficientes para exterminar quase
todas as tribos. Eni 1655, a Jamazica tormou-se uma possessdo inglesa (Quilice ¢ Sampaio, 1982).
Nesse perfodo inicial, a ilha ndo chegou a se estabelecer como colonia. Foi utilizada como uma
grande feitoria agrfcola de plantagOes de cana, trabathada por escravos que propiciavam
enormes fortunas 208 mgleses. :

Segundo Davxs & Simon (1983 15)

"Entre 0s milhares de €SCravos embarcados para o novo parafso

dos grandes fazendelros encontravam-se os Hausd e povos

mandingo da Costa do Marfim e do Ouro, assim como povos
A -_~_f N das nagBes Noko, Sobd Nagb e Yorubd™.

_ Durante 0s 250 anos de escravidio negra na Jamaica, mithares 'de africanos foram
. levados para a itha, sendo muitos deles revendidos para ouiras coldnias. Embora constitufssem a
maior parte da populacio da ilha, esses escravos arrancados de terras e tribos diferentes, das

mais diversas nagles africanas, eram colocados no Novo Mundo em precdrias condicdes de

existéneiz, tendo entre si, na maioria das vezes, poucos tragos culturals em comum. - .

-.No entanto sobre\rweram em meio a essas diversidades, as bases rehgmqa% dessas
"‘nagﬁes Prmupalmente ‘as crencas chamadas Pocomania (peqguenas loucuras), que sobreviveram
em Kingston ¢ Montego Bay. Segundo afirmam Davis & Simon (1983: 17), essas formas ritunais
se caracterizavam pela utifizacdo da danga, da percussdo e do canto como técnicas que briam
_ cammho para os transes, possessoes e incorporagdes de entidades dwmas.

A maioria dos senhores de escravos, movia pcrsegulgoes a esses cultos, porque os
encaravam, possivelmente, como magia negra ou coisa do diabo. Mas, também representavam
-uma forma de resistdncia, articulando tragos culiurais aparentemente heterogéneos, com o
potencial de gerar uma forma Tibertadora contra a escraviddo. A historia colonial da Jamaica, ¢
pontilhada por uma série de conflitos e rebeliGes, a exemplo de oulras regides onde houve
escravidao. _ ' .

- Qutro trago importante, durante a escraviddo africana na Jamaica erza a

predomindneia de orquestras formadas por escravos, gue serviam como animadores das festas
promovidas pelos fazendeiros mais ricos, durante as férias (fim das colheitas, natal dos negros,
tempo de recreio ¢ bailes de gala). A 2boliclio da escravatura na Iamaica em 1838, deixaria
portanto nos descendentes de africanos, profundas marcas ritmicas e culturais, que se tornariam
as bases ideoldgicas do reggae, (Davis & Simon, 1983:10). , -
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As bases econdmicas, predominantemente rurais na Jamaica, comegarain a se

transformar no infcio dos anos 50, quando comega o processo de industrializagdo na ilha.
Naquele momento, a muisica popular na Jamaica era o Mento, ritmo inspirado no Calipso das
lihas Trinidad e Tobago, considerado, pela Igreja, um tipo de misica rude e indecente. O mento
era também uma adaptagao Jamalcana de cantos de mannhelros e velhas cancﬁes "folk"
britdnicas. :

O é&xodo rural decorrente da industrializacdo, atraiu para as cidades, principalmente
para Kingston, a capital, levas de jamaicanos em busca de melhores oportunidades de trabalho.
Com isso, elevou-se a concentragio populacional, ocasionando o surgimento'de imensas faveias,
como Trenchtown e Shantyton, os famosos balrros de lata onde predominam o desemprego, a
mlsérla e a violéncia. - :

_ Paralelamente nos Estados Umdos estava se dando nos anos 50 a expansao do
. "Rhythm and Blues" , que comegava a ser captado pelos jamaicanos, durante a madrugada.
Através das ondas médlas dos rédios transistores, que chegavam com a industrializag@o, o som
produzido pelos "blacks” americanos de Nova Orleans e Mlaml comegava a influenciar os
- ouvidos caribenhos dos Jamamanos

A mistura do Mento com o "Rhythm And Blues", temperﬁda pelas influéncias |

. deixadas pelos tambores africanos do tempo da escraviddo, originou o SKA, durante a década
de sessenta. Com um instrumental alegre € agstado, as bandas de SKA animavam os navios de
turistas que visitavam a Jamaica.

Com o passar do tempo, a ba’uda do SKA foi alterada e novas influéncias ritmicas
determinavam a introducdo de vocalistas nas bandas. Nascia, portanto, outro ritmo, ¢ 'Rock
Steady”, onde os artistas jamaicanos, pela primeira vez, tém a oportunidade de mostrar a sua
consciéncia polftica e musical. Com letras de cunho explicitamente social e politico, suas
miisicas mostcam a realidade jamaicana, a fome e a miséria dos ' 'bairros de lata", o desemprego

e as perseguigdes policiais sofridas pela populagio pobre e negra das favelas.

Em 1962, a Jamaica conquistava a sua independéncia. Essa conquista, porém, nao
modificou a sitnaglio sécio-econdmica do povo jamaicano, que continuava sofrendo duramente
as consegliéncias dos perfodos de colonizacdo. Segundo o jornatista Niilio Barroso (Revista Pop,
s.1,77, 24/25-03-89) nos primeiros anos apds a independéncia, a Jamaica entrou num clima de
efervescéncia polftica. A dureza da realidade agitava a juventede, influenciando a formagZo das
gangs de rua, 0s Rude Boys. Os "rudies” eram rapazes com idade compreendida entre 14 a 30
anos que, segundo Davis & Simon (1983), dedicaram-se a transformar a vida de vicléncias na
rua$ numa carreira para toda a vida, a qual paw a grande parte deles acabava muito cedo.
Dizem ainda esses autores (Op. Cit.:25) que, "muitos Rudies morreram ainda novos, outros
deixaram crescer os cabelos e adotaram a filosofia Rastafari, intitulando-se Rastamen”.

A origem do rastafarismo na Jamaica, estd ligada 2 figura de Marcus Mosiah Garvey,

ativista e pregador negro. Garvey profetizava a coroagdo de um rei africano, que promoveria o
retorno de todos os negros A4 "Mie Africa". O movimento Rastafari se desenvolveu de forma
messidnica, cujas bases estio na Africa, 2 "Terra Prometida dos Rastas”, e ndo na Jamaica.
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Marcus Garvey pregava, "olhem para a Africa, pois quando um rei negro for coroado o dia da |

libertagiio estard préximo”.

o Em 1930, Ras Tafari Makonnen, chefe de uma tribo guerreira da Etiépia, € coroado
- imperador daquele pafs. Com uma ascendéncia que, supostamente remontava A unifo do rei
Salomio com a rainha Makeda de Sab4, 0 seu novo tftulo era, “Sua Majestade Imperial Haile
Selassi€, o Rcl dos Reis, Senhor dos Senhores o Ledo Conqulstador da Tribo de Judd, eleito de
Deus

Estava, portanto, confirmada a profecia e os primeiros rastafarianos, comegaram 2
surglr na Jamaica nessa época, como seguidores das profecias de Marcus Garvey ¢ adoradores
de Hail¢ Selassié, como o "Deus Vivo". A seiia rastafari torna-se a grande for¢a cultural e
espiritual na Jamaica, dando inspiragio para toda a produgdo musical das origens do reggae.

Quando Selassié foi coroado, em 1930, os seguidores de Garvey, vendo sua foto no
jornal, consultavam a Biblia e acreditavam. que a profecia estava cumprida. Logo em seguida,
vérios pregadores em Kingston comegaram a conclamar 0 pove 2 orar para o Deus ano, que
promovena a repatriagdo dos negros para a Africa,

Segundo os Rastas 0 mundo oc::dental é a Babllﬁma um mundo de crime e
- corrupgdo, sem inspiragdo divina, por isso produz a guerra, 3 fome € a viol@ncia. Na Jamaica,
dizem, a Babilonia cst4 representada pelo governo, polfcia e igreja, por isso a maior parte dos
rastas se recusa a pagar impostos ¢ também a enviar seus filhos & escola. Segundo Davis &
Simon (1983:65), os Rastas consideram pecado o uso de produtos de beleza para as mulheres e
jamais compartilham a cama de uma mulher menstruada.

*fodo o sistema de insulto dos Rastas, baseia-se num terror

“ancestral do ciclo menstrual: Blood Clot é dure; Ras Clot é
. pior; Bumba Clot € terrfvel; quanio a Pussy Ciot, o seu
' emprego d4 ao vosso adversdrio raz&o malS que suficiente para,

vos cortar a garganta”, (Op. Cit.: 66), / fehr LD

A bebida alcodlica ¢ proibida, segundo eles, trala-se de urma téc:mca pérﬁda da
Bahildnia para enlouquecer o povo & tornd-los assassinos.(*V L/ Aes S LM"“

_ A maioria dos adoradores de Selassié, adotou o nome de Ras Tafari ou Rastamen.
Conforme ainda Davis & Simon, alguns Rastas adotaram o nome de Nyamen, inspirados na
ordem dos Nyabinghis, formada no Congo e na Etidpia e meados dos anos trinta, com o fim de
lutar contra o colonialismo e o domfnic branco. O uso dos cabelos compridos, estd baseado no
Velho Testamento, que diz que renhuma lamina deverd tocar a cabega do justo. Segundo esses
autores (Op. Cit.; 63/4), o mais svguldo dos pregadores Rastas, era L. P, Howell, que vendia
pequencs retratos de Selassié dizendo gue era & passaporie para & Etidpia. Foi preso com seus
seguidores e enviado para o manic6mio. Libertado e 1940, comprou uma vetha propriedade nas
colinas (Pinnacie), onde se instalou com 1.500 Rastas, proclamando-se regente de Selassié.

. O rastafarianismo tornou-se um amplo movimento popular na J amaica, refletindo
uma identidade cultural de oprimidos, que adotam o reggae com o sfmbolo da expressfo de suas
angistias. Embora ndo professem um credo monolftico, acreditam que Ras Tafari & o Deus Vivo
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e que a salvagdo do homem negro passa pelo retorno a Africa. A maior parte dos Rastas sio

vegetarianos, fumam grande guantidade de ganja (maconha) e t8m desprezo pelos que comem

carne ou enfatados,

Inspirado em interpretaghes bfblicas, o rastafarianismo constituiu-se numa alternativa -

" de construgao da nacionalidade para milhares de jovens jamaicanos, que vivem no desemprego ¢
na marginalidade. Sem escolas e sem condigdes de exercer sua cidadania, os Rastas sdo temidos

€ perseguidos pela polfcia. Sdo cons:derados périas e foras—da let, uma plebe de drogados e

comerclantes de ganja

_O'reggae surge na Jamaica, em meados dos anos sessenta, como conseqiéncia de

_toda uma evolugio rftmica e musical, desde as tradicGes negro-africanas, passando pelo mentd,

- pelo rock-steady, rhythm and blues, além das influéneias marcantes do rastafarianismo. Desde o

seu infcio, o reggae foi considerado mﬁswa dos becos porque reﬂete nas suas letras, os anseios
das populagoes de balxa renda, ;

. Nao exxste um 51gn1ﬁcado especff" co para a pa]avra reggae. Alguns a conmderam

'orlgmﬁria das misturas de Mnguas afro-caribenhas e inglesa, presente na Jamaica, significando

o "raiva” ou “desigualdade”; porém nio se tem nenhuma conclusio defimtwa sobre essa ligagdo.

. Essa palavra apdreceu pela primeira vez em 1967, em um disco do grupo Toots and Maytals,

- denominado "Do The Reggay". O préprio Toots Hibbert, vocallsta do grupo, definiu-a2 como
*vindo do povo

que as pessoas usam, como a comida. Nds limitamo-nos a

_ .- juntar-lhe a musica, ¢ & dangar-mos 0 seu som. Reggae significa

i e _pessoas vulgares que sofrem, que nZo tem o que querem”.
o (Davis & Simon, 1983:23).

Participando do semindrio "Reggae - o Som da Negadioha", primeiro semindrio
_especificamente sobre reggae, realizado em Sio Lufs, em agosto de 1988, o muisico e
compositor Fauzy Beydoun, que também ¢ apresenutdor de programa de rddio especializado em
reggae expllca que;

"0 regpae nascen dessa revolta, desse lamento 'e de uma {¢

- muito grande em Jalt, A {6 em Gue um dia, essa realidade serd

© subvertida (...). Existe um mundo corrompido, que € dominado

. pelos babilonios, que na verdade s#o -0 grande poder. E o0s

Rastas acham que t4 chegando af, o tempo do julgamento. Vai

haver uma transformacgio muito grande na terra (...) e que eles

serdo repatriados, eles vic voltar para a _Africa, na terra
prometida deles, que € a Etidpia”.

E no reggae, portanto, que se encontra ioda a expressdo social, cultural e polftica da
Jamaica, através de seus compositores ¢ cantores, gue se tornaram profetas, crfticos sociais e
lderes espirituais no pafs, transformando-o numa espécie de movimento messidnico,

A expressio méxima do reggae jamaicano no mundo, esté em Robert Nesta Marley.
Juntamente com a banda The Wailers, Bob Mailey foi o responsdvel pela explosdo do reggae
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para além das fronteiras jamaicanas. Secundado por nomes nio .menos famosos hoje, como
Jimmy CIiff e Peter Tosh, o sucesso internacional dos Wailers, serviu para abrir as portas para
vérios cantores e compositores jamaicanos, que comegaram a excursionar e editar seus discos
fora do pa{s desde o infcio dos anos setenta.

Com um acentuado cardter de contestacao polftica, marcando uma revolu(;ao na
misica negra em todo o mundo, o reggae estd em permanenie evolucdo, saindo em busca de
novos ritmos, originando novas tendéncias ¢ conquistando novos espagos. Sem deixar, porém,
de beber sua esséncia, na fonte bdsica que o originou, os guetos do Terceiro Mundo.

E possfvel, que essa mesma base tenha ‘determinado a explosdo do ritmo entre as
popu]aqoes negras e pobres das favelas e palaﬁtas de Sao Lufs do Maranhﬁo, em meados dos
anos setenta.

Os ecos do gnto _}qmaicano ressoam em Sao Lms

f, diftcil definir exataﬁente quais. 08 “elementos que determmaram a adoc;ao do reggae'

pela populagao maranhense, fazendo o ritmo 58 espalhar, principalmente entre os bairy 08
perlférlws de Sao Lufs -

Segundo o DI Ademar Danilo, que atualmentc apresenta o programa "Conexio
. Caribe", pela R4dio Difusora FM de S#o Lufs (exclusivo de reggae), nessa regido que envolve
principalmente os Estados do Pard e Maranhio, sempre houve uma predomindncia musical dos
ritmos caribenhos, principalmente 0 merengue, que s¢ danca muito por agui. Para ele, o fato de
Maranhio e Jamaica terem uma populacio predominantemente negra, cria uma identidade muito
forte entre esses povos. Diz ainda que, o gosto da populagZo negra de Sao Lufs pelo reggae, tem
a ver com o apelo emocional que ele transmite. "Os cantores de reggac cantam com uma
espiritualidade que bate fundo pas pessoas, que provoca uma identidade muito forte entre Sdo
Lufs e Jamaica, nfio precisa saber ingi8s para sentir esse apelo emocional.

" Essas impressoes sdo reforgadas por aiguns dancarinos.

"Muita gente é capaz de agarrar uma capa de disco de reggae, e
se ele souber um pouco de ingiés, ele vai entender o que tem
ali..., mas, se nio souber, pode até achar bonitas as letras, mas
nio entende nada. Mas, isso ndo influi também, ele pegando ¢
disco e tocando o que ele gosta € suficiente. N&o importa e
saber ou ndo as letras® (Ronaldinho - 17 amos - Anjo da
Guarda). : o

“O reggae ¢ uma musica que leva a gente e d4 vontade da gente

se complielar COm O reggae... a gente sente assim uma

loucurz... ndo sei qual ... Quando eu chego no saldo de danga,

eu sinto assim, aquelas pedradas; eu sinto uma coisa diferente,

d4 vontade de dancar. It diferente de quandoc eu ougo outras

musicag, lambada, carimbd... no reggae tem muita muisica que

eu gosto mesmo ndo entendendo nada, s6 enchendo meu ouvido

_ de barulho... mas eu levanto da mesa, e ninguém me puxar eu
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" dango sozinha. Me deixo levar pelo ritmo. E o ritmo que me faz
¢ sentir bem..." (Luzinha, 30 anos - Coroadinho).

E interessante observar que alguns dangarinos permanecem virias horas, dangando
muito préximos As caixas de som. Segundo eles, "envolvidos pelo embalo contagiante do

‘reggae, que penetra na alma e faz a gente se desligar de tudo”. O apelo emocional de que fala -

" Ademar Danilo ¢ esse envolvimento que o ritmo proporciona ao dangarino, como algo que
produz um transe, que 0 transporta para uma condigio temporéna de liberdade de pr azer e de
_auto-realizagdo. : :

Para o Jornahsta Octavio Rodrigues, editor da Revista "Trxp apresentador do
programa "Disco Reggae” na Rédio Bandeirantes FM de S3o Paulo, existe uma identificagio
~ entre © reggae e o bumba-meu-boi do Maranhio, pois "a marca(;ao dos couros do
" bumba-meu-boi, € centrada em contratempos como acontece no reggae (Folha de Sdo Paulo,

18-09- 88) : o -

Mundioha Aradjo, pesquisadora da histéria do negro no- Maranhdo, diz que o
merengue ¢ uma dan¢a muito comum nas festas dos povoados negros do interior do Estado.
‘Portanto, hd uma pré-disposi¢do da populagdo da penfena, (que gc,ralmente ¢ oriunda do
mterlor) pela aceltac;ao dos ritmos carlbenhos .

. - Fauzi Beydoun rmismo pauhsta que viveu alguns anos na Costa do Marfim, na
Africa e que atualmente apresenta os programas "Rédio Regcae” e "Reggae Point” na Rddio
Mirante (AM e FM) de Sdo Lufs, acredita que existe uma "sintonia direta, que identifica o
Maranhdo e a Jamaica". Segundo ele, nem mesmo em Salvador, onde o reggae também envolve
muita gente, acontece fenémeno semelhante a0 que acontece em Sdo Lufs. Em suas palavras,

- ainda, hd uma proxlmldade muito grande entre a maneira como © reggae se instalou na Jamaica
"¢ no Maranhdo, revelando uma identidade cultural entre negros maranhenses e jamaicanos,
embora os daqui ndo entendessem a letra das misicas.

"Aquilo tudo tem a ver com ele, mesmo a nivel do
~sub-consciente, que captou a mensagem. A identidade ¢ a
_mesma, o cara t4 cantando 14, falando da violéncia policial, do
racnc:mo( .) @ mesma coisa aconiece aqui”. (F.B.,- 4/91)

Essas aﬁrmat;ées sdo importantes, pois contribuem para uma reflexdo ‘;obrc quats os
elementos que estabelecem a ligacGo entre o8 reguciios de Sio Lufs com os jamaicanos.
Precipitadas, duvidosas ou legftimas, indicam unanimemente, o gosto dos maranhenses de S3o
Lufs pelos ritmos caribeshos, como um dos fatores determinantes para a adogdo do reggae na

ilha, desde a década de setenta, ¢ a difusio do ritmo entre a populagio negra da periferia.

Amda gue nio se fale a2 mesma lfngua, o reggae ¢ traduzido em um velculo bastante
forte € legftimo de mobilizagho e identificagdo da populagdo negra de baixa renda, que habita as
invasdes e palafitas da cidade.

Uma quéstdo que levanto, € porque os negros de Sdo Lufs adotaram o reggae da
Jamaica, e nio outros rltmos como o funk ou o soul que s3o mais divulgados pela inddstria
cultural? :

........

e

- 54 -



Seria somente o gosto pelos ritmos caribenhos, ou haveria uma identidade Incgra que
ultrapassa as fronteiras da‘nacionalidade, aportando fundamentalmente, nas condigSes precdrias
de vida da populagio oprimida, tanto da Jamaica como de S&o Lufs? '

Por algumasg caracter_fsticas que me parecem fundamentais, a indistria cultural,

_paradoxalmente, ndo pode ser considerada um fator decisivo na expansio do reggaé em S0

Lufs. Essa expansdo estd mais diretamente relacionada com um coméreio paralelo, de gravagio
de fitas e aluguel de radiolas, do que propriamente com as propagandas da indistria fonogréfica.

‘A maioria das festas, s&o produzidas com muisicas cujos discos j4 estdo fora de catdiogo, ¢

somente alguns discotecdrios possuem.

Mesmo os discos langados recentemente, nfo sfio encontrados nas lojas l-:icais, 530

-~ comprados diretamente na Jamaica ou em Londres, e as emissoras de rddio que tém programas

especfficos, nio compram discos de reggae. Os programas sio produzidos com material
exclusivo dos apresentadores, a circulagio das muisicas entre a populaciio regueira ¢ feita
principalmente através de fitas cassete, gravadas pelos D.Js. que importam discos ou compram

 as fitas jd gravadas por outros. H4 uma terceira opgio amda, que 530 os ouvintes dos programas
-de radio gravarem suas ﬁtas durante as programagdes, :

Apesar d1330 nao existe entre a. juventude negra da periferia-de S&o Lufs uma

! predommﬁncm de ritmos como o funk, o soul e mesmo o rap, que 20 ritmos mais divulgados

‘tanto em programas de rddio; jd que no obedecem hordrios especificos e sfo tocados em todas

as emissoras a qualquer hora, como também nas lojas, onde os discos e fitas estio disponfveis
para serem comprados. Além do que esses UUHOS sfio exibidos constantemente ein videoclipes
naTV.

'_';_' Para alguns dangarinos, "esses rmnos novos, funk balanc;o (como eles chamam),

"$40 muito agltados € nao pe1 mitem dangar agarcado”.

“Fu nio gosto desses ritmos, funk, balango, nic dé pra dangax

o cara s6 fica pulando. Eu gosto mesmo & do reggae, que dd pra
- vocd marcar (criar novos passos) dangar agarrado com a gata...
" (Donato-24 anos-Monte Castelo).

. "Funk pra mim é uma pequena loucura... en nio gosto. Porgue

_ _ - & um balanco doido. Porqgue se vocd chegar num clube, vocé
e - nio pode nem balancar... vocd esbarra em alguém, ele jd diz
que vocé t4 fazendo aquilo por malandragem... e 0 teggae nio,

vocé pode pegar um cantiniio ¢ ficar dangando seu reggae numa

boa... Aqueles agitos, pra mim nio ¢ legal... (Zé

Midrio-Pimenta-26 anos - Anjo da Guarda), '

Uma diferenca marcante com relagio 3 Jamaica e certamente 2 outros lugares onde o
ritmo. reggae € conhecido, ¢ que em S#o Lufs o reggae ¢ dangado tanto aos pares guanto
individualmente. Na capital maranhense, a danga do reggae adquiriu uma caracterfstica peculiar,
misturando passos do forré e do merengue. Embora a preferéneia seja dangar aos pares,
incidindo em evolugGes tipicamente regionais, algumas pessoas preferem dangar sozinhas, muito
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préximas 2s caixas de som. Hd ainda os que preferem criar coreografias coletivas, onde trés,-

cinco ou mais pessoas dangam em passos coordenados.

Referindo-se aqueles que preferem dangar aos pares, dizem alguns observadores:

"Se na Jamaica a dan¢a fola solta, em Sio Lufs os casais
driblam o calor, deslizando agarradinhos pelos saldes de danga,
num gostoso roga-roga de pernas e quadris. (Cldudio Faria e
Ademar Danilo, "O Estado do Maranhio”, 18-02-90).

: H4 uma semelhanga ainda, na maneira pela qual o re'ggaé foi difundido na Yamaica e
em.Sdo Lufs. Segundo Davis & Simon (1983), desde a ascensdo do "Rhythm and Blues” nos

anos 50 nos Estados unidos, comegaram 2 surgir na Jamaica, os "souhd~systems". Dizem esses
autores (Op. Cit., 19), "que os sound systems (sistemas de som) surgem como alternativa ao

controle exercido pelo governo 3 r4dio jamaicana. Eram montados por proprietdrios de lojas de
. discos, em um furgdo (carro) e, munidos de uma quantidade de discos chegados de New Orleans
ou de Miami, instalavam-se em algum quintal ou no mercado da regido aos sdbados a noite”. - . .

Conforme esses autores, 0s "sound systems® jamaicanos dependiam totalmente dos '

" discos de sucesso produzidos pelos americanos. Fortanto, ‘quando nos anos sessenta o "Rhythm
 ‘and Blues” comega a ser substitufdo por outros movimentos musicais, os jamaicanos  tém

. dificuldades em' adquirir novos discos. Os operadores de sistemas de-som, comegaram a se
voltar entdio, para a musica produzida pelos proprios jamaicanos. Entre 0s quais, 0 reggae
comegava a se desenvolver. .Mais tarde, alguns desses operadores de sounds systems,
tornaram-se produtores de discos. - ' '

_ ) "Em Sio Lufs, um dos fatores importantes para a divulgagio do reggae, € a existéncia
- das-chamadas radiolas. So sistemas sofisticados, com até 40 caixas de som, contrastando com a
pobreza dos saldes de festas. As radiolas sdo operadas por um discotecdrio (que nem sempre € 0

seu proprietdrio), e sdo contratadas pelos proprietdrio dos saldes, pata animar as festas em

vérios pontos da cidade nos finais de semana.

" Da mesma forma que os "Sound Systems” jamaicanos, as radiolas maranhenses nio
nasceram com o reggae. Algumas delas j4 existiam anteriormente, promovendo festas com
outros ritmos. (Forrd, merengue, lambada, e até mesmo discoteque, antes do reggas). A partir
do infcio da década de oitenta, houve uma proliferagio de radiolas, voltadas quase que
exclusivamente para a promogio das festas de reggae. Amalmente, 1951, existem cerca de 30
radiolas em Sdo Lufs, disputandc a prefer@ncia dog regueiros, de acordo com a competéncia dos

discotecérios e da condigo econbmica dos proprietérios, para adquirir os novos langamentos

com exclusividade 2.

Curiosamente, assim como havia uma competigio intensa entre os discotecdrios
~ambulantes na Jamaica, que chegavam a raspar a etiqueta ou 0 sefo dos discos mais novos, para
dificultar a aquisigio pelos concorrentes, em 530 Lufs essa pratica também ¢ adotada. Hd uma
disputa muito grande pela exclusividade de um disco. Alguns proprietdrios de radiolas, chegam
a comprar todos os exemplares de um mesmo disco encontrado e raspar 0 sélo para gue oufros
1o possam adquiri-lo.
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Se, por um lado: essa atitude ajuda a conquisfar e manter um piblico ficl
freqiientando suas festas, por outro, gera uma certa animosidade entre esses radioleiros e
discotecdrios, que fazem questao de manter segredo sobre as fontes de aguisicdo das raridades.

- Geralmente, os discos sdo comprados em lojas do Rio de Janeiro (Modern Som) ¢
‘Sio Paulo (Museu do Disco), mas atualmente, algumas pessoas t8m viajado para a Jamaica e
Inglaterra A procura das novidades do "mundo do reggae". Segundo eles, a evolugio musical na
Jamaica é muito rdpida e os discos antigos, preferidos dos regueiros maranhenses, ndo so
"encontrados facilmente, pois "sdo exportados para a Africa ou Inglaterra®. Nio sei até que
ponto isso € verdadeiro, mas o fato € que existem vdrias bandas de reggae importantes na
Inglaterra. Além do que, 14 foi um dos caminhos de expansao do ritmo jamaicano pard o resto
do mundo

L Essa capacidade de manter sempre as exclusividades garante a alguns proprietdrios de
- radiolas permanecer em evidéncia junto 3 "comunidade regueira”, que elege os melhores,
independentemente do tempo de existéncia da radiola ou do clube. Para o regueiro, 0 que
importa, é se a radiola "bate bem” (tem um bom som) e que, acima de tudo, o discotecdrio seja
conhecedor das "pedradas”. Na gfria dos regueiros as "pedras’, s3o as muisicas consideradas
boas, as canc;oes mais antigas, chamadas "raiz" do reggae. Essas mﬁs:cas sdo mu1t0 disputadas e
) quem tem 05 cl:scos nao revela as fontes de aqumic;ao
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Discotcc_airios ouDJs

Embora haja controvérsia sobre os motivos que determinaram o gosto dos
maranhenses pelo reggae jamaicano, a maioria dos relatos dos DJs apontavam sempre o nome
de Riba Macedo como sendo a primeira pessoa a colocar discos de reggae nas festas, no comego
dos anos setenta. : - :

Mesmo havendo consenso entre 0 nome da pessoa gue havia iniciado a divulgagdo do
ritmo, pairavam ainda algumas dividas ‘sobre o momento e através de qual vefculo essa
divulgagdo teria se dado. Uma tarefa bastante 4rdua foi conseguir, primeiro, localizar os donos
de radiolas e os discotecdrios e, depois, convencé-los a falar sobre o reggae. Eles se preservam

~ de falar, talvez para evitar a concorréncia, Por isso, muitas informagGes sdo contraditdrias,
" circulam a nfvel de especulagio e acabam sendo regisiradas como verdadeiras. Com relaggo a0

infcio do reggae em S3o Lufs, € muito comum encontrar situagdes desse tipo ¢ a constatagdo da

. veracidade das informagdes se torna muito diffcil. .

Em agosto de 1988, foi realizado um semindrio relacionado com a “comunidade

_ vegueira” de.SZo Tufs. Coordenado pelo DJ Ademar Danilo, o semindrio propunha-se a

dinamizar as informagdes sobre o reggae no Maranhio e também viabilizar uin relacionamento
mais intenso entre as pessoas responsdveis pelos clubes, radiolas e programas de rddio, no
sentido de desenvolver atividades conjuntas de lazer e informacdo para a chamada "massa
regueira”. o C

Nesse semindrio, entre outras informagdes, foi colocado ‘que, "o primeiro
discotecdrio a divulgar o reggae em Sdo Lufs foi Riba Macedo, que atualmente mora-na cidade
de Rosdrio. Segundo afirmagdo de alguns dos participantes daquele semindrio, Riba Macedo era
discotectrio de um saldo de festas localizado no bairro da Areinha, uma regido formada por

- ocupagdes e palafitas na periferia de Sdo Lufs. Nesse salfio, Riba, segundo alguns patticipantes

do semindrio, trabalhava em uma radiola covhecida como “Sonzdo do Carne Seca” (pela
intensidade do som que a aparelhagem produzia e pelo nome do seu proprietdrio), onde se ouvia
na década de setenta, principalmente as musicas de Jimmy Chiff. A partir daf o ritmo comegou a
ser difundido para outras 4reas da cidade e, pela influéncia dos discotecdrios, ganhou espagos
junto 2 populagdo da periferia. ' ' o

Essa informac3o foi divulgada por vérias pessoas, inclusive ém programas de rédio.
Eu ‘mesmo cheguei a citd-la em aiguns momentos. A imprecisad dessa informagdo causava
alguma dificuldade para a realizagdo do trabatho, pois algumas pessoas diziam que 0 "Sonzio do
Carne Seca”, ndo tocava reggee, ali se dancava muito forrd e merengue. O proprietdrio deste
saldo, & conhecido no interior do Maranhio pelas festas que promove, principalmente na cidade
de Santa Inés, no Sul do Maranhio, onde ele tem um clube que s6 toca forrd, merengue ¢
Jlambada,
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Essas diividas comegaram a ser elumdadas a partir do meu contato com © prdprio

Came Seca (Jos¢ de Ribamar Maurfcio Costa 3]) que, desde 1951, segundo ecle préprio, realiza
festas no Maranhdo, tocando forré, merengue e lambada.

Carne Séca reivindicava ser o primeiro a tocar reggae na regido, em uma festa -

realizada no bairro da Vila Palmeira em junho de 1978, onde estava instalado um arraial (focal
adaptado para a realizagdo de festejos juninos). Ao mesmo tempo, ele negou a informacdo de
que Riba Macedo havia sido seu discotecdrio, pois s6 conhecera R:ba em 1985, quando o rcggae
Jzi era conheudo de muitz gente. Dizia ele: -

...depois de algum tempo que eu comecel a levar aquela'
_ mﬁsnca a0 conhecimento dos dangarinos, af surgiu Ncstébulo, :

*_que também tinha radiola... Era o concorrente mais préximo..

" comecei a rolar o reggae sem.divulgagdo em 1977. Depois que
~ eu comecei a divuigar que foi aceito... onde fez mais sucesso, "
~naquela época, foi na Vila Palmeira e na Areinha. De 78 a 82
- eu levantei 0 reggae aqui no Maranhdo". -

Conforme amda stas mformacoes ele tinha um clube no bairro da Areinha em Sao‘ '
- Lufs, de 1977 a 1981, que por causa do som "forte e envolveme" da suz radiola, ﬁcou' h

oonhecndo COmo Sonzao do Carne Séca.

Uma cufra mformac;ao 1mport3nfe sobre as origens do regﬂae em Sdo Lufs, pude

obter no contato com "Zé& Roxinho" (José de Ribamar Silva), proprietdrio de uma das radiolas

mais famosas enire a "massa regueira” de S3o Lufs, a Aguia do Som

. Segiindo Zé Roxinho, Riba Macedo nunca foi dlSCOtGCZiI‘IO de ninguém, porque ele

: tinha sua propria radiola, desde 1974. Quant‘,o ao Carne S&ca, dizia ele (Z.R )i " embora seja
um dos mais antigos donos de radiolas em Sdo Lufs, cle s6 comegou com reggae em 1978,

~quando Riba j4 era conhecido, antes disso, Cdrne Séca sé Locava outros ritmos. Elc era -

conhecrdo como o rei do merengue.

. festa:

.. Nas pal_avras de Zé Roxmho, Riba Macedo foi o primeiro a tocar reggae em uma

"Eu conhe‘.l R.M., nessa fase de 74, 75 mas ele antes, ndo.
tinha radiola ndo. Vivia s¢ assim em festa tocando... radiola de
fulano de tal. Assim que ele era conhecido, al que a gente
comegon. a se entrosar. Quanto a gente se conheceu, foi nessa

~época af, T4 a 76, 4 gente teve entrosamento 14 pe:o bairro do

Sacavém...” (Z.R.:08-91).

Ficava contudo, uma grande contiadi:;ﬁo dificuliando a identificagdio do infcio do

-reggae em S3o Lufs. Se Carne Saca afirmava ser o pioneiro por volta de 77/78, como era
poss[vel Riba Macedo j4 ser famoso como discotecdrio de reggae em 741767

" Restava, porém, uma pista, porque a maioria dos enirevistados falava em Riba

Macedo como iniciante. O préprio Carne Séca, suspeitava, sem inuita certeza, que Riba havia
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~ discos usados num sistema conhecido como "feirZo de discos

N bastante elucidativo.

colocado discos de reggae na radiola de Nestgbulo no infcio da década de 70. Nestabu_iol era um
antigo dono de radiola desde a época de Carne Séca, que jd ndo estd mais atuando em S3o Lufs.

Riba Macedo havia se mudado para a cidade de Rosdrio, hd cerca de cinco angs.
Segundo ele, estava descontente com as competi¢des e divergéncias existentes entre as pessoas
que querem controlar o reggae em Sio Lufs {donos de clubes, donos de radiolas, apresentadores
de rddio), pois isso s6 traz prejufzo para a "massa regueira”, que acaba sendo manipulada por
essas pessoas. Seja qual for o motive de sua mudanga, o fato & que, estava muito diffcil

.encontrd-lo, pois as pessoas haviam perdido o contato com ele. Mesmo em Rosdrio, estava

diffcil localizd-lo, pms ele passa a maior parte do tempo no municfpio de Matinha, que fica a
250 quildémetros dali, onde ele promove festas com sug radlola e s6 permanece em Rosér:o um

ou dois dias por semana.

Rlba, cujo nome é José Rlbamar da Concelqao Macedo, 6 uma pes.soa muito

" respeitada pelos discotecdrios de Sao Lufs. Segundo ele, seus primeiros contatos com o ritmo do

reggae comegaram por volta de 1969/70, através de Carlos Santos, um paraense que vendia
"9 em Belém, e que estava na
época, (1969/70) fazendo pesqulsa de mercado em Sao Lufs 0 depmmento de Riba, foi

"Eu fui apl'eseniado a Carlos'SantOs, pelo dono’ da loja S¢
 Sucessos no bairro do JYodo Paulo, onde eu comprava muitos
discos. O dono da loja disse a ele, que eu tinha um gosto
“diferente, que eu gostava de misica internacional, rmisica
lenta... Carlos Santos disse que estava fazendo um trabalho
musmal e que em breve lancaria um disco compacto. Assim
~ que ficasse pronto ele me mandaria uma cépia desse disco. Eu
ine esqueci dessa conversa, mas na ‘segunda vez que ele esteve
agui, me procurou'e me deu o disco que ele tinha gravado. TFoi
al que ele me trouxe um disco de Nolon Porter - The Front Line
-'gue a turma agui batizou de "mio no arame” por causa da
~capa que tem uma mdo negra segurando um arame farpado.
““Frouxe mais um outro compacto, com a musica Montego Bay...
. Af foi que eu comecei. Depois eu comprei, no chio, um
- compacto de’ David and Ansit Colins, com aquela musica
_ " Double Barrel. Al passou © tempo, ¢ eu consegui outro
B . compacto deles também - The Best Girl compacto duplo, ¢ um
- " do ASWAD, que umt rapaz me trouxe de Belém". -

Riba diz que, nessa época, ele nao tinha radiola. Quando conseguia esses discos, ele
levava para as festas que eram promovidas por radioleiros mais antigos, como Carmne Séca e

~ Nestdbulo, em vérios locais da ilha de Sdo Lufs.

Com isso, o publico comegou a gostar do ritmo, mesmo sm saber o nome. As
pessoas gostavam, diz ele, "porque era muisica lenta, na época, a gente ndo sabia separar o que
era reggae, 0 que era musica lenta 2 gente dangava sem fazer definigao”.
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_ Aqui estd um caminho que possibilita compreender por(;ue 0 reggae em S3o Lufs 6
dangado aos pares, e nfo solto como na Jamaica, por exemplo. A dinamizagio desse ritmo no
Maranhio, coincide com a explosio da “discoteque” na regido Sudeste. Tanto que, 0s primeiros
sons de reggae ouvidos em S3o Lufs, foram através das musicas de Jimmy Cliff, cujos discos

 podiam ser comprados nas lojas locais, pois estavam chegando no Brasil com o ritmo da
- discoteque. Muitas pessoas dizem que antes de se conhecer a palavra reggae no Maranhio, esse

ritmo era identificado como "discoteca lenta” ou "Jimmy Cliff". .

Enquanto nas outras regides, principalmente Sul e Sudesté, a prefertocia da
populagio jovem recafa sobre 0s ritmos mais acelerados, como o rock ou.a discolegue e, até.

mesmo sobre o funk, que preferencialmente se danga solto, nas regides Norte e Nordeste; os

ritmos preferidos eram forrd, merengue, etc. que se dancam "agarrados”, Também se dancava
‘muito bolero (Altemar Dutra, Agn'aldo Timoteo, Nelson Gongalves), A mysica estrangeira nio
tinha muita penetragdo. O merengue, que era considerado musica estrangeira (vinha da Guiana),
- era aceito p_orque' se assemelhava aos passos do forré nordestino, que também tocava nas festas.

Seguﬁdo Riba Macédo, '

hl

merengue, porque na época tinha os cantores brasileiros, a

T o . © gente gostava muito de Lindomar Castilko, Carlos Alexandre,

Evaldo Braga. Era aquele estilo que a gente dangava, mas O
merengue também estava no auge. O rei do merengue que aqui,
-gra considerado o Luiz Calaf”, '

Conforme o depoimento de virias pessoas, mesmo nas festas que tocavam mmisicas

variadas,  "quando entrava aquele ritmo mais cadenciado do reggae, que s¢ podia dangar

agarrado, todo mundo corria pro saldo. Entdo. tinha aquela mistura do reggae com a muisica

lenta, que marcava a diferenga com o rock, onde se dangava solto”. (Z¢€ Roxinho - Carne Séca).

Carne Séca atribui 0 fato de se dancar agarrado 2o gosto peto merengue ¢ pelo forrd,

- ritmos que existem na regido h4 muito tempo e € dangado até pelas criangas, desde os primeiros
- anos de idade. J4 o Sr. José Baldez, proprietdrio do Clube Pop Som, considerado o mais antigo

clube especializado em reggae de Sio Lufs, atcibui esse hdbito aos concursos de danga que s&o
realizados periodicamente em algum clube, pois esies tém o objetivo de selecionar as methores
duplas de dangarinos. : :

- ‘Sem divida, pode existir outras explicacdes, mas essas duas aqui apresentadas, sfo
- reveladoras da especificidade do reggae em S&o Luls. s

Os passos da danga do reggac maranhense, trazem influlncias marcantes do
merengue, do forrs e até do bolero. Paulo DJ, o "Professor Paulo", um colecionador de ritmos

caribenhos diz que em Sdo Lufs ndo se danca reggae, mas sim um “bolero afro”, porgue os

passos do reggae estdo muito préximos dos passos da danga do bolero, que se danga agarrado.
Por outro lado, os concursos de danga tambcm sao importantes, pois em geral nas dangas
populares, tédo bom dangarino se destaca através de um parceiro ou parceira,
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ser introduzido nas festas, juntamente com as miisicas chamadas estrangeiras.

Os concursos de danga sfio promogles especiais ‘de alguma festa. Existe uma
premiagdo para os melhorés dangarinos. Os prémios variam, de acordo com a importincia da
festa. Pode ser uma quantia em dinheiro (varia entre o equivalente de 10 a 50 délares para o
casal), uma caixa de cervejas, etc. Houve um concurso muito disputado em 1988, onde o

_prémio era um aparelho de som (3 em um), para O rapaz ¢ outro para a garota que formassem o

par de melhores danc;ayino& Houvé concurso também, onde o prémio era uma viagem para S0
Paulo, para o vencedor se apresentar em alguma festa dangante e fazer demonstragdes do reggae
maranhense. Isso gerou alguina confusdo, porque s6 O rapaz recebia o prémio e a garota ndo.

"Essa 6 uma situacdo interessante nos concursos de danga. Embora seja uma pritica comum nos

saldes de reggae, a observacdo se d4 muito mais sobre os dangarinos masculinos. As mulheres
dangarinas, raramente se destacam. Curiosamente, ndo consegui encontrar nenhuma mulher que
seja considerada importante como dancarina de reggae. J4 pelo lado masculino, existem virias

. pessoas que sdo respeitadas como bons dangaririos.

_ Essas atitades ressaltam a discriminac®o imposta 3 mulher no espaco do reggae, ¢

" também o status que se atribui a0 homem de bom dangarino. Essa questio serd retomada mais
- adiante, neste mesmo eapftulo. . I -

- Voltando 2 quesfﬁb dés origens do reggae, Riba Macedo diz que, mesmo antes de

_ po'ss'u'ir' uma radiola, ele j4 estava formando sua colecio de discos. Principalmente com 0s discos
. de Jimmy CHLff, que foram os primeiros nesse estilo a serem encontrados nas lojas de Sdo Lufs
(Talvez, porque estavam no mesmo embalo das discoteques do Sudeste). As muisicas de Jimmy

Cliff eram muito solicitadas nas festas, porque tinham "um balango diferente que agradava ao
publico™: Depois, diz ainda Riba Macedo, chegou nas lojas um LP de Johnny Nash - “I Can See
Clearly Now" -, regravado no Brasil em 1972. FEssa musica, junto com outras de Jimmy CHiff -
“You Can, Get it IF You Really Want'' ¢ "love I Need" - faziam muito sucesso nas festas, no

- -infcio da década de setenta.-

_ O hébito de comprar discos diversificados no sistema feirdo, e mesmo em bancas de
revistas que vendiam discos usados, possibilitou a Riba formar, segundo pude constatar quando

- yisitei sua casa em Rosdrio, uma boa e volumosa discoteca. Com esses discos e uma pequena

cletrola comprada por seu pai no infcio dos-anos setenta, ele animava festas de aniversdrio no
bairro do Sacavém, uma 4rea da periferia pobre de Sdo Lufs, onde ele morava. També

. participava de alguns festejos juninos, que aconteciam em algumas regies da cidade.

. Assim, diz ele, o reggae que era um ritmo desconhecide no Maranhfo, comegou a

- A partir de 1974, Riba comegou a ampliar a sua radiola, conhecida hoje como "Som
Guarany” e se especializar na compra de discos de reggae importados. Esses discos era

- comprados, segundo ele, atraves de um rapaz de S3o Paulo, que era gerenté de uma loja de

discos. (No se referiu ao nome da loja nem do vendedor). Disse que os discos eram comprados
clandestinamente, “por trds da cortina”.

"A gente se comunicava, ele mandava 05 discos, eu pagava
aqui. Muitos discos dos que eu tenho hoje, eu comprei na mio
dele. O que ele arrumava, ele mandava para mim".
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H4 uma preocupagdo em revelar ou demonstrar, uma certa relagdo de exclusividade e

fidelidade com o vendedor. Na verdade, vérios outros discotecdrios e radioleiros tém esse
mesmo tipo de contato com vendedores de discos do Rio de Janeiro e de Sio Paulo,
possibilitando um domfnio restrito sobre as fontes de aquisi¢do dos mais recentes langamentos.

Certamente, este controle do mercado é um dos grandes responsdveis péla rivalidade
© que existe entre as pessoas gue veiculam o reggae em S3o Lufs. Por outro lado, essa rivalidade,

de certa forma, contribui com a chamada "massa regueira” na medida em que estlmula a criagdo
de novos espagos de reggae na Iiha. S

Um dos fatorcs apontddos por R.M., como responsével pela dmamlzagao do reggae,"
em S#o Lufs, foi a chegada do Tape Deck nas ]0_]38, por volta de 74/75. A partir daf, o pessoal
comegou a comprar fitas para gravar e.o reggae s espalhou entre as pessoas que ndo tinham
.condigBes de adquirir os discos. Por serem unportados, 08 dlSCOS eram de dlfi’cﬂ acesso, aiém de -

_ multo caros - :

Antes dlSSO, as festas eram somente na base dos dlSCO%, e as primeiras radlolas _
' funcionavam com vélvulas; nfo havia em Sdo Lufs, radiolas transistorizadas. Segundo relato de.
pessoas ligadas ao reggae desde o infcio, Riba foi a primeira pessoa a ter uma radiola '
' transistorizada em Sfo Lufs. S R o

_Até o final da década de 70 ex1st|am poucas radiolas em Sio Lut's E assim mesmo,

as mais antigas como de Carne S&ca, Nestdbulo e Serralheiro, estavam mais ligadas ao

merengue, lambada, bolero somente por vo]ta de 1978!79 foi que comegaram 2 se interessar
pelo reggae '

-0 que ha de comum nos depmmentos ¢ que o reggae chegou em 5d0 Lu[s no_

.. embalo da discoteque, infcio dos anos 70 e, prmc1pdlmente com as mudsicas de Jimmy Clff, foi

ganhando espago € se espaihando por toda a cidade.

Sobre a expansao do reggae enire a popu!agao que habna 08 balrros da pOl‘lfC[‘la de

o Sao Lufs, thd Macedo diz;

" *Eu comecei a fazer festa de reggae, em 1975, com a minha

" radiola. Mas onde o reggae comegou a se espathar mesmo, foi
num sftio chamado Mato Grosso, por trés da Expoema (15) Ali

_ foi o primeiro sftio que eu toguei. Depois eu toquei num festejo

= _ .~ de Nossa Senhora do Bom Parto, que acontece todo ano, dia 02

: E de feverciro, num lugar chamado Andiroba; fica antes de Mato
Grosso. Foi dali que comegou. Af, eu fui trazendo para os
bairros e comecei a fazer festa no Salguciro (antiga E. Samba
no Sacavém - nd existe mais), na Favela!®, fazia festa no
Sacavém, também no festejo de fizita!? e trazia aquela

_multiddo do Retiro Natal, Monte Castelo, Liberdade, a turma
que j& participava das festas que eu fazia..."

Atualmente Riba Macedo ndo se interessa mais por ficar em S#o Lufs, disse quc nio
g,osta do chma de rivalidade e competicio que existe entre 0s "controladores de reggae". Por
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‘iss0, com a sua radiola "Som Guarany", ele’ permanece na cidade de Rosdrio (h4

aproximadamente 100 quilometros de S30 Lufs), fazendo festas semanalmente no municfpio de
Matinha, no interior do Estado. Segundo ele, ali o reggae ainda ndo tem muita aceitagdo. As

festas sdo feitas com ritmos diversificados. Somente em Sdo Lufs, ¢ que existe uma grande

aceitagdo, e as festas sdo feitas excluswamente a0 som do reggae

Além de R'ba Macedo, também na década de setenta surgiram outros dlscotecénos
que tem presenea importante no processo de divulgag¢do do Ieggae em S3o Lul’s

Entre eles, destacam-se *Neturbo", antigo dlscotecéno do clube Pop Som no bairro.

da Iordﬁa, um bairro de grande concentragdo de populagio de baixa renda, Atualmente, ele

apresenta o programa "This Is Reggae”, na Radio Sdo Lufs AM. "Naty Naifson", que também & -

dono de radiola, & um discotecdrio bastante respeitado entre os regueiros. Naifson ¢ conhecido

também, pela sua capacidade de montar caixas de som para alguns radioleiros da iha. "Hds .
- Viégas", que teve uma amacio importante como operador de radiola, mas se afastou dos

. 'trabalhos com 0 reggae por ndo concordar com as disputas entre 08 donos de clubes e rad:olas

Essas preowpagoes de Vlégas estio presentes também Nos deponmentos de um outro - .

- discotecdrio bastante conhecido na Ilha, 0 "Zequinha Rasta”. Zequinha & proprietdrio de uma

chdcara chamada “Montego Bay"(ls) no povoado da Maioba, distante 20 Km de Sao Lufs, onde

ele guarda seu equipamento (radiola, discos, ﬁtas de vl’deo sobre Bﬂb Marley) e algumas vezes
- promove festas de reggae. Diz ele: - _— o :

"As pessoas que controlam 0 reggae em 530 Lut’s mio tém
“consciéneia da importéncia polftica do reggae como instrumento
_ de mobilizacio do povo oprimido. Por isso, ficam nessa

- . ganincia de ganhar dinheiro sem se importar com a massa
e ... .. ..regueira que € quem.d4. sustenfagdo para essc. movimento tio.

amplo.”

Zequmha dxz ainda que, embora tenha um bom relacionamento com outros donos de
clubes, radioleiros e discotecdrios, ele vive afastado do reggae por conta dessa rivatidade que se
instalou em conseqiifncia de interesses econdmicos.

. As acusacles que pesam sobre os chamados controladores do reggae em Sdo Lufs
(ploprletér;os de clubes e de radiolas), sZo no sentido de que cssas pessoas, estao preocupadas

" apenas em ganhar dmhexro com o reggae, e ndo com a "formacdo da conscitncia dos

regue:ros

Especialmente para os donos de radlold 0 reggae e um investimento bastante
lucrativo, j4 que & possfvel para uma meswa radiola, participar alé de trés festas a cada final de
semana, cobrando uma aluguel aproximado ao equwalentede a US$ 200,00, por festa,

A poss:hxhddde de ganhos financeiros que o reggae oferece para os radioleiros, tem

e gerado uma disputa acirrada pela conquista de novos espagos nesse mercado, levando até mesmo

a brigas corporais & ameagas de morte entre alpuns.
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Por outro lado, as disputas determinam uma ekigéncia de sofisticagdo cada vez maior
dos equipamentos de som, nfo apenas com relagio A qualidade dos aparelhos, para aumentar a
potencialidade, mas também a nivel da aquisicdo de novas musicas, para conquistar piblico.

Assim, de acordo com a capacidade de satisfazer o pablico, que participa das festas,
cada radiola acaba por constituir a sua prépria " torc1da seu publico fiel que também se envolve
nessas brigas. : -

 Os ‘conflitos acontecem principalmente, quando sdo promovidas festas com a
participacio de vidrias radiolas. Nesses casos, geralmente, os operadotes se acusam de um’

avangar no tempo do outro na execugio das muisicas, e as discussOes acabam prejudlcando as

festas, pois as torcidas de cada radlola se envolvem também, gerdndo conflitos mal()i'eS

- Essas situagdes’ tém levado a que alguns donos de radnolaq como Zequmha e Riba.

~+ Macedo, se recusem a participar de festas em Sdo Lufs, pois segundo eles, as brigas prejudicam

0 desenvolwmenro do reggae como espago de lazer e conscientizagdo da populagao da periferia

_ Exlstem amda alguns DJs que ndo t&m radlola mas que possuem grande quantldade'
. de discos e fitas e atuam como operadores, através de contrates especfficos para uma festa.

Fntre ¢les, estdo "Dred Sandro” e "Chico do Reggae", que recentemente estiveram na J amaica,
trazendo uma grande quantidade de discos. Esses discos, eles gravam e vendem as fitas por

* cerca de US$ 50 ddlares, de acordo com a importdncia do cantor ou da musica; Também, um

outro discotecdrio conhecido € Enéas Motoca, um ex-jogador de futebol, que viaja
constantemente para a Jamaicd e para a Franca, de onde sempre traz alguma novidade em

termos de re ggae para Sdo Lufs, vendendo -as para 0§ donos de radiolas,

_ Esses DJs, sao reconhemdos como pessoas. que se especml:zalam e tdm muito
conhiecimento sobre 0s cantores jamaicanos. Por isso, seu material & considerado de boa
qualidade ¢ o seu trabalno como oi)erador de radiola e selecmnador de musica ¢ bastante -

solicitado, _ _ _ -

_ . 0 mteressante ¢ que, embora nio adotem a filosofia rastaf?rl e nem estejam ligados

na histdria politica do reggae jamaicano, todos eles usam pseudOnimos, que estio relacienados
com 0 seu envolvimento no mundo do reggae. Aparecem nomes como "Neco Pedra®,"Raobert
Marley", "Guiu Jamaica", *Carlinhos Tijolada”" entre outros. Que servem para afirmar a
identidade dessas pessoas entre os regueiros. Embora ngo assumam papel de lideranga, alguns
deles sfio identificados como grandes conhecedores das "pedras” e, por isso, tém um certo status
entre 0s regueiros ¢ donos de clubes. : :

“Nio fol possfvel infelizmente, conversar com alguns desses DJs. J4 afirmet
anteriormente Gue essas Pessoas se preservam ¢¢ passar informacOes sobre o reggae. Talvez por

receio de que essas inforinagdes possam ser manipuladas por algum concorrente, ou tatvez, até

por ndo conhecer em detalhes sobre a histéria do reggae no Maranhio (essa £ a raeu ver, a
hipdtese mais prowvel) o fato ¢ quc rnunos deles se recusam a dar entrevistas de forma inais
sistemdtica.
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. Complementa: -

Mesmo quando participam como convidados em algum programa de rédio,- 0s Djs
apenas sugerem que sdo conhecedores das muisicas e que possuem as exclusividades desejadas
pelos regueiros, mas poucos revelam um conhecimento sobre as mensagens polfticas que as
letras apresentam. Quem tem conhecimento malor sobre isso, sdo alguns apresentadores de
programas de rddio, como Fauzy Beydoun e Ademar Danilo.- Também em nenhum momento, os

" DIJs revelam uma preocupagio com o movimento regueiro em So Lufs ao nfvel da mobﬂuaqao
polftica e social. Sua relagdo permanece, na maioria dos casos, na afirmagfio de um status por

ser conhecedor das "pedras” e por isso, obter alguns ganhos econOmicos na medida em que,

_esse conhecimento possibilita uma boa circulagdo nesse mercado de trabalho.

Uma das pessoas importantes no processo de divulgagio do reggac em Sdo Lufs, foio DJ Neto
("Neturbo") apelidado assim por nfo gostar do préprio nome. Este DJ ficou conhecido como
discotecdrio do Clube Pop Som, mas antes dlSSO, J4 havia passado por vﬁnos outros lugares

. cOmoO dlscotecéno

~ ERiba Macedo quem dlZ

"Neto trdbalhou comlgc dnversas vezes, depois ele tocava com

_Cleber Silva, que tinha uma radiola 'Super Sonic’, instalada na

© . seda da Favela do Samba no Sacavém. Depois ele foi trabalhar

.~ com seu Z¢ Baldez dono do Pop Som da Jord6a. L4 comegou a

" rolar reggae por intermédio do Neto, que foi quando Lufs,

irmdo do Moisés da Liberdade mandou uns onze ou doze discos

de reggae importados. Foi daf gque comegou nos clubes a rolar
reggae aqui na Jha." -

_ 0 préprlo Neto , que comegou a cuvic reggfle no bairro da Liberdade, também um
balrro formado por ocupaqao e palafitas, numa drea préxima ao centro de Sdo Lufs.

"Ali na Liberdade a mogada j4 curtia. Eu me ligava no ritmo

sem saber o gue era, ficava ouvindo, dancando. Hoje tem uma

evolugio muito grande. Riba j4 tinha muito material. Naquela
~época (1976), ndo tinha fitas, era s¢ discos. Eu acho que o
~ primeiro cara que tocou com uma radicla transistorizada aqui

foi Riba Macedo.., Carne Séca usava védivula, depois ele passou
_a comprar outro equipamento. A primeira radiola que eu vi
“ transistor aqui foi o Som Guarany de Riba Macedo. Ele foi o
L . primeiro em muitas coisas. Carne Séca tinha tape de rolo, af foi
a época que comegou a entrar ¢ tape deck ne mercado
e...fechou”.

 Essas informagdes coincidem em muitos aspectos, com as que eu havia obtido nas
conversas com Riba. Neto confirmou ainda que trabalhou com Riba, mesmo quando ndo se

' conhecia muita coisa sobre Reggae. Segundo ele, Riba tinha um grupo de seguidores fiéis.

"Onde ele ia tocar a mogada ia atrds, porque ele tinha muitos
discos importados, inclusive o disco de Bob Marley (KAYA),
quem ouviu pela primeira vez aqui foi Riba Macedo®.

- ' . ' -67 -



—

Em 1982 Neto foi trabalhar no Club Pop Som da Jord{ﬁa. Na época, o clube tocava

também outros ritmos. Com a sua chegada foi que comegou a "invasdo “ do reggae. Segundo
ele conta: '

F3

"...0 pessoal gue frequentava o clube ndo gostava, havia muito
preconceito, Por isso muita gente deixou de frequentar o clube e
~ndo voltar mais. Porém, outras pessoas comegaram a chegar

exatamente por causa do ritmo jamaicano, que era novidade e s¢

danc¢ava mais cadenciado (lento)"

O Clube Pop Som, ¢ conhecido como o mais antigo Salﬁ_o' de 'reggae de Sdo Llufs. Scu':
proprietdrio, Zé Baldez que, segundo Neio, até 1982/1983 ndo conhecia reggae, jd passou a ..

comprar discos importados dtravés de Sio Paulo e abandonar os outros ritmos que tocavam no
-clube. -

Em sei dlSClll‘SO Neto revela uma preccupa(;ao com o baixo nfvel de consciéncia dos

reguelros ma:anhenses sobre a importéncia pol ftica do reggae. Segundo suas palavras.

"Em S#o Lufs as pessoas estdo ligadas apenas no ritmo e nao'

procuram se informar nem sequer sobre Bob Marley, que é
considerado o mais importante cantor de reggae no mundo. Os

e e _- e ' apresentadoxes de programas de r4dio t8m um papel importante

nesse processo de conscxenturagao do regueiro. Mas,
infelizmente, eles 86 querem ficar disputando quem € o melhor
"e ndo se preocupam em informar a massa regueira. O Centro de
Cultura Negra do Maranhfo, deveria se preocupar mais com o

'__populaqﬁo negra no Brasil".

" Ele afirma ainda, que na Bahia (Salvador), existe uma conscxéncxa maior sobre o

reggae do que em SHo Lufs,

"Embora S3o Lufs seja considerada a 'Jamaica Brasileira’, pela
forga que o réggae tem junto A populagio da periferia e pelo
volume de massa regueira, na Bahia o movimento € menor, mas
existe mais consciéncia. As pessoas estdo mals envolvidas com
a questdo polftica do reggae. L& as pessoas se preocupam em
conhecer sobre o Rastafari, sobie Bob Marley e isso leva a um
envolvimento maior, que faita em So Luifs".

Essa "consciéncia” dos regueiros baianos, identificada por Neto, deve-se ao fato de

que o movimento regueiro em Salvador estd articulado com as entidades do Movimenio Negro.

O grupo "Legido Rastafari”, & considerado uma entidade do movimento negro baiano. Entenda
Aque por iss0, O reggae se {OINA UM elemento impoirtante na iuumuZdyﬂO da pG[ﬁﬁlﬁQaG negfa em
* Salvador, no seu enfrentamento com as praticas de discriminaco racial. Se por um lado a forga
de mobilizagdo do reggae em Salvador, reside no envolvimento polftico dos regueiros com o

movimento negro e com a filosofia rastafari, em Sdo Lufs, o envelvimento maior € coma ¢
ritmo, apenas algumas pessoas tdm consciéncia desse papel polftico que ¢ reggae representa para
- as populagdes oprimidas da Jamaica e do Terceiro Mundo em geral.
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‘aparelhos e as condigdes de vida de alguns de s
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Q contraste € que, enquanio em Salvador © movimento regueiro- é pequeno
numericamente em relagdo a Sdo Lufs, existe ali a0 mesmo tempo, uma consciéneia polftica pela
sua ligagio com os movimentos populares. Em Sdo Lufs, existe um movimento amplo, mas a
grande maioria dos regueiros ndo estd ma militAncia do movimento negro. E claro que o
movimento niegro ndo é o vnico caminho de conscientizagdo polftica para o negro maranhense; o
reggae ¢ sem divida, uma forca de mobilizagio da periferia. Mas, de qualquer forma, o
distanciamento em relacdo s entidades organizadas, dificulta uma tomada de consciéncia e

contribui para manter o reggae em Sdo Lufs ainda pouce politizado, ao contrdrio de Salvador ¢ o
até mesmo em relacdo a outras regides como Baixada Fluminense, periferia urbana do Rio de.”.

Janeiro e de S3o Paulo, onde existem também vérios grupos ¢ bandas rabalhando sgbre o ritmo
reggae. No Maranhdo, s6 recentemente, a partir do infcio da década de 90, alguns compositores -

comegaram a cOmpor misicas nesse ritmo.

As radiotas

" A mobilizagdo dos regueiros em Sio Lufs se dd através das radiolas, (0s sistemas de

" som). -Algumas sdo tdo sofisticadas, como a "Trovdo Azul", do Carne Séca, a "Super

Black-Som" do Batistdo, entre outras, que tém atél_moni_tg__r'gs de TV aando em circuito fechado

. nas festas, — -

‘Sdo portanto, as radiolas que dio o tom das festas, circulando pelos saldes da
periferia urbana de S% Lufs e também, por algumas regides da zona rural levando o som
jamaicano. Um fator que chama a atengdo, € 0 contraste que se verifica entre a sofisticacio dos
eus proprietdrios. '

- Geralmente, sdo pessoas que vivem em casas de aspectos rudimentares, nas regides

‘mais pobres da cidade, onde se concentram vilas ou palafitas formadas através de ocupagdes de

terrenos. Ao mesmo tempo, a sofisticagdo do equipamento e a quantidade de discos importados

“revelam que hd wm capital volumoso investido naguele material. Até o infcio do ano de 1991,
" um disco importado, segundo informagdes de alguns DJs, estava sendo comprado nas lojas do

" Rio de Janeiro e Sio Paulo, por valores entre Cr$ 7 ¢ 9.000,00 (cerca de 10 ddlares na época),

quando um disco comum, custava nas lojas, aproximadamente Cr$ 2.500,00. Sepando
informacdes de Z6 Roxinho, quando um disco desses era vendido em Sdo Lufs, o prego chegava
nessa mesma época (1991), até a Cr$ 50.000,60 se fossem considerada raridade.

Alguns proprietdrics de radiolas, tém outras fontes de renda. Sdo comerciantes,
funciondrios publicos etc., outros, vivem apenas dos lucros obtidos com as atividades do reggae. -
Seu envolvimento ¢ tio grande, gue geralmente a maior parte de sua renda ¢ reinvestida na -
melhoria dos equipamentos e na aquisi¢do de povos discos e fitas. O que importa para eles, €

estar em condi¢Bes de competir com os outros. Fora disso, até mesmo a prdpria condigdo de

vida acabando ficando em segundo plano.

Segundo as palavras do Carne Séca, um dos mais antigos radioleiros da Iiha:

"A partir de 78, o reggae comegou a ser aceito ma Vila
Palineira, quando eu fiz o primeiro forrS. Antes, eu j4 tinha
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feito no Ane! Vidrio. Eu rodava reggae porque eu trazia uns
discos importados da Guiana Francesa. Tinha um amigo que
sempre viajava, existiam agueles barcos que faziam contrabando
‘de café. Ent3o eu pedia pra esse amigo trazer uns discos. A
maioria das misicas era esse ritmo, e eu rodava muito, porque
era bonito e aceitdvel. Af depois, ‘passou a ser um grito alto, 0
reggae”. (C.S.: 36-03-91).

Embora seja muito antigo, somente na década de oitenta, o Carne Séca comeqou a ser

conhecido no mundo do reggae em Sdo Lufs. A partir daf, a sua ligagio se tornou mais forte.

Atualmente, ele tem quatro radiolas, "Trovio Azul", "Diamante Negro®", "Retalho 90" ¢
"Amarelona". Tem também, um bar na praia da Ponta d'Areia, chamado "Praia Reggae Clube",
que toca reggae para mais de mil pessoas todos 08 dommgos

A radiola Trovﬁo Azl ¢ a mais sofisticada. POS_SU] trés monitores de TV, Sistema de

E Vl’deﬁ Disco e mais de 30 caixas de som. E presem;a marcante nas festas de reggae da ilha;

Came Séca trabalhou durante muito tempo - com eletr&mca fez cursos no Rio de

* Janeiro ¢ Sio Pailo. Atualmente, ele abandonou essas atividades, para se dedlcar somente ks

festas de reggac ¢ de forrd no intetior do Maranhdo.

Entre as radlolas mais antigas, uma que se destaca entre os regueiros da ﬂha éa
Agula do Som", de José de Ribamar Silva, o "Z¢ Roxmho '

- Segundo ele até 1978:

"A gente coniprava um dlSLO passava até seis ineses rolando
‘aquela musica, fazendo sucesso. Agora nio, se toca um disco
"em duas ou tr8s festas, se toca num lugar, depois vai tocar no

-‘ outro, o pessoal jd reclama..., o pessoal € exigente. Entdo, tem
que t4 de vez em guando, com uma musica nova. I isso € um
pouco caro. Se um cara quer vender um disco que a gente ndo
tem, até por 30 mil a gente compra. Quando um discotecdrio
grava uma fita, vende até por vinte 20 mil cruzeiros. Os discos
mais antigos, sdo as midsicas mais bonitas, s."io mais caros”.

Essas declaragdes revelam que hd um coméreio muito 1:1tenso e bastante lucrativo
entre os radioleiros ¢ discotecdrios de Sdo Lufs. A busca pela exclusividade de uma muisica é
Tuito grande. Isso gerou uma prdtica, que e mMuito comum entre €ssas pessoss, o hdbito de
"segurar" um disco, para mi:nter a exclusividade, Se uma pessoa (discotecdrio ou dono de
radiola), em uma musica considerada exclusiva, raridade, cle esconde dos outros. Ou seja, nio
apresenta em programa de rdio, ndo grava para nipguém ¢ s6 apresenia em alguma festa
especial, ainda assim com “carimbo”. Carimbar 4 misica, significa coiocar uma vinheta ou um
prefixo como nome da radiola ou do DJ, ac longo da execugdo, para cvitar que alguem a
reproduza.

A manutengdo da exclusividade, € uma forma de garantir a presenga do piblico e
manter 0 bom nome da radiola. Por outro lado, gera alguns conflitos e acusagles entre os
organizadores das festas, aiguns acreditam que isso priva os reguelros do acesso as melhores
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miisica, pois eles ndo tém: condicdes de comprar discos. Quem prende uma mtisica,- fica mal
visto entre a "massa regueira”, porque nio contribui para a dinamizagao do reggae.

Quem tem a maior colegdo de discos importados em Sdo Lufs, € Edmilson Tomé da

Costa, ‘0 "Serralheiro”, proprietirio a radiola “Voz de Quro Canarinho”. Serralheito, que =

ganhou o apelido por causa da sua profissio de trabathar com ferro, € considerado o "magnata
‘10 reggae”, pela sua colegdo invejdvel de discos importados, que ele ndo admite que ninguém

.veja. Por isso, ele mesmo opera sua radiola, jamais contratou um -discotecdrio, por ndo confiar

em ninguém. Construiu uma grade de protegio diante da radiola, para evitar que alguém toque
em seu equipamento. Segundo ‘algumas especulagbes,” que circulam entre 2 comunidade
regueira, nem mesmo sua esposa tem permiss3o para mexer em seus discos. ' '

"Sobre as atividades do Serralheiro, o jomal_ista. Octdvio' Rodrigues, estudioso do

T reggae em Sdo Paulo, escrevia na "Folha llustrada”, do jornal Folha de Sdo Paulo, em
- 18.09.88: - S L : :

"Para manter a pista cheia, o DI Edmilson - Tomé Costz, o
"~ “Serratheiro”, largou seu offcio de ferro e se dedicou 2
empreitada de cagar discos de reggae em importadoras do Rio e
Siio Paulo. Conseguiu uma discoteca que faria desmaiar muito
. rastafari de balcdo de bar: 1.200 LPs importados. Esse material,
ele nio vende, nio aluga, nfo empresta, e sequer grava uma
musica para alquém. A gana pela exclusividade de um reggae,
pode fazer com que Serratheiro desga até o Rio compre 15 LPs
iguais de um mesmo artista, ao pre¢o de Cr$ 6.500,00 apenas
© para que ninguém de Sdo Lufs Ihe faga frente nos salbes. Festa
que Serralheiro toca, & casa cheia na certa”.

Exageros & parie, © que pude constatal:, ¢ que a presenga de Serratheiro, com sua
radiola Voz de Ouro Canarinho, 6 garantia de publico certo nas festas de reggae de SZo Lufs.

- Além de manter a exclusividade, ele nio repete as muisicas,

~ Para cle, o reggae ndo pode ser *manjado”, uma misica que todo mundo ten:, deix
de ser novidade, nfo faz mais sucesso. Por isso, Serralheiro mantém segredo sobre suas fontes

" de aquisi¢Zo de discos. J4 esteve até na jamaica, para obter exclusividade que ele guarda a "sete

chaves®. Contam ainda seus concorrentes, que ele esteve na Jamaica por trés dias, comprou uma
porcio de discos e voltou para S&o Lufs sem conhecer nada da Jamaica. .

o Antes de comegar com reggae, Serralheiro fazia festas com wma radiola pequena,
com apenas duas caixas de som. Somente apds comegar com O reggas, ele foi ampliando.
Atualmente, tem uma radiola grande, muito sofisticada, com jogos de luz etc., a "Voz de Quro
Canarinho". Sua esposa diz que ele 56 vive para 0 reggae, ¢ se tornou famoso, por conhecer as
fontes das exclusividades. Segundo ela, todo disco que ele compra, ele "segura” que é prd
ninguént ter igual.

74 Roxinho, que comegou tocar reggae no bairro da Liberdade por volta de 1974/75,
diz que Serralheiro j4 tinha radiola hd muito tempo, tocando ritmos variados no bairro do Barés.
O Barés, é uma regifio da populagdo de baixa renda, que vive em condigles bastante precdrias.
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L4, estd situada uma antiga construgdo, usada como mercado de escravos no perfodo colonial, e

que atualmente € a sede do Centro de Cultura Negra do Maranhio - CCN,

Falando ainda de Serralheiro, Z¢& Roxinho diz: _ " .

“O cara é dono de radiola, é uma boa ele ter sempre
exclusividade, porque ele faz uma festa e a rapaziada comenta.
- "Fulano tem coisa boa, tem as pedras”. E uma coisa muito
importante pro cara, também pra manter ¢ nome radiola.

Serralheiro é um deles, tem uma porgdo de mdsicas, tudo .
exclusivo af. E ele s6 ficou conhec:ldo depois que surgiu esse

negdcio de reggae”.

Com Serralhelro, a preocupagao em manter excluswldade ¢ levada muito a sério.

Algumas pessoas que o conhecem, afirmam que, se ele tiver um disco comsiderado raro e -

descobrir que outra pessoa tem o mesmo disco, ele grava a fita e vende o disco por um prego
muito alto. Muitas dessas histérias contadas entre os regueiros, ficam no plano da especulagio.

~Mas, a acirrada disputa entre os donos de radiolas e discotecdrios pelas chamadas
exclusividades, revela que o reggae é uma grande fonte de lucros para essas pessoas. Existem as -

* disputas, para ver quem tem a methor radiola e os discos mais antigos. Alguns como Z¢&
Roxinho, segundo seu préprio depoimento, pagam até 50 délares para ter um disco fora de

. catdlogo, mesmo que esse disco tenha somente duas ou trés musicas boas. Nesse campo,
Serralheiro ¢ chamado "o rei do reggae™ ou "o magnata do reggae”, pela importincia do seu
acervo.

Embora haja um certo respelto enire essas pessoas, existe também a competicio

‘muito acirrada entre elas, pelo mercado lucrativo que o reggae proporciona. Por isso, como

afirmei anteriormente, em alguns momentos, esse clima se forna conflituoso gerando criticas e
acusagbes de uns para outros (radioleiros, donos de clubes, DJs), ao ponts de dlguns se
recusarem a frequentar os clubes ou a festas de seus. “rivais”

Fa]ando também sobre Serralheiro, 0 dlscotecéno RJba Macedo diz:

“Serralheiro & veterano em radiola, Eu o encontrei tocando na
Unido dos Moradores do Sacavém. A radicla dele sempre foi
boa, porque era uma radiola muito ber montada. Radiola a
valvala, como se usava naquele tempo. Mas s6 que ele nio
usava o reggae. Serratheiro, foi um dos ltimos a usar reggae, e
hoje em dia, é um dus que tem mais discos de reggae.”

Com o passar dos anos, & expansio do movimento regueiro em Sio Lufs deterniinou -

a proliferagio do ndmero de radiolas e clubes de reggae na cidude. Atualmente (1991) existem
cerca de 80 radiolas ¢ 100 clubes especializado no ritmo jamaicamo. E as radiolas vio se
."tornando cada vez mais sofisticadas para enfrentar a concorréncia.

*Quando eu comecei com radiola, eu tinha um aparelho
pequeno, tinha duas caixinhas... naquele tempo, uma radiola de
50 Wats cra uma radiola boa, que batia bem, era diferente de
hoje. Cara t4 com 20 caixas, t4 achando pouco, t4 com 50,14
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" achando pouco. Hoje ndo tem mais radiola ruim... Tem muita

@ radiola boa, que ndo aparece por causa da divulgacio, fica

esquecida, Depois dos programas de rddio, as radiolas
comegaram a aparecer mais”

A proliferacdio das radiolas, contribuiu muito para que o reggae se espalhasse, - -

‘praticamente, por todas os bairros de S3o Lufs, possibilitando o lazer, para uma grande faixa da

populagdo de baixa renda, que niio tem condi¢Ses financeiras, para comprar discos de reggae.

.Ov

Além disso, contribuiu- também, para um maior entrosamento entre a comunidade
regueira, pois hd alguns anos havia uma rivalidade ostensiva entre a populagdo dos bairros.
Raramente, pessoas de uma drea frequentavam festas fora da sua regido. Atualmente, como
algumas radiolas j4 tem publico certo, como 2 "Naty Naifson", a "Black Power”, a Aguia_ do

- Som", 2 "Voz de Quro Canarinho”, a "Musical Ttamaraty", e algumas outras; as pessoas

comegam a circular de uma drea para outra, e a rivalidade diminuiu.

Também, um fator que contribuiu para diminuir os conflitos entre a "massa regueira”

.da ‘Tlha, foi que, de algumas festas comegaram a ser promovidas por vdrias radiolas
“conjuntamente. No dia 20/03/91, foi realizada 2z "Festa da Solidariedade”, para ajudar

ﬁnancexramente Elo , proprietério da radiola "Menina Veneno" que se encontrava gravemente
prop id

- doente. Essa festa reuniu uove radiolas, no Espago Cultural, uma casa que realiza shows, no
- centro de S#o Lufs, a partir dessas atividades, comegou a existir uma interagfio muito grande

entre a comunidade regueira, principalmente entre 0s frequentadores dos salGes, que circulam
por vénas regioes da cidade sem grandes conflitos.

Os saldes de reggae

. -Assim como as radiolas, os saldes tém papel fundamental no processo de expansio do
movimento regueiro em S3o Lufs. Pois € ali que, ao som dos equipamentos sofisticados dos
sistemas de som, os dangarinos mostram toda a sua habilidade.

O Pop Som no bairro da Jord6a, que & considerado pelos regueiros como o mais antigo clube de

~reggae de Sdo Lufs, comegou a existir por volta de 1975, mas somente em 1982 foi que passou

a tocar exclusivamente reggae. Antes disso, tocava outros ritmos, como dlscotequc hotero,
iambada samba ete. '

Atualmente, 0 Pop;'Soin tem trés saldes em bairros diferentes. Além do Pop I, na
Jordoa, tem o Pop Som I no Coroadinho, um bairro antigo na periferiz de Sio Luis e o Pop
Som I, no bairro do Sfio Bernardo, dmbos formados por pessoas vindas principaimente da zona

rural por questoes de ferras.

Segundo José Baldez, proprictdrio do "Circuito Pop Som", o comeco de suas
atividades foi marcado por mmito preconceito, principalmente, por parte da policia. Ele afirma
que nunca teve rejeigio do clube pelas pessoas que moram nas proximidades. Os problemas
eram com a polfcia, que como ele diz:

. Eles {os policiais) achavam que era s¢ marginal que
dangava reggae, fumador de diamba (maconha); mas ndo tem
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nada a ver, tem muita gente boa dancando reggae. A maior
parte desse pessoal do toxico é desses clubes grandes, das
discoteques, pois 0 pobre mesmo ndo pode comprar. Aqui é na
cerveja, na cachaga (...) Eu fui até preso, por causa do '
reggae..." (Z.B.09-03-91).- :

Na histéria dos salBes de reggae de S#o Lufs, registra-se uma série de atos de invasio
da polfcia. A alegagio & de que, esses espagos sdo locais de concentragdio de marginais e
desocupados e as agBes da policia visam apreender possfveis suspeitos, armas ou drogas. Sem
divida que existe entre esses segmentos, um fndice considerdvel de marginalidade, em’
conseqiiéncia das prdprias contradigdes produzidas pela sociedade de classes. Contudo ndo se
pode negar que, historicamente, na sociedade brasileira, a simples aglomeragfo de negros em

_grande quantidade, ocupando um mesmo espago, tem representado uma ameacga para 0§ setores

dominantes, pretensamente brancos. E, por esse aspecto que se tenta justlﬂcar as agies violentas -

- da policia comra a populacao negra das perlfena_s -urbanas.

Por se tratar de um tipo de miisica produzida por negros jamalcanos e uuilzada como

' vefculo de protesto, contra a opressdo e o racismo, o reggae é considerado, também em Si0
- Lufs, perigoso e ameacador da ordem social. Portanto, através da intervencao nas festas, as-elite

dominantes visam bloquear as possibilidades da pOpula(;dO reguelra, constmxr seus préprios

; cammhos de identificagao.

'No entanto, mesmo confrontando-se com essas formas de repressdio, e também com

outras mais sutis veiculadas ma imprensa, a populagdo frequentadora dos salbes de reggae,

tem-se caracterizado como uma forca de preservagéo do "roots reggae jamaicano em 530 Lufs,

-Vale frisar, que a comunidade regueira de S3o Lufs ndo tem neshuma identificagio com o

reggae produzido no Brasﬂ A _preferéncia € exclusiyamente, pelo reggae considerado’ original

da Jamalca

A estrutura dos saldes de reggae em geral & muito precéria. S3o barracBes de madeira

_ ou alvenaria, com as portas de entrada bastante estreitas, para evitar "invasdes de penetras® ¢

tamhém para facilitar a revista de quem entra, Hid uma preocupagdo dos donos de saldo, com a
seguranca e, segundo deles, a revista na porta de entrada ¢ uma forma de garaniic a
tranquilidade dos frequentadores. Alguns saldes mantém entradas separadas para homens e
mutheres, onde todos sdo revistados indiscriminadamente, ' '

‘Os proprietdrios pa-‘te n do pressuposto de que os frequentadores vio para as festas

.'ca'rregando algum tipo de arma. Por isso, alguns deles contratam amigos policiais ou

ex-policiais, para fazer "a seguranga® do clube, que val degde a revisia na porta, até a

observacio do comportamento dos regueiros dentro do salfio. 174 também uma prética de
carimbar (literalmente), parte do corpo da pessoa na entrada no saldc (no brago, na palma ou

nas costas da mio, entre os dedos ou até no pescogo, como € utitizado no Bar Toque de Amor

na praia Ponta d'Areia). Alguus frequentadores reagem contra essa atitude, mas os proprietdrios
as mantém sob a alegagfo de controlar a frequéncia porque, segundo eles, muita gente tenta
budar a vigﬂﬁnma dos porteiros. Somente alguns convidados especiais, pessoas que fazem paiie
do cfrculo de amizade dos proprietdrios, t8m entrada gratuita nos salGes e nZo passam por esse

“processo de fiscalizagdo.
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Se por um lado a fi scahzac;ﬁo § importante para garantir a ttanthdade dos
danc;armos como aftrmam os proprietdrios dos saldes, por outro lado, essa atitude € reveladora
também de uma concepgdio preconceituosa que predomina sobre as populagdes das periferias
urbanas mesmo no seu perfodo de lazer, essas pessoas sdo oonmderadas perigosas e precisam ser
vigiadas.

0 Clube Pop Som funcrona na sede da Unido dos Moradores da Jordba e 74 Bd]del
proprietdrio do clube é também o pregidente da Unifo. Segundo ele, em troca de usar as
instalagGes do prédio para fazer festas mantém wma escola para criangas do bairro. Além disso,

nas tardes de domingo ele promove festas com entrada gratuita para a populagio do balrro-..
(vesperais), no hordrio das 17 2s 20 horas. A partir das 20 horas a festa € para os adultos e vai

até as duas horas da manhd, Apesar de funcionar nos finais de semana desde sexta—feara ele dlz

que o dla de mazior pﬁbhco no clube é 0 dommgo

Outro saldo armgo que goza de muito prestigio entre os regueiros da Itha € o Espaco

Aberto no bairro ‘S#o Francisco, de proprtcdade de Lufs Fernando Santos I"erre;ra 0.
“Ferreirinha”. Este clube fica localizado num bairro considerado “drea nobre" da cidade, uma

© regido préxima ao centro, onde residem, em espacgos fronteirigos, tanto populacio de classe:

média alta como populacdes de baixa renda vivendo em condigﬁes bastante precérias. A parte
pobre do bairro ¢ formado por ocupacOes e palafitas, € a parte ‘mais antiga, emt loc& de dlffcﬂ
acesso. Nessa regiio estd Iocalizado o clube E@pago Aberro :

Com o processo de urbamzat;ﬁo da c1dade, o Sao Francisco tornou-ée uma frea
pnvdeglada pela classe média alta, E bastante valorizada pela especulagio imcbilidria, porque
fica entre o centro da cidade e as praias. Ali estdo concentradas as grandes Janchonetes,

_cinemas, boutigues, shoppings centers e outros. Por isso, o Espago Aberto tem sido alvo de

muitas criticas através da imprensa, desde o infcio do seu funcionamento como clube de reggae.
Pois ali comega a se concentrar nos finais de serana, um grande contmgcmc de populaf;do

: negra vindo também de outros bairros.

Apesar da forte dlscrunmaqao que pesa qobre as f&stds 0 Espac;o Aberto, h4 cerca de

quatro ﬁnos vem recebendo a frequén{;la de um piiblico de classe médir, cuja presenga, embora

anime sen proprietdrio, ndo cra considerada comum nos saldes de reggac, por isso causava
reacdes de descontentamento entre s regueiros. -

Segun’do Ferreirinha:

L

"Aqui no Maranhio, até um ano atrds (1988), os brancos
q ’
quando egf"favam reggaa, fech avam as Janelab pafa ouvir

holc em dxa, aqui 1o Espa(;o Aberto ¢ diferente. VEm muitos

brancos. Eles vém direto e dangam, nio tem esse negdcio de
dizer que no MaranhZo reggae ¢ muisica de negro ndo".

A presenga de pessoas de classe média no Espaco Aberto, em ndmero significativo,
tem provocado wma série de discussdes entre a comunidade regueira de Sic Lufs. Para alguns
regueiros, Ferreirinha éstaria contribuindo para a descaracterizagdo do reggae, pois & presenga

. dessas pessoas (consideradas brancas) estaria “intimidando” os negros da periferia que ndo em
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outro espaco de lazer, Eles estariam, também, perdendo seu espago no reggae. Para Ferreirinha,
porém, essa questio & equivocada porque o reggae € um espaco aberto para todos que gostam do
ritmo, independente de ser branco ou negro. Além disso, na sua concepgdo, a presenca dos
brancos ali estaria contribuindo para diminuir o preconceito em relagio 4o reggae.’

Embora reconhega que o Espaco Aberto tenha contribufdo em muito para disseminar
0 gosto pelo reggae entre setores de classe média da populagiio maranhense, sua freqiiéncia 20s
saldes ndo contribuiu muito para diminuir 0 preconceito, haja vista que o préprio Espago Aberto
sofreu em novembro/89, uma das mais violentas acGes de discriminacdo’ reglstradds na hist¢ria
do reggae em Sdo Lufs.

No dia 25/11/89, uma sexta-feira, dia em que o clube recebe a sua maior frequéncm
houve uma invaso de cerca de cem policiais fortemente armados, que agrediram vérias pessoas.
Segundo o comandante da Polfcia Militar, que foi procurado posteriormente por alguns

~ denunciantes da agressdo, trata-se de um ato de rotina, visando 2 segurangca de pessoas que
' frequentam locals publlcos : :

- Segundo declaraqoes de algumas pessoas brancas que estavam presentes no clube
naquele momento, eles nfo foram molestados. Alguns declararam que foram tratados "até
educadamente” pelos policiais, que Ihes pediam "por favor saiam do recmto ¢ nas mesas onde

. 86 havia ncgros todos eram agredidos com violéncia.

Portanto, mesmo que este saldb esteja sendo freqiientado por um nimero significativo
de pessoas de classe média, a classificagdo social do reggae ainda continua sendo determinada
pela presenca do negro que € majoritdria nas festas de todos os locais da cidade, Os brancos ndo
sdo considerados regueiros pelos negros, e nem sdo identificados socialmente com o reggae, que
continua sendo definido pelos setores dominantes da sociedade como "coisa de negro”, marginal
e perigoso. E isso se reflete, ndo s§ na atitude da policia, mas na prépria atitude dos donos de
saloes, que contratam policiais para fazer a vigilincia das festas.

- Como a maioria dos saldes, as instalagOes do Espago Aberto sdo também muito
precdrias. A construgo é de alvenaria, coberta com telhas tipo brasilit. Situado abaixo do nivel
da rua, possui um terrago logo & entrada, onde estd a bilheieria. Em frente, existem duas
entradas, wmna para homens e outra para mutheres, onde todos sdo revistados antes de entrar no
saldo principal. A eficidncia dessa revista ¢ explicada preconceituosamente por Ferreirinha,

"...nd0 escapa nem um pente de negro, aguele feito de prego”.

Saindo da revista, i esquerda do salic, estd a radiola "Estrela do Som”, que pertence
a0 dono do clube, Em seguida, enconira-se ¢ primeiro bar, com instalagSes precdrias, pois
existe somente meia parede que serve de balcZo, e um pequeno espago com mesas. Ao centro,
estd o salfo principal, com luzes negras, onde os dangarinos deslizam pela cerdimica vermelha.
Ao fundo, uma 4rea livre, descoberta, com espago para dangas e também algumas mesas, que
atrapatham os dangarinos. A esquerda, estdo o segundo bar e dois banheiros, esireitos ¢ sem
ventilagio (cerca de 2 metros de comprimento por um de ldlgura sem janelas, onde até 10
pessoas mijam ao mesmo tempo). As aproximadamente, 20 caixas de som, sdo distribuldas
desde a entrada até os fundos do ciube. :
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Vale acrescentar durante a realizagfio deste trabalho, que o Espago Aberto passou por
uma pequena reforma,- sendo construfdo mais um salfo aos fundos do terreno, ampliou-se o
espago lateral externo 2 pista de danga, os banheiros foram ampliados e a radiola foi transferida
para os fundos, na lateral esquerda do saldo principal. Com maior nimero de caixas de sons.

Atualmente, a fregiiéncia da populagio branca aumentou consideravelmente, e o . -

~clube recebe cerca de 800 pessoas s sextas-feiras.

o Além do Espago Aberto e do Pop Som, existem outros clubes, que sdo considerados
antigos, & gozam da preferéncia dos regueiros de S3o Lufs. Entre esses estfio a unido do Bairro

de Fitima, que funciona na sede da Unido de Moradores daquele bairro, e geralmente faz festa
aos domingos. O Bairro de Fitima ¢ um antigo bairro da periferia, formado por populagdo
negra oriunda do interior do Estado do Maranh#o. Outro clube tradicional ¢ o "BeiradZo”, no

"~ bairro da Liberdade, Estd localizado 2 beira do mangue, numa regido de palafitas daquele

bairro. Registra-se ainda, o Bar Toque de Amor, na praia Ponta d'Areia, que existe hd cinco
anos ¢ funciona prmmpalmente a0s dommgos das 10 horas as 20 horas. ‘

Durante a reallzagao do trabdlho foram criados alguns novos espag:os de reggae em
Sao Lufs como Praiza Reggae Clube, na Ponta d'Areia , Flash Bar, na praia do Olho d'Agua,
Kingston Club na Aurora; entre outros. O que gerou mais polémlca foi a instalagdo de uma

casa chamada Cooperativa Reggae, na 4rea do Projeto Reviver, uma regido antiga no Centro
. Histérico de Sfo Lufs, que foi restaurada pelo governo do Estado e transformada em 4rea de

lazer. Os proprietdrios dos bares daquela 4rea, tentaram impedir o funcionamento da
Cooperativa, por se sentirem incomodados com a presenca dos regueiros que, segundo eles,
"sfio negros mal vestidos com cabelos por pentear, que V3o acabar com 0 ROSSO movimento”
(jornal O Estado do Maranhdo, 19-04-91). :

-~ -Apesar de estar penetrando em 4reas “mais nobres" da cidade, os saloes de reggae se

. constituem, de certa forma, em pontas diversificadas do "territdrio negro” em S3o Lufs.

- A noglo de territorialidade aqui empregada, ¢ tomada de empréstimo & Muniz Sodré

' (1988),"para quem a redefini¢io da cidadania, para todo individuo da periferia colonizada do

mundo, passa necessariamente pelo remanejamento do espago territorial em todo o alcance da
sua expressdo”. ' ' '

Para Sodré (1988), as nogdes de espacialidads ou territorialidade dizem respeito ao
local onde se concretizam as_relagdes de poder, gerando uma diversidade de formas de
articulacio para os grupos exclufdos. Nesse sentido, o territério pode ser definido como o

" egpaco sobre o gual se articulam os elementos que viabilizam a reconstiuggo da identidade para

grupos que vivem a cidadania em condigdes desiguais.

O espaco de realizagdo das festas de reggae refletem as caracterfsticas desse
territdrio, na medida em que a maioria dos salSes estd situada na periferia da cidade, drea
considerada marginal, nao apenas do ponto de vista geogréfico, mas principalmente, do ponto
de vista social e politico.
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Sio regides desprovidas de qualquer beneficio social, falta 4gua nas casas, as ruas,

quando existem, ndo, tém redes de esgotos e o sistema de transportes também € precério ou
inexistente. A populacio que vive nos bairros, na sua quase totalidade ¢ oriunda do interior do
Estado, da zona rural. Por motivos diversos, tiveram gue delxar seus locals de origem ou

abandonar suas terras e tentar uma melhor sorte na capital. .

No Maranhdo existem varios povoados formados por populacﬁcs negras, que vivem
em constantes conflitos com grileiros e latifundidrios pela manutengio de suas terras. Em

conseqiidncia dos conflitos, as pessoas dessas regifes migram para Sdo Lufs ou para alguma -
outra cidade do Estado, ocupando terrenos, aumentando as palafitas, onde passam a viver em_"
condu;ﬁes bastante degradantes sofrendo toda sorte de dxscrlmmagoes

_ Portanto € uma grande populacao de despossufdos que tem nos szldes de reggae '
uma das mfnimas opcdes de lazer. Uma outra opgio, certamente seria a praia, mas af 0 acesso ¢

mais dificil porque depende 3s vezes, de duas ou mais condugSes enquanto que o saldo de
reggae, ¢ geralmente procurado no mesmo bau'ro onde se vive, fazendo com que 0s regueiros se‘

 concentrem mais nas suas regmes - . '

o O deslocamento para outras casas, se dd geralmente quando aq:ontecé- mguma festa
“especial". Entre essas, a "Festa da Paz", realizada no més de setembro, ‘no clube Espaco
* Aberto, onde se profbe a entrada de pessoas que nio estiverem com a roupz toda branca. Essa

festa acontece desde 1985; ¢ ¢ esperada com muita expectatwa pelos regueiros.

Segundo Ferreirinha, a Festa da Paz & resuitado de uma preocupagio com a viol2ncia
que existia entre os regueiros nos bairros. Fazendo uma festa desse tipo, chamada também
"Noite da Paz", ele acredita que é uma maneira de concentrar os regueiros de bairros diferentes

em um mesmo local, promovendo um entrosamento_enire eles. Por isso, a "exigéncia de que
todos se vistam inteiramente de branco & uma forma de simbolizar a unifo entre a comunidade
‘regueira”, conclui. B

Existem outras festas "tradicionais”, como ¢ “Encontro das Aguias”, promovida pelo
"Toque de Amor", com as radiolas Aguia do Som, Aguia de Fogo e Aguia Negra.

“Pelo - volume de pessoas que mobiliza, essa festa tem sido reahza.da no Espago
Cu!tural uma casa de shows no centro de Sdo Lufs, com capacidade para oito mil pessoas.
Também algumas festas “especiais”, como o aniversdrio de algum clube ou radiola, sio
promowdaa pole "Togue de Amor" ou pelo "Pop Som”, no Casino Maranhense, um clube social
com capacidade para cerca de cinco mil pessoas no cenuo de S0 Lufs. No Espago Aberto €
realizada também ‘a "MNoite da Recordagio”, onde sdc premiados og frequmuadﬂrcs que
apresentarem o disco com a muisica de reggae mais antigo.

A "Noite da Beleza Negra, uma festa que € realizada pelo Espago Aberio e também

‘ peto Pop Som em épocas diferentes, tem provocado animosidade entre os proprietdrios desses

dois saldes, pela originalidade da festa.
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De qualquer forma, essas festas tém um ;ﬁapel impértante para a comunidade

regueira, pois segundo os depoimentos dos proprios regueiros ‘que as freqiientam, elas
contribufram para "acabar com as brigas entre as pessoas dos bairros™.

~ Os programas de r:idlo

Um dos fatores que tem contnbufdo para-a divulgago do reggae entre um grupo cada
vez maior de pessoas no Maranhdo, € que esse ritmo comegou a ocupar espago nas emissoras de
rﬁdio AM e FM de Sio Lufs com programagdes espccfﬁcas

0 pnmelro programa especl’ﬁco de reggae em Sﬁo Lufs fox 0 "Reggae Night

'apresentado entre 1984 e 1986, por Ademar Damlo e Fauzy Beldoun

" Antes desse perfodo, a Rédio Ribamar«AM apresentava um programa, onde o locutor |

Jota Kerly em alguns momentos colocava musicas de reggae dizendo: “agora € na lei da

‘Jamaica". "Fora isso”, diz Ademar Danilo, "rddio ndo tocava reggae-de forma alguma em Sio
Lufs", = ' ' : . : ' .- o

~ Somente a partir do "Reggae Night”, comegaram a ser produzidos outcos programas
que, além das musicas, apresentam comentdrios sobre os principais fatores que envolvem 0s
cantores de reggae na Jamaica e divulgam as festas que acontecem semanalmente em S3o Lufs.

‘Alguns apresentadores demonstram uma preocupa¢do com a conscientizagio dos
regueiros e, para isso, procuram traduzir as letras de algumas musicas, fazendo comentérios
sobre as questdes politicas que envolvem o reggae na Jamaica. Segundo eles, ¢ uma forma de

_contribuir para’ que o reguelro seja informadoo sobre o que cstd acontecendo no mundo, tanto

com relacdo ao reggae, quanto Com a sua prdpna condicdo de vida.

" Ademar Danilo, ¢ maranhense da cidade de Viana, que fica h4 cerca de 200 Km de
S&o Lufs. Segundo ele, comegou a ouvir o reggae no préprlo bairro onde foi morar, desde a sua

- mudanga para Sdo Lufs. Conforme elediz:

"Comecei a ouvir reggae em 1974/75, nos clubes gue ficavam
nas imediages da minha casa. Era o Rock Clube, no Alto de
S0 Benedito e a 2001, uma discoteca que ficava no Barreto, _ao
lado do Casteldo (estddio de futebol). Ali jd rolava reggae junto
com outras muisicas. Rolava lambada, bolero..., os sons da
periferia”, ' ' : '

Segundo ele ainda, embora vindo de uma famflia considerada de classe média,

“encarava O reggae como uma musica mormel, uma musica
internacional como qualquer outra. Mas, para a classe média em
geral, quando o reggae comegou a ficar mais forte, o
preconceito também aumeniou porque era uma miisica da
periferia”,

"Quando eu li um texto em inglés sobre o reggae, eu me
espantei, porque o ritmo que eu era acostumado ouvir, eu nunca
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- tinha me tocado que continha uma mensagem assim, t3o
o poderosa, tdo direta, em relagdo a uma série de coisas como
racismo, como polftica... E a partir dessa leitura, eu passei a me
interessar mais sobre o reggae, a atentar mais especificamente
para o ritme. ¥4 ndio era uma muisica qualquer. Af, eu pas'sei a
comprar os discos que tinham aqui, Bob Marley, Jimmy CIiff,
Peter Tosh, ¢ fui me inteirando cada vez mais. Isso foi por volta
de 1978/79. Eu ndo freqgiientava os clubes com assiduidade
‘como hoje, eu curtia reggae. em casa. Mas nos clubes, jd
estavam chegando os importados, em 78...80, comegaram a
chegar os importados”. (A.D.:23-04-91),

Fauzy Beidoun, € paulista, ¢ apesar de ser muisico, trabathava em empresa de

R navégaf;z‘io; Chegou em S3o Lufs por volta de 84, depois de viver cerca de trés anos na Costa do

Marfim na Africa; além de passar alguns anos cm Recife, Conforme ele diz, mesmo conhecendo
algumas can¢es de reggae, desde guando morava na Africa, foi em Sdo Luls que a sua relagio

. com o ritmo se tornou mais forte. Diz Fauzy:

“"Esse tempo que eu passei na Africa, influenciou muito minha
cabeca, Fu sentia uma consciéncia negra muito grande, potque
oS pafses da Africa Negra, t8m uma consciéneia muito grande
do racismo, do apartheid. Entio, eu estudava 14, e
compartilhava, admirava a cultura africana. Quando eu cheguei
a0 Brasil, surgiu a oportunidade de vir para 0 Maranhgo. Entéo,
" eu comecei a tomar contato com 0 reggae e ficava admirado,
porque tinhe uuma relagfo muito grande com a coisa. Quando eu
. fui no Pop pela primeira vez,figuei pirado”. (F.B.:15-04-91).

'O contatd eniré os dois DIs (Ademar e ’Fau_zy), se deu -em_ 1984, quando, segundo

“eles, Fauzy estava ouvindo reggae em sua casa, no centro de Sio Lufs quando Ademar,

passando por ali com um amigo, bateu na porta para perguntar que som era aquele. "Eu

_estranhei”, diz Fauzy, "¢ maita manha dos caras, bater na minha porta pra saber o que estou

ouvindo".

" Dessa "curiosidade” nasceu a amizade entre os dois, e mais tarde, a proposta de fazer

- win programa especffico sobre reggae. daf, surgiu o Reggae Night, na Radio Mirante FM de S3o

Lufs, todos os sébados s 11 horas da noite (das 23 as 24 horas).

Segundo informacgdes desses Dis, apresentadores do programa, as emissoras I'M ndo

recebiam cartas de ouvinies, porque sempre tiveram uma programac@o para um publico

elitizado. Mas, com o programa de reggae, comegaram a chegar cartas dos ouvintes, e a maioria
das cartas pedia que fosse mudado o hordrio do programa, porque nessa hora os regueiros
estavam na festa e nfo poderiam ouvir. Com 850, 0 programa passou a acontecer as
sextas-feiras, das 20 as 22 horas, e fo ao ar até meados de 1986.

No princfpio, lembram os apresentadores, havia muita dificuldade, porque nfio tinha
material suficiente. Tanto Fauzy como Ademar, tinham poucos discos e o publico ndo gostava
do reggae brasileiro, que era mais fdcil de conseguir. Foi af, que segundo eles, surgin o Neto,
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(0" "Neturbo"), discotecdrio do Pop Som, fornecendo os discos importados para divulgar no.

programa, Também o DJ Chico do Reggae comegou a ceder alguns discos. Diz Ademar Danilo:

"Esse momento foi fundamental, o programa teve um impulso
muito grande. O Neto, teve grande responsabxlldade pela
atualizacdo do Reggae night”.

Em setembro de 1986, Fauzy se desenténdex com a .direqéio da Rédio Mirante, por
questdes financeitas ¢ deixou o programa, Foi para a Réddio Difusora AM, apresentar o
programa Reggae Pop Show, utilizando os discos do Pop Som da Jordoa. Esse programa esteve
no ar durante dois anos, mas nfo existe mais. Atualmente, Fauzy Beydoun voltou para a Rédio
Mirante, onde apresenta dois programas semanais, especfficos de reggae. O Rédio Reggae, na

Mirante AM, de 13 3s 15 horas, de segunda a sﬁbado, e 0 Reggae Pomt na Mnrante AM,
.também de segunda a sgbado, das 1? As 18 horas.

Em 1987, Ademar fcu para a Rddio Sao Lufs apresentar o programa Tropmal Reggae,

' que saiu do ar em meados de 1988. Atualmente, estd na Rédio Diusora FM apresentando o
_ programa Conexao Carlbe, clc segunda a sdbado, das 10 2s 12 horas.

A Rédio Rlbamar ¢ a Radio Cidade de Sao Lufs, que pertencem a0 mesmoo grupo de
empresdrios, apresentam quatro - hordrios de reggae semanalmente comandados pelo

dlscotecano Carlos Nma

- A Ribamar, apresenm 4 Clubﬂ do Reggae, das nove as onze horas da manha na FM e

. das 15 as 17 horas na FM. Esses dois programas vio ao ar de segunda a sexta-feira, A Rédio

Cidade apresenta quarta-feira, das 20 2s 22 horas e sdbado, das 12 as 15 horas, o programa

‘Reggae Dance, pelas emissoras AM e FM,.

sz 0 apresentador Carlos Nma, que _]d ouvia reggae no , Ciube Pop 'Som da }ordoa

‘mas nunca havia pensado em fazer programa de re é,gae

“Eu vim pra fazer programa de forrd Com dois meses que eu

estava aqui, me chamaram para fazer o reggae. Até hoje, com

 quatro programas a emissora ndo possui nem dez discos de

reggae. Eu tive de rodar aqueles discos que s¢ encontravam

aqui, nas lojas da cidade (principalments Junmy Cliff}. J& com

_ : algum tempo, eu comecei a usar os discos do Pop Som, que o
o - Z¢ Baldez me emprestava” (C.N.:10-04-91).

_ Carlos Nina, é um dos poucos apreseatadores de programas de regpae contratado por
uma emissora. A empresa em que ele trabalha, Grupo de ComunicagOes Vieira da Silva, ¢
formada por polfticos locais, que sdo acusados de usar ©§ vefculos de comunicagio de swa
propriedade (Radio e TV), para fazer propaganda de seus candidatos em épocas de eleicdo, Este

grupo faz oposicio 2 “famflia Sarney” em SZo Lufs (apoiou o PRN na eleig#io presidencial e o

PDS na elei¢do para governador do Estado). Devido ao fato de Carlos Nina ter uma grande
penetragfio junto A populagdo regueira da Ilha, ele € acusado por alguns outros DIs de "fazer o
jogo dos patrdes, manipulando a massa regueira”. Verdadeiras ou nio essas acusagfes, nem

‘sempre os polfticos apoiados por esse grupo tdm vencido eleiches em Szo Lufs. O que revela,
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entre outras coisas, que o DJ Carlos nina nfo interfere tanto assim na _'opc;éb politica dos
regueiros. |

Nessa mesma linha de programagio semanal, a Rédio 830 Lufs apresenta o programa

"This Is Reggae", comandado pelo DJ Neto, que vai ac ar de segunda a sexia-feira, no hordrio . -

das 16 2s 17 horas, aos sﬁbados das 14 hs 17 horas, e domingos, das 12 s 15 horas.

o Segundo Neto, o programa This Is Reggae, que existe desde.l‘?~03-91, comecou por
* um acidente, gquando foi escalado para trabathar em um domingo, das 12 4s 17 horas na Rddio
~ 8o Lufs. Contrariado por nfo querer trabalhar no domingo, resolveu "rolar somente reggae no
programa”, “"daf{”, diz ele, surgiu a idéia de falar com a direcZo da rddio, o programa comegou.
Mais' tarde, diz cle, a prépria dtrecao da emissora prop{}s urna programagao didria e atf o
' .horﬁrlo foi 3mphad0 :

Também a Rddio Universidade FM tem o programa Exodus, que & apresentado aos
' sébados das 18 2s 20 horas, por Mdrio Rocha e Jorge Pinheiro. Esse programa comecou por
'lmclatwa da prdprla emissora, que jd tinha interesse em produzir um programa de reggae,
. fazendo entrevistas com as pessoas da "comunidade” , ¢ trabalhar de forma educativa."A
- princfpio, pela minha ligagio com os estudos sobre o movimento regueiro em Sio Lufs, eu fui
* convidado por algumas pessoas da rddio para colaborar com o programa, mas como estava
_envolvido com os prazos de elaboragdio da tese, ndio tive condigdes de assumir.' Confesso
também que fiquei um tanfo receoso, pois 2 minha relagio com o reggae se d4 enquanto
- movimento social, & nio enquanto conhecedor dasmisicas oun dos cantores. Por isso, minha
preocupacdo era sobre como conseguir os discos e ¢ material informativo necessdrio para fazer
um programa. Mais tarde, descobri que essa tarefa néio seria tdo diffcil.

. .0 programa comegou em novembro ‘dé 1990, coordenado por Faiana Almeida,
estudante de Comunicagdo Social na UFMA, que j4 trabalhava como estagidria na Rddio
Universidade. Fabiana coavidou alguns amigos, que Jzi tinham algum conhecimento com as
miisicas do reggae, para apresentar o programa.

Segundo Mircio Rocha, um dos apresentadores, gue é estudante de engenharia:

."No comego foi um pouco diffcil, Acho que a forma de nds
-trabatharmaos, ¢ diferenie do que a rddio quer. J4 que a rddic
_ “atua numa linha educativa, mas o reggas € uma coisa muito
o ' - simples, ndo tem que complicar, A linguagem do reguetro 6
’ muito simples,.. No comego foi diffcil a rddio entender isso. A
gente nfo pode fazer um programa para iotelectuais... Se vocd
- chama um cara por apelido, numa emissora de rddio, 3s vezes
soa mal, para quem ndo conhece, mas o cara t4 alt, querendo te

- ouvir" (M.R. e F.:30-4-91).

Essas afirma¢de revelam wma certa divergéneia entre os apresentadores e a
coordenagio da Rddio Universidade; por um lado, a rédio contesta a sua forina de linguagem,
que estaria contraviando as propostas da emissora, de manter uma linha de programagio
educativa e informativa para o publico. Mas, atestam os apresentadores, o piblico regueiro nfo
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€ 0 mesmo plibllco habitual ouvinte da Radio Umvermdade entdo & premso uma lmguagem que
permitia um nfvel mais f4cil de comunica¢io para atingi-los,

Apesar disso afirmam haver uma preocupagdo constante, em obter informacles,

sobre 0 que o estd no mundo do reggae, tanto a nfvel nacional como internacional, "porque a
rapaziada 14 embaixo (sic), nfio tem informagZo, e todo mundo tem que estar informado”. '

. Segundo eles, por serem brancos e universitdrios, quando comegaram a ser

-apresentados aos regueiros, como produtores de programa de reggae, sentiram alguma

discriminagio, que s6 foi superada com o tempo, a partn' de um contato mais intenso com 2
comumdade .

. _.Como diz Fabiana:
“..., acho que no comego, os caras ficaram assim, sem entender
mesmo, de repente a gente parece estranho. Eles mesmos t&m
preconceito... "um branco aqui e tal”,mas, logo véem que a

_gente t4 integrado; eles se acostumam... hoje, a gente € super
bem recebido em qualquer lugar”, '

Para Mdércio Rocha, que diz ter se sentido estranho, quando foi pela primeira vez a

" um clube de reggae (Unido do Bairro de Fitima, em 1985) se essa discriminagdo contra
“estranhos ¢ conseqiiéncia da prépria repressio que os caras vém sofrendo hd bastante tempo "

Atualmcnte 08 aprcsentadores do "Exodus", sdo presen(;a marcante -em todos os -

salGes de reggar de Sao Lufs, e seu programa também & bastante visitado pelos wguelros

‘Recentemente, f01 criado um outro programa, na Rédio. Difusora AM, apresentado

“peloo DJ Hilio Surf, que vai ao ar, 208 domingos, das 10 as 13 horas, com o nome "Cultural

Reggae”.

" Com a criacio-dos programas de rddio, o reggae, que sempre foi considerado misica

de negfos desocupados em S#o Lufs, comegou a conquistar espagos, além da periferia negra da

cidade, chegando a outros ouvidos, que despertaram para a "magia” do ritmo, provecando um
contraste bastante interessante, porque foi a partic daf que uma parcela da populagio branca e de

" classe média que, aparentemente nada tem a ver com o mundo do reggae, passou a frequentar

alguns saldes.

i

Por outro lado, alguns apresentadores tém a preocupacﬁo de veicular memsagens que

estimulém uma tomada de conscibneia na "massa regueira”, sobre a importincia do reggac como

instrumento de mobilizagio polftica. Se isso nfic contribuiu para orgaizar politicamente a massa
regueira, contribuin para diminuir os conflitos que eram registrados, entre as populacdes dog
bairros da periferia. A organizagfio polftica niio se d4 efetivamente, primeiro porque a maijoria
dos - apresentadores ndo tem informagdes suficientes, a nivel de desenvolver um trabaiho
educativo junto 2 comunidade. Em segundo lugar, as pessoas que de certa forma controlam @
reggac em Sio Lufs, ndo t2m um envolvimento polftico com a "massa regueira”, Sua relaglo se
d4 ao nfvel da exploragdo econémica; o Tegueiro € apenas um consumidor de uma mercadoria
altamente lucrativa para donos de clubes e de radiolas. '
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Nenhuma dessas pessoas (donos de clubes e de radiolas) t&m envolvimento polftico
¢om as mobilizacdes populares. Sdo comerciantes, que se dedicaram a colecionar discos e
vender festas de reggae, para uma populagio carente de opgdes de lazer. Talvez por isso,

embora exista um nivel de identificagdo entre 2 populagio negra da periferia frequentadora das -

festas, o movimento regueiro em Sdo Lufs, ndo se consiituiu explicitamente, como um

- movimento polftico, e sim, uma mobilizagdo em tomo de um ritmo %pecfﬁco

Na _concepf;ﬁo ‘dos donos de clubes e de radiolas, a programagﬁo de rddio é muito

importante, porque aumenta as possibilidades de divulgacdo das suas atividades e estimula um

maior entrosamento entre a "comunidade’. Sem dliwda contrlbul também, para aumentar a
frequéncm nas festas

Todos 0s programas de rddio sio feitos com maternal dos prdprios apresentadores, as

"emissoras ndo investem em discos de reggae. Por serem 1mp0rtados existe alguma dlﬁCuidade :
~de aquisi¢do, por parte das emissoras. De qualquer forma, isso criauma relacio muito estreita

entre os apresentadores e 0s regueiros, que tm participag3o direta nos programas através de

 cartas, telefonemas ou mesmo fregiientando os eshidios durante as apresentacdes. Os
apresentadores tém presenca constante nas festas, o que permite também uma percepcdo mais

concreta das preferéncnas dos dangarinos.

~Segundo o DJ Ademar Damlo 08 programas de rzidlo passaram a. emnr

" determinados pelas préprias relagles da populado de Sao Lufs com o reggae, Nio foram as
emissoras que impuseram o gosto popular pelo ritmo. "E um exempio de programagio

radiobnica do ouvinte para o ridio”, conclui Ademar, "por que", diz ele, "ou as emissoras

passariam todas a tocar reggae ou entio a dnica que tocasse acumularia toda a audiéncia”.

Para este D, 0 programa de radio tem um papel funddmental na "democratizagio”

dos. espacos e das informacBes sobre o reggae, a0 mesmo tempo em que coniribuiu para a

'dlmmulgao do preconceito em relagao a0 pessoal que danga. I:.m suas pal avras;

...Por que de repnnte uma coisa super marginal como o

reggae, que cra coisa altamente dos guetos, tocada nos clubes

" populares da periferia, comegou a ser tocada na riddic mais

~ elitizada da cidade, a Rddio Mirante. Fauzy ¢ eu tinhamos a

preocupacdo de esclarecer, contar a histdria do reggae, traduzir

_ as muisicas, porque, principalmente o piblico regueiro, € um

. .+ . publico que ndo tem informactcs. NOS comegamos a ser vistos
: ' como pessoas que gostavam de reggae. "Entido, isso fez com

que esses esclarecimentos que nés davdmos na rddio que €

ouvida pela burguecia, dimninufsse o preconcoito em relagao ao
reggae. Hoje em dia, nos clubes de reggae, j4 se v& a presenca
de outras pessoas, j4 se percebe que nio € uma coisa 86 do
gueto. Um clube de reggae hoje,td mais democratizado,
diminuiu a prépria violéncia... . (A.D.).

Essas afirmagdes, se por um lado, revelam a preocupagio dos DJs em utilizar o rédio
como vefculo de conscientizagdo, por outro nos d4 conta da concepglio preconceituosa que pesa
“sobre o8 reguclros Eles continuam sendo vistos como pessoas violentas, a presenga dos brancos
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nos saldes, estaria contrlbumdo para transformar 0 espago do reggae em 31g0 mals limpo e

seguro”.

Também, como chservei anteriormente, imbufdos dessa concepgio preconceituosa, os

proprietdrios dos saldes moniam rigidos esqu..mas de seguranga, com ¢ objetivo de ' garantlr a
ordem no saldo”,

. Sem diivida, os programas de rddio contribufram para que um segmento de classe
média despertasse o interesse pelo reggae e passasse a ter wina participagdo mais direta nos -
eventos relacionados com esse ritmo, porque atualmente j4 existe a criagdo de pelo menos uma’

casa de reggae 3dmm1strada por pessoas da "famﬂla Sarney como 3 Cooperauva do Reggae,

E entre a chamada "massa reguelra ;- porém, formada por pessoas das’ camadas '

‘populares de baixa renda ‘(sub-empregados, empregadas doméstlcas_, lavadores de carro, entre -

outros), que se. constata a maior contribuicdc das prooramat;ﬁes Principalmente, pela
possibilidade de acesso As musicas, pois em geral, essas pessoas ndo tdém condigbes de adqulnr

~ os discos. Através dos programas, eles podem ouvir o reggae todos os dias nos préprios Iocals '
de traba]ho e gravar fi f.as cassete, com as m1§51cas de sua prafcrénua.

Sao eles, portanto que . determinam 0s plque'a de audxénma de cada programa de

_ acordo com o comportamento dos apresentadores

“Alguns DIs séo acusados de ndo contribuir’ para a divulgaciio do reggae, porque
“falam em cima das mmisicas" durante a apresentagio, impedindo que os ouviules gravem.
Mesmo entre os DJs, existem divergéncias de opiniGes em relagdo a essa atitude. Para alguns,
n3o se deve soltar misicas exclusivas em programas de rddio, porque a musica fica "manjada”
e quando toca na festa o regueirg j4 nfo se interessa mais. Essa opinido € muito_comun) eatre 08 '
Dis que além de participar de programas de rddio, sfo também operadores de radiolas nas

‘festas. Para outros (exclusivamente apresentadores de programas), deve-se soltar as muisicas no -

rédio porque estes sdo feitos exatamente para atingir os regueiros que nio t8m acesso ao disco

- importado. E, quando o regueiro ouve a muisica no programa de ridio, pode gravd-la e se

identificar mais com essa miisica quando ouvi-la no saldo em que estiver dangando.

" De qualquer forma, mesmo mob:hzando um grande contmgeme de pessoas e por HSO_
ddqumr um cardter de politizagio, o reggee em Sio Luls revela-se também como um
movimento onde as pessoas cstio envolvidas por um ritmo musical. Por isso, para os regueiros,
um bom programa é considerado aquele em que o apresentador fala pouco e toca boas muisicas.

- Além de poder ouvir e gravé-las, o regueiroo quer saber onde vai ser a melhor feftd e onde vai

estar & sua radiola preferida.

E clarc que os DJs também informam sobre o contetido polftico das muisicas, mas o

_que se percebe € que essas informagBes atingent um piblico muito restrito. A maior parte dos

ouvintes est4 ligada mais no ritmo, se a muisica que ele pedin vai ser focada, ou se a mensagem
que ele mandou para alguém vai ser transmitida.
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No entanto, as relagdes existentes nesse “universo™ onde se constroem sfmbolos de
comunicacio a partlr de elementos culturals extemos , vdo além da simples configuracdo de
apresentadores e ouvmtea

O radio,além de divulgar as musicas, constituem-se também em vefcule importante
para a manutengdo da mobilizacio da populacio regueira para eventos que tém um cardter
explicitamente polftico. Um exemplo disso, aconteceu nas vésperas da declaragido da guerra no
Golfo Pérsico, quandoc um grupo de pessoas eDJs, donos de clubes e de radiolas de 530 Lufs,
organizaram um ato chamado "Reggae pela Paz", com o objetivo de protestar contra 2
declaracio de guerra. Durante toda a semana que antecedew o dia da declaragdo (15 de
janeiro/91), nas apresentagbes dos programas os DJs faziam comentdrios explicativos sobre 0s
acontecimentos do Golfo, 30 mesmo tempo em que convocavam a populagio para o ato. A
manifestacio reuniu cerca de 12 mil pessoas na Praga Deodoro, local central da cidade, onde
geralmente acontecem os atos polfticos dos movimentos populares

Um outro fato revelador, do cardter mobil izador dos programas de rﬁdlo 3c0nteceu
no dia 10 de maio/91, em comemoragdo aos 10 anos da morte de Bob Marley . Foram
instaladas na praga, duas grandes radiolas,houve a.pamcspaf;ao de vérios DJs e donos de clubes,
reunindo cerca de 15 mil pessoas, desde 4s 18 horas até 2s duas da manhi seguinte. Como era
sexta-feira, muitas pessoas se dirigiram dali para os saldes de reggae dos bairros onde 1ambém

. estavam aconteccndo fests em meména de Bob Marley.

- Um fato curioso porém, é que ndo existe entre os regueiros de 530 Lufs uma ligagio
forte com Bob Marley. A preferéncia é por outros cantores considerados mais roménticos, como
John Holt, Grégory Issacs, Erikc Donaldson entre outros @0,

Uma outra constatagio ainda, que revela a importéncia dos programas de rddio junto
3 populago regueira, pode ser observada pelo fato de, algumas lojas que vendem f{itas cassete
(virgem) em Sdo Lufs, limitaram em apenas duas o nimero de fitag vendidas a cada ciiente. Issc
porque a procura por parte dos regueiros se tornou tio grande que, muitos caraelts, passaram 2

- compré-las em grande quantidade para revender nas ruas. Esse fato ocorren em uma época e

que algumas lojas estavam vendendo fitas 2 prer‘os premocionais.

Os programas de rddio exercem, portanto, um papel fundamental no proces‘.o de
consolidacio de um movimento regueiro em S&o lufs. A partir 4o momento em qué a populacio
regueira da periferia passon a receber mais informagdes, obtendo conhecimentos sobre 08
cantores jamaicanos, as suas mobilizagles adquiriram dimensdes politicas mais definidas. As
possibilidades de relacionar informagdes sobre o reggae da Jamaica, com as suas préprias
condigdes de vida no Maranhdo, determinaram um nfvel de identificagiio entre os regueiros,
que ultrapassa o gosto pelo ritmo. - . :

Esses programas especfficos contribuem, como afirma Ademar Danile, para
democratizar o espaco do reggae estimulando a chegada de pessoas da classe mdédia, que
demonstravam preconceito contra o 1itmo e antes ainda, contra os fregiientadores. Além disso,
contrbuem para que o reggae chegue também a outras regifes do estado onde esse ritmo ndo
tinha (antes dos programas) o mesmo nivel de accitagZo que em Sdo Lufs.
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Para a chamada "massa regueira” porém, 0S programas tém um' alcance polftico, na

medida em que possibilita a superagdo coletiva dos esteredtipos marginalizadores. Se, por um
lado, esses programas ndo sejam caracterizados como formadores de uma conscilneia polftica,
no sentido de determinar o envolvimento da populagio regueira com os movimentos sociais, ndo
se pode negar por outro, que eles contribuem para que o regueiro se auto-valorize e passe a
encarar o ato de freqiientar as festas, como uma reahzagdo pwsoal Pnncxpalmente porque ali
ele se destaca como dangarino..

Com a expansio do movimento regueiro, proplclada também pelos programas de .
rddio, dangar reggae j4 ndo € uma atitude marginal. E algo bonito, revelador de uma capacidade
individual que confere satisfacdo pessoal e prestigio na comumdade na medida em que os

vencedores tém seu nome dwulgado através dos programas._

Sustento portantn que a partir dos programas de rédlo a identidade de regueiro .

adquu.'lu conotagses polfticas ndo somente para a-sociedade maranhenise, qUé COMEGOU a ver 0s

espagos de realizagio do reggae sendo ampliados, mas principalmente, para os prdpnos-
 reguejros que se sentiram mais estimulados a partmlpar das festas, atos pliblu:os scmmérlos e

outras at1v1dades, que envolvem o "universo reguelro em Sdo Lufs.

-

Os dan;armas mostram sua danga

Embora ndo seja uma regra geral é possfvel 1dent1ﬁcar algumas caracterfshcas na
maneira de se vestir € no comportamento dos regueiros. Em Sio Lufs os regueiros nio
demonsiram wma preferéncm marcante pelo uso de roupas coloridas, como se pode observar,
por exemplo, em Salvador-BA. Essa preferéncia € observada, mais fregiicntemente, em alguns
militantes do movimento negro, Entre os regueires njo existem, também, um comportamento

que demonstre qualquer relagio com o rastafarianismo, Se algumas pessoas usam os cabelos

enrolados (os dredloks, como sdo chamados na Ja inaica), isso tem a ver muitc mais com a
‘questiio estética do que com a filosofia Rasia que se desenvolveu na Jamaica.

O regueiro do Maranhio usa geralmete uma calga de cintura alta, com cintos
apertados, deixando os tornozelos & mostra, com sapatos ou t8nis e apesar do czlor que se sente
deniro dos saldes, usa camisas de mangas longas, geralmente brancas. As wutheres, geralmente
usam sajas justas e curtas com blusas de mangas longas. Hé uma predomindncia de saias pretas
e blusas brancas, mas algumas usam também conjuntos colantes de shor e biusa ou ainda calga
comprida. Ndo se observa entre as mulheres 0 uso acentuado de roupas coloridas. Algumas

usam os cabelos trangados, naturais ou seja, com tram;as do p.dpno cabelo, ou com algum

- praduto sintético.

Os atos de discriminaciio por freqiientar o reggae, sempre foram mais intensos sobre

as mutheres do gque sobre os homens. Segundo pude constatar nas conversas com algumas
_ dancarinas, elas sofrem preconceitos a partir da famfiia, porque os pais as proibem de ir s
festas de reggae.

Pela concepglio predominanie existente na sociedade maranhense, de que salfo de
reggae & um espago de concentracdo de marginais, esses locais sempre foram algos de repressao
policial. Nos bairros da periferia, quando a polfcia chegava nas festas, dava "batida”, levava

L
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"quem estivesse no saldo independe de sexo ou idadé. Com a intensificagio da violécia policial,

gue além de investir contra os saldes de reggae, investiam também contra os moradores das
palafitas, no intaito de prender "marginais e desocupados”, oS regueiros comegaram a ser vistos
também pelos demais moradores, como pessoas perigosas. As famflias passaram a ter medo,

tanto da violdncia policial, quanto da vicléncia dos regueiros, por isso, proibiam suas filhas de |

participar das festas a ndo ser quando eram festas consnderadas famﬂlares po:s ali as mulheres
iam acompanhadas e estavam preservadas

Existe uma expressdo popular no Maranhio, "__Negrinha_ do Baralhiio”, relacionada
com grupos que safam pelas ruas durante o carnaval, formados por boémios, desempregados ¢

outros folides. As mulheres que participavam desses grupos, em geral empregadas domésticas,

tinham uma maneira de dangar, se requebrando, remexendo o corpo, considerada muito sensual
¢ imoral, que "ofendia as pessoas de bem”. Por isso eram marginalizadas e chamadas de
"negrinhas do baralho". Esses grupos eram chamados "Baralho” por causa da sua fantasia que

estilizava cartas de baralho. Algumas dessas pessoas passaram; também, a freglientar os saldes

de reggae. Por isso, mées de "famflias de bem", que visavam um casamento "decente para suas

ﬁlhas néo permiuam que elas fregil entassemn essas festas.

Atualmente é marcante a presenca das mullieres nos saldes de reggae de Sio Lul’s Na -.

maioria das festas semanais, mulher nio paga ingresso.. Nas festas “especiais”, o prego dos
ingressos & diferenciado para homens ¢ mulheres. Se os homens pagam Cr$ 1.500,00 (cerca de

“ dez délares em 1991), as mutheres pagam Cr§ 500,00. Em fest'as comuns (que acontecem toda

semana), oS precos s#o menores variando de um salfo para outro®D),

Mesmo sendo presenga constante nos saldes de reggae, as "ariris", como sio

-chamadas as garotas que freqiientam mais assiduamente as festas, niio se destacam como "boas
dangarinas”. Ainda que se reconhega, que para o homem se destacar ele prec;sa de uma parceira

queé o acompanhe HOS passos da danga.

Segundo me chsse uin regueiro (Donato)..

] porque o homem se esft)r(;a mais para aprender ddng,ar a
mulher j4 tem o corpo mais solto, entdo ela nio precisa se
esfor¢ar muito. O homem ndo, ele se esforgoa, quer sempre
mostrar um gingado difereute, fica ensaiando em casa. Por is_so,
quando tem um concurso ele se destaca mais. Mas tem nuita
garota que danca o reggae muito bem. Acontece também que o
cara pio quer ser levado por ela. Ele € que vat dizer os passos
da danga.. Entio por isso ele aparece mais. Mas o cara sabe

~qual a garota que danga bem, entdo quando tem wm concurso,
ele vai puxar a garota que dd certo de dangar com ele
também...",

i De uma forma geral, os homens acabam se destacando. Também nos grupos de
dangarinos individuais, que se formam espontancanente nos saldes, a predomindncia ¢
masculina. . S . P

fed
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Conforme o depoiménto de uma dancarina (Luiza) do- bairro do Coroadinho esse
"destaque” de dangarino masculino se dd porque:

"Nunca houve um concurso assim, entre mulheres, para fazer
uma disputa. Por isso € que os homens aparecem mais. Mas tem
muita garota que danga legal. Quando o cara v& que tem uma
garota dangando do jeito que ele gosta, ele vai puxar pra dangar
com ela. Quando a garota sabe dangar mesmo, ela fica
dangandosozinha, -af os caras ficam olhando ¢ sempre alguém
puxa ela pra dancar”,

Essa express3o, puxar a garota pard dancar que aparece vérlas VEZES 10 discurso

—- ~»dos regueiros, revela que o saldo de danga ¢ um espago de domfnio” publxco. Geralmente €0

homem quem determina as "regras do jego", € ele quem tem mais liberdade para-ir 2 festa,

quem se "enfeita” mais e, também, ¢ o homem quem escothe a parceira e determina os passos

~ da dan¢a. Embora, atualrnente algumas garotas _]z’i escolham discretamente seus parcetroq no
salﬁo '

“Se ela estd interessada- num rapaz, cria uma situagdo para se
aproximar dele. Fica dangando sozinha, se mostrando,até se

- aproximar do cara, Depois de observar se nfo tem ninguém na
drea (se ele estiver sozinho), ela passa discretamente por ele e
convida "vam'bora dangar?' - Se ele disser ndo, ela continua
dancande s6, -como se nada tivesse  acoatecido”
(Marinildes-Liberdade).

Geralmente, nesses ¢asos, 0 convite é aceito, pms tal snuaf;ao s6 acontece quando hé
cumplicidade. :

Para algumas garotas, convidar o rapaz para dangar s6 acontece se ele for um
conhecido ou um amigo seu.

..As vezes, se tocar uma miisica boa e a gente vai convidar o
cara pra dangar, ele quer que 2 gente deixe para a proxima.
Mesmo que seja um amigo..., quando a genie chama, ele diz
pra deixar pra préxima..., tem ung até gue aproveitam, mas
nem sempre eles aproveitam assim 2 primeira vista..."
(Luzia-Coroadinho). '

Também com relagic s roupas, sio os homens que demonsiram uma predcupagio
maior em se "enfeitar” para ir 3 festa. N@c ¢ comum o uso de roupas coloridas, mas sempre
recorrem a algum "acessério” a mals, que 0s ajuda a se destacar. Alguns vestern uma jaqueta
sobre a camisa, com botdes prateados,ou pequenas correntes penduradas, Outros usam boinas
brancas, cintos largos, Geralmente, os regueiros usam um corddo dourado ou prateado com
crucifixo peadurado no pescogo. _ ,

"A roupa € uma forma do cara ser identificado como regueiro.
Quando ele usa aquela roupa, camisa de manga comprida,
abotoada até em cima, calga de cintura alta, um cordfo legal..,
négo jd sabe que ele é um regueiro. O prdprio reguciro criou
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-+ um jeito de se vestir; ¢ uma mancira dele se destacar. O cara

¢ batalha pra comprar wna roupa legal pra ir ao reggaé, que ele

ndo pgosta de chegar de qualquer jeito, mal vestido na festa"
(Donato-Monte Castelo).

"0 visual é importante, chama muito a atengdo... O cara pode -

L _Scr feio, mas se tiver usando uma roupa incrementada, chama a
atencio da gente. O pessoal tem preferdncia por um tipo de
-roupa. Nio precisa ser uma roupa cheia de etiqueta, mas se ele
tiver com um traje legal, chama a atengio nio sé das mulheres,
mas também dos homens" - (Luzinha-Coroadinho).

_ Segundo Luzinha, houve momentos em que essa questic da roupa "bem transada”
- causava probiemas, quando se defrontavam regueiros de bairros diferentes.

"...quando pintava assim wm cara com uma roupa
incrementada, diferente daqueles que estavam na festa, o
pessoal apelava..., na volta, no final da festa, safam pra rua, j4
-combinadog de tomar a roupa do cara, até o pisante do pé
(calgado). Aquela roupa ficava rolando entre amigos, como se
fosse uni troféu. Eles iam pra festa com aquela roupa porque
sablam que aque!a pessoa ndo voltaria mais ali".

De uina manelra geral os regueiros sdo undnimes em afirmar que "hoje em dia nio
tem mais dlSSO porque a expansdo do reggae fez as pessoas se ajuntarem mais” .

*...08 regueiros de um bairro marcavam os de outro, e botavam
as pessoas pra sair "voado". Hoje nio tem mais disse. O
pessoal vem de qualquer parte, danga numa boa ¢ nio tem mais
“aquela confusdo de antigamente” (Francisca-Camboa).

"Reggae agora é trangiiilidade... antigamente, até o comecinho

de oitenta, quando se encontrava o pessoal do Anjo da Guarda

- com os do Sacavém, era briga fetd. Quem era da Liberdade néo

“ia pro Bairro de Pdtima, quem era do Coroadinho ndo ia pro

- o _ Sacavém... Négo safa correndo airds e quando pegava um,

' - aquele apanhava pot todos. Tira muita briga. Agora nlo, a gente

vai pra reggac em qualquer canto numa boa..." (Zumbi/Jordoa).

Sem davida, o espac;o do reggae é de domfnio masculino. E até megmo as brigas

legitimam esse domfuio. As garotas sdo presenga significativa nos saldes, mas elas ndo

aparecem como figuras "imporiantes”, no contexto do reggae. Sio "ecoadjuvantes angnimos”

em um mundo de "estrelas”, que sio os dangarinos. Eles € que sdo disputados por elas, muitas

vezes em brigas. Esse também é um dos "prémios" conferidos 2quele que vence o concurso
como methor dangarino.

Raramente as garotas vio com ¢ namorado 2 festa de reggae, se bem que, algumas
vezes as pessoas comegam um namoro dentro do préprio saldo.

- | S %0-

b



Com relacZo a isso, tanto o radioleiro Carne Seca quanto o Zé Baldez, dono do Pop
Som, disseram-me que vdrios casais conbecidos deles comegaram a namorar em suas festas. O
préprio Carne Seca me contou, orgulhoso, que na festa que promoveu no dia 02 de agosto/91,
em comemora¢do aos 39 anos do seu "Sonz#o”, apareceu um rapaz que fregiientada festas no
bairro da Areinha desde 1977 apresentou- -the um filho cuja mie ele havia conhecido e comegado

- namorar em suas festas, Também ni3o & comum entre o8 regueciros "levar" a namorada ao

reggae. Para alguns deles, como Ronaldinho, Boaventura e Pimenta: "A gente ndo leva que &
pra nfo acostumar muito, porque se vocg quiser dar uma 'saidinha”, fica diffeil”.

. "Outros dizem que ndo levam 4 namorada porque niio as tem. Mas, o salio de reggae
¢ também um local de paquera. Quem estiver com 2 namorada ou com © namorado, nio pode
paquerar. Além disso, o hdbito de dangar agarrado propicia um estfmulo a sexualidade, e quem
estiver acompanhado acaba enfrentando problemas sé dangar com outra pessoa; Sem divida
muitas pessoas acabam por "transac” depois da festa. O saldo de danga ¢ também uma espécie
de "local de exposigio”, onde alguém vai para escolher e ser escothido; para que isso dcontcc;a
- & preciso estar “disponfvel”, bem vestido e saber dangar bem. ' :
No discurso de Ronaldinko,que além de dangarino (segundo ele me disse, frequ\,nta 0 reggae
desde os 0itos anos de 1dade), é também operador de radiola no Anjo da Guarda:

"Q cara prd ser considerado, tem que saber marcar o reggae.
Qualquer misica que ftoca ele tem que saber dangar.
Diferenciando nos passos, porque 0 cara ndo vai dangar sé num
ritmo. Tem o reggae pra "marcar” (dancar agarradinho) ¢ tem o
reggae pra dancar solto., LEntdo, o cara que sabe “marcar”
bonito, se destaca e € respeitado entre a massa regueira”,

- K posstvel relacionar a condigdo de “bom dangarino de reggae” com a figura do
"amo” dos grupos de bumba meu—bm quf* s¢ cspalham pelas vérias regifes do estado do
Maranhio.

O "Amo do Boi*, ¢ o camtador das toadas (mdsicas feitas especificamente para cada
~ grupo), é alguém, gue, geralmente, tem Muitd prestfgio na comunidade. Essa condigio permite
que ele seja muito "disputado” entre as mutheres daquela comunidade. E, geralmente, os que
¢do conciderados hong cantadoves, t8m virias mutheres 2lém da sua esposa, que convivem rnais
ou menos cordialmente, no mesmo espago. Alguns amos tém fithos com mais de uma dessd
mulheres.

‘Na chamada commnidade do bumba- rucu—hm, essa é a uma situagfo relativmente
consentida, ser mulher de cantador dd “status" também 2 mulher, por isso os eles sdo
respeitados por elas, que criam uma sitiagio de sclidariedade ¢ cumplicidade entre si, no
sentido de ndo se agredirem publicamerite pois do contrdrio, ele poderia “tomar partido” por
uma e nio por outra, O cantador se torna “ama” nfo 56 do boi, mas também das mulheres, pois,
durante o periodo de organizacao das festas elas contribucin com ele, cada uma trabaihando de
um4 maneira, organizando a comunidade, bordando as roupas, enfeitando o chapéu numa
maneira de demonstrar o seu afeto. :
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E claro que essa situagio confere um prestigio muito grande ¢ tamabém um poder a0
homem Através da submissio das mulheres, ele acaba exercendo um controle sobre a
comunidade,

3

Os dangarinos de reggae, guardadas as devidas relativizagGes, t&m uma situagdo
semelhante. Fles também sdo disputados e por isso tém-vdrias namoradas. Sem ddvida por
serem mais jovenhs que os cantadores de boi e suas mulheres, entre esses os conflitos sfo mais
frequentes. £ muitc comum acontecer, de duas garotas brigarem no salio por causa de um

mesmo "namorado”. Em alguns casos, quando esses encontros acontecem, elas acabam se

agredindo ﬁswamente. B

Essa situacdo nio € exclusiva do bumba-boi e nem do reggae. Ela reflete a coucc'pr;ﬁo

corrente de subinissdo e inferioridade que se tem sobre 2 mulher na sociedade, e que & reforgada -
-nos setores de populagdo pobre. Embora participe conjuntamente com os homens, reforgando
-lagos de solidariedade a nfvel do trabatho e do lazer, as mutheres ndo sdo respeitadas na sua
/? capacidade individual, sfo vistas como possfveis amantes e reprodutoras, que devem

naturalmente" submeter—qe aos dom{mos masculinos e realizar os desejo'; do seu homem,

No caso do reggac as mutheres ndo entram sozinhas nos concursos de danga e, 830 0

dlsputadas muito mais pelo visual, do que cOmo danc;armas

- Durante mu1t0 tempo, predominou nos saldes de reggae uma prétlca bastante violenta
contra as mulheres, o "raspa”., Uma rasteira apllcada pelo rapaz, & garota que se recuessa

dangar com ele,derrrubando-a a0 chao.

Essa atltude violenta é bem ilustrada po deponmento de uma danr;arma que

costumava frequemar osa saldes de reggae antes dos anos 80.

"*Eu nunca fevei raspa... mas isso acontecia muito dentro do

| U salio. Acontecia geralmente porque o cara ia puxar a gente pra -

o dangar, e ndo fazia o tipo da gente, entio a gente dizia ndo. Ele
. pegava na mio da garota, cla ficava dizendo ndo, e cle também
' nio dizia nada para ela. As vezes nem insistia, ficava calado.
Quando a gente pensava que ndo, ¢ cara passava O raspa. Agora

acabou. Apora ndo existe raspa... Acomntecia porque as garotas

queriam passar "ferro”... Naguele tempo, a gente chamava de

ferro, quando a garota ndo queria dangar com cara, dizia que

passava ferro. Entdo a gente ndc chegava para conversar com

ele. O cara pegava nz mic da gente, a gentia sabia que cra para

dangar, entio a gente dizia nfio. Ele dizia 'porque voc nao quer -

ir?' “eu ndo vou por que eu nfo quero”. A gente desapontava o
cara completamente. Quando ela j& fava assim um pouco
invocado (por bebida ou maconha), entdo ele desabafava assini,
passando o raspa...quer dizer, ele ficava com raiva e a gente
também ficava com raiva. Hoje a gente j4 consegue dialogar
‘com o cara. Diz que t4 cansada ¢ deixa pra proxima, assim com
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um sorriso alegre, o cara vai embora e nio insiste...” (Luzia -
30 anos - Coroadinho).

Essa prdtica j4 ndo existe atualmente, no s6 pela capacidade de didlogo das garotas,
como mostra a entrevistada, mas também pelos alertas feitos pelos apresentadores de rédio sobrc
a vxoléncua nos saldes. : . :

. Houve também 2 a¢io reprcsswa dos seguranc;as dos saldes, contra essas agressoes as
garotas reguelras Segundo me dlsse Zé Baldez do Pop Som.

... Tem cara que é ignorante.., tem um negécxo de um raspa...
0 caro que d4 raspa nas meninas dentro do meu clube, o
seguranca pega ele, ele vai apanhar muito, nunca mais ele vai
dar raspa e ninguém” -

_ _ Atualmente, algumas garotas j& se recusam a dangar com alguém sem maiores
. consequénmas. Principalmente, quando ela percebe que se trata de um "cintura dura” (mau
dangarino). Embora, alguns donso de clubes como o. préprio Z¢ Baldez do Pop Som I e Ruy
Pinto do Pop 11, e mesmo algumas garotas, afirmam que atitudes viclentas ainda acontecem. .

Para fugir dessas _atitudeé agressivas e machistas, muitas garotas preferem dangar
com as amigas. Dangar com outra mulher & um costume frequente nos saldes de reggae.
Algumas vezes, como me disse Marinildes: "as garotas fazem isso para chamar a atencdo de
algum rapaz que se estd paguerando®. Afinal, oferecer-se iambém faz parte do ritual da escolha.

De qualquer forma, essa situagdo é vista com naturalidade por homens e mulheres.
Em nenhum momento que o observei (ocorre frequentcmente nos saldes), jamais pude constatar
alguma forma de protesto ou acusagdo de homossexualismo, Embora a danga seja um estfmulo 2 '
sexualidade, ela ¢ também, 2 satisfagfo de um desejo €, para isso, ndo importa quem se¢ja o
parceiro. O importante é saber dangar e permitir que as expressdes livres do seu corpo 2
conduza imaginariamente, para espacos mais amplos de liberdade, que as constradicbes da
realidade cotidiana ndo lhe proporcina. Como diz Marinildes, regueira e compositora de Bloco
" Afro Akomabu do Centro de Cultura Negra do Maranhio, na letra da muisica que fez para o
carnaval/91, quando o Akomabu saiu com o tema "Reggae da Jamaica a0 Maranhdo": '

*... Basta fechar os olhos e deixar o som enirar na pele, O
importante ¢ dangar, toda faceira, ao som dessas pedradas
maneiras,porgue pra mim 0 reggae ¢ tudo, batcndo bem i o
fundo, Com todd mor, na ginga de um corpo negro. Sou mulher
'regueu'a . {fragmentos da nmisica "Mulheres Regpueiras”,
composicic de Marinildes para o can °va.1f91

Diz ainda uma outra dangarina da Liberdade, que embora goste de outros ritmos,

muisica sertaneja, discoteque, prefere o reggae porque ele "passa uma emogdo diferente”.

w» "O ritmo me faz sentir bem... me-faz dangar assim... alegre,
até sorrindo sabe.... Mesmo que seja sczinha, eu ndo me
importo. As vezes, se alguém me puxa nessa hora, eu fago
questao de continuar dangando sozinha, comigo mesma. Eu me
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préprios regueiros.

sinto até mais bonita, mais atraente” (Ana Silvia - 19 anos -~
Liberdade).

Até meados dos anos oitenta, existia uma prdtica entre os regueiros, de descolorir
parte dos cabelos, nas laterias ou atrds da cabega, usando dgua oxigenada. Isso embora sendo
uma forma de identificagdo entre os regueiros, permitia também, que ele fosse identificado por
outras pessoas, sendo alvo de discriminagdo tanto nos bairros, como no local de trabalho e,
princpalmente pela polfcia, para quem o regueiro era visto como marginal e dado & prética de
atos de violéncia (assaltos, bngas e até estupros) ‘Por isso, esse costume foi abandonado pelos

4

Essa questio da violéncia é um estxgma quc envolve tanio o reggae, enquanto o ritmo
mumcal que se desenvolve na Jamaica, como instrumento de protesto contra O racismo ¢ a
opressdo, quanto o8 proprios regueiros,que ainda s3o vistos pela sociedade como marginais €
desordelros

_ Ex1ste sem dﬁvrda um certo nfvel de violéncia ao redor desses sat0es, ESpBCthente
nos bairros mais distantes, onde se pode constatar alguns casos de furtos, estupros ¢ até
homicidios. Mas, essa violéncia ndo 6 exclusiva e nem determinada pelo reggae, € uma
caracterfstica peculiar nas periferias ufbanas, estd. presente na estrutura da sociedade, como
consequéncia das desigualdades sociais sendo, mais acentuadas nesses setores da populagdo.

Mesmo nio estando ligados. a nenhwin movimento politico organizado, muitos
regueiros tém consciéncia de que a discriminagio se d4, principalmente, pela sua condiggo
social e racial. “

Para alguns como Boaventura, qve é apontado entre 08 1egue1ros como um dos
melhores dangarinos da Hha:

. "A discriminagdo & porque as pessoas da sociedade nao
" entendem a periferia. Julgam todos marginais,mas ali, pelo
contrdrio tem muita gente que trabalha ¢ s6 que se divertir,

Diz ainda outre regueiio, Ruy Pinto, o "Ruy Capoeira®, que:

"O reggac ¢ uma festa comum, é uma festa marginalizada
porque a eclitc marginaliza tudo que ¢ do povo. Entdo, .as
pessoas falam que regggaec ndo presta,que reggae €
‘marginaiizado... Povo ¢ sempre 4 margem.., Enido geraimcme
¢ discriminado”.

Essa conscineia da discriminagdo contra o Icggae ¢ demonstrada também por outro
regueiro respeitado entre a chamada massa regueira de Sio Lufs, Aguinaido Filho, o "Guiu
Jamaica®. Guin trzbatha no Tribunal de Justica do Estado e diz que j& soffﬂu muita
discriminacdo por ser identificado como regueiro. Mas, segundo ele, é uma condicio que
sempre assumiu com orgulho. Além de ser considerado um bom dangarino, trabalha como
d.lscotccéno e pinta roupas (batas, camisetas) com motivos de reggae. Segundo seu depeimento:

O reggae ¢ misica de negro, ¢ uma misica marginalizada. O
contingente de negros aqui no Maranhdo € muita grande, €
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. imenso mesmo. E t4 sempre na periferia, onde tem sempre um
salio de reggae, sabe. E um ritmo negro, um ritmo que mexe
com a gente”. '

ara Z¢ Mirio, o "Pimenta”, que ¢ lavador de carro no Centro Histdrico de S3o Lufs,
as pessoas que atribuem ao reggae ou aos seus frequentadores, uma condicdo de margmdl 0
fazem por desconhecer a sua realidade.

_ *O reggae & a raga que faz... € o megro que faz. - Algumas

o S pessoas dizem que quem frequenta o reggae € sd ladrdo, € s6
' marginal, Mas na verdade ndo & s6 isso, o reggae € uma misica

que envolve a gente... & genle vai pra curtir, € um espago de

paz, de vocé dangar, tomar sua cerveja e ficar numa

boa.. Muitos que ndo entendem o reggae ficam falando besteria,

mas a gente nfo pode contribuir com a besteira deles. O reggae

é uma midsica do negro”. (Pimenta - Anjo da Guarda). '

‘Por essas declaragdes, pode-se concluir que a discriminacdo com os saldes de reggae
tem a ver com as vdrias formas de discrininagio ramal existentes na sociedade brasileira,e que
se manifesta em todas as tentdtwas de moh;llzagao ‘do povo negro atraves da histdria.

O saldo de reggae nio escapa essa regra. Para a populagiio nagra da periferia, este é
o \nico espago disponfvel de lazer e diversdo. No saldo de reggae, 0 NEgro encontra seus ignais.
Estando exclufdos social e economicamente de outras formas de lazer, os regueiros se
mobilizam a semana toda, trabathando, procurando (nas suas palavras) “descolar algum troco”,
para ir ao reggae no final de semana. AIL efe enconira seu espago, pois, aparentemente, todos
estio buscanklo a mesma coisa.

Desde a escravidio, o negro brasileiro tem sido for¢ado a procurar formas de
mobilizagio em torno de seus elementos culturais, ainda que fragmentades, para resistir
violéncia da opressio imposta pelos setores dominantes da sociedade.

O reggae deve ser analisado nessa mesma perspectiva. Qu scjz, uma forma de
mobilizagiio entre pessoas iguais, onde o0s elementos de identificacdc ndo se encontram na
chamada “tradigio cultural de origem afriana”. Essa mobilizagdo se d4 através de mensagens
veiculadas pela dindmica das transformagdes tecnoldgicas da indistria cultural, que atingem os
diferentes setores da sociedade de classes. NMNesse sentido, essas mensagens podem ser
reconhecias como um instrumento importante, que contribui para a reconstrugo da identidade
entre segmentos da populagdo negra, localizados em espagos especfficos da cidade de Sio Luis
do Maranh3o. '
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 CAPITULO Iv

~ ORITMOE A IDENTIDADE ETNICA



Negros e regueiros: uma Guestdo de identidade

As discussbes sobre identidade étnica tém ocupado grandes espagos no Campo das
Ciéncias Sociais principalmente para os antropélogos. '

_ Esse tema tem sido enfocado através de uma pluralidade de caminhos, nos estudos
sobre minorias sociais (negros, fndios, imigrantes), cultura popular, religiosidade e outros.

, Segundo Ferreti (1991:139), os estudos de identidade tém sido considerado um dos
—— © assuntos "da moda” para a antropologia brasileira nos \ltimos vinte anos,sobre o-qual mais se
escreve. - - : ' S - '

. O tema porém, estd longe de ser esgotado, principalmente com relagio as andlises de
identidade étnica nos estudos sobre o negro no Brasil. Mesmo considerando o interesse
crescente registrado nos iitimos 15 anos (Brandio, 1977; Carneiro da Cunha, 1977, 1979,
1985; Fry & Vogt, 1983; Dantas, 1988 e outros), os estudos sobre identidade étnica estdo miais
desenvolvidos no campo das pesquisas sobre fndios (Cf.Ferretti, Op. Cit.139:40).

Concordo ainda com Ferretti (1991), no sentido de que as andlises sobre identidade
étnica com relagfio 40 negro no Brasil,. apresentam um nfvel de’ complexidade diferente das
andlises com relagio ao fndio. Por isso se torna mais diffeil definf-la . Mesmo que ndo se possa
considerar essa afirmagio em termos absolutos, o fato de nio ter sido removido de seu

.-;—f--"?_c_qntinentﬁ, possibilitou ao fndio a manutengio de elementos mais visfveis de diferenciacio do
gue o negro. o

Trabalhando sdbre as questdes de identidade e etn'ia, diz Brandio (1986:146):;

* . Para o indfgena em contato com a sociedade nacional,
existem alguns fatores importantes para a viglneia da identidade
tribal do ponto de vista do territ6rio, .de demografia, de uma
relativa autonomia econOmica, politica e cultural”.

Uma hipétese que levanto sobre essa andlise é que, para 0 negio essa definigiio se
torna mais diffeil devido as diferancas em relago ao fndio, no seu processo de interagao com a
sociedade nacional. Em outras palavizs, na medida em que estd mais envolvido coma sociedade
nacional, devido ao processo histdrico da abolicio, que o wansformou (aindaz, que,
precariamente) em cidaddo brasileiro, ¢ negro enfrenta maiores dificuldades que o Indio, a0

% nfvel da preservagdo de fronteiras que garanlem sua autonomia econdmica, polftica ou cultural.

Aifn Of PR VAN

A delimitagiio da identidade negra, ac contrdrio da do fndic passa a meu ver, pela
. LI ."I"’-.’Fﬂr. - L] - .

e ) possibitidade de escolha de sfmbolos culturais produzidos no préprio contexto da sociedade

nacional, veiculadas pela inddstria cultural (disco, TV, revista), e também pelos grupos culiurais

"Afrobrasileiros”, que se formaram a partir da década de 70 em virias regites do Pafs.



A dificuldade que se coloca para a populagdo negra é no sentido de pensar a propria
diferenca e de ser pensag diferente,j4 que os sinais que delimitam essas diferengas, foram
diluidos no confronto com a sociedade nacional, blogueando ou eliminando as bases de.
sustentagio coletiva da identidade.

Ass1m é possivel concordar com Munanga (1988 !44), 1o sentlclo de que:

-

_ _ "Nao podemos afirmar que hd uma identidade cultural entre

G _ - negros vivendo numa comunidade religiosa.... e negros vivendo
Ce ' ‘em uma favela ou negros de classe média espalhados nos
grandes CB!’I;IOS urbanos”.

_ O processo de insercdo da populagﬁo negra nos vanos setores da sociedade brasﬂelra
- possibilitou formas especfficas de participagdo e percepgdio das diferengas, de acordo com as
) posngﬁes assumidas pelos diversos segmemos dessa populaoao na esfera da v1da social.

Em cada um desses setores, sio produz1das altcrnatwas culturais ¢ experiéncia
diferenciadas, que precisam ser levadas em conta nas andlises sobre identidade étnica ¢ cultural.
Através . da construgdo de novas “marcas”culturais, representadas por  formas de se
“cumprimentar, linguagem (gfrias), dangas e vestimentas, sujeitos individuais se tornam parte d.,
determmados grupos demonst;ando um nfvel de 1(ienuf1cd<;ﬁo entre si. '

o Assnm insisto que, no caso da popula¢do negra, a construgdo da identidade étnica ¢
determinada também pela capacidade de apreensio de elementos culturais que lhes sdo
oferecidos pela sociedade nacional. Esses elementos, passam a ser definidos como sfmbolos de
representagao coletwa com caracterfsticas tais que os distingue enquanto grupos especificos.

- Como af‘ frmam Berger e Glukman (1979-228), a identidade acha-se em relagdo
"dlalética com a sociedads; sendo mantida, modlﬁcada e remodeiada pelas relagdes sociais.

Cardoso de Oliveira (1976:4) mostra que a nogdo de identidade possui uma dimensdo

~ individual e uma dimensdo social interconectadas como dimensdes de um mesmo fendmeno em

~ diferentes niveis de realizagdo. Portanto, o conceito de etnia tem potencxahdades analfticas para
grupos minoritdrios nas sociedades globa:s

~ - Partindo das an{slis_es criticas de Barth,Cardoso de Oliveira (Op.Cit.) apresenta a
nogio de identidade contrastiva que, segundo cle, constitui-se na esséncia do conceito de
identidade. -

"...quando uma pessoa ou grupo se firmam como tals, o fazem
como meio de diferenciagio em relugfo a alguma pessoa outra
pessoa ou grupo com que se defrontam. I3 uma identidade que
surge por oposicdo, implicando a afirmacio do nés diante dos
outros,jamais se afirmando isoladamente”. (0p.Cit.:36)

Essa concepgdo, porém, nfo € suficiente para uma andlise das festas de reggae em
Sio Lufs. Ndo se trata de negar simplisticamente a concepgiio da identidade como sendo
contrastiva, mas,as festa de reggae bem como outras manifestagdes do lazer da populagdo negra,
nio acontecem somente em contraposicdo ao mundo dos brancos. Acontecem também, pelas
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préprias formas de articulagio da populagdo negra, construindo seus produtos culturais e,
através deles, buscando seus espagos de participagdo na sociedade de classes,

Nessa linha de pensamento, observando as andlises de Fry & Vogt sobre a
comunidade negra do. Cafundd no interior de S3o Paulo, concluo que, a identidade étnica €

" reconstrufda na sociedade moderna, através de um amplo processo de' elaboragdo cultural e de

transformagdes onde novos elementos sfo constantemente adotados como marca de 1dent1f' icagio
pelos diversos grupos de interagio social.

“Aproveitando-se portanto de um produto cultural ofertado pela sociedade urbana
através da inddstria cultural, os negros de Sdo Luf§ que adotam o reggae como expressao de
lazer, controem a sua identidade dlstmgumdo se de outros £rupos,a pamr de suas relacoes com

! O universo regueiro

As mobilizaghes em torno do reggae, revelam ao mesmo tempo, uma necessidade do

" negro buscar seus iguais.Uma forma de unifio e solidariedade, ainda que seja pelo fator cor,

diante da discriminago que enfrenta na sociedade.

A adogdo do reggae jamaicano como mstmmento de lazer, e atravds dele a
possibilidade de afirmagfio de uma identidade, ndo se d4 exclusivamente como oposigio 2
ideologia racial do branco. Pelo contrdrio, revela uma situagdo especffica de grupos minocritdrios

" que demonstram em suas formas de mobilizagdo, a capacidade de se articular frente aos

acontecimentos que envolvem sua vida cotidiana e elaborar seus préprios produtos culturais.

Sobre isso, Branddo (1977:201) escreve que:

* Ao considerar inicialmente modos concretos de participacio do

grupo étnico minoritdrio em um sistema  de relacdes

“interétnicas, & possfvel concluir que a sua ideologia étnica ndo

' reproduz, em estrito nfvel ideolGgico, as representagdes do

grupo minoritdrio e dominante. O que ele reproduz € um modo

préprio de participagdo do sistema e da sociedade. Os negros

ndo fazem uma ideologia étnica a partir do que aprenderam da

versdo dos brancos. Eles produzem uma ideologia étnica desde

formas concretas pelas quais experlementam relagdes com 0§
brancos... :

Pesquisando sobre a mmunidade de negros catlicos que se formou em
Lagos-Nigéria, no século XIX, Carneiro da Cunha (1977:88) discute a identidade étnica dizendo
que; -

"A tradigsio cultural serve de reservatdrio onde s irdio buscar 2
medida das necessidades do novo meio, tracos culturais isolados

do todo, que. servirio essencialmente como sinais diacrlticos

para identificacfio 6inica. A tradicio cultural seria assim,
manipulada para novos fins, e ndo uma instincia determinante”

Assim, da mesma forma como 0s repamadm que,begundo ‘Carneiro da Cunha
(Op.Cit.) utilizam sens conhecimentos de lfngua portuguesa em possfveis conexdes com a Baliia
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para estabelecer ¢ obter vantagens nas relagSes econdmicas e politicas, € possivel concluir que
os regueiros de S3o Lufs possam se valer de seu arcabougo cultural (tanto heranga da escravidio
como resultado da interagdo com a sociedade nacional) para escolher os elementos que
enfatizem sua diferenga enquanto grupo.

Nesse sentido, a- adoc;ﬁo do reggae como alternativa de Iazer e 1dent1ﬁca(;ao seria
oonsequencla de uma familiaridade com ritmos caribenhos predominantes em algumas regides
do Maranhdo, especialmente da chamada Baixada Maranhense, ¢ também de uma identificagdo
desse ritmo com algumas dangas da cultura popular, mantldas como tradlcﬁo pela populagio
rural do estado.

Carneuo da Cunha (1979 100) mostra também que;

"A escollm dos tipos e tragos Culturzus que irdo garantir a
~ definigio do grupo enquanio tal,depende dos outros grupos em
. presenca e da sociedade em que se acham inseridos, jd que os
. sinais diacrfticos, devem se opor por deﬁmr;&o a outros do

mesmo tipo”,

‘Sem divida, existe para a populagdo de Sé‘io Lufs, mais ritmos além do reggae & mais
gue uma forma de dangar. Mas,através do reggae, um grupo significativo de negros que
compartitham condigdes de vida semelhantes, podem buscar uma forma de comunicagdo entre

" si, afirmando a sua identidade enquanto cidaddo e especificamente enquanto negros

(Silva,1988). Como sugere Magnani (1984) e também E.Bdsi (1981), as mobiliza¢les através

do lazer para os grupos subalternos possibilitam também, formas de articulagZo polftica voitadas -

para a reivindicagﬁo de melhores oportunidades de p‘articipagﬁo na sociedade envolvente.

0 reggae, entdo, estaria atribuindo uma cspemﬁc:dade a um segmento do grupo

““negro no espaco urbano. A afirmacio de negriinde seria portanto, comsequéncia do

reconhecimento ideoldgico da identidade grupal.

~.Segundo Farah Valente ¢ Mendes de Gusmiéo (1988-38), o grupo &nico ndo poderia
ser compreendido a partir da identificacio dos individuos apenas pelas caracterfsticas raciais
visfveis, mas sim em termos de grupos de interesses comuns, Porém, a questfo que permeia as
relactes da sociedade maravhense com © universo regueiro ¢ 0 seu componente racial, na

"medida em que o reggae & compreendido como "coisa de negro”. Por outro lado, se ¢

verdadeiro afirmar que nem todos 0s regueiros de Sdo Lufs sZo negros, ¢ também importante a
constatagdo de Gue nem todos os negros gostam do reggae ¢ se identificam com ele,

Nesse qentldo, conforme mostra Mercadante (1988-159), no seu sentido mais
xmedlato etnia diz respeito .4 separa(;ao ¢ ordenamento de uma popuia(;do numa série de
categorias definidas em termos de "nds" ¢ “eles”.

Carneiro da Cunha (19854{}5) enfatiza ainda que, o que possibilita a construgZo da
identidade émica nio é a existéncia das diferengas em si,mas sim a omada de conscineia das
mesmas.

Em suas palavras ainda (Op. Cit.:206-7) mostra que:
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*...nos processos de identificagfio étnica, assistimos a uma
dupla e indisssocidvel génese: a formacdo de uma cultura da
didspora ¢ a'constituigéo simuitinea da comunidade que se pauta
por ela, & qual essa cultura serve de peso e de medida.Pois €
confrontando-se, medindo-se a ela que cada qual v& julgada sua
pertinéncia 3 comunidade étnica:

. “£ nessa linha de pensamento que tento interpretar as festas de reggae em Sio Lufs, Se
ndo propriamente como um rompimento com as chamados "africanismos”,pelo menos como
uma reordenagio de elementos culturais veiculados pelos meios de comunicagio de massa. Vale
enfatizar que o reggae nasce na Jamaica com uma forte infiuéncia de ritmos afro-caribenhos.
Portanto, permanece uma identificaco com as rafzes cu!turals 3&103[13!5

_ Entretanto, porém tanto na incorporagao desse ritmo pela cultura _}amalcana atual,
inspirada também em tradi¢des africanas, como na sua expansio para outras partes do mundo,
- inclusive para o Maranhdo, foram-lhe acrescidos outros contedidos, uma oufra dimensdo,que _}é
ndo permme uma identificagio direta desse ritmo com as trachc;oes afrlcanas

Por ser um ritmo que se desenvolveu na didspora, o reggae foi mais facilmente
assimilado por uma grande parcela da populagdio negra que vive em condigOes precdrias na
perlferla urbana de 530 Lufs e transformado em sfmbolo de identificacio.

Néo estou pretendendo afirmar que os frequentadores do reggae tenham consménma

explicita da identidade émica, mas € possfivel compreender que a afirmagio da identidade de

"regueiro” 0s colocaria numa situagdo de “malor liberdade” e mais "modernizado” do que a
identidade de “africano” que os remete a uma condigfo de ex-escravo, inferiorizado.

As dificuldades em estabelecer limites enire essas vdrias identidades que operam
simultaneamente no grupo negro inserido na sociedade nacional, acabui: por dificultar também,
as possibilidades de ampliagdo de pesquisas que déem conta da identidade émica com relagdo ao
. negro no Brasil. :

Para Ferreti (1991:166) identidade e etni: 330 conceitos complexos e ambfguos gue
tam sido debatidos pelas Ciencias Sociais, sem grandes acordos entre 0s autores. Tanto quanic o
conceito de sincretismo, afirma Ferretti (1991), 0 conceito de identidade étnica precisa ser
melbor esclarecido e definido ou entdo, ser substitu{do ou abandonado. '

Concordo com a afirmacfio de que o conceito é ambiguo ¢ precisa ser repensado,
porém prefiro adotar a conclusdio de Munanga (1988:146), quando enfatiza a necessidade de
ampliagio das pesquisas sobre identidade étnica, em busca de uma visfio que perrmta
compreender o papel do negro como sujeito de transformacio da sociedade brasilei

Lazer e resisténcia esliural na periferia

No Maranhio, e certamente em outras regides do pafs, as alternativas de trabalho ¢
lazer sdo determinadas em grande parte, pelas caracterfsticas geogréﬁcas e climdticas que
formam os ambientes onde essas populagdes se situam,
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As oportunidades de trabalho que se apresentam para a maloria da populagdo negra
da periferia de S%o Lufs, refletem o acirramento das contradigdes da sociedade capitalista, que
Ihes impde o exercicio de "profissGes consideradas infames e anti-higinicas, na faixa do
sub- emprego eda margmal;dade {Moura, 1983:139).

Estando exclufda das p0s31b111dades de acesso a uma formdl,lo escolar que a capdcﬂe
proﬁssmnalmente, uma parcela dessa populagdo se dedica &s atividades de baixa remuneracgdo, 0
gue exige o envolvimento de todos os membros da famflia em alguma atividade lucrativa para

"ampliar os nfveis de renda. Assim, € comum a presenca de criangas, as vezes desde os cinco

anos de idade, trabathando como vendedores ambulantes ou vigiando carros em alguns pontos
da cidade, carregando sacolas em feiras e supermercados e realizando outras tarefas pequenas. -

~Entre a populagdo femenina, uma grénde parcela trabatha principalmente como
empregada doméstica, independente da idade. Essas atividades sdo exercidas tanto a nivel de
assalariamento mensal, como a nivel semanal em Iavagem de roupas, limpeza, ctc. -

_ Para 08 homens, as ocupagﬁes mals comuns estio na’ consmi(;ao civil, pesca
artesanal, pequenos carfetos com carrogas puxadas por Jumenmsm) e também semcos
domésticos como Jardmagem e encanamento, além de vendedores ambulantes, pois muitos
pescadores e pequenos lavradores vendem seus produtos nas ruas. E claro também; que muitos

 deles compram esses produtos para revender. S¥o os chamados pregoeiros, que oferecem suas
'mercadonas através de uma toada ou cantoria cang (a(;oes improvisadas) pelas ruas da

cudadc

Embora alguns autores deﬁnam o lazer como uma atividade que se opde ao trabalho
produtwo (Dumazedier,  1976; Requix4, 1977), essa interpretacio nao é suficiente para

.compreender as relagdes entre trabalho e lazer esw.bele(:idas pela populaf;ao da periferia de S0

Lufs.

Segundo Joffre Dumazedler (1980 19).

- "Lazer é um conjunio de ocupagdes s quais o individus pode
" entregar-se de livie vontade, seja para divertir-se, recrear-se e

 entreter-se, ou ainda para desenvolver sua formagdo ou

s informacfio desinteressada, sua participagdo social voluntéria ou
" sua livre capacidade criadora apds livrar-se ou desembaracar-se
das obrigagGes profissionais, familiares e sociais”.

~ Em alguns autores (Parker, 1978), o lazer tew sido apresentado essencialmente,
como um produto da sociedade industriai moderna. Neste caso, 0 lazer como tempo livre de
obrigages, acaba nos remetendo sempre a uma concepgao “utilitarista”, como mecanismo de
reposicio da forga de trabalho. Ora, na medida em que, para alguns setores da populagio de Sio
Lufs, o exercicio das atividades profissionais nio estd totalmente dissociado das possibilidades
de lazer, entendo que essa visdo "utilitarista” ndo se aplica ali. Assim, prefiro adotar a
interpretagio de Marcellino (1987), entendendo o lazer "como a cultura vivenciada no tempo
disponfvel®, no sentido de que o tempo disponfvel néo significa, necessariamente, 0 tempo néo
produtivo, o tempo do ndo trabalho.
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Para reforcar uma afirmativa j4 feita anteriormente no infcio deste capftulo, as
atividades de lazer e trabatho entre 3 populacdo da periferia de Sao Luls, procedente da zona
rural, estdo relacionadas com todo um aprendizado transmitido culturalmente através das
relagbes familiares, veiculando um saber que perpetua crengas, mitos, valores e costumes por

- vérlas geragoes,

Embora nﬁo concmdando com as andlises que def’mem a cultura produz1da pelos
setores populares como folclore, adoto aqui uma interpretacdo de Branddo (1982), por
considera-la ilustrativa das andlises sobre as atividades de lazer em Sdo Lufs.

Segundo aquele autor (Brandao 1982:35):

"De um ponto de vista rigoroso, s3o propriamente folcléricas as
toadas, cantos, lendas mitos, saberes, processos tecnolégicos
que no decorrer de sua prépria reprodugloc de pessoa a pessoa,
de geracio a geragio, foram se incorporando ao modo de vida
e ao repertdrio coletive da cultura de uma facgdo especffica do
pova: pescadores, camponeses, lavradores, bdias-frias, gente dd
periferia das cidadés”.

Voltando, portanto 3 minha sugestao anterior, o lazer nessas regiGes tanto quanto o
traba]ho, estio determinados pelas condigBes climdticas ¢ ambientais. Os "festejos de santo”,

© que acontecem em determinadas épocas do ano, como 2 Pesta do Divino Espfrito Santo ¢ de 3%

Benedito, estio relacionadas com plantio e colheita, as festas juninas, com as manifestagdes do
bumba-men-boi e do tambor de crioula em homenagem a Sio Toao®® s36 também uma forma
de agradecer ao santo pelo trabalho realizado. :

Analisando as mtcrpretdcoes de Joﬁ“re Dumazidier, Araﬁjo (1936) conclui que:

..fica implicito, que ndo s6 a famflia operdria ndo tém direito
a0 Iazer, mas também o homem da periferia que trabalha na
pesca, na estiva, a doméstica, etc”.

Concordo portanto com as suas conclusdes (Op. Cit. 1120), no sentido de que o lazer
para os setores populares precisa ser pensado como uma atividade dindinica, que faz parie do
processo de vida do homem e ndo estd totaimente separado de suas outras atividades produtivas.
Mesmo guando ests tecendo a rede, o pescador estd cantando uma toada de boi, ou contando
uma estéria, mostrando que "o lazer ocupa espacos intersticiais no muwlo do trabatho”. Sugiro
que, também na praia e nos fesiejos os vendedores ambulantes estdo iendo acesso a diversdo
sem necessariamente abandonar a atividade produtiva, porque tanto 2 festa como o trabalho
fazem parte de um mesmo conjunto de relagdes cotidianas.

Da mesma forma, as empregadas domésticas e outros profissionais que trabalham
ouvindo os programas de reggae apresentados diariamente pelas emissoras de rddio de Sd(} Lufs,
estariam tendo acesso a uma atividade de lazer dentro do seu “tempo d:spomvel"

Portanto, a prépria sociedade industrial que propde o lazer como uma atividade
"escapatSria” para o homem refazer sua forca de trabatho, produz no acirramento das suas

contradigOes, outras formas igualmente legftimas e importantes que merecem uma andlise mais
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detathada em termos das alternativas de articulagdo que se apresentam para 0s vrios segmentos
das populagGes urbanas. ' ' L o : SR

Essas alternativas vio garantir desde & sobrevivéncia no plano econdmico, até o lazer
das famflias e grupos das diversas 4reas de “ocupagOes” e palafitas da periferia de Sdo Lufs,
* . onde estdo concentrados amplos segmentos da populagdo negra. | o ' :

) Analiso as festas de reggae, considerando as interpretacdes de Clovis Moura (1988)
sobré a existdncia de um "espfrito associativo" demonstrado pelo negro no Brasil, desde os
primeiros momentos da escraviddo. O espirito associativo permitiu a0 negro superar ou -
minimizar os sofrimentos e angistias causados pela escraviddo, garantindo algumas formas de
solidariedade no sentido nio sé de burlar a vigiléncia dos senhores para obier algumas
vantagens, como também nas atividades de lazer e de trabalho. ' S

Segundo Moura (Op. Cit., 111}, E _

' ) © - " '"Nio fosse esse espfrito, ou melhor, éssa tendéncia criada pela

sua situagio no espaco social, os escravos, teriam uma vida_'

. muito mais sofrida sob o cativeiro ¢ 0 negro livre nao teria

- resistido ma proporgdo que resistiu, a0 chamado traumatismo da

" escraviddo, incorporado por ele, a0 seu comportamento apds 2
aboli¢do”. : S :

‘Sem querer analisar essa tendéncia associativa como exclusividade da populagdo
negra, entendo que ela teve af um cardter importante 10 sentido de propiciar algumas formas de
resisténeia coletiva, tanto antes como depois da aboli¢do. No confronto, por um lado com 2
‘indiferenca dos proprietdrios rurais, diante das suas condigbes de vida e da ndo existéncia de leis
que lhes dessem algumas garantias apds a aboligdo. Por outro lado, 0s negros criaram suas
proprias formas de socializagdo. Irmandades e Confrarias refigiosas, associagdes filantrdpicas,
‘drgdos de imprensa entre QUiros, foram criados como uma forma de manter vivas algumas
possibilidades de resisténcia contra as préticas discriminatdrias, e até mesmo no sentido de
. eliminar da memdria 0s vestigios humilhantes da escravidao. ' S

Um dado complicado, porém, € que muitas dessas formas de "aglutinagdo” acabavam
por reforcar os ideais de branqgueamento da sociedade brasileira, promovendo diverg@neias
marcantes entré_seus organizadores, sem contudo modificar siznificativamente a situagdo da
populagio negra. ' ' '

_ No entanto, essa tendépcia associativa permanece entre 08 vérios setores da
nopulagdo negra brasileira, promovendo formas de mobilizagdes através da realizagio de festas
ou de grupos politicos organizados, que de algema forma garantent a sua especificidade no
contexto da sociedade de classes. '

i "~ Moura (1988) trabalha ainda os conceitos de “"grupos especfficos” e “grupos
diferenciados”, como formas de mobilizagio coletiva da populagdo negra diante do acirramento
das contradicdes sociais e/ou raciais para reagir as pressGes da sociedade envolvente.

Segundo suas definigdes (Moura, 1988:116-7)
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"O grupo diferenciado tem suas diferengas aquilatadas pelos
valores da sociedade de classes, enquanta 0 mesmo grupo passa
a ser especffico na medida em que ele préprio sente esta
diferenca e, a partir daf procurar criar mecanismos de defesa
capazes de conservd-lo especfﬁco .

Tomando 0 -grupo’ negro como um grupo diferenciado na sociedade de classes cujos
valores ¢ comportamentos so avaliados segundo os esteretipos construfdos pelo grupo branco
.dominante, os bailes de reggae podem ser interpretados como elementos definidores de grupo's
especfficos. A especiﬁcidade aparece, na medida em que esse grupo reconhece as marcas
discriminatérias que ‘a sociedade Ihe impde e se aidcula através de um conjunto de valores
criados internamente, definindo-os a partir daf como sfmbolos de auto afirmagdo grupal com um
~ significado especial, tanto entre 2 populagio negra, como diante da sociedade global.

~ Ainda segundo Moura (1988), isoladamente, o negro nio representa uma ameaga

para a sociedade de classes, porque ele deixa de tentar penetrar no espago sogial, polftico e

-cultural do mundo branco. Assim, a partir de seu processo de organizagdo; ©s grupos

especfficos (religiosos, culturals, musicais, politicos ¢ também de lazer, como o movimento

regueiro de Sdo Lufs), adquirem status de "nticlecs de resisténcia” as manipulagdes dos sfrbolos

de identificacdo étnica ou cultural produzidos como aitematwa de aﬁrmagdo da negritude na
- sociedade de ciasses. _

Moura (1988 12 1) nos moctul ainda que:

"..., 0 processo dialético em curso leva a que em determinado

~ momento, as contradi¢es emergentes da prdpria esséncia da

_ o .- sociedade competitiva levem o negro, através dos seus grupos

L. .to.... ... especfficos, a procurar abrir o leque de participag@o no processo
' o de interagio global; criando diversos niveis de atividades”.

Uma das dificuldades que se coloca para o possfvel reconhecimento do movimento
regueiro de Sio Lufs como um grupo especffico ou de cardter politico é que, 80 contrdrio do
black-sould Sudeste (R. da Silva,1983), e dos blocos afro de Salvador (Risério, 1981), esse
movimento ndo € "controlado” exclusivamente por negros. '

Uma grande parte dos donos de radiola ¢ de clubes sdio brancos e nfo t&m nenhuma
ligagdo com os movimentos sociais ou com o movimento negro do Maranhdo. Essas pessoas téu
uma relagdo estritamente comercial com a dinfmica do reggae. Embora alguns deles vivam em
condicBes precdrias na periferia ¢ conhegam muito sobre a importdncia do ritmo *reggae no
contexto cultural de SZo Lufs, referein-se aos regueiros como "eles”, assumindo portanto uma
condicdo de "distanciamento” em relagfo A chamada "massa regueira”.

No caso do. black-soul, havia uma identificagiio maior entre 0§ organizadores das
festas (que eram todos negros), e os freqlientadores. Uma das caracter(sticas dos baites, era a
divulgagio de mensagens, nos panfletos, carlazes e até nas paredes dos clubes, que
estimulassem a unifo da populagdo negra ¢ a valorizagdo da negritude.
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Situacido semelhante ocorre com os "blocos afro” de Salvador que, influenciados
diretamente pelas tradigGes religiosas de origem africana, e também pelas suas relagdes com as
entidades do movimento negro, tém a sua atuagdo voltada para a valorizagdo politica e racial da
populagio negra baiana, :

_ Com relagdo ao reggae de S3o Lufs, nfo € possfvel fazer essa identificacdo a partir
dos organizadores das festas, estes demonstram estar imunes 20s esteredtipos desclassificatorios
que sdo atribufdos aos regueiros, '

~ Portanto, € entre a chamada "massa regueira”, que estd concentrada nos sefores mais
baixos da sociedade maranhense, sendo espoliada ao nfvel do trabalho, da participa¢fo social e
da cidadania, onde se pode identificar algumas formas de mobilizagdo coletiva, em termos da
demincia contra a discriminagdo, no repudio 3 violéncia policial através dos programas de radio
e também do auto-reconhecimento enquanto negros fregiientadores das festas. Conforme as
declaraces de alguns regueiros:

"O reggae v_ém do negro, ndo é misica dos brancos, por isso a

gente se id'entiﬁca com ele” (Ronaldirho). -

. "No tempo que a polfcia vivia baixando O pau na negraga, 0s
" brancos nem sabiar que reggae existia , agora que O reggae

virou moda os brancos comessm a invadir o saldo e a gente ndo
tem mais espaqo pra dangar” (Guiu Jam.uca)

*Q negro sempre foi discriminado por causa do reggae, todo
mundo dizia que reggae ¢ coisa de negro marginal quando a
polfcia chegava no salfio, baixava o pau em todo mundo, agora
ndo. Os brancos descobriram 0 reggae € 08 negrinhos jad nio
tem mais lugar pra dangar, porque o reggae {4 ficando caro e se
a gente ndo se organiza a gente perde nosso espago” (Rut
Pinto}.

Se para os donos de clubes e de radiolas o reggae ¢, como afirma o radioleiro
"Jénior", proprietdrio da radiola "Black-Power” "um negdeio lucrativo”, para os regueiros, a
festa € um local de encontrar seus "iguais”, € o espaco da alegria e do prazer que "miniimiza” as
dificuldades do cotidiano. “Contrariando portanto uma afirmagio de Hermano Vianna (1988),
sobre os bailes do ritmo funk no Rio de Janeiro (segundo cle, "o baile ndo serve para nada”),
interpreto as festas de reggae em S0 Lufs, como ums tentativa do negro construir seus espagos
sociais de lazer e identificago, deﬁmndo simbolicamente os Jimites de seu territori 10 10 contexto
da sociedade urbana.

A identificacio com o reggac se d4 também, pela ocupagdo comum de um espaco
definido como marginal pela sociedade, N#o se trata de um espago geogréfico embora uina
identificagdo geogrdfica seja facilmente possfvel com relagio aos locais de concentracio da
populagio negra nos centros urbanos. Trata-se de um territério  delimitado social ¢
politicamente, a partir de condigbes de vida especificas de populagSes que nem se conhecem,
mas que compartitham situagdes comuns determinadas pelo processo de escraviddo a que foi
submetida historicamenie.
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Maranhao.

Esse territério negro, (cf. Scdré, 1988) ¢ definido em conseqiiéncia dos préprios
mecanismos de exclusio que a sociedade dominante impde 2 populagdo, ao nfvel das condigdes
de moradia, trabal/ho, escolaridade e participagio na vida social. Ao mesmo tempo, a prépria
contradigio das” rela&;oes de dominagdio permite o seu fortalecimento a partir de dentro, na
medida em que os grupos se rearticulam em torno de determm'ldos simbolos que pOSSlbliltcm a

- afirmacgdo da sua identidade.

Para Sodré Op. Cit. 23),

"A idéia de territério coloca de fato a questdo da ldentidade, por
referir-se & demarcagdo de um espaco na diferenga com outros. 3

~ Conhecer a exclusividade ou a pertinéncia das agdes relativas a
‘um  determinadc  grupo  implica também  localizd-do-
territorialmente. ¥ o territrio que traga limites, especifica o

_ lugar e crla caracterfstlcas que irdo dar corpo a acdo do
_su_]elto )

leerentemente de outras manifestaces culturais criadas pelos grupos dommados, ‘

" como 0 samba, candomblé e mesmo o ‘bumba-meu-boi do Maranhio que foram absorvidos pela
- sociedade de consumo (fry, 1982), o reggae ndo foi cooptado pela sociedade maranhense.

Apesar de ser tocado nas emissoras de rddio de So Lufs e do interior do Estado, existe uma

- forte discriminagdo aos regueiros, _exphcltada através da imprensa local, caracterizando @ssas
manifestacdes como "reduto de marginais”, "misica de negros desocupados”. Também ndo

existe uma preocupagio por parte dos Orgdos governamentais , (secretarias de Cultura e
Turismo) em estimular as atividades ligadas ao reggae, como fontes de atratwos tu rfst:cos do

) Essa mtuac;ao de exclusao em rela(;ao as mamfestaqoes culturais dd cidade, atribui a0
cspaqo de realizagio do reggae e de circulagio da "comunidade tegueira”, uma condicdo de
territdrio negro pela prépria especlﬂcrdade que ele apresenta, nas condi¢les de vida, no -
comportamento e mesmo nas formas de se ver e ser vista pela socicdade global.

. Por isso, € um espage ou terri ériu que precisa ser vigiado, e tanto 0§ brancos como

os megros demonstram saber disso. Porque tanto uns como outros, tam conscineia de que as

“coisas de negro" carregam wm estigma de ' "impuras® e “perigosas”, ameacadoras da ordem
social. = '

. ‘Guardadas as ‘devidas proporgBes, se isto € verdadeiro para o candomblé da Bahia,
para o tambor de crioula e tambor de mina do Maranhio e até para o samba carioca (Fry,
1982), também ¢ legfiimo para o reggae de Sdo Lufs, que tem sofrido virios atagues de
rcprescntantes do pensamento das elites sociais maranbenses, e até dos "defensores” da "culfura
tradicional” que se recusam a aceitd-lo como uma manifestagio "auténtica” da cultura

‘ maranhense. '

A imprensa maranhense tem registrado virios artigos de jornais, manifestando a
intolerincia de algumas pessoas contra a grande expansio que 0 reggac adquiriu em Sdo Lufs.
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O jornal "O Imparcial” publicava em sua edighio de 19-04-91, um artigo do jornalista
Cldudio Farias denunciando aios de discriminagdo cometidos por proprietdrios de bares do
"Centro Histdrico de Sdo Lufs, contra a instalagio de uma casa de reggae naquele local,

Em suas crfucas dma o jornalista:

"A abertura da Cooperauva Reggae na :irea do PrOJeto Revwer
na Praia Grande, tem suscitado discussGes nos virios e diversos
A o s nfveis. O mais polémico e absdrd_o parte dos proprietdrios de
' L bares, restaurantes e similares, O ponto de partida ¢
insuficiéncia cultural. O conceito vigente € de que a Praia
Grande é um "ponto chic”, e preto ali, s6 trabathando. E com
essa idéia- alguns proprietdrios tém-se reunido no TIA DADI
(bar e restaurante daguela drea), com a firme proposta de retirar
da 4rea do Reviver a Cooperativa Reggae”.

Apds uma série de dcusac;oes que provocaram fortes reaqoes dos acusados conclum
Cl4udio Farlas _

" . .. "Se querem brigar, briguem com a famflia Sarney, proprietdria

' .da Cooperativa Reggae. Tendo reggae, podendo ‘pagar, 2

negrada nfio vai faltar. Agora vocds que sio brancos se

entendam. Nio esquecendo jamais que existern no Maranhdo

mais 15 entidades do Movimento Negro de olho em vocds,
_preconceituosos e racistas”. '

E preciso rQsSaltar, gue Cldudio Farias é negro, estudiose das manifestages do
reggae em S3o Lufs. E mais, que um dos proprietdrios da Cooperativa Reggae € irmdo do
.ex-presidente .José Sarney e, até hoje esta casa permanece no mesmo local, embora seja

freqiientada por um publico de classe média, até porque a drea do Projeto Reviver nfo ¢ um

local de fregiiéncia normal dos regueiros.

Um artigo que provocou grandc polémica, sendo registrada até por jornais de Sdo
Paulo como ¢ Jornal da Tarde (01-06-91) ¢ no Correio Popular de Campinas (02-06-91), foi
escrito pelo professor de lingua portuguesa, Ubirajara Rayol, que exigiu grande intolerdncia
‘para com a gfria dos aprescntadores de programas de reggac nas emissoras de r#dio e ficou
indignado com o fato de S&o Lufs estar sendo definida como a "Jamaica Brasileira”, devido i
importincia que o reggae adquiriu aqui.

Em suas palavras:

"No momento em que os meios de comunicagdo maranfienses
passam a cognominar a nossa Sdo Lufs ndo mais de 'Atenas
Brasileira’, mas de 'Jamaica Brasileira', urge que se repudie
tamanho e tio deplordvel abuso (...} Nio se conhecem na
histéria da Jamaica, feitos nos campos das letras, artes e
cigncias. Sabe-sc das lutas de seu povo contra os colonizadores
ingleses, que tiveram que reprimir vdrias rebelides, mas que
concederam, finalmente, independ@ncia a ilha (...} Por outro
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tado, a Grécia antiga continua sendo um ponto de referéncia

para a cultura ocidental (...) Entre as cidades, cresce e

expande-se Atenas. Os intelectuais sdo por ela atrafdos (...} Nas
artes, nas letras, na polftica, na filosofia, Atenas transforma-se
¢ desenvolve-se profundamente (...) Muitos séculos depois,
pontifica, em S&o Lufs ‘do Maranhfo, uma- pleiade de
intelectuais jamais congregada numa unica ¢ pequena cidade
'(...) Foi por isso que Sdo Lufs, muito justificadamente, passou a
ser cognominada de Atenas Brasileira, assim reconhecida e
festejada em todo o Brasil {...) De repente, muda-se o épfteto,

belo e dignificante, de Atenas Brasileira (...), para este, atroz e

- destruidor: Jamaica- Brasileira (...} Eis que a ignomfnia parece

contagiar a cidade, profanando a sua cultura, maculando um
passado de fastigio literdrio e artfstico (...) Doravante serd

- esquecida a 'Cangio do Exflio’, poema que Gongalves Dias,

cheio de amor ao Maranh#o, escreveu aos vinte anos de idade e
" que se tornou sfinbolo de macionalismo (...} e tantos oufros
‘atenienses’ cuja a¢do criadora analisou a' vida humana e

interpretou a realidade brasileira (...) Protesta-se {...) contra ¢
insulto a memdria maravhense”. '

- -Essa maténa foi pubucada no jornal "O Estado do Mararhio" , €m 16K04/91
causando indignagdo entre os adeptos do reggae. Como resposta, escrevia Magno Cruz
(militante do Movimento Negre) no mesmo jornal em 24 de abril/91:

"A histéria racista que nos impingiram 20 longo de nossa vida,
_ escamoteia de forma sérdida gue as ‘avancadas' civilizagdes
grega e romana tém suas rafzes calcadas na cmlvagao africana,

p modelo de perfeicdo _ ¢ o reflexo das culturas de povos

_ . africanos, que ac longo dos séculos foram aniquilados pela

E = ambicdo branca (...) O reggae, Mesire Ubirajara, €, pois, uma
' _ das formas de resisténcia cultural do povo negro no embete com

- o etnocentrismo eoropeu (grego/romano). A maioria 4os negros

brasileiros sem acesse aos meios de conhecinientos acaddmicos

(ler e escrever) desenvolveu outras formas de expressar sua
intelectualidade, buscando a nwisica, a danga, o canto, ete.-

coisas que os racistas denominaram “folclore”, “cuitura

popular” e por af vai (...) A identidade cultural do reggae € a

mesma G0 boi, do tambor-de-crioula, do Divino; logo, & -

“invasdo' do reggae s§ € perigosa na cabega de quem nio quer

enteindé-lo como elemenio inirfnseco da identidade cultural de

_ um povo".

Virios outros arligos se seguiram a estes, denunciando a forma discriminatéria com
que o reggae. 6 visto pelos setores das elites dominantes de Sfo Lufs, e provocando um acirrado
debatc nos ais diversos setores da vida social de S#o Lufs, a respeito da expansdo do movimento
Tegueiro. :
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Esse repudio das elites sobre as manifestagdes culturais produzndas pela populagﬁo
negra, ¢ uma conseqiiéncia da heranga das relagSes escravocratas, que acompanha a dindmica
das transformagdes sociais, adquirindo novos artificios de acordo com as tentativas de
mobilizagdo elaboradas pelo negro na sociedade de classes.

Se no perfodo da escravidio, a preocupagdo funddmental das elites do poder era com

a. manutengio do negro no trabalhio forgado, hoje, diante das limitadas possibilidades de

ascensdo soctal do negro em uma sociedade que se julga branca, a preocupacio se volta para o
controle das suas formas de mobilizagio. Mesmo que essas mobilizagbes ndo apresentem

- claramente um aspecto de organizagio politica como as festas de reggae, ‘que na sua concep;ao

mais imedia'ta, é apenas uma forma das pessoas procurarem um espago para dangar,

Contudo, no contexto das relagGes de poder travadas na sociedade de classes, mesmo

-gue em alguns momentos como no clube "Espago Aberto”, o reggae seja freqiientzdo por um

nimero significativo de pessoas consideradas brancas e de classe média, a classificacio social

- das festas de reggae é determmada pela presencd do negro da perlferu que é majomﬁna nos
_Saioes . . . . )

As pessoas da classe média que sdo definidas visualmente com brancas, em geral nio

. sdo COI]S‘IdCth&S regueiras e ndo sdo identificados socialmente com o reggae. Embora estejam
_ presentes, nio sao reconhecidos como "membros da comunidade”, nio carregam portanto, os
‘ estereétlpos que classificam os regueiros como elementos de baixa cabe.goria.

" Territério negro e identidade

_As fronteiras da identidade s#o constitufdas e definidas através de um longo processo
histérico. Portanto, mesmo que brancos ¢ negros estejam freqiientando os salGes de reggae,

- estes pertencem a mundos socialmente diferenciados e nio compartilham os mesmos cddigos de
comunicagdo. Exigem gostos, vestimentas e formas de comportamentos especificos, gue sdo -

produzidos no contexto das relagles sociais, delimitando as fronteiras de seus tercitério.

Voltando 4s mterpretagoes apresentadas por Muniz Sedré (1988:124), o territdrio

"..& um dado neccssdric & formagio da identidade
grupal/individual, ao reconhecimento de si por outros”.

Assim, o reconhecimento implica em "aproximacio” ¢ “distanciamentos”. Ainda que
fregiientem o espago do reggae conjuntamenle, brancos e negros nio se conhecem, porgue esse
espago de "interacdo” se esgota no saldio de dangas, gue € apenas momentaneamente ¢ lugar de
lazer comwum. Porém, mesmo ali, se maniém a hierarquia social, j& que os "brancos” nio
freqiientam as festas de reggae nas mesmas condi¢Oes dos negros da periferia.

Isso nfo signiflica dizer que todos os negros freqlientadores do reggae em S30 Lufs se
conhecam, mas certamente, o nfvel de interagdo entre cles € muito maior do gque coim oS
"brancos”, por ser construfdo no exercicio das relagdes cotidianas, onde s3o compartilhadas
situagdes comuns de lazer e trabalho marcadas pela sua especificidade cultural.
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Ao menos no Espéco Aberto, a maioria dos fregiientadores definidos socialmente
como brancos (estudantes e professores de diversas dreas, artistas € outros) ndo estio na mesma
categoria social dos negros na estrutura hierarquizada (também racialmente), da sociedade de
classes.

E possfvel que a mexlsténma de reagGes conflituosas em termos pol ftico—racrals no
Brasni contribua para gue haja essa frequénc:la de brancos em espagos estigmatizados como "de
negros”, numa propor¢do muito maior que o inverso. "Embora a simples aglutinacdo de negros
-em grande quantldade j4 estabeleca um confronto social, haja vista as mvestlgddds da policia nos
saldes de reggae.

Mas de acordo com o depoimento de alguns freqiientadorés do Espaco Aberto que

-estio nessa categoria de brancos, "jamais foram molesiados no clube”. Para alguns, o Espaco

~ Aberto é definido ""como um dos locais mais interessantes da cidade porque, todo mundo estd
apenas preoeupado em tomar C&I’VQ]& ou paquerar, sem se lmportar com ninguém mais”.

_ 0 mteressan’te é que mesmo nesses comentarios abonadores do reggae, estdo
presentes os esteredtipos construfdos socialmente sobre 0 negro. O fato de afirmarem que ndo
sio incomodados sugere, a meu ver, que o normal seria que o fossem, porque o clube de
reggae ¢ freqiientado por pessoas perigosas. '

'.Vale citar uma explanagio de Branddo (1989:6), no sentido de que:

"Aqueles que nfo possuem por condigdo, heranga ou posi¢io ¢
direito inerente de ser, em si, "uma pessoa de bem”, precisam '
ser inquestionavelmente bons (...},quardo um homem de bem
__ L _ - faz o bem, ele o realiza como uma extensdo de sua prépria
s wlewldloeo oo natureza social, como um excesso de seu dom de ber¢o, uma
' o decorréncia esperada do exercicio dos seus direttos. Quando
alguém da gentalha, da arraia midda do passado ou da gente
malis pobre da cidade faz o bem, ele ndc € magninimo, mas
servil (...) dedica-se com a fidelidade humilde que se espera de
“quem a falta de ser de bem, deve exceder-se em ser bom fazer
¢ bem como a realizagiio pessoal de um dever de servigo”.

_ Sem divida, a el‘.borat;ao de urn pensamento negativo sobre as "coisas de negro” no
Brasil ultrapassa as fronteiras do mundo branco, pela propria forga ideoldgica dessas concepedes
estereotipadas. Este pensamento é reforgado também por aqueles que estio diretamente
relacionados com as manifestagdes culterals produzidas pelo negros, como- no caso do
proprictdrio do Espago Aberto. Considers ilustiaiivo o depoimento de uma amiga (“branca”)
professora universitéria, a quer aquele proprictdrio teria feito o seguinte comentdrio:

“Eu quero agradecer a presenga de vocds aqui {...) que bom que
vocds estejam fregiientando aqui, neste espago que néio € s6 de
negros, mas de todo 0 mundo,..”

~ Esta atitude tem, 2 meu ver, pelo menos duas possibitidades de interpretagio, Por um
lado, revela a idéia de que, para o proprietdrio do Clube Espago Aberto, o espago de realizagio
do reggae ¢ um "territério livre" , onde n#o existem distingdes porque todos sdo iguals perante a
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danca. O preconceito entio se dilui pela “incorporagio” de um novo elemento comum . de
identificacio, que é ¢ ritmo. Entretanto, conforme minha citacfo antcrior, os limites da
identidade precisam ser compreendidos a partir de condi¢des histdricas e culturais especificas de
cada grupa em interacdo. As barre;ras de deﬁmgao da 1denuddde, étmca ou cultural ndo sdo

- rompldas tdo facnlmente

Assim, prefiro analisar aquelz afirmagdo, tendo em vista as concepedes dominantes
sébre o negro na sociedade brasileira, que atribuem as suas mamfesmt;oes mdmduaas ou
coletivas, um car:iter de unpuras e perigosas”.

_ _ Portanto, se para 0 negro regueiro, o branco de classe média estd apenas ocupando
um espago no “seu territdrio”, para o dono do clube citado, ele estaria trazendo uma

possibilidade de “limpar” o reggae do estigma da marginalidade. Seu discurso revela ainda, que

a presenga dos brancos ¢ um camipho para facilitar a aceitagio social do reggae perante a "

" sociedade maranhense. O agradecmlento neste caso, serviria como estfmulo para que a

frequéncra se ampllasse

Airida que o clube de reggae continue sendo visto como um espago de marginais e

- que a presenga dos brancos ndo o defina socialmente, para aquele proprietdrio, quanto maior 0
~ nimero de pessoa brancas freqilentando o clube, muiores serdo as possibilidades de aceitagio
. social do reggae em SZo Lufs. Ou seja, mesmo que ndo o transformem em sfmbolo de cultura

nacional (ou maranhense), a presenca dos bramcos seria uma contribuigio fundamental para
promover a sua conversdo em algo "iunpo e seguro”,

Porém, se o branco “limpa™ o reggae, sua presenga nio & suficiente para

descaractérizd-lo como elemento de definicio da identidade para os negros da periferia de Sio

- Lufs, pois ali predominam os valores que reforgam -a essa identidade representados, nos passos -

da danga, nas roupas que usam e principalmente nas condigSes de vida e na cor sua pele.

Confrontando africanismos

- A identificacdo da juventude negra urbana de Sfio Lufs através das festas de Yeggac,

- sugere uma interpretagio que vai atém dos “africanismos”. Ou seja, através da andlise das festas

de reggae em toda a sua representagdo como forga mobilizadora de wm segmento da popuiacio
negra na sociedade urbana, pode-se constatar gue os caminhos de construcZo da identidade
étnica, passam pelos contornos sociais e politicos fo: jados N0 processo dmalmco de
transformagoes da cultura brasileira. :

A existéneia dessa manifestacdo crisada a partir de ritmos musicais "importadog”
através da inddstria cultural, a0 mesmo tempo que contribui para a especificidade da formagdo
de uma consciBneia negra, evidencia também, aspectos gerais da sociedade urbana brasileira,

_pois certamente, se os grupos fregiientaderes do reggae s3o semelhantes a outros formados per

jovens de classe média branca, que freqlientam as boates e discotecas, ele afirma 2 sua
especificidade enquanto grupo negro.
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Na concepgdo de Ortiz (1985) diante da apr0priac§o das manifestagdes - culturais
"origindrias” da populagdo negra pela sociedade brasileira e da sua transformacio em sfmbolo
de nacionalidade, os grupos negros teriam dificuldades em manter a sua identidade cultural,

_ Com essa constatacdo, este autor enfatiza uma questio problemdtica para os
movimentos negros, no sentido de "como retomar suas manifestagdes culturais, na medida em
que elas sio marcadas pelo discurso oficial, com o signo de brasilidade”. Diante dessa
dificuldade, os movimentos negros tenderiam a “eleger” dentro da cultura brasileira, outras
'manifestac;ﬁes através das quais pudessem reafirmar a sua especificidade enquanto grupo étnico.

Assnn ele mterpreta (Omz 1985: 43-44)"

*Quando os movimentos negros Iecuperam o soul para aﬁlmar

a.'sua negritude, o que estdo fazendo & wma importagio de

matéria simbdlica que € ressignificada no contexto brasileiro”.
" (Ortiz, 1985:43/44).. ' '

_ De algumei forma, o préprio moviménto negro no Brasil, na busca constante de
~ afirmagdo das rafzes afrlcanas da populagdo negra, contribuiu para essa mampuldqao dos seus
_ sfmbolos étmcos e culturais. :

" Ao contrdrio do gue afirma Ortiz (1985), ndo fol o movimento negro quem
"recuperou” o soul como elemento de afirmacdo da negritude. Este surgiu como um movimento
_ espontineo de busca de lazer entre a juventude negra do Sudeste, inspirado na cultura dos
negros norte-americanos e por isso, 0os seus organizadores reccheram sérias ‘criticas dos
militantes negros que viam ali uma forma de alienagfio e um descomprometimento com as
questdes politicas levantadas pelo movimento negro nacional. Somente mais tarde, o movimento
negro. reconhecen a 1mport2nc:a do black-soul como um canal possfvel de afirmagio de
negritude. :

_ Mas ainda assim, nio se pode dizer que existiu uma rela¢do efetiva entre o
‘movimento negro enquanto organizagio polfica de reivindicagfio da cidadania da populacio
negra no Brasil, ¢ o black soul, cujos freqiicntadores ndo faziam parte das organizagbes do
movimento negro nacional. Da mesma forma, ndo existe uma relagdo efetiva entre ¢ movimento
negro do Maranhdo com o movimento regueiro, Isso tem sido "denunciado” até mesmo por
alguns organizadores e {reqlientadores das festas de reggae, argumentando que “por se tratar de
uma concentragio de negros, deveria haver uma participagio maior do movimento nos saldes”.

Em geral, as discussfes do movimento negro estiveram sempre voltadas para a
valorizacio das rafzes africanas da popoulagho negra brasileira, sem se dar conta de que, muiio
embora a Africa seja uma referéncia simbglica importante para a histSria do negro na didspora,
essa imagem africana € mitificada no Brasil. Concorde, postanto, com Dantas (1988:241),
quando ela mostra que os tragos culturais reais ou supostamente origindrios da Africa, por si 6,
ndo conferem autonomia ideoldgica aos negros.

~ Por outro lado, as lembrangas da Afria remetem a populagdo negra para a situaglo de
escraviddo. Por isso, afirmo que o discurso do Movimento Negro, nem sempre ¢ um discurso
_ mobilizador, na medida em que "serve", também, para reforgar a ideologia da democracia racial
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~ que, a0 mesmo tempo em que exalta 2 convivéncia racial harmoniosa na sociedade brasileira,

mantém a populagdo negra em uma permancnte exclusio em termos de participacdo efetiva na’

vida politica e social.

2

Em alguns momentos da andlise sobre as relagOes raciais no Brasil, tanto o discurso
de entidades do Movimento Negro como o discurso académico, contribuem para uma defini¢do

~ do negro como um segmento estdtico, desvinculado do processo dindmico das transformagGes

sécio-culturais da sociedade brasileira.

Essas interpretagdes tm colocado um impasse para 0 Movimento Negro a nfvel -
nacional, ao longo das iiltimas duas décadas. Principaplmente,pela sua prépria “amarracio” a’

um discurso que, se & importante para a efic4cia da demincia das desigualdades raciais para toda

a sociedade, nio ¢ suficiente para a covstrugdo de uma ideologia racial- que possibilite &
populagio negra articular-se coletivamente contra as formas de discriminagio.

_ Neste sentido, _éOncordo com Clévis Moura (1988:9), quando ele mostra que:

"A sociologia do negro €, por estas razes, mesmo quando
escrita por alguns autores negros, uma sociologia branca (..)hd

“-..  subjacente um conjunto conceitual branco gue & aplicado sobre
" a realidade do negro brasileiro como se ele fosse apenas objeto
de estudo e nio sujeito dinimico de um problema dos mais
* importantes para o Teajustamento estrutural da saciedade
| brasileira". '
A especificidade do negro brasileiro ndo pode ser atribufda exclusivamente as raizes
africanas. Mesmo porque essas rafzes se vdeterioram” na conscidncia da populagio negrz em
decorréncia da negacdo histérica e cultural que o mundo ocidental impds a0 continente afticano.

" ¥ preciso considérar ainda, a imensa diversidade culiural do- Continente~ Africano, que
certamente € um dado complicador para a identificacio das origens da populagdo negra na

didspora.

A emér’géucia de grupos negros'especfﬁco's como o reggae em Sio Lufs, o black-soul

~do Sudeste e outros, cuja formagdo tem cOmO referéncia o desenvolvimento da indistria

cultural, precisa ser analisadas numa perspectiva de rearticulagdo politica de segmentos de
populagdes negras urbanas, na busca da2 auto-afirmacio ¢ do reconhecimento sociat como
agentes de transformagao na sociedade de classes. '

_ . Através do reggae entiio, mesmo de forma o explicita, um segmento da juventude
negra da periferia de Sio Laufs estaria afirmando a sua indentidzde fanto de brasileiros, no

contexto da sociedade industrial modetna, como de regueiros, consumidores dos produtos da '

indistria cultural, pois ¢ através de seus produtos (equipamentos de som, discos, fitas cassetgs,

video-clips, €iC.}, Qué &ie passa & se relacionar com O reggae jamaicano.

Reconhecer-se brasileiro, colocaria o negro como agente de ym debate estimulador
sobre as desigualdades raciais, tanto do ponto de vista de uma *Sociologia do negro brasileiro”
como sugere Clovis Moura, como do ponto de vista das articulagfes do Movimento Negro

Nacional com outros segmentos da sociedade civil. Por n3o demonstrar reconhecimento da

- ’ . -114 -

- AE



——

importancia polftica das formas de mobilizagio "espontina” dos segmentos da populagio negra
em geral, 0 Movimento Neégro acaba reproduzindo um discurso saudosista de volta a Africa, que
ndo encontra eco junto 2s contradigbes, desejos e angisiias vivenciadas por essa populagdo na
estrutura hierarquizada da sociedade de classes.

£ preciso considerar. que a identificagdo étnica’ deve ser compreendida também,
através da concepgio que as proprias populagdes negras formam em relagiio ao seu processo de

intera¢io na sociedade de classes.

Na medida em gue 0 Movimento Negro ndo reconhece a importincia dessas quéstées,
sua atuagio permanece num vazio, fragmentando-se enquanto proposta polftica de emancipagio
da populagio negra em todo o seu conjunto com vistas 2 conquista da cidadania. ' :

0 desenvolvimento das relagdes raciais no Brasil, apresenta uma série de situagGes
diferenciadas para a populagZo negra, incidindo sobre as formas pelas quais cla interpreta a sua

* vida social. Portanto, a especificidade do negro enquanto grupo racialmente oprimido, deve ser

compreendida através da anglise dos elementos que definem politicamente as fronteiras da sua
identidade. Ou seja, nos termos da sua propria capacidade de elaborar formas de organizacdo ¢

 solidariedade visando a mobilizagdo coletiva, mo sentido de neutralizar as- barreiras da
~ discriminag#o e da exclusdo social. ' o

" Jdentidade étnica e classes sociais

“'Se & verdade que a definiclio de uma identidade nacional mestiga dificulta o
discernimento entre as fronteiras da cor, como sugere Ortiz (1985:43), por outso lado a
construgiio da identidade étnica passa pela defini¢ao polfiica das formas de participagZo dos

. _segmentos marginalizados da populagio na dindmica.da vida nacional.

Essa concepgdo sugere algumas reflexbes sobre as relacdes entre raga e classes
sociais no Brasil, na medida em que a identificagdo das fronteiras Gtnicas na sociedade de classes
tem como pressuposto 0 reconhecimento de que, embora pertengam ac mMesmo sistema
sécio-econdmico, brancos ¢ negros vivenciam situagdes desiguais ao nfvel das oportunidades de
trabatho & mobilidade social (Hasenbalg, 1979), determinadas polas difcrentes formas de

introducio dessas populagdes na sociedade brasileira.

_ Além de que o mito da democracia racial atwa no sentido de que brancos e negros se
discriminem, mesmo em situacdo comum de inferioridade social. Ao mesmo tempo, os ideais de
branqueamento levam a gue grupos ¢ individos negros em asceng#o assumam formas de

comportamento que demonstram rejeicde i sua identidade negra, dificultando as possibilidades

de organizagdo coletiva contra a discriminacdo racial (Fernandes, 1978).

A relacio entre raca e classe tem sido debatida por vérios estudiosos nas Ciéncias
Sociais, constituindo-se numa vasta bibliogralia, onde destacam-se alguns trabalhos importantes
(Cardbso, 1962; Fernandes, 1971/19-78; Ianni 1987/ 1988; Hasenbalg,1979;Arafjo Costa,
1974/1981; Valle Silva, 1983 e outros). No entanto, a questdo permanece © estd longe de ser
resolvida.
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Sem ddévida, enveredar por esse caminho € uma questio muito delicada. Mas
considero necessdrio abordar alguns aspectos desse debate, no- sentido de tentar uma
compreensdo mais ampla sobre as condicdes de vida da populagio negra em Sdo Lufs,

3

Para tanto, & imprescindfvel recorrer a algumas gbordagéns j4 apresentadas sobre o

- tema no cendrio da sociedade brasileira; uma vez que nio existem trabalhos importantes nessa

4rea, especificamente sobre 0 Maranhdo.

Seguhdo a classificagdo de Rosa Maria Porcaro (1988:171), que aborda a questdo das .
desigualdades raciais no modelo brasileiro de desenvolvimento capitalista, \pode_—se' considerar
duas perspectivas de andlise envolvendo essas relagdes. .

_ Para Fernandes (1978), a partir do legado da escraviddo, a raga se torna um principio
classificat6rio para a ascensdo do negro. Mas com ¢ desenvolvimento industrial esse critério se
tornaria inoperante, diluindo-se no contexto da sociedade de classes.

Segundo Fernandes, ainda, as modificagiies processadas no sistema econdmico apés a” -

aboligdo ndo teriam provocado reordenagdes nas relagdes raciais, mas a prdpria dindmia do -

desenvolvimento capitalista determinaria que o5 critérios de seleghes fossem baseados nas
qualificagBes pessoais e na produtividade do trabalho. A cor, portante, ficaria em segundo

- plano, ou seria ignorada.

Fssa interpretagio de Fernanes ¢ equivocada, porque nio leva em conta que o
desenvolvimento das relacdes de producdo na sociedade de classe produz outros niecanismos de
exclusio do negro, reforcando portanto, a estrutura das desigualdades racials (Ver Aratijo
Costa, 1974; Hasenbalg, 1979; Oliveira,Porcaro ¢ Aratjo, 1981 ¢ Ianni, 1988). S

" Octdvio Tanni (1988) mostra que na indusirializagio modificam-se as relagdes de

- produgdo e as condigfes de organizagio da conscidneia social das pessoas grupos e classes

sociais, mas, a0 mesmo (eropo essas transfosmacdesnio abosorvem todos os trabathadores

‘disponfveis no mercado como cidaddos da mesma classe. "Ela opera uma’ "incorporago

hierdrquica” do {rabathador, reforando as estruturas de desigualdades socials e raciais na

medida que, embora livre para ofereccr-se ao mercado de trabalbo, o ex-escravo nio €

redefinido e portanto nem aceito como cidado.

- Segundo ele escreve em Ragas e Classes Sociais no Brasil:

"Uma das razGes de reiteragio do Estado auioritdrio no Brasil,
est4 na realidade das desigualdades raciaig regionais e culturais
0 Que permife Gue as classes dominantes joguem com elas, de
modo a enfraguecer a capacidade de reivindicagio e huta dos
amplos setores da sociedade civil” (fanni, 1988:355).

Essa afirmagdo pode ser melhor compreendida quando se observam as formas de
fhanipulaqﬁo do Estado sobre as manifestages culturais dos setores populares, como o
carnaval,frevo,bumba-meu-boi e. oulras, que t2m seus espagos de atuagdo comtrolados pelas
secretarias governamentais de cultura ou de turismo, numa atitude de expropriacdo ndo sé daz
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identidade cultural, mas dqprépna capacidade de mobilizagio dc seus organizadores. (Ver Fry,
1982; 47-53).

Também a interpretacio apresentada por Ianni (1988), remete para um duplo dilema
enfrentado pelo negro no seu processo de organizagdo. Por um lado, ao ser organizar enquanto

‘militante do movimento negro, reivindicando condigdes de igualdade ¢ reafirmando a sua

pertinéncia a um grupo diferenciado, pode estabelecer um confronto com seus companheiros

~ biancos na esfera do trabalho, pois estes ndo estariam identificados com a questio racial.

Por ouiro lado, ac se engajar na luta sindical enquanto membro do operariado,
reivindicando' sua condicio de classe social explorada, onde a quest3o racial, aparentemente, se
dilui; ele passaria a ser acusado pelos mlllt&f&» do movimento negro de se distanciar da luta

: rac:al

Esse dilema nio se resolve primeiramente porque o movimenio negro trata de

questdes especfficas da populagio negra que, embora scjam determinadas pelo processo

hist6rico de implantagdo do capitalismo, nfo encontram adesdo nas reivindica¢des sindicais ou
partldértas Em segundo lugar os partidos e sindicatos empenham-se na defesa dag ' queetoe*

| gerais” que dlz.em respeito as necess:dades do traba!hador enquanto classe socu.l

Neste sentldo as questoes especfﬁcas envolvendo negros, mulheres etc., ficam

relegadas a um segundo plano, reforgando a estrutura de estratificacdo social e a0 Mesmo tempo

as desigualdades raciais. Com isso, o prejufzo maior recai sobre o trabalhador negro, que ¢
preterido no processo de distribuicdo das oportunidades de trabalho disponiveis, como também
das vantagens resultantes da sua produgdo. -

i 'S'egundo Hasenbalg (1979), a raca se torna um fator determinante no sistema de

estratificagio social, ndio como legado do passado escravista, mas sendo um critéric reocrdenado
no presente. c

Em suas palavras:

A raca 6 assim mantida como sfmbolo de posigio subalterna na
. divisdo hierdrquica do trabalbo e continua a fornecer a légica
- para confinar 0s membros do grupo racial subordinado aguilo
que o codigo racial da sociedade define como 'seus Jugares”:
apropriados. Porianto, o ‘reembaralbamento’ das pessoas
produzido pela operagfo da inddstria apenas reproduz a posigdo
subordinadz das minorias racizis na  estrutura social”
. (Hasenbalg, 1979:83).

_ Seguindo as andlises desse autor, pode-se constatar gue, embora os beneficidrios
diretos do racismo sejém identificados entre as classes economicamente dominantes brancas,
indiretamente a manutengdo das praticas de discriminagfo racial na estrutura de classes beneficia
também uma grande parcela da populacio branca de baixa renda. Estas podem aproveitar
melhores oportunidades de mobilidade social e de acesso diferenciado a posigles mais elevadas
nas vérias dimensGes da estratificagiio social.
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ASsim’, é importante para a populacio branca de baixa renda que as diferengas raciais

sejam mantidas como critérios de selegiio social, pois, dessa forma, os negros estariam sempre
ocupando 0s setores mais baixos no mercado de trabaho e na sociedade como um todo.

Discutindo as discriminages raciais em Campinas-SP, Maciel (1987) mosira que, as

- desigualdades raciais reforgadas pela estrutura de classes da sociedade aparecem para o negro,

como consequéncm da sua prdpria incapacidade, criando portanto sxtuar;oes de Competlg!do e
auto allenac;ao entre 0§ Negros. '

Sem divida, a. alienagdo em relagéo A sua condlc;ao de grupo diferenciado que

participa da estrutura de classes da sociedade de forma desigual e inferiorizada, impede gue as
contradi¢Bes vivenciadas sejam percebidas como causas de um conjunto de artificios recriados

ideologicamente, ‘para manter as- relaqoes de dommagao e bloquear as posmblhdades de

conscientizagdo racial,
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CONSIDERACOES FINAIS

Pude constatar na realizago deste trabalho, que os saldes de reggae passaram a ser
um dos mais importantes espacos de lazer para uma par‘,ela mgmﬁ&.atwa da popuiagao negra de
Sio Lufs. . : :

K3 A quase tota]ldade dos bairos de concentragéo de. populdqao negra de baixa renda
nesta cidade, tem atualmente um ou mais saldes de reggae realizando festas semanalmente entre
quarta-feira a dommgo.

Essa constatagdo pode parecer banalidade, se for considerada apenas pelo aspecto

~lidico. Ou seja, mmplesmente como mais uma casa de diversdes.

Tem entretanto, um 51gmﬁcad0 social fnais amplo, na medida em que a expansio do

" movimento regueiro verificado a partir de meados da década de oitenta, estimulou um acnrmdo

confronto_ com os "defensores” das tradigdes culturais maranhenses”.

Asg constantes'crftii:as em artigos de jornais de S3o Lufs apresentadas no capftulo

* dois, refletem a rejeigao imposta ao reggae, tanto por sctores das elites dominantes, como por
~intelectuais e artistas populares. Estes, por .estarem diretamente envolvidos' com as

manifestagdes culfurais consideradas “mais represeniativas da identidade maranhense”, véem na
expansao do ritmo jamaicano uma ameaga & essas tradicges. Principalmente por ser um produto
que vem de fora“ ¢ € consum1d0 por uma ampla parcelz da juventude local. '

Esse choque de posicOes entre: organizadores de festas de reggae e defensores do

_ tradicionalismo cultural, tem aumentado na mesma PIOPOLGA0 em que Cresce o mimero de saldes

e radiolas promovendo atividades com o ritmo jamaicano em Sdo Lufs.

Se € coerente a afirmagio de que o reggae como um produto "externa” trazido via

indistria cultural ameaca a identidade maranhense, 6 preciso considerar por outro lado que 2

identidade cuitural § construfda através de um processo dinmico de constanies transformagles,
£ o resultado também, da capacidade de incorporagdo por determinados gr upos, de novos

_elementos que s3o oferecidos pela madernizagio da sociedade urbana.

Neste sentido, 0 reggae adquiriu importincia como sfmbolo de identificacio para a
juventude negra dos bairros ¢ palafitas de S3o Lufs.

A questfo que emergiu a partir dessa constataglo &: porque exalamente o reggae, que
é um ritmo jamaicano cantado em uma lngua incompreensfvel para a maioria dessa populagio ¢
cuja comercializagio de discos ¢ restrita em $50 Lufs, foi escothido entre outros ritmos que
estio mais presentes nas prograagdes de rédio e TvV?

Seria somente o gosto pelos ritmos do Caribe, presentes nessa regido através do
merengue, carimbg, etc.? Que efeito enido exercer iam esses ritmos caribenhos sobre uma
parcela da juventude negra de S&o Lufs, a0 ponto desse segmento "adotar” O reggae cOmo
sfmbolo de identiicagio?
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Poder-se-ia afirmar, que tal identificagdo se deve s influéncias culturais deixadas

tanto no Maranhdo como na Famaica,por grupos de escravos negros procedentes de uma mesma -

regiao da Africa.

Essa hipétese, embora nio seja totalmente descartada, apresenta aIgumés dificuldades
de comprovagio. Pode sugerir que tradigOes culturais sejam transmitidas hereditariamente, ¢

 neste caso o gosto pelos ritmos caribenhos seria consegiidncia da heranga cultural comum entre

jamaicanos e maranhenses. Sem a necessdria documentagio- comprobatSria porém, essa
conclusio cairia no plano do absurdo. § -

£ preciso considerar ainda, que a sociedade brasileira em seu processo de formacio, -

recebe também influéncias culturais de outros povos ndo africanos, apresentando um elenco de

alternativas possfveis para a articulagio da populaciioo negra. Entdo, porque estariam esses -

grupos formados por jovens negros da periferia urbana de Sdo Lufs, escolhendo um ritmo criado
na Jamaica e ndo outro criado por europeus das vérias nagOes colonizadoras que estiveram no

* Maranh#o, como franceses, holandeses e portugueses?

Todas essas hipsteses e questionamentos sfo bastante sugestivos' para um debate e pof _
isso, estiveram permeando o desenvolvimento desta pesquisa. Pude constatar entao que, embora
"haja um elenco de opgdes ofertas culturaimente sobre as quais 0 grupos € i ividfduos.
~ construitdo a sua identidade, a escolha de determinados sfmbolos de identificagio ¢ dada
_também, pelo conjunto de elementos culturais com que esses grupos ¢ individuos estdo

familiarizados em conseqiiéncia do seu processo histérico particular.

Em gque pese portanto, O relativo distanciamesito da juventude negra dos centros
urbanos em relagdo as chamadas "tradicdes africanas”, excessdo feita possivelmente a Salvador
(c. "Risério, 1991), a "adogiio? do reggae em SZc Lufs se deu em conseqiiéncia da identificagao

" (pelo segmento negro que o adotou), entre esse ritmo e vdrias cutras manifestagOes rftmicas -

produzidas nas festas ~ populares mararhenses, carimbg, merengue ¢ outros. Ou seja,

" manifestagdes que sdo produzidas e substitufdas dinamicamente ao longo de vidrias geragOes, '

principalmente entre as populagies negras rurais.

" Considerando que 2 grande maioria da populacio pegra da periferia de S&o Lufs €

" proveniente da zona rural, procurei mostrar que existe um "accrvo rftmico” que permanece na

memdria dessa populagio e estd sendo "resgaiado” pelas semelhangas enbie as batidas da misica
reggae ¢ de outros  Titmos caribenhog, com as marcacdes do tambor-de-criouls, do boi
orquestrado da "Baixada Maranhense” e dos blocos tradicionais do carnaval de Sao Luis, que
dangam num ritmo cadenciado, semelhante 3 danga do reggae jamaicano(ﬁ’ . -
-Segundo informagGes de pesscas que organizam e freglientam festas populares em
Sio Lufs, como o radioleiro "Carne Seca", os discos de "musica estrangeira” entravam no

Maranhio através da regifio litorAnea da "Baixada Maranhense”, principaimenie pelo municfpio
-de Cururupu, que era um porto de exportagao de café. Por aguele porto, segundg o "professor

Paulo”, entrava muito contrabando.
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Na informagic de "Carne Seca”, e também de uma outra informanté, Tereza

Guterres, que diz ter participado durante muito tempo de "festejos de santo” no bairro da

Liberdade:

"Por ali (Porto de Cururupu), os maricheiros chegavam

" trazendo mercadorias diversas, inclusive discos de miisicas do
Caribe e Guiana Francesa, que eram distribufdos algumas vezes
‘entre os estivadores origindrios daquela regido”.

Essas brincadeiras (bumba-meu-boi, tambor-de-crioula, danga do co'cb, danga do lelé
e outras), tém suas origens nos povoados do interior e passam a ser praticadas em Sao lufs, com

a chegada das famflias que viviam na zona rural. Alguns discos de "muisica estrangeira”, eram '
distribufdos pelos estivadores entre seus parentes qué moravam na capital ou em outras cidades

e, eram tocados durante os festejos religiosos.

A realizagdo desses "festejos” envolve ainda hoje, uma extensa rede de familiares ¢

- agregados, com intensa participagfo de criangas que absorvem através da reza e do lazer um

modo préprio de se relacionar com a vida. A paricipacio. das criancas tem um cardter de
‘perpetnagdo da memdria coletiva, pois mesmo diante das transformagdes provocadas pela

. modernizacio da sociedade industrial, elas permanecem com suas lendas, contos e dangas, como

uma forma também legfiima de representaco da vida cotidiana dessas populagOes. Essas

~ "tradigOes" podem portanto, ser "resgatadas” em situacOes especfficas, como nas festas juninas
" do Maranhdo, por exemplo, onde ¢ sagrado e profano se entrelagam representando a vida, as

angustias e alegrias do trabalhador rural, através da danga e do bumba-meu-boi.

Conforme mostra Octdvio Ianni (1979:130), em seu comentédrio sobre Culiura do

Povo e Autoritatismo das Elites. | : : ' .
U - provdvel que haja nas festas juninas uma manifestaclo
' auténtica do povo, no sentido de uma populagdo rural que
+ produziu ao longo do tempo, assimilando inclusive influéncias
pdrtuguesas, toda uma sabedoria das coisas, toda uma maneira
~ de explicar o seu relacionamento entre si, com a natureza,com
- Deus e com o diabo. Além disso, ainda no nfvel do rural, hd um
mundo de contos, histérias e causos dos m'vérios tipos, reiatos
e fantasias, que expressam uma maneira de ver, de pensar, de
articular o que é universo social, cultural, natural etc., dessa

. gente".

" A escolha do reggae como lazer portanto, estd ligada a existéncia de manifestagdes
ulturais, que embora passando por transformagdes no espaco urhano, “resistem” ao longo do
tempo na meméria coletiva. Mesmo quando essas populagfes rurais migram para 0§ centros

urbanos, "combinando um passado rural com o presente urbano, prdticas tradicionais com.
‘técnicas modernas, antigos folgucdos com as novidades da industria cuttural” (Magnani,

1984:17), essas manifestacdes permanecem em sua memdoria.

'Na medida em que a migracdo para a cidade desencadeia um processo de
fragmentagdo dos lagos de parentesco e solidariedade, a nfvel das relagdes de trabalho, citagio
dos filhos, trocas de alimentos e outras caractristicas comuns 2 vida rural. E ainda,
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confrontando-se com um processo de individualizagio que os submete as condi¢des degradantes
de vida e trabalho frente A estrutura hierarquizada da sociedade urbana, essa populagiio nas
relagdes com o reggae, delimitar um territ6rio que possibilite a reconstrugio da sua identidade.

- Assim, uma ampla parcela da juventude negra concentrada na periferia urbana de Sfo
Lufs, se mobiliza em torno desse ritmo como instrumento de lazer € ao mesmo tempo, COmo
demonstragio da capacidade de criar suas préprias alternativas de identificacio no contexto da
sqciedade urbana. Ainda que estes sfmbolos de identificagfio venham de "fora". ' :

 Sem divida que o reggae, tanto quanto o black-soul do Sudeste, pode ser acusado por
alguns mnacionalisias” mais radicais, defensores do "tradicionalismo” de ter sido imposto pela
inddstria cultural, como instrumento de dominagdo. Tais acusaglies baseiam-se numa concepeao
de que a inddstria cultural através dos meios de comunicagdo de massa interfere na significacdo
das manifestagies culturais populares, impondo af os valores dos grupos dominantes da
sociedade de classes. ' ' o '

'Entrc-tantp, mesmo qué ndo sejam cdnsiderados_como parte das "tradig¢Ses culturais®
maranhenses, as festas de reggae constituem-se numa alternativa importante de lazer para a
" juventude megra da periferia de 530 Luf. ' ' . '
Segundo mostra Risério (1981:30), as criticas ao black-soul vinham principalmente
- de intelectuais de esquerda, inclusive negros, ligados As préticas polfticas marxistas.

"Os argumentos contra o black-jovem nfo chegaram 2

ultrapassar, sequer milimétricamente, o limiar da mesmice

esquerdofrénica: trata-se de uma alienagfo, da idolatria
subserviente de formas musicais e comportamentos existenciais
espiirios da imitagio terceiro mundista “de realidades da
juventude negra dos EUA, etc., etc., ete.,”

Essas preocilpagﬁes, vindas ‘ou nio de setores de esquerda, sio importanfes e soim
duivida precisam ser consideradas, sob pena de cairmos em alguns equfvocos de interpretagao.

Nio se pode ignorar porém, que os setores subalternos da sociedade de classes, tém
capacidade de absorver -as informagdes veiculadas pelos meios de comunicagio de massas, e
criar a partir dessas informagdes novas formas de relacionamento e interacdo cora a vida social,
reafirmando a sua identidade cultural, E o caso da nnisica reggae, que chega em Sdo Lufs como
resultado da expansdo da inddstria cultural, ou seja, da producdo de discos, e & absorvida como
sfmbolo de identificagio por um segmento espectfico da poputagao. o

No espace urbano, mesmo gue suas famflias continuem reproduzindo periodicamente
as manifestacdes culturais consideradas tradicionais, os segmentos jovens da populagdo negra
estio mais propfcios a absorver as informagles gue vim de "fora", principalmente em se
tratando de ritmos musicais.

Neste sentido, a mobilizagio em torno das festas de reggae represenia um
rompimento com as concepgles "tradicionalistas”, que costumam apontar COmO dnicas
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caracterfsticas possfveis de conferir identidade ao negro no Brasil, aquelas que tém uma
"auténtica" raiz africana. , -

- O fato de ter ser sido introduzido no Maranhdo como uma consequéneia da expansio
da indistria- cultural, pode trazer, algumas dificuldaes de compreensio e até de aceitagio do
‘reggae, como elemento importante no processo de conscientizagde da populagdo negra da
periferia. . ' ' ' '

A “inddstria cultural”, segundo Macedo-'(1979:36-37):

» .6 uma decorréncia do prdprio desenvolvimento do
capitalismo industrial e tem contribufdo para eliminar ou
dificultar uma elabora¢do autbnoma das classes oprimidas. {...)
elementos culturais passava ser consumidas cada vez mais
intensamente por uma populagio que ndo participa diretamente
da elaboragio dos seus significados simbdlicos. Produgiio ¢
consumo da-cultura surgem dissociados, abrindo-se o campo da
produgio cultural ao controle de certos detentores dos 'meios de
. produgio da cultura’, para 0s quais surgem novas possibilidades
- de controle social e polftico sobre parcelas cada vez mais
ampliadas da populagio”. : '

 E inquestiondvel a descaracterizagdo simbélica produzida sobre a cultura das classes
populares pela inddstria. cultural. Mas ndo se pode negar também, que alguns contedidos
culturais produzidos e -controlados pelas camadas dominantes, sdo absorvidos por setores das
classes oprimidas, e utilizados a partir de uma reelaboragio, como elementos importanies na
produgio do lazer, no processo de mobilizagio e construgiio da identidade para esses setores.

Mesmo ndo tendo uma participagfo direta nessa produgZo, 0s segmientos da
populagdo que estido em posigSes subalternas no contexto das relagdes sociais, produzem a partir
do seu consumo, um conjunto de valores e formas de comportamento especificos, ainda que,
" essas mobilizagBes ndo revelem um cardter explicitamente definido de organizagio polftica,
como 1o caso do movimento regueiro, podem constituir-se numa base importanie de articulagdo
e reivindicagio dos direitos de cidadania. :

O consumo dos proldums da inddstria cultural ndo se dé, portanto, de maneira
passiva, A0 Iesmo lempo em que se estende o poder de manipulagdo das camadas dominantes,
viabiliza também a construgdo de c6digos de comunicagio Gue funcionam como mantenedores
da especificidade dos grupos oprimidos. - ' '

Seria exagerado afirmar que o reggae de S&o Lufs € fregiientado somente por negros
da periferia. Também, devido ao seu cardter de espontaneidade, nio se pode caracterizd-lo
como um movimento polftico "consciente” da afirmag2o de negritude. Mas, € inegdvel que o
fato de estarem juntas, ocupando determinados espagos, possibilita um nfvel de reconhecimento
e identificacio entre pessoas, em consequéneia das dificuldades comuns que enfrentam: na sua
vida cotidiana. ' :
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O reggae, portqntd nic € s6 uma forma de dancar. E também, uma maneira de’
expressar a convivéncia enire um segmento da juventude negra de S3o Lufs, diante das barreiras
impostas pela discriminagdo racial,
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NOTAS

(1) - Rastafari: movimento politico-religioso criado na Jamaica por Marcus Garvey na
década de 20. Pregava a volta de todos os negros para a Africa. Garvey nascen na Jamaica em
1887, aos 15 anos se envolveu com o jornalismo de esquerda em Kingston, onde ganhou fama
de organizador e pregador polftico. Em 1916, foi para os Estados Unidos onde fundou a
U.N.LA. (Associagio Universal para o Progresso do Homem Negro), vefculo organiiado para
promover a slavagio dos negros através do repatriamento para a Africa: Em Nova York, fundou
o0 "Negro World", um jornal voltado para a defesa de um "nacionalismo negro” cujo lema para
0s negros do mundo era “Um S Objetivo, Um S$6 Deus, Um S6 Destino". Em 1979, fundou
uma companhia de navegagao, a Black Star Line, cujo objetivo era servir como elo entre as
pessoas de cor no mundo, nas suas relagSes comerciais e industriais. Garvey morreu em 1940,
setn nunca ter ido a Africa. Em 1952 foi prociamdo herdi nacional na Jamaica. '

" (2) - Segundo Peter Tosh, um.do mais consagrados musicos do reggae jamaicano,
*no Caribe”, o conceito geral da muisica reggae ¢ muito fundamental porque estd criado sobre as

bases do ritmo do coragio”. Cf. entrevista para 2 Revista Amiga, 1980, pags 06 e 07.

(3) - Os 'documenfos oficiais informam sobre duas Companhias de Comércio. A

. primeira, chamada Companhia Geral do Comércio, criada em 1682, tinha por objetivo abastecer

o Maranhdo com 10,000 escravos no prazo de 20 anos. Funcionou até 1756, sendo extinta em
fungio de acusagdes de abusos na elevagdo dos pregos de escravos e nio cumprimento dos
contratos com 0§ comerciantes locais. A segunda, chamada Comipashia Geral do Comércio do
Grio Pard e Marashdo, funcionou entre 1755 e 1777. Teve papel decisivo na dinamizagao
econdmica do Maranho, promovendo a intensificagio do trdfico de escravos africanos a partir
do século XVIIL, R ) ' -

(4) - Ver: MARQUES, A.M. de Oliveira. Historia de Portugal. 2 vols., Lisboa Palas

_ Editora, 1981.

(5) - Ver: DIAS, Manuel Nunes. A Companhia Geral do Grio Pard e MaranhZo. 2
vols., Belém, Universidade Federal do Pard, 1987. : '

(6) - Ver: CORREIA LIMA, Oiavo. Isolados Negros Maranhenses e também,
Espectro Etnolégico Negro Maranhense. In: CADERNOS DE PESQUISAS - 100 Anos de
Aboligdo - vol. 04 - n. 1, UFMA/PPP, Janeiro/juntic, 1988.

(7) - TABOADA DAS MISTURAS: “Branco com huma negra produz mulato
{metade branco, metade mulato), 1 branco com huma mulata produz quartic (trés quartos
branco e hum quarto negro), 1 branco com um quariao produz outdo (sete outavos negro e hum
outavo branco), 1 negro com uma outona produz negro (inteiramente negro)”. Yer também
comentérios a respeito em Marisa Correia (1982:264 - mimeo-Unicamp)

(8) - Segundo Bastide, "Em todas as cidades de Minas e em todo o Brasil, as
Confrarias seguiram esse exemplo. De infcio, eram a obra dos negros, que rendiam gragas a
Deus por terem alcancado a liberdade.. Depois, 1odo negra que se libertava nio deixava de dar
um pouco de disheiro para a caixa da Confraria destinada a0s negros menos afortunados ¢ dessa



maneira, conseguiam libertar, cada ano, um determinado mimero de escravos” (As Religides
Africanas no Brasil, 1971,7pg.167) '

(9) O termo "brincadeira", é atribufdo a0 bumba-meu-boi do Maranhdo, como

tarabém as outras manifestagdes da cultura popular, pelos seus prdprios participantes ¢

organizadores. Talvez, como, consequéncia da incorporago da discriminagdo que enfrentam, ou
para fugir dela, mas a expressdo, caracteriza essas manifestagbes com um sentido de diversdo,
além do aspecto religioso que elas trazem. ' ' '

(10) - Também em Salvador na Bahia, onde existe uma forte ligagio de al guns' grupos

negros com ¢ reggae, como por exemplo, ¢ grupo "Legido Rastafari”, a repressio policial €
intensa, com virios casos j4 constatados de agressdo rfsica aos seus integrantes. Nestes casos,
- segundo seus depoimentos, a polfcia costuma prende-los e raspar suas cabecas.

~ 7 (11) Cf. Davis & Simon (1983:66), "A Bfblia, no Salmo 18, Genesis ¢ Apocalipse
22, encoraja os fithos de Ras Tafari a fumarem a Ca_nnabis;TodaS as formas de feiticaria e
“revivalismo cristdo, cépazes de vos desviarelﬁ‘da revelacio mfstica de Ras Tafari, sdo
consideradas com o mais profundo desprezo. . o '

.. (12) - A concepgdo de exclusividade na Jamaica diverge da compreensio
- maranhense. Enquanto aqui, a exclusividade resulta em evitar que concorrentes tenham acesso a
" determinados discos fabricados em série - hd casos de pessoas comprarem até cinco discos
semelhantes evitando assim a concorréncia - na Jamaica produz-se a chamada "exclusivity”,
pessoas que gravam apefas um disco, registrando assim uma tinica composigio e seu nome.
(informago fornecida por Steve McKenzie, jamaicano radicalizado em Londres, colecionador
de discos de reggae que freglientemenie visita S30 Lufs.

(13) - Segunda ele, o apelido ¢ uma "heranca” de infancia, quando por ser muito
magro, alguém o chamou de “"carne seca’ & comg ele se zangou, © apelido pegou. Até hoje,
poucas pessoas sabem o sew verdadeiro nome. Também o scu equipamento de som €
- reconhecido por essa marca, "Sonzio do Carne Seca”.

(14) - Essa sistema € muito comum no Nordeste, pequenas lojas onde os discos 580

espathades pelo chio ou colocados em exposicdo 20 tongo de uma parede, sendo vendidos a
‘pregos populares, Geralmente pode-se encontrar af, discos novos ou usados, fora de catdlogo.
Carlos Santos comegou com esse sistema em Belém do Pard, colecionando discos usados e
trocando-os por outros, de acords com o interesse dos clientes. Atualmente, é proprietdrio de
uma grande rede de lojas, além de uma cadeia de rddio e televisio em Belém (PA). Esse sistema
de vendas pode ser encontrado também nas ruas de Sio Lufs, onde os discos $30 eXpostos em
caixas de papeldo ou de madeira. Mesmos os discos novos, 530 vendidos a pregos bem mengies
que nas lojas, por isso t8m uma grande procura. ‘

~ (15) - Feira Agro-Pecudria que acontece anualmente em Sdo Lufs, envolvendo
criadores de gado e produtores agricolas da regido.

(16) - Salgueiro e Favela sio Escolas de samba do bairro do Sacavfém, em cujos
barracdes-sede sdo realizadas algumas festas fora do perfodo carnavelesco. '
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(17} Elzita  Mie de Santo de um Terreiro de Mina no bairro Sacavém. Mina ¢ a
religifo de origem africana predominante no Maranhdo, principalmente em sio Lufs onde
existem vdrios terreiros ou casas, onde sdo praticados seus rituais,

- (18 - Referéncia 2 Bafa Montego Bay na Jamaica, onde se realiza anualmente um
festival de reggae, "SUNSPLASH", com a participagdo de vdrios cantores e bandas de reggae - '

" da Jamaica e de outros pafses.

(19 - _Essa' data € comemorada todos os anos em Sio 'Lufs; com grandes
concentragdes da populagdo regueira em alguns locais da cidade. Tanto em praca publica,
quando em clubes da periferia. - o R

(20) Durante a realizagdo do’ trebalho, um g'mpo de pessoas (donos de clube-,

 empresérios ¢ donos de radiolas), viajaram para a Jamaica com a finalidade de contratar shows

. eom o cantor Gregory Isaacs. Ele permaneceu aproximadamente vinte dias em S#o Lufs, e

. realizou tr8s shows. Esse contrato foi marcado por uma série de contratempos, resultando em

- acusagOes de irresponsabilidades entre ambas as partes envolvidas. Para a populagio regueira,

~ foi uma atitude ousada que propiciou um contato mais proximo com um de seus maiores fdolos.
* Gregory Isaacs € um dos cantores de reggae mais populares em Sdo Lufs.

| :. (21) -"Ao longo da reali'zag.io do trabalho, esses valores sofreram vérias alteragdes.

. Seguindo as variagGes no valor do délar, de acordo com as mudangas nos planos econfmicos do

governo brasileiro. Atalmente, um ingresse masculino equivale a aproximadamente um ddlar.
Ou seja, entre Cr$ 2.000,00 e Cr$ 3.000,00. Os ingressos femininos, sdo sempre inferiores aos -
masculinos (entre Cr$ 500,00 e Cr$ 1.000,60).

- -(22)- Segundo dados do Instituto de Peéqgisa e Estudos Sociais do MaranhZo (IPES),

“em 1990, de um total de 804.857 pessoas, a populagio economicamente ativa de SZo Lufs foi

estimada em 232.897, distribufda da seguinte forma: setor primdrio, 3,42%; setor secund4rio,
23,06%; setor tercidrio 73,49%. O Estado ¢ o maior empregador de milo de obra na capital.
Fora desses setores, existe uma ampla parcela da populagiio que sobrevive através das mais
variadas atividades. Embora no se tenha dados precisos, grande parte dessas atividades sdo 08
pequenos transportes de material de construcfio, objetos diversos e até mudangas, garantindo a
sobrevivéncia da vérias famflias através das carrogas puxadas por jumentos. Fonte: Sinmpse'

" Estatfstica Municipal vi. 1-1989, pg-38 (interrompido em 1981-88, retomado em 1989),

(23) - Sobre os pregoeiros, o escritor Jomar Moraes escreveu no Guia de So Lufs

(1989:92): “Vendedores de peixe, caranguejo, camardo, sururu ¢ outros frutos do mar ainda s#o

vistos pelas ruas da cidade. Mas hd indmeras mercadorias cuja venda ambulante vai se tornando
cada vez mais rara (...) Sob os apelos irresistfveis dos comerciais multicoloridos que a televisio
veicula com a contunddnciaz de quem bombardeia posigGes inimigas estdo sucumbindo os
vendedores ambulantes, e com eles, seus belos e famosos pregdes. Jd ndo € todo dia que se pode
ouvir os inconfundfveis amincios "CA-MAAAA-REU ou PAAAA-MO-NHAAA, OLHA A
PAAAA-MOOO-NHAAA QUEN-TIII-NHA, e muito menos: CAR-V3aiaG DE
VA-RIIII-NHA".- Ver ainda, Lopes Bogéa e Antdnio Vieira, Pregtes de Sdo Lufs, EdicOes
FUNC, Sio Lufs, 1980.
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(24) - A exemplo de algumas cidades do Norte ¢ Nordeste (Parentins no Amazonas,
Campina Grande pa Parafba, Salvador - Bahia entre outras), em Sdo Lufs 0 més de junho &
dedicado 2s festas de Sio Jodo, onde a expressio maior € 0 bumba-meu-boi; mas hd também
apresentacSes de grupos de dangas populares de vdrias partes do interior do Estado, como
Tambor de Crioula, Danga de S3o Gongalo, Cacuri4, Baile de Caixas, Pela Porco, Danga do
Céco, etc., todas relacionadas com as atividades do trabalho rural. As festas acontecem duranie
todo 0 més de junho, e o ponto méximo & dia 29, dia de Sao Pedro, quando todos os grupos de
Bumba-boi se apresentam para o Santo no bairro da Madre de Deus, onde fica a Igreja de Sdo
Pedro. - - : ] : e -

(25} - Blocos tradicionais sZo grupos qﬁe se apresentam no carnaval maranhense,
tocando grandes tambores de pele de animais. Os tambores sdo tocados com as méos e nao com
baquetas, como os instrumentos das baterias das escolas de samba.: - - '
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