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RESUMO

Esta pesquisa busca apresentar a construciao do conceito de ideologia em Fredric Jameson,
discutindo as principais referéncias tedricas utilizadas pelo autor e as especificidades de sua
andlise, como a dialética da ideologia e da utopia. A partir destes objetivos, retomamos,
primeiramente, a distin¢cdo entre ideologia e utopia feita por Karl Mannheim, na tentativa
de pensar os conceitos em relacdo a sociologia enquanto pratica analitica e ao historicismo
enquanto método e as influéncias da ideologia na cogni¢cdo e na epistemologia.
Posteriormente, hé o resgate do conceito de pds-modernismo em Jameson, com o intuito de
fixarmos seu diagndstico da contemporaneidade e refletir sobre suas relagdes e criticas as
concepcoes de ideologia de Louis Althusser e Theodor Adorno. Por fim, abordaremos as
principais temdticas jamesonianas relativas a ideologia, como os limites estruturais da
producdo simbdlica, as formas de mediacdo entre individuo e sociedade e a ideologia
enquanto consciéncia de classe, para apoiar a necessidade tedrica de Jameson de fundar

uma hermenéutica positiva em sua anélise ideoldgica, a perspectiva da utopia.

Palavras-chave: 1. Jameson, Fredric, 1934- 2. Ideologia 3. Utopia 4. P6s-modernismo



ABSTRACT

The purpose of this research is to present the construction of the concept of ideology in
Fredric Jameson, discussing the main theoretical references used by this author and the
specificities of his analysis, such as the dialetics of ideology and utopia. From these
objectives, we will resume, at first, the distinction between ideology and utopia as made by
Karl Mannheim, in an attempt to ponder on the concepts related to sociology as an
analytical practice, and historicism as a method, as well as the influences of ideology on the
cognition and epistemology. Subsequently, there will be a resumption of the concept of
postmodernism in Jameson, with the purpose of engraving his diagnosis into
contemporaneity, and pondering on his relations and criticism to Louis Althusser's and
Theodor Adorno's conceptions of ideology. Finally, we will approach the main jamesonian
themes related to ideology, such as the structural limits of symbolic production, the forms
of mediation between individual and society, and ideology as class consciousness, to
support Jameson's theoretical need for establishing a positive hermeneutics in his

ideological analysis, the perspective of utopia.

Keywords: 1. Jameson, Fredric, 1934- 2. Ideology 3. Utopia 4. Postmodernism



Sumario

INTRODUCAO . 10

CAPITULO I - MANNHEIM E AS BASES SOCIOLOGICAS DA
IDEOLOGI A ..eeeeeeeeeeeeeeeeeeeseessssssssesssssssssssssssasasssssssssssssssssssssssssssesssssassssssssssnsassssses 20

Capitulo II - DUAS MATRIZES TEORICAS: ALTHUSSER E ADORNO E

A CRITICA AO POS-MODERNISMO........cocevererreerssssesssessesssessesssessssssasssassssssens 34
2.1 Elementos do pés-modernismo 34
2.2 Ideologia e representacao em Althusser 45
2.3 Adorno: identidade e ideologia 53
2.4 Jameson: modernismo e cultura de massa.........ceeeecsecssnecssenssnecssncsssecssesssncens 59
Capitulo ITI - A DIALETICA DA IDEOLOGIA E DA UTOPIA........cveuenneee 64
3.1 O limite estrutural e a falsa CONSCIENCIA......cccevvuierrinsuicscrissnnissnissnncsssissanesnnsnns 68
3.2 A QUESLAOD O SUJEILO..cccurirsurerninsnrisnissannsnissansssissanessnssssesssssasssssssssssssssssssessssans 74
3.3 Consciéncia de classe e ideologia 80
3.4 Mercantilizacao € ideologia.......cccuveeererersunrcssnicssanscssanecssssessssesssssessssssssnssssossssses 84
3.5 Os limites do modelo althusseriano 88
3.6 Ideologia e utopia 93
Conclusao 101
Bibliografia 107



“a maquina do mundo se entreabriu
para quem de a romper ja se esquivava
e sO de o ter pensado se carpia.”

Carlos Drummond de Andrade, A Mdquina do Mundo



Introducao

Na segunda metade do século XX, principalmente apds os anos 1970, o conceito de
ideologia passou a ser atacado em diversas frentes, tanto politicas quanto tedricas’,
chegando-se a proclamar o seu fim, relegando-o a uma pretensa época em que O
dogmatismo e as dicotomias metafisicas marcavam as ciéncias humanas, afirmando-se que
as proprias ideologias, enquanto fendmenos concretos,deixaram de existir (BELL, 1980).
Fatores histéricos importantes estdo ligados ao aparecimento destas visdes, como, sob a
perspectiva politico-econdmica, a acentuagdo de certos discursos sobre o mercado, em um
ambito de questionamento do modelo keynesiano e de uma reestruturacdo produtiva,
pautados pela naturalizacdo do préprio mercado e da concorréncia, pelos discursos sobre a
impossibilidade de uma economia planejada e pela necessidade de desregulamentagdo das

economias e de privatizagdes (EAGLETON, 1997).

Neste periodo, o conceito de ideologia foi associado a concepgOes politicas ligadas
ao Estado intervencionista (tido como assistencialista, no caso dos Estados de bem-estar
social, ou totalitdrio, no caso dos socialistas), tomado como aquele que cerceava a
competicdo, impossibilitando o confronto entre as diferentes “ideologias”™ politicas, isto €,
nesta visdo, o conceito de ideologia perderia sentido, pois asociedade nao poderia mais ser
compreendida enquanto sistema,uma vez em que as criticas a ideologia se estruturavam em
uma concepg¢ao fundamentada na autonomia dos agentes, ou seja, nas escolhas individuais

advindas de uma dada racionalidade (econdmica), que possibilitaria aos sujeitos

1Terry Eagleton (1997) aponta trés doutrinas que definem os limites ou afirmam a impossibilidade
epistemoldgica ou prética do conceito: “A primeira dessas doutrinas gira em torno da rejei¢do da nogdo de
representacdo - na verdade, a rejeicio de um modelo empirico de representacdo, no qual o bebé
representacional foi displicentemente lancado fora junto com a 4dgua do banho empirica. A segunda diz
respeito a um ceticismo epistemolégico segundo o qual o préprio ato de identificar uma forma de consciéncia
como ideoldgica implica alguma nocdo indefensavel de verdade absoluta. Como a tultima ideia atrai poucos
adeptos hoje em dia, acredita-se que a primeira desmorona em seu rastro. (...) A terceira doutrina refere-se a
uma reformulacdo das relacdes entre racionalidade, interessese poder, em bases mais ou menos
nietzschianas, a qual, segundo se acredita, torna redundante todo o conceito de ideologia”
(EAGLETON, 1997).
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escolheremdeterminados valores ou conjuntos de valores (politicos, morais) no mercado
(compreendido também como mercado de signos, imagens e discursos) (EAGLETON,

1997; JAMESON, 2006; ZIZEK, 2006).

Outros aspectos fenoménicos ligados a critica do conceito (e que se desenrolam até
o debate atual) sdo a ampliacdo dos meios de comunicacio — em termos de
desenvolvimento técnico, surgimento de novos meios, ampliacdo do alcance destes — e as
manifestacdes culturais que os acompanham (como a cibercultura), o aumento das trocas e
da circulacdo de informacdes e servigos internacionais, a crescente interdependéncia entre
ciéncia e técnica e a queda do bloco soviético, que aparecem traduzidos, nas avaliacdes dos
pOs-modernos, como criticas as utopiasz, exaltacdo da autonomia individual, centralidade
da linguagem e apoio a desconstruciao e desregulamentacdo dos Estados, o que significa,
em nossos termos, criticasas perspectivas totalizantes, a no¢do de representacdo e da
possibilidade de se apreender uma forma ou sentido das sociedades, isto €, compde-se um

quadro no qual a ideologia aparece como um conceito dogmatico e totalitdrio

(EAGLETON, 1997; JAMESON, 2006; THOMPSON, 2009; ZIZEK, 2006).

Na teoria estas criticas apareceram como questionamentos quanto a neutralidade
das ciéncias, a incapacidade dos discursos de abarcar o real como um todo e as
interferéncias subjetivas nos modos de compreender o mundo, enunciar e receber
mensagens (EAGLETON, 1997; ZIZEK, 2006). Destas criticas podemos elaborar as
seguintes questdes: como € possivel se pensar um conceito que traz subjacente a si uma

suposta posicao privilegiada acerca “do real” e que pressupde uma totalidade enquanto um

%“A formulagdo mais incisiva estava contida em The Endofldeology [O fim da Ideologia], de Daniel Bell. As
velhas ideologias do século XIX estavam ‘esgotadas’, minadas pelos horrores do comunismo soviético e o
sucesso do capitalismo liberal. ‘Calamidades como os processos de Moscou, o pacto nazi-soviético, os
campos de concentrag@o e a repressdo dos trabalhadores hiingaros formam uma cadeia [de acontecimentos;] e
mudangas sociais como a modificacdo do capitalismo e a ascensdo do Estado previdencidrio’. No fim dos
anos 50, Bell declarava que ‘as velhas paixdes se exauriram’ e que ‘o velho radicalismo politico-econdmico
(...) perdeu significado‘. A situagdo ndo podia parecer mais clara: “a era ideoldgica chegou ao fim".
Acrescentava Bell: ‘No mundo ocidental, portanto, prevalece em geral, entre os intelectuais, um certo
consenso a respeito das questdes politicas: a aceitagdo do Estado previdencidrio; a necessidade de um poder
descentralizado; um sistema de economia mista e de pluralismo politico”. (JACOBY, 2001, p. 19)
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conteddo social? Enfim, ndo seria a ideologia um conceito ndo realizdvel nos préprios

termos, pois seu objeto de andlise e seu ponto de vista tedrico se desvaneceram?

Se aceitarmos a perspectiva de Guy Debord (2005, p. 25), para o qual “o espetaculo
¢ o capital em tal grau de acumulacdo que se torna imagem”, - ou seja, nas sociedades das
modernas condi¢cdes de producdo a vida apresenta-se como uma gigantesca acumulacio de
espetdculos, no qual o vivido torna-se uma representacdo, isto €, hd uma autonomizagdo das
imagens em relacdo a vida, na qual a sucessdo delas fragmenta as préprias condigdes
materiais e de reproducdo dos sujeitos, e o mundo das imagens, que € apenas um dos
muitos aspectos da vida social, torna-se um mundo em si mesmo- podemos pensar que a
cultura (através das imagens) apresenta-se, de forma aparente (e invertida), como o

principal mediador das relagdes sociais, pois até mesmo os fendmenos politicos passam a

ser representados pelo carater imediato dos objetos culturais contemporaneos.

Desta maneira, podemos pensar as andlises socioldgicas acerca da cultura como
estrategicamente posicionadas para a compreensdo da ideologia, pois oferecem ao mesmo
tempo a possibilidade de se compreender os signos ligados ao processo de circulagdo
mercantil (a imagem da mercadoria, a publicidade) como das representacdes sociais, a

relacdo entre classes sociais e a producdo estética’. Como afirma Eagleton:

Mas se a estética aparece com tanta persisténcia isto se deve, em
parte, a uma certa indetermina¢do de defini¢do, que permite topar
com ela num leque variado de questdes: liberdade e legalidade,
espontaneidade e necessidade, autodeterminacdo, autonomia,
particularidade e universalidade, e tantas outras. Meu argumento,
lato sensu, € de que a categoria do estético assume tal importancia
no pensamento moderno europeu porque falando de arte ela fala
também destas questdes, que se encontram no centro da luta da

classe média pela hegemonia politica. A construcdo moderna do

? “Estudos literarios e culturais estio, sob uma perspectiva marxista, enredados também no sistema social
como um todo, e a critica precisa entendé-los como tal” (ROBERTS, 2000, p.36).
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estético € assim insepardvel da construcdo das formas ideoldgicas
dominantes da sociedade de classes moderna, € na verdade, de todo

um novo formato da subjetividade apropriado a esta ordem social

(EAGLETON, 1995, p.8).

Em seu diagndstico da cultura contemporanea, Jameson ndo faz uma oposicao entre
alta cultura e cultura de massa, como Adorno (HORKHEIMER; ADORNO, 1985), por
exemplo, mas, para ele, elas sdo fendmenos relacionados, dialeticamente dependentes
enquanto producgdo estética sob o capitalismo. A relacdo entre ambas se dd em um mesmo
contexto social e estético, mas cada polo busca resolver determinadas questdes a sua
maneira, nio significando uma antitese entre o positivo € o negativo, pois ambas estao
sujeitas aos mesmos processos sociais (a reificacdo pela abstracdo dos valores de uso).
Todavia, a arte moderna — a alta cultura contemporanea — tende a ndo ser uma mercadoria,
isto é, apresenta-se de forma critica, apesar de ser um sintoma e o resultado de uma crise da
cultura. Porém a autenticidade e a organicidade da obra de arte ndo mais existem na pratica,
pois a coesdo entre grupos que as permitiam foi eliminada com o avanco do capitalismo,
sendo permitida apenas em lugares marginais, o que a aproxima dos circuitos da cultura de

massa (JAMESON, 1997).

Ambas as esferas sdo resultado de um processo historico que dizimou coletivos
produtores de tipos de arte possuidores de contetidos especificos, que produziam por
determinado status, com certa especificidade e pressupondo relagdes interpessoais, em
favor da mercantilizacdo da obra. Este autor tem na historicidade uma de suas principais
estratégias de exposicdo, sendo um de seus esforcos tedricos, neste sentido, o de tomar o
pos-modernismo como uma expressdo necessdria de determinada realidade histdrica,
cabendo a critica marxista desmistificar suas distor¢cdes ideoldgicas, demonstrando o
carater instrumental de determinados objetos e projetando seu poder utdpico, enquanto
cultura, como forma simbdlica de uma classe. A luta de classes, para Jameson, ndo se trava

apenas no terreno da economia, mas incorpora visdes de mundo, valores, conceitos e

promessas, sendo a ideologia seu veiculo (JAMESON, 1995).
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Em termos da psicologia do receptor destas mensagens culturais, tanto a alta como a
cultura de massa abordam temas das angustias, esperan¢as € imagindrios sociais, mas a
diferenca estd em que a alta cultura trabalha com mecanismos compensatorios, enquanto a
cultura de massa com o recalque. A argumentacdo de Jameson para comprovar esta tese se

dar4 pela historicidade e pelo reconhecimento de um caréter utpico nas ideologias.

Para o autor, existe uma hermenéutica positiva e uma negativa nos objetos da
cultura, que sdo, respectivamente, a capacidade de produzir o novo e as distor¢des
ideoldgicas, isto €, hda momentos de verdade e momentos de falsidade. Ha,
concomitantemente, a presenca de um horizonte de classe e a expressdo utépica de uma

solidariedade coletiva.

“Toda consciéncia de classe — ou, em outras palavras, toda ideologia no sentido
mais intenso, inclusive as formas mais exclusivas da consciéncia da classe dominante e
também a das classes em oposi¢do ou oprimidas — ¢ utdpica em sua propria natureza”
(JAMESON, 1992, p.300). Este carater de classe ndo depende de uma escolha moral, mas
da adesio a um dos grupos, cuja unidade é alegérica, uma “figura” da vida coletiva. E
utdpica porque expressa a unidade de uma coletividade simbélica que faz promessas
aquelas que dela tomarem partido. Jameson tenta superar as questdes dicotdmicas que
envolvem a ideologia, retomando uma dialética negativa para propor, em uma ldgica
coletiva, a relagdo inexoravel entre a ideologia e o utdpico, no qual a consciéncia adere a
determinada ideologia por meio de uma troca, na qual impulsos sdo administrados ou

anulados mediante uma gratificacdo ou recompensa.

Portanto, no sentido aqui apresentado, a critica da ideologia ndo estaria baseada em
uma posi¢do privilegiada do analista ou em uma verdade absoluta, mas teria como base o
proprio tecido social, formado a partir de relacdes contraditrias, presentes tanto nas
subjetividades quanto nos conceitos. A questdo da totalidade estaria posta para se definir a
dimensao histérica da ideologia, isto €, ndo se trata de algo em abstrato, mas de uma forma

objetiva e de se compreender a dindmica de uma sociedade, que abarca diversas totalidades,
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com cardter histérico, mutdvel e contraditério. Ademais, a ideologia pode ser vista como

. . . 4
uma forma de se reconstruir ou dar sentido a uma totalidade™.

Se retomarmos duas posi¢des fundantes do conceito, a de Desttut de Tracy e de Karl
Marx, podemos tentar entender de maneira mais clara tanto as criticas ao conceito quanto o
modo pelo qual Jameson tenta construir sua concep¢do de ideologia de forma pléstica, a se

adaptar as mudancgas do préprio objeto de anélise.

O termo ideologia surgiu no momento pds-Revolu¢do Francesa, em um contexto
antimondrquico, antimetafisico e antiteoldgico, e € atribuido a Desttut de Tracy em seus
Elementos de Ideologia, o qual “pretendia elaborar uma ciéncia da génese das ideias,
tratando-as como fendmenos naturais que exprimem a relacdo do corpo humano, enquanto
organismo vivo, com o meio ambiente” (CHAUI, 2002, p. 25), isto é, o termo foi elaborado
em contraposi¢cdo a explicagdo metafisica das faculdades e das ideias humanas, de maneira
a questionar os pressupostos religiosos do poder mondrquico e a tentar instaurar uma nova
pedagogia baseada nas descobertas cientificas de seu tempo, na materialidade do corpo e do
contato entre 0 humano e o natural. Em seu texto, a anélise € pautada pelas relacdes entre as
necessidades materiais e a acdo voluntdria, entre o individuo e a massa e entre as trocas
econOmicas e as corporacdes e familias, com vistas a trazer as ideias a seu dominio
material. Isto €, para Tracy e os idedlogos franceses, ideologia significava estudar
cientificamente as ideias, passando, posteriormente, a referir-se aos proprios sistemas de
ideias. Porém, como aponta Eagleton (1997), o projeto de condicionar as representacdes do
pensamento como substrato de determinadas leis mentais e fisiolégicas acabou por
concentrar demais a compreensdo da sociedade na esfera da consciéncia, isto é, o reino das
ideias tornou-se a prépria condi¢do de existéncia do real. A ideologia, que se definia como
uma ciéncia materialista e racional, em sua préatica liberou sua contradicdo, o idealismo,
fruto da posi¢cdo em que o pensamento ocupava enquanto nuicleo da andlise do mundo

social.

*A categoria metodologica da totalidade significa a percepcdo da realidade social como um todo organico,
estruturado, no qual ndo pode entender um elemento, um aspecto, uma dimensao, sem perder a sua relacao
com o conjunto” (LOWY, 2000, p. 16).

15



Os idedlogos colocaram-se como porta-vozes da burguesia revoluciondria e
pretendiam a reconstru¢do da sociedade em bases racionais, expurgando o poder absolutista
e a supersticdo religiosa e buscando a constru¢do de um mundo sem ilusdes por meio da
educagdo (sendo a ciéncia um meio transformador das consciéncias) (EAGLETON, 1997),
que estaria acima dos determinantes inferiores do obscurantismo. Desta maneira, podemos
apresentar outra contradi¢dao dos ide6logos formulada na objecdo de Marx parafraseada por
Eagleton (1997): “quem educaria os educadores?” e prossegue Eagleton: “se toda
consciéncia € materialmente condicionada, isso nao deveria aplicar-se também as nocoes
aparentemente livres e desinteressadas que iluminariam as massas em seu caminho para
fora da autocracia, rumo a liberdade?” (EAGLETON, 1997, p. 66). Isto €, ndo se deveria
também aplicar a razdo para a critica da propria razdo a fim de entendermos os

determinantes proprios do projeto burgués?

E justamente pela critica da ilusdo de que as ideias sdo autdnomas em relacdo a
sociedade e a histéria que Marx e Engels iniciam sua critica da ideologia em A Ideologia
Alemad, constituindo uma tradi¢do intelectual na qual Jameson se pde como seguidor e,
portanto, serd primordial neste trabalho’. Podemos ilustrar a afirmacdo anterior com a
seguinte passagem: “as ideias dominantes ndo sdo nada mais do que a expressao ideal das
relagdes materiais dominantes apreendidas como ideias” (MARX, 2007, p. 47), ou seja, ha
uma radical ruptura com o modelo de Tracy, para o qual as ideias brotam de leis
fisiolégicas e mentais, € uma afirmacgao do carater sécio-histérico (pensado na centralidade
da luta de classes) da ideologia, que serd descrita como uma ilusdo, uma espécie de véu, a

operar nas consciéncias a naturalizacdo e a alienagdo das condi¢des materiais de vida.

Para Marx e Engels, as ideias surgem dos préprios seres humanos, eles constroem
suas concepgdes, conceitos, projetos, sempre condicionados pelos determinantes de seu

atual estdgio histérico das forcas produtivas e das trocas derivadas dele. A contradicdo da

>Jameson (2009), Zizek (2007) e Eagleton (1997) apontam para Os Manucristos Economicos e Filosoficos e
O Capital como momentos cruciais para a compreensdo do conceito de ideologia em Marx, o primeiro, das
primeiras obras, com a contribui¢io da teoria da alienagc@o/estranhamento e o segundo, de final da vida, pelo
ndo uso do conceito de ideologia e a conceitua¢do do fetichismo da mercadoria. Contudo, optaremos por
centralizar a nossa ligeira andlise do conceito marxiano em A Ideologia Alemd, pois este texto concentra
muitas da problematicas tratadas por FredricJameson, o nicleo deste trabalho, e que serdo vistas mais adiante.
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representacdo esta intrinsecamente ligada as contradigdes da propria sociedade, isto &, “a
producdo de ideias, de representacdes, da consciéncia, estd, em principio, imediatamente
entrelacada com a atividade material e com o intercAmbio material dos homens, com a
linguagem da vida real” (MARX, 2007, p. 93). O vinculo entre a irrealidade de um
pensamento, ou seja, da distor¢do ideoldgica dele, é a falsidade com que as relagdes de
producdo concreta se apresentam, a sua aparéncia, € o objetivo da critica da ideologia é

refletir sobre o porqué desta distorcao.

Para estes autores, a ideologia em geral surge com a divis@o social do trabalho, entre
trabalhos intelectuais e trabalhos manuais, no processo historico de cristalizagdo dos
diferentes tipos de trabalhos e, consequentemente, dos diferentes tipos de intercambio
estabelecidos entre os individuos e as classes. Na separacdo e na diferente valoracdo dos
trabalhos, nas diferencas praticas e de posi¢do social e na alienacdo de uma parcela da
sociedade, os produtores, do fruto de seu trabalho, é que as representacdes sociais
distanciam-se da concretude da produgdo, passando a simbolizar ndo as relacOes de
producdo, mas a aparente igualdade entre os individuos em um mercado de compra e venda

de forca de trabalho e de mercadorias.

Esta € apenas uma visdo ligeira e parcial do conceito marxiano, no entanto, ela
servird a nossos objetivos imediatos, de apresentar a concep¢do de Jameson acerca da
ideologia e algumas criticas, como a da necessidade de se adequar o conceito as mudancgas
histérias, de questionamento das formas de representacdo, do real, do sensivel e do prético,
presentes no texto de Marx e Engels. Somado ao conceito de Tracy, podemos perceber
como o conceito de ideologia também se inscreve, no séc. XIX, em contribui¢cdes acerca da
complexidade da consciéncia e da cultura, o que foi chamado por Freud de revolugdao
copernicana no pensamento, pois mitigava diversas certezas sobre a razao construidas no
séc. XVIII, ou seja, a diversas forcas trabalhavam de forma subjacente a consciéncia.
Parafraseando Jameson (2009): se a teoria marxista precisa da ideologia para se completar,
uma das razdes estd na tentativa de se separar do senso comum, a imediaticidade, de

constru¢do de seu modelo. Mas o marxismo precisa responder a seguinte questdo: se o
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mundo € como o marxismo descreve, por que foi necessario tanto tempo para se chegar a

tal descoberta?

N3ao nos propomos a responder a esta questdao, contudo, como diz Jameson, o termo
ideologia estd sujeito a usos alienados que revelam certo posicionamento, isto &,
impossibilitam uma reflexdo sobre seu préprio viés tedrico.E a esta reflexdo que ele deseja
responder. Ao autor, parece ser fundamental a fun¢do da terminologia e a conceituagdo do
termo enquanto tal, pois nenhum outro é capaz de preservar os elementos e a estrutura de
dado objeto (a filosofia, por exemplo) enquanto muda radicalmente a estrutura do discurso
em que € visto, pois a ideologia é um aspecto constitutivo da crenga, da prixis social

simbdlica e da mediacao de grupos (JAMESON, 2009).

Para nosso autor, este € problema central nas andlises com o referencial em Marx,
isto €, muitas vezes caracterizam-se ou sdo caracterizadas como estanques. Ele enxerga
certa centralidade na problemdtica da ideologia no marxismo, que seria a forma da
mediacdo na tradi¢do dialética, isto €, ela ndo seria propriamente um conceito chave, mas
uma operacao de interpretacdo, dando certa “for¢a” e “vantagem” ao conceito.A tentativa
de Jameson de criar uma visdo geral do termo € ndo definir as teorias da ideologia como
erradas ou corretas. A ideia é fazer um renovado confronto com a problematica da qual
estas teorias surgem, ou seja, da relacdo entre um sistema particular de ideias (ou uma
articulacdo linguistica ou textual enquanto sistema) e algo que esta fora de seu campo, uma
relacdo geralmente expressa nos termos de uma representacdo de uma realidade ou como

expressao da praxis de um grupo ou ethos (JAMESON, 2009).

Segundo Jameson, a no¢do de andlise ideoldgica permite subsumir e contradizer
toda uma extensdo de problemas nao soliveis em seus préprios termos: isto €, como
mencionado, permite reescrever esses problemas de forma mais forte. Veremos no segundo
capitulo deste trabalho a maneira como Jameson operacionaliza a critica ideoldgica neste
sentido, mas aqui importa frisar que, para ele, esta se faz necessdria para combater

narrativas estereotipadas da histéria da teoria contemporanea (JAMESON, 2009).
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Contudo, apesar de afirmar desta maneira a sua importincia, a ideologia, em
Jameson, ndo € um conceito formulado de maneira coesa, ele perpassa toda a obra
apresentando-se mais correntemente como andlise de um dado objeto do que como
formulacdo geral e abstrata. Nossa tentativa, aqui, é de reunir as diversas formas de
aparicio do conceito, reunindo as andlises relativas a objetos especificos e sua
operacionalizacdo, para tentar compreender como a andlise ideoldgica € parte central da

hermenéutica do autor.
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Capitulo I - Mannheim e as bases sociologicas da ideologia

Abriremos este trabalho com um autor que ndo € uma fonte primdria de Jameson,
mas cujas defini¢des de ideologia e de utopia abriram um espago sociolégico para pensa-las
em relacdo a epistemologia e a cogni¢do, o contexto e a histéria (aspectos importantes na
obra jamesoniana): Karl Mannheim. Sua obra € raras vezes citada por Jameson, e quando o
€, resume-se, principalmente, a discussoes acerca da utopia. Porém,ldeologia e Utopia,além
de abordar dois conceitos para nds fundamentais, serve de introdu¢do para pensarmos a
relacdo entre ideologia e historia, e, mesmo sendo diferentes, as concepgdes de historicismo
serdo fundamentais para ambos autores. O fato de Mannheim ndo ser propriamente um
marxista, como nosso autor central, pode nos ajudar futuramente a pensar a ideologia da
ideologia, isto €, como o marxismo também ndo escapa de ser ideolégico, ndo possui um
ponto de vista privilegiado da realidade, neste sentido. Michael Lowy (2000) afirma que a
contribuicdo de Mannheim € uma terceira corrente entre os embates do positivismo e do

marxismo de inicios do século XX,

¢ a corrente que dominou o pensamento alemdo por um século e
meio e do qual proveio a sociologia do conhecimento (como
disciplina universitdria): o historicismo. E impossivel abordar,
mesmo que de maneira pouco aprofundada, a questdo da
objetividade cientifico-social e de suas condi¢des de possibilidade
sem enfrentar a problemdtica historicista e seu ponto de
convergéncia inexoravel: o relativismo. Ignoré-lo, esquivar-se dele,
negligencid-lo ou abstrair-se dele — como ocorre muito
frequentemente — conduz a solugdes metodologicamente

superficiais e inconsistentes (LOWY, 2000, p.65).

Lowy (2000) aponta trés caracteristicas basicas do historicismo: a percep¢ao de que
os fendmenos culturais, sociais ou politicos sdo histéricos, isto &, eles devem ser

compreendidos pela historicidade e em sua historicidade especifica (ou seja, pelo
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historicismo enquanto método e pelo contexto histérico no qual sdo produzidos); as
diferencas fundamentais entre o natural € o humano implicam em ciéncias distintas para
compreendé-los; por fim, tanto o objeto de uma pesquisa como o pesquisar estdo postos na
histéria, assim como os pontos de vista e os métodos. Porém, para compreender o método
de Mannheim, é preciso evidenciar, grosso modo, como o historicismo deu origem a certo

relativismo (e ao relacionismo).

De acordo com Michel Lowy (2000), a busca da sociologia do conhecimento® de
Mannheim é a de “um fundamento social para a solucdo eclética tradicional” (LOWY,
2000, p.79), isto €, a solugdo sintética ou eclética seria a de Georg Simmel, que “se propde
a ‘dissolver cristalizagdes dogmaticas’ (Starrheiten) no movimento fluido do conhecimento,
cuja unidade resulta da ‘complementariedade e dependéncia reciproca’ dos diferentes
principios finais” (SIMMEL, apud LOWY, 2000. p.76), quer dizer, evitar um relativismo
total na producdo do conhecimento, grosso modo, a perspectiva de que, como todos os
sistemas filosoficos s@o resultado de uma construcdo historica, eles exprimem, mesmo que

de modo fragmentario, uma verdade.

A solucdo eclética é, segundo Lowy (2000), aquela que busca unir os diferentes
aspectos parcelares das visdes de mundo na forma de um sistema, relacionando-os entre si
em uma cadeia quase infinita de conexdes, em busca de um ideal de verdade objetiva,
« . . . ~

superar a abstracdo, que tende a se erigir em absoluta, e, combinando as abstragdes umas

com as outras... traduzir a vida concreta nas correlagdes dos conceitos, que condensam, em

®Louis Wirth (1968) aponta os temas basicos da Sociologia do Conhecimento: “o primeiro, e basico, destes
temas € a elaboragdo psico-sociolégica da propria teoria do conhecimento, que até entdo tinha seu lugar na
Filosfoia sob a forma da epistemologia. (...) Apesar do esforco ja antigo para resolver a relacdo entre
experiéncia e reflexdo, crenca e verdade, o problema da interconexao entre ser e conhecer permanece ainda
como um desafio para o pensador moderno. (...)A Sociologia do Conhecimento aspira a dar uma contribuicdo
para um maior entendimento deste antigo enigma. (...) Isto implica a investigacdo dos motivos subjacentes a
atividade intelectual e uma andlise do modo e da medida em que os préprios processos de pensamento sao
influenciados pela participagdo do pensador na vida em sociedade” (WIRTH, 1968, p.26). Outras tematicas
seriam: a “reelaboragdo dos dados da histdria intelectual, com vista a descoberta dos estilos e métodos de
pensamento dominantes em determinados tipos de situagdo histérico-sociais” (WIRTH, 1968, p.27); a analise
da “mentalidade de uma época ou de um dado estrato da sociedade (...) [que se interessa] ndo apenas pelas
ideias e os modos de pensar que se revelam, mas por todo o contexto social em que ocorrem ” (WIRTH, 1968,
p.27); por fim, “a Sociologia do Conhecimento procura lancar luz sobre a questdo de como os interesses e os
propésitos de determinados grupos sociais vém a encontrar expressio em certas teorias, doutrinas e
movimentos intelectuais” (WIRTH, 1968, p.27).
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sua reciprocidade de agdo, sua diversidade” (LOWY, 2000, p.76). Na tentativa de
Mannheim de encontrar este fundamento social do ato de conhecer, na qual ele
desenvolvera um tipo especifico de historicismo, como veremos adiante, haverd a
elaboracdo de uma ideia fundamental para a sua compreensdo de ideologia, a
“’dependéncia situacional’ de todo conhecimento histdorico”, semelhante ao que definimos
como solugdo eclética, pela relativizacio’ da posicdo histérica, dependéncia esta em que
“ndo existe nenhuma afirmacao sobre a historia na qual ndo penetre a posi¢ao histérico-
filoséfica do sujeito observador. Esta posi¢do, por sua vez, depende de (ou estd vinculada a)
certas camadas sociais e sua dindmica” (LOWY, 2000, p.80). H4a também nesta
dependéncia situacional um acimulo de posi¢des a respeito de determinado objeto, cuja
sintese estaria no esfor¢co de reunir estes diferentes pontos de vista como parte de uma
“dialética do processo cognitivo” (LOWY, 2000, p.80)*. Este processo é aquele que
vincula, de maneira ndo determinista, os condicionantes cognitivos e da formagdo das
ideias e opinides a visdes de mundo, de acordo com uma perspectiva que engloba a posicao
do sujeito em uma classe, seu ponto de vista politico e sua situacdo econdmica (LOWY,

2000).

Mannheim tenta separar o conceito de ideologia de sua vertente marxista pela
proposi¢do da existéncia de dois significados do termo: o particular e o total. O primeiro,
situacional, refere-se a uma forma de demonstrar ceticismo a determinada opinido, ideia ou
representacido, ou seja, como um artificio consciente para negar uma afirmacdo. J4 a
ideologia total deve ser tida como as formas constituidas e caracteristicas de pensamento de
um grupo, das ideias em comum de certo coletivo ou classe social. Ambas as defini¢des sao

dialdgicas, elas dependem da maneira como dois interlocutores (individuos ou grupos)

"“Nao podemos partilhar deste medo que se manifesta no pensamento contemporaneo com relagdo ao
relativismo... Preferimos um ‘relativismo’ que torne a sua propria tarefa dificil — na medida em que coloca em
evidéncia todos os momentos que revelam a parcialidade e a dependéncia para com o ser (Seinsgebundenheit)
de toda afirmacdo — a este ‘absolutismo’ que proclama o carater absoluto de seu proprio ponto de vista ou da
‘verdade em si’, mas € de fato ao menos tdo parcial como qualquer um de seus adversarios” (MANNHEIM
apud LOWY, 2000, p- 80)

¥ Importante frisar que esta posi¢io do relativismo de Mannheim na construcio da dependéncia situacional ¢,
para nossas intencdes, parcial. Ela refere-se a estudos anteriores a Ideologia e Utopia, como apontado por
Lowy (1985), mas que aqui se faz necessdria para demonstrar como o historicismo é parte da sociologia do
conhecimento de Mannheim. Adiante estabeleceremos melhor as bases do relativismo e do relacionismo em
Ideologia e Utopia.
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travam um debate e a assuncdo do que € ideologia é dada pela andlise das condi¢des sociais

que permitem a construc¢do da afirmac¢do de um dos contendores, isto €,

as ideias expressadas pelo individuo sdo dessa forma encaradas
como fungdes de sua existéncia. Isto significa que opinides,
declaragdes, proposi¢des e sistemas de ideias ndo sao tomados por
seu valor aparente, mas sdo interpretados a luz da situagcdo de vida
de quem os expressa. Significa, ainda mais, que o cariter e a
situacdo de vida especificos do sujeito influenciam suas opinides,

percepgoes e interpretagdes (MANNHEIM, 1968, p. 82).

Portanto, as formas particular e total da ideologia dependem de uma funcionalidade
das ideias em relacao ao individuo ou grupo que as produz, sendo estes sempre tidos de
acordo com sua posi¢ao social. Contudo, a primeira, a ideologia em particular, alude apenas
ao conteddo do discurso e aos aspectos psicolégicos da formacgdo das ideias, pois esta é
uma concepcdo da distor¢do, da manipulacdo e do logro, em uma visdo da comunicagdo
cujo pressuposto € a igualdade dos padrdes de validade em que se baseiam os discursos e a

possibilidade de contestagcdo destes.

Destarte, a tentativa deliberada de convencer a outra parte do imperativo de uma
proposi¢do compreende também o engodo, a ideologia em particular € o artificio, o
procedimento, no plano das ideias, de levantar dividas e desmascarar um ponto de vista, de
sinalizar negativamente uma ideia, ou uma articulacdo discursiva e psicologica de

interesses particulares com o intuito de desqualificar um dos lados do debate.

A ideologia total, entretanto, possui um viés epistemoldgico e tedrico, ndo € apenas
um procedimento psicoldgico e discursivo em uma dada contenda, pois ela € uma maneira
de questionar os valores e a ética, os aspectos normativos e existenciais e a validade
conceitual de determinada ideia ou conjunto de ideias. E uma maneira de atribuir um
significado a toda uma visao de mundo constituida a partir de relacdes coletivas. Mannheim
descreve este processo como a maneira pela qual estratos sociais (neste caso ele ndo utiliza
a categoria classe social), pensados de maneira sincronica, elaboram contetidos baseados
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em experiéncias, interpretacdes de acordo com tipos de sociabilidade, que carregam
diferencas fundamentais entre si, produzindo resultados cognitivos diversos, teorias e
estruturas conceituais diferentes, quer dizer, a ideologia em sentido geral é aquela que
produz estruturas formais, ndo sdo apenas categorias individuais (de contetido), ela permite
estabelecer a relacdo entre condicionantes sociais € as estruturas cognitivas que configuram

uma visdo de mundo.

Podemos notar que existe uma perspectiva onipresente da formagdo do
conhecimento, seja em um nivel puramente individual, psicolégico, da ideologia em
particular (o ponto de vista € individual mesmo quando se trata de grupos), quando estio
em jogo as opinides formadas ou contestadas em discursos (pautados por interesses
particulares), ou quando se trata da construcdo intelectual pautada por uma totalidade, a

relac@o entre um estrato e o todo histérico e social que o comporta.

Neste tltimo caso, a experiéncia individual pode nunca ser total quando relacionada
com o coletivo ao qual o sujeito pertence, quer dizer, a experiéncia individual é
fragmentaria mesmo em sua forma tipica de sociabilidade; contudo, a integracdo e a rede de
relacdes entre os individuos constituem um sistema de pensamento. Na ideologia total ndo
existe um portador especifico da ideologia, “o objetivo da andlise neste nivel ¢ a
reconstru¢do da base tedrica sistemdtica subjacente aos juizos isolados do individuo”

(MANNHEIM, 1968, p.85).

A necessidade do desvelamento de posicdes, a constituicio do conceito de
ideologia, seria, para Mannheim, resultado de um momento histérico de grandes
transformacdes, no qual o embate social também € uma luta por afirmacdo de sistemas de
crengas no plano intelectual, cuja peculiaridade seria a propria desintegracdo do ambito
epistemoldgico em campos concorrentes cujo horizonte € a mutua destrui¢io, ou seja, a
ideologia em geral pressupde que nio deva existir apenas um desmascaramento de ordem
individual ou psicolégica, mas que as grandes e rdapidas modificacdes impostas pela
ascensao da burguesia e o surgimento de uma concepcao proletdria de conhecimento nao

tém paralelos qualitativos e quantitativos na histdria, o fluxo das ideias e a necessidade de
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se expandir as formas de se produzir o saber reproduzem o antagonismo de classe de uma

forma sistematica e continua.

As implicacdes deste processo na formacdo das ideias seriam, para o autor, que um
lado € irreconcilidvel em relagdo ao outro, que a ideologia total seria a afirmagdo de que um
dos polos em disputa ndo poderia conter uma verdade, pois toda sua estruturacdo intelectual
estaria errada, é uma concepg¢do parecida com a de falsa consciéncia de Marx, pois uma
afirmacdo pautada em dada posicdo de classe implicaria também em um erro cognitivo; a
outra implicacdo seria a do ponto em que se unem ideologia particular e em geral,
precisamente na maneira pela qual o véu da incompreensdo € tido como um dado da
experiéncia, os interesses dos individuos estariam inexoravelmente atados a estruturagdo de

sua visdo de mundo.

Entretanto, esta verdade ndo se refere a axiomas transcendentes ou imutdveis,
existem niveis ou graus de falsidade ou veracidade, valores ligados a modos de se produzir
conhecimento, a determinadas realidades e a maneira pela qual a ciéncia € vista como
processo, tendo a potencialidade da correcio, da reformulagdo, do contraste e da critica,
cabendo a sua andlise, e ao socidlogo, o trabalho de restaurar o conteido politico desta

impossibilidade, pois € neste conteido que reside a atribui¢do do que é ideoldgico ou nio.

Neste caso, 0 conceito jamesoniano aproxima-se muito ao de Mannheim, pois para
ambos hd uma compreensdo de que a ideologia € essencialmente politica, e as formas
proprias das experiéncias e dos horizontes de classe se materializarem nas ideias e de
produzirem uma dada afirmacdo ou de representarem um dado cognitivo dependem da
adesdo a um dos grupos em disputa. Porém, devemos analisar mais duas questdes, a saber,

a relacdo entre ideologia e a posi¢ao social e se tudo € ideologia.

Para explicar sociologicamente estas duas questdes, Mannheim propde outras duas
categorias para se pensar o conceito de ideologia, esta em termos restritivos ou genérico. O
aspecto restritivo da ideologia, tomada como um discurso que visa a desmascarar outro
discurso, é aquele que a reduz ou a circunscreve a posi¢ao social apenas, de forma a apontar
somente o outro como ideoldgico. Ja a genérica, € um mecanismo de andlise que tem como
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base o pressuposto de que qualquer posi¢do pode ser ideoldgica, de que a nuance entre o
que € verdadeiro ou falso, real ou irreal, objetivo ou subjetivo, ndo seria atributo, ou algo
definido a priori, de uma classe, e esta interpretacdo seria fundante da sociologia do

conhecimento proposta por Mannheim:

O que anteriormente constituia o arsenal intelectual de uma das
partes se transformou em um método de pesquisa da histéria
intelectual e social em geral. A principio, um dado grupo social
descobre a ‘determinacdo situacional’ (Seinsgebundenheit) das
ideias de seus opositores. A seguir, elabora-se o reconhecimento
deste fato em um principio inclusivo, de acordo como qual o
pensamento de cada grupo € visto como emergindo de suas
condi¢des de vida. Assim, torna-se a tarefa socioldgica do
pensamento analisar, sem considerar tendéncias partidérias, todos
os fatores da situacdo social efetivamente existente que possam

influenciar o pensamento (MANNHEIM, 1968, p.104).

Aqui estd posta uma proposta de andlise ideolégica como instrumento préprio da
sociologia, pois esta, na busca dos determinantes sociais de uma ideia e na tentativa de
compreender os mais variados discursos e pontos de vista a partir das relacdes politicas
entre seus propositores, possibilitaria uma abordagem qualitativa das estruturas da
consciéncia e do pensamento, em um sentido que pode parecer para além da neutralidade
axioldgica (mas que ndo o € por se assentar em outro terreno, como veremos), propondo a

ey ey . . - .9
possibilidade de uma sociologia nao valorativa’.

? “Claro estd, entdo, que neste caso, a concepgdo de ideologia assume um novo significado. Partindo deste
significado, surgem duas abordagens alternativas para a investiga¢do ideoldgica. A primeira se limita a
indicar, em todas as ocasides, as inter-relacdes entre o ponto de vista intelectual sustentado e a posicao social
ocupada. Isto implica a rendncia de qualquer inteng¢do de expor ou desmascarar as visdes com que se estd em
desacordo. Ao tentar expor as visdes de outro, o individuo esforga-se por fazer sua propria visdo parecer
infalivel e absoluta, o que € um procedimento a ser totalmente evitado caso se esteja fazendo uma
investigacdo especificamente nao valorativa. A segunda abordagem possivel, no entanto, é se combinar esta
analise ndo valorativa com uma epistemologia definida” (MANNHEIM, 1968, p. 104).
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Mannheim apresenta a sociologia do conhecimento como a unido entre uma analise
ndo valorativa e uma epistemologia especifica para a constru¢do do que chama de
“conhecimento fidedigno”, de forma a se superar o relativismo e se estabelecer um

relacionismo.

Destarte, podemos conceber o relativismo como a maneira pela qual, na constru¢ao
socioldgica, se estabelece um nexo direto entre uma realidade histérica e as condi¢des de
vida daquele que pensa com seu conhecimento, sem qualquer mediagdo, “que combina esta
inser¢do histérico-socioldgica com uma teoria do conhecimento antiga que desconhecia
ainda o intercurso entre as condicdes de existéncia e os modos de pensamento, € que

modelava seu conhecimento a partir de prototipos estaticos” (MANNHEIM, 1968, p. 104).

A existéncia de padrOes estaticos, de pilares imutdveis, no pensamento levaria o
relativista ao principio de que tudo o que € subjetivo ou vinculado a uma posi¢do social
deveria ser descartado, pois € relativo a uma situacdo especifica. Ao contrdrio desta
operacdo, a sociologia deve partir da premissa de que ndo hd uma epistemologia absoluta,
que esta € historica e transitoria, que o pensar deve ser visto como algo cambiante em

relacdo as contingéncias sociais e historicas.

Desta maneira, o relacional funda-se na impossibilidade de um pensamento ou uma
interpretagdo absolutos na andlise sociologica, “pois o que € inteligivel na histéria somente
pode ser formulado com referéncia a problemas e constru¢des conceituais que emergem no
fluxo da experiéncia historica” (MANNHEIM, 1968, p. 105). Porém, se esse tipo de
conhecimento s6 pode ser relacional, como se distinguem o verdadeiro e o falso? A
resposta s6 pode ser dada se forem tomados em conjunto os significados sociais e histéricos
daquilo que se analisa, e, no caso da andlise ideoldgica, podemos vislumbrar esse método a
partir da diferenciacio que Mannheim faz de uma abordagem pautada pela liberdade dos
juizos de valor e uma voltada para a orientacao epistemoldgica e metafisica na investigagcdo

da ideologia total e genérica (MANNHEIM, 1968).

Se tomarmos o ponto de vista de uma concepg¢ao nao-valorativa, genérica e total de
ideologia, esta pode ser classificada como aquela em que ndo se leva em conta o aspecto do
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erro, cujo objetivo € relacionar um ponto de vista da formagdo da consciéncia e das ideias,
das estruturas psicoldgicas, com as condi¢gdes sociais de vida (politicas, econdmicas,
culturais), significando que o pensamento é dependente da situacdo social do pensador, ou
seja, o significado de um conjunto de ideias se d4 pela maneira como seu produtor se

articula com dada realidade, e € esta articulagdo que da seu significado.

Concomitantemente, ela ndo pode deixar de considerar a existéncia e o atrito com
outras formas de pensamento, “a tarefa de um estudo da ideologia, que tenta ser livre de
juizos de valor, consiste em compreender a limitacao de cada ponto-de-vista individual e o
intercurso entre estas atitudes distintas no processo social total” (MANNHEIM, 1968,

p.107).

A proposta analitica deste tipo de ideologia pode ser vista como a percep¢ao da
maneira pela qual um conjunto de concepgdes e a sua articulacdo com as experiéncias dos
individuos relacionam-se com um todo social constantemente em mudanga, que também
possibilita a mudanca dos suportes intelectuais. Englobando também aquilo que surge de
novo no processo histdrico e o que permanece, como as realidades culturais se modificam,
ou seja, “os significados de que nosso mundo se compde nada mais sdo do que uma
estrutura historicamente determinada e continuamente evolui a estrutura em que o homem

se desenvolve, ndo sendo absolutos em nenhum sentido” (MANHHEIM, 1968, p.111).

E com a ideologia genérica, total e ndo valorativa que Mannheim dita as bases de
sua concep¢do de relacionismo, enquanto um método sociolégico de apreensdo da
realidade, pois este tipo de andlise ideoldgica propde que os fundamentos do pensamento
ndo sdo ilusérios ou metafisicos, mas advém de préaticas sociais, de experiéncias, e aquilo
que emana destas relacdes com forca normativa possui efetividade concreta, modifica

habitos e comportamentos.

Relacionismo significa apenas que todos os elementos de
significado em uma situagdo mantém referéncia um ao outro e
derivam sua significacdo desta reciproca inter-relacdo em um dado
quadro de pensamento. Tal sistema de significados somente é
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possivel e valido em um dado tipo de existéncia histdrica, ao qual
fornece por um certo tempo sua expressdo apropriada. Quando a
situacdo social muda, o sistema de normas a que havia
anteriormente dado origem deixa de estar em harmonia com ela. O
mesmo afastamento se opera com referéncia ao conhecimento e a
perspectiva historica. Todo conhecimento estd orientado para algum
objeto e € influenciado em sua aproximacao pela natureza do objeto
a que tende. Mas o modo de aproximagdo ao objeto a ser conhecido
depende da natureza do conhecedor. Isto se verifica, antes de mais
nada, quanto a profundidade qualitativa de nosso conhecimento (...).
Verifica-se, em segundo lugar, com relagdo a possibilidade de
formular intelectualmente nosso conhecimento, principalmente
desde que, para que se transmude em conhecimento, deve e ¢

ordenada e organizada em categorias (MANNHEIM, 1968, p. 112)

Aquilo que dé subsidio a categorizacdo e fornece as possibilidades de organizacao
do pensamento € definido historicamente. Os conceitos, os discursos, os métodos, estao
imersos em dado contexto que possibilita a sua propria formulacio. Entretanto, este método
deve ser confrontado com a tentativa de ou com as formas de pensamento que impdem

conteddos absolutos na interpretacdo da realidade, as ideologias sentido valorativo.

Por um lado, a ideologia em sentido total, genérico e nao-valorativo aparece como
sintoma de um método socioldgico, pois todas as formas de conhecimento dependem da
producdo de ideias e valores em afinacdo com a articulac@o entre o sujeito produtor e o seu
mundo social, sendo a andlise ideoldgica, neste sentido, parte do processo (do instrumental
do analista) pelo qual o sociélogo mobiliza as interpretacdes do método do relacionismo,
com vistas a totalidade; por outro lado, a ideologia total valorativa ndo € elemento desta
andlise, ela ndo tem utilidade como ferramenta socioldgica, pois ela ndo revela a dinamica
do mundo das ideias de forma a relacionar o produto simbdlico e suas praticas efetivas com
o todo social. Esta ideologia ndo propde uma conexdo fluida entre os conceitos e seu
substrato histérico, mas cria nexos entre visdes de mundo baseadas em experiéncias e
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pilares imdveis de concepgdes, daquilo que Mannheim (1968) chama de absolutos. Para
este autor, este absoluto e imével tem uma funcdo de permanéncia de determinada forma de

reproducdo social, € o discurso daquele

que deseja induzir os demais a se apegar ao status quo por se sentir
confortavel e satisfeito com as condi¢cdes em que estdo. Os que
estdo satisfeitos com a ordem de coisas existente estardo
provavelmente tendentes a erigir a situacao casual do mundo como
absoluta e eterna, de modo a possuir algo de estdvel em que se
apegar € a minimizar os acasos da vida. Entretanto, isto ndo pode
ocorrer sem que se recorra a todo tipo de mitos e no¢des romanticas

(MANNHEIM, 1968, p.113).

Outra forma de distor¢c@o da realidade, a partir da criacdo de absolutos € a utopia.
“Um estado de espirito ¢ utopico quando estd em incongruéncia com o estado de realidade
dentro do qual ocorre”, sendo esta inconformidade (aqui existe o uso dos termos estado de
espirito e estado de realidade como forma de estabelecer a diferenciagdo entre a
subjetividade da psicologia dos interesses da ideologia, seu sentido politico, e a
mentalidade utopica, como veremos a seguir) “evidente pelo fato de que este estado de
espirito na experiéncia, no pensamento € na pratica se oriente para objetos que nao existem

na situagdo real” (MANNHEIM, 1968, p.216).

A utopia ndo significa simplesmente uma ideia com um sentido para além do real,
ou qualquer pensamento que transcenda a materialidade das coisas, mas uma mentalidade
que os facam produzindo ao mesmo tempo uma modificacdo da conduta humana para além
do estado presente. A diferenca com a ideologia € que esta pode significar ou carregar os
conteddos da mudanca, mas estes estdo em afinidade, ou em congruéncia, com a
reproducgdo social, pois sdo adequadas a um determinado modo de vida e modo de pensar

historicamente definido.

A utopia seria, entdo, ndo o desacordo com a ordem, mas sua prética, enquanto a
ideologia possui uma organicidade em relagdo ao desenvolvimento histérico e social de um
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periodo. Sendo a realidade a partir da qual se define desacordo, transcendéncia ou
materialidade o que ¢ ‘““concretamente efetivo’, isto ¢, uma ordem social em
funcionamento, que ndo exista apenas na imaginacdo de certos individuos, mas de acordo

com a qual as pessoas realmente ajam” (MANNHEIM, 1968, p. 217).

Toda ordem operante de vida concreta deve ser concebida e
caracterizada mais claramente por meio da particular estrutura
politica e econdmica em que se baseie. Mas abarca igualmente
todas as formas de vida em conjunto humana (forma especificas de
amor, sociabilidade, conflito, etc.) que a estrutura torna possivel ou
requer; e também todos os modos e formas de experiéncia e
pensamento  caracteristicos  deste  sistema  social e,
consequentemente, em congruéncia com ele. (...) Mas toda ordem
de vida efetivamente operante contém concepgdes a que se pode
designar de transcendentes ou irreais porque seus conteudos jamais
podem ser realizados nas sociedades em que existem e porque nao
se poderia viver e agir segundo eles dentro dos limites da ordem

social existente (MANNHEIM, 1968, p. 218).

Ideologias e utopias possuem carater transcendente, as primeiras quando as ideias se
originam de um contexto no qual sdo adequadas, mas seu significado € ilusorio na relacao
com a materialidade da vida cotidiana, quando as justificativas que ddo de certa maneira
mistificam a organizagdo social, seja por problemas internos da forma de conceber o todo,
seja pela defesa de interesses subjetivos (além da possibilidade de uma ideologia em

particular pretender conscientemente, por uma a¢do individual, o engano).

J4 no caso das utopias, € preciso se considerar que os individuos, enquanto
portadores de estruturas sociais, a partir das quais vivenciam suas experiéncias e se
posicionam a si mesmos e uns contra os outros, quer dizer, como, a partir de uma posi¢ao
social relacionam-se com sistemas de pensamentos e atribuem valores a coisas e outros

pontos de vista, mas ndo sdo capazes de modificar uma situacdo social.
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Portanto, para Mannheim, o conceito de ideologia pde como seu cardter central a
producdo de ideias em dado momento histérico, porém ha uma discrepancia entre o que se
¢ efetivamente produzido ou vivido e as concepgdes ou visdes de mundo. J4 a utopia refere-
se a ideias que vao para além de seu tempo e que nao possuem efetividade pratica, nao
contém a capacidade de mudancga do quadro social, sdo ideias politicamente inférteis, pois
“o ‘pensamento’, observa ele, ‘ndo deve conter nem menos nem mais que a realidade em
cujo veiculo opera’ — uma identificacdo do conceito com seu objeto que Theodor Adorno,
ironicamente, denunciarda como a propria esséncia do pensamento ideoldgico”

(EAGLETON, 1997, p. 102).

Esta € uma perspectiva que contrasta com a tradi¢do com a qual Jameson dialoga (e
se coloca), pois, para 0 marxismo, em termos gerais, a doutrina da luta de classes implica
que estas ndo estdo isoladas (mesmo ideologicamente ou culturalmente), mas se definem
umas contra as outras. Existe uma ideologia da classe dominante que € vista como
“legitimagdo” e “hegemonia”, por exemplo, ou seja, nenhuma classe dominante pode ficar
permanentemente segura no poder pela forca, no entanto, esta pode ser necessdria em
momentos de crise. Esta classe depende de uma forma de consenso para manter seu
dominio, ou pelo menos precisa de uma aceitacao passiva por parte das demais, e a fungdo
da ideologia da classe dominante é a de convencer as pessoas de que a vida social deve
permanecer como no presente, pois a mudanca € fitil, as relacdes sociais devem sempre ser
deste modo. J4 a ideologia marxista, enquanto ideologia do proletariado, deve desacreditar
o modelo dominante e ser uma contraideologia, afirmar um modelo utdpico contrério aos
horizontes atuais, enquanto parte de um programa mais geral de luta pelo poder politico

(JAMESON, 2009).

Enquanto para Mannheim a ideologia pode, a principio significar qualquer tipo de

crenga, ou seja,

Mannheim amplia o termo ideologia para alémdequalqueremprego
util, igualando-o a determinagdosocial de absolutamentequalquer

crenga, ou restringe-o indevidamente a atos especificos de engodo.
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Deixa de compreender que a ideologia ndopode ser sindnimo de
pensamento parcial ou de perspectiva — pois a qual pensamento
isso ndo se aplica? Para que o conceito ndo seja inteiramente vazio,
deve ter conotacdesum tanto mais especificas de luta por poder e
legitimacgdo, dessemelhancga estrutural e mistificacdo (EAGLETON,
1997, p. 103).

Ja Jameson utiliza a andlise ideoldgica como a tentativa de desmistificar o que
aparece como mero pensamento ou posi¢do, éticos ou metafisicos, revelando-os enquanto
instrumentos e armas de legitimacdo da atual luta de classes ou uma consciéncia de classe.
Tal andlise € redutiva do que tem aparéncia de puro pensamento a sua mais desagraddvel
funcdo no mundo social. Também podemos supor que, para ele, esse racionalismo de
Mannheim negligencia o inconsciente ou as for¢as ndo racionais que movem as
coletividades (JAMESON, 2009). Destarte, veremos a seguir duas perspectivas

fundamentais para a teoria da ideologia de Jameson, Louis Althusser e Theodor Adorno.
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Capitulo II - Duas Matrizes Tedricas: Althusser e Adorno e a critica ao

pos-modernismo

2.1 Elementos do pds-modernismo

O conceito de pds-modernismo nio se refere apenas a um contexto estético, mas,
em Jameson, abarca a totalidade da vida social, da cultura a politica, das experiéncias de
espaco e de tempo a organizacdo global da economia. Esteticamente, existiria a
permanéncia de muitas caracteristicas do alto modernismo — como a fragmentagcdo das
narrativas e o ecletismo cultural -, porém este seria um fendmeno no qual existe uma semi-
autonomia da arte e da cultura, j& no pds-modernismo, haveria uma total incorporagdao
destas esferas no circuito da acumulagdao de capital, “a cultura se tornou totalmente
integrada a producdo de mercadorias em geral, anulando suas instancias criticas e opostas”

(HOMER, 1998, p. 107).

Uma das caracteristicas gerais do pés—modernismolo enumeradas por Jameson € a
extingdo dos limites entre o que se convencionou chamar de cultura de massa (ou
mercantil) e a alta cultura (cuja ultima expressio foi o alto modernismo),
concomitantemente ao aparecimento de textos preenchidos de formas, categorias e
conteddos da industria cultural — como a publicidade, a paraliteratura e os filmes B. Este
processo ndo se limita apenas a producdo cultural, espraia-se também para as teorias do
p6s-moderno, como as de “sociedade pds-industrial”, “sociedade de consumo™ e “sociedade
de informacdao” (BAUDRILLARD, 2008; BELL, 1980; LEVY, 2000), adquirindo um viés
ideoldgico que elimina as relacdes entre a contemporaneidade e o capitalismo classico, ou

seja, aquele da primazia da producdo industrial e da luta de classes. Jameson, neste aspecto,

E preciso lembrar que, para Jameson, o pés-modernismo ndo se caracteriza como um estilo estético
propriamente dito, mas como uma dominante cultural, isto €, “uma concep¢do que da margem a presenga e a
coexisténcia de uma série de caracteristicas que, apesar de subordinadas umas as outras, sdo bem diferentes”
(JAMESON, 1998, p. 29).
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afirma dois pontos cruciais, apoiado em Mandel (1985): primeiro, o atual momento € de um
capitalismo mais puro do que aqueles que o antecederam; segundo, qualquer posi¢dao sobre
o pés-modernismo na cultura possui, necessariamente, um carater politico sobre a natureza

do capitalismo contemporaneo(JAMESON,2007, 2006a).

Mandel caracteriza o capitalismo como uma sucessao de movimentos ciclicos, cada
qual com um tipo predominante de tecnologia, como as maquinas a vapor do inicio da
revolucdo industrial ou a generalizagdo das maquinas de combustio interna e elétricas de
fins do século XIX e inicio do século XX. O momento atual, do capitalismo tardio, seria
aquele da eletrOnica e da energia nuclear, que é marcado pela aceleracao dos processos de
acumulagdo e aumento dos periodos de recessdo. Para Jameson, grosso modo, esta
aceleracdo significa a colonizag¢do de novos espagos da psique humana — nas formas como
os individuos experimentam a vida social - e as crises, um processo de atomizacdo e
fracionamento dos individuos como jamais visto. Na prética, isto significa o fim da semi-
autonomia da arte e da cultura em relacdo ao sistema de producdo de mercadorias assim

como a degradacdo de toda producdo critica ou coletiva anterior (HOMER, 1998).

Na arte, o pds-modernismo nao é simplesmente um periodo ou momento especifico
do modernismo, apesar deste — ou melhor, tomadas em conjunto as diversas manifestacdes
do préprio modernismo — conter diversos tracos daquele (o feio, o escandaloso, o sombrio),
pois, principalmente a partir dos anos 1960, eles passaram a se relacionar como opositores,
uma vez que o modernismo tornou-se institucionalizado academicamente, perdeu sua aura
de confrontagcdo a burguesia, e o pds-modernismo, como resultado de outra posi¢do social,
portanto, ndo conseguiu produzir os mesmos efeitos de ofensa e desafio a ordem

estabelecida, de escandalo e choque.

Esta outra posicdo social que Jameson atribui ao pds-modernismo decorre da
integracdo da producido estética a producdo de mercadorias em geral, como apontamos. Ha
uma aceleracdo da necessidade do novo, de mercadorias que se apresentem como
novidades, o que transforma a inovagdo estética e o experimentalismo em atributos da

propria estrutura do sistema. A posicdo e a funcdo do pds-moderno em relagdo ao
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capitalismo tardio € o que o define como um fend6meno diverso do modernismo, ainda que

haja a permanéncia de muitas caracteristicas estéticas.

Desta maneira, nem toda a produgdo cultural contemporanea pode ser qualificada
como pés-moderna, mas “o pos-moderno €, no entanto, o campo de forcas em que varios
tipos bem diferentes de impulso cultural (...) t€m que encontrar seu caminho” (JAMESON,
1997, p. 31). Encarad-lo na teoria como uma dominante cultural significa, primeiramente,
demarcaruma posi¢ao em relacdo as visdes do presente enquanto heterogeneidade, como
uma rede de forgas plural e incomensurdvel, na qual se perde a dimensdo da totalidade
(JAMESON, 1997, 2006). A publicacdo de O Pds-Modernismo foi uma tentativa de se
pensar essa dominante cultural de forma sistematica, como definida por Anderson: “a
abordagem do pdés-modernismo por Jameson (...) desenvolve pela primeira vez uma teoria

da ‘légica cultural’ do capital que simultaneamente oferece um retrato das transformagdes

dessa forma social como um todo (ANDERSON, 1999, p. 85).

Esta tarefa € realizada estabelecendo-se a diferenca entre o passado moderno e a
contemporaneidade pds-moderna, confrontando as formas como a cultura relacionou-se
com as duas realidades histdrico-sociais. Para realiza-la, é preciso se pensar os elementos
constitutivos do pdés-moderno: nova falta de profundidade (na teoria e na cultura),
consequente enfraquecimento da historicidade (e a esquizofrenia), um novo tipo de matiz
emocional basico, a relacdo de tudo isso com as novas tecnologias e as mutacdes pos-

modernas na experiéncia vivenciada no espago das construgcdes (JAMESON, 1997).

Uma das caracteristicas do pés-modernismo enfocada por Jameson € a da falta de
profundidade, “um novo tipo de superficialidade no sentido mais literal” (JAMESON,
2007, p. 35), que abarca tanto a teoria como a cultura, materializando-se da obra de arte até
a arquitetura dos novos edificios. H4 uma nova forma de percep¢do marcada pela mudanca
da experiéncia social. Sintomas de patologias culturais, para utilizar o termo do autor, como
a ansiedade e a aliena¢@o (no sentido de um apartamento do mundo, do isolamento e até da
loucura) — que marcaram o alto modernismo — foram substituidos pela esquizofrenia, o que

serd explicado adiante, ou seja, pela fragmentacao do sujeito.
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Este novo sujeito difere do sujeito autdbnomo burgués ou do sujeito psicanalitico de
Freud, ele ndo € monddico (no sentido de sua organicidade interna nao ser divisivel),
centrado em seu ego, mas foi dissolvido pela burocracia organizacional. A monada
representava uma separacdo entre sujeito e mundo, permitindo tanto a alienacdo e o
isolamento — que para o autor sdo as condi¢des para a criagdo de um estilo Unico e
individual — quanto uma projecdo ao exterior, por meio do movimento da expressao,

representada pelos ideais coletivos — politicos e artisticos — do alto modernismo.

Esta concep¢ao de sujeito psicanalitico, baseada em Freud, também implica uma
forma de se perceber como o desenvolvimento mental de uma civiliza¢ao se d4 por meio de
seus ideais e criagOes artisticas, ou seja, dos tipos de satisfacdo obtidos através deles, pois
aquilo que € considerado elevado torna-se a base para os esforcos seguintes, para a
delimitacdo dos horizontes a serem atingidos, isto €, as primeiras realizacdes de uma
cultura servirdo de alicerce para a constru¢do do que por ela serd considerado superior,

sublime ou transcendente, num processo de composi¢ao entre as qualidades internas a uma

cultura e suas relagdes externas.

Freud diagnostica com um conteddo narcisico estes ideais da cultura, uma vez que
suas bases sdo as proprias realizacdes prévias e o orgulho delas advindo, fomentando tanto
comportamentos de desdém pelo outro, pelo diferente, quanto como substrato para a
valorizacdo interna da prépria cultura, uma vez que, mesmo quem nao tem acesso a ela,
pode se valer de seus méritos para o repidio contra o exético, para valorizar seu sentimento
de pertencimento a uma coletividade e para a obtencdo de uma satisfacdo psicoldgica
através de uma maior conexao emocional com os demais participantes. Destarte, a arte se
apresenta como meio substitutivo frente as rendncias feitas cotidianamente a sociedade,
possibilitando a obtencdo de satisfagdes pessoais - a identificacdo com os demais- e

psicosociais, a reiteragdo narcisica dos ideais sociais.

Porém, no momento pds-moderno, Jameson diagnostica um tipo novo de

experiéncia, pautado pela degenerescéncia dos afetos, cujo
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Resultado é uma nova superficialidade do sujeito, ndo mais seguro
dentro de parametros estdveis nos quais os registros de alto e baixo
sdo inequivocos. Mas, em compensacdo, a vida psiquica torna-se
debilitantemente acidentada e espasmoddica, marcada por subitas
depressdes e mudancas de humor que lembram a fragmentagdo
esquizofrénica. Esse fluxo oscilante e hesitante impede tanto a

catexia como a historicidade (ANDERSON, 1999, p. 68).

O pastiche entdo se torna uma prética universal, surgida deste quadro de auséncia do
sujeito e do estilo individuais. Para Jameson, existe uma diferenca histdrica entre a parddia,
como prética do alto modernismo, e o pastiche: a primeira se caracteriza na afirmacao dos
estilos modernos e em sua desconstru¢do, enquanto norma, para uma posterior reconstru¢ao
ou reafirmacdo por meio da imitacdo de suas idiossincrasias. J& no pés-modernismo, a
propria vida social se fragmenta ao ponto em que a norma deixa de existir, os estilos
transformam-se em c6digos, isto €, em discursos neutros e reificados — como os das midias
-, em jargdes de dreas especificas da ciéncia ou do mundo do trabalho e na heterogeneidade
de um sem nimero de maneirismos, € o pastiche se constitui como uma parddia neutra,
acritica, pois recupera uma linguagem estilistica num momento em que os estilos
dissolveram-se, em que nao hd mais uma norma linguistica, mas uma pluralidade de

codigos (JAMESON, 1997).

Como uma forma de consumo fortuito e contingente do passado, o pastiche € um
simulacro (das cépias sem original) (BAUDRILLARD, 1991), e seu caréter contingente e
aleatorio € refratario a qualquer cristalizacio de um projeto utdpico ou coletivo. Ha,
portanto, uma transformacgdo no significado do tempo histérico, que nosso autor evidencia
na relacdo entre a absorcao aleatéria dos estilos, o passado capturado como uma cole¢ao de
imagens dissociadas de seu contexto concreto (“‘como um simulacro fotografico”), e,
simultaneamente, a veiculacdo organizada e continua desse passado descontextualizado
com a aparéncia de um retrato da propria histéria, como os realizados pelos filmes de
época. Ou seja, a histdria deixa o campo da representacdo e adentra a esfera estilistica, na
qual a imagem do passado é construida em estere6tipos, como a moda ou os objetos
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cotidianos de consumo (JAMESON, 1997, 2006b). Isto ¢ “um sintoma do esmaecimento de
nossa historicidade, da possibilidade vivenciada de experimentar a historia ativamente”, no
qual a estética reproduz, por meio de suas contradi¢des internas, “a enormidade de uma
situagdo em que parecemos cada vez mais incapazes de representacdes de nossa prépria

experiéncia corrente” (JAMESON, 1997, p. 48).

O passado que se pode representar esteticamente tornou-se algo retroalimentado,
pertencente a uma cadeia de representacdes de ideias e esteredtipos transformados, na
linguagem do autor, em histéria pop, que se alimenta de seus proprios produtos reificados,
os simulacros. A histdria, no ambito da producdo cultural, torna-se, entdo, fugidia, ndo é
(re)construida na distancia temporal e na qualidade do que um dia foi presente, mas dentro
do espectro das imagens da anterioridade, no qual estas se descolam de seu passado
material e se apresentam como o passado em si, afirmando os limites da representacdo

historica dentro de seus proprios limites formais.

H4 outro aspecto do pds-modernismo relacionado a essa crise da historicidade, que
diz respeito a uma substituicdo ou redu¢do da importancia da temporalidade na cultura
contemporanea em favor de uma logica espacial. Para Jameson, os sujeitos perderam
gradativamente a capacidade de relacionar os diversos tempos vividos e estruturd-los
enquanto experiéncias interconectadas, transformando a producdo cultural em “’um
amontado de fragmentos’ e em uma pratica da heterogeneidade a esmo do fragmentario, do
aleatorio” (JAMESON, 1997, p.52), algo por ele explicado pela recuperacdo do conceito
lacaniano de esquizofrenia no sentido da andlise cultural e estética.“Lacan descreve a
esquizofrenia como sendo a ruptura na cadeia dos significantes, isto €, as séries

sintagmaticas encadeadas de significantes que constituem um enunciado ou significado”

(JAMESON, 1997, p. 53):

O significado, nessa nova visdo, é gerado no movimento do
significante ao significado. O que geralmente chamamos de
significado — o sentido ou o conteddo conceitual de uma enunciagdo

— € agora visto como um efeito-de-significado, como a miragem
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objetiva da significacdo gerada e projetada pela relacdo interna dos

significantes (JAMESON, 2007, p. 53).

A esquizofrenia seria entdo um espago preenchido por significantes desordenados,
sem relagdo entre si, no qual as identidades pessoais, dependentes de certa unificacao
temporal feita por meio da linguagem, passam por um mecanismo de distor¢do temporal,
uma vez que nao conseguem unificar passado, presente e futuro em uma linha que atravesse

a propria vida cotidiana e a vida psiquica.

7z

Se a temporalidade € rompida, o presente se torna o imperativo da experiéncia,
condensa-se no individuo enquanto a prépria materialidade do significante, amparando suas
percepgdes e oprimindo-o, liberando-o da préxis com uma grande carga afetiva. No ambito
cultural, este significante, quando isolado, deixa de apresentar um estado enigmdtico do
mundo ao desintegrar sua propria temporalidade e instaurar a descontinuidade como forma,
balizando um tipo de experiéncia denominada pelo autor com o slogan “a diferencga
relaciona” (JAMESON, 1997, p. 57), isto ¢, “o que antes era uma obra de arte agora se
transformou em um texto, cuja leitura procede por diferencia¢do, em vez de proceder por
unificacao” (JAMESON, 1997, p. 57). Se o préprio texto € fragmentdrio, a critica, segundo
Jameson, deve fazer o oposto, pois enfatizar a diferenca e a heterogeneidade em si mesmas

a torna indcua.

Percebemos que a leitura jamesoniana da realidade, o pds-modernismo como a
dominante cultural da 16gica do capitalismo tardio, ndo diz respeito apenas a esfera da
cultura e dos estilos estéticos, pois, para o autor, diferentemente das etapas do capitalismo
de mercado (ou concorrencial) e do monopolista]1 (ou do imperialismo), o capitalismo
contemporaneo (do capital multinacional) ¢ “a mais pura forma de capital que jamais
existiu, uma prodigiosa expansdo do capital que atinge areas até entdo fora do mercado”.
Este ¢ um sistema sobre o qual “sentimo-nos tentados a falar de algo novo e historicamente

original: a penetragdo e coloniza¢do do Inconsciente e da Natureza” (JAMESON, 1997,

p.61), representados pela substituicdo das formas tradicionais de agricultura do Terceiro

"Definicoes de Mandel (1985)
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Mundo pela Revolugdo Verde (utilizacdo de sementes modificadas e insumos industriais € a
mecanizagdo do campo) e pela expansdo da comunicacdo de massa, das midias e da

propaganda.

Para exemplificar este raciocinio, tomemos como exemplo a coloniza¢do do
inconsciente referida pelo autor. Para ele, “a 16gica do simulacro, com sua transformacao de
novas realidades em imagens de televisdo, faz muito mais do que meramente replicar a
logica do capitalismo tardio: ela a refor¢a e intensifica” (JAMESON, 1997, p. 72). A
repeticdo frenética de imagens e o passado tornado um texto estereotipado mitigam
tentativas politicas de transformacgdo coletiva, de se pensar o futuro através da historia,
deixando-o a cargo das fantasias de catastrofe, isto €, a praxis coletiva, seus valores e
préticas, sdo eclipsados por uma forma cultural que limita sua eficacia. Entretanto, isto s
se torna possivel em uma sociedade na qual a cultura passou por uma mudanca em sua
funcdo social, ela se modificou daquilo que Althusser chamava de semi-autonomia do
dominio cultural (ALTHUSSER, 2007), “sua existéncia fantasmatica, ainda que utdpica,
para o bem ou para o mal, acima do mundo pratico existente” (JAMESON, 1997, p. 74). A
forma desta modificacdo € o que Jameson tenta compreender por meio de seu conceito de

pOs-modernismo.

Segundo o autor, essa mudanca no campo de for¢as da cultura ndo significa o
desaparecimento de sua semi-autonomia, mas sua explosdo, isto &, “uma prodigiosa
expansdo da cultura por todo o dominio do social, até o ponto em que tudo em nossa vida
social (...) pode ser considerado como cultural, em um sentido original que ndo foi, até
agora, teorizado” (JAMESON, 1997, p. 74). Nao hd mais um espago entre a produgdo
cultural e o capital, e essa inexisténcia também transforma as manifestagdes contraculturais
e de resisténcia, privando-as de seu cardter contestatério ao absorvé-las e integri-las a
norma cultural, uma vez que ndo ha espago para distanciamentos. De acordo com Jameson,
esse € o0 “momento de verdade” do pds-modernismo, sua forma desenvolvida em um espago
global, “o que foi denominado ‘sublime’ pdés-moderno é apenas 0 momento em que esse
conteddo se tornou mais explicito, veio para mais perto da superficie da consciéncia como
um novo tipo de espaco coerente” (JAMESON, 2007, p. 75).
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A partir da tese de que este espaco, o espaco pds-moderno, € uma realidade histérica
e sOcio-econdmica, Jameson deriva o seguinte argumento: as produgdes pdés-modernas
possuem certa autenticidade, mas elas sdo patentemente ideoldgicas (JAMESON, 1997, p.
75). H4a aqui um movimento para se tentar compreender dialeticamente os polos positivo e
negativo dessa realidade, ou, nas palavras do autor “eles podem ser lidos como novas
formas peculiares de realismo (ou, ao menos, como mimeses da realidade)” - isto é, as
formas como a producdo cultural contemporanea relaciona-se esteticamente com este novo
espaco social, representando aqui o polo dialético positivo — “ao mesmo tempo que podem
ser igualmente analisados como uma série de tentativas de nos distrair e nos desviar dessa
realidade, ou de disfarcar suas contradicoes e resolvé-las na aparéncia de vdrias
mistificagdes formais” (JAMESON, 1997, p. 75) — o que podemos pensar como uma

defini¢do precdria de ideologia, o polo dialético negativo.

Contudo, este ndo € um sistema fechado em si mesmo, e a escapatoria reside numa
saida politica e estética, que, para o autor, deve, por um lado, retomar a dimensao didética e
pedagdgica da arte, mas ndo em um sentido moralizante, com um sentido cognitivo que
ponha em evidéncia as transformacgdes do capitalismo, principalmente as mudancas
espaciais (sua organizacdo e organicidade), cuja percepcao na contemporaneidade requer
um ponto de vista diferente daquele do alto modernismo. A esta nova forma cultural
Jameson chama de uma estética de mapeamento cognitivo (JAMESON, 1997, p. 76), sob a
qual existem dois marcos tedricos: o primeiro, que neste trabalho ndo € nossa prioridade, é
o trabalho The Image Of The City, de Kevin Lynch, e o segundo, a defini¢cdo de ideologia
de Louis Althusser.

Sobre a obra de Lynch, diz Jameson:

(...) a cidade alienada €, acima de tudo, um espago onde as pessoas
sdo incapazes de mapear (em suas mentes) sua propria posicao ou a
totalidade urbana na qual se encontram (...). A desalienacdo na
cidade tradicional envolve, entdo, a reconquista pritica de um

sentido de localizacdo e de reconstru¢do de um conjunto articulado
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que pode ser retido na memoria e que o sujeito individual pode
mapear € remapear, a cada momento das trajetérias varidveis e

opcionais (JAMESON, 1997, p. 76).

H4 aqui uma tentativa de aproximar um modelo urbanistico a uma teorizagdo da
questdo da representacdo em sentido mais geral. Nosso autor aponta um descompasso em
relacdo ao espago e a percep¢do do espaco, o que para ele € traduzido de forma alegdrica
pela histéria da cartografia: itinerdrios centrados nas experiéncias dos sujeitos (as
observacdes empiricas acerca da geografia); o uso de instrumentos de navegacdo que
instaura uma relacdo com a totalidade (o céu, o mar aberto), que € abstrata com a paisagem
€ que exige um mapeamento cognitivo para se estruturar uma ideia de posicionamento
relativo a experiéncias nao vividas; e, por fim, a projecdo de Mercator, que “envolve de
imediato o que hoje chamariamos de a natureza dos c6digos de representacdo, a estrutura
intrinseca de mapeamento, de toda a nova questdo fundamental das linguagens de
representacdo” (JAMESON, 1997, p. 78), ou seja, como representar algo esférico em um

plano.

Ao relacionar essa concep¢do de Lynch a um ambito mais propriamente social e

totalizante, o da ideologia de Althusser, Jameson afirma duas posicoes:

A primeira € que o conceito althusseriano nos possibilita repensar
essas questdes especializadas da geografia e da cartografia em
termos de espago social —em termos, por exemplo, dos modos pelos
quais nés todos, necessariamente, também fazemos o mapa
cognitivo de nossa relacdo social individual com as realidades de

classes locais, nacionais e internacionais (JAMESON, 1997, p. 78).

Levando-se em consideracdo a especificidade do momento pds-moderno, as formas
intrincadas pelas quais o espago, a politica, a economia e a cultura se relacionam interna e
externamente, pois este mapeamento envolve tanto a constru¢do da teoria como as praticas

sociais, ou seja, a compreensao abstrata da realidade e a praxis politica e cultural, que, para
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o autor, devem evitar diagndsticos como o da sociedade pds-industrial (BELL, 1980) e do

desaparecimento das classes e de um novo modo de producao.

A segunda posicdo é a de que a teoria lacaniana enriquece metodologicamente o

debate com Althusser, principalmente em sua distin¢do entre ciéncia e ideologia:

O existencial — o posicionamento do sujeito individual, a
experiéncia da vida cotidiana, o “ponto de vista” monadico a
respeito do mundo onde estamos, como sujeitos bioldgicos restritos
— ¢, na férmula althusseriana, implicitamente oposto ao dominio do
conhecimento abstrato, um dominio que, como nos recorda Lacan,
nunca estd posto, ou € realizado, em nenhum sujeito concreto, mas
sim naquele vazio estrutural chamado “sujet supposé savoir” (o
sujeito  suposto do saber), um lugar-de-sujeito do saber.

(JAMESON, 1997, p.78).

Contudo, ndo existe uma impossibilidade de se apreender e conhecer o mundo e
uma totalidade, e, para o autor, o marxismo seria a prova e a melhor maneira de faze-
lo(JAMESON, 1996) (inclusive enquanto ci€ncia), mas existe uma tensdo entre o que é
cognoscivel e o que € representdvel, pois a totalidade pode ser concebivel e compreensivel
de maneira abstrata na teoria, mas ela é incapaz de ser representada enquanto tal. Aposi¢ao
althusseriana, na qual hd uma lacuna, uma abertura, entre as esferas da experi€ncia
existencial e a do conhecimento cientifico (JAMESON, 2002), seria privilegiada para tal

tarefa, sendo a ideologia, nesses termos, um tipo de articulacdo destes mundos.

44



2.2 Ideologia e representagdo em Althusser

Para uma breve reconstrucao da ideologia em Althusser'? (ALTHUSSER, 2007),
faz-se necessdria a recuperacdo do conceito nas duas esferas tratadas pelo autor: a da
reprodugdo das condi¢des materiais de existéncia em uma formagao social (capitalista) e a
andlise ideoldgica propriamente dita, por meio do conceito de Aparelhos Ideoldgicos de

Estado (AIEs).

Tomando como ponto de partida a afirmacdo de que “a condi¢do suprema da
producdo (...) é a reproducdo das condicdes de producdao” (ALTHUSSER, 2007, p. 105),
devemos tentar analisar algumas das condi¢des e determinantes da producdo e relaciond-las
com sua reproducdo e, posteriormente, o fazer em relacdo a ideologia produzida em sua
pratica. Ou seja, precisamos, primeiramente, retomar parte do processo de produgdo, como
descrito por Althusser, em relacdo as forcas produtivas existentes e suas respectivas

relagdes de producdo e refletir sobre suas formas de reproducao.

2

A reproducio € condicdo sine qua non da producdo, hd, no modo de producao
capitalista, a necessidade constante de reproducdo dos meios de producdo. Pensando no
sentido da produgdo de mercadorias: 1) as empresas constituem-se individualmente, sdao
privadas, quer dizer, sdo formalmente independentes umas das outras e relacionam-se umas
com as outras no mercado. 2) Cada uma dessas células de produgdo, por ser privada, atende
a interesses particulares, significando que escolhem o que e quanto produzir, sem a
administracio da sociedade. 3) Como o confronto entre as diferentes mercadorias se dd no
mercado, sdo as condicdes deste que determinam as circunstancias da troca (oferta,
demanda, precos e demais flutuagdes), significando que a atividade de cada produtor estard
materialmente ligada ao trabalho dos demais membros da sociedade. Cada um destes

produtores precisa reproduzir sua producao, precisa gerar as condi¢des de sua reprodugdo,

12'E aqui iremos abordar o conceito a partir da obra Ideologia e Aparelhos ldeolégicos de Estado, a matriz
utilizada por Jameson.
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no entanto, € apenas na totalidade das relagdes entre os diversos produtores que se pode

pensar a reproducgdo social da produgdo.

Agora sob a perspectiva da reproducio das forcas produtivas, da forca de trabalho,
devemos levar em consideragdo que “a reproducdo da for¢a de trabalho ocorre
essencialmente fora da empresa (...) ela é assegurada se fornecendo a for¢a de trabalho os
meios materiais para sua reproducdo: através dos saldrios” (ALTHUSSER, 2007, p. 107).
Estes s@ao a condi¢do da reprodug¢do da forca de trabalho, eles precisam garantir a
reproducdo das condi¢des materiais de vida do assalariado, e sdo relativos a uma
determinada posicao historica da luta de classes, isto €, ndo se referem apenas a um minimo
que garanta a reproducdo bioldgica do trabalhador, mas também inclui um determinado rol

de possibilidades de acesso a mercadorias, a certas condi¢des de moradia, etc.

Ademais, esta forca de trabalho também requer qualificacdo, existe a necessidade de
se reproduzir as técnicas empregadas na producdo, cuja principal fonte € o sistema
educacional. Para Althusser, nesta instancia ha um complexo de instrucdo que vai muito
além da técnica para o trabalho (isto €, um aparato de técnicas profundamente orientadas no
sentido da dominacdo de classe na esfera produtiva), como as normas sobre
comportamento, regras de moral e consciéncia civica e profissional, nas quais hda um
profundo enraizamento da divisdo social do trabalho: “¢ nas formas e sob as formas da
sujei¢do ideologica que se assegura a reproducdo da qualificagdo da forga de trabalho”

(ALTHUSSER, 2007, p. 109).

Com efeito, para entendermos o conceito de ideologia althusseriano precisamos
entender sua distingdo entre infra-estrutura e superestrutura, a qual possibilita “inscrever no
aparelho tedrico de seus conceitos essenciais o que chamamos de indice de eficdcia
respectiva desses conceitos” (ALTHUSSER, 2007, p. 109), isto €, nesta metafora topica ha
diferentes niveis de eficdcia em relacdo aquilo definido como a base de uma formacao
social, a estrutura econdmica, e os niveis subsequentes: o Estado, a religido, a cultura. Nao
existe uma determinacdo em ultima instancia, hd uma autonomia relativa das

superestruturas (inclusive determinagdes internas) € um movimento de mitua determinacao

46



entre elas e a infra-estrutura. Porém, a forma da base (sua configuracdo caracteristica) é o
que determina os indices subsequentes de sua eficicia, e, para Althusser, é apenas do ponto
de vista da reproducdo que se torna possivel determinar a construcdo de um modelo de

superestrutura nestes termos.

Neste ponto de vista descritivo da sociedade, na metafora do edificio, o Estado
adquire, na teoria althusseriana, um viés fundamental. O autor descreve a funcdo do
Aparelho de Estado'’ enquanto um corpo especializado de burocracia, com o controle das
forcas armadas, como o executor das leis e como instrumento de repressdo em um contexto
de luta de classes no qual a institui¢io estatal é conduzida de acordo com os interesses da
burguesia contra o proletariado. Neste caso, a burguesia possui o poder estatal, a
possibilidade de dispor do Aparelho de Estado para a consecucdo de seus interesses.
Contudo, ao lado deste Aparelho de Estado repressor, também existe um Aparelho
Ideoldgico de Estado (AIE), apresentado na forma de institui¢Oes especializadas, como a

religido, a escola, a familia, etc.

Uma primeira distin¢do a ser feita entre o Aparelho de Estado e os AIEs diz respeito
ao carater publico do primeiro e a presenca do dominio publico e do privado no segundo,
ou seja, o que garante a unificacdo dos interesses burgueses numa ampla gama de
institui¢cdes privadas? Se para Althusser o Aparelho de Estado € burgués pelo controle desta
classe sobre o poder estatal, a unidade ideoldgica dos AIEs se caracteriza por seu
funcionamento, nio em sua materializacdo no Direito. Com efeito, esta unidade ideoldgica
também estd presente no Aparelho de Estado, mas sua funcdo é predominantemente
exercida por meio da violéncia, da mesma forma que esta também estd presente nos AlEs
(mesmo que seja através de uma repressdao simbdlica), mas ndo sdo o que os qualificam
enquanto tal. Sem correr o risco da tautologia, Althusser afirma que o que unifica os
aparelhos ideoldgicos € a prépria ideologia, pois, para ele, esta é tnica nesta funcdo, é a

ideologia dominante, da classe dominante, que abarca uma multiplicidade de institui¢cdes e

BA titulo de exemplo, Althusser elenca as seguintes partes de um Aparelho de Estado: “o governo, os
ministérios, a policia, os tribunais, os presidios, etc” (ALTHUSSER, 2007, p. 114)
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possui o controle do Aparelho Repressivo de Estado, sendo a hegemonia garantida pelos

AlEs a condi¢do para a manutencao deste controle (ALTHUSSER, 2007).

Portanto, h4 um caminho de duas maos na relacdo entre o dominio do Aparelho de
Estado e os AIEs, uma interdependéncia na qual violéncia e ideologia se combinam para
garantir um estado de coisas no qual a primeira garante condi¢cdes para a atuacdo da
segunda e vice-versa. Entretanto, no pensamento althusseriano, os AIEs seriam um campo
de batalha privilegiado para a luta de classes, no qual o proletariado pode encontrar
mecanismos e expressao para formar sua resisténcia ao modelo burgués de dominacao, uma
vez que eles ndo se constituem enquanto uma estrutura diretamente controlada por uma
classe (como uma unidade de comando) e assim haveria um espaco de manobra para a

contestacdo politica pautada nas proprias contradi¢des da ideologia.

Destarte, haveria uma complexa relacdo entre a reproduc¢do das condigdes de
producdo, os Aparelhos de Estado e os AIEs, na qual a primeira ndo seria apenas fonte da
ideologia, mas, em grande parte, dependeria dos AIEs para se perpetuar, tendo,
concomitantemente, a salvaguarda de um aparelho repressor. A ideologia dominante seria
uma espécie de condigdo garantidora da “harmonia” entre o Aparelho de Estados e os AIEs

e entre as diversas instituicdes que compdem os AlEs.

O projeto de Althusser € o de construir uma teoria geral das ideologias, embora ele
entenda os riscos de mistificacdo deste, ou, como ele mesmo alerta, de seu projeto de uma
teoria materialista da ideologia resultar em metafisica (ALTHUSSER, 2007, p. 124), pois:
primeiramente, em seu diagndstico, o capitalismo € uma formagdo social que engloba
diversos modos de produ¢do combinados, diversas classes e fracdes de classe; e também, o
modo como uma ideologia se constitui no processo histérico ndo € determinado
exclusivamente no proprio ambito ideoldgico. Ou seja, para ser geral, sua teoria necessita
abstrair diversos aspectos da luta de classes e de sua propria formacgdo histérica, o que ele
tenta resolver com a tese de que “a ideologia ndo tem historia” (ALTHUSSER, 2007, p.

124). Quer dizer, as ideologias em particular, representadas principalmente pelo que o autor

entende como superestruturas (a politica, a religido, o direito, etc.), possuem historias
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proprias, sdo resultado do desenvolvimento de certa formacdo social e, consequentemente,
do ambito da luta de classes deste. Todavia, a ideologia em geral transcende estas questoes,
pois ela seria uma espécie de estrutura do proprio humano enquanto ser vivente em
sociedade, ou seja, ela ¢ “dotada de uma estrutura e funcionamento tais que a tornam uma
realidade a-historica, isto €, uma realidade oni-historica — no sentido de essa estrutura e
funcionamento serem imutdveis, acharem-se presentes de uma mesma forma em tudo o que
chamamos historia” (ALTHUSSER, 2007, p. 125), devendo-se entender histéria como a
histéria da luta de classes. Para Althusser, isto significa que a ideologia ndo ¢é
transcendental, mas trans-histérica, ou seja, estaria presente em toda a histéria das

sociedades de classe.

Até agora definimos trés passos centrais — a reproducgdo social; a relacdo entre super
e infraestrutura e o indice de efetividade entre elas; e os proprios AIEs — da teoria
althusseriana da ideologia. Porém, ainda ndo chegamos ao cerne de sua, ou seja, sua propria
defini¢do, que sera o principal subsidio tedrico a0 mesmo tempo em que € a principal fonte

da critica de Jameson a Althusser.

Althusser propde duas teses para o conceito, sendo a primeira: “a ideologia ¢ uma
‘representacao’ da relacdo imaginaria dos individuos com suas condicdes reais de
existéncia” (ALTHUSSER, 2007, p. 126), sendo o conceito de representa¢do, neste sentido,
entendido como uma concep¢ao imaginaria de mundo. Aqui precisamos abrir um paréntese,
pois, no decorrer do texto althusseriano, hd uma dubiedade entre esta representagdo ser “em
grande medida imaginaria” (ALTHUSSER, 2007, p. 126) e ela constituir uma ilusdo.
Poderfamos pensar no termo ilusdo como a confusdo entre a aparéncia e a realidade na qual
o primeiro termo significaria um momento de falsidade, de total distanciamento do
segundo, a realidade. No entanto, o autor também cria a féormula “ideologia =
ilusao/alusdo” (ALTHUSSER, 2007, p. 126) para significar o modo como a ideologia se
refere a realidade. Optaremos aqui, por razdes metodoldgicas, pelo uso do termo alusdo
para evitar esta ambiguidade, pois, se a tarefa da andlise ideoldgica, como colocada em
Ideologia e os Aparelhos Ideologicos de Estado, é desmistificar o cardter de classe da
ideologia em sentido materialista, o termo alusdo pode permitir uma melhor compreensao
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de que existe um substrato material, ou da realidade, nas formas ideoldgicas, mesmo que
estas sO se refiram, ou correspondam em parte, ao real, considerando que “desde que
interpretemos a transposicao (e a inversdo) imagindria da ideologia, chegamos a conclusio
de que, na ideologia, ‘os homens representam para si mesmos suas condigdes reais de

existéncia sob a forma imaginaria’” (ALTHUSSER, 2007, p. 126).

Para Althusser, os homens ndo se representam a si mesmos de forma alienada da
realidade porque a prépria realidade € alienante, como em A Ideologia Alemd, de
Marx.Pois, por se tratar de uma representacdo, presente no imagindrio, o que estd em jogo
nao é um vinculo direto entre o real e a compreensdao de mundo, mas entre uma concepgao
de mundo e uma relagdo com as condi¢des de produgdo, estas sendo a representacdo acima
mencionada, isto €, a maneira como um sujeito apreende sua relacio com as condi¢des
materiais de existéncia, dai o cardter imagindrio da ideologia, seu cariter deformatoério de

alusdo a realidade.

Assim, chegamos a segunda tese, a de que “a ideologia tem uma existéncia
material” (ALTHUSSER, 2007, p. 128). Aqui voltamos a importincia do termo alusdo para
nos referirmos ao modo como a ideologia cria uma relacdo imagindria com as relagdes de
producio, seu substrato material'®, para compreendermos que, a0 mesmo tempo em que a
ideologia alude a uma relacao material, ela também se torna material em sua existéncia por

meio do aparelho, de sua pratica em um AIE.

Mas qual a relagdo da materialidade do AIE com a a¢do dos sujeitos pertencentes a

ele ou que estdo dentro de seu campo de forgas?

(...) diremos que, no que tange a um unico sujeito (tal ou qual
individuo), a existéncia das ideias que formam sua crenga é
material, pois suas ideias sdo seus atos materiais, inseridos em

praticas materiais regidas por rituais materiais, oS quais, por seu

1 A titulo de observagio, a nocdo de que as ideias sdo fruto de uma prética material &, no texto analisado, um
pressuposto para Althusser (ALTHUSSER, 2007).
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turno, sdo definidos pelo aparelho ideoldgico material de que

derivam as ideias desse sujeito (ALTHUSSER, 2007, p. 130).

Desta maneira, podemos fazer algumas observagdes sobre este sujeito ou individuo:
utilizamos a expressdo campo de forgas para tentar reproduzir o raciocinio althusseriano de
que um individuo pode reproduzir em suas praticas a ideologia de um AIE mesmo que ele
ndo esteja formalmente dentro dele; o conceito de pratica refere-se ao exercicio das normas
e rituais em atos que, com efeito, tornam-se praticas materiais dentro da existéncia material
do aparelho, pois elas passam a existir enquanto acao; e o sujeito, apesar de ser conduzido a
estas prdticas pela existéncia material dos AIEs, por seus rituais € normas, age com

consciéncia de sua crenga.

Esta ultima proposicao apenas faz sentido para Althusser se considerarmos que
“nao existe ideologia exceto pelo sujeito e para os sujeitos [concretos] (...), pela categoria
de sujeito e seu funcionamento” (ALTHUSSER, 2007, pp.131), independentemente desta
ser uma categoria surgida com a burguesia enquanto classe, pois ela opera enquanto

construcdo de individuos concretos.

Esta questdo serd um dos principais pontos de apoio de Jameson na teoria da
ideologia althusseriana, para oqualeste modelo de ideologia althusseriano ¢ uma forma
engenhosa e dramdtica de se repensar o conceito marxista de ideologia, e, apesar de ser um
“ensaio programatico e especulativo”, construido de forma polémica, ele também “tem o
mérito de revelar profundamente os problemas envolvidos em qualquer teoria marxista da
ideologia”(JAMESON, 2009, p. 336). O diagnéstico althusseriano traz a luz um conceito
abrangente, envolvendo agentes publicos e privados, mecanismos pedagdgicos e de
formacao, estabelecendo uma ligacdo entre a ideologia e as classes sociais de maneira nao

mediada.

Para nosso autor, este ultimo aspecto é de grande importancia para se entender a
relacdo de Althusser com a critica ideolégica que o precedeu, pois a linguagem da
mediacdo, quando tomada, por exemplo, no sentido de uma instituicio que estabelece a
ligacdo entre dois processos, isto €, o terceiro termo de uma estrutura tripartite que exerce a
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funcdo intermedidria entre as duas primeiras, entre dois aspectos da realidade (RITZER,
2007, p.2923), corre o risco, para Jameson, de resolver problemas (como as relagdes entre
Estado e classes sociais) de maneira apressada, obscurecendo a especificidade histérica e a
profundidade da instituicilo mediada (JAMESON, 2009), podendo desconsiderar a
dindmica interna destas, o que seria um dos aspectos da explicagdo para o surgimento de

um modelo institucional como o althusseriano.

A opc¢do pela incorporacdo deste modelo na critica ideolégica ndo deve ser vista
como uma simplificacdo de suas determinacdes a questdo estatal, mas como uma tentativa
de torna-las mais complexa, de unir as andlises do que Althusser chama de infraestrutura
(enquanto totalidade das relacdes de produgdo, ndo apenas seu aspecto econdmico) € sua
relacdo com a produgdo cultural. Para Jameson, Althusser tenta preencher uma lacuna
conceitual entre as discussdes sobre as instituicdes sociais (ideologia em geral, trans-
historicas) e as possiveis leituras de textos e realidades especificos (ideologias especificas,
historicas) que torna a propria lacuna em algo absoluto. Falta ao pensador franc€s unir, na
andlise ideoldgica, uma concepg¢ao de ideologia em geral com uma estética, por exemplo

(JAMESON, 2009).

Mas na critica jamesoniana, a tese da ideologia como representacdo da relacdo
imagindria dos individuos com suas condi¢Oes reais de existéncia ocupard um lugar
privilegiado, principalmente por nosso autor considera-la como extraordindria e original
(JAMESON, 2009), principalmente pela maneira como ela transforma a teoria lacaniana
em uma ferramenta de andlise socioldgica, ou seja, em algo origindrio de e cuja aplicacao
estdo presentes em Jacques Lacan. Todavia, distanciam-se da andlise clinica e se tornam

um meio de busca especulativa das formas de apreensdo das relagdes sociais pelos sujeitos.

Como podemos notar na descricdo do conceito althusseriano de ideologia feita
acima, o real e o imagindrio, duas das trés ordens psiquicas definidas por Lacan, aparecem
com frequéncia, mas hd a supressdo da dimensao simbdlica. Esta é essencial para Jameson
em sua proposicdo de ideologia como um conceito operacional fundamental para se

compreender a estética e a interpretacdo, principalmente na esfera linguistica (ou textual,
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como diria nosso autor), pois o imagindrio, como relacdo dual entre o eu e o outro, como a
instancia da representacdo e da imagem, ndo é suficiente para explicar a formacdo da

consciéncia e da imagem do eu.

Entretanto, antes de compormos a ideologia em Jameson a partir destes termos, faz-

se necessdrio recuperarmos parte da influéncia de Adorno em seu pensamento.

2.3 Adorno: identidade e ideologia

Para Jameson, ndo hd como se separar a ideologia da realidade, e, para ele, a
ideologia do mercado € um exemplo emblematico (JAMESON, 1995), pois perpassa
diversos ambitos da vida social, da cultura a economia. Fruto do funcionamento mesmo do
mercado, de sua organicidade interna e suas contradi¢des, ela pode ser definida como “sua
[do mercado] imagem final objetivamente necesséria; de algum modo, as duas dimensdes
tétm que ser registradas juntas, em sua identidade assim como em sua diferenga”
(JAMESON, 1997, p.268), ou seja, mesmo sendo origindria do processo social e
econdmico do mercado, a ideologia e a organiza¢do econdmica material ndo possuem uma
identidade total, existem determinadas diferencas, produzidas historicamente, € hd uma
autonomia relativa entre elas. Isto significa que esta espécie de espelho ideolégico ndo é um
mero efeito acidental da pratica, tampouco pode descolar-se totalmente de sua
materialidade. Sempre hd, concomitantemente, momentos de verdade e de falsidade, de
objetividade e de ilusdo. Para entendermos este diagndstico, precisamos recompor 0O uso
que nosso autor faz da teoria adorniana, principalmente na relacdo entre alta cultura e

cultura de massa, com a retomada de aspectos da teoria do valor marxiana.

Em O Marxismo Tardio, Jameson trata de temas referentes as trés principais leituras

de Adorno que o influenciaram, Dialética do Esclarecimento, Teoria Estética e Dialética
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Negativa (dentre fragmentos de outras obras, como Minima Moralia), pensando as
principais categorias e conceitos utilizados pelo pensador alemdo que para ele ainda sdo de
importancia crucial para a compreensiao da contemporaneidade. O argumento de Jameson é
muito complexo e longo para ser abordado enquanto a totalidade de sua leitura de Adorno
neste trabalho, no entanto, a tentativa serd a de esbogar alguns conceitos e categorias

pertinentes a critica da ideologia.

Para Jameson, é de vital importancia a retomada de Adorno como um filésofo
marxista (JAMESON, 1996), a revelia dos rétulos de pds-modernista e pds-marxista
(qualificagdes discutidas pelo autor e importantes enquanto debate tedrico, mas que, neste
trabalho, ndo sdo cruciais), pois, para ele, € apenas esse marxismo que pode explicar o
espaco social pds-moderno, através das concepcdes de dialética negativa, de identidade e de
capitalismo tardio, de forma que, em seu diagndstico das sociedades contemporaneas, estes
conceitos, a partir da ideia de totalidade (principalmente nas nog¢des de “sistema total” e
“mundo administrado” de Adorno), ganham novas formas'. Na leitura jamesoniana, o
pensamento adorniano nao foi o pensamento das décadas de 1930 a 1970 (periodo em que o

pensador estava vivo),

porém ha alguma chance de que ele possa se revelar ter sido o
analista de nosso proprio periodo, o qual ele ndo viveu para ver, e
no qual o capitalismo tardio esteve a ponto de eliminar os ultimos
resquicios da natureza e do Inconsciente, da subversao e da estética,
da préxis individual e coletiva e, com um impulso final, a ponto de
eliminar qualquer vestigio de memoria do que ndo mais existia na
paisagem dai em diante pds-moderna. Parece-me possivel, hoje, que
o marxismo de Adorno, que nao foi de grande ajuda nos periodos
anteriores, pode revelar-se exatamente como 0 que necessitamos em

nossos dias(JAMESON, 1996, p. 18).

15Segurldo Silvio César Camargo, “diferente da dialética em Hegel e Marx, a dialética em sentido adorniano
ndo apenas recorre a uma primazia do objeto na formulag@o de seu método, mas as categorias de totalidade e
ndo identidade assumem, como para Jameson, uma énfase quanto a ndo identidade entre conceito e
realidade”. (CAMARGO, 2006, p. 118)
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Marxista significa, aqui, um posicionamento dentro de uma esfera de conhecimento,
de uma corrente tedrica dotada de caracteristicas que a diferem das demais (incluindo um
tipo de pratica politica e uma ética), e que possui, assim como seu objeto, vertentes que se
diferenciam de acordo com a histéria, com o contexto politico e de classe e com o quadro
cultural. Assim, Jameson ndo pretende transformar a obra de Adorno em um programa “do
marxismo” (o que passa pelo reconhecimento das condi¢des de produgdo do autor, de seus
interesses e do debate tedrico em seu tempo), mas afirma-lo como um tedrico marxista sui
generis, que pOs suas preocupagdes nao nas classes sociais, mas na totalidade do modo de
produgdo, isto ¢, Adorno busca afirmar “o capitalismo tardio como uma totalidade dentro
das proprias formas de nossos conceitos ou das préprias obras de arte” (JAMESON, 1996,
p- 23). Esta seria, entdo, a principal diferenca da teoria adorniana das demais, sua
sofisticacdo é tomar como seu material préprio o econdmico e o estético, o singular e o

universal em relacdo a totalidade.

A partir deste primeiro momento, da afirmacdo da importincia do marxismo de
Adorno, é que podemos definir nossos dois pontos de andlise: como Jameson retoma as

questdes da identidade e da reificacdo na obra de Adorno.

A questdo da identidade possui um caréter crucial para Adorno. Segundo Jameson,
“¢ com a identidade como tal que tanto a Dialética do Esclarecimento quanto a Dialética
Negativa se iniciam: pois a palavra pode subsumir o ‘conceito’ e o ‘sistema’” (JAMESON,
1996, p. 31), ou seja, ela é capaz de abarcar tanto as formas de padronizagdo do mundo
social pelo modo de producdo e pela ciéncia quanto pode, de maneira formal, servir como

mediacdo na andlise das realidades vividas.

Podemos resumir da seguinte maneira a forma como Adorno relaciona identidade e
ideologia: a ideologia se reproduz nas formas dominantes da vida cultural como uma ilusdo
de harmonia, ou seja, como uma ocultacdo das contradi¢des, a partir da abstracdo dos
valores de uso (abstracdo qualitativa) operada pelo valor de troca (cujo termo quantitativo €
o tempo de trabalho socialmente necessario para a produgdo de determinada mercadoria)

durante o processo de producdo e circulagdo de mercadorias. Esta abstracdo redutora do
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qualitativo (o valor de uso, o singular) ao quantitativo € a base para se entender a ideologia,
cujo oposto ndo € o concreto em si ou a verdade, mas a diferenca, a alteridade. Segundo os
autores da Dialética do Esclarecimento (Horkheimer; Adorno, 1985, p.113), “a unidade
evidente do macrocosmo e do microcosmo demonstra para os homens o modelo de sua
cultura: a falsa identidade do universal e do particular”. Assim, o quantitativo (o universal,
o equivalente a todas as mercadorias) reorganiza todas as atividades em termos de
eficiéncia, como meios (instrumentais). A propria arte € reificada (na cultura de massa),
reduzida a um meio para seu proprio consumo, pois sua finalidade torna-se indiferenciada
daquela da producdo de mercadorias, uma vez que s6 ha valor qualitativo na medida em

que possa ser usada.

A arte do capitalismo tardio é aquela que possui a estrutura mercantil em sua forma
e conteddo, e a industria cultural, como o principal meio veiculador da ideologia, levou a
arte a esfera do consumo, ao reproduzir incessantemente e de forma generalizada a cultura
produzida industrialmente, num contexto em que a técnica transformou-se em poder, “a
técnica da industria cultural levou apenas a padronizacdo e a produgcdo em série,
sacrificando o que fazia a diferenca entre a 16gica da obra e a do sistema.” (Horkheimer;
Adorno, 1985, p.114), isto é, esta nova estética € meramente utilitdria, um meio para o
proprio consumo, € se produz e reproduz em novos conteidos fugazes, que ocultam uma
forma padronizada (padronizacdo técnica que produz conteddos estereotipados), que invade
o mundo social como entretenimento “inocente” e reproduz o mundo do trabalho fora do
ambiente de trabalho. Em contrapartida a verdadeira arte, que resistiu em partes da alta
cultura modernista, que € critica, subversiva e autdonoma (segundo o argumento dos
autores). A saida para este ciclo ideoldgico da industria cultural se d4 por esta arte, no
entanto, ela, apesar de se mostrar universal, ¢ de acesso quase exclusivo de uma elite, cujo

sistema da cultura de massa refor¢a o poder.

O pensamento adorniano € baseado nestes polos opostos, um negativo, o da arte da
industria cultural, reprodutora de uma ideologia que homogeneiza as relacdes sociais ao
igualar fendmenos diferentes, a produzir artificialmente identidades (o que significa a
retirada de toda contradicdo) e expulsar de sua totalidade qualquer elemento extrinseco ao
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universo do valor de troca, e um polo positivo, o da alta cultura, que se faz pelo ndo-
idéntico. Portanto, nestes termos, ndo se trata de identificar um conteido especifico na
ideologia, mas sim uma forma de se operar abstragdes, de separar do mundo as
contradi¢des e afirmar uma realidade organizada pelo principio da equivaléncia dos valores

de uso no valor de troca.

Outra maneira pela qual Adorno trata a identidade é pelo viés psicanalitico, pela
repeticdo do mesmo, da uniformidade que se apresenta a vida cotidiana, pelo tédio
psicoldgico, um dos atributos da neurose, uma apropriacao da teoria freudiana que significa
o fechamento do eu em si mesmo, produzindo o temor ao novo e ao imprevisto, isto é, o eu
se fechando em suas proprias contingéncias internas, nas quais o sentimento advindo da
repeticdo torna tudo conhecido, uma forma de identidade do geral com o particular. Aquilo
que poderia ser visto como uma corrente de mudangas no espaco social — a técnica, a
ciéncia, a cultura — €, em sua percep¢ao da totalidade, uma forma de reificacdo que gera a

expugnagdo da alteridade, refletindo no eu a padronizacao tipica do capitalismo tardio.

Para Jameson, a saida desta situacdo, a partir da teoria adorniana, se da pelo

confronto do pensamento consigo mesmo através de uma prética.

se o conceito ¢ apreendido como ‘o mesmo’, como o que torna as
coisas iguais, assim como o que inscreve uma mesmidade — retorno
de entidades reconheciveis — na psique, entdo a luta do pensamento
(...) tem de minar essa logica da recorréncia e da mesmidade a fim
de abrir caminho para tudo o que a mesmidade exclui (JAMESON,

1996,P. 34).

Isto €, o ndo-idéntico como experiéncia de tentar alcancar a alteridade, o
pensamento escapando de sua regularidade 16gica e pensando contra si mesmo, como
conceito que, mesmo sendo herdado da filosofia “tradicional” (que da subsidio ao senso
comum), gera o0 novo a partir da ndo repeti¢do. Pois, para Adorno, o conceito na filosofia
ocidental subsume uma pluralidade de objetos — enquanto forma de identidade — sob o
mesmo termo, ignorando a existéncia concreta, no qual o que € universal € abstraido de um
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fluxo de coisas, colocando-se como a prépria coisa (aparecendo como algo intrinseco ou
parte dela mesma). Portanto, o conceito, em sentido tradicional, seria uma ilusdo de
identidade entre o conceituado e a coisa mesma, envoltos em uma dindmica epistemoldgica,
definido por Adorno como a forma forte da ideologia, justificando o estado de coisas, pois

ele apareceria como “coisas do mundo real”, ou seja, enquanto reificacao.

Esta reificacdo é um efeito do modo de produg¢do de mercadorias, que ndo possui
um momento de verdade no sentido de um limite estrutural em uma classe, mas um sentido
proximo ao de fetichismo da mercadoria, como a transformacdo das relagdes sociais em
relagdes entre coisas, nas quais os valores de uso transformam-se em equivalentes abstratos
e “projetam agora a miragem de um novo tipo de libidinalidade materialmente investida, na
mercadoria: nesse sentido, reificacdo € virtualmente o outro extremo da matéria, que ela
parece transformar em objetos estranhamente espiritualizados” (JAMESON, 1995, PP.

234). Assim, a reificacdo passa do social ao estético.

No entanto, Adorno também enxerga uma positividade na reificacdo, necessdria a
obra de arte, pois ela ¢ uma tentativa de encontrar a “linguagem das coisas”, “as obras de
arte sdo negativas a priori, em virtude da lei que as condena a objetificacdo: elas matam o
que objetificam, arrancando-o da imediacdo em que vive” (ADORNO apud JAMESON,
1995, P. 235). Ha uma dialética entre a positividade e a negatividade da reificacdo, mas, no
capitalismo tardio, o aspecto negativo € fatal, pois a mercantiliza¢do apresenta a obra como

negacdo da vida, como submissdo a coisificacio.

Destarte, Jameson apropria-se das categorias do marxismo de Adorno para tentar
refletir a contemporaneidade, recuperando a critica adorniana ao modo de producdo e a
dominacdo para tentar compor o quadro do capitalismo tardio, com énfase ndo na
racionalidade, como o modelo habermasiano, ou no esclarecimento, mas na busca da

compreensdo de fendmenos como o da reificagcdo e da cultura de massa.
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2.4 — Jameson: modernismo e cultura de massa

Para Jameson, o aparato critico da Escola de Frankfurt'® permite uma andlise da
cultura mais refinada do que as simples oposi¢des entre cultura de massas e alta cultura que
apenas levam em consideracdo os aspectos externos (publico, massa, alcance) sem refletir
sobre seu proprio estatuto. Assim sendo, a teoria critica seria capaz de fornecer uma
metodologia que possibilitaria o entendimento dessas oposicdes, por meio da aplicaciao da

teoria marxista da reificacdo complementada pela andlise weberiana da racionalizacdo.

A reificac@o deve ser compreendida no processo pelo qual o trabalho humano (sob o
capitalismo) € instrumentalmente reorganizado, fracionado e reconstituido a partir de
modelos racionais de efici€ncia, nos quais hd intrinsecamente uma separacao entre meios e
fins. Para Adorno e Horkheimer, por exemplo, esta separagdo € crucial, pois nesta divisdo o
fim torna-se isolado, uma vez que o valor de uso torna-se cada vez menos importante, € 0s
meios passam a dominar a relacdo, podendo-se assim falar de instrumentalizacdo, uma vez
que a organizagdo racional dos meios torna-se um processo em si mesmo. Pois € apenas no
modo de produgdo capitalista que a mercadoria existe como tal: producdo de objetos
voltada exclusivamente para a troca, sendo esse o principio organizador de todo o processo
produtivo, ou seja, diferentemente de outros modos de producdo, no qual diferentes
trabalhos possuiam um valor em si, € apenas com a mercantiliza¢do universal da forca de
trabalho que o capitalismo se constitui enquanto tal, significando que os valores
qualitativos de cada trabalho sdo abstraidos sob o signo do valor de troca, sua forma
quantitativa, permitindo sua reorganizagdo em meios pautados pela eficiéncia (a

instrumentalidade).

O conceito de mercadoria, segundo Jameson, produz um rompimento estrutural e
histoérico na definicao de experiéncia estética da filosofia estética tradicional, para a qual a

arte seria “um fim em si mesmo”: “O conceito de mercadoria abrevia o caminho para o

"FredricJameson opta por chamar o conjunto dos teéricos do Instituto de Pesquisa Social de Frankfurt de
Escola de Frankfurt. Adotarei o termo aqui e utilizarei teoria critica como sindnimo.
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fenomeno da reificag¢do(...) de um angulo diferente, o do consumo”, pois se tudo pode ser
mercantilizado, inclusive a forca de trabalho, “(...) os fins permanecem ndo menos
indiferenciados do que no esquema da produgdo — sdo todos rigorosamente quantificados e
tornaram-se abstratamente compardveis por meio da moeda, de seu preco ou saldrio
respectivos” (JAMESON, 1995, p. 11). Para ele, a mercantilizacdo de praticamente todas as
esferas da vida assumiu, na sociedade de consumo, a forma de estetizacdo desta relacao
mercantil. Sendo o conceito de industria cultural, de Adorno e Horkheimer, o que permite
entender as formas pelas quais tanto a forma como o contetido da obra de arte adquiriram
uma estrutura mercantil. Ou seja, na 16gica dos meios e dos fins, isso significa a extin¢ao da
arte enquanto uma finalidade sem um fim e sua consolidacio dentro da esfera da

instrumentalizagao.

Estes aspectos criticos e negativos da teoria critica — esbog¢ados aqui enquanto
mercantilizacdo, instrumentalizacdo e reificacdo da obra de arte — sdo cruciais para a obra
de Jameson, contudo, em sua andlise da cultura contemporanea, a esfera positiva de valores
dos frankfurtianos € questionada,principalmente em relacdo a Adorno, que vé a alta cultura
modernista como esfera de critica, subversdao e emancipac¢do. De acordo com Jameson, o
proprio diagndstico adorniano da historicidade da obra de arte, “do irreversivel processo de
envelhecimento das maiores formas modernistas” (JAMESON, 1995) diagnosticado na
Filosofia da Nova Miisica, revela que mesmo o melhor da arte moderna “nao pode servir
como um ponto fixo ou um padrdo eterno para aferir o estado ‘degradado’ da cultura de
massa” (JAMESON, 1995). Ademais, uma parte da producdo artistica contemporanea ¢
vista por este autor como resultado de uma interpenetra¢do do que um dia fora chamado de

alta cultura e cultura de massa.

A partir deste raciocinio, faz-se necessdria uma reavaliacdo da antitese entre alta
cultura e cultura de massa, rompendo com as divisdes entre popular e autdbnoma, degradada
e subversiva ou conservadora e emancipatodria, substituindo o juizo estético por uma forma
dialética e histérica de andlise, uma vez que ambas sdo fendmenos relacionados e
dialeticamente dependentes enquanto producdo estética sob o capitalismo. A relagdo entre
elas se d4 em um mesmo contexto social e estético, pois ambas estdo sujeitas aos mesmos
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processos sociais (a reificac@o pela abstracdo dos valores de uso), mas cada uma representa
contradigdes objetivas no interior da sociedade. Portanto, retomando a questdo da
historicidade, se existe uma inter-relacdo, o que ¢é alta cultura deve, analiticamente, ser
considerada como tal de acordo com as obras de seu tempo, visto que a prépria cultura
popular pré-capitalista ¢ diferente da cultura de massa, existe um “profundo inter-
relacionamento estrutural entre modernismo e cultura de massa contemporanea”

(JAMESON, 1995, p. 15).

Se existe uma situacdo social em comum a ambas as esferas, hd também variancias
formais, isto €, diferentes maneiras de se resolver os problemas e as contradi¢des da
modernidade (e do espaco de sociabilidade pds-moderno) na dimensdo estética. A arte
modernista — a alta cultura contemporanea — tende a ndo ser uma mercadoria, apesar de ser
um sintoma e o resultado de uma crise da cultura (e ndo uma resposta a essa crise, como
proposto por Adorno), porém a autenticidade e a organicidade da obra de arte ndo mais
existem na pratica, pois a coesao entre grupos que as permitiam foi eliminada com o avanco
do capitalismo, sendo permitida apenas em lugares marginais, o que a aproxima dos
circuitos da cultura de massa. O modernismo ndo pode ser em si a solucdo, pois ele € parte
do problema ao mesmo tempo em que reage contra a crise. “Nao ¢ apenas a mercadoria a
forma prévia, a tnica pela qual o modernismo pode ser estruturalmente apreendido, mas os
proprios termos de sua solucdo (...) sdo contraditérios e tornam a realizacdo social e

coletiva de seu projeto (...) algo impossivel” (JAMESON, 1995, p. 16).

Um dos sintomas que pdem o modernismo como reacdo € o fato dele ter a
necessidade de escapar da repeti¢do, por exemplo, pela necessidade de romper com os
estilos anteriores, mesmo que essa busca seja puramente formal. Essa necessidade do novo
¢ diretamente proporcional as necessidades de inovacdo impostas no ambito da producdo,
ou seja, € uma reacdo a uma objetividade dada pela organizacao social. Ja para a cultura de
massa, a repeticao pode ser vislumbrada na necessidade de se estabelecer géneros para os
produtos culturais, como o suspense, o policial, o drama e a comédia, e aparecem desde os
livros Best-sellers, aos romances policiais, nas séries de televisio e na industria
cinematografica. Os gé€neros pré-capitalistas, que eram formas de contato do produtor com
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um determinado grupo (uma classe, por exemplo), dependiam de um status social e
coletivo, “a relagdo entre artista e publico era ainda, de um modo ou de outro, uma
institui¢do social e uma relagdo social e interpessoal concreta, com sua prépria validacdo e
especificidade” (JAMESON, 1995, p. 18), foi dissolvido pelo mercado e a obra passou a ser
mais uma mercadoria dentre as demais, o artista perdeu seu status e a mediacdo com o
publico passou a ser mercantil. A sobrevivéncia do género nao significou sua permanéncia
inalterada, uma vez que seu deslocamento deu-se em dire¢do a repeti¢do, sendo o préprio
publico demandante de certa regularidade — de um ptiblico atomizado em relagdo a um tipo

especifico de conteddo -, o que é garantido pelo género.

Entretanto, a cultura de massa ndo é o espaco do vazio, da manipulagdo deliberada
ou da simples distracdo, ou, na teoria, uma derivacdo das superestruturas. Ela é um
elemento crucial da sociedade ocidental contemporanea, na qual a ubiquidade dos signos,
das mensagens e das imagens transforma a cultura em elemento mediador do politico e do
ideoldgico, assim como transforma a sociabilidade. A historia e o contexto politico global e
local sdo transformados em imagens, representacdes culturais que se apresentam como a

propria realidade.

Realidade na qual a propria nocdo de classe social foi gradualmente mitigada e na
qual a préxis politica foi perdendo sua possibilidade de ser. No sentido do mundo artistico,
o modo de produgdo capitalista dizimou coletivos produtores de tipos de arte possuidores
de conteddos especificos, que produziam por determinado status, com certa especificidade
e pressupondo relacdes interpessoais, em favor da mercantilizacdo da obra, dissolvendo até
a producdo da classe dominante, influenciando até nas possibilidades locais de invencao
lingiiistica. “O resultado (...) ¢ a fissdo dialética da antiga expressdo estética em dois
modos, modernismo e cultura de massa, igualmente dissociados da praxis grupal”
(JAMESON, 1995, p. 23). Jameson aponta poucas alternativas — embora elas esbarrem na
l6gica mercantil e s6 operam enquanto alternativas na medida em que ndo tenham sido
totalmente tomadas por essa logica -, ligadas a expressdes culturais de certa parte da classe
trabalhadora, dos negros, das mulheres, dos homossexuais e do terceiro mundo. Para ele, a
problematizacdo deve ser feita quanto a inexisténcias de coletivos € em como esse processo
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se constitui na e € efeito da luta de classes. Processo que nao é imediato, pois ndo € possivel
a retomada de uma arte politica, por exemplo, apenas por meio dos materiais culturais,
dependendo ““a luta de classes e o vagaroso e intermitente desenvolvimento da genuina
consciéncia de classe” que “sao eles proprios o processo através do qual um grupo novo e
organico constitui a si mesmo, por meio do qual o coletivo abre caminho na atomizacao

reificada da vida social capitalista” (JAMESON, 1995, p. 24).

A partir da exposi¢do da no¢do de identidade em Adorno, que estabelece um nexo
entre cultura e modo de produgdo a partir das relacdes do valor, podemos perceber que na
argumentacdo de Jameson sobre a constituicio e interdependéncia das esferas da alta
cultura e da cultura de massa hd um processo semelhante. Em trabalhos como O
Inconsciente Politico, do inicio da carreira, esse autor, ao tratar da literatura, aproxima-se

ainda mais da concepcdo adorniana da identidade.

Portanto, ao sugerir tais aproximagdes, principalmente no ambito da reificacdo e da
identidade, decisivos para a compreensdo da ideologia, tentamos criar um arcabouco para
pensar a influéncia adorniana para a critica da cultura e a critica da ideologia em Jameson.
E importante notar como Jameson pensa as categorias marxistas de Adorno e refaz, por
meio da dialética, o caminho de uma teoria fundada no modernismo para tentar
compreender o espago social do pds-modernismo, isto €, pensar um momento em que as
inovagdes tecnoldgicas e novas formas de organizacdo do trabalho causaram uma
transformacao especifica e aguda no capitalismo do século XX, sendo a pés-modernidade a
sua légica cultural. Transformacgdo que, apesar de radical, ndo produziu um novo modo de
producdo, conceito chave para a compreensdo da influéncia de Adorno em Jameson, assim
como as categorias e conceitos que dele decorrem, como a identidade (e sua anélise na obra

de arte) e a reificacdo.
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Capitulo III — A dialética da ideologia e da utopia

Para compreendermos o conceito de ideologia em Jameson, precisamos elaborar
quatro pontos fundamentais em sua teoria: a critica a falsa consciéncia, a consciéncia de
classe, o processo de mercantilizagdo e a critica ao modelo althusseriano. Implicita ou
explicitamente, estas quatro formulacdes estdo presentes em todos os textos jamesonianos
que abordam a ideologia; entretanto, pela estratégia e forma de argumentacdo do autor,

torna-se muito dificil separd-las da leitura dos textos de origem.

Destarte, a titulo de introdu¢do, abordaremos aspectos chave que podem colaborar
para a compreensao desta complexa rede tedrica. Indicados por Adam Roberts (2000), em
sua andlise da obra Fables of Agression, de Jameson, estes seis conceitos ou temas centrais
norteiam a maior parte dos textos jamesonianos: o retorno a historia, a interpretacdo, a ideia
de que os textos contém tragos de ansiedade e trauma histéricos, preocupacdes com a
reificacd@o, o olhar sobre a forma e o compromisso com a dialética. Podemos resumir estes

conceitos ou temas da seguinte maneira:

A - O retorno a historia, e o historicismo, pode ser exemplificado pelo lema de O
Inconsciente Politico, “historicizar sempre”, isto ¢, como a dindmica das classes e das
forcas sociais modificam-se com o tempo (ROBERTS, 2000), alterando também as
maneiras como os individuos simbolizam a prépria existéncia, como as formas e as teorias
tentam compreender e simbolizar a “realidade” e a mudanga e como a histéria € a chave

para a interpretacdo de qualquer texto.

B — A interpretacdo, “como um final aberto e uma inevitdvel media¢do da
experiéncia” (ROBERTS, 2000, p.98), ¢, para Jameson, sempre pautada pelo politico,
mesmo quando aparentemente ¢ apenas literaria. O “processo de interpretagdo esta
profundamente envolvido com a ideologia dominante da sociedade em que se vive”

(ROBERTS, 2000, p. 48).
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C — O caréter de trauma ou ansiedade quando expostos por Jameson sempre se
referem ao conceito de repressdo de Freud, que é, grosso modo, um mecanismo de defesa
psicoldgica, que pode ser uma negagdo, que gera ansiedade, ou algo que ndo se reconhece

conscientemente, mas que acaba revelando-se em algum momento.

D — “Reificagdo ¢ o processo que afeta nosso relacionamento cognitivo com a
totalidade social. E a doenca daquele mapeamento cognitivo por meio do qual o sujeito
individual projeta e modela sua inserc@o na coletividade. A reificacdo do capitalismo tardio
— a transformacdo das relacdes humanas em uma aparéncia de relacdes entre coisas — torna
a sociedade opaca: é a amada fonte de mistificacdes na qual a ideologia se baseia e pela

qual a dominagdo e a exploragdo sdo legitimadas” (JAMESON, 2008, p.447).

E — A insisténcia na forma, ou seja, no estilo, no género, nas relacOes entre forma e
conteudo, tanto nas andlises literdrias como nas de carater histérico-social. (ROBERTS,

2000)
F —O compromisso com a dialética.

Para Jameson, uma andlise marxista da cultura ndo pode se restringir a pensar a
cultura como algo que contém em si uma incumbéncia ideoldgica, no sentido da reproducdo
de determinada estrutura de poder. Por um lado, ela deve ater-se a esta hermenéutica
negativa — que busca uma func¢do instrumental dos artefatos da cultura, que a liga aos
mecanismos sociais de reproducgdo e perpetuaciao de dada estrutura-, mas, a0 mesmo tempo,
ela deve buscar o sentido utdpico da cultura, isto €, como simbolicamente se estabelecem as
especificidades de classe e como historicamente se constituem unidades coletivas (em
termos de experiéncia, de construcdo de conteudos, de didlogos como as formas), uma

hermenéutica positiva.

Aqui hé o risco do surgimento de um problema analitico: uma concep¢ao puramente
negativa da arte e da cultura corre o risco de incorrer em um funcionalismo, que seria o da
andlise do simbodlico como mera funcdo da organizacdo econdmica. Por outro lado,

imaginar o simbdlico e o utdpico como fontes em si dos processos culturais geraria um
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raciocinio teoldgico ou moralista. Portanto, a proposta de Jameson ndo € a da sobreposi¢ao
destas formas de andlise, mas sua integracdo, sendo, neste sentido, os conceitos de

ideologia e de utopia fundamentais.

Em O Inconsciente Politico, Jameson compara os perigos desta hermenéutica
puramente positiva com a sociologia da religido de Durkheim, a qual “vé a religido como
afirmacdo simbolica da unidade uma determinada tribo, coletividade, ou mesmo de uma
formagao social”, destarte, a religido seria para Durkheim a “contrapartida arcaica ou
utépica de sua andlise da dissolucdo social e anomia na sociedade moderna” (JAMESON,
1992, p. 301). Na teoria durkheimiana, portanto, o religioso € o lugar da suspensdo ou
superagdo das divisOes sociais, ele significa a separacdo das préticas, a partir de uma teoria

do devir social (enquanto uma visao de classe), da histéria, pois

propor préticas religiosas e rituais como maneira simbodlica de
afirmar a unidade social em uma sociedade que € objetivamente
dividida em classes, implica claramente uma operacao ideoldgica e
uma tentativa de conjurar essas divisdes por meio do apelo a um
principio mais elevado (e imagindrio) do coletivo e da unidade

social.” (JAMESON, 1992, p. 301).

Com efeito, atribuir um cariter puramente simbdlico a cultura (e a religido) significa
descola-las da histéria e dos meios materiais de producdo e reproducdo da sociedade. Ou
seja, € preciso repensar tanto o ponto de vista da funcionalidade da produgdo cultural em
relacdo aos condicionantes materiais da vida social, a reproducdo das formas a partir da
organizacdo econdmica, como o papel instrumental da religido e da cultura na vida social

no sentido de serem sistemas de significado em si mesmos.

A questdo entre a funcionalidade e a instrumentalidade da cultura (da estética)

resolve-se a partir da perspectiva utdpica.

na problemdtica do  pods-estruturalismo, as  formulacdes

durkheimianas devem ser objeto de uma critica diferente, a de sua
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dependéncia com relagdo as categorias do sujeito individual. Na
verdade, fica claro que ndo apenas a nocdo de Durkheim da
‘consciéncia’ coletiva, mas também a nocdo da ‘consciéncia de
classe’, basica em uma certa tradigdo marxista, repousam sobre uma
assimilacdo ndo rigorosa e figurativa da consciéncia do sujeito
individual com relagdo a dindmica dos grupos. A critica
althusseriana e poés-estruturalista destas e de outras versdes da
no¢ao de um °‘sujeito da Histéria’ pode ser prontamente aceita.
Contudo, as alternativas apresentadas pelos althusserianos — a no¢ao
do sujeito individual ou da classe social como ‘efeito de estrutura’,
ou a das classes como Trédger ou portares de um conjunto de
estruturas (uma abstracdo conceitual andloga a nocao de Geimas do
actante da narrativa em oposicdo as categorias de superficie da
‘personagem’ da narrativa) — apresentam uma funcgldo critica
puramente negativa ou de segundo grau, e ndo oferecem quaisquer

categorias conceituais novas” (JAMESON, 1992, p. 303).

Jameson (1992) coloca a si mesmo a tarefa — textualmente a da critica marxista, mas
podemos 1é-la como sua — de tentar reconstruir a dindmica da consciéncia e da
funcionalidade/instrumentalidade da cultura a partir de uma nova légica de interpretacio do
coletivo, na tentativa de escapar tanto da fundamentacdo a partir de experiéncias
individuais quanto da prixis totalmente negativa. E apenas a partir da hermenéutica
jamesoniana que podemos entender porque para o autor as defini¢cdes de consciéncia
coletiva e sujeito sdo incompletas, ou seja, ndo conseguem designar ou teorizar totalmente
seus objetos. O trabalho de interpretacdo simultineo de uma hermenéutica marxista
negativa, a anélise ideoldgica, com uma positiva, a identificacdo dos impulsos utépicos, € a
grande inovagdo da concep¢do de ideologia de Jameson, um dos pilares de seu esforco

critico e a chave para se entender sua proposta de interpretacao.
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3.1 O limite estrutural e a falsa consciéncia

O conceito de ideologia nas obras de Marx e Engels opera, grosso modo,
principalmente com o diagndstico de que contradi¢des da pritica material da humanidade
projetam-se nas consciéncias de formas distorcidas, ndo significando necessariamente erro,
mas como ocultacdo ou inversdo das relagdes econdmicas sob determinadas aparéncias.
Nao nos cabe aqui fazer uma exegese do conceito marxiano, apenas apontar que a ideologia
possuia um caréter estritamente negativo e se operacionalizava a partir de relagdes de forma
e conteudo e aparéncia e esséncia. Apds a morte de Marx, o conceito foi apropriado por um
sem nimero de pensadores e adquiriu diversos matizes, passando a ser aludido, de maneira
simplista, como falsa consciéncia, principalmente pelos criticos. O sentido que este trabalho
encaraesta categorizacao € de que Jameson adota o termo falsa consciéncia de maneira nao
inocente: por um lado ha um didlogo e um debate com os criticos, principalmente os pos-
estruturalistas, de outro, uma afirma¢do da importancia da heranca marxiana e,
simultaneamente, uma posi¢do que, a partir do diagndstico de seus contendores, procura

demonstrar a relevancia do conceito e a necessidade de sua atualizagao.

Para Jameson, a teoria da ideologia € uma das maiores armadilhas do marxismo,
pois inumeros tedricos tentaram descobrir ndo qual seria a melhor forma de andlise
ideoldgica, o que € a ideologia em si mesma, mas poucas deram frutos. Com efeito, torna-
se importante, ao invés de propormos uma teoria acabada da ideologia, tentarmos entender
o didlogo do autor com a concepcao de limite estrutural, que nos possibilitard estabelecer

um pilar na relagdo entre o conceito jamesoniano € 0 marxiano.

De acordo com Jameson (2009), na contemporaneidade torna-se importante a

conceituagdo da ideologia, pois

nenhum dos termos em competicdo (‘visdo de mundo’, por
exemplo) € capaz de da mesma forma preservar os elementos e a

estrutura de um dado objeto (uma ‘filosofia’, por exemplo)

68



enquanto radicalmente muda a estrutura discursiva na qual € visto —
emoldurando-o por assim dizer, de maneira a fazer seus aspectos de
crencga, praxis social e simbdlica e a mediacdo de grupos, visiveis a

olho nu (JAMESON, 2009, p. 316.

Nosso autor considera a questdo da ideologia central no marxismo, enquanto uma
questdo conceitual, porém, isto significa ndao que este seja um conceito chave, estruturante
de todo sistema tedrico, como a luta de classes ou a teoria do valor-trabalho, mas “um tipo
tnico de operacdo interpretativa — a forma mais forte, talvez, do que a tradi¢do dialética

chama de mediacao” (JAMESON, 2009, p. 316).

Jameson (2009) inscreve a teoria da ideologia em uma série de estudos e avangos
sobre a complexidade da consciéncia e da cultura especificos do século XIX, relacionando-
os ao que Freud chamou de “revolu¢do copernicana” do pensamento, ou seja, a critica a um
pensamento do século XVIII que, grosso modo, podemos caracterizar como racionalista,
atribuidor de um valor exagerado ao pensamento ldgico-racional, desconsiderando a
existéncia de forgcas profundas subjacentes a consciéncia e a experiéncia. Os exemplos
desses avangos oitocentistas sao Hegel - com as nogdes de “artificio da razdo” ou “artificio

da historia”!’-

. . - , .1 .
. Darwin — com a teoria da evolucdo das espécies'®-; e Nietzsche — com a
Genealogia da Moral; que culminaram com as proposi¢des freudianas acerca da

descentralizac@o da consciéncia e da proposicdo de um conceito de inconsciente.

Entretanto, para nosso autor, a teoria da ideologia possui um cardter Unico em

relacdo a estas concepgdes e modelos, pois

formulada essencialmente no século XIX (...), ela se provou capaz,
no século XX, de desenvolver novas e ricas variantes que levaram
em conta as descobertas posteriores (...). E hd outra razao
significativa, contudo, porque o marxismo precisa de uma teoria da

ideologia para se completar. Em comum com todas as teorias que

'7 A relagdo entre os individuos e a histéria, na qual a segunda “usa” os primeiros para fins que escapam as
suas consciéncias.
8 «“Que reinseriu a historia humana dentro da histéria natural” (JAMESON, 2009, p. 318)
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tentam construir um modelo de mundo que ¢ diferente da
experiencia do senso comum, a qual Hegel chama de
‘imediaticidade’ da vida cotidiana ou de senso de percepgdo, o
marxismo precisa responder uma questdo inicial: se o mundo &
como o marxismo o descreve, como € que os seres humanos
precisaram viver através de tanta histéria para chegar a esta
conclusao? Mais do que isso, se esta ‘verdade’ em particular sobre
o mundo finalmente foi revelada para nés nos tempos modernos,
como € que tantas pessoas continuam a recusd-la e insistem em ver
o mundo em termos diferentes? E por que a descricdo do mundo
pelo caminho da dialética € um processo tdo elaborado e

contorcido? (JAMESON, 2009, p.317)

Portanto, o marxismo precisaria buscar formas de combater as resisténcias ao seu
tipo de conhecimento, as suas formas de recepcao e producdo de teoria € a uma possivel
dificuldade — ou a uma aparente disparidade — em compreendé-lo ou vislumbréd-lo em
relacdo a vida cotidiana, o que deveria ser feito, segundo nosso autor, por dentro do préprio
marxismo, nos termos de seu sistema, principalmente por meio da teoria da ideologia.
Quanto ao questionamento jamesoniano sobre a questdo histdrica, a resposta se encontra no
proprio Marx, ou no cardter historicista do marxismo, para o qual a prépria histéria e o
desenvolvimento social condicionam e limitam o préprio conhecimento humano. A
formacdo, o progresso e o cardter das ciéncias estdo intrinsecamente ligados aos
determinantes socio-historicos da realidade que os produziu, de forma que a teoria do valor,
por exemplo, apenas pode ser elaborada a partir do advento do capitalismo, isto €, de uma

formacdo social que mercantiliza de forma geral a forca de trabalho.

A partir deste ponto de vista histérico ou historicista, podemos entender a teoria
marxista como uma “teoria dos modos de produ¢do”, ou seja, que distingue estruturalmente
diversas formas de organizagdo social, as quais se diferenciam qualitativamente por possuir
leis tnicas e distintivas, o que seria a dialética dos modos de produgdo, na qual a passagem
de um modo a outro implica uma transformacao dialética dos modos de vida.
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O exemplo da andlise marxiana sobre Aristételes serve para ilustrar uma forma
especifica da andlise ideolégica marxista, pois a incapacidade do filésofo grego de
compreender a verdade oculta do trabalho e do valor ilustra a dindmica da ideologia
enquanto um limite objetivo estrutural, isto é, como a forma pela qual uma dada
organizacdo social e histdrica determina o escopo das possibilidades de se compreender e
teorizar dada realidade, ndo permitindo as pessoas pensar além das circunstancias de suas
proprias vidas e organizacdes sociais. O que ndo implica a categorizacdo de certo
pensamento, como o aristotélico, enquanto falsa consciéncia, pois, para Marx, ele ndo foi
capturado por uma ilusdo metafisica, mas s6 conseguiu alcancar o ponto do limite objetivo

do modo de producgdo grego.

Mas que na forma dos valores das mercadorias todos os trabalhos
sejam expressos como trabalho humano igual e em consequéncia
como equivalente, Aristoteles ndo poderia extrair da propria forma
valor, porque a sociedade grega repousava sobre o trabalho escravo,
e em consequéncia tinha como base natural a desigualdade dos
homens e suas forcas de trabalho. O segredo da expressao de valor,
a igualdade e a equivaléncia de todos os trabalhos, porque e
enquanto sdo trabalho humano em geral, sé podem ser decifradas
quando o conceito de igualdade humana ja possua a solidez de um
preconceito popular. Mas isto sé € possivel numa sociedade em que
a forma das mercadorias é a forma geral dos produtos do trabalho, e
assim a relacdo dos homens entre si enquanto possuidores de
mercadorias € a relagdo social dominante. O génio de Aristdteles
brilha precisamente nisto, que na expressio de valor das
mercadorias ele tenha descoberto uma relacdo de igualdade. S6 a
limitacdo histérica da sociedade em que ele vivia impediu que ele
descobrisse em que consiste ‘na realidade’ essa relacdo de

igualdade” (FAUSTO, 1983, p. 109).
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No entanto, o debate acerca do limite estrutural apontado por Marx ndo é o unico
que interessa a Jameson, pois, para ele, o marxismo implica uma ampla gama de modelos e
métodos acerca da andlise ideoldgica, sob os quais repousam a sua critica da ideologia. Mas
antes de nos voltarmos a eles, € preciso apontar que, para nosso autor, 0 marxismo,
enquanto uma unidade entre teoria e pratica (que desta forma confronta os demais sistemas
filos6ficos), € uma tentativa de esvaziar e dispersar a ideologia burguesa nestes dois niveis,
ou seja, buscando desmitificar as operacdes ideoldgicas tanto na andlise das praticas quanto
na teoria, para uni-las em seu sistema de compreensdo da dindmica social e eliminar esta
ideologia por meio de uma préxis, isto é, em um movimento de mudanga da situacdo
objetiva que leve em conta que todos, como seres viventes com suas experiéncias pautadas
por determinada organizagdo social, estdo imersos em ideologia e que, desta forma, faz-se

imperativa uma teoria e uma pratica de autocritica e autoanalise.

O problema desta operagdo de desmistificagdo € seu aspecto positivo, o contrario da
ideologia, um estado de coisas nao ideoldgico, cuja afirmacio depende do modelo tedrico
utilizado, podendo ser a ciéncia, a consciéncia de classe, a verdade, etc., que Jameson tenta
resolver retomando a A Ideologia Alemd, texto no qual Marx afirma “precisamente que a
descoberta da verdade e a sua elaboragdo sdo insepardveis da agdo, para modificar a nos
mesmos e a sociedade da qual nossas ilusdes se originam” (JAMESON, 2009, p. 322), com
efeito, a critica da ideologia ndo seria apenas uma forma de evidenciar os determinantes de
classe de dada ideia, por exemplo, mas pressupde um esforco de liberacao, nas palavras de
nosso autor, ou, dizendo de outra forma, ela pressupde um posicionamento que vai além de
seu ambito imediato e que propde uma agdo politica coletiva com a finalidade de mitigar a

exploracdo.

Para compreendermos esse movimento, faz-se necessdrio expor rapidamente a
concepcdo de Jameson desta dialética, que seria ao mesmo tempo situacional e especifica e
também reflexiva (possuidora de uma consciéncia de si ao longo de seu préprio processo de
constitui¢do), para a qual “nenhum pensamento ou entendimento trans-histérico ou
absoluto ¢ possivel”, sendo o pensamento dialético a melhor forma possivel de tentar
aproximar o entendimento da materialidade da histéria, e “que n6s mesmos sempre estamos
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envolvidos na ideologia, nosso pensamento precisar incluir a tentativa de nos reconhecer
como observadores no processo” (JAMESON, 2009, p. 322). Assim sendo, a prdpria
dialética precisa se modificar no processo para dar conta de responder as alteracdes e as
contradi¢des de seu objeto (como a ideologia) a0 mesmo tempo em que este se modifica ao

longo do processo historico.

Podemos utilizar, como ilustracido deste procedimento, as observacdes de Jameson
(2009) acerca da modificacdo do cardter da critica da ideologia no préoprio Marx, grosso
modo: do jovem Marx no contexto de uma Alemanha do antigo regime, com intimeras
caracteristicas do mundo feudal e, de modo geral, sem as perspectivas cientificas e
seculares do pensamento francés do fim do século XVIII, que era pautado pela critica e
pelo combate a religido e a metafisica, principalmente como estratégia de afirmacdo do
marxismo como materialismo; e que, posteriormente, modifica seu objeto principal para a
critica da ideologia burguesa, tendo como solo o desenvolvimento capitalista da Inglaterra,
e suas categorias ahistdricas de natureza ou ndo-dialéticas, presentes na economia politica,

também de forma a afirmar seu sistema de analise como histérico (JAMESON, 2009).

Em Jameson, a construcio de um modelo de interpretacdo, ou andlise ideoldgica,
significa a constru¢do de uma hermenéutica pautada tanto pela tradicio marxista quando
pelas mudancas estruturais da sociedade, o que ele chama de pds-modernismo. Neste
contexto, a referéncia aos limites estruturais de uma dada producio, tedrica ou artistica, ou
melhor, dos valores e das atitudes de classe, surge também ‘“da relacdo constitutiva entre a
praxis desses grupos e o que conceitualizam como valor ou desejo e projetam sob a forma
de cultura” (JAMESON, 1992, p. 292). Em suas andlises da cultura, como em O
Inconsciente Politico, Jameson preocupa-se em nao transformar a critica marxista da
cultura em uma desmistificacdo funcional das estruturas sociais, ou melhor, em nao
instrumentalizar a cultura como apenas mais um aspecto da dominacao que sempre se volta
para a legitimacgdo, sempre para uma base, pois, apesar da énfase, por exemplo, da condi¢dao
das luta de classes expressa na relagdo entre ideologia e utopia, o vigor da critica ndo reside
na alegacdo de que os textos utdpicos sdo sintomaticos de dada estrutura social, mas sim
pela maneira como a dialética negativa da utopia nos possibilita estabelecer uma relagcao
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dialética de forma e conteido que em sua prépria expressdo revela a dindmica de seu
objeto, seu cardter politico, e as préprias maneiras como a fantasia e os desejos dos sujeitos
se expressam nela, além da riqueza ou ndo de um texto enquanto objeto cultural. Ou, como

Roberts (2000) assinala:

Marx repetidamente enfatizou a necessidade de um pensamento
prético como fundacdo de uma resisténcia revoluciondria ao sistema
capitalista. Mas Marcuse acreditava, e Jameson concorda, que os
tempos mudaram: ‘agora ¢ o pensamento pratico que se coloca em
todos os lugares como testemunho do poder do sistema de
transformar até seus adversdrios em sua propria imagem no

espelho’ (ROBERTS, 2000, p. 106)

3.2 A questdo do sujeito

A defini¢do de sujeito € crucial para compreendermos a relacdo entre a ideologia e a
utopia, a partir dela esboga-se a relagdo entre consciéncia e realidade, entre a experiéncia e
a fantasia ou a promessa da utopia, o nucleo da dialética do processo de interpretacdo. O

projeto de Jameson parte do diagndstico de que

a maioria das formas da critica contemporanea tendem idealmente
para um modelo de imanéncia: no nivel tedrico que aqui nos
interessa, isto equivale a dizer que o ideal fenomenoldgico — o de
uma unidade ideal de consciéncia ou pensamento e experiéncia ou o
‘fato’ objetivo — continua a dominar o pensamento moderno mesmo

onde a fenomenologia enquanto tal é explicitamente repudiada. (...)
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[Existe um mito de cura nas andlises neofreudianas] da mesma
maneira que a miragem equivalente em uma analise ideoldgica
marxista: ou seja, a visdo de um momento em que O sujeito
individual estaria plenamente consciente de sua determinacao de
classe e seria capaz da impossivel tarefa de escapar do circulo do
condicionamento ideolégico por meio da plena lucidez e do
controle do pensamento. Mas, no sistema marxista, apenas uma
unidade coletiva — seja a de uma classe particular, do proletariado,
ou de seu ‘orgdo de consciéncia’, o partido revolucionario — pode
alcancar essa transparéncia; o sujeito individual estd sempre
posicionado dentro da totalidade social (e este € o sentido da
insisténcia althusseriana na permanéncia da ideologia) (JAMESON,

1992, p 293).

Para compreendermos essa passagem, precisamos abordar alguns aspectos de O
Inconsciente Politico, com vistas a entender a concepg¢ao de sujeito em Jameson. Para ele, a
historicizacdo € o tunico imperativo absoluto da dialética, ou seja, o método dialético
pressupOe a historia, e pode seguir por duas vertentes: a primeira, chamada por Jameson de
o caminho de objeto (JAMESON, 1992), que seria a da historia das coisas, o processo de
constituicdo da realidade objetiva, das estruturas sociais; enquanto a segunda, chamada de o
caminho do sujeito, seria aquela que se remete a criacdo e o desenvolvimento de conceitos,

. . . 19
categorias e formas de se entender um determinado objeto .

Podemos pensar, portanto, que a énfase de Jameson nesta segunda vertente, na
interpretacdo, fundamenta a questdo da experiéncia individual para a compreensdo da
ideologia. Nao h4a um determinante social absoluto na conformacao dos sujeitos, estes estao
a todo tempo subordinadosa certas determinagdes sociais, mas ndo sdo centrados

obrigatoriamente em uma dada realidade extrinseca. A totalidade na dialética ndo significa

YO conceito jamesoniano de ‘“metacomentario” esta inscrito nesta segunda vertente, pois busca a
compreensdo de um texto por meio de interpretacdes e alegorias (a partir de um cdédigo interpretativo
especifico, no caso o dialético, que também visa o entendimento de outros co6digos “concorrentes”), ao invés
de se basear no texto em si, em sua construcao.
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a totalizacdo das caracteristicas da consciéncia; € enquanto experiéncia que podemos pensar
os sujeitos. A ideologia ndo seria, dessa maneira, uma andlise simplesmente formal, mas
também de conteuido, ela ndo é o desmascaramento de um estado negativo e a afirmacio da
existéncia de um ser social abstrato que possa concentrar em si uma dada verdade ou um

devir.

A andlise ideoldgica € pautada pela concep¢do de que ideias, textos, julgamentos ou
discursos possuem uma efetividade prética, que pode ser apreendida e compreendida pela
interpretagdo, por sua relacdo com a histéria, com a politica ou outras ideias, textos,
julgamentos ou discursos, também sob o ponto de vista formal (o que ndo significa a
eliminacdo da historicidade). A ideia de sujeito e experi€éncia em Jameson € analoga a de

Edward Thompson:

os homens e mulheres também retornam como sujeitos, dentro deste
termo — ndo como sujeitos autonomos, ‘individuos livres’, mas
como pessoas que experimentam suas situagdes e relagdes
produtivas determinadas como necessidades e interesses € como
antagonismos, € em seguida ‘tratam’ essa experiéncia em sua
consciéncia e sua cultura (as duas outras expressdes excluidas pela
pratica teodrica) das mais complexas maneiras (sim, ‘relativamente
auténomas’) e em seguida (muitas vezes, mas nem sempre, através
das estruturas de classes resultantes) agem, por sua vez, sobre sua

situacdo determinada (THOMPSON, 1981, p.182).

Para Thompson (1981), a experiéncia e a cultura ndo se resumem apenas ao ambito
do pensamento, isto €, em suas vidas cotidianas, em suas préticas, os individuos nado as
vivenciam apenas como operagdes de ideias, como algo totalmente consciente, como
procedimentos do préprio pensar, pois as pessoas também as experimentam como
sentimentos, e “lidam com esses sentimentos na cultura, como normas, obrigacdes
familiares e de parentesco, e reciprocidades, como valores ou (através de formas mais

elaboradas) na arte ou nas convicc¢oes religiosas. Essa metade da cultura (e € uma metade
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completa) pode ser descrita como consciéncia afetiva e moral” (THOMPSON, 1981,
p-189). A moral depende inexoravelmente do processo histdrico e implica, para Thompson,
que toda contradi¢do também € tanto um conflito de interesse como um conflito de valor,
“que em cada ‘necessidade’ ha um afeto, ou ‘vontade’ a caminho de se transformar num

z

‘dever’ (e vice-versa); que toda luta de classes é ao mesmo tempo uma luta acerca de

valores” (THOMPSON, 1981, p. 189).

Com efeito, tomada esta definicdao de sujeito e experiéncia, € possivel discernir um
dos aspectos em que a teoria da ideologia de Jameson distancia-se da de Althusser ao
mesmo tempo em que a toma como necessaria para sua estruturacdo. Homer (1998) aponta
que a fraqueza de Althusser € justamente a de propor a andlise ideoldgica, na relacdo entre
os individuos e a ideologia dominante, sem uma mediacdo de classe € uma concepgao de
consciéncia de classe™. Ja para Jameson, “uma renovada teoria da ideologia precisa
transcender tanto as aporias do sujeito burgués centrado como o anarquismo e o fluxo
indeterminado do sujeito esquizoide” (HOMER, 1998, p.95). Homer (1998) ainda aponta
que, para nosso autor, a concep¢cdo marxiana de ideologia € uma das fontes histéricas da

dialética negativa, que é o mesmo que dizer de uma hermenéutica desmistificadora.

Todavia, na dialética jamesoniana, se existe uma hermenéutica negativa das andlises
tradicionais da ideologia, ahermenéutica positiva também surge com forca, ou seja, a
ideologia ndo é um erro ou uma falsa consciéncia de classe, ela ndo é simplesmente
funcional. A prépria nocdo de classe permite, neste caso, uma hermenéutica positiva, um
polo positivo na interpretacdo, que é conceituado por Jameson a partir da utopia — na qual
ndo ha intengdes éticas de vincular o positivo e o utdpico, por exemplo, ao bom ou
moralmente correto. Entretanto, para assentar a correlacdo, ou o vinculo necessario entre
ideologia e utopia, Jameson precisa de uma dialética para além do sujeito, uma dialética
coletiva, ou seja, se a andlise ideoldgica requer uma perspectiva da experiéncia, das formas
como os individuos vivenciam certos condicionamentos sociais (talvez aqui o termo

determinagdes seja muito forte), o sentido geral das ideologias (condicionados pelas

20 «What Althusser’s formulation lacks is any mediation by class and conception of ‘class consciousness’”
(HOMER, 1998, p. 95)
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classes) e as representacdes utdpicas requerem um ponto de vista coletivo, pois s6 podem
ser concebidas em relagdo a uma totalidade, o modo de producdo (numa concepgao
marxista mais geral) ou o capitalismo tardio (esbocado na andlise jamesoniana do pds-

modernismo, a partir da influéncia de Mandel).

Em O Inconsciente Politico, hda um exemplo que ajuda a traduzir em termos praticos
a relacdo entre uma dialética dos sujeitos e uma dialética coletiva, entre 0 modo como ¢é
possivel teorizar a conexdo entre a forma dos individuos apreenderem um dado elemento
cultural-ideolégico e a adesdao a essa ideologia na forma de uma utopia, em sentido
coletivo. Antes de abordar o exemplo propriamente dito, podemos seguir um procedimento
aos modos de Jameson e criar um modelo preliminar, baseado nas anélises da midia e da

21
cultura de massa“ .

As andlises da cultura de massa discutidas por Jameson seriam aquelas da
manipulagdo dos individuos pela midia, manipulacio fundada em mecanismos de
repressdo, como o recalque; ou seja, falamos em termos de uma psicologia do 1receptor22
(JAMESON, 1995), da qual podemos extrair dois elementos centrais: primeiro, ha uma
troca compensatéria entre certa ideologia dominante veiculada pelos aparatos de
comunicacdo de massa e o observador manipulado, na qualse oferecem gratificacdes e se
cobra submissio”; segundo, os impulsos que seriam “perigosos e protopoliticos sdo
‘administrados’ e desativados, recanalizados e se lhe oferecem objetos espurios”

(JAMESON, 1992, p.297).

Se estes impulsos perigosos e protopoliticos sdo administrados, eles precisam existir
dentro do texto que os nega. Trata-se ndo de uma questdo de falsa consciéncia, pois a
contradicdo estd posta implicitamente, porém existe a hegemonia de um discurso (formal
ou de conteido) — no sentido de que nao ha uma violéncia (enquanto for¢ca) — e condi¢des

sociais para que este discurso se torne hegemoOnico, a0 mesmo tempo em que se faz

' Ele se refere a andlises da manipulaco.
?2 Na qual a alta cultura detinha um cardter compensatério enquanto na cultura de massa, recalcado.
» Aqui os termos referentes 2 manipulacdo e submissdo — ou passividade, no original — sdo apropriados de
analises das comunica¢des de massa e utilizados por Jameson para criticd-los JAMESON, 1992, 1995).
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necessdria a aceitacdo do receptor. Ele ndo € meramente passivo, € necessdrio haver um

mecanismo deste polo para a filiacao ideoldgica, e este mecanismo € a utopia.

Gratificacdo utdpica e manipulagdo ideoldgica sdo frutos de uma relagdo de meios e
fins. Esta separacao pode surgir “objetivamente a partir da estrutura peculiar dos proprios
textos da cultura de massa, e que se pode esperar que a cultura propriamente dita (...)
encarne tal identidade de maneira um tanto diferente” (JAMESON, 1992, p.298). O

problema para Jameson se d4 nos seguintes termos:

como é possivel para um texto cultural que cumpre uma fungdo
claramente ideoldgica, como obra hegemodnica cujas categorias
formais e seu conteido garantem a legitimacdo desta ou daquela
forma de dominacdo de classe — como € possivel para esse texto
encarnar um impulso propriamente utdpico, ou ressoar um valor
universal inconsistente com os limites mais estreitos do privilégio
de classe que informa sua vocacdo ideoldgica mais imediata?

(JAMESON, 1992, p. 298).

A resposta de nosso autor estd em sua afirmacao de que toda consciéncia de classe,
vista como a ideologia — da classe dominante e das classes exploradas ou oprimidas -, é
essencialmente utdpica. “A consciéncia de classe emerge da luta entre varios grupos ou
classes. Neste sentido a consciéncia de classe, de qualquer classe, é utdpica na amplitude

que expressa a unidade de uma coletividade” (HOMER, 1998, p.96).
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3.3 Consciéncia de classe e ideologia

Para compreendermos o que significa consciéncia de classe para Jameson,
precisamos abordar brevemente o conceito de reificacdo de Georg Lukdcs. Este conceito
fundamenta-se no fetichismo de mercadoria de Marx24, grosso modo, a transformagdo de
pessoas em coisas e as coisas em relagdes sociais. Para Marx e Lukdcs, a produgdo
capitalista tem como base sujeitos portadores de mercadorias especificas — a forca de
trabalho ou os meios de produgdo -, que sdo confrontadas em um mercado no qual os
proprietarios das primeiras as vendem para os da segunda. A produ¢do organizada a partir
desta relacdo € destinada para a troca e ela desencadeia um processo de mistificagdo dos
produtos do trabalho, um tipo especifico de alienacdo, na qual um sistema interliga
materialmente a produgdo de cada produtor independente, fazendo com que as relacdes de
producdo e a relacdo entre os produtores na sociedade se mostrem como relacdes entre
coisas; € como os produtores ndo produzem para o proprio consumo, sao dependentes da
troca para adquirir as mercadorias que lhes permite reproduzir suas condicdes materiais de
existéncia, fazendo com que suas relagdes com a sociedade — oriundas da divisao social do
trabalho — aparecam como forgas invisiveis de mercado, resultado natural de uma

organizacdo produtiva, etc.
Jameson retoma o modelo de reificacdo de Lukacs nos seguintes termos:

(...) os pressupostos filos6ficos do marxismo de uma maneira ndo
empreendida por seus fundadores. (...) O Capital, mesmo em sua

presente forma de quatro volumes, foi apenas uma reducdo de um

* Nosso objetivo ndo é definir as diferencas entre os conceitos de fetichismo da mercadoria e reificacdo,
apenas apontar a relacdo entre ambos, como definida por Bottomore (2001): [sobre o fetichismo da
mercadoria] “ O problema so6 despertou maior interesse depois que Lukdcs chamou a atencéo para ele e o
examinou de maneira criativa, combinando influéncias de Marx com as que lhe vieram de Weber, que
esclareceu aspectos importantes do problema em sua andlise da burocracia e da racionalizacdo. (...) No
capitulo central e mais extenso de GeschichteundKlassenbewusstsein (Historia e Consciéncia de Classe), que
versa sobre a reificagdo e a consciéncia do proletariado, Lukacs parte do ponto de vista de que ‘o fetichismo
da mercadoria é um problema especifico de nossa €poca, a época do capitalismo moderno’ e também que nao
¢ um problema marginal, mas ‘o problema central estrutural da sociedade capitalista’” (BOTTOMORE, 2001,
p.319).
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vasto projeto de Marx, o qual aparentemente desenvolveria uma
teoria do estado, da ideologia e da cultura e, deste modo, teria
projetado o marxismo como um sistema ‘filoséfico’ propriamente
dito. (...) O grande livro de Lukécs, entretanto, propde um diferente
reestabelecimento do sistema filosofico ‘perdido’ de Marx, no qual
a reificacdo € colocada em um papel chave. O conceito de reificagdao
— a transformacao das rela¢cdes humanas em coisas ou relagdes entre
coisas (...) e a transformag¢dao do mundo social em valor de troca e
mercadorias — estd, € claro, presente em O Capital, com as nocdes
de Verdinglichung e fetichismo da mercadoria. Lukdcs deu a esta
visdo uma transformac¢do decisiva ao associa-la com as ideias de
seu proprio mestre intelectual, Max Weber, com a racionalizagdo,
na qual a emergéncia do mundo moderno € vista essencialmente
como um processo por meio do qual as atividades tradicionais
(particularmente nas sociedades pré-capitalistas) sdo reorganizadas
em termos de eficiéncia, comensurabilidade e uma racionalidade de

meios e fins. (Jameson, 2009, p. 329).

Neste processo o trabalho do artesdo modifica-se, ele passa a gradualmente perder o
controle sobre a produgdo e sobre o processo de trabalho, que vai se fragmentando, isto &,
com a producdo racionalizada da inddstria, o trabalhador torna-se cada vez mais um
instrumento ou apéndice do trabalho, hd uma acentuacio da atomizacao do proletdrio e uma
perda progressiva do significado do processo como um todo. Neste trabalho tentaremos

priorizar os efeitos deste processo na subjetividade e na experiéncia.

Um dos temas abordados por Jameson na questdo da reificacdo é relativo ao espaco.
A discussdo se dd a partir do reconhecimento de uma ruptura histérica entre o espaco do
sagrado e o espaco comum. Nas sociedades pré-capitalistas haveria um lugar do sagrado
muito bem delimitado, no qual havia limites dados pela tradicdo e pela religido, uma
diferenciac@o entre os espacgos religiosos, os civis e os da aristocracia. Com o declinio do
modo de producdo feudal, a concep¢do espacial modificou-se, as atividades da industria

81



nascente e do comércio alteraram muitas das préticas cotidianas e os negdcios passaram a
exigir determinadas padronizagdes e quantificagdes, marcadas na histéria do pensamento
por Galileu e Descartes (JAMESON, 2009). Apés a revolucdo industrial um processo de
aceleracdo desta ruptura, com a homogeneizagdo e reorganizacdo dos locais de convivio,
com o surgimento da ideia de publico e o grande crescimento das cidades, incluindo a

formacdo de bairros operérios e distritos industriais.

Em um processo similar, a divisao do trabalho também possui resultados cognitivos,
hd uma espécie de formatacdo da psique no mesmo sentido da fragmentacdo social

produzida pelas classes,

Entao, por exemplo, sob a racionalizacdo weberiana, aquelas partes
da mente que realizam as funcdes de calculo, matemdticas, e de
medicao irdo sofrer uma especializacdo e se encontrardo separadas
de outras funcdes mentais com menor utilidade mental como as
percepgOes qualitativas, a fantasia e assim por diante (JAMESON,

2009, p. 330).

As pessoas que se dedicam a dreas como a dos afetos e da sensibilidade tornar-se-ao
marginalizadas, empurradas para fora do mundo dos negdcios, como o0s artistas e 0s
boémios. Concomitantemente, passard a existir uma fissura entre o publico e o privado nas
sociedades modernas, além de uma separacdo entre o espaco € o tempo de trabalho e
aqueles dedicados a vida privada. Sendo uma imagem contrdria a este mundo um dos
horizontes da superacdo do capitalismo para muitos marxistas, isto €, a reunificacdo da
psique, a retomada do controle sobre o processo de trabalho e o fim da oposi¢do entre o
individual e o coletivo. Portanto, estamos tratando aqui da possibilidade de espraiamento da
divisdo do trabalho para os proprios sentidos humanos, ou seja, a reficacdo teria, para
Lukécs, também um viés epistemoldgico, da possibilidade de conhecimento, de ciéncia e
das maneiras como este processo produz deformacdes em nossa compreensdo. Se em

qualquer época da historia houve limites estruturais para o conhecimento, a reificacdo é um

limite tipico, com caracteristicas proprias de uma sociedade produtora de mercadorias, cuja
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fragmentacdo do trabalho e da consciéncia, a atomizagdo do trabalhador no processo de
producdo e na sociedade, também encontram semelhante processo na criacdo das “obras do

espirito”.

De acordo com Jameson (2009), a originalidade do modelo lukacsiano, no tocante a
ideologia, se da na localizagdo do ideologico no “processo pelo qual a vida didria ¢
sistematicamente reorganizada em todos os seus niveis (o corpo e os sentidos, a mente,
tempos, espaco, processo de trabalho, lazer)” (JAMESON, 2009, p. 331) pelos processos de
racionalizacdo, mercantilizacdo e instrumentalizacdo, um processo total em que ndao ha um
sujeito, ele abarca todas as classes e a propria dinamica do capital. Nos dois primeiros
modelos apresentados podemos perceber a existéncia de sujeitos, no primeiro, um sujeito
individual — e suas percepg¢des -, no segundo, um sujeito coletivo, ou melhor, uma espécie
de consciéncia coletiva, sendo que em ambos hd a possibilidade de resisténcia a ideologia
(a ciéncia e a préaxis). Contudo, no ponto de vista de Lukdcs, de um processo total, a

resisténcia so € possivel com a aboli¢do do préprio sistema.

A consciéncia de classe, o modo como ela aparece em nosso autor, nio ¢é
simplesmente dada pela posicdo de certo grupo no processo produtivo, ela depende do
modo como a luta de classes se da, quer dizer, para Jameson, uma proposicao cldssica diria
que os trabalhadores, por exemplo, se solidarizariam uns com os outros pois entenderiam
que estdo na mesma situacio, a de serem explorados pela expropriacdo dos frutos de seu
trabalho, independentemente do modo como inicialmente a insatisfacdo ou a contestacao
surgisse (como angustia, raiva, etc.), sendo que “o vislumbre dessa sombria resisténcia e a
percep¢do dos nascentes perigos politicos dessa unido potencial da populagdo trabalhadora
que geram a imagem refletida da solidariedade de classe entre os grupos governantes (ou 0s
donos dos meios de produgdao)” (JAMESON, 1992, p.299), e a proposicao dialética € a de
que a “a verdade da consciéncia da classe dominante (ou seja, da ideologia hegemonica e
da produgdo cultural) deve ser encontrada na consciéncia da classe trabalhadora”
(JAMESON, 1992, p.299). Além de que, aquilo que podemos tomar como a representagao
da consciéncia de classe, ou aquilo que nos permite compreendé-la enquanto tal, ndo esta
na maneira como ela se apresenta, em sua razdo de ser ideoldgica, em sua formulacao
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enquanto um conteido disseminado, mas no “sentido incipiente de solidariedade com
outros membros de um determinado grupo ou classe, mesmo que esta venha a ser
constituida por seus vizinhos latifundidrios, os que gozam de privilégios estruturais ligados

com os seus (...)” (JAMESON, 1992, p.299).

A consciéncia de classe se forma a partir de interesses reais de pessoas reais, ela é
ideoldgica, ou € a propria ideologia, ao se constituir formalmente como uma perspectiva ou
uma forma, e apenas pode ser classificada ou qualificada por uma concepgao ética, por uma
atitude de valoracao, disciplinadora. Na visdo de nosso autor, apenas politicamente torna-se
passivel a assunc¢do de que uma consciéncia de classe € negativa ou positiva, que
determinada posi¢do € mais universalista, ou menos violenta, mas o que Jameson (1992)
chama de compromisso ideoldgico, a tomada de partido, a identificacdo com um dos lados,
nao ¢ resultado de uma escolha moral, ndo depende de um célculo direto, “mas de adesdo a
um dos grupos em luta” (JAMESON, 1992, p.300), e podemos deduzir que por adesao ele
quer dizer algo mais do que aceitacao ou apoio, pois ha uma identificacao que vai além da
imediaticidade do valor moral, hd um reconhecer-se a si mesmo na ideologia, a ponto dela

afetar meios cognitivos, como as formas de expressao culturais.

3.4— Mercantilizagdo e ideologia

Como visto anteriormente, a teoria adorniana é de vital importancia para nossos
fins, mas para melhor situa-la, precisamos retomar algumas caracteristicas da teoria critica,
fundada no Instituto de Pesquisa Social de Frankfurt (que ficou conhecida, junto com seus
principais membros, na tradicdo como Escola de Frankfurt). De modo geral, esta corrente
de pensamento se apropriou de uma parte do conceito de reificacdo de Lukécs para a

elaboracgdo de sua critica ideoldgica, mas o reduziu e o retraduziu como mercantilizacao.
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A Escola de Frankfurt “tomou um decisivo passo analitico em sua reavaliacdo da
distingdo tripartite kantiana entre conhecimento, pratica e estética: distincdo que
permaneceu significante para Lukdcs, que continuou a ver o reino da estética como
privilegiado” (JAMESON, 2009, p. 332), no sentido de possibilitar uma reconciliacao entre
sujeito e objeto, tomando a estética como uma possivel representacio de uma sociedade
ndo-alienada. Entretanto, para muitos dos tedricos frankfurtianos, o capitalismo
contemporaneo (ou a “sociedade administrada”, como descrita por Adorno e Horkheimer)
havia se fechado sobre si mesmo, ndo havia espago para a reconciliagdo entre sujeito e

objeto.

A situagdo do movimento operario nos anos 1930 e 1940, principalmente apos a
chegada de Hitler ao poder, em 1933, aparecia como um indicio da impossibilidade de,
naquele contexto, existir uma luta por uma sociedade emancipada, e a estética também
passou a ser vista (com algumas excecdes) como um campo de batalha no qual a
possibilidade de constru¢do de um novo sistema passou a desvanecer, principalmente pelo
avanco da légica do mercado, ou seja, da mercantilizacdo da estética. Para Jameson, isto
significou o fim do espaco utdpico na filosofia alema e a descoberta de um sentido positivo
para o processo a partir daquilo que foi perdido nele, isto €, um valor ideal que a obra de
arte havia adquirido, um valor critico, subversivo, representado pela estética do alto

modernismo, sendo Adorno exemplar neste sentido, como vimos no capitulo anterior.

Jameson aponta a necessidade de, no pensamento de Adorno, existir uma
positividade na estética do inconsciente colonizado pela forma da mercadoria, isto €, para
que seja possivel compreender as maneiras pelas quais a reificacdo tornou-se um processo
que invadiu as praticas cotidianas, os impulsos, os impetos de criacdo artistica, e essa
positividade € representada pela arte do alto modernismo. Entretanto, ela é pontual na
histéria, refletindo apenas um momento no qual ainda era possivel vislumbrar
epistemologicamente tal separacdo, enquanto experiéncia, cuja forma final surgiu no

contato de alguns frankfurtianos com a sociedade dos Estados Unidos, ou seja, em uma

experiéncia que se transformou na critica da reificacdo a partir das menores agdes
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cotidianas, em uma critica da ideologia que levou em conta microscopicos aspectos das

crengas, das ideais, das atitudes individuais.

Para Jameson, teoria critica € sindnimo de andlise ideol6gica (JAMESON, 2009),
mas qual andlise? Abordamos aqui, rapidamente, a influéncia do conceito de reificacdo em
Lukécs e sua reducao na concepcao de mercantilizacao, todavia, o modelo falsa consciéncia
também estd presente em grande medida, e, muitas vezes, de forma primordial e
imperativa, como em Adorno, no qual hd uma €nfase muito grande na mercantilizacdo da

cultura, como no conceito de inddstria cultural, que tem o problema de tais anélises:

a dificuldade de passar de um estudo das formas de mercantilizacdo
para a dindmica infraestrutural dessa ou daquela tecnologia ou
industria (...) estd, entretanto, ndo resolvido; enquanto isso, estd na
area especifica em que o limite de uma concep¢do de ideologia
como falsa consciéncia apresenta problemas (JAMESON, 2009, p.
334)

Ou seja, apresenta uma tendéncia a encarar o fendmeno da cultura de massas como
manipulagdo e falsa consciéncia, o que, para Jameson, significa uma perda dos
instrumentos adornianos de andlise formal, que sdo capazes de decifrar e trazer a luz as
contradi¢cdes formais das obras da alta cultura, e que perdem sua forca tedrica e a sua
agudeza critica quando Adorno reduz as estruturas de midia e da cultura a falsa

consciéncia.

Ainda, ndo foi percebido como autoevidente por aqueles que vieram
depois da Escola de Frankfurt que esta concep¢do de alguma
profunda forca utdpica e de instinto — a ansia pela gratificacdo e
satisfacdo, as Utopias da infancia e da memoria, a promesse du
bonheur inerente ao estético enquanto tal, o que posteriormente sera
evocado em um distantemente relacionado senso de Desejo —

precisar ser limitado aos trabalhos da alta cultura e ndo tem
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relevancia com os produtos ‘degradados’ da midia de

entretenimento (JAMESON, 2009, p 334).

Além da negatividade da critica frankfurtiana relativa a industria cultural no que se
refere a ideologia, hd também influéncias na concepcdo jamesoniana de utopia. Pois os
impulsos utépicos, além de administrados, sdo politicamente anulados, em um processo que
Jameson chama de “medo da utopia”, que seria a ansiedade surgida ao se encarar um

impulso utépico.

Para descrevé-lo, retorna a Adorno, ao afirmar que “os preconceitos ideoldgicos e as
deformacdes caracteroldgicas da sociedade de classes sdo a marca do chamado instinto de
auto-preservagdo, agora tornado desnecessario” (JAMESON, 2004, p 173), significando
que hd um afastamento da utopia do sentimento de auto-preservacao, isto €, a possibilidade
de encarar uma mudanca sistémica produz efeitos negativos na psique. Talvez a melhor
maneira de ilustrar este argumento seja reproduzindo a ilustracao literdria que nosso autor

se vale também para explica-la:

A imagem da fic¢do cientifica para essa mudancga € a situagdo em
que se avisa a um prisioneiro ou alguma vitima ser potencialmente
resgatada que a salvacdo sé serd possivel se ela permitir que toda a
sua personalidade — o passado e as suas lembrangas, todas as
multiplas influéncias e os acontecimentos que se combinaram para
formar essa personalidade no presente — seja apagada sem deixar
vestigios; depois da operacdo, permanecerd apenas a consciéncia,
mas com que esforco da razdo e da imaginacdo ainda poderia ser
chamada de ‘a mesma’ consciéncia? O medo que tal possibilidade
nos inunda de imediato € entdo, para todos os propdsitos e

intencdes, igual ao medo da morte, € ndo € por acaso que Adorno

evocou a autopreservagdao (JAMESON, 2004, p 174).
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3.5 Os limites do modelo althusseriano

Até aqui, neste capitulo, vimos uma breve compilagdo de andlises ligadas a
ideologia e a visdo jamesoniana de sua importancia, como a questao da falsa consciéncia ou
da mercantiliza¢do, mas agora se torna fundamental a recupera¢do de uma questio deixada
em aberto no capitulo anterior, sobre as andlises estruturalistas, no caso, de Althusser, e a

sua importancia paranosso autor.

Na questdo da teoria da ideologia, problemas levantados pelos estruturalistas
tiveram forte influéncia no debate de seu tempo, como a énfase dada as propriedades tinicas
da linguagem e do simbdlico. Passou-se a considerar que a “dinamica linguistica que pode
fazer a mediacdo entre o sujeito e o objeto”, colocando uma nova “problemadtica (...) [para
as] formas tradicionais de andlise dialética” (JAMESON, 2009, p. 335). Este percurso
também possibilitou a emergéncia de novas reflexdes sobre a midia, sua expansdo e

modificagdo, ou sobre o aniquilamento de formas tradicionais de cultura.

Com Althusser houve uma mudanca de é€nfase nos modos tradicionais de, no
marxismo, tratar-sedas questoes pertinentes a andlise ideoldgica, sendo Jameson tributario
deste deslocamento, que produziu uma mudanca nas formas de se perceber os
condicionamentos de classe na cultura, por exemplo, pois a problemdtica do inconsciente e
da linguagem ampliou os meios de andlise e possibilitaram aprofundar a compreensio da
relacdo entre uma vida fragmentada pela sociedade de classes e a fragmentacao do campo

simbodlico.

Sob esta perspectiva € possivel entender o porqué de a andlise de A Ideologia e os
Aparelhos 1deolégicos de Estado®ser relevante enquanto um caminho para a compreensio
de seu conceito de ideologia. O ensaio althusseriano, apesar de ser preliminar e incompleto,
especulativo e programatico, na leitura de Jameson, promoveu uma ruptura tedrica que

alterou o debate acerca da andlise ideoldgica, quepor um lado deixou o debate mais

2 .
* Como apresentamos no capitulo 2.
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complexo pelos aspectos mencionados, por outro, contribuiu negativamente, inclusive em

seu colapso

na metade dos anos 1970, e o sufocamento dos poucos avangos na
nova teoria da ideologia sob o peso do agora convencional e
polémico jargdo althusseriano, obscureceu o que ainda ¢
estimulante, sugestivo e certamente urgente sobre este inacabado
negdcio tedrico, o qual também terd o mérito de revelar problemas
profundos envolvidos em qualquer teoria marxista da ideologia

(JAMESON, 20009, p. 337).

Uma destas novidades seria a do carater institucional da ideologia, na maneira como
Althusser coloca os aparelhos ideoldgicos de estado em uma dimensdo mais funcional do
que formal em relacdo ao Estado, apontando os mecanismos pedagdgicos e de formacgdao
como precondi¢des para a ideologia, diferentemente dos modelos anteriores, que a
colocavam de forma mais geral, sem mediacdes com as classes ou com o Estado, enquanto
uma ideologia de classe, sem um mecanismo institucional especifico. Anteriormente, o
caminho conceitual para se definir a ideologia, como no préprio Marx, valia-se do uso da
categoria mediagdo para explicar a conexao entre 0 modo de produgdo — as implicagdes no
campo das ideias da fragmentacido social gerada pela producio de mercadorias — e sua
reprodugdo nas consciéncias, porém ndo enfatizava e ndo tentava construir uma concepgao
especifica de um tipo de mecanismo ideoldgico, como os aparelhos ideoldgicos de Estado,

e seu desenvolvimento histérico.

Podemos pensar a reflexdo de Jameson acerca daquilo que ele coloca como
novidade althusseriana, a andlise institucional, em trés etapas: a primeira seria a da relacao
entre uma instituicdo extrinseca ao individuo e maneira como esta influencia a consciéncia,
ou, as formas de os individuos apreenderem a realidade. O que, para ele, significaria uma
mudanca na abordagem tedrica, uma vez que passa a existir uma nova dimensdo na

dinamica ou dialética entre individuo e sociedade.
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A segunda etapa seria a politica, pois a andlise institucional apontaria para a
necessidade de novas estratégias de luta, acompanhada de uma critica mais funcionalista
em relacdo a ideologia e aos aparatos de Estado, por exemplo, em uma andlise ideoldgica
que tirasse do foco principal a perspectiva historica e a da desmistificagcdo e tomasse a
interacdo entre esferas da sociabilidade ou sistemas culturais, por exemplo, a literatura ou a
midia enquanto instituicdo, os sistemas de ensino publico ou a universidade, as interacdes
entre pessoas em determinados lugares, e a economia, de forma a incorporar na luta ou

militancia aquilo que ndo estaria diretamente ligado a esfera da producio.

A terceira etapa, por fim (talvez a mais importante em nosso caso), seria o problema
para se estabelecer um nexo entre a ideologia institucional e a ideologia estética, de vital

importancia no trabalho jamesoniano (JAMESON, 1992; 1997).

Este dltimo aspecto poderia ser colocado da seguinte maneira: tomando como
exemplo a literatura, como lidar com as opinides pessoais, a filiagdo ou participacao
politicas e os valores de certo autor?Levando-se sempre em conta as relacdes de classe
daépoca, a relacdo com o aspecto geral da ideologia e com a ideologia presente na estética

(de maneira formal), nas institui¢des e na organizacio do trabalho.

Para nosso autor, a resposta de Althusser na distingdo entre uma ideologia em geral,
a dos aparelhos ideoldgicos de Estado, e uma ideologia do individuo colocaria uma lacuna
no problema, pois trataria a questdo de forma a tornar absoluta a tensdo entre uma dada
estrutura e uma situagdo particular, ou, em outras palavras, em uma compreensdao
socioldgica sincronica e uma perspectiva narrativa especifica. Neste sentido, podemos dizer
que a critica jamesoniana reside no questionamento da capacidade explicativa da
perspectiva althusseriana em responder os dilemas da ideologia a partir da mediacdo
institucional. Na maneira como Althusser combina sua critica dos aparelhos ideoldgicos de
Estado com sua andlise, baseada em Lacan, da ideologia como representacio das relacdes

sociais no imagindrio.

z

O que ¢ importante, para nds, nesta abordagem de Lacan sdo suas implicacdes
sociologicas. O real, “enquanto causa ausente, como ‘aquilo que resiste absolutamente a
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simbolizagdo’, como a fonte da ansiedade”, ou, para nos situarmos no campo da sociologia,
“a propria totalidade social, algo que nenhum individuo pode alcancar ou representar”
(JAMESON, 2009, p. 340), quer dizer, uma totalidade que é ao mesmo tempo ubiqua e
incomensurdvel. Portanto, se é incomensurdvel, podemos indagar sobre as possibilidades
epistemoldgicas deste sujeito, ou, como Jameson aborda o problema, a légica do
pensamento althusseriano levaria a uma mudanga no marxismo, pois a ideologia ndo teria
um fim, em qualquer sociedade, ou mesmo, de um ponto de vista utépico, uma sociedade
emancipada, haveria uma persisténcia da ideologia, ou a necessidade de existir um
“mecanismo de ‘mapeamento’, na qual diferentes sujeitos individuais representam suas
relacdes com a realidade e com a totalidade social para si mesmos” (JAMESON, 2009,

p.341).
Ja o imagindrio € uma relacdo entre o eu e o outro,

A imagem, e a representacdo em geral, consequentemente,
participam nas multiplas ilusdes dessa inescapavel casa de espelhos
que € o Imagindrio (a qual consiste essencialmente em um reino de
sombras, que assombra o real, mas que nunca pode ser confrontado
diretamente em seus termos: o revestimento existencial de nossa
propria experiéncia). A articulagdo explicita, entretanto, da ligacdo
entre ‘representa¢do’, o Imaginario, e a ideologia ¢ um passo
decisivo nessa nova formulagdo, desde que ela apoie toda a temética
pos-estruturalista da ‘representagdo’ (geralmente entendida como
um sistema bindrio, no qual a representacido € a mimeses Sa0
‘burguesas’ e ideologicas, enquanto, de modo geral, a ruptura
modernista de tais ordens superficiais € tida como subversiva,

revoluciondria, ou o indice de algum mais profundo e mais

auténtico ‘desejo’) (JAMESON, 2009, p.341).

Ou seja, a representacdo em geral ndo pode ser alcancada, pois o real sempre

aparecerd como uma fantasmagoria ou emulagdo, da qual o imagindrio retira seus subsidios,
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mas os quais sdo sempre parciais. Por essas razdes de ser desta casa de espelhos, o substrato
da relacdo entre o individuo e o real é uma espécie de simulacro. Entdo, em Althusser, a
ideologia da representacdo (ou a representacdo como ideologia) existe apenas como ideia,

como uma abstragao de uma relagdo impossivel.

Todavia, ainda faz-se necessdria a discussao sobre o carater da psicandlise lacaniana
nao desenvolvido por Althusser (para podermos abordar diretamente a perspectiva
jamesoniana da ideologia): a dimensdo do simbodlico. Esta ordem lacaniana seria
indispensdvel para se pensar as relagdes interpessoais e a linguagem em si, ou seja, para a
sociologia seria um dos aspectos da constituicdo dos lacos entre pessoas a partir da
possibilidade de comunicacdo e das expectativas e cdlculos em relagdo aos interesses,

anseios e valores alheios, de outro ser consciente.

Isso porque o Outro repousa nos termos das posi¢des de sujeito
disponiveis para mim (e hd certa multiplicidade disponivel para
mim dentro desses limites; eu posso ser o oposto — a inversao
estrutural — do que € esperado, por exemplo, uma crianca
desobediente ao invés de uma bem comportada, um rebelde ou um
criminoso ao invés de um bom cidadao) de forma que eu possa
finalmente alcangar o alvo funcional da ‘ideologia’, nomeadamente
a ‘representacdo de minha relagdo Imaginaria’ com o Real: o eu
pode, em outras palavras, apenas constitutivamente desempenhar
seu papel nesse processo representacional quando ele tiver sido

capaz de assumir uma posi¢do de sujeito, algo que depende do

Outro” (JAMESON, 2009, p.342).

Podemos compreender essas posi¢des de sujeito como a forma pela qual as
consciéncias individuais sdo formadas e a relacdo de suas concep¢des com a prética
material, com a posi¢do social de suas agdes, retomando a tensdo entre um individuo
autdbnomo e o limite estrutural. Ou seja, a exclusdo da ordem simbdlica significa um

obscurecimento da compreensdo de como o0s sujeitos concebem suas relacdes com a
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realidade, de como as subjetividades também realizam um processo ativo em sua relagdao
com o mundo, outro polo dialético que escapa da simples manipulacdo ou do campo de

forca da ideologia.

3.6-Ideologia e Utopia

A grande inovagdo de Jameson no campo da andlise ideoldgica € a proposicdao da
dialética entre a ideologia e a utopia, resumida por Buchanan (2010) na seguinte sentenca:
“o politico se prolonga por meio da ideologia, mas o faz definindo seu proprio limite,
chamado utopia” (BUCHANAN, 2010, p. 2). A ideologia sempre € politica porque € um
tipo de consciéncia de classe, e sempre se refere a um contexto em que essa luta

materializa-se, inclusive nas esferas do simbolico e da consciéncia.

A utopia aparece nesta relacdo também como um fendmeno politico (mesmo em
suas expressoes textuais ou literdrias), mas de ordem diferente, pois ela ird suspender a
politica. O conceito jamesoniano émuito parecido com o corrente, o qual a ontologia
coincide com a sua representacdo, isto €, a préopria definicdo de utopia daria conta de
preencher os determinantes mais gerais da coisa em si, a propria representacdo da utopia

seria uma forma de realiza-la ou refletir ela mesma.

Existem duas maneiras primdrias de se encarar a utopia em sua funcdo social: a
primeira, que podemos chamar de o fim das utopias, € aquela percep¢do do conceito para a
qual a utopia deixou de fazer sentido, perdeu sua funcio social, pois, por um lado, a grande
acumulagdo de riqueza, os avangos tecnoldgicos e as descoberta cientificas tornaram o
pensamento utdpico anacronico e enfastiante, pois o desenvolvimento das forcas produtivas

e a acumulacdo de capital atingiu uma dimensdo tal que o passar de uma geragdo € o
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suficiente para se deparar com uma espécie de novo mundo, uma mudancga radical e
aparente das mercadorias, da técnica e dos aparatos de comunicacdo; entretanto, por outro
lado, esta perda também aparece nas parcelas da populagdo que nao desfrutam deste
“mundo”, quer dizer, para aqueles que tém de conviver com a miséria € a pobreza, com o
desemprego e a fome, com a violéncia e a exclusdo, tornando o texto ou o sentimento de

utopia superficial em relagdo a opressdo da propria vida cotidiana (JAMESON, 1992).

Em outro sentido, a palavra utopia também serve para designar a posicao de
determinados grupos ou individuos no espectro politico, designando cada papel social em
relacdo a uma perspectiva de mudanca radical, ou seja, para a esquerda significa uma
sociedade liberada, emancipada, socialista ou comunista, e para a direita, uma alternativa
rumo ao totalitarismo, para uma mudanga violenta, pois o livre mercado seria a expressao
da natureza humana, seria capaz de liberar, pela livre concorréncia, os impulsos de
liberdade inerente aos seres humanos. Todavia, existe um sentido histérico da utopia,
tratado por Jameson a partir das discussdes de obras literdrias, e que remete sempre ao
politico, por exemplo, ao pensarmos a questio da perda da historicidade no pds-
modernismo, abordada anteriormente, nosso autor a conecta com a perda também de um
sentido da histéria no futuro, a ser realizada, o “além da historia”, que para ele caracteriza a
utopia, tornando cada vez mais dificil se estabelecer uma ideia de uma realidade alternativa,

ou o que ele chama da possibilidade de alteridade sistémica (JAMESON, 2004).

Podemos caracterizar, de acordo com Jameson (2004), as utopias literdrias de duas
maneiras: enquanto causais e institucionais. A andlise da utopia causal seria aquela feita em
relagdo ao préprio universo criado no texto utépico, o mundo imaginado ou projetado, no
qual o que importa ¢ a maneira como o mal, ou o diagnodstico do negativo no “mundo real”,
deveria ser extirpado a partir da descri¢do de uma realidade na qual ele deixou de existir ou
simplesmente nao existe, ou, nas palavras do autor, a maneira como “a raiz de todo mal” foi
eliminada (JAMESON, 2004). Jameson tomacomo principal exemplo de andlise A Uropia,
de Thomas Morus, para descrever uma utopia causal, encarando a aboli¢do da propriedade
privada no texto do escritor inglés como a forma de “banir o mal”, e revela que ali ndo
existe uma espécie de protocomunismo, mas um diagnéstico de que € o ouro e a ganancia,
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enquanto mal psicoldégico, as causas das mazelas humanas, e seu sistema utépico serd
baseado na extirpacdo destes males e na criagdo de leis que os impecam, dando assim aos
individuos uma vida melhor, um sistema cuja finalidade ndo seria propriamente o
igualitarismo, mas a aboli¢do do dinheiro. Aqui, poderiamos elencar a diferenga entre
Morus e Marx com base na critica do segundo, em Miséria da Filosofia, a aboli¢do do
dinheiro proposta por Proudhon, todavia, o que interessa a Jameson é que em Marx a
proposta € a de eliminagao da propriedade privada dos meios de producgado, com a finalidade
de se eliminar as classes, ndo apenas as injusti¢cas individuais, como propde Morus, “0
fundamental em Marx € que seu ponto de vista ndo inclui o conceito de natureza humana;
nio € essencialista nem psicolégico; ndo postula impulsos, paixdes ou pecados
fundamentais como a aquisitividade, a ansia pelo poder” (JAMESON, 2004, p 161). A
eliminacdo do mal, em Marx, por exemplo, seria estrutural, ndo psicoldgica, pois se nao
existe uma natureza humana, a maneira pela qual os individuos se constituem e sio
constituidos em cada sociedade e em determinados periodos da histéria pode mudar.
Portanto, a andlise causal das utopias ajuda a revelar determinadas posi¢des em relagcdo a
realidade concreta, ela nos permite identificar o locus do diagndstico das mazelas de um
tempo. Existe, pois, uma circularidade do utdépico, vista nesta relacdo entre o contexto e o
texto, ou entre uma perspectiva da realidade e a forma como se constréi uma possivel
eliminacdo dos dados que sdo tidos como causadores das injusticas, das desigualdades, dos
males no texto utépico, tornando-o passivel de ser visto como diretriz politica ou

mecanismo de critica ou diagndstico.

J4 sob o aspecto institucional das utopias, poderemos descrevé-los ndo como um
diagnéstico do mal na sociedade, mas como uma sociedade diferente funcionaria, como
seriam suas instituicdes politicas, seus arranjos internos, sua organicidade, ao contrario do
que seria uma posi¢do existencial, como Jameson (2004) a chama, da analise causal. Para
ilustrar este novo aspecto, tomemos como nosso autor reproduz a organizacio da sociedade
utopica de Morus, com “a divisdo da ilha em 54 cidades, a organizacdo em grupos de trinta
familias, os sifograntes, os filarcas, o senado, os traniboles, o principe eleito, o

funcionamento dos lares (e o preparo das refei¢des)” (JAMESON, 2004, p 162), ou seja, a
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descricdo de um arranjo diferente na vida deste sistema utdpico, ndo € apenas um retrato da
auséncia de determinado mal, mas toda uma nova funcionalidade do mundo social. Um
insight muito rico e esclarecedor de Jameson em relacao a Morus diz respeito ao carater
andnimo dos individuos que vivem na ilha de Utopia. Os individuos deixam de existir, eles
tornaram-se uma populagdo estatistica, eles ndo possuem qualquer forma de experiéncia,
ndo hd uma individualizacdo propriamente dita, de forma que os relatos sobre os
sentimentos das pessoas em geral, a descricao de seus hdbitos, suas préticas cotidianas, ndo

conduzem a uma idealizacao existencial,

quero argumentar que esse efeito de anonimidade e
despersonalizacdo € parte muito fundamental do que € a utopia e de
como ela funciona. O tédio ou a aridez atribuidos ao texto utdpico,
a comecar com Morus, ndo é, assim, um defeito literdrio nem uma
objecdo grave, mas uma forca bastante bdsica do processo utdpico
em geral. (...) que prefiro chamar de plebeizacdo: a nossa des-
subjetivacdo no processo politico utdpico, a perda dos privilégios
psiquicos e da propriedade privada espiritual, a reducdo de todos
aquela lacuna ou falta psiquica de que todos consistimos como
sujeitos, mas que, a custa de bastante energia, tentamos esconder de

n6s mesmos (JAMESON, 2004, p 163).

Nestas duas formas de andlise do texto literdrio podemos encontrar uma espécie de
“realizag@o dos desejos”, no caso das causais, € de “constru¢do”, no caso das institucionais
(JAMESON, 2004), sao formas de se obter satisfacdo ou gratificacdo no processo de dar
perspectiva a uma mudanca, normalmente radical, dos modos de vida. Entretanto, como
apontado por nosso autor, se existem restricdes narrativas ao texto utdpico (como a
impossibilidade de se criar textualmente um novo mundo em sua totalidade), também
existem limites reais ou concretos, como as impostas pela realidade sdcio-histérica do autor

e aquelas da possibilidade de criacdo de um mundo tal qual descrito pelo texto utdpico.
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Neste ultimo caso, Jameson compara as narrativas utdpicas a quatro outras formas textuais:

. . . . 2
o manifesto, a constitui¢do, o “espelho dos principes” e a grande profecia®®.

Para nossos fins, que neste momento sdo os de tentar esbocar a concepgdo
jamesoniana de utopia para posteriormente relaciond-la a de ideologia, discutiremos
rapidamente a relagdo que nosso autor faz do texto utépico com a redagao de constituicoes,

para tentar alcancar o politico da utopia.

Segundo Jameson (2004), as constituicdes ndo sdo apenas as leis fundamentais de
uma nacdo — que definem os direitos e deveres dos cidaddos, os limites dos poderes, as
garantias individuais, etc. -, mas possuem a finalidade de impedir que determinadas coisas
acontecam, ou mudem, sendo para ele importante a €énfase de que estas coisas, ou eventos,
sdo de cardter coletivo, como rebelides, tentativas de mudanca radicais ou, mais
especificamente, revolucdes. Elas sdo uma espécie de tentativa de limitar o “para o além da
historia”, sdo uma forma de imposi¢ao aparente ou uma restricdo ao pensamento utdpico,
que, grosso modo, pode ser textual, enquanto texto claramente anti-utépico, cuja finalidade
€ restringir a mudanca, e institucional, ao cristalizar em si uma aparéncia de vontade geral
que busca deslegitimar qualquer tentativa de rompimento com a ordem estabelecida.
Podemos supor, com efeito, que para nosso autor o que estd em jogo ndo sao propriamente
os textos constitucionais, mas a forma constituicdo enquanto uma maneira de legitimar
determinadas posi¢Oes e assegurar uma continuidade, sendo, portanto, ndo apenas um texto
anti-utépico e uma forma de neutralizacdo do impulso utépico, mas também um momento

de interrupcdo da politica, pensando nesta com o sentido da existéncia da possibilidade da

%6 Para exemplificar, rapidamente, a presenca destas quatro formas textuais, citaremos um trecho de A Politica
da Utopia no qual Jameson compara cada um deles com A Utopia (lembrando que o livro de Morus € dividido
em Livro Primeiro e Livro Segundo), e comega pela grande profecia, “que inclui em si mesma aquele modo
chamado sitira, a condenagdo do mundo decadente e pecador — que Robert C. Elliott via como o inverso
tipico do texto utdpico e que se insere no Livro Primeiro da prépria Utopia de Morus.Na verdade, dois dos
outros géneros deixam vestigios especificos aqui também. O Livro Primeiro conta a conversa do viajante
Hythloday com Morus e seus amigos, uma conversa que resultaria na descricdo da prépria Utopia por
Hythloday no Livro Segundo (escrito, contudo, antes do Livro Primeiro). Afinal, o Livro Primeiro constitui
uma sétira selvagem dos males de época, uma sdtira que beira a profecia. Exclui o espelho dos principes, ja
que Hythloday recusa as oportunidades da Corte e a possibilidade de ser conselheiro do monarca; deixa de
identificar qualquer meio basico de mudanga radical e assim fica, em geral, longe da receita de Althusser para
o manifesto (que incluia O Principe, de Maquiavel, texto escrito quase na mesma época da Utopia de Morus)”
(JAMESON, 2004, p. 165)
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transformacgdo social. A tese jamesoniana (1999) é a de que a utopia aparece quando a

politica estd em suspensdo, ou, nas palavras do autor:

a politica estd sempre entre nds e € sempre histérica, sempre no
processo de mudar, evoluir, desintegrar-se e deteriorar-se. Quero
transmitir uma situagdo na qual as instituicdes politicas parecam
tanto imutdveis quanto infinitamente modificaveis; ndo surgiu no
horizonte nenhum meio que permita a menor possibilidade ou
esperanca de modificar o status quo, mas, mesmo assim, na mente —
e talvez por essa mesma razdo -, todo tipo de variagdo e
recombinacao institucional parece imaginavel (JAMESON, 1999, p
167).

Existe, com efeito, uma combinacdo de elementos que, para nosso autor, torna
possivel o pensamento utépico, possibilita e dd subsidios para um impulso no sentido da
imagina¢do para além da histdria, € o caso tipico seria em contextos nos quais a mudanga
social pratica, concreta e passivel de ser vista em um horizonte préximo inexiste. E como se
uma espécie de engessamento institucional da politica facilitasse o salto para o utépico. Nos
momentos de agitacdo ou pré-revoluciondrios, quando as classes governantes se dividem e
os clamores populares tornam-se mais audiveis e claros, passa a existir uma concentracao
maior do pensamento nos problema praticos da politica, nos pontos fracos do sistema, ou
seja, as contradicdes da organizagdo politica e social passam a ser mais evidentes e o
pensamento politico foca-se nos aspectos praticos da luta, abandonando o cardter utdpico
para se firmar na possibilidade real de mudanga, “os amplos desvios e digressdes da
especulacdo politica ddo lugar a programas préiticos (mesmo quando estes ultimos sejam
impossiveis de realizar e ‘utopicos’ no outro sentido, o ofensivo)” (JAMESON, 2004, p

167).

Mas esta caracterizagdo nao basta para explicar porque o pensamento utépico, ou as
narrativas utdpicas, surgem em determinados periodos, o que Jameson propde € que existe

um tipo peculiar de suspensdo do politico, afinal, talvez a maior parte da histéria ocidental
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tenha se desenrolado em quadros sist€émicos mais ou menos estdveis, em que as disputas de
poder davam-se no interior das mesmas classes sociais. Os momentos férteis de
pensamentos utopicos seriam, entdo, aqueles em que existe uma ‘“grande fermentagao
social, mas aparentemente sem leme, sem for¢a motriz nem dire¢do; a realidade parece
maleavel, mas nao o sistema” (JAMESON, 2004, p 168); haveria, portanto, uma separaciao
entre o politico e as realidades cotidianas, as quais estariam em fermentacdo, ao contrario
do quadro institucional, que aparentaria ser imutdvel, possibilitando que a imaginacio
humana tentasse resolver essa contradi¢do por meio dos jogos e dos impulsos utépicos,
canalizados também enquanto desejos e fantasias, de forma que também possa parecer um
impulso para além da ideologia, o que € impreciso. E o que preenche esse impulso? Para

Jameson, o contetido das fantasias utdpicas

E que a utopia é um tanto negativa; e é mais auténtica quando nio
conseguimos imaginé-la. Sua fun¢do ndo € nos ajudar a imaginar
um futuro melhor, mas demonstrar nossa total incapacidade de
imaginar tal futuro — nossa prisdo num presente ndo utdpico sem
historicidade nem futuridade — para revelar o fechamento
ideoldgico do sistema em que estamos, de algum modo, cercados e

confinados (JAMESON, 2004, p 169).

A 1ideologia, neste sentido tomado por Jameson, deve ser lida como aquela que
abarca a todos os individuos e os situa dentro de uma classe (no sentido ndo do
pertencimento a uma classe dentro do processo produtivo, mas do compartilhamento de
ideais e ideias de determinada classe) e uma historia da classe, do modo como ela se
constituiu no quadro da luta de classes, de maneira que a propria utopia — a forma como ela
se consolida — é o resultado de um posicionamento especifico no contexto da luta de
classes, tornando o diagnéstico utdpico — seja o do mal na sociedade ou o do
funcionamento institucional — resultado de uma posicao histdrica e de classe especifica, ou
seja, “por mais abrangente e transclassista ou pos-ideolégico que seja o rol de falhas e
defeitos da realidade, a solu¢do imaginada continua necessariamente vinculada a este ou

aquele ponto de vista ideologico” (JAMESON, 2004, p 170).
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Portanto, toda utopia é ideoldgica, ela representa uma experiéncia social, e cada
utopia permite a avaliacdo de seu oposto, daquilo que ela nega, ou seja, o confronto de uma
utopia com a sua negacdo possibilita a elaboracdo ou a percepcdo de um momento de
verdade de cada pdlo, quer dizer, permitem a realizacdo de uma critica ideoldgica.
Lembremos que a utopia possui um cardter de fantasia e, desta forma, é parcial e nao-
realizdvel, porém ela é capaz de revelar em seu conteddo (e na negatividade deste) uma
posicdo e também um limite estrutural, “trata-se de uma dialética negativa em que cada
termo persiste em sua negacdo do outro; é em sua dupla negacdo que se encontrard o
genuino conteudo politico e filoso6fico” (JAMESON, 2004, p 173), sendo que tanto a
afirmacdo quanto a negacdao de um dado devem permanecer simultaneamente, pois, caso
um deles desaparecesse, haveria apenas uma mera fantasia, perder-se-ia a capacidade
critica da andlise ideoldgica, vista aqui como uma dupla negagcdo de cada termo desta

dialética.
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Conclusao

No primeiro capitulo desta dissertagcdo buscamos contextualizar o debate em torno
do conceito de ideologia e apresentar a teorizacdo de Mannheim sobre a ideologia e a
utopia. A escolha do trabalho Ideologia e Utopia estruturou-se em dois campos conectados:
estabelecer uma referéncia sociolégica ao problema, ou seja, ndo apenas mostrar como 0S
conceitos estdo ligados as andlises da sociologia do conhecimento, mas também como
podem tornar-se ferramentas para a sociologia em geral; e também a semelhanc¢a dos temas
de Mannheim e Jameson: o papel da ideologia na formacdo do conhecimento, sua relacao

com a cogni¢do e o historicismo.

Eagleton (1997) situa a produgdo de Mannheim em um momento no qual a
burguesia europeia estaria perdida em algum ponto entre o pensamento metafisico do
Antigo Regime e o ceticismo pleno, a0 mesmo tempo em que se constitui uma classe média
intelectualizada. A burguesia ndo pode se filiar totalmente a um dos lados, pois ha o risco
da perda de legitimidade, seja para um tipo de pensamento aristocritico decadente, como
para movimentos sociais. O resultado da sintese mannheimiana foi um modelo de ideologia
que buscou romper com todo tipo de crenga, sendo o relacionismo uma maneira de
conciliar: a objetividade cientifica e os caracteres sociais das ideias; a estruturagdo estanque
dos tipos de ideologia com a dinamica social que os formata; e as formas individuais com a

totalidade do pensamento ideoldgico.

Ao contrdrio de Jameson, Mannheim afasta toda a bagagem tedrica do marxismo,
produzindo uma forma sem conteddo, quer dizer, a ideologia € histdrica, resultado de
relagdes sociais e afeta o0 modo como os individuos concebem o mundo, porém ha pouco
solo para que se fixem parametros de andlise do que € ideol6gico ou ndo. Contudo, ele nos
¢ importante para dimensionar os préprios limites da andlise ideolégica (mesmo quando
levamos em conta seu contrario), pois coloca em debate a relagcdo entre totalidade social e

individuo, entre epistemologia e cogni¢do e entre consci€éncia ou visdo de mundo e

estrutura social. Se por um lado abrimos parénteses na reflexdo central deste trabalho, por
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outro fornecemos subsidios para compreender o que estd em jogo quando uma teoria da

ideologia € proposta.

No segundo capitulo, nosso objetivo foi triplo:

A)

B)

)

Primeiramente, nos colocamos a dificil tarefa de resumir em poucas
paginas o conceito de pés-modernismo, fundamental para a compreensao
do diagndstico da contemporaneidade de Jameson, definindo-o como
mais do que um movimento estético, como um momento no qual a
producdo estética integrou-se a producdo de mercadorias em geral. A
partir dos interesses deste trabalho, nos retemos em quatro aspectos do
conceito: a diluicdo das esferas de alta cultura e cultura de massa, a falta
de profundidade e o pastiche, a esquizofrenia e a perda da historicidade.
Posteriormente, abordamos o conceito de aparelhos ideoldgicos de
Estado de Althusser, que Jameson (2009) coloca como primeiro passo
para a sua definicdo de ideologia, pois considera a ruptura do modelo
althusseriano essencial para se compreender as teorias do pds-moderno e
uma fonte da qual pode estabelecer mediacdes entre o marxismo da
primeira metade do século e certa producdo intelectual p6s-1968. De
Althusser vimos emergir trés concepcdes ou conceitos fundamentais: a
relagcdo entre infraestrutura e superestrutura, a representacdo € a no¢ao de
préticas.

Por fim, com Adorno, podemos dar as bases da hermenéutica negativa,
isto é, da dialética negativa, da mercantilizacdo e da reificagdo, fundando
as bases para a proposi¢do da hermenéutica positiva de Jameson, o polo
utépico das relagdes sociais, 0 complemento necessdrio de sua teoria da

ideologia.

No terceiro capitulo buscamos discutir os desdobramentos das duas matrizes

tedricas esbogadas no capitulo anterior na leitura jamesoniana de conceitos cldssicos e, por

ultimo, na dialética da ideologia e da utopia.
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Na critica da falsa consciéncia, o objetivo foi o estabelecimento da visdo marxiana
como fundamental para a definicdo de ideologia e como fundante de trés perspectivas: o
historicismo (como o método de Jameson), a desmistificacdio (como procedimento da
andlise ideoldgica) e o limite estrutural (enquanto as possibilidades e os limites sociais da

producdo das ideias).

A partir destes elementos propusemos a concepcdo de sujeito em Jameson,
necessdria para explicitar um dos pontos fundamentais de seu conceito de ideologia: a
experiéncia, a forma como ideologia ndo estaria inscrita apenas no plano das ideias, na
consciéncia € no inconsciente, mas também nas prdticas sociais. Neste ponto hd uma
proposta implicita de “elabora¢do de uma nova ‘hermenéutica’ das praticas (como os gestos
e o comportamento concreto pode, de algum modo, pode carregar conteidos ideoldgicos e
até ‘conceituais’ consigo mesmos)” (JAMESON, 2009, p. 345). Ou seja, ideias, textos,
julgamentos possuem ndo apenas uma efetividade pratica ao modificarem o comportamento
das pessoas, mas também a acdo cotidiana e os rituais também possuem significados

ideoldgicos.

O passo seguinte foi o de discutir a relacdo entre sistema e ideologia a partir do
conceito de reificacdo de Lukdcs, ou seja, definir as bases tedricas da maneira como a
divisdo da sociedade em classes também produz divisdes e fragmentagdes na cognicio e
nas praticas, definindo a ideologia como um tipo de consciéncia de classe. O passo
fundamental de Jameson neste caso € que ele toma a filiacdo ou adesdo a uma das classes
nio como uma escolha moral, plenamente racional ou definida estruturalmente, mas a partir
de inumeras mediagdes, como identificacio e reconhecimento, o que ele chama de

compromisso ideolégico.

Com a retomada de Althusser, nossa intencdo foi a de colocar a subjetividade como
aspecto necessdrio da teoria da ideologia de Jameson e, assim, preparar o terreno para a
dialética da ideologia e da utopia. Ao tomar o pensamento lacaniano pelo viés althusseriano
e enfatizar a necessidade do ponto de vista do simbdlico como parte necessdria dos

mecanismos de representacdo, Jameson alude a uma esfera dos sentimentos e da linguagem
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que operam no utdpico, seja na codificacdo de uma ideia em um texto, seja nas maneiras de

se interpreté-lo. .

Portanto, até aqui definimos os quatro aspectos fundamentais do conceito de
ideologia de Jameson: o limite estrutural (e a relacdo com a experiéncia), a reificacdo (e seu
impacto na cogni¢io), a mercantilizagdo (e a possibilidade de uma hermenéutica positiva) e

a representacdo (a relagdo subjetiva com o real).

Finalmente, a grande inovacdo de Jameson no tocante a ideologia: a dialética da
ideologia e da utopia, na qual ambos os termos se mostram imbricados: a ideologia
enquanto a consciéncia de classe e a utopia como o horizonte futuro de gratificacdes que se
pode receber pelo vinculo estabelecido com certa ideologia, com énfase que esta significa
ades@o a um dos grupos, pois “em nenhuma sociedade existe um consenso total, ndo existe
simplesmente uma ideologia dominante, existem enfrentamentos ideoldgicos, contradi¢des
entre ideologias, utopias ou visdes sociais de mundo conflituosas, contraditérias”. (LOWY,

2000, p. 17)

Podemos pensar em dois momentos desta dialética, o que lan Buchanan (2010)
chamou de contrarrevolucdo na revolucdo, pois a aparente ambiguidade entre os dois
termos, na forma como aparecem em Jameson, seria, na realidade, a prdpria condicdo
estrutural para Jameson afirmar sua teoria da ideologia. A base de sua afirmacdo se dd em
dois momentos: o primeiro seria o do préprio marxismo, pois sua critica toma uma posi¢ao
de classe e seu conteido tem como horizonte uma transformacgdo sist€émica e radical do
mundo, entdo seria impossivel dissociar a pratica utdpica do revoluciondrio (sua préixis
politica) da ideologia de classe do marxismo. O segundo estd na cultura pés-moderna,
como vimos, o impulso da seducdo utdpica da imagem estd ligado a uma perspectiva
mercantil, ideolégica, que enquadra as possibilidades utdpicas, formatando-as sob a

perspectiva do fetichismo da mercadoria.

Se o fetichismo da mercadoria significa que a producdo capitalista necessariamente

produzird fantasmagorias, analogamente Jameson afirma que a ideologia produz
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significados, representacdes e interpretacdes vinculados a uma consciéncia de classe,

contudo esta ndo se coloca necessariamente como algo positivo ou negativo a priori:

A andlise ideoldgica consiste, hoje, em revelar os tracos daquele
sistema em um determinado texto (o qual pode variar de programas
politicos e seus vocabulérios a textos literarios, de vicios pessoais a
experiéncia do espaco, do sentimento a ciéncia), (...) em demonstrar
como os padrdes e as fungdes ou operacdes do sistema estdo
replicados em todos os numerosos subsistemas que compdem a vida
pés-moderna dos dias de hoje em todos os lugares” (JAMESON,
2009, p. 359).

As diversas maneiras de se produzir uma andlise ideoldgica possuem um ponto de
apoio em comum: a existéncia de uma espécie de espaco fora do sistema, que,
independentemente de suas caracteristicas e possibilidades (se € algo permanente ou
efémero, fixo ou movel, institucional ou subjetivo), permite a existéncia de uma projecao
do negativo, do diferente, do para o além (JAMESON, 2009). Em sua obra, este espago é
analisado, muitas vezes, pela perspectiva da producao cultural de um periodo, como em As
Marcas do Visivel, na qual o conceito de ideologia fornece os subsidios sociolégicos para a
compreensdo de produtos culturais, como o cinema, e este “para o além” aparece como a
utopia, mas ndo s6 em sua negatividade, mas como a possibilidade de mudanca, de

formacdo de novos coletivos, de resisténcia pela arte, de democracia, etc.

Todavia, o diagnodstico da vida social naquilo que Jameson chama de pos-
modernismo, ou capitalismo tardio, carrega em si uma melancolia que mesmo as
possibilidades mais positivas da utopia nao mitigam: de forma muito semelhante a Adorno,
resultam das andlises ideoldgicas uma concepg¢ao do todo social na qual aqueles espacos da
utopia, espacos de resisténcia, de possibilidade de uma nova arte critica ou politica, foram
consumidos. H4 uma espécie de colonizacdo total destas possibilidades pela 16gica da
mercadoria, pelo fetiche, pela reificacdo, cujo desenvolvimento sé pode resultar em uma

vida precaria, fragmentada, onde o “preenchimento de todos estes buracos nio colonizados
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e vazios foi entdo completado pela consignacdo de tudo o que sobrou dos grandes buracos
negros geogrificos do capitalismo global — lugares de fome, de massacre, de campos de

concentracao” (JAMESON, 2009, p. 358).
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