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"S6 hd realidade dada o wma consciéncia.”
Descartes

"Sé hé consciéncia possivel de um certo objeto.”
' Husser]

Jean BEAUTRET in 1}113'0@_952(} as filosofias da existéncia.



INTRODUCAQ

Jean-Paul Sartre € um dos pensadores mais importantes ¢ polémicos da
filosofia contempordnea. A literatura, o teatro, o comprometinmento politico, tudo
isto manifesta sua presenga. Seu britho supera' o escindalo que o "existencialismo”
causou em meados de nosso século. Representante dessa corrente de pensamento, ao
redor de seu nome aglomeram-se as repercussdes da moda que contaminou a Europa
nos anos 40 e 30, principalmente apds a publicagio de O Ser e 0 Nada. Exposta
como conjunto de considera¢des sobre o existir humano, essa doutrina vai até os
confins do humanismo g%ego. E. Mounier coloca como precursores deste
"humanismo™ Sécratcs, Santo Agostinhe, Pascal, Kierkegaard, para em seguida,
apresentar seu florescimento na fenomenologia e no personalismo! .

Antes de aplrese'ntar o ndcleo central desse trabalho, vamos eshogar
alguns tdpicos do pensamento existencial que caracterizaram essa corrente e que
foram tratados, em linhas gerias, pelo pensamento de Jean- Paul Sartre. A temdtica
do realismo politico e do idealismo moral surge, basicameute, como particularidade

de um pensamento que se quis posicionar na chamada "terceira via".

' MOUNIER, 1947, _

2 A tentativa de encontrar um outro caminho que nio esteja pa oposiclo enlre idealismo ¢ reatismo &
efetuada pela fenomenologia, como demonsira Carlos A, R. de Moura. A fenomenalogin busca estar
(...} agulm das oposiches filosoficas tradicionais ¢, mais do que isse, como a filosofia que ermina
por dissolvé-las. Nela suprimem-se todas as oposiches como entre racionalismo ( plitonismo ye
empirismo, subjetivismo ¢ objetivismo, Kealismo e reatismo”, of, MOURA, 1989, Nessa finha de
argumentacio, encontraremos mbém o existencialismo sartreano, como veremos posteriormente,
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Estabelecer as fontes origindrias da filosofia existencial é, ao mesmo
tempo, arrcgimentar tanto pensamentos dispares quanto assimilar filosofias que
guardam particularidades irreconcilidveis. Historiar o existencialismo é "quase"
perder-se no humanismo que a filosofia cléssica iniciou.

Sartre tentou ilustrar as duas principais correntes dessa filosofia em O
Existencialismo € um humanismo. Jaspers e Gabriel Marcel pertenceriam ao lado
cristio e Heidegger ¢ ele proprio representariam o existencialismo ateu. A amplitude
dessa divisdo ¢ o desrespeito aos particularismos de cada fildsofo, de imediato,
suscitaram reagoes violentas. Popularizando os conceitos estabelecidos em O Ser ¢
o Nads e ampliando ao extremo a abrangéncia do existencialismo, Sartre conseguiu
pfovocar um dissenso ainda maior.

| A profu_séd dos temas existenciais como: o sentido trdgico da existéncia,
a contingéncia, a morte, o dcsespefo, o nada, transformou-se em aglomerado dé
conceitos que, p{)f vezes, di.‘ii"ﬂilCiHV&Ileﬂ do sentido original.
| Instaurando um nidcleo temdtico comum a0 existencialismo, &
Kierkegaard reage contra as especulagtes abstratas ( sendo Hegel um representante
dos mais generosos ). O filésofo dinmmarqués coloca-se a "(...) refletir sobre a
subjetividade mas nido de maneira desvinculada do problema da fé crista (...} quando
fala de abstraciio se refere as abstracbes hegelianas™. .

Contra o sistema idealista Kierkegaard ergue o grito do individuo. Jean
Wahl afirma que toda a filosofia da existéncia nasce da meditagfio de Kierkegaard
sobre os acontecimentos e desencantos da vida privada e considera que "{...) uma
das tegorias existenciais necéssirias € a de sérieux ( seriedade )",

A "seriedade™ € abordada, particularmente por Sarlre, desde a sua obra

literdria primeira, A Ndusea. Esta nogio percorre O Ser ¢ o Nada nas discussOes

3GRENE, 1961, pp.42-3.
4WAHL, 1954, p. 9.



sobre o conceito de md-fé e & retomada na Critica da razdo dialética nos capitulos
reservados ao espirito de série. Sarire faz um trocadilho com o termo, apresentando
o sentido de serialidade ( repeﬁgz’ao }, particularmente nas descrigdes da conduta do
garcon de café em O Ser ¢ 0 Nada.

Dentre as categorias existenciais Jean Wah! aponta: existéncia - ser -
transcendéncia; escolha ¢ liberdade - nada e angistia - autenticidade; o agora - a
situacio - o momento. Nessa am.plituc}'e temdtica identifica-se a tensio entre
idealismo ¢ realismo. Sartre, assegura Jean Wahl, é um indice de semelhante
conflito, sendo o "ser-em-si” e o "ser-para-si" a exposigio daguele dualismo. "Ainsti,
suivant que on :iffirmcm la p-riorité de I'un ou de Iautre, on sera amené soit & un
réalisme, soit 3 un idéalisme(...). Peut-Etre cette dualité que nous avons trouvée aussi
bien chez }Ieidegger'que chez Sartre est-elle une des caractéristiques, et non des
moins précieuses, de ces philosophies; peut-Btre par [a se révelent-elles comme des
incarnations de ce qu’on a appelé parfois le problématisme, de Mambiguité de Ia
pensée contemporaine” . _ |

Na mesma linha de argumentacio, Simone de Beauvoir indica duas
pr.eocnpagées bisicas instigando o pensamento sarlreano nos anos em qiue o
existencialismo estava em evidéncia. Apds a publicagio do ehsaim sobre a ontologia
fenomenoldgica os acontecimentos da Segunda Guerra Mundial, o idealismo moral
o realismo politico demarcam o campo de investigagio sartrcano. Nas dltimas
piginas de O Ser e 0 Nada lemos: "Toutes ces questions, qui nous renvoient a ia_
réflexion pure et an(‘t'}‘n. complice, ne peuvent trouver Jeur réponse que sur le terrain
moral. Nous y consacrerons un prochain ouvrage” ( E.N. p. 692 ). Pierre Verstraeten -
assegura que .3‘(,..) tout se¢ passe comme §’il fallait vendre ndcessaire le

développement de VHistoire comume avinement rationnel c’est-i-dire libre, de

SWAHL, op. cit,, p. 149,



Phomme, et en méme femps continuer de Poffrir & la responsabilité d’un
engagement €lique qui donne un sens au jugement pratique qu’on porte sur elle et
sur ses acteurs. Ce qui tevient & poser [a quesiion du fondement de 1’Histoire, du
sens qui se développe & travers ei'}.e puisque nous prétendons que, si sens il y a, il ne
peut se réduire & une pure normativité merale” . O mesmo j:roblema ¢ apresentado
na Critica da razdo dialética. Sartre estabelece a relagio entre a racionalidade
dialética e a necessidade urgente de tornar a histéria inteligivel: "(...) si la vérité doit
gtre ume dans la croissante diversification d'intériorité, en répondant a Jultime
question posée par lexpérience régressive, nous découvrirons la signification
profonde de I'Histoire et de la rationalité dialectique” ( C.R.D. p. 755 ).

| Se Jean Wah! afirma um dualismo no pensamento sartreana, podemos
compreendé-lo de dois modos: instala-se uma ambigiidade irreconcilidvel entre as
instancias . ou, a0 contrario, afirma-se uma solugiio intermedidria para 63
pensamentos anta.gf‘micos. ISi'_mone de Beauvoir aponta para a segunda possibilidade:
"(;..) reconciliar moral e politica, portanto, € reconciliar o homem consigo mesmo, €
afirmar que a todo instante ele pode assumir-se totalmente. Mas isso exige que ele
renuncie & seguranca que esperava alcangar na pura subjetividade moral radicional
ou na pbjetividade politica realista™.

Além da ambigiiidade, um outro problema se coloca: o da vsubj{:tividade.
Sartre declara em O Existencialisime € uom humanismo que 0 seu ponto de partida € a
subjetividade do individuo. Esse ponto de partida implica na efetivacio de outra
verdade, na verdade do penso, portanto existo. Instaurar-se na subjetividade €
remeter-se a0 cogito. O dilema, para o existencialista francés, surge com a carga

introspectiva que Descartes atribui ao momento de partida de toda verdade. Sartre

S VERSTRAETEN, 1972, p. 236,
THEAUVOIR, 1965, p. 74



quer constituir o eu ndo pela valorizagio da intcrioric}adle mas pela mediagio
externa, Essa tarefa serd explicitada em A Transcendéncia do ego.

Abordar a subjetividade através do cogito é recolocar a questio da
consciéncia. Partindo das discussdes acerca da existéncia serd necessdrio elencar os
momentos dessa manifestacio. A literatura cumprird esse papel. Hustrar as aventuras
da consciéncia significa também "encarnd-la® em personagens reais. Laurent
Gagnebin mostra essa tentativa, como de resto toda a obra sartreana, no ambito da
descrigio realista. Sartre expressa seu realismo: "Je pourrais dire, d'une formule
simple, que la vie m'a appris la force des choses™. | |

O dilema da exist@nqia' gratuita de Roquentin em A Ndusea, =5 situagies-
limite descritas em O Mure, a odisséia dos Caminhos da liberdade, tudo isto
demonsira a posigéo particular ¢ intersubjetiva vivida pela consciéncia. Um aspecto,
porém, deve ser grifado. Sartre pretende instaurar as condi¢bes da subjetividade
considerando necessariamente a figura do outro. Em uma perspectiva dialética, ele
tenta fundar a certeza do cogito pela mediagio .exterior', fugindo do soiipsismo; Essa
tentativa serd criticada principalmente pelos defensores do rea!ismm.. Partindo da
subjetividade ser-lhe-d impossivel assegurar aos pensadores realistas que o
existencialismo deixa de ser um idealismo. Sartre resume a critica dos pensadoreé
marxistas da seguinte maneira: "On lui ( o existencialismo } a d’zlt;ﬁfd repréché
d'inviter les gens & demeurer dans un quidtisme du désespoir, parce que toutes les
solutions étant fermées, il faudrait considérer que. {'action dans ce monde est
tc}ta}umni impoambie (...} (e 0 existencialismo & uma filosofia contemplativa e se a
contemplacio é um Juxo isto) (..) nous raméne & une philosophie bourgeoise” (-

Existenc. pp. 9-10).

8SARTRE, Situations IX, p. 99, citado por GAGNEBIN, 1972, P11,
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A filosofia da decddéncia, da inacio, do quietismo, delataria o pensamento
sartreano. Comentando Entre quatro paredes , Norberto Bobbio afirma que "(...)
serd dificil imaginar uma concepgio de homem em que os motivos da decadéncia e
da inadequacdo do homem frente a0 mundo estejam mais expostos™,

A situacio de quietismo € reflexo, segundo autores marxistas, da filosofia
burguesa. Georges Lukdcs reporta ao existencialismo a expressio singular de
"filosofia burguesa do periodo imperalista”. Considerando o tema C@antrél do texto
sartreano, Lukdcs vé no O Ser ¢ o Nada, apenas a expressio de uma certa mitologia.
Para ele, “Heidegger, Jaspers et Sartre étendent (...) le mythe du Néant sur toute
Pexistence™9,

Para Lukdcs, a caracterfstica subjetivista e solipsista nao deixaria de existir no |
existencialismo sartreano, apesar de suas tentativas metodologicas, pois em O Ser e
o Nadu “(...) on rencontre le point de vue imégjal du solipsisme ontologique"'. Para
o pensador marxista, a concepgio sartreana de liberdade  expressa um
individoalismo metafisico. . Em Sartre baveria - “(...) le refus d'admettre la
connaissance de la réalité en tant que condition préalable de sa transformation™i2,

O pensamento burgués, assegura Lukdcs, atravessando um periodo de crise,
“estaria dividido entre um empirismo atedrico e a abstragio de todo contetido real.
Essas dificuldades enconfrariam sua sfntese no erro metodolégico caracterizado pelo
fato de que suas categorias fundamentais situam o homem de maneira "a-hist6rica”,

Henri Lefebvre, por sua vez, assegura a irredutibilidade entre marxismo e
existencialismo. Para ele, o marxismo suprime loda itranscendéncia porque o

materialismo dialético nio poderia ser fundamentado "em uma especulagio exterior

- PBOBRIO, 1949, p. 93.

0 LUKACS, 1948, p. 97,
HLUKACS, op. cit, p. 110.
12} UKACS, op. cit, p. 159,
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a vida, em uma razfio absoluta ou abstrata”. Para Lefebvre, "(...) a diferenca
essencial entre o materialismo dialético e o existencialismo Teside na atitude para
com a ciéncia (...} sem voltar-se para a razio abstrata, corrigindo profﬁndamente seu
formalismo, superando-a, o materialismo dialético salva a razdo, porgque a faz
concreta sem suprimi-la"?. A restrigio ao existencialismo sartreano € repetida nas
abordagens tealistas grifando o significade abstrato das consideracbes sobre a
realidade humana pf:lo fato de nio radicd-las na historicidade.

Como observa Istvin Mészdros, "(...) o ponto central do cérpe»a»«cﬂrpo de
Sartre com a totalidade é a sua busca da liberdade... { ele ) di a seu ciclo de
romances o nome de Os caminhos da liberdade, titulo esse que pode muito bem
resumir o cariter de sua obra com um todo ( o que se aplica tanto a sua obra literdria
quanto a sua obra filoséfica ). E, exatamente por ser esse o foco de sua obra, Sartre
jamais perde-5e na tﬁtaiidﬁde séeio-histdrica de que € incansdvel explorador™té,

Roger Garaudy, porém, identifica um elemento importante nas controvérsias
entre marxismo e existencialismo. Para Sartre, pondera ...Garaudy, o problema
essencial é o da dialética da natureza ( tese apresentada pof Sartre em A
Transcendéneia do ego, na conclusio ). Recuperando as palavras de Sartre, 0
‘pensador marxista identifica o modo comeo a questdo aparece a p#rtir da primazia,
dada por Marx, ao curso da Histdria e 2 irredutibilidade do ser diante do conhecer (
saber ) "Selon Sartre, les disciples actuels de Marx ont commis une faute
fondamentale: ils ont consideré “la pensée em fant qu’étre enfrainée par le
mouvement que Phistoire entiére’ au liew de tenir compte de ['épistémologie

copteraporaine qui nous montre, avec Whitehead et avec Bachelard, la ‘réalisation

3 EFEBVRE, 1948, p. 260. Sobre o irracionalismo nas filosofias da exisiénela ¢f, LUKACS,
) 19;67, )
U MESZAROS, 1991, p. 22.
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de Ia raison’ le ‘devenir monde de la science’, et qui établit que 1a rationnalité du
monde, dialectique ou non, est une oeuvre constructive et créatrice de "homme”15 _

Ap0s a publicagio de O Ser ¢ 0 Nudu nota-se um progressivo movimento de
apmximagée, por parte de Sartre, das teses marxistas. O comprometimento politico
da revista Les Temps Modernes, a publicagio de Os Conumisms e a paz e
Muterialismo e revolucdo, essa atividade ampla abre novas perspectivas.

A aparente ruptura que a publicacho da Critica Qa razdo dialética representou
“desperta algumas interrogaces: como estabelecer alguma continvidade nesse
itinerdrio? Como conciliar as discussées referentes  ao  problema da
consciéncia e da  fenomenclogia ( caracterizados na primeira fase ) com o
sentido da hist6ria ou o método progressivo-regressivo? Essas questdes suscitam um
infinidade, por vezes zﬁeaiéria, de caminhos a percorrer. Nio estou em condicbes de
tratd-las aqui, devido & sua complexidade, mesmo porque elas seriam desmesuradas
para uma dissert'zagiio de'm'csimdo. Evoco-as apenas para indicar os rumos dos
de’baies posteriores as obraé iniciais de Jean-Paul Sartre, e por que elas possuem, de
algum modo, um nexo com as ditas obras de juventude.

A problemdtica que discuto a seguir procura ajudar na tarefa de compreender
melhor o pensamento de Jean-Paul Sartre. MNesse itinerdrio, uma questdo pode ser
levantada . a partir dos pressupostos. tedricos que nortearam  as primeiras
investigagbes do pensador franeés. Especificamente, busco invesfigar a nocio de
intencionalidade e o modo como a definigio de consciéncia aparecem nessa primeira
fase. Esse serd o niicleo temdtico do trabalho. Buscarei expdr como Sarire apresenta
a nogio de consciéncia, sua concepgio de intencionalidade advinda das leituras de
E. Husserl e 2 manifestacio dessa nogdo de intencionalidade nos primeiros escritos.

O que significa delimitar o estudo até a publicagio de L'Tmaginaire. Todas as

15 GARAUDY, 1961, pp. 108-9,
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questoes suscitadas acima visam sugerir apenas o "ambiente” em que essa temdtica (
consciéncia intencional ) surge. Nio pretendo “solucionar” as oposicdes entre
realismo e idealismo ou comprovar a continuidade de toda a obra sartreana, ou
ainda, responder a fodas as criticas de marxistas e filésofos cristios. Elenco alguns
~argumentos com o intuito de apresamaf a continuidade da nogao de intencionalidade
nas primeiras obras do filésofo. O desenvolvimento dessa mesma temitica parece
estar presente nas publicactes posté}“iores, o que poderd ser objeto de um estudo
fongo e com maiores recursas hermenénticos, o que nio possuo agora.

Maurice Cranston declara que "(...) os _primc:irbs trabalhos publicados de
Sartre sobre filosofia pura () devern mais a Husserl, o fenomendloge, do que a
H(—zideggarcexiste.nciaiista. Mas na obra mais substancial de Sartre, L'Etre et
le  Néant ( 1:943-) (...) existe mais do g€nero da filosofia de Heidegger"!s,
Tomando essa divisio como ponto de partida tentarei examinar os pressupostos do
pensamento sartreano, notadamente os fenomenoldgicos, elegendo a nogdo de
consciéncia intencional como elemento nm‘ﬁeadox. Para tanto, serd necassirio
recuperar, no infcio, algumas obras literdrias onde se evidenciam os rhatizes dessa
temética. Posteriormente, a partir dos proprios escritos de Jean-Paul Sartre,
apresentarei 0 modo pelo qual a intencionalidade define a consciéncia. Finalmente,
indicarei algumas implicacOes desse conceito na ulterior elaboragio de sua obra.
Assim, a andlise de um conceito primordial no pensamento sartreano ( a

intencionalidade ), demarca o objeto desta dissertacio.

16 CRANSTON, 1966, p. 5.



PRIMEIRA PARTE: A CONSCIENCIA



"E um rapaz sem importincia gﬂlet_ivé;
¢ apenas um individuo,"

L.F. Céline

L'Eglise
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Capitulo primeiro: AS OBRAS DE LITERATURA.

A melancolia.

A primeirﬁ obra reconhecidamente importante na produgiio sartreana foi A
Ndusea, publicada em 1938. Esse romance retrata A. Roquentin, protagonista cuja
vida se caracteriza pela total contingéncia de suas ages. Sua vida em Bouville é
ameacada por constantes sensagfes de ndusea provocande uma "(...} ruptura
consciente com oS oufros e o mundo™, Roquémin surge como a confsciéncié que
busca alguma significacio e, ao mesmo tempo, distincia das coisas do mundo. A
vida cotidiana em meio aos wlensilios torna sua existéncia incdmoda, causa-the
melancelia. O tom mérbido e surrealista retrata a3 consciéneia jogada no mundo. A

contingéncia de suas atitudes revela o "estar-af”, a faticidade de uma existéncia

circundada por objetos?.

LMACIEL, 1986, pp. 50-1.
20 conceito de mefancolia figura pa histéria do persamento, anto po campo Hiteririo quanto da
especulagio filosGfica, como um dos temas de maior infludneia. Desde a concepgiio de melancolia .
em Ariswteles, passando pela ndusea em Sneca, a acedia do periodo mondstico, o delee pianto, a
inacdo, a dilectatio morosa, até o pessimising do periodo contemporineo, esse conceilo foi abordado
nos seus diferentes aspectos. Desde a caracteristicn ativa de criagiio artistica ou da reagho contra a
inatividade ai a contaminagiio pela black bile, indmeros pensadores fizeram uso dos multifacetados
sentidos que o wermo inspin. _

A polissemia de significados inspiron Dante, Shakespeare, Goethe, Flaubert, Kafka, etc. Na
filosofia fol fratada por Pascal, Rousscan, Diderot, Schopenhauer, Kiorkegaard. Ela significou a
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A antitese do protagonista aparcce na figura do autodidata, Fregiientador
assiduc da biblioteca de Bouville, Ogier encarna a figura do intelectual. Apaixonado
pelo saber, ele busca a solugiio "para os problemas da vida". O grotesco e obstinado
saber devorador do autodidata salta aos olhos de Roquentin, pois este observa .quc.o
intelectual passa sucessivamente de um volume a outro sem demonstrar qualquer
ligacio temdtica. O autodidata instrui-se seguindo a ordem alfabética dos autores,
Esse personagem sintetiza, na sua forma antagbnica, os principais elementos do
romance. Negando a contingéneia, Ogier é repeti¢do incansdvel e, desconhecendo a
liberdade, prisinneirc; dos "costumes” de uma vida pequeno-burguesa. Instruindo-se
no viver da cultura letrada, ele distancia-se, aparentemente, do absurdo. Ditadas pela
etiqueta, suas acdes automatizam a liberdade.

Em tom realista, descrevendo em seu didrio as atitudes de Ogler P...,
Roquentin assegura té-lo encontrado, pela primeira vez, por volta dos anos 30.
Roquentin sente-se desconcertado com oS aulores que o "humanista” fregiienta.
Perguniado sobre o teor de suas leituras Ogier hesita um instante ¢ revela,
constrangido: "La Tourbe et les Tourbicres, de 131:’13316&16?, Hffopadésa o
Vinstruction utile, de Lastex”.

Apés esse contato, Roquentin questiona-se sobre o sentido dessas leituras.

Instantes depois desse primeiro didlogo, ele observa que o autodidata retira outros

descrigin dos estados da alma ou das indiposiches do corpo. Elencar todas as suas implicagées
exigiria discutir indmeros aspectos da filosotia. '

Mo periodo posterior aos aconiecimentos da Scgunda Guerra Mundial o ambiente
underground do pessimisme revivia o filosofar de Schopenhauer ¢ Nietzsche, assim como o fratado
do desespeso de Kierkegaard flustrava, ainda no infcio de nosso séeulo ¢ nos dltimos momentos do
século XIX, o amanhecer da hecatombe, Na Franga, Sartre reconstitul 0 Mal du Siccle nas tnlas do
scu primeiro romance, A Mdusea retrata de modo particular esse Rnerdrio. Embalado pelo jarz
irtimista dos anes 30, Roguentin serd a exieriorizagio de um drama.

Leitor de Kafka, Kierkegaard e Gide, o pensador {rancds reconstitul, a0 mesmo empo, a
beleza © a inconstincia da oxisiéneda como dilema ¢ a positividade dessa situagiio-limite. O duro
realismo da vida sem ilusdes ¢ tlustrado nas Gitimas piginas de O Ser e o Nada: "o homem € wn
projeto indtil", Sobre o histdrico do coneeito de melancolin consulte-ser KUHN, 1976.
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titulos da estante. Em um momento de "fluminaciio” Roquentin descobre o métedo,
desvendando o projeto de Ogier. Roquentin arrisca um vaticinio: "(...) il est entré en
grande pompe dans ceite salle. I a percouru du regard les innombrables livres qui
tapissent les murs et il a dit dire, & peu prés comme Rastignac: A nous deux, Science
humaine® ( Nop. 46 ). O "dewmdér" das humanidades passava, sem qualquer
embarago, de um obra sobre darwinismo para a teoria dos quanta; em nenhum
instante, entretanto "(...) il ne s'est déconcerté. Il a tout lu, il a emmagasiné dans sa
t8te 1a moitié dés ce qu'on sait” ( N. p. 47).

A leitura cega de tantos volumes instrui o qutodidata na cultura humanista.
O prazer f«:stético,. contudo, _1150 existe ';mra ele. Certa ocasido, discutindo sobre as
obras de arte, Ogier confessa que nio consegue sentir nada. Roquentin, tentando
consold-lo, aﬁsegum que a escultura ndio lhe causa nenhuma fruigiio. O autodidata,
nio aceitando tal desculpa, declara: "(...) ce qui (me) désole, ce n'est pas tant d'étre
privé d'une ceftaine espéee de jouissance, c'est plutét que toute une branche de
Factivité humaine me soit étrangere” ( N. p. 139 ).

Qgier encarna o otimismo humanista. Enquanto seu objetivo £ estabelecido
pelo ”humanismb de provincia®, Roquentin, ao contrario, ndo tem projetos, a nio ser
o de estudar um "ilustre morto", O autodidata, aos olkos de Roquentin, cultu'ﬁ
valores enquanto amontoado de idéias alheias. "Tout ce qu'il { me ) di‘t, je recoh:zais
au passage l'emprunt, la citation (..) humaniste dit 'de gauche' a pour souc
principal de garder les valeurs humaines” (N pp. 148-9 ). Contra Ogiex, o nio-
humanista declara; *(0..) je ne suis pas bien sur d'étre i;n hiomine: je n‘avais trouvé ¢a
bien difficile. I me semblait qu'on n'avait qu'a se laisser aller” ( N. p. 154 ).

A contingdncia das agDes, o desprezo pelos valores estabelecidos, destacam
as diferencas entre os dois personagens; € o embale entre o repetitivo © 0 acaso.
Raqueiiii.ﬁ resume as atitudes de seu contrdrio dizendo: "Ii me fit un salut ciistazﬁ_st

alla déposer assez Join de moi un petit paguet blanc que devait contenir, comme
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d‘haiaitm‘lé, une tranche de pain et une tablette de chocolat. Au bout d'un moment, il
revint avec un livre Hlustré qu'il posa prés de son paquet (...). Demain soir, aprés-
demainsoir, tous les soirs que suivrairent, il reviendrait lire & cette table en mangeant
son pain et son chocolat, il poursuivrait avec patience ses grignotements de rat, il
lirait les ouvrages de Nabaud, Naudeaf:, Nodier, Nys, en s'interrompant de temps &
autre pour noter une maxime sur son petit carnet. Et moi, je marchérais dans Paris,
dans les rues de Paris, je verrais des figures nouvelles. Qu'est-ce que m'arriverait,
pendant  qui'il serait icl, gque la lampe éclairerait son gros visage réfléchi? Je
sentis juste & temps jallais me laisser reprende au inirage l'aventure” ( N. pp.
202-3 ). | |

A tolice erudita, que Sartre reconstitui através de Ogier, retoma Gustave
Flaubert em duas obras: Bouvard e Pécuchet ¢ o Diciondrio. A primelra obra, um
romance de costumes, assume tambéni a forma de um conto filosético na tradi¢io do
séeulo XVIIL “Peu & peu dans la pensée de Péerivain, s’organisa cette Histoire de
deux cloportes olt seraient narrés les aventures de deux bonshommes aju’on
appellerait aujourd’hui des Frangais moyens. Bouvard et Pécuchet sozl{-iis des sots?
Ne sont-ils pas.plutﬁt les victimes de la soitise humaine?™, Na ansiedade por
descabrir os mistérios do mundo eles 36 encontram o fracasso. Flaubert define essa
obra como "(..) Phistoire de ces deux bonshommes qui cop;ent une e‘spece
d’encyclopédie critique en farce... Mais 1} faut &tre fou et triplement frénétique pour
entmprandre un pareil bouquin...”

A ta‘refa que os dois amigos emprenndcm ¢ a de "sobrevoar" os diversos
saberes que a "cultura” pode oferecer. Todo o cenhecimento sobre a vida, o -
cotidiano, € fornecido pela Iiteraiuré, sen saber letrado € a solucio para todas as.

dificuldades.

3IFLAUBERT, 1966, p. 13.
4 FLAUBERT, op. cit, p. 14.
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A erudigio rennida em suas bibliotecas avoluma um complexo conjunio de
obras, utilizadas em tudo. Eles cultivam um emaranhado de tolices ordenadamente
sistematizadas. As experiéncias de Bouvard e Pécuchet permitem a Flaubert fustigar
a imbecilidade presente em sua época, expressando também um descaso para com 08
seus contemporineos. O tipo arificial de repetigio dés catdstrofes que se
desenrolam em boa ordem manifesta a aventura do dois fantoches. Os sucessivos
fracassos que a obra refrata expressam o ridiculo das pretensoes  “"doutas”. Na
diversidade das pesquisas aprecia-se a morbidez da critica desferida por Flaubert
contra a sociedade burguesa, contra o culto ao saber enciclopédico, contra a filosofia
"mie" de todos os pensamentos. Uma obra consagrada aos cdmices e ridicules
céstumes da moral estabelecida reflete, em seu lado "sério”, a tolice humana. Ela é
repidio e celebragio da miséria do humanismo.

Sistematizando seu inventédrio de tolices Flaubert escreve o Diciondrio, obré
que ¢ conjunto .de valores e mdximas da convengio institucionalizada. Esse
compéndio organiza o que € mals "clevado nas almas". Flaubert explica o
significado desta coletdnea: "J'y démontrerais que les majorités ont toujours eu
raison, les minorités toujours tort. Pimmolerais les grands hommes & tous les
imbéciles, les martyrs & tous les bourreauxs, et cela dans un style poussé A outrance,
3 fusées. Alnsi, pour la littérature, *établirats, ce qui serait facile, cgut; le médiocre,
“étant A la portée de tous, est le seul 1égitime et qu’il faut donc honair toute espéce
d'originalité comme dangereuse, solie, ete.”s .

O diciondrio coloca em ordem alfabética o conjunto de valores do cireulo

eruditod,

3 FLAUBERT, op. cit., p. 13,

6 ACADEMIE FRANCAISE - La dénigrer, muds ticher d'en faire partic si on peut.
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- Bouvard ¢ Pécuchet ¢ o Diciodrio ilustram a repeticio ordenada e
caracterizam a tolice autdmata. A ordem alfabética retrata o "bem ordenado”
conjunto de maximas. Em Bouvard o préprio ritmo das aventuras segue uma razio
estabelecida. Os protagonistas passam da agricultura para a farmdcia, depois para a
geologia e, ;;osieriormcnte, aventuram-se no exercicio da medicina. A aparente
"coeréncia" encobre o "sem-sentido” das aventuras. A imagem que ilustra essa

repeticio ciclica, Shoshana Felman a encontra na figura do papagaio, retratando a

AFFAIRES ( les ) - Passent avant tout. Une fomme doit éviter de parler des sicnnes, Sontdans fa
vie ce qu'il vy a de plus important, Tout est 1.
AMERIQUE - Bel exemple d'injustice: C'est Colomb qui [a découvrit et ¢lle ti_rc
son nom d'Améric Vespuce. Sans la découverte de I'Amérique, nouns n'aurions
pas ta syphilis et le phylloxéra. L'exalier quand méme, surtout quand on n'y a pas
£t¢. Faire une tirade sur lo self-government. |
BAILLEMENT - I fawt dire: Excusez-moi, ¢a ne vient pas d'ennui, mals de Heslomac.
BAROGOUIN - Manicre de parler des étrangers, Toujours rire de 'étranger qui parle mal frangais.
BASES DE LA SOCIETE - Id est In propriété, la famille, Ia religion, le respect des autorités. Eu
parler avee colére sion les atiaque,
CELEBRRITE - Les célébrités: s'inquidter du moindre délail de feur vie privée, afin de pouvoir les
denigrer.
CRITIQUE - Toujours ¢minent. Est censé fout connailre, tout savoir, avoir tout fy, tout vu, Quand i
vous déplait, Vappeler Aristangue, ou eunuq we.
RELIGION (la}- Félit partic {255 bases de la societd. Est ndeessaire pour le peuple, cependant pas
m:;p m'en faut, "La refigion de nos péres”, doit se dire avec onction.,
USUM - Locution latinc.qui fait bien dans 1a phrase: Ad usum Delphint, Devra tourjours s'employer

en partant d'une femme appelée Delphine.
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figura de Felicidade em Um coragdo simples. As estrepolias da dupla é a
"papagainda” do discurso mondtono de repetigdes, do mesmo modo que Felicidade,
Bouvard e Pecuchet refletem a imagética da repetigio. “Le perroquet est, zwaﬁt tout,
un miroir {...) en tant que figure de la répétition: répétition mimétique des clichés,
répétiton routinigre du fravail, de habitude, des gestcé quotidiens, répétition
psychique des amours et des pertes, des douleurs ¢t des joies, des frustrations et des
substituitions, ol se joue, se déplace, la mort dans la vie”?,

O badalar das falas de Bouvard ¢ Pécuchet marca o cortejo das irrealizacoes,
O "tic-tac” dos sucessivos projetos frustrados nio afeta o compasso de seus desejos.
O idilico 4 permeado pela intencio, "Tant sur le plan social que sur le plan
m'maner;que, le perroquet concrétise le jeu nécessaire du non-sens et du sens: du
sens en tant que non-sens toujours déplacé et déguisé; du non-sens en tant que cela
mime qui engendre et conditionne le seng™. |

A repetigéo; 0 ciiéhé, traz consigo a busca pelo "lugar-comum”. Seguir oS
verbetes do diciondrio € repetiv o estabelecido, ¢ freqiientar prostibulos, A
prostituicio advém {...) ( como ) sfmbolo de Iimprc}priedade, de lugar-comuny, que
engloba ioda posse ¢ toda propriedade, que nio tem nenhum sentido préprio nem
nome préprio, € que ndo pode ter, como nome, senic a figura da virgindade
enquanto constitutivamente substitutiva, figurativa®, Freqilentar as "cortesas" &

“fazer o que todos fazem", perpetuar a papagaiada social.

H iH

O cliché sepuita o pronome "eu". Simultaneamente, ele consagra o
impessoal "se" (on ). A perda de identidade manifesta o processo de vulgatizagio. A

passagem do inferno ao externo, do subjetivo ao objetivo, a desconstrugio do

TRELMAN, 1978, p. 164.
8 FELMAN, op. ¢it, p. 166.
° FELMAN, op. ¢it, p. 203.
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sentido desse "eu" que se torna "ser social” transmuta os personagens de Flaubert,
como o autodidata da A Ndusea.

Sartre resgaton em O Jdiota da familin os elementos apresentados por
Flaubert. Os trés tomos de anilise e biografia realizam um projeto’acalentado desde
nuiitos anos, pleiteando instaurar um método descrito em sua obra Critica de razdo
dialética. Q Idiota é a seqiiéncia de Questdo de mdétodoporque realiza as
presmipasigées metodolgicas, indicadas por Sartre, efetivando a andlise
.progressiva-regrcssiva. Flaubert foi e¢scolhido por Sartre para concretizar o
"universal-singular": "(...) totalisé et par 14 méme, universalisé par sen €poque, il a
retotalisé en se reproduisant en elle comme singularité"!t )

| - Sem nos atermos a0 complexo que essa obra engloba, salientemos o resgate,
por patte do existenciélista, da critica a tolice no sentido desapiedado de Flaubert.
Neste dltimo, a tolice assume sentido, ela é uma opressio. O autor de Madan-zé
Bovary cougrega 'en'l sua obra dois aspectos da terndtica: "(...) 'une est la substance
fondamentale et 'autre l'acide que la ronge (...) sous I'un ou T'autre de ces aspects, Ia
Bétise triomphe toujours™ 2, |

Para exemplificar o ritual da repeticio, Sartre apresenta o cerimonial das
festas de Reveillon. Nas memdrias do jovem Gustave "(...) le jour de 'An (
significava )} compliments, v'isit'es, embrassenients, voeux. Les E!’ifﬂl}t‘; sont victimes
et complices: ils ont revétu leurs plus beaux vetements, ils saluent et disent ce qui
convient. Gustave découvre la bétise de ces solennités”'?. Observa-se que hd um
entrelagamento, na interpretagiio sartreana, entre as experiéncias do jdvam Gustave ¢

a teconstituicio literiria feita pelo escritor do século XIX. Nio discuto as

WSARTRE, 1971, p. 7.

1 SARTRE, ibidem,

12 SARTRE, op. ¢it., p. 613.
1BSARTRE, op. cit., pp. 613-4.
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implicacbes desta interpreiagz"ia, pois me interessa apenas grifar o :aparet:imenmda
problemdtica nos rituais & nas instituicdes. A tolice repetitiva perpetua-se nos atos
milimetrados das solenidades. |

Os convivas reconstituem "o governo da mecinica newtoniana®. "La bétise
est infinie parce qu'elle vient toujours d'aiileurs, d'une auire époque, elle est chose,
enfin, puisqu'elle posséde Fimpassibilité et I'tmpénétrabilité des faifs de Ia nature®t4,
As acBes petrificadas, pré-fabricadas, a generalidade, o impessoal, s2o a supremacia
do "on". Sartre utiliza o termo "reificagio” para elucidar tais atitudes. As convengoes
inundam os saldes. As vestimentas recobrem ¢ adornam os "sempre iguais”. "Voila
\danv:: fa femme réduite 2 ses appréts. Du coup 1a jupe, le coursage, les gants ou le
fard sont & eux seuls foute fa femme™3. A partir desses elementos, Sartre identifica
outro aspecto da tolice: a afirmacio da sintese do ser, sua plenitude e ordem. "I (
Flaubert ) a écrit ironiq.uement gque le Dictionnaire rattacherait le public 4 la
tradition, a I'ordre, & la convention générale™s. A repeticio mineruliza o ser,
tornando-o um bloco compactot?,

A ordem implica um segundo elemento: a consagragio das "belas almas” e a
petrificagio dos homens: "Une statue de Giacommetti, c'est une victoire du bronze
“sur lui-méme"18., |

Apds discutir o processo de mineralizaciio que a ordcin _consa-gra no "lugar
cofnum", retornemos aos conflitos expostos por Roquentin em seu didria. O drama
do protagonista é o de eximir-se de condicionamentos. Sua repugnincia pelo

autodidata mostra a tentativa de diferenciar-se de uma parte de si mesmo. Como uma

HEARTRE, op. cit, p. 616,

CISSARTRE, op. ¢it, p. 617.

1B SARTRE, op. cit., p. 626.

Y700f, as deseriches sobre o elemento mineral em A Ndusea, pp. 27 e 31
BOSARTRE, 1971, p. 629,
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sombra que persegue seu objetp, Roguentin vé-se ameagado pelo perigo de perder-se
nos utensilios, de tornar-se coiSa. |
Roquentin personifica a contingéncia. Contra a vida cotidiana e repetitiva de
Bouville ele busca o viver sem justificativas. Esse ato é a prépria consciéncia
, procurando seu sentido. "Seul, sans 1'6590nsabilités et sans golits, il est chargé de
prendre conscience de ce manque total de justification de la vie au jour le jour™9,
Roquentin desconsiderava 08 padroes estabelecidos mas nic possufa
motivos para coristruif um projeto, vivia sem justificativas: "(...) je n'avais pas le
droit d'exister. J'étais apparu par hasard, j'existais comme une pierre, une plante, un
microbe. Ma vie i}(mssaii au petit bonheur et dans tous les sens” ( N. p. 111 ). Se
"existir" significava "dar um sentido", era necessdrio conquistd-lo. A conting@ncia
mostrou-se como a condigio dessa necessidade. "L'essentiel c'est la contingence. Je
veux dire que, par définition, I'existence n'est pas la necessité. Exister, c'est étre 1,
simplement” ( N, p. 166 ). A néusea (...} consiste & prendre conscience du fait que
nos actes ne sont pas automatiquement justiﬁéé”w. |
A conscidneia ndo estd situada ém um ser extramundano OZI. em qualquer
sujeito n‘anscende_ﬁmi, ela é parte constitutiva de uma experiéncia concreta situada
no mundo. Roquentin € sua efetivacio porque nega a mineralizacio de s préprid
Sartre descreve em A Ndusea a vida da consciéncia que, em resufnd, & a Gnica
realidade da qual o homem tem experiéucig® . Esta, por sua vez, somente tem
concretude quando posta em contato com as coisas que estio fora, situadas além da
conscifncia, Os utensilios sdo rep‘rcfscntados 1o rohmncc, constantemente, <omo

macicos, inertes, sem qualquer espontaneidade, totalmente preenchidos.

19 ALBERES, 1962, p. 33,
0 ALBERES, op. cit, p. 34,
2L ALBERES, op. cit., pp. 3485,
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A néusea é a conscincia que Roquentin assume na existéncia mundana?,
Os objetos sio, a seus olhos, algo estéril. O minimo contato com os utensilios causa-
ihe espécie. Em seu didrio ele cscreve: "Les objets, cela ne devrait pas toucher,
puisque cela ne vit pas. On s'en sert, on les remet en place, on vit au milieu d'eux: ils
sont utiles... Et moi, ils me touchent, c'est insupportable. J'ai peur d'entrer en
contact avec eux tout comme sils étaient des bétes vivantes" (N.p.23). 0 |
couflito entre o nada © o ser é a relacio entre a consciéncia e o mundo. O nada de
uma existéncia injustificivel e o macico dos utensilios.

Para uitragmésar a condigiio "de trop", na identidade com o mundo mineral,
Roquentin supera a ndusea. Ele resolve abandonar o projeto de escrever sobre
Rollebon ( que era como élm séeio, um morto Gue MOrava em um Ser vivo ).
Libertado de seu aprisionamento pelas coisas, a opglo de Roquentin fransmuta-se
em davida: o que fazer? Apos o nﬁaxnemc de impasse ele assume as conseqiiencias
de seu rompimento com o passado ¢ assegura: "(...) l'existence, libérée, degagée,
reflue sur moi. Pexiste" ( N. p. 127 ).

Sartre a'presentai, poeticamente, o drama da consciéncia: "(..) lucide,
immobile, déserte, la conscience est posée entre les murs; elie se perpétuc. Personne
ne 'habite i}iu's._'?out A I'eure encore quelqu'un disait moi, disait ma conscience.
Qui? Au dehors il v a avait des rues parlantes, avec des couleurs ‘et des odeurs
connues. 11 reste des murs AnonyMmes, une conscience anonyme. Voici ce quil y &

des murs, et entre les murs, une petite transparence™ vivante et impersonnelle. La

R GARAUDY, 1961, p. 59, _

23 De modo diverso 20 de Descartes, nas Meditagdes, Roquentin chega a uma certera que € ponto de
partida de fodas ay verdades, nfio a do penso, mas a do existo. _ ‘
24 Bste tema, a transparéncia, serviu para Jean Starobinski, um scguidor confesso de Sartre, produzir
uma das mais penetrantes andlises de Rousseaw: Jean Jacques Rousseaw: La Tronsparence et
PObsiacle. Sobre a temdlica da consciéncia Sterobinski escreve: "Em Galaidia, assistimos ao
primiciro movimento da vida sensitiva; a conscitneia de existir ectode ¢ se desprende do nada de wm
seno de pedra. © sentimento da existéacia € apreendido naguilo que I de mais original, no ew de um
despertar, Esse despertar € absolutamente primeiro: a consciéneia nascente ainda nio tem passado,
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conscience existe comme un arbre, comme un brin d'herbe. Elle somnole, elle
s'ennuie. De petites existences fugitives la peuplent comme des aiseéux dans les
branches. La peuplent et disparaissent. Conscience oublide, délsaisée entre ces murs,
sous le ciel gris. Et voici le sens de son existence: c'est qu'clie est conscience d'étre
de trop. Elle se dilue, ¢lle s’épérp-ille, clle cherche & se perdre sur le mur brun, le
long du réverbere ou 1d-bas dans la fumée du soir. Mais elle ne s'oublie jumais; elle
est conscience d'étre une conscience (ui s'oublie . Clest son lot” ( N. p. 213).

A consciéncia que Se csf;uece é sempre conscigncia de, mesmo de seu
esquecimento. O cubiculo escuro simboliza ¢ nada de conteddo. Os raios de Iui:
preenchem seu existir. "H y a connaissance de la conscience. Elle se voit de part en
part, paisible et vide entre les murs, ibérée (...} il y a conscience de la souffrance, la
soffrance est conscience entre les longs murs qui s'en vont et qui ne reviendront
jamais (...). ‘Voila le Rendez-Vous des Cheminots® et le Moi jaillit dans la
conscience c'est moi, Auntoine Roquentin™ { N. pp. 213-4).

Sartre desnuda, en_; A Ndusea, o conflite de wma consciéncia que nio
desfruta das benesses do sujeito transcendental, ela estd contaminada pelas coisas,
ela € consciéncia do mundo. Na constatagao dessa verdade Roquentin declara: "sou
eu”. "Lexistence me pénétre de partout, par les y'z:'ux, par le nez, par le bouche (L.).
La nausée ne m'a pas quiité et je ne crois pas qu'elle me q.uiité'ra de sitdt; mais je ne
la subis plus, ce n'est plus une maladie ni une quinte passagere; Clest.moi”
(N. pp. 160-1 5. |

O primeiro grande romance sartreano dramatiza conceitos que estio

presentes desde as suas primeiras andlises. Sem reduzir todos o5 seus aspectos a um

nada sabe do tempo; ela nfio se reencontra, ndo se reconhece; ela sc encontra € se percebe pela
primeira vez. Pois no anterior instante havia apenas a noile da matéria", STAROBINSKI, 1991, p.
B3,

%3 A ndusea € conscineia privilegiada de existir.
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monismo de sentido, podémas inferir que a conscidncia é animada pela figura de
Roquentin, Assim, "( a ndusea é.) (...} Ie mode méme d’existence de la conscience
humaine, exister seullement comme un reflet qui se proméne sur les choses, mais un
reflet libre qui passe sur les choses pétrifiées pour leur donner un sens, implique de
ta part de Phomme un effort constant, §°il se définit comme la possibilité de donner -
une signification aux choses, il est tout entier activité. Cette activité, cette nécessité
de choisir & chague minute comment nous voyons le monde, constitue la liberté. Une
ele liberté contient, paradoxalement, une contrainte en elle: nous sommes libres de
donner n’importe quel sens @ n’importe quelle chose, mais nous sommes obligés de
donner un sens & quelque chose, de penser, d’interpréter, de choisir. La nécessité qui
est dans notre liberté, c’est-a-dire notre conscience, ¢’est qu’elle n’existe qu’en tant
qu’ellé pense quclqueﬁ chose, elle n’existe qu'en fonction d’un objet qui est kors

delle”s

A temdtica da conscilneia no periodo de 1929 aié 1941,

O problema da comsciéncia, como yessalta Francis Jeansoné”’, perpassa o
perfodo de 1929 até 1941 e sintetiza o nicleo da temadtica sariveana, tanto na
literatura quanto na elaboracdo filosdtfica. As principais questGes tratadas pelo
existencialista francéfs podem ser resumidas assinu |

a) Qual a soberania da consciéncia frente ao mundo?

b) £ possivel encontrar a realidade do mundo na diversidade de suas

manifestacdes?

26 AL BERES, op. cit,, p. 56.
27 IEANSON, 1974,
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¢} A consciéncia € receptdculo ou transcendéncia?

Investigar a consci@ncia, ao mesmo tempo, significa discutir o objeto através
do qual ela se constitui. Formular interrogagtes sobre a atividade consciente consiste
em pbr a realidade do mundo em evidéncia. A dificuldade reside no fato de se
afirmar as duas instincias sem recair no privilégio de nenhuma delas. A divisio
entre idealismo e realismo nio abarca a possibilidade de instituir-se a existéncia do
sujeito e a objetividade das coisas. Jeanson esclarece: "Il veut pouvoir affirmer la
souveraineté de la conscience tout en faisant droit & la 1\‘éa!ité du monde. - Pourquoi
{a souveraineté c!é_ la consci‘eﬁce? Parce que, sinon, rien n’aurait plus ni vérité ne
sens. Pourquoi la réalité du monde? Patrce que, sinon, la conscience ne serait plus
AUX prises qu’avéc ses prapres fantasme™# .

Fstabelecida a separagio eatre consciéncia ¢ mundo, observa-se um aspecto
essencial: a conscilacia deve transcender seu campo e visar as coisas. Esse
movimento constitui o "modo de existir” da atividade consciente. Distante da "vida
interior" e dos "conteiidos”, Sarire pretende lquidar a perspectiva intimista "(...) il (
Sartre ) va.precéder i une véritable Hiquidation de la ‘vie intérienre’ - ¢’est-a-dire de
la conscience en tant que réceptacic de ‘conlenus’ psychliques ( perceptions ou
sentiments )27,

Para Garaudy, a ndusea é uma experiéncia metaffsica. “(..) cette expérience
métaphysique que constitue La nausée: ( € ) dévoilement de P Etre, purement
contigent, et qui nous submerge lorsque nous ne le tenons pas a distance en le
dépassant pa% une signification;' dévoilement de la liberté dans Pangoisse par
laquelle nous p‘fen{)'ns conscience de notre pouvoeir de donner un sens aux choses en

en faisant des instraments d’un avenit que nous nous créons. La nausée, c'est la

BIEANSON, op.cit, p. 1 03
29 JEANSON, ibidem.
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conscience d’exister 4 la Imaniére des choses, dés qu’on cesse, eﬂ leur donnant un
sens, de prendre du recul para rapport a elie™®, Assim, tm‘na-f;e invidvel, para o
pensamento sarfreano, .compreender a consciéneia desconsiderando-se a condigio
intencional.
No momento em que as teorias do ato-reflexo, do determinismo psicologista
¢ do frracionalismo pululam nos meios académicps, o pensamento sartreano sugere a
possibilidade de 'cempreeadernsa a consciéncia como livre e _ativzﬁ“ . Sartre
desenvolveu, no dmbito teatral, reflexdes que carregavam seus discursos com temas
politicos, morais, de costumes, de preconceitos raciais e valores estabelecidos pela
moral burguesa. No bojo de suas consideragdes a "tomada de consciéncia” €
fundamental. Essa atitude, que inicia uma transformagiio moral, é fruto "(...) de um
trabulho que deve ser processado pacificamente, ao longo da histdria, dentro do
relativo, por meio de atoé incertos ¢ tateames,.dos quais nenhum realmente bom ou
mau"32,
Dentre as obras de teatro, talvez a que melhor retrate a tematica em questio
seja Lntre quatro paredes. Além do conflito de conscigncias, constata-se a
existéncia da pessoa do outro. Representando um conceito muito care ao pensador
~franeds, a negacdo ¢ a sintese dos didlogos. A;mbierziado em salio do Segundo

Império, Entre quatro paredes reline trés personagens num ameagador “infernc”.

M GARAUDY, op, cit, p. 60 :

31 Em Ay Moscas, Sartre coloca a figura de Orestes, protagonisia que assume sey desting ¢ pretende,
com um ato irrepardve!, mudar a histéria de Argos. Sartre expressa o difema da conscilnela que estd
tmpelida a encontrar seu destino em algo dilerenic do que estd estabelecido. Orestes, com uma
fatitude extrema” altera 2 vida de sua cidade. O erime, a more de Egisto, causa umi revolugdo. "0
assassinato de Egisio ( infTui ) (..} sobre a situagio politica: a cidade estd livre para escolher um
novo chefe e, oo plaoo dis conscidneias: cada cidadio voltaria a descobrir o sentido de sua dignidade
de homem... a siteagio politica estaria ficticiamente moditicada se 0 homeas de Argos ndo chegassem
a essa tomada de conscifincia radical com s qual sc preacupa Orestes™. CL JEANSON, 1987, p. 15,
Sohre a consciénela de liberdade em Orestes of. SARTRE, 1943, p. 201, Sobre a libertagho de
“Argos, op. ¢it, p. 244; sobre a nogito de liberdade, p. 236,

32 JEANSON, 1937, p. 17,
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Garcin, Estelle e Ings sio éonduzic&og ao local onde recebem a noticia de que eSta‘rz‘m
condenados a permanecer eternamente juntos. A condenagio é o inferno da tortura
mutua, Puni¢ao que dispensa carrascos ¢ Jabaredas, cada um é tormento para o outro
(H.C.p.25). |

A "morte viva" que pune os condenados relrata a "vida morta" da
convivéncia humana. Os personagens de Entre guatro paredes estio desligados do
"(...) mundo humano e se entregaram, Sem TECUTSOS, a0 julgamento das outras
liberdades, na medida em que sua propria liberdade nunca as reconhecey como tais.
Nio tendo nunca afrontado a conscineia dos oufros, enquanto consciéncia livre,
cada um deles acha-se radicalmente desarmado diante do olhar que os outros ihe
dirigens: os outros, quer dizer, os que ficaram ld e os que estdo com eles, fechados
para sempre",

A puniciio nio ocorre 1o sofrimento solitario das culpas impuiadas pela
consciéncia arrependida. Nenhum dos personagens, a0 menos por um instante, pode
ser libertado da presenca do outro. O algoz nio € representado com foice, o carrasco
¢ o passado tme, constantemente, retorna na palavra do outro. As atifudes
escamoteadas, as injusticas praticadas, as trapagas, sio tevividas a cada frage
desferida pelo companheiro. Mo didlogo infestado de ataqucs reciprocos, de
acusactes truncadas, de desculpas injustificadas, o-desiinb de Garcin,. Estelle ¢ Ings
;}érpetua-sa no olhar que petrifica®t,

O olhar delator, a impostura desnudada, 2 mentira desfeita, o rispido
contato com o oulro repde o conflito como relagho fundamental, o cutro € seu

espelho®®, Sarire define as relagBes humanas como negagdo reciproca. Cada contato

33 JEANSON, 1987,p. 22. _
M Sobre o oihar, cf. SARTRE, 1944, pp. 16-20, 37, 51 ¢ 75. Sobre o olhar como reconhecimento, cf.
p. 79, Para a temdtica do olhar pa ldemtwa e lilosofia medernas ol LEBRUN, 1972,
STARQRBINGK], 1991; TORRES FILHO, 1975, ROMANO, 1981,
35 8obre a metdfora do espetho of. SARTRE, 1944, pp. 43, 45, 47-9.
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visa destruir e aniquilar, Os "(...) mortos vivos sdo consciéncias que estio,
simultaneamente, no mundo e fora dele, hibertados por elas mesmas, mas como
objetos {...) levados por esta histéria que eles ignoram e que thes retribui da mesma
forma. Qutras consciéncias falam delas, mas para rotuld-las, 'classifici-las’, acertar
suas contas na auséncia delas"s, |

O conflito das consciéncias retrata a constanie tentativa de- negar a
consciéncia ro outro. £ o empreendimento de reduzir o oponente ao estado de coisa.
‘Aniquilar ¢ manter a consciéncia de si enquanto negadora ( H.C. p. 92 ). A
existéncia do conflito ndo suscita somente a negacio. Realizar o embate € constatar
a existéncia efetiva do outro; é reconhecer outras consciéncias. "A relagio com o
outro ¢ (..) primordial (...} pois & somente pela consciéncia dos outros ( seu olhar )

que cada um se acha (...) atacado et sua consciéneia"

36 JEANSON, 1987, p. 23.
ITJEANSON, op. ¢it, p. 26.
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Capitulo segundo: DADOS PRELIMINARES.

A intencionalidade nas Ideen I de E. Husserl.

A iiterat‘ufa sartreana congrega indimeros exemplos do modo como o tema da
conscitncia é tratado. No histOrico das diferentes obras ele aparece, repetidamente,
centralizando os argumentos, Uma indagacio se endereca ao estatuto tedrico desse
conceito: qual fundamento filoséfico inspira seu micleo temdtico? £ possivel
identificar-lhe os pressupostos em alguma corrente da histéria do pensamento?l

A filosofia de E. Husserl fornece os pilares dessa contextualizégﬁo. Durante
o perfodo de estudos em Berlim ( 1933-1934 ), Sartre leu as principais obras do
fenomendlogo, estudou sobretudo atentamente as fdeen [. Desse periodo, _podf:meé
identificar algumas contribuigles para a (:#}nsiituigéo do conceito de éonﬁc:'iéﬁcizi no
pensamento sarireano,

A conscifneia perpassa o conjunto da obra de Jean-Paul Sartre. Nio €
péssivel eniendc»ia dcsconszdcmndo-s a nogio de mtmcwnahdade Esse clemento
encontra suas rafzes no valor dado & "atividade consciente” que, de maneira ampla, -
foi teor;zadd por Husserl, Sem o intuito de circunscrever todos os aspectos da
anilise husserliana, apresento um espectro desse conceito, identilicando a
intencionalidade com scu correlato constitutivo, o objeto. |

O plano geral de Idéias 1 suscita algumas questes:
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F)

a) E possivel edificar uma andlise cientifica ( eidética ) da

consciéncia?
b) Em que a consciéncia esta diferenciada da natureza?

A consciéncia € um dos priﬁcipais objetos de andlise da femme.noic)gia. A
problemitica acerca de diferentes regides do ser e a oposicdo entre mundo e sujeito
perpassa fanto o inventirio husserliano quanto as postéricres mzm'i‘festag{ies dessa
ciéncia. | |

Em termos especificos, a consciéneia ¢ o mundo estdo localizados em
regides :;iisiin_ms:. "(...) la région conscience n'est pas coordonnée a la région nature
(...) celle-ci se rapporte 3 celle-la et m@me, en un sens trés spécial du mot, sy
inclot™ . A separacéo devé ser cnidadosamente observada por ser o principio
elucidativo de toda a teoria da int&ucionaiidade; £ indiépensﬁvcl_a separaciio entre as
duas instincias. A diferenca é condigiio de possibilidade de toda relagio que se da
1o fato da consciéneia voltar-se para o mundo. Somente com esse distanciamento a
consciéncia pode ser intencional.

Os dois momentos, entretanto, integram um vinculo necessério que deve ser
estabelecido. Ao mesmo tempo que se define a separaciio entre os dois campos, seu

nexo & necessario?.

THUSSERL, 1989, p. XV. Uso a tradugdo [rancesa de Paul Ricocur, sem traduzi-la para o
portuguds, para diminuir os possiveis equivocos na interprelaciio de um exto o complexo Como
este de Husserl '

THUSSERL, op. cit, p. XV, Sobre o conceito de redugio cf. os pardgrafos 31 ¢ 32, No pardgrafo
31, Hussert escreve: “(.) 1 thise subil une modification: tandis qu'elle demeure en clic-méme e
qu'eite est, nous la metions pour ainsi dire “hors de jew' { ausser Aktion ), hors circuit’y ‘enlre
parenthéses™, {73 1 8'agit pludy, par le moyen de cetie expression, {L..) de caraclériser par ceite
notation, un mode délermind et spérifique de i conscience”,
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Husserl aprescnlé no pardgrafo 36 de Idéins I o sentido amplo de
intencionalidade; "Tous les vécus qui ont en comun ces propriétés éidétiques sont
appelés ézalement des vécus imtentionnels {..) dans la mesure ou ils sont la
conscience de quelque chose”? . Paul Ricoeur, o tradutor que sigo aqui, indica que a
consciéncia pode ser compreendida da seguinte maneira: "(...) en un premier sens,
Ia conscience est Punité d’un méme flux du vécu; en un second sens, elle est
Paperception interne des propres vécus saisi dans leur ‘ipséité vivaniﬁ” 4. Nas
Meditagdes Cartesianas, Husserl afirmar "Le mot intentionnalité ne signifie rien
d’autre que cette particularité foncidre et générale qu'a la conscience d’8tre
conscience de quelque chose, de porter, en sa qualité de cogito, son cogitaium en
elle-méme"s,

Husserl explica no parigrafo 84 de Idéias I que a intencionalidade € o tema
central da fonamemiogi& e € ela que "(..) caractérise la conscience au sens fort et
qui autorise (...} & traiter tout fe flux du vécu comme un flux de conscience et
comme "unité d’une conscience™®. Nesse mesmo pardgrafo, que o préprio Husserl
intitula, "A intencionalidade como tema central da fenomenologia™, encontra-se a
definicio bdsica do concejto de istencionalidade. Esse tera central € uma das
" caracteristicas do que Husser! denomina o vivido ( Erlebnis ). A intencionalidade &
definida, portanto, como vivido intencional?. o ‘

| Anterior a0 momento dessa definicio de vivido intencional, Husserl '
apresents o conceito de conscincia como ato e cono cogitatio, particularmentie nos

paragrafos 36 e seguintes. Se, nesse momento introdutério, o fenomendlogo ainda

3 HUSSERL, op. ¢it, p. 116,

SHUSSERL, ibidem.

SHUSSERL, 1966, p.28. Uso a tradugdo francesa pelos motivos evocados acima.

5 HUSSERIL, 1989, p. 283, :

7 "Nous abordons maintenant un autre frait distincti des véeus qulon peut tenir véritablement pour le
théme central de Ja  phénoménologic  orieniée  objectivement:  Uintentionnalid”, HUSSERL,
1949, p. 8L
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niio havia apresentado o aspecto eidético da conscilncia no seu sentido ﬂspccf'f_ic'b,
isto &, ap6s ter demonstrado o método fenomenoiégico-dé reduciio eidética (
definidos nos pardgrafos 31 ¢ 32 ), agora ele pode esclarecer a particularidade do
vivido intencional. Assim, Husserl 3;}#&:5{:1&& a intencionalidade como o pressuposto
das investigacbes de sua ciéncia, e reconhece "(...) dans I'i atentionnalité le titre qui
rassemble des structures phénoménologiques fort vastes™,

Husser! apresentou sua definigio cldssica de intencionalidade nos seguinies
~termos: "Nous entendions par intentionnalité cette propriété qu'on les vécus d'étre
conscience de guelque chose.  Nous avons d'abord rencontré cette propriété
remarquable, 4 laquelle renvoient toutes les énigmes de la théorie de la raison et de
Ia métaphysique, dans le cogito explicite: une perception est perception de (...}, par
exemple d'une chose ( Ding ); un jugement est jugement d'un état de chose; une
évaluation, d'une état de valeur; un souhait porte sur un état de souvhait, ainsi de
suite. Agir porte‘su'r i‘actiol}, faive sur le fait, aimer sur Paimé (...). En tout cogito
ac;t'uel un regard qui rayonne (ausstrahlender) dumoi pur se dirige sur 'objet
{ Gegenstand ) de ce corrélat de conscience (...} ce regard opére la comscience (
d'espéce fort variée ) qu'on a de fut™,

Reproduzi esse trecho de /déias [ para explicitar o modo pelo qual Sarire
utiliza essa nogdo de intencionalidade ( no seu sentido amplo ) em suas primeiras
consideragbes sobre a fenomenologia. Tanto A Transcendéncia quanto Eshogo
repetem quase "literalmente” os tetmos que Husserl demonstra da intencionalidade e
de seu correlato ccﬁstituiivo, ou seja, a atividade da consciéncia. Como indicarei
posteriormente, a influéncia cartesiana da problemdtica que se instaura com o cogito
e a compreensio das emogdes ( como ligagio entre o sentir ¢ o seu objeto ) partem

da definicfio husserliana de intencionalidade,

S HUSSERL, 1989, p. 238, -
9 HUSSERL, op. cit,, pp. 283-4. Os termos alemiies foram mantidos por Ricocur em sua tradugéo.
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O vivido intencional € considerado por Husserl como uwm ‘voltar os olhos
para’, ou dirigir-se para os objetosi®. Esse movimento de voltar-se para o objeto
domina a compreensio de Sartre, relativamente ao cariter tfanscendente da
consciéneta. Em A Transcendéncia do ego, a intencionalidade elimina o conteddo
imanentista do sujeito.

No Esbogo, Sartre recupera, igualmente, as consideragdes referentes ao
problema do vivido in.-tcncienal tratando, especificamente, do modo como as
smogdes estio relacionadas com 2 consciéneia, Husserl escreve, ainda no pardgrafo
84 das Idéias I, tratando da intencionalidade das emogﬁés: "Dans ce groupe de vécus
situés a I'arri&re»;iian on peut encore inclure des vécus actuels, tels que des amaorces
{ Regungen) de plaisir, des amorces de jugement (...). Un plaisir, un soubait; un
jugement, etc, peuvent &ire opérés { vollzogen ) au sens spécifique, je veux dire
par le moi qui s'engage vitalement dans cette opération ( ou qui pdtit de fagon
actuelle, comme dans 'opération de la tristesse }; or ces modes de la conscience
peuvent déjd s'amorcer, poindre & i’arrz'ére—plém sans &tre opérés de cette manitre.
Par essence ces modes inactuels sont pourtant déja conscience de quelque chose™t.

Com a 'amplitnde das aplicagbes do vivido intencional, Husser] vé& na
atividade do cogito uma modalidade particular de intencionalidade!2. A relagio entre
consciéncia e objeto, caracteristica da intencionalidade, apresenta, como afirma
Quentin Lauer, uma particularidade pois os dois elementos s&o, igualmente,
fendimenos: "Parler de conscience-de c'est parler de relation, mais ce n'est pas patler

de relation enire une chose appelée conscience et une chose appelée objet, car il

107 Y tandis que nous sommes maintenant lowrnds vers I'objet pur sous le mode du cogito toules
sortes d'objels apparaissent néanmoins, accedent A une eonscience intuitive, vont se fondre dans
Munité intuitive d'un champ d'objets du conscience”, HUSSERL, op. ¢it p. 284, '
HHUSSERL, op. ¢it, pp. 284-5. Paul Ricocur agrescenta ainda que "(.)intentionaalite englobe
donc les vécus théoriques, affectifs, volitifs eic”, ibidem.

1201, HUSSERL, op. cit., p. 285. '
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s'agit bien plutdt de relation entre denx elements dont I‘un. et lautre sont
phénoménaux, M'un et 'autre inclus a priori dans Iessence de Pacte de conscience",

A intencionalidade é apresentada por Husserl como o movimento original da
conscitncia. As [déias I demonstram essa importncia. A partir desses pressupostos
Sartre buscou inspiragio para elaborar suas consideragbes acerca da atividade da
consciéncia.

E preciso salientar a especificidade do programa husserliano. Cohm afirmou
Q. Lauer, a Inftencionalidade pressupbe a esséncia do ato de consciéncia. Para

Husserl, a fenomenologia & uma ciéncia eidética. Contrariando a atitude natural, e

buscando a esséncia, a consciéncia tem, por defini¢iio, que ser transcendental.

"O que constitui a problemitica filoséfica aos olhos de Husserl ( afirma
Carlos A. R. de Moura ) surge explicitamente ali onde ele ap6e as ciéncias orundas
da 'atitude dagmétfca‘ aquelas provenientes da 'atitude filoséfica’.  agora que o
retorno acs ‘atos de conhecimento' se fard no contexto de uma pergunta bem precisa.
As ciéncias dogméticas, ‘quer dizer, pré-filoséficas’; sdo as que se dirigem as coisas
para f:xplicité»iéﬁ. A investigacio especificamente filosofica s6 carﬁegaré quando, -
abandonando o interesse pelos objetos, for adotada 2 atitude filosofica, isto &, a
~ atitude epistemoldgica { erkenntnistheoretisch | ), € passar-se a investigar 'os
problemas céticos referentes a pcséibiiidaa%e do conbecimento objetivo (..); a
fenomenologia é a doutrina geral da esséacia, onde a ciéncia da esséncia do
conhecimento tem seu lugar', A teoria do conhecimento ou 'critica da razio tem por
tarefa positiva investigar a correlacio entre conhecimento ¢ objeto, trazendo umia
solucio aos enigmas inscritos nessa correlagio"14.

Se aprese'nta_mas, portanto, a origem da nogio de consciéncia intencional em

Sarire reportando-nos aos escritos de Husserl, grifemos que o fenomendlogo parte

BLAUER, 1955, pp. 176-7.
4 MOURA, 1989, pp. 31-2.
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dos pressupostos da consciéncia transcendental, fato este que difere do modo como

o pensador francés aborda a nogiio de consciéncia,
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Capitulo terceiro: UMA IDEIA FUNDAMENTAL.

A consciéncia intencional.

Sartre considera a intencionalidade 0 principal conceito da fenomenologia
de Husserl!. Essa posigﬁo explicita-se no artigo intitulado: "Uma idéia fundamental
da fenomenclogia de Husserl: a intencionalidade”. Esse pequeno trabalho sintetiza a
influénecia que a -fcn{}menhoiqgia exerceu sobre o pensamento sartreano duranie sua
eStada em Berlim. A critica ao realismo e idealismo, a repugnincia contra o "espirito
aranha" e a descoberta do método fenomenoldgico retratam o contexto tedrico
contempordneo ao pensador francés.

Sartre inicia sua abordagem identificando a filosofia francesa do ltimo
século como "alimentar”. A ilusio das duas correntes teria em cdmum'e principio de
que todo o conhecimento poderia ser reduzido ao conjunio de suas categorias
explicativas, Brunschvicg, Lalande, Meyerson representavam esse "Espitito ", que
"(...} atiirait les c%ms;.es dans sa toile, les couvrait d'une bave blanche et lentement les

déglutissait, les réduisait & sa prope substance” ( LF. p. 109),

! Sérgio Mordvia escreve: () das virias teses  do  pensamento  husserliano, Sartre privilegia a
tcoria  da  intencionatidade”, MORAVIA, /4, p. 32, Jean Beaulret jgualmente assegura que duas
coisas Sarire  deve 3 fenomenologia de Husserk "(...) & tomada de consciloeia do médtodo eidético ¢
de sun incomtestivel fecundidade. Deopois, a idéia  fundamental de  inrencionalidade®.
BEAUFRET, 1976, p. 34. ' '
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Esse filosofar instaurava a existéncia de éhjctos: mesa, rocha, casa,
enquanto contetidos da consciéncia. Esses objetos ha’biiavmnma como cnfes
povoando seu interfor. "Assimilation, disait M. Lalande, des choses aux idées, des
idées entre elles et des esprits entre eux. Les puissantes arétes du monde. étaient
rongées par ces diligentes diastases: as'similation, unification, identification" { LF. p.
107).

A “fiios.oflia digestiva comia o sujeito pelo objeto ( realismo ) ou deglutia o
objeto pelo sujeito { idealismo )2, "Contre la philosophie digestive de 'empirico-
criticisme, du néo»kamisme, contre tout psycboiogisme, Husserl ne se lasse \pas
d'affirmer qu'on ne peut pas dissoudre les choses dans Ia comscience” (LF. p.
110 ). Essa posigio retrata a repugndncia contra as teorias que colocavam contetidos
ra conscibneia. Bergson, em sew primeiro capitulo de Matéria e membria,
exemplifica essas doutrinas rebatidas por Sartre.

Henri Bergson assinala em sua obra Ensaio sobre os dudos imediatos da
consciéncia ( 1888 ) que: "Nous nous exprimons nécessairement par des mbts, Y
nous pensons le plus souvent dans Pespace. En d'autres termes, le langage exige que
nous établissions entre nos idées les mémes distintions nettes et précises, la méme
discontinuité qu'entre les objets matériels. Cette assimilation est utile dans la _vi.e
pratique, et nécessaire dans la plupart des sciences". - |

Temos assinada a carta de intengbes sobre a atividade da consciéncia. Em
Maiéria e meméria, Bergson assegura: "Ce livre affirme la réalité de Pesprit, Ia
réalité de la matitre, ot essaic de déterminer le ralp;:sort de T'un & l'autre sur un

exemple précis, celui de Ia mémoire. I est donc nettement dualiste” 4,

IMORAVIA, op. cit, p. 15,
FRERGRON, 1959, Essai sur les donnés immédiates de ta conscience, p. 3.
ARERGSON, 1959, Matitre ot mémoire, p. 161,
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Postado a meio caminho entre realismo ¢ idealismo Bergson, de cerfa
maneira, invalida as acusagbes de Sartre, Se a filosofia de Belrgson procura acentuar
esse dualismo, a assimilacio, por seu lado, niio esconde o cardter digestivo de que
fala Sartre. No preficio de Matéria ¢ memdéria nés lemos: "(...) nous ne traitons (
neste fivro ) la question de la matiére que dans la mesure oi elle intéresse le
probiéme abordé (...}, celui méme qui fait 'objet de 1a présente étude: le probléme
de la relation de i’éspr'it au corps"s.

Se Bergson considera as relagtes enire corpo e alma tomande como
pressuposto o prinéfpia (...} d’intersection entre I’céprit et la matidre", para
abordar o problema da imagem segundo os ditames da meméria, constatamos que
Sartre diverge frontalmente desse postulado. As concepgdes dos dois pensadores
partem de caminhos. opostos, mas a liberdade é seu ponto de aproximacio., Em
Bergson lemos: "(...) Ia liberté paralt toujours pousser dans la néeéssité des racines
profondes et s’organiser intimnement avec elle. L7esprit emprunte A la matidre les
perceptions d’ot i tire sa noutriture, et fes lui rend sous forme de mouveme_nt; ot i
a imprimé sa liberté"?. Na filosofia sartreana a liberdade define a consciéncia.

Voltando ao problema da dicotomia: Sartre afirma que, apesar de ndo serem
idénticos, mundo e conscifncla surpem simultanecamente. "La conscience et Ié
monde sont donnés d'un méme coup: extérieur par essence a la canscie‘née, le monde
est, par essence relatif & elle. Clest que Husserl voit dans la conscience un fait
irréductible qu'aucune image physigue ne peut rendre” ( LF. p. 110). _

| Sartre ilustra o movimento da Coﬂsciﬁnci:_i da seguinte maneira: "(..)
connaitre, Clest s'éclater vers, s'arracher & la moite intimité gastrique pour filer, Ia- -

bas, par-deld soi, vers ce qui n'est pas soi, 1a-bas, prés de I'arbre et cependant hors de

SBERGSON, 1959, Maticre et mémoire, p. 163,
6t BERGSON, on, cit, p. 164,
TBERGSON, op. cit., p. 378,
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fui, car il m'échape ef me fep(msse et je ne peux pas.plus me perdre en hui qu'il ne se
pevt difuer en moi: hors de Iui, hors de moi" ( LF. pp. 110-1 ). O "éclatement"
instaura a abertura para o que niio ¢ a consciéncia. "La conscience s'est purifiée, elle
est claire comme un grand vent, il n'y a plus rien en elle, sauf un mouvement pour se
fuir, un glissement hors de soi” ( LF. p. 111 ), Contra as filosofias intimistas do
petiodo pré-husserliano ( Bergson e Brunschivicg ), Sartre questiona a idéia de
conteiido. Para o pensador francés, ndo hd objeto na consciéncia habiténdo 0 seu
lado interno. "Si, par impossible, vous entriez duns une conscience, vous seriez saisi
par un tourbillon et rejeté au-dehors, prés de Parbre, en pleine poussire, car la
conscience n'a pas de dedans; elle n'est rien que le dehors d'elle-méme et clest
cette  fuite absolue, ce refus d'@tre substance, qui la constituent comme une
conscience” ( LF. p. 111).

As metiforas da fuga, do tm‘bilhéé, do wvazio, sinalizam a férmula
husserliana consagrada por Sartre: a “consciéncia de”, "Imaginez a present une suite
liée d'éclatements qui nous arrachent 2 nous-mémes; qui ne laissent méme pas & un
nous-mémes le loisir de se former derriére eux, mais qui nous jettent au contraire au-
deld d'eux, dans Ia poussiére séche du monde sur la terre rude, parmi les choses;
‘tmaginez que nous sommes ainsi rejetés, délaissés par notre nature méme dans un
monde différent, hostile et 1étif; vous aurez ainsi le sens ﬁrofond de -la découverte
qizé Husserl exprime dans cette fameuse phrase: Toute conscicnce est conscience de
quelque chose” (LF. p. 111).

A filosofia imanentista, os pressupostos idealistas, toda teoria que

assegurava os conteitdos da consciéncia sio exorcizados. A consciéncia, na tentativa

B0 vazio, 2 fuga de si, serd fundamental para a compreensiio do "néant” que Sartre instavra em O
Ser ¢ 0 Naida. Diferente do "rien” a consciéacia serd constitulda a partir do para-sé: "o ser que €
aguilo que nio €', Jean Beaulret sintetiza a iddia de "irrupglo™ { Golatement ) na frase: "cntrar em si
equivile exalamente a sair de $17) op. cit., i 44,
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de encerrar-se em quarto escuro com as jamelas fechadas, aniquila-se: "Ceite
necessité pour la consclence d'exister comme conscience d'autre chose que sof,
Husserl Ia nomme lintentionnalité” (LF. p. 112).

As posigbes acerca do conhecimento e da relacao entre atividade consciente
e cognicio abarcam wng entre tantas outras maneiras da consciéncia se apreender.
Além de conhecer os objetos, a consciéneia pode gostar, temer, odiar. A
intencionalidade também mostra-se nessas acoes. "Hair autrui, ¢'ést une manidre
encore de s'eclater vers lui, c'est se trouver soudain en face d'un étranger dont on
vit, dont on souffre d'abord la qualité objective de haissable” (L F. p. 112).

As reacoes de 6dio, amor, recelo, que caracterizavam a "intimidade", sfo
vistas sob novo dngulo. Os sentimentos mostram-se enquanto maneiras de descobrir
o mundo. A "simpatia”, o "amdvel” ¢ o "odidvel" sio propriedades de certo objeto,
constitutivas de sua natureza. Essas propriedades nio sio a soma das reagéeé
subjetivas dirigidéis aum bbjeto, Para Sartre, Husser]l preparou o terreno pama um
10vo Tratado das Paixdes quando descobriv uma  verdade tio simples e
desconhecida: "(...) si nous aimons une famme; c'est parce gu'elle est aimable” ( L F.
p. 113 )*. A partir dessa concepgio de consciéncia Sartre quer destruir o principio da
imanéncia. Tudo estd fora, a consciéncia se reencontra em algo diferente dela

propria.

¥ Haveria campo, ¢aso i5t0 niio nos levasse denwsiado longe, para v estudo comparativo entre estas
wses ¢ alguns fragmentos de Pascal, passando pela ruplura com o cogito cartesiano. A imanéncia
deste cagito a si mesmao € recusada pela abertura 2 alieridade proposta por Pascal, 0 que explode as
cerfezas do ego. O debate {ilosdlico do sCeulo XV e do séeulo XV utiliza muito esic ponto. Como
afinmed, esta temdlica estd muito acima de minhas forgas atvais. Fique a lembranga do possivel nexo,
com o texto pascalino: “Le mot est haissable () je 1e hai parce quil est injusle, qu'il se [ait centre
gu tout, je le haisai toujours, {L..) Le moi a deux qualités: if est injuste en sol ¢n ce qu’il se fait centre
du tout; # est Incommaxde aux aulres, en ce quiil ey vent asservin car chague moi st Penmemi et
voudrait &ire le tyran de tous les autres. (L..) vous ne ke rendez pas aimable & coux qui en halssent
Pinjustice: vous ne le rendez aimable qu’aux injusies, qui n'y trouvent plus feur canemi, el ainsi vous
demeurez injusie ¢t ne pouvez plaire qu'aux injusics™, PASCAL, Pensdes, n. 136, Pleiade, pp, 862-3.
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Apos indicar o modo como a questio da consciéneia aparece em alguns
escritos de Jean-Paul Sartre, € necessdrio discutir a intencionalidade. E o que faco

na segunda parte desta anilise.



| SEGUNDA PARTE: A INTENCIONALIDADE




“Toute conscience, Husser! I'a montré, .

est conscience de quelque chose...

la conscience n'a pas de contenu”.

O Sc}’ ¢ o Nuda.
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Capitulo primeiro: A TRANSCENDENCIA DO EGO.

+

Ego e intencionalidade.

A Transcendéncia do ego ol escrita em 1935 e publicada em 1936. A
temitica explicita no titulo denuncia a contemporaneidade das consideragdes feitas
ao psicologismo’ . Os elementos iniciais do estudo evidenciam a teoria da estrutura
da conscincia, instaurando a2 idéia de ego como objeto psiquico franscendente.
”L’ega n'est ni formellement ni matériellement dans la conscience: il est dehors,
dans le monde; c'est un étre du monde, comnme ['Ego dlautrui” ( T.E. p. 13 ).

- O texto retoma a discussdo sobre a egologia iniciada por Husserl com o
eu e a consciéneis, ou ainda, entre consciéncia e psigud. Sartre apresenta algumas
inovagdes estabelecendo a distingdo eatre as duas instincias. Pafa ele; a consciéncia
se oferece como imediata "{...} et évident présence & soi, le psychique est un
ensemble d’objets qui ne se saisissent que par une opération réflexive et qui, comme

les objets de 1a perception, ne se donnent que par profils™ . Com tal separagio,

' Discutinde o problema da ideagio ¢ da esséncia, Husser] declara: "I v’y a done sucun molif, sinon
ta confusion des idées, qui puisse exiger gu'on identific fa conscience de Pessence et 'essence ot
guon donne do celle-ci une interpréiation psychologisie”, HUSSERL, 1989, p. 77. Em sentido
amplo, Husser] aponia, no psicologismo, o erro de tratar "(1.) les essences comme des ‘construtions
psychigues”, HUSSERL, op. cit., p. 199 . Sartre critica o psicologisme, provavelmente, influenciado
_ Em Husserd. : - :

BEAUVOIR, T.E. p. 8.
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Sarire estabelece a aumnbmia da consciénci# nrefletida, um dos elementos contra o
erro do solipsismo. O ego, como transcendéncia, coloca a existéncia objetiva tanto
do que € o en (moi) quantoa do outro (outra consciéncia ). "En abolissant
le solipsisie, on &vitait les piégés de I'idéalisme, et Sartre dans sa conclusion
insistait sur la portée pratique ( morale e politique ) de sa these™ .

Com a referida diferenca ocorre a "liberagio e purifica¢io do campo
transcendental”, ou seja, é eliminada toda imanéncia do ego. Nesse as;)eéte, 0egoé
nada: "(...) en un sens c'est un rien puisque tous les objels physi{;ues,'psycho-
physiques et psychiques, toutes les vérités, toutes les valeurs sont hors de lui,
puisgue mon Mol a cessé, lui-méme d'en faire partie. Mais ce rien est fout puisqu'il
est conscience de tous ces objets” (T.E. p. 74 ),

Para Sartre, ndo existe objeto na consciéncia que lhe seja intimo. Os
conteddos da const:iéncié, tais como dﬁvi{ias; TEMOorsos, crises, sio represenfagdes.
O resultado dessa megacdo da vida interior estd refletido no fato de que os
sentimentos deixam de ser exclusivos da pessoa que os vivencia,

O eu ( moi ) voltado para o exierior estabelece que (...} la méthode
d'observation externe et la méthode introspective ont les mémes dioits” { T.E. p.
77 3. O que se pretende com essa inovagio € estabelecer o egé pio mais como
propriedade interna da consciéncia mas como objeto que se ‘ instaura pela
transcendéncia.

A conscilncia, sendo destituida do ego imanentista, ganha autonomia. Ela
¢ espontaneidade impessoal. "Elle se détermine a I'existence & chaque instani, sans
qu'on puisse rien concevoir avant elle. ...} chaque instant de notre vie consciente
nous révéle une créations ex nikilo. Non pas un arrangement nouveau, mais une

existence nouvelle” ( T.E. p. 79 ). Sartre quer erradicar o solipsismo, tornando-o

*BEAUVOIR, op. cit,, p. 9.
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impensdvel, a parfir do momento em que ndo hd situaglo privilegiada pam a
constituigio do ego. "Mon Je (...) n'est pas plus certain pour la conscience que le Je
des autres hommes™ ( T.E. p. 85).

A transcendéncia fornece indicativos para refutar a acusacio de
idealismo. A fenomenologia, ﬁara a perspectiva realista, negaria o mundo em favor
das idéias. Nio nos € pertinente aqui elencar todas as oposi¢bes entre fenomenologia
e tealismo que, desde as primeiras &pocas deste século, povoam a literatura
filosdofica. De modo geral o realismo classifica comio “idealista” o principio
metodolégico da redugdo pc:.rque, em ttima instincia, o resultado ou resfduo dessa
andlise seria uma esséncia, ndo um fafo concreto e histérico. Lukdcs enuncia que a
“(...} mutilacio dos critérios sociais da pritica facilita sempre, de uma parte, a
decisiio em favor-da ordem existente, enquanto que a aparéncia da préiica da, por
outro lado, uma ténica rhais Teacionaria, maiS ativa ¢ mais decidida a neufralidade
irracionalista da intelectualidade (...) essa tOnica acentua-se na influgncia
imperialista posterior a Kierkeggard, ji que o moderno existencialismo, gragas ao
método fenomenoldgico de Husser! usa métodos mais refinados (...} para amputar o5
critérios sociais concretos™

Respondendo &s criticas feitas pela concepgio realista, Sartre recusa-se a
classificar a fenomenologia naqueles termos. Ao realismo, ele retribuiu um ataque
répmduzida mesmo na fase de aproximacfio do marxismo: "(...}) il m'a tonjours
semblé qu'une hipothése de travail aussi féconde que le matérialisme historique
n'exigeait nullement pour fondement Tabsurdité qulest le  maifrialisme
métaphysique™ ( T.E. p. 86 ). Este dltimo € compreendido por Sartre como dialética

sem contradigio.

*LUKACS, 1967, p. 243.
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Sabre as consideragbes que Sartre faz ao modo de conceber a dialética e
as criticas ac pensamento marxista, a partir dos anos 40, encontramos virios
escritos. O mais importante deles é Critica da ruzdo dialética. Dentre os problemas
levantados estd o do inicio ¢ 0 de “(...) se demander quelles sont le limite, Ia validité
et I'étendue de Ia Raison {iiaieétique. Et, si 'on dit que cette Raison dialectique ne
peut etre critiquée ( au sens olt Kant a pris e terme ) que par la Raison dialectique
elle-méme, nous répondrons que cela est vrai mais qu'il faut justement I laisser se
fonder et se développer comme libre critique d'elle-méme en méme temps que
comme mouvement de I'Histoire et de la connaissance” ( C.R.D. p. 120). |

Fssa atitude ndo foi modificada, no seu todo, desde os primeiros
trabalhos. Tal hipstese € retomada por Sarfre na fase posterior de seu pensamento, O
dogmatismo, segunde Sartre, estd na positivizagio das leis histéricas: "(...)
Toriginalité de Marx cest d'établir irréfutablement contre Hegel que I'Histoire est en
cours, que l'éire reste irréductible au Savoir et, (...} de vouloir comserver le
mouvement dialectique dangar 'étre et dans le Savoir, 1l a raison pratiquement. Reste
que, faute d'avoir repensé la dialectique, les marxistes ont fait le jeu des positivistes: -
ceux-ci leur demandent souvent, (...} de quel droit le marxisme prétend surprendre
E les ‘ruses' de 'Histoire, 1e 'secret’ du proletariat, la Idimction du moviment historique,’
puisque Marx a eu le bon sens de reconnaitre que la ‘préhistoife‘ n'était pas terminée,
pi}ur le positivisme la prévision n'est possible que dans a mesure ol l'ordre de
sucession en cours reproduit un ordre de sucession antériens” (C.R.D.p. 121).

Sobre a critica aos pseudo-valores materiais, Sartre assegura estar ela
calcada no aspecto desnecessirio do ato de se colocar o objeto precedendo O sujeito
para se conslitulr a moral baseada ns realidade. "I suffit que le Mol soit
contemporain du Monde .ei gue la dualité sujet-objet, qui est purement logique,

disparaisse définitivament des préoccupations philosophiques™ ( T.E. pp. 86-7 ).
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Com a intcrrﬁediagﬁo enlre eu e mundo fica esiabelécido, primeiro: a
inexisténcia de anterioridade de momentos; segundo: os dois "objetos da consciéncia
absoluta” estio ligados simultaneamente. A consciénela, purificada de seu conteddo
egologico, ndo tem sujeito privilegiado, ndo constitui mais agrupamento de
representagbes, ela € simplesmente "(...) une condition premiére ef une source
absolue d'existence" ( T.E. p. 87 ). Em uma palavra, o eu tira do mundo o seu
cdntcédos.

Apds alguns elementos genéricos, tratemos especificamente do problema
da intencionalidade em A Transcendéncia do ego. Os aspectos de maior relevincia
para nossa leitura podem se resumiir e cﬁuas nogbes: a estrutura da consciéncia e a
idéia de ego transcendente. Esses dois momentos indicam a relagdo intencional e a
sua importincia para a constitui¢io do ego. Refomando o comentdrio  de Simone
de Beauvoir "(Sartré) (...) décrivait, dans une perspective husserlienne, mais en
opposition avec certaines des plus récentes théories d’Husserl, le rapport du Moi
avec la conscience; entre la conscience et le psychigue i établissait une distinction
qu’il devait toujours maintenir” ( T.E. pp. 8-9 ). Essa posicio é possivel porque o
ego nio estd "(..) ni formellement ni matériellement dans la conscience: il est
dehors, dans le monde; c'est un &tre du monde” ( T.E. p. 13). Essa tese resume o
nitcleo da perspectiva que serd dada aos temas fenomezm!égicbs. -

Iniciando a critica das concepgoes tradicionais sobre o ego; o pensador
francés retoma a teoria da’  presenga formal  do  eu.  Partindo dos
pressupostos  da  filosofia  transcendental, - Sartre assegura que na Critica da

ruzdo pura®, Kant atesta que o "eu penso” deve acompanhar necessariamente todas

*Sartre procura, nessa compreensdo do ego, estabelecer a solugio fenomenoldgica contra o
solipsismo ¢, simultancamente, inscrever-se entre realismo ¢ idealismo. Seu ohjetivo € fundar a
moral ca pofltica absolutamente positivas, Sylvic Le Bon  ohserva que as bases calcadas cm A
Transcendincia do ego  demonstram a0 contiouidade  das preocupaches  Cticas ¢ politicas
fundadas feaomenologicamente  { T.E p. 87 ) ¢ apresentadas na Critica.

SKANT, na Critica da razdo pura, escrove:
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as nossas representacdes. A questio levantada por Sartre € se, de futo, o en habita
todos os estados de conscinein, conseguindo realizar a sihtﬁse da experifncia,
Sartre se interroga sobre a questio de direito e a existénceia de fato do cogito. A
preblemadtica kantiana surge no tratamento dado 4s condigdes de possibilidade da
experiéncia e ndo da existdncia do eu. Sarire critica a tentativa de "realizagio das
condigbes de possibilidade" explicitando: "Kant ne s'est jamais préoccupé de la
facon dont se constitue en fait la conscience empirique, il ne I'a point déduite, 3 la
mani¢re dun  procés néo-platonicien, d'une conscience supérieure, d'une
hyperconscience constituante. La conscience transcendentale est seulement pour lui
I'ensemble des conditions nécessaires i 'experience d'une conscience empirique (...)
réaliser le Ie transcendantal, en faire le compagnon inséparable de chacune de nos
cozzsc.iezzcesp", c'est juger sur e fuit et non sur le droit, c'est se placer 3 un point
de vue radicalement différent de celui de Kant" (T.E.p. 15). |

No caminho das interpretages dadas ao cogito, Sartre identifica, na
fénomenologia husserliana, o dmbito apropriado para tratar a questdo pois, "(...) Ia
phénoménologie est_u.ne ¢tude scientifique et non critique de la conscience. Son
procédé essentiel est Fintuition. L'intuition, d'aprés Husserl, nous met en présence de
la chosé® (...} la phénoménclogic est une science de fait et les problémes qu'elle
pose sont des problémes de fait (...} les problémes des rapports riu Ie 4 Ia conscience
sont donc des problémes existentiels" ( T.E. pp. 16-8 ).

A consciéncia franscendental € retomada e compreendida pela epogué

husserliana. A consciéneia, para Husserl nfo é um conjunto de condigbes l6gicas

"0 Eu Penso deve poder acompanhar todas as minhas representagdes; se assim gdo {osse,
algo se representaria con mim, que nilo poderia, de modo algum, ser pensado, que o mesmo € dizer,
que a representacio ou sofia impossivel ou (L)) nada serla para mim”, KANT, 1989, pardgralo 16.
TSartre emprega o termo conscitncia para traduzic a palavia Bewusstsein que significa conscifnceia
tofal, a2 monada ¢ cada momento dessa conscifneia, A expressio esiade de conscibneia parece,a seu
ver, incxata por causa da passividade que ofa introduz na cansciCncia ( T.E. p. 15),

*No parigrafo 43, Husserl escreve: “Dans les actes ¢ intuition immédiate nous avons Pintuition de la
chose elle-méme”, HUSSERL, 1989, p. 139
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mas um fato absoluto, real e acessivel a cada um que opera a reducdo. Fssa
consciéncia estd no munde com o eu ( moi ) psiquico e. psicofisico; caracteres
reconhecidos e compartilhados .pm' Sartre. O problema aparece com o Eu
transcendental que Husserl quer instituir. Sartre interroga: "(...) ce moi psychique et
psychophysique n'est pas suffisant? Faut-il le doubler d'une Je transcendantal,
structure de la conscience absolue?" { T.E, pp. 18-9)°.

O eu transcendental, na perspectiva husserliana, surge como estrutura
necessdria para a reafizagﬁo da unidade e individualidade da consciéncia. Sartre,
porém, discute a necessidade de instaurar essa instincia: é compativel constituir o
"eu transcendental” e postular a definicio que Husserl apresenta da consciéncia?
Sartre, categoﬁéa'menie, nega a importincia do "eu transcendental”. "La
phénoménclogie n'a pas besocin de recourir & ce Je unificateur et individualisant (...)
la conscience se définit par lintentionnalité’® . Par Fintentionnalité elle se transcende
elle-méme, elle s'unifie en s'échappant” (T.E. p. 21).

Sartre sublinha que a unidade entre Je ¢ Moi é feita pelo ego e 1150 pelo
"eu transcendental” porque € a cmzsﬁiénéia que se unifica pm'. um jogo de
intencionalidades. Desse modo, a consciéncia reenvia "(...) perpétucilement i elle-

méme, (...} qui dit une conscience dit toute Ia conscience et cette propriété singulitre -

*Sylvie Le Bon assinala que o Je desiuna a personalidade em seu aspecto ativo, o Mol iraduz a
ttalidade concrela psicofisica dessa personatidade. A gquestao ¢ gue, para Sartre, as duas instincias
sdo reunidas no ego. Hssa diferenga desestabiliva & interpretaciio husserliana de "eu transcendental®,
principalmente na forma apresentada pelas Mediragdes cartesiunas, especificamente nos parigrafos
S8e il cf TE p.19. : :
®sarire faz referéneia, provavelmente, acs momentos em que Husserl apresenta a definigio de
conscifneia intencional nas fdéias I "Nous abordons maintenant un aulre trait distinctif des vécus
qu'on peut tenir véritablement pour le thime central de fa phénoménologie orienté *objectivement’
Pintentionnalid”, HUSSERL, 1989, parigrafo 84, p. 282.

"Crest Pinteationnalité qui caracterise la conseience au sens {ort”, HUSSERL, op. cit, p. 283 .
"Nous entendions par intentionnalité cetie propri¢té qu'ont les véeus d’8ure conscience de quelgque
chose”, HUSSERL, op. ¢it., p. 283,

"Le cogito en géndral cst Pintentionnalit¢ explicvite”, HUSSERL, op. cit,, p. 387-8,
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appartient 3 Ia conscielnc'e elte-méme, quels que soient par ailleurs ses rapports avec
leJe" ( T.E. p. 22).

Na perspectiva sartreana a consciéncia toma estatuto de instincia
awténoma, sendo limitada somente por si mesma. "Elle constitue done une totalité -
synthétique et individuelle entiérement isolié des autres totalités de méme type et le
Je ne peut &tre évidement qu'une expression (et non une condition ) de cette
incommunicabilité et de cette intériorité des consciences" ( 'IE p. 23 )
Contrariando Husser] e, por outro fado, valorizando o principio da consciéneia
intencional, Sartre nega a importincia do attificio unificador do eu ( je )
transcendental. £ a consciéncia que torna possivel a unidade e a personalidade do
ego. Além de supérfluo, esse artificio & nocivo.

A conr;ciéncia € "consciéncia de parte a parte”, seu modo de existir é "o
de ser conscifneia de si". Ela €, ac mesmo tempo, consciéncia de si enquanto
conscitneia de um objeto que he £ transcendente. Assim, "(...) tout est (...) clair et
lucide dans Ia conscience: I:’objet est en face d'elle.avee son opacité caractéristique,
mais clle, elle est purement et sizrs?!emeﬁ't conscience d'gtre conscience de cet objet,
c'est 1a loi de son existence. If faut ajouter que cette conscience de conscience {...)
- n'est pas positionnelle, c'est-d-dire que Ia consc.iencf: n'est pas A elle-méme son
objet'’. Son objet est hors d'elle par mature et c'est pour cela que d'nne méme acte
elle pose et le saisit” ( T.E. p. 24 ). Sartre assegura que a criagio do "en
transcendental” anela a consci®acia nos termos em gue foi originalmente celocada
por Husserl pois, "(...) tous les résultats de Ja phénoménologie menacent ruine si le
Je n'est pas au méme titre que le monde un existant refatif, c'est-a-dire un abiet pour
1a conscience” ( T.E. p. 26 ). A radicalidade do primado intencional faz com que

Sarire tenda a destituir o eu transcendental husserlianc ¢ iratar a questio do ego

O cardter ndo posicional poe o problema do aspecto irrelictido do ato de conscitncia,
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através da transcend@ncia. Sua originalidade, em A ?}‘au.\;ccndénda, estd no modo
pelo qual a problemitica fenomenol6gica da constitui¢io do ego € considerada.
Deve-se compreender o ego enquants transcendéncia: "(...) 2 chaque fois que nous
saisissons notre pensée, soit par une intuition immédiate, soit par une intuition
appuyée sur la mémoire, nous saisissons un le qui est le Je de la pensée saisie et qui
se donne, en outre, comme transcendant cette pensée et toutes les autres pensés
possibles” ( T.E. p. 27 )'%. |

A transcendéncia implica ouiro aspecto importante, a condi¢io de a
conscidncia ndoe ser posiciomal de si mesma. "En fant gque ma conscience
réfléchissante est conscience d'elle-méme, elle est conscience non-positionnelle. Elle
ne devient pasitionnéile qu'en visant la conscience réfléchie qui, elle-m@me, n'était
pas conscience positionnelle de soi avant d'étre réfléchie. Ainsi la conscience qui dit
Je pense p'est précisément pas celle qui pense (...) n'est pas su pensée qu'elle pose
par cet acte thétique" ( T.E. p. 28 ). A consciéncia desse carfter ndo posicional € a
sua dimensio irrefletida, significando qu.c esta ndo necessita de uma consciéncia
"{(...) rélléchissante pour Etre consciente d'elle-méme” ( T.E p. 29 ). Ela ndo se
coloca como objeio a nio ser no momento reflexivo. O aspecto irrefletido €
explicitado pela. andlise fenomenoldgica que separa a consciéncia em trés instincias:

Em primeiro grau estd o irfef%etide, nao posicioﬁal de si porque consciéncia

desi enquanto consciéncin de um objeto transcendente.

2garire menciona 4 possibifidade de "refletir na recordagfio” apontada por Husser] em LicGes sobre
a consciéneia inferna do tempo, particularmente o suplemento X1 sobre a "Conseilncia interna ¢ a
compreeasio dos vividos"; ¢ o pardgralo 39 "A dupla intencionalidade da relencio € a constiluigdo
do fluxo de conscibneia®, ' '
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Em segundo grau est a consciéncia 'refletidora’ enquanto nio posicional de
si mas posicional da consciéncia refletida ( atos irrefletidos de
reflexio ).

Em terceiro grau (ato tético em segundo grau ) estd a consciéneia
refletidora ( réfiéchissante) enquanto posicional de si.

A tentativa sartreana de negar o "eu transcendental” através da
radicalizacdo do primado da intencionalidade visa localizar a congtitufgée do ego
fora de si. Uma das particuiari&adeg de seu pensamento ¢ estabelecer tanto a
validade da consciéncia quanto da realidade do mundo exterior; aspectos que,
partindo da fenomenologia, sio relacionais. "En fait je suis alors plongé dans le
monde des objets ce sont eux qui constituent I'unité des mes consciences, qui se
présentent avec des valeurs, des qualités attractives et répulsives, mais Moi j'ai
disparu, je me suis anéanti. Il n'y a pas de place pour Moi A ce niveau, et ceci ne
provient pas d'un hasard, d'un défaut momentané d'attention, mais de la structure

méme de la conscience” { T.E. p. 32 ). Essa passagem ilustra a estrutura da

consciéncia como intencionalidade.
Sartre define a estrutura do Je da seguinte maneira:
a) O Je é um existente. Ele se dd c:}féo transcendéncia.
b) Ele se entrega a uma intuigdo de género e:ﬁpeéial.
¢} Aparece somente alravés de um ato reflexivo.
Seu processo de constituicio se di do seguinte modo:
| 1) Ha um ato irrefletido de reflexdo sem Je que se dirige sobre uma

consciéncia refletida,

2) Este torna-se objeto da tonscifncia refletidora, sem cessar de
afirmar seu objeto préprio ( cadeira, verdade matematica, etc ).

3) Ao mesmo tempo, um novo objeto aparece, ocasido para afirmar a

consciéncia reflexiva ¢ que nio estd, por conseguinte, nem sobre o

i LmEr e s :
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mesmo plano que a consciéncia irrefletida ( porque € um absolute que
nio tem necessidade da consciéncia vefletida para existir }; nem sobre
0 mesmo plano que o objeto da consciéncia irrefletida ( cadeira, ete ).
Esse objeto transcendente do ato reflexivo é o Je,

4) O Je transcendente deve recair sob a redﬁgﬁo fenomenoldgica. O
conhecimento { contefido ) certo do pseudo cogito nio é “eu tenho
conscitnela” mas, "hd consciéancia desta cadeira”. Esse conteddo,
assegura  Sartre, € suficiente (...} para as investigaghes

fenomenolégicas" ( T. E. pp. 36-7).

Sartre opde-se a0 pensamento de Kant e Husserl porque, segundo ele,
ambos concebem ¢ eu enquanto est-mtxﬁa formal da consciéncia. Para o pensad.(}t
francés, ao confrério, 0 Icu_ ¢ "uma contracdo infinita do Moi ( eu ) material".
Contrariando Husserl, Sartre realiza a jungiio de Je ¢ Moi: "Le Mot ne doit pas &ire
cherché dans les élats de conscience irréfléchis ni derriére eux. Le Moi napparait
qu'avec 'acte réflexive et comme corrélatif noématique d'une intention réflexive (...)
cet Ego, dont Je et Mol ne sont que deuxs faces, constitue 'unité idéale ( noématique
) etinditecte de la série infinie de nos consciences réfléchies. Le Je clest 'Ego
comme unité des actions. Le Moi cest I'Ego comme unité des Etats et des
qualités”" ( T.E. pp. 43-4 ). Em sua constituigdo o ego € caracterizado pela totalidade
concreta dos “(“.) étals et des actions qu’il supporte. (...) ¢’est la totalité infinie des
états ot des actions qui ne s¢ laisse jamals réduire & une action ou & un état” ( T.E. p.
57 ). Sartre assinala que o andlogo da consciéncia irrefletida é o mundo: "(...)
totalité synthétique infinie de toutes les choses" (T.E. p. 58 ). |

Na distingio e correlagio entre ego e consciacia, um dos elementos

centrais é a auwtonomia. "En vertu de cette passivité 1'Ego est susceplible d'étre
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affecté. Rien ne peut agir sur la conscience, parce qu'elle est cause de soi"(
T.E. p 64). Na correlagio de pdlos interior ¢ exterior, o ego é "(...) Pintériorité de la
conscience réfléchie, contemplée par Ia conscience réflexive” (T. E. p. 60).

A andlise que Sartre apresenta da consciéncia fiz com que o "eu penso"
seja entendido de maneira particuiar.. A partir dessa situagio o eu que aparece no
borizonte do "eu penso" ndo se dd como produtor de espontaneidade consciente, A
consciéncia se produz em face dele e para cle { T.E. pp. 73-4 }. Essas cénsideragéeg
realizam a libemgao ¢ purificagio do campo transcendental. Essa constatacio
em{ﬂve uma das caracteristicas centrais do pensamento sartreano: o rien.

Purificado da imérioridade egologica, os objetos fisicos, psiquicos, as
verdades, os Valéref_;, estio fora do campo franscendental porque o Moi nio faz
parte de sua constituicio essencial. Mas esse nada, por ouiro lado, & tmdo "(..)
puisqu’il est conscience de tous ces objets. Il n’est plus de ‘vie intéricure” { T.E. p.
74 ). Nio ha vida interior, ndo hi nada que seja objefo e que possa, ac mesmo
tempo, pertencer a intimidade da cansciéﬁcia; o ego nio ¢ proprietinio de
copsciéncia, ele é o objeto. A consciéncia transcendente é uma e.spontaneidade
impessoal.

As conclusdes referentes ao problema da transcend@ncia do ego fazefn :
parfe do conjunto tematico que o periodo posterier do pensamento‘sartream}. terd
como horizonte. A liﬁerszgﬁo "do campo transcendental” e "a conscinela como
espontaneidade”, "a refutaciio do solipsismo” e a positividade da politica e da moral
sio miomac}as em desenvolvimentos posteri0r69 |

O e%b(}go de descrigio fenomenoldgica efetuado em A Trancendéncia do-
ego coloca as bases iniciais do pensamento sartreanc. Se buscdssemos uma hgd(;ao
na diversidade de suas produgdes, particularmente nesta fase de seus escritos, a

consciéncia intencional seria a primeira manifestacio. Em A Transcendéncia, temos
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um conjunto de in?estigagées que foi reelaborado posteriormente mas ndo
totalmente superado, | |
O ceatro da reflexfo ndo ¢ a realidade, a parte objetiva, mas "(...) nio é
também aquele Eu ou 'Esprit' de que falava grande parte da filosofia francesa da
época. Em vez disso, e segundo a teoria da intencionalidade, trata-se a conscidneia
enquanto consciéncia-de-algo que existe irredutivelmente na realidade objetiva do.
mundo""?, |
Como enfatizava Moravia, a teoria da intencionalidade institui o cardter
simultineo de surgimento do munde ¢ da conscincia, onde um termo ndo pode
existir sem o outro, ainda que sejam distintes. Além da simultaneidade, outro
aspecto surge dessa conceﬁg?w: a consciéncia acha-se permeada totalmente pelos
atos intencicnais, Ela é pura atividade. A dupla implicacio dos momentos resulta na
inexisténcia de um absolutismo da realidade ou do pensamento. Nio ha conscincia
zxistindo sem objeto. |
A teoria husserliana da intencionalidade, partilhada por Sartre, Su'pera a
exclusividade da funcfio cognitiva. Isse aspecto da fenoménoiogié, ¢ uma das
formas, dentre outras, da conscidnceia relacionar-se com o seu objeto. £ possivel,
além de ccs.n.imcer as categorias de determinado fendneno, estabelecer relagoes de .
6dio, amor, repulsa*® - |
Se o pensamento sarlreano compartitha da primazia da atividade
consciente, A Transcendéncia marca também certa distiucia do tratamento dado ao
ego na tradicio filosdfica
| Moravia identifica na critica sarfreana ao "mito egoldgico™ o erro

recorrente. O erro mais grave consiste no desconbecimento da primazia absoluta e

M{)RAViA op. cit.,, p. 15,
* As relaghes cmolivas enlre copscitneir ¢ realidade exterior podem ser encontradas mrnbum n
filosofia de Max Scheler. Sartre descreve em Eshogo de wna teoria das emogles essa {}i}‘sbibllidddc
da conscitnoia mi{,nuunai '
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da auto-suficiéncia da consciéncia, em considerd-la por si s6 incompleta e incapaz
de ser a base da experiéncia p.sfquica do homem e, em postuiar, um eu Como suporte
indispensdvel de tal experiéncia.

O eu, na perspectiva sartreana, nio € uma realidade independente mas a
modalidade reflexa da consciéneia, Decorrente dessa caracterizacio do ego e da
polémica contra a posicio que privilegia a fase reflexiva, Sartre marca seus
limites”®. Ao cﬁnsidcmr o ato reflexo a fase secunddria, o que ressalta é a
valorizagio do aSpCCt.O irrefletido. Para Sartre, a consciéncia possui, inicialmente,
um modo espccfﬁcé de ser pré-reflexiva, Essa posigéo_; segundo Moravia, apresenta
uma imagem bastante discutivel, pois, ao redimensionar o i-:u e a reflexiio, Sarire
apresenta essas instincias como "(...) modos externos ¢ transcendentais em relagio
ao fluxo dinimico e concreto da consciéncia irreflexa, interpretando-ns como
momentos de cristalizagiio e coisificagio, de inéreia e de passividade relativamente a
tal fluxo"'®,

Sartre apresenta a consciéneia como "realidade absoluta ¢ Iivfe". A
valorizacio do aspecto irrefletido ganlia corpo a partirda definigﬁ{) estrutural da
consciéncia. O momento irrefletido é condigdo de possibilidade da reflexdo (
consciéncia em segundo grau ). Essas consideracbes colocam alguns elementos éo :
problema do irracionalismo caracteristico das filosofias da existénczla.. O apeio 20
"dado imediato”, ao "intuitivo", abre precedentes para que "idealistas e realistas”
atribyam ao existencialismo esse adjetivo. Para Sartre, ao contririo, atestar a
anterioridade do momento irrefletido & priviiegiar_. a gradacio de momentios da

reflexio,

SA tase reflexa € sceundiria porque, para a feaomenologia, antertor & wdo ato reflexivo { fase
reflexa ) da-se um pré-reflexive. Bssa anterioridade serd importante para a compreensio das
“ohservagtes {eilas ao pensamento cartesiano em O Ser ¢ o Nadua.

YMORAVIA, op. cit., p.30.
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Se o irrefletido fez tremer os partidirios da filosofia alimentar, a
absolutizagio da consciéneia repugna os representantes da filosofia realista. Roger
Garaudy assegura que "La préoccupation centrale de Sartre est d’échapper 4 la fois
au matérialisme et 3 Pidéalisme"'”. A teoria da intencionalidade ofereceria, postula
Garaudy, a terceira via, uma vez que a consciéncia nio seria um fato mas atitude que
transcende a natureza.

Para sobrepujar as dificuldades que o idealismo husserliano ainda
guai‘dava com a 'forfzxsilizagz'io do ego transcendental, Sartre estabeleceria, diz
Garaudy, algumas c}isiingééfs: |

a) Instituir um calmpo transcendental impessoal que seria a fonte da

existéncia e sobre a qual nio teriamos condigio de influenciar.

b) Sartre introduz um sujeito impessoal na realidade’®.

Instaurar um campo transcendental despersonificado e situar o homem
nesse mundo seria permanecer ainda no ideaiismé), assegura Garaudy. Para o
pensador marxista, "A la vérité, on ne voit gudre en quoi il a ainsi dépassé
Vidéalisme: i a seulement dédoublé Vidéalisme de Husserl et juxtaposé un idéalisme
objectif ( celui de la conscience absolue ou du champ transcendantal ) et un -
idéalisme subjectif { celui de 'ego personnel en proie & U mgo:s‘;e)"w

Se, no parecer de Garaudy, Sartre permanece na filosofia idealista da

consciéncia absoluta, € oportuno relembrar a conclusiio de A Transcendéncia: a

TGARAUDY, op. cit, p. 69,

“GARAUDY, ibidem,

¥ GARAUDY, op. cit, p. 70 Jean Wahl ressalta que Sartre dpr{.&;CI‘lhl uma ambighidade, 'I‘ai
Sltuas,m diz ele, reflele a posiciio sarreans entre idealismo ¢ realismo: "(..) par son insistance sur
Pintentionnalitd de a conscience, par sa définition de la connaissance comme un ‘n'élre-pas’, par sa
conception d’un en-soi massif avque! [y conselence s oppose comme va néant, pay son aifirmation de
la contingence radicale (...} Sartre parait résumer en clle-méme los motils (1.3 contre {"idéalisme,
Mais, (...} la place faite & fa liberté, Uinflucnee de pensées comme celies de Lagnean ou d"Alin nous
montrent dans cette méme philosophic un idéalisme”, WAHL, 1954, p. 149,
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coasci{%zécia absoluta, quando purificada do Je, niio téxll mais sujeito, ela nio é mais
uma colegiio de representagfes: ela ¢ condigio ¢ fonte a_bs'ol.uta de existéncia ( T.E.
pp. 86-7 ).

Gilbert Varet, discutinde a releviincia ontoldgica do pensamento
sarireano, reafitma as criticas contra Husserl: "Dans un atticle révolutionnaire sur la
Transcendance de PEgo qui est sans doute la clef de L’Etre et le Néant, c’est bien
toutefois dans ce sens que s’exerce la critique que Sartre adresse A Ia philosophie de
Husserl. En faisant un sort a part & 'Ego transcendantal, Husser! 2 mangué par une
aberration incampréimnsible, due peut-8tre au poids de la tradition idéaliste, 4 la
ligne directe de la phénoménologie. Le mode de transcendance que Husser! préte a
P'Ego est bien ;ﬂus proche de Pidéalisme kantlen que du véritable mode de
transcendance phénoménologique”™® .

Se Husserl, na perspectiva sarfreana, ainda permanece no idealismo
devido ao fato de instaurar o "eu franscendental”, a soluciio para o impasse encontra-
se no inferior da prépria fenomenologia. Sartre tenta radicalizar o princi;ﬁio da
intencipnalidade. Ele "(...) assumait Ia totalité du programme de ‘radicalisme
critique’ qui, avec Husserl était bien dans Ja phénoménologie & Iorigene (...) Cest
pourquol nous pouvens concevoir que intentionnalité husserlienne soit ici a la fois
thise doctrinale fondamentale et unique procédé de preuve"™ - |

Ressaliamos, com Varet, que o conceito de intencionalidade € primordial

para o pensamenio sarireano. Mo fratamento dado ao problema das emocdes e ao

DVARET, 1948, p. 18. : _
Y VARET, op. cit, p. 77. Alnda que Varet utilize o conceito de intencionalidade para justificar a
exisiéncia de uma onologia no existencialismo sarlreang, suas consideraches reforgam 4 primaxia do
conceito de intencionatidade,
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conjunto da consciincia imaginativa esse conceito  terd, igualmente, um papel

fundamental.
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Capitulo segundo: A IMAGINACAO.

Imagem e intengdo.

Posterior ao estudo sobre a concepgio do ¢go ¢ na esteira das criticas
nog:‘acﬁ de ccnsciénci:i, outro tema foi objeto de consideracbes cuidadosas, tendo
sempre o conceito de intencionalidade como base. A [maginagdo foi o trabalho
subseqiiente. -> |

| A abordagem sartreana sobre as imagens, diferente das teorias modernas,
tem como alicerce a definicio do objeto enqﬁanto coisa em-si. Todo objeto di-se &
percepciio como existéncia independente de consentimento ou vontade. Esse objeto
é sempre telative e nfo idéntico aquele que o percebe. Todo objeto independe da |
existéncia de uma consciéncia para existir. Os objetos estio, "(...)présvf:ntcs et inertes
i la fois" { Im. p. 1 ). O modo de ser desse objeto inerte, independente da
consciéncia, semn espontaneidade, € o que Sartre denomina ser-em-si. "Cette  forme
inerte, qui  est en dega de loutes les spontanéités conscientes, que 'on doit
observer, apprendre peu i peu, ¢’est ce qu’on appelle une chose" (Im. p. 1),

Em contraposigio 4 coisa, existe a consciéncia, o ser-para-si. Ela
existe enguanto ativ‘idade constante, sendo sempre conscidncia de alguma coisa.
"Elle apparait comme une pure spontanéité, en face du monde des choses qui est

pure Inertie” (Im. p. 1 ).
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A sintese dos dois clementos ( momentos ) ocorre quando estio
simultaneamente relacionados. Nessa interagio surge a imagem como uma das
formas de a consciéncia existir. Abordagens anteriores situavam a imagem enquanto
copia da coisa, com as caracteristicas que Ihe eram proprias, isto €, a imagem-coisa,
Postulavam seu modo de existir como identidade entre objeto ¢ imagem.

A hipdfese levantada por Sartre passa pela modificagio radical da
compreensdo da imagem como "coisa menor”, inferior. Para ele, "Le seul moyen de
constituer une théorie vraie de P’existence en image serait de s’astreindre
rigoureusement # ne rien avancer sur celle-ci qui n’ait directement sa source dans
une expérience réflexive” { Im. p. 3 ). Na interpretacio sartreana, a distingiio entre
imag;:m ¢ coisa existe pelo modo de ser de cada uma delas, isto €, existir em imagem
W0 é o mesmio que existir enquanto coisa. A fmagem é um modo de ser "especial”
da consciéncia. |

Essa i:ipétesc-pr_etende desbancar a idenfidade entre imagem e copia,
Glil(ie a imagem £ também uma coisa. Essa identidade cria o fato, inconcebivel para
Sartre, de fazer existir independente da consciéncia, uma realidade que por si 56 €
inerte, A coisa Imagem existe, erroncamente, de maneira independente da
consciéncia. A incongruéncia que essa identidade apresenta surge da impossibilidade -
de se distinguir a imagem-coisa do objeto imaginado. O erro dessa cémpreensﬁo do
fendmeno Imagem estd em se constituir duas coisas semelhantes em um plano de
existéncia idéntico, A idéia de imagem-coisa define a imagem como algo "menor”,
que tem sua cxisiéncia propria, que se dd & consciéncia como gualquer coisa e que
mantém relagbes externus com a coisa da qual ela € imagem (Im. p. 8 ). Ateoria g
priori desses conceitos contribui principalmente para a constituicao da imagems-

coisa, Para Sartre, "Tout le mal est né de ce qu’on est venu 4 Pimage avec Pidée de
synthése, au lieu de tirer une certaine conception de la synthése d une réflexion sur

Vimage” ( Im. p. 162 ).
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A critica a essa inlerpretagiio pressupde uma perspectiva original do
problema. Contra a posigio de identidade ( imagem—ccisa') ¢ preciso explicitar um
novo estatuto, o da existéncia da imagem enquanto "modo de ser”. Tal concepcio
poe por terra a teoria da identidade e implica na revisio dos conceitos utilizados na
abordagem sobre o imagindrio. A mﬁd;mga de esfatuto da imagem representa um
novo passo no caminho do entendimento da estrutura da imaginagfo. A imagem
nao pode existir na consciéncia. Ela é “(..) un certain type de conscience”
ibidem ). Diferente da constituicio da imagem-coisa, ela € um ato, sendo sempre
consciéncia de algo. |

O ato .imaginaiivlo é um atributo da consciéncia intencional. A imager €
devedora de seﬁ objeto, sua existéneia singular ( porque diferente da coisa
imaginada ) se dd relativamente ao ser { coisa ) imaginado. Sartre utiliza-se da nogio
de intencionalidade para claborar essa concepcio da imagem. A fenomenologia de
Husserl, principalmente [ddias I, € o ponto de referéncia. Para Sarire, realizar a
fenomenologia da imagem ¢ "(..) fixer et A decrire Pessence de celte structure
psychologique telle qu’elle apparait & Pintuition réflexive” (Im. p. 143 ). A esséncia
da imagem é a_intencionalidade. “La conception méme de Vintentionnalité est
appelée 2 renouveler la notion d’image. On sait que, pour Husserl, tout état cfe -
conscience ou plutdt - comnme disent les Allemands et comme nous dirons avec eux -
toute conscience est conscience de quelque chose. “Toutes les Erlebnisse qui onten
commum cette propriété d’essence s’appelle aussi Erlebnisse intentionnetles: dans
1 mesure ofl elles sont conscience de quelque chose on dit qu’elles se "rapportent

intentionnellement’ i ce quelque chose” (Im. p. 144 )",

'Sartre cita as {déias I, p. 64 do original alemio. Sobre o termo Erlebnis ele escreve: “Erlebnis,
ferme inteaduisible en Mrangals, vient du verbe eriehen. Eovas erleben signilic vivre guelque chose.
Erlebnis aurait i peu pris fe sens de véen an sens ol o prennent fes Bergsonicns,
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Assim como, em A Transcendénceia, a intenciomalidade & a estrutura da
consciéncia, a imaginagio, sendo atividade da consciéncia, ela também congrega
essa forma essencial. Para estabelecer a diferenca entre coisa e imagem, Sartre
retoma Husserl: "En régle absolument universelle une chose ne peut &tre donné dans
aucune perception possible, ’est-4-dire dans aucune conscience possible en généml
comme un immanent réel” ( Im. p. 145, .

Sarire assegura que a contribui¢io dada por Husserl ao problema da
imagem, igualmente no que tange aos estados de consciéncia, foi o de instaurar um
novo modo de ser para cada uma dessas consciéncias, A consciéncia nido é .o
receptaculo de sensagBes, representacBes ou coisas imaginadas, ela nio é um estado,
no seutido passivo, a conscilncia € ativa e a imaginagdo uma das suas
possibilidades. Atingir o real € realizar a sintese através da imagem. A imaginagio,
por sua vez, nic é a s'imples represemagﬁb, copia do objeto na comsciéneia, a
imagem € um modo particular de consciéneia. "L'image, en devenant une structure
intentionnelle, passe de 1’état de contenu inerte de conscience 4 celui de conscience
une et synthétique en relation avec un objet transcendant” ( Im. p. 147).

Se Jean-Paul Sartre considera que a intencionalidade define a essdncia
das afividades consciente e imaginativa, o Iarclﬁfema encontra sua solugio nesse
ponto de partida. Estabelecidas as bases da estrutura da conscidneia e da esséncia da
éiﬁaginag’io, serd necessario elaborar a "descricio fenomenoldgica da estrutura
imagem", empreendimento realizado em O Imagindrio.

A imaginagdo € retomada em um conto de O Mwo intitulado: " A
infincia de um chefe”. Lucien, o prolageaista, € um "sonhador”, Desde a infincia

sua vida € marcada pelos questionamentos acerca das justificativas da existéncia.

*Sartre menciona as Iddias I, p. 76 do oiiginal 2lcmfia. Paul Ricoeur traduz essa citagio da seguinte
mancira; "En vertu d'une géndmiié ou d'une néeessit¢ absolument inconditionnde, une chosc ne peut
&tre donné comme réehnent ( recl } immmpente dans aucane - perception possible, ot en géadéral dans
aucune conscicnce possible”, HUSSERL, 1989, p. 135 '
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Semelhante a0 artificio que Descartes utiliza em suas Meditacies, Lucien se
interroga sobre a veracidade da existéncia, tanto dos objetos quanto de si proprio;
"(...) il y avait maintenant une petite perplexité trés réveille qui se demandait: Qui
suis-je?*® (Inf. p. 176 ), Lucien pensava: "(...) ¢a n'est pas pour de vrai® { Inf. p.
152 ). Sonimbulo e pensativo, o menino, rico representante da classe dos eleitos, era
preparado por seu pai para ser o chefe da indistria. Um dia ele seria dono de todos
0s objetos dessa indistria, inclusive seus funciondrios.

Se na infincia sua ddvida perpassava a realidade, o refigio era a
imaginacdo e o sonho: "Qu'est-ce que je suis, moi? Il y avait cefte brume, enroulée
sue elle-m@me, indéfinie. Mol Il regarda au loin; le mot sonnait dans sa téte et puis
peut-&tre qu'on pouvait deviner quelque chose comme la pointe sombre dune
;)y'rarﬁide dont les cotés fuyaient, au loin, dans la brume. Lucien frissona et ses
mains tremblaient: Ca y est, pensa-t-il, ¢a y est! J'en étais sir: je n'existe pas” ( I.ﬁ.‘f.
p. 177 ). Lucien represeﬁia a figura da consci€ncia que se perde nos objetos que
estio fora, g0 redor. Fascinado pelo outro de si mesmo { o exterior ) ele busca a fuga
de seus intersticios de. insanidade. Perdendo-se nas fantasias do mundo ele exercita
seu poder Imaginativo { irrealizante ) "Les jours suivants, il s'efforga de ne plus
s'analyser: il aurait voulu se fasciner sur les choses, il contemplait longuement les
coquetiers, les ronds de servictte, les arbres, les devantures” (Inf. p. 215 ).

Esse conto mobiliza um conceito desenvolvido em O hnagindrio, que
serda fundamental para a filosofia sartreana: a irrealizacio do mundo através da

atividade Imaginativa. Negar a realidade do mundo €, ainda, constitul-la pela

*Notivel a torsio ma pergunta oética, wl como formulada por Montaigne: do famoso “que sais-je?”

20 “gui suis-je?”, ha toda a passagem do Renascimenlo que se interroga sobre a coisa. O ceticismo
mudd 08 Campos, Mas pefmanece enguanio forle componente heuristico.
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imagem. Nadificar a realidade dos objetos pela imaginagio é uma forma de

apreendé-los.
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Capitulo terceiro: TEORIA DAS EMOCOES.

A emocdo € um tipo organizado de consciéneig.

Anterior a0 estudo sobre o imagindrio, Sartre escreve Esbogo de uma
teoria das emogdes com o intuito de explicitar o "modo de existir da consciéncia
emocio”.

O Esbogo discute o método experimental dos psiclogos. A psicologia,
visando construir um método positivo, centra suas bases na experiéncia. Em termos
comparativos, tal método assemelha-se ao des fisicos na anz’lliée de seu objeto. Por
ser empirica essa ciéncia encontra nos fatos seu objeto de estudo. Sartre, ao
contrario, éolocn a necessidade do estabelecimento das relagtes desses fatos com .
uma totalidade sintética. Esse procedimento daria a colegdo dos dados pzzriicﬁlares
um significado universalizante.

Nessa perspectiva, surge uim aspecto novo: a Separagao entre psicologia ¢

antropologia’ : "(L.) si l'on appelle anthropologie une discipline qui viserait 2 définir

' A untropologia deve ser, provavelmente, compicendida noste momento como teoria no sentido
amplo de compreensio do bomem ¢ da condicio humana ¢ ndo no sentido de disciplinas especificas,
como antropologia {fsica ou ctnologia. CL LAING, 1976, p. 46, Esse mesmo seatido de antropologia
¢ identificado por Maurice Cranston ao comentar as relagdes entre marxismo ¢ existencialismo:."(....)
wa parte principal da Critigue, cle (Sartre)  mostra como o marxismo modernizado ou
existencializado desdobra-se numa nova aathropologie (no sentido kantiano da palavra), isto €, numa
teoria filoséfica do homem ¢ da sociedade. CIL CRANSTON, 19382, p.208.
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Pessence d'homme et la condition hu maine, Ja psychologie - méme la psychologic de
Fhomime - n'est pas et ne sera jamais une anthropologie" { E.T.Em. p. 8 )-

Essa antropologia confere ao homem um sentido @ posteriori, pois essa
antropologia afirma que o homem "(...) apprendra (...} des autres qu'il est homme et
sa .nature d'homme ne lui sera pas révélée de fagon particulier sous prétexte qu'il est
lui-méme ce qu'il étudie” ( E.T.Em. p. 9 ). Essa concepgio que compreende o ser
humano, a0 mesmo tempo, como observador ¢ observado é explicitada por Sartre em
Questio de método, \

A psicologia, a0 conceber a enumeragio dos fatos como principio
explicativo, faz desse empreendimento a soma dos dados separados; derivando
assim, a Jdéia de homem. Atentar somente para os fatos, continua Sartre, &
(.. )attendre lisolé (...) ( é ) préferér, par positivisme, I'accident & I'essentiel, le
contingent au nécessaire, le désordre 3 Vordre; c'est rejeter, par principe, Pessentiel
dans l'avenir" { E-T.Em. p. 9). A fenomenologia, com a critica feita i psicologia dos
fatos, objeta o privilégio dos dados particulares e a impossibilidade da constituigdo
da esséncia do fenbmeno. Na antropologia, Sartre recupera a nogio de homen posta
pelo pensamento heideggeriano onde a realidade humana ( Dasein ) vive no mundo {
- ineder-Welt ). | |

Sartre infere, em O Exmregzcim’is‘nm é L:}n ?umzzmisﬁo, que  seu
pénsamenw tem em comum com Heidegger o seguinte fato: a existdncia deve
preceder a esséncia, o que implica, "partir da subjetividade”. Essa aproximacio de
uma das teses de Ser ¢ Tempo refere-se ao momento em que Heidegger declara: (L)
a esséncia do f}aseir: estd na existéneia", A interpretagio feita por Sartre ests
manifestada em O Sei ¢ 0 Nada; particularmente no tocante ao Dasein: "(...) nous

pourrions appliquer 4 la conscience Ia defzmimn que Heidegger réserve au Dasein et

HEIDEGGER, 1967, p. 42.
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dire qu'elle est un étre pour lequel il est dans son &tre question de son &tre, mais il
faudrait la compléier et la formuler & peu prés ainsi: la conscience est un étre pour
lequel il est dans son étre question de son éire en tant que cet fire implique un étre
autre gue Iui” ( EN. p. 29). .

A interpretagio do Dusein como consciéneia, ou como realidade humana,
ndo é compartilhada por Heidegger. Em sua obra Sobre o humanismo, o filésofo
germinico rebate a identificagio com o existencialismo francés sobretudo. no
relativo aos pressupostos sartreanos, Heidegger diz que o humanismo apresentado na
conferéncia de Sartre ainda permanece na concepglio metafisica de esséneia e
existéncia porque ¢le coloca a questdo do existente sem interrogar sobre "a verdade
do ser". Heidegger esclarece que a interpretagio sartreana do Dasein "(...) nio tem
nada em comum com a frase de Ser ¢ Tempo {...) pois a interrogacdo sobre a verdade
do Ser trata de preparar algo ainda prévio (...} ( e complementa ) talvez ainda o qﬁe
hioje estd por se dizer, poderia converter-se num estimulo tendente a levar a Esséncia
do homem a considerar, pensando, a dimensdo da Verdade do Ser, que a penetra e
domina com seu vigor. Todavia, também isso s6 poderd dar-se em prol da dignidade
do ser e em beneficio do Da-se¢in, que o homem, cc~sistfndo, suporta, nio, porém,
em fungio do homem, para que através de suas criagdes se fagam valer civilizagio e
cultura™ .. ‘

Se o pensamento sarireano utiliza o0s conceitos de "ser-ai’ e de
~"ger-no-mundo”, é necessario salientar que sua interpretagio efetua-se de maneira
particular, .(}riginai, .per vezes ndo atentando para a pertindncia das significagbes. A
concepgio de antropologia que Sartre apresenta no Esbogo pode comparar-se a
posterior retomada dos pressupostos existenciais no momento de aproximacio do

marxismo. No livro Sartre no Brasil: A Conferéncia de Araraguara, o fundamento

PHEIDEGGER, 1967, p. 48.
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da antropologia € reportada ao cogito mantendo-se o cardter nio posiciona.! da
conscitneia. "Le cogito cartésien est Ia seule fagon aujourhui de conserver une base
a une anthropologie (...) parce que le cogito n'est rien de métaphysique ™.

Toda a problemitica da constituicio da realidade humana e sua
investigagdo € direcionada, particularmente, para o estudo das emogbes. Através
delas, Sartre quer tratar do sentido das emogdes humanas. Contra a psicologia dos
fatos ele pretende constituir um método "para a descrigiio das emogdes” uma vez
que esta € reveladora da esséncia humana. O psicélogo "(...) admet que 'homme a
des ¢motions parce que l'experience de lui apprend. Ainsi I'émotion est d'abord et
par principe un accident” { E'T.Em. pp. 10-11 ). A emogao representa, para a
psicologia que valoriza somente os dades particulares, total auséneia de significados,
deser{}ﬁm.

Sartre atribui ao pensamento de Husserl o principio metodoldgico qﬁe
contrapfe a vaio‘rizg;_agﬁo do estudo dos dadas particulares a realizaciio da sintese. A
iaﬁpz}riﬁncia da feromenologia € a de reduzir todos os aspectos parciats a0 nficleo
eidético” . Ao centrar nas emoces um esbogo de teoria psicolégica, Sartre instaura a
necessidade de "(...) reconnaitre méme que seules les essences permettent de classer
et d'inspecter les faits” ( ET.Em. p. 12).

- Com a descricao dos fatos emotivos chegar-se-fa aé fendmeno em sua
egséncia; a colegfio dos dados particulares teria uma sintese. Com o Esbogo, Sartre
pGe as bases de sua aproximagio do método busserliano e apresenia o caminho
para o existencialismo. Temos, assim, o niicleo catalisador da fenomenologia: a
emogiio € um tipo de consciéneia”. "Clest cetle conscience quil faut interroger et

ce qui donne du prix i ses réponses clest qu'elle est précisément micane” (

| *SARTRE, 1987, pp. 86-8. Cf. sobre a conscifneia nifo tica p. 83; ¢ sobre antropotogia dialética e
ontologia p. 92 _
*Husserl afirma nas Jdéias I que "(..) toute démarche dont le fondement est médiat, est dune
néeessitd upodictique et éidétique”, HUSSERL, 1989, p. 32



71

ET.Em. p. 13 ). O propésito de Sartre, nesse ensaio, é o de elucidar a esséncia do
fendmeno emocio enquanto-tipo organizado de consciéncia.

Retomando os fundamentos da ciéncia fenomenolégica, o aparccer
define o modo de ser da consciéneia. A emogdo € uma das formas de ela se
manifestar, A descrigio fenomenoldgica da emogio "(...) metira au jour les
structures essentielles de la conscience, puisqu'une émotion est précisément une
conscience” ( ET.Em. p 15).

Na relagdo entre emotividade e consciéncia retoma-se a problemitica do
Significantc e do significado. Para Sartre, a emogdo, antes de ser considerada como
um fato contingente €, na sua esséncia, um dos modos de aparecer da consciéncia.
Todo fendmena emotivo é revelador ( carrega consigo um significado ). O fendmeno
emogio existe na estrita medida em que significa. Ela ¢ como aparece. "L'émotion
signifie @ sa muniére le toute de la conscience ou, si nous plagons sur le plén
existentiel, de la 'réaiitéﬁhun'_zaine“ ( ET.Em. p. 16-7 ).

A originalidade da teoria sartreana, contudo, pode ser encontrada no
terceiro capitulo desta obra, intitulado, "Esbogo de uma teoria fenomenoldgica”,
Essa parte ilusira dois momentos das consideragdes sobre o problema da emocio: o
primeiro trata do papel funcional da emogio, o segundo, de sua natureza,

- Como assinalei no inicio deste capftulo, Sartre criticz; a concepcio
tradicional da psicaidgia quando esta considera essa manifestagdo como "(...) état de
conscience” ( ET.Em. p. 38 ), ou ainda, como uma consciéncia reflexiva. Na
abordagem que Sartre pretende apresentar, a emogido deve ser tratada a panir das
discussdes referentes ao tema da consciéncia explicitadas por Husserl. Encontramos,
mais uma vez, a fenomenologia inspirando o pensamento sarireano.

A primeira grande questio colocada é a de que a emogdo nio € yma
consciéncia reflexiva ( segundo a caracierizacdo dos momentos da consciéncia que

apresentamos no primeiro capitulo da segunda parte ) pois, "(...) la conscience
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¢motionnelle est d'abord conscience du monde. TF n'est pas nécessaire de se vendre
présente toute la théoric de la conscience gmtir comprendre clairement ce principe.
Quelques observations simples peuvent suffire et il est remarquable que les
psychologues de émotion n'aient jamais songé A les faire. 11 est évident, en effet,
que I'homme qui a peur, a peur de Quf:ique chose. Méme 81l s'agit d'une de ces
angoisses indéfin_ies qu'on éprouvedans le noir, dans un passage sinistre et désert,
ete, clest encore de certains aspects de la nuit, du monde gque f'on a p‘e.ur. Et, sans
doute, tous les ps;ycimlagues ont noté gque l'émotion était déclanchée par une
perception, une répresentation-signal, etc. Mais i semble qu'ensuite pour eux,
F'eémotion s‘éioigﬁe de l'objet pour s'absorber en elle-méme. I ne faut pas beaucoup
réfiéchir pour compreudre au contraire que 'émotion revient 4 chaque instant sur
Pobjet et s'y alimente " ( ET.Em. pp. 38-9 ), ou seja, a emogio € um momento
irrefletido da conscilneia e seuw modo de existir depende de sua condigio
intencional.

Esse exemplo corrobora, de certa f}laneira; as preocupagGes referentes a
fenomenologia  apontadas no planﬁ.gel‘a} de Idéias 1 e, em particislar, o nicleo
fematico do pensamento sartreana 1o periodo de 1929 até 1941. Do mesmo modo
que a consciéncia implica seu objeto, " (...} I'nomme qui a peur, a peur de quelqﬁc ~
chose " ( E-T.Em. p. 39 ). A emogio somente se faz presente atmvé‘;; de um O.bjcto
que the fundamenta, Nio € preciso refletir, por exemplo, sobre um instante de terror
para que a consciéncia emogio se faga existir. Assim, "(...) Ie sujet ému et T'objet
é.mouvani sont unis dans une syntizése indissalub].e‘ L'émotion est une certaine
maniere &'ap}aréhender le monde " ( ibidem ). Para Sartre, a emogio ¢ uma-

T e ' . _ 6
passagem das vicissitudes do mundo para os estimulos humanos.

SSarire classifica esses momentos como mende-agi ¢ monde-cdiewe: ™ 11 peut y avoir passage
continy de la conscience réfiéchic monde-agi (action ) & la conscience irréfléchic monde-odicwx {
colbre ). La sceonde st une transformation de autie " ( ET.Em. p. 39 ).
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Para comprecﬁdermos methor essa de‘finigﬁé, ¢ necessdrio tratar do
significado do ato irrefletido, ou ainda, da "conduite-irréfléchie” ( ET.Em. p. 40).
A emogio, come Sartre esclarece, ¢ uma conduta que ndio implica necessariamente a
passagem constante do irrefletido ao reflexivo. Essa diferenga € de fundamental
importancia. A emocio dispensa a reflexfo imediata sobre cada ato feito §610
homem, A antiga concepgiio que unia irreflexdo e consciéneia do mundo nio
conseguia captar a particularidade da consciéncia emocional. A posiglio sartreana
sobre esse bindmio difere nos seguintes termos: "(...} nous saisirions le probleme (
irréflexion-conscience du monde ) puis nous nous saisirions nous-méme comme
ayant le probléme & résoudre ( réflexion ), 4 partir de cette réflexion nous
concevrions une action en tant qu'elle doit &tre tenue par nous ( réflexion ) ef nous
redescendrions ensuite dans le monde pour exéeuter l'action { irréfléchie ) en ne
considérant plus qﬁe l’dbjet agi. Ensuite, toutes les difficultés nouvelles, tous les
échecs partiels qui exigent un resserrement de Padaptation nous renverrajent sur le
plan réfléchi. De 13, un va-et-vient constant qui serait canstitutif de Faction. Or, i est
certain que nous pouvons réfléchir sur notre action. Mals une opération sur Funivers
s'exécute le plus souvent sans que le sujet quitte le plan irréfléctu” ( E.T. Em. p. 40
) _ :

Essa passagem do Esbogo de ume teoria das emogdes vetrata, de maneira
e_ﬁﬁn‘lplar, a distingio feita entre os planos irrefletido e reflexivo e, igualmente,
diferenciam conscincia ¢ mundo, além de caracterizar a distingdo enfre a ago no
plano irrefletido e a sua posterior tomada de consciéneia.

H4 de se esclarecer, poréim, que o fato de se afirmar que a emogio €
irrefietida ndo irripli_ca em inferir que esta seja inconsciente. O ato, por exemplo, de

escrever, nio necessita da reflexio, por parte do escritor, deste mesmo ato. Isto niio

"0 grifo € nosso.
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significa, assegura Sartre, que "(...) Thabilude m'a rendu inconscient des
mouvements que fait ma main en tragant les lettres” (ibidem ). O ato irrefletido, que
Husserl j& descrevera nas Jdéias I, e que € explicitado por Sartre, nio sigaifica que
sua execuciio se dé inconscientemente. O ato de escrever, soniente, nio ¢ consciente
dele mesmo. |

Essa distingio, entre irrefletido e reflexivo, ¢ imporlanie para a
caracterizacdo da particularidade da consciéncia emocio. Do mesmo modo que
Sartre classifica os momentos da consciéncia em primeiro, segundo e ferceiro graus,
a emocio é um tipo de consciéncia e primeiro gray, isto é, irrefletida.

(O gue Sarfre quer esclarecer € que o fato da consciéncia emocional ser
irrefletida ndo significa que sua {:‘.{)mpreen_sﬁb seja impossivel ( cu como diziam as
psicé?agas tradicionais, um emaranhado confuso de sensages ). Para Sartre, o que
importa € "(..) sculement de montrer que l'action comme conscience Sp(}ﬂt‘dﬂé&
ireéfléchie constitue une certaine couche existentielle dans le monde ef, quiil n'est
pﬁs besoin d'étre conscient de soi comme agissant pour agir - bien auv contraire. En
un mot, une conduite irréfléchic mest pas une conduife inconsciente, elle est
consciente delle-méme non-thétiquement, et sa facon de @tre thétiquement
consciente d'elle-méme c'est de se transcender et de saisir sur le monde comme une
qualité de chose™ ( E'T.Em. p. 42). | -

Mesta passagem, Sarire repete todos os principais elementos da andlise da
consciéncia apresentados na Transcendéncia do ego, o que reforga a sua fidelidade
ao projeto .fenomen(ﬁ!_égico de E. Hussesl.

Diante dessas consideragfes,. Sartre define a emogio como um @fo
transformador do mundo. O ser hamano, frente as intempéries que a sua condigio
~suscita, perante o mundo que nos circunda ( wmwelt - expressio que Sartre toma
junto acs alemfes ), se emociona, a atividade emocional ¢ uma transformacio

mdgica do mundo. A magia que a emociio expressa conirapde-se ac determinismo
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que algumas teorias psicaiégicas identificam: nas condutas humanas. Ela &, nesia
perspectiva, uma conduta de género especial. “L'impossibilité de trouver une
solution au probléme, appréhendée objectivement comme une qualité du monde, sert
de motivation a la nouvelle conscience irréfléchie qui saisit maintenant le monde
autrement et sous un aspect neuf et qi}i commande une nouvelle conduite - A travers
laquelle cet aspect est saisi - et qui sert de hylé A lintention nouvelle. Mais la
conduite émotive n'est pas sur le méme plan que les autres conduites, elle n'est pas
effective, Elle n’a paé pour fin d'agir réellement sur P'objet en tant que fal par
Fentremise de moyens particuliers. Elle cherche a conférer & I'objet par elle-méme et
sans le modifier dans sa st_ru'ciure réelle, une autre qualité (...). En un mot, dans
I'émotion, c'est le corps qui, dirigé par la conscience, change ses rapports au monde
pour que Je monde change ses qujalités. Si Vémotion est un jeu c'est un jeu auquel
nous croyons" { ET.Em. p. 44 ). |

A conduta médgica da emogho diferencia 2 abordagem sartreana das
concepedes determinisias sobre a exp}icag:éb do 60111p0rtamento humano. Dssa
diferenca estd radicada na conceépgio de que a consciéncia emocional,.para Sartre, €
un deten‘ninada tipo de consciéncia nio reflexiva. Esse termo, consciéncia

emocional, exprime a estrutura intencional em seu cardter ativo. A Bewusstsein -

Pl

*FE intcressante observar como a nogio de magia permeia as primciras obras de Sarire,
particularmente em A Transcendéncia ¢ Q Imagingrio. Na Transcendéneta Sartre abirma: "l n'en
citerai qu'un ( cxemplo ) une mimique expressive et fine peul nous livier UEriebnis de sote
intedocuter avee tout son sens, toules ses nuances, toute sa frafcheur. Mais elle nous a lvre
dégrdée, cest-d-dire passive, Nous sommes ainsi entouwrés d'objels magiques qui gardent comme un
souvenir de spontandild de la conscicoce, toot en étant des, objels du monde. Voild pourquot Thomme.
est oujour un sorcier pour Fhomme. En cffer, cetie Jiaison poétique de deux passivités doat Tune crée
Pautre spontanément, Cest jo fonds méme de la sorcelferie, C'est fe sens profond de la participation.
Voili powrquol aussl nous sommes des sorciers pour nous-mémes, chaque {ois que nous considérons
notre Mol" { T. E. p. 64). Ainda no tocante ao tema da mimica expressiva, como cscreve Sylvie Le
Bon, "Sartre analysera dans L'Tmaginaire les implications des jeux de la conscience qui proctde a la
réification du sens.La mimigque expressive, par exemple, peut covelopper un rapport de possession,
au sens magique, entre e sens 3 véhicolu et fa matitre ol if se coule: un imitatewr est un posséds” {
T.E p. 64). ' o
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emocio nio €, em nada, semelhante aos estados de consciéneia que Sartre menciona
no fufcio do capitule I ( que conferem & emotividade um aspecto passivo )

As condutas que manifestam medo ¢ fuga perante algum perigo,
CXPIessam, para a posicdo sartreana, o modo particular da conduta humana e a
especificidade desta maneira de intencionar o seu objeto. Para Sarire, o medo "(_.)
est une conduite d'évasion (...). Mais qu'on ne croie pas que ce soit un refuge pour
mot, que je cherche & me sauver, & re plus voir la béte féroce. Je ne suis pas sorti du
plan irréfléchie: mais faute de poﬁvoir éviter le danger par les voies normales ¢t les
enchainements '{iétcrminist.cs; je l'ai nié. Yai voulu I'anéantir. L'urgence du danger.a
servi de motif pour une intention annihilante qui a commandé une conduite magique,
Et, par le fait, je I'ai anéanti autant qu'il était en mon pouvoir. Ce sont Ia les limites
de mon action magique sur le monde: je peux le supprimer comme objet de
copscience mais je ne le puis qu'en supprimant la conscience elle-méme” (E. T.Em.
pp. 45-6 ).

Observa-se que a conduta emocional revela alguns elementos
fundamentais da perspectiva sartr ana, especificamente seu cardter intencional e
negador. A {:m-eg;?ib, em hipdtese alguma, ultrapassa o ambito irrefletido. Rebatendo,
portanto, a concepgio tradicional da desordem "que sintetizaria a emocio, Sartre
busca compreendé-la em sua originalidade. Quanto ao aspecto de 1icga§ﬁ0, Sarire
afirma: (...} la fuite est un évanouissement joué, c'est un conduite magique qui
consiste 4 nier P'objet dangeréux avec tout notre corps (...). Clest une fagon de
'oublier, de le nier (...). Ainsi le véritable sens de la peur nous apparaﬁ: c'est une
conscience qui vise a nier, & travers une conduite magique, un objet du monde
extéricur et qui ira jusqu'a s'anéantir, pour anéantir 'objet avec elle” ( E'T. Em. p. 46
). Essa concepgiio da consciéncia emocionat caracteriza a heranga fenomenoldgica

do existencialismo sartreano e apresenta a especificidade de seu pensamento.

I
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A emogio guarda, ainda, o cardter transcendente pois, seu movimento
.ncgadar, visa o mundo externo: "La joic est une conduite magidue qui tend i réaliser
par incantation la possession de l'objet désiré comme totalité instantannée (...). Les
diverses activités de la joie, ainsi {...) sont animées et franscendées par une intention
qui vise 3 travers elles le monde” ( ET.Em. p. 49). A intencionalidade, no Esbogo, -
como nas obras sartreanas desse mesmo perfodo, manifesta o movimento em divegfio
ac mundo, manifesta a transcendéncia da emogio direcionada para seu correlato
constitutivo, o mundo,

A conduta emocional, eniretanto, coloca o problema da {alsidade deste
sentimento. As falsas emogdes, para Sartre, ndo seriam propriamente cond&ms. O
ator, por sua condicio de imitador, demonstra, aparentemente, um determinado
modo de ser emotivo, Esse comportamento nzo € idéntico ao de uma pessoa que age
voluntariamente, sem, no entanto, estar caracterizada pela condicio de ator. -

Passando para 2 segunda parte dos problemas acerca da teoria da emocio,
Slartm discorre sobre a sua aatureze. Tratando desse problema, ele estabelece
algumas 1elagbes en.tfe o sentimento do ator e das falsas emocgbes: "De la méme
fagon, je peux avoir de fausses peurs, de fausses fristesses. Ces états faux se
distinguent malgré tout de ceux de I'acteur. L'action mime Ia joie, la tristesse, mais il
n'est pas joyeux, ni triste parce gue ces conduites s'adressent a un univers fictif. i
mime la conduite, mais il ne se conduit pas. Dans les différentscas d'émotions
fausses (...} les conduites ne sont soutcnues par rien, elles existent seules et sont
voiamaires,-. Mais la situation est vraic et nous la concevons comme exigeant ces
conduites. Aussi, & travers ces conduites, intentionnons-nous ﬁmgiqnemcn‘{ certaines
gualités sur des objets vrais. Mais ces qualités sont fausses” ( E-T.Em. p. 51)

Partindu.da diferenca entre o ator e a dissimulagio, Sartre estabelece o

que ¢ a verdadeira emogio. "La véritable émotion est tout autre: clle s'accompagne
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de croyance. Les qualités intentionnées sur les objets sont saisies comme vraié_s"(
ETEm. p. 52).

Na constituigio do cardter verdadeiro da emogio, Sartre introduz o pﬁpcl
dos fendmenos fisioldgicos. "lls représentent le sérieux’ de I'émotion, ce sont de
phénoménes de croyance” ( ibidem ). Assim, a seriedade estaria assegurada pela
dentincia dos comportamentos de 10850 corpo. A emogio, nesse aspecto, Congrega a
conduta € a expressio corporal. E por isso que Sartre afirma: "(...) 'émotion parait
dans un corps bouleversé qui tient une certaine conduite” (E. T. Em;.p. 53 ).

Salientemos a importincia dada ao papel do corpo na teoria sartreana das
emocoes. Buscando a ligagio sintética entre conscincia & corpo, Sarire supera a
divisio de substincias que Descartes apresenta no Trafado das Paixdes.
Esclarecendo meI‘hor, "Pour compendre clairement le processus émo%ionhel a partir
de la conscience il faut se rappeler ce caractére double du corps, qui est d'une part
un objet dans le monde et d'autre part le vécu immédiat de la conscience (...)

'émotion est un phénoméne de croyance. La conscience ne se borne pas a projeter

YO termo sériewx reaparcce, em oulra perspectiva, principaimente na primedra parte deswe trabaiho,
no jogo de significados sericdade - serialidade. A dubialidade desse termo pode ser encontrada
smbém 00 Ser e o Nada ¢ ma Critica, NO Ser ¢ o Nada Sartre esereve: "Le r8sultat de l'csprit de
séricux qui, commae on sait, régne sur le monde est de faire boire comme par un buvard les valeurs
symboligues des choses par feur idiosyncrasic erpirique; il met en avant l'opacité de {'objet désir€ et
le pose, en tui-méme, comme désirable irréductibie. Aussi sommes-nous sur le plan de la
morale {..) ( B. N. p. 691 ). Na Crftica, igualmenie, enconiramos: "Lindustrialisation produit son
prolétariat, efle o draine dans les campagnes, elie régle la nafalité ouvridre: mais le statut
d'impulssance se réalise, ici comme ailleurs, par ia sérialisation des prolélaires” ( C. R. D, p. 644).
Para a temdtica do espirito de “sericdade” que lomou conta da cultura francesa, especlalmente na
proviucia, ym autor fundamental ¢ Stendhal. Em O Vermelho e ¢ negra o clima de ‘184i0” mastrou-
se como a resultante da censura, do terror da polivia, e da auto-censura coleliva, incentivada primeiro
por Napoleiio ¢ depois pelos governanles da Contra-Revolugio. CIL além do romince, o exio
produzido a este respeito por Stendhal: “Projet d*Article sur le Rouge ctle Noir” { 18 de outubro / 13
de novembro 1932 ) in L'fategrale. Romances, vob. I, p. 660, Conlerir os comentirios de Erich
Auverbach in “The Hotel de le Mole™ | Afimesis, Princeton, Anchor Books, 1957, pp. 400 ss. Cf.
ainda Khun, op. cit. ¢ ROMANO, Diderot ¢ g sétira, infdito. A amplitude, porém, dessa
problemdtica nio nos possibilita o tralamento dessa questio cm posso tabalho,



79

des significations affectives sur le monde qui I'entoure: elle vit le monde nouveau
gu'elle vient de constituer” (ibidem ). |

A particularidade da compreensio sartreana sobre o fenbmeno emogio
estd no modo de explic-lo enquanto fuga perante alguma situagiio de crise. Quando
todos o8 caminhos estio fechados, a consciéncia langa-se no mundo magico da
emogio', ela se precipita nessa realidade degradando sua condicio de consciéncia.
"La conscience qui s'émeut ressemble assez i la conscience qui s'endort, Celle-ci,
comme celle-1a, se jette dans un monde nouveau et trapsforme son corps, comme
totalité synthétique, de fagon qu'elle puise vivre e saisir ce monde neuf & travers lui
(...). Ainsi l'origine de ['émotion c'est une dégradation spontanée et vécue de la
couscience en face du monde" ( E.T.Em. .pp. 53-4 ). O que a consciéncia ndo
cc}n_ségue atingir de maneira reflexiva ela o faz de modo irrefletido, ou seja, a
emogio € uma forma determinada do ser humano tomar consciéneia do mundo. |

Afirmar a conéci_éncia emocional € assegurar 3 transcendéncia intencional
q’uﬁ cada ato humano revela. O Esbogo de wna teoria das emo¢des, talvez, pode ser
considerado o texto mais munadano dos primeims'escritos de Sartre pelo fate de
radicar a._ experiéncia da tomada de consciéncia na corporeidade do homem e na
mundaneidade das coisas. "La conscience se transcende, par essence; il lui est done
impossible de se retirer en elle pour douter qu'elle est dehors dzz.ns I'o'bjet. Elle ne se
connait que sur le monde” ( E-T.Em. p. 55).

0O papel da consciéncia f{rente ao mundo sintetiza as concluses do
Eshogo. Sartre ass;e.g_ura que existem duas maneiras de a conscifncia perder-se no
mundo, ou como diz Heidegger, dois modos de a consciéncia ser-no-mundo.

O mundo pode parecer um complexo organizado de utensilios { coisas )

de tal forma que esses objetos exeigam um papel determinista sobre 2 consciéncia.

Ygartre escreve: "(...) lomsque toutes voies Slant barrés, la conscicnce se précipite dans te monde
magigue de Pémotion” (E. T, Em. p, 53 ).
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Cada utensilio teenvia a outro utensilio e a uma totalidade de utensilios, nio
havendo qualquer possibilidade de, através da aglio, existiv uma mudanga na
interagio desses utensilios ou na alteragio da ordem das coisas. Modificar a forma
dos utensilios significa, ainda, manté-los em alguma ordem. Essa primeira forma de
ser-no-mundo ndo considera a atividade mdgica da consciéncia emocional.

Porém, o mundo pode aparecer como, uma fotalidade nio-utensilio, isto é,
modificivel. Nesse caso, . diz Sartre: "(..)les classes du monée agiront
immédiatement sur la conscience, elles lui sont présentes sans distance (...} Cet
aspect du monde entiéremeﬁt cohérent, c'est le monde magique. Nous appelerons
¢motion une chute brusque de Ia conscience dans le magique (...) il y a émotion
quand e monde des utensiles s'évanouit brusquement et que le monde magique
apparait & sa place” ( E'T.Em. p. 62 ).

Para a consciéncia ser-po-mundo, & necessario que ela se faca emogio.
Sartre rebate, desse modo, as concepgées tradicionais que tratavam as emogbes
como uma desordem do organismo e do espirito, que viria "atrapalhar®, de fora para
dentro, a vida psiquica. |

Sartre atribui ac contetido das emoghes o papel de retorno da conscigéncia
a "{...) l'attitude magique, une des grandes attitudes qui lui son \essentielles, avec
apparition du monde corrélatif, le monde magique. L'émotion 'est pas un accident,
cest un mode d'existence de la conscience, une des fagons dont elle comprend { au
sens heideggerien de Verstehen ) son Etre-dans-le-monde” ( ET.Em. p. 62 ). Ao
contririo de ser uma irracionalidade, a emocio, para Sartre, significa algo para a
vida psiquica“ .

A emocio, por fim, encontra seu sentido na frase que Sartre retira de suas

consideragdes sobre Husserl: “Je suis en colére parce qu'il est haissable" ( E. T.Em.

"oy motion apparalit comme structure de fa conscience {..). Elle a un sens, clle signifie quelque
chose pour ma vie psychigue” { ET. Em. p. 62 )
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p. 63 ). Essa méxima repete a proposta de se reconstituir uma teoria das paixdes
como o proprio Sartre fizera em "Uma idéia fundamental da fcnohlcnologia de
Husserl: a intencionalidade”. "Clest & partiv de cette réflexion que la passion va se
constituer” { ibidem ).

Finalizando a andlise sobre a teoria das emagécs, Sartre afirma que a
emogio expressa, sem qualquer divida, a faticidade dé realidade humana. Esse.
conceito manifesta, claramente, o 1ado existencial ¢ mundano da intencionalidade,

E, precisamente, o Jado fatico da emogio que encontramos nas piginas de
¢ Muro. Em um conto intitulado "O Quarta”, Sartre narra a situagfio de um casal.
Pierre, um maniaco que estd se aproximando do estigio terminal da loucura
catatbnica, e Eve, esposa abnegada, que frata pacientemente do marido sem
reconhiecer-lhe a insanidade.

-Contra a opinifio de seus pais, que aconselham-na a internar o doente ém
um sapatdrio e cﬂsar-sé novamente, Eve suporta a agonia de acompanbar o
agmvazzzenm do quadro clinico de Pierre. Iiste, constantemente, é atormentado por
alucinactes de estatuas voando por seu quarto ou pela mania de suspeitar da sujeira
nos talheres. A cada novo dia, o paciente apresenta um comportamesnto mais
alarmante. Pierre troca o nome de Eve chamando-a de Agathe, Curiosamente,
quando recebe a visita do pai de Eve trata-o com lucidez e indifereﬂ;;a, chegando a
comentar que o Sr. Darbédat pensa estar entrando na casa de um "Ioucb".

O pai de Eve tenta trazé-la para a realidade mostrando que o estado de
Pierre ¢ irreversivel. Diante da resisténcia da filha o Sr. Darbédat diz: "Ecoute, (. )il
ne faut pas croire que je ne'te comprenne pas (...). Mais ce que tu veux faire est au-
dessus des forces humaines, Tu veux vivre uniquement par l'imagination, n'est -ce

pas? Tu ne veux pas admettre qu'il est malade? Tu ne veux pas voir le Pierre
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d’aujoufhui, c'est bien cela? Tu n'as dyeux que pour le Pierre d'autrefois. Ma petite
chérie ma petite fille, c'est une gageure impossible A tenir”'? .

A resisténcia de Eve a niio teconhecer a loucura do marido é a principal
questio do conto. A paixdo que ela sente deixou-a "cega" para as transformacées
que, aos poucos, foram sendo manifestadas por Pierre. Refugiando-se no mundo da
imaginagiio e da fantasia, Eve foi acompanhando seu marido no comportamento
patoldgico. Encefmda em seu apartamento, ela deixon que sua paixio se tornasse
irracional. Os sentimentos de Eve fizeram como que um  "rodopio”,
metamorfoseando a realidade em imaginacio delirante. Ao final do conto, Eve
recapitula os estdgios de seu marido: "Pierre avait pris soudain 'air béte, et le mot
avait coulé hors de sa bouche, long et blanchitre. Pierre avait regardé devant luj avec
.étommnent comme s'il voyait le mot et ne le reconnaissait pas; sa bouche était
ouverte, molle; quelque chose semblait s'étre cassé en lui. Il a bredouiilé. Clest la
premitre fois que ¢a Jui arrive: il s'en est aperqu d'aitleurs. Il a dit qu'il ne trouvait
plus ses idées’. Pierre poussa un petit gémissement voluptueux, et sa main fit un
geste léger. Eve le regarda durement: 'Comment va-it-1l se réveiller? Ca Ia rongeait.
Dés que Pierre dormait, il fallait qu'elle y pensit, elle ne pouvail pas s'en empécher.
Elle avait peur qu'il ne se réveillit avec les yeux troubles et qu'il ne se mit i .
bredouiller. Je suis stupide, pensa-t-elle, ¢a ne doit pas commencer évant un At
Franchot I'a dit'. Mais 'angoisse ne le quittait pas; un an; un hiver; un printemps; un
&té, le début d'un autre automne. Un jour, ces traits se brosilleraient, il laisserait
pendre sa machoire, il ouvrirait 2 demi des yeux 1a§-inoyazlts. Eve s¢ pencha sur fa

H : . - ) . 3
main de Pierre et y posa ses levres: Je te tueral avant’” ., -

YSARTRE, 1939, p. 53,
HSARTRE, op. cit, p. 74.
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Assim, "0 Quarto” ilustra a paixfio, que dominou os sentimentos de Eve,
levando-a para a total perda de consciéncia do real estado de seu marido, Suas

emogdes tornaram-se a totalidade de sua vida.

A consciéncia intencional ng "Jovem Sartre”,

Apds a a;iresentagfio do histérico das primeifas obras de Jean-Paul Sartre,
¢ possivel identificar a singularidade que o tema da consciéncia intencional ocupou
nesse periodo. Partindo da fenomenoiogia husserliana, os desdobramentos desta
iltima englobam o nicleo temético que inspirou a produgio sartreana. Na oposigio
entre “reflexo” e "consciéncia”, desfilam os dois momentos de sua andlise. A
intenc¢io e o "sem-sentido” contrapfem-se no jogo de contradigdes que o pensador
francés sintetizou nas primeiras manifestacies do existencialismo. |

A Niusea retrata a duplicidade dos m(}memos.' A antitese entre o
autodidata e Roquentin "personifica” os pdlos desse jogo. A repeti¢do milimetrada
das atitudes de Ogier, a adequacgiio aos padrdes estabelecidos, a busca incansdvel |
pela  perpetuacio dos  valores “consagrados pelos  outros”, a "aderéncia
incondicional" ao humanismo, o "ritual incanséavel”, a identidade entre individual e
~coletivo que manifesta-se na defesa dos principios da sociedade de Bouville, todos
esses aspectos introjetados pelo autodidata evidénciam o lado "negador" da
conscibneia. ‘A repeticio, o ce‘r‘imo_nial vivido pelo autodidata torna-o "em-si”,.
totalmente “?r{_:'enchido"‘ Para Ogier, a contingéncia nilo encontra espago para agir;
A repeticio implica no condicionamento total. O autodidata € "impelido® pelos
padroes da provincia. O ato de "assimilar” os volumes da biblioteca, Seguindp a

"ordem™ alfabética, caracleriza a tmpossibilidade de produzir qualquer conhecimento
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novo, A "rememoragiio” dos titulos expressa o "eterno retorno” do idéntico. Ogier
"reflete”, como um raio de iusﬁ.dire'ci onado sobre uni espel Iic; os dados exteriores:

Perpetuando as descrigbes de Bouvard e Pécuchet, o autodidata é a
"versio” sartreana da obra de Gustave Flaubert. A repeticio incansdvel é a auséncia
de sentido perpetuado pelo cliché. |

A antitese de Ogier encontra-se na atitude "desinteressada” de Roquentin.
A contingéacia das agbes, a negacio dos principios estabelecidos pela provincia, a
inquietacio diante dos rituais da burguesia, a busca incessante, a interrogacio, a
m;}zum com 0 passddﬂ, a "clareza" da descoberta e a "opgao” por realizar uma obra
de arte, a sensibilidade pelo jazz, a negagio do humanismo, a procura pelos
"momentos perfr:ims“, todas as posic@es de inquictagio presentes em Roquentin
caracterizam a ligacdo entre consciéncia e faticidade.

A intencionalidade "interpretada” em A Ndusea aparece em obras
propriamente filoséficas desse primeiro perfodo,

A Transcendéncia do ego manifesta a valorizagio da intencionalidade
através da teoria acerca da constituicio do ego; da descricao do estatuto da
consciéneia e da definigio de sua estrutura. Postular a transcendéncia € reafirmar a
intencionalidade da consciéncia. Fugir do emro  solipsista e fundar a
conternporaneidade entre conscigncia ¢ mundo € atestar a "faticidade” ‘d{i movimento
intencional.

Investigando as concepgBes tradicionais sobre a imaginacio, Sartr;:
identifica um erro no principio da identidade entrc_.objeto ¢ sua representacdo na
imagem. A "copia”, a repetigio em "miniatura”, feita pela conscitneia, de um objeto.
"real” que enéi)’ﬂttﬂda na exterioridade manif&éta, aos olhos de Sartre, uma 'posigﬁd
equivocada sobre o tipo de sintese que a imagem pode signiﬁcar. A Imaginacio, a
partit dos pressupostos da fenomenologia, € concebida como “certo tipé de.

conscifncia do objeto”, que resulta em uma "sintese de género especial”. A



85

novidade apresentada pela teoria de Husserl € a de que a imaginagdo é a consciéneia
de um objeto. |

Na mesma linha de’ raciocinio, Sartre rebate os discursos que
asseguravam ser a emogio um amontoado "confuso”, indecifrivel, de sensagGes.
Conira esse "trracionalismo" das paixdes ele infere a méf(im:a de Husserl: "s6 ha
consciéncia possivel de um certo objeto”. A emogio séria, para o existencialismo
sziriréano, o conjunto de manifestagdes, especificamente humanas, que teriam em
comum o aspecto de ser consciéncia do objeto; "a emog¢iio manifestaria um certo
tipo de consciéncia do outro”.

De maneira geral, essas obras entoam em coro unfssono as teses iniciadas
pelo artigo: "Uma idéia fundamental da fenomenclogia de ‘Husserl: a
intencionalidade”. Contra a imagem do "espirito aranha™ que buscava assimilar os
diversos contetdos da realidade ao idéntico do conbecimento espiritual, Sartre
apresenta a nog:’io inovadora da "particularidade dos momentos da conscilncia”. A
emogio, a imaginagdo, a niusea, seriam maneiras de conhecer a realidade.
Aproximando-se, talvez, da figura da abélha que reclabora o "dado bruto",
sintetizando-o, em matéria para a sua existéncia mas, ao mesmo tempo,
transformando o elemento externo, Sartre supera a atitude "refletidora®, "repetitiva®,
de certa concepgio do saber e da filosofia.

A 'intencini_llaliciade, por outro iado, abre campo para o debate posterior
que ¢ pensamento sartreano ird deflagrar. Mantendo, de certa maneira, a conexdo
com os pressupostos fenomenoldgicos da intencionalidade e da cmzséiéncia, a nocio
de "faticidade” suscita novas perspectivas para instigar Sarfre a desenvolver uma
série de reflexdes sqbre 0 MArxismo,

As manifestagbes da refficagdo que, ja em Entre quatro paredes, sio
“pince}adés", ampliam o espectro temdtico. A valorizagio do individuo em Questio

de método instaura, igualmente, a inserciio deste na coletividade. A constatagio de



86

outras consciéncias que buscariam “coisificar” as existéncias encontra seu lado
"coletivo” nas consideragbes sobre a serialidade e nas cs;ﬁecuiagc’)cs acerca do
grupo, feitas por Sartre na Critica da razdo didlética. A posigho frente & reificagdo
da consciéncia iniciada em Entre quatro paredes encontra ressonincia nas tentativas
de valorizar o individuo live nas piginas da Critica.

A analise feita contra a reificagio do homem pelo mercado nio ¢
totalmente estranha ao préprio pensamento de Marx, pois, "(...) pe_rmém:cer no nivel
dos objetos { como assegura Marx em O Capital ) sem descer até€ a relagio livre que
os engendrou, € dar ao sujeito o estatuto de um ente natural; esquecer a diferencga
ontolégica entre consciéncia ¢ mundo & fiéar desatento ao fato de que ambos
resultam de uma histéria, isto é, de um tz-:mpdnﬁo redutivel ao ﬁ!’ﬂpfﬁ“i(:t)"_m.

| O olbar { natural ) que podemos identificar através da posiura
manifestada na mdaxima: "o homem E fruto de seu meio”, desvia o foco das
discussoes sobre a possibiiidade do ser humano produzir e transformar a histéria.
"Conditio sine qua non para a refutagdo dessa mdxima € a recusa da imagem fisica
que 03 individuos fazelm de si mesmos. Trata-se de demonstrar que o mercado & um
Prius ilusbrio e que a sociedade civil ¢ produto da histéria. Subjacente a0 discurso
critico de Marx reside uma concepcio do subiectum como atividade origindria,
pressuposta em toda aglio fisica no espago e no tempo. Ou seja, em toda época, ¢ de
diferentes formas, é 0 homem quemn produz sua aumco111;)1‘0!.:1:3?10"i .

Iniciadas como andlise da intencionalidade, nossas consideractes
despertam Ipara _umzi distingio de seutidos: a consciéncia pode refletir. A metafora
ocular auxilia-nos nessa compreensio. A consciéncia reificada é reflexo, ela subtrai

o especificamente bumano da intenciio. Fazendo uso das consideragbes de Marx

“sobre o mercado ¢ a reificagdo, é possivel afirmar que "(...) permanecer apenas no

"ROMANO, 1981, p. 134.
HROMANG, op. ¢it, pp. 134-5.
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plano do fenbmeno econbmico elementar é condenar-s¢ eternamente ao jogo dé
espetho e aos reflexos entre a coisa na sua aparéncia de valor de uso e sua forma
enquanto mercadoria, processo gencralizado no curso de uma atividade histérica e
no qual se determinou, inclusive, uma consciéncia também reificada e posta a venda
(.-) Marx acentua como passa desapercebida a capacidade de olhar, reduzindo-se a
visko ao nexo entre coisas { objeto exterior, luz, olho ) do mesmo modo, na
sociedade capitalista a relacio déi-se entre coisas e o3 objetos cxter_ioreS reificados
refletem-se na consciéncia também reificada. Nesses termos, $6 é possivel pensar a
consciéncia enguanto reﬂeko se ela for considerada apenas no plano fisico e
mecinico™? .

Por outro lado, a consciéncia pode refletir, ultrapassar a repeticio e
interrogar, ela pode dizer ndo. A atitude interrogativa instaura um novo campo para
a consciéncia: "(...) yoi}é qu'un coup d'oeil jcté sur Vinterrogation elle-méme, au -
moment ou nous pensions toucher au but, nous révéle tout A coup que nous sommes
environnés de néant. Clest la possibilité permanente du non-étre, hors de nous et en
nous, qui conditionne nos questions sur P'étre. Et cest encore le non-étre qui va -
circanscrire la.répcnse: ce que I'étre sera s'enlévera nécessairement sur le fond de ce

gu'il n'est pas" ( EN. p. 40).

¥ ROMANO, op. cit., pp. 135-6,
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EMPIJICAQG_ES DA NOCAO DE INTENCIONALIDADE NO
PENSAMENTO DE JEAN-PAUL SARTRE.

Alguns desdobramentos da nogdo de intencionalidade.

Apﬁs. identificarmos o tratamento dado & nocio de intencionalidade nas
primeiras obras de Jean-Paul Sartre € oportuno elencar alguns desdobramentos de
sua filosofia. Esse progresso revela varias contradigBes tanto quanto a continuidade -
que procuramos estabelecer, |

Nao é possivel pensar o existencialismo dos anos 40 sem colocar em
evidéncia a filosofia de Jean-Paul Sartre. Em parte, a vulgarizagdo da filosofia da
existéncia deve-se a seus escritos. O Ser e o Nada foi um marco dessa filosofia. Se -
Jean-Paul "representa o existencialismo"”, suas exposi¢bes nio carregam sempre a
perspectiva popularizante de O Existencialismo é um humanismo. Se a filosofia da
existéncia, principalmente na Franca, encontrou nas pdginas de O Ser e o Nada o
modo de ser existencialista, seus pressupostos estiio encerrados em uma preocupaciio
f_f:ﬂOﬂ.ﬁﬁﬁOlégiCﬁ.. Sartre ndo assume as feses de Husserl na totalidade. A
Transcendéncia do ego é uma tentativa de reter os enunciados do fenomendlogo
desconsiderando a mudanca experimentada pelo préprio Husserl, ou ainda,
contrapondo-se aos desdobramentos da fenomenologia no modo como esla aparece

nas Meditacdes cartesianas,
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Se Husserl fornece o métoda, a0 menos quando Sarire procura a resposta
para os problemas sobre a contingéncia, Heidegger apresenta o objeto privilegiado
de investigacdo. A analitica existencial € dctcrminanf{: para o estabelecimento da
filosofia da existéncia. Se, em O Ser ¢ 0 Nada, € possivel identificar-se o tratamento
das questdes levantadas em Ser ¢ Tempo, ndo é trangiiila a relagio dos pressupostos
tedricos de ambos os pensadores. Assim como Sartre se apropriou de maneira
particular das teses da fenomenologia husserliana, igualmente Héideggcr é
interpretado de modo singular. O exemplo do conceito de Dasein pode ser
acbizipzznhado pelo ﬁ'l{)do de compreensio do projeto (Entwmf ) que, em Heidegger,
é definido como "ser para a morte” ¢, em Sartre, constitui o principio da psicandlise
existencial,

Identificar os pressupostos da filosofia sartreana € tarefa dificil diante da
"liberdade interpretativa” que The ¢ peculiar, Buscando explicar o desenvolvimento
de sua f{ilosofia a partir de sucessivas inovagdes conceituais que, ciclicamente, se
apresentam, enconframos descontinuidade, -contra-digﬁc. Instaurar a libérdade
indeterminada do "para-si", como induz O Ser e o Nuda, estabeleéer os limites,
abrangéncia e validade da razio dialética como pretende a Critica; realizar a
biografia de Gustave Flaubert através de um método em que' se postula a c&nstmgﬁo :
do wniversal-singular, tudo isto significa sobrevoar territérios descanvtfnuos. Se- £sse
movimento nfio é unmificado ndo podemos, por outro lado, acusar uma ruptura total.
Tentar entender os meandros da {ilosofia sartreana € projetar-se na aventura que ela
mesma iniciou. | |

| Francis Jeanson em O P;‘?}Z}z’mza moral e o pensamento de Sartre.
apresenta a Céniemporaneidade da obra sartreana. Jeanson relembra o inacabamento
desta filosofia e sintetiza suas preocupacgbes da seguinte maneira: "(...) la question
est donc de savoir comment nous devons nous accomoder de son existence. Cc_ttf:

ceuvre, elle n'est pas achevée: un homme I'a entreprise, puis en a brusquement livre,
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sous les formes les plus d.ivers;{-:s, plusieurs themes essentiels; nous ignorons quel en
sera le développement {...) les perspectives humaines, chez Sartre, sont & coup sir
originales, Sarire a réellement quelque chose a dire™ .

No desenvolvimento dos aspecios iniciados com a consciéncia intencional
Sarire publica O Imagindrio. Continuagiio das especulagfes acerca da imaginacio,
essa obra marca wm novo momento. Dentre cutros motivos Sartre quer investigar os
caracteres que podem ser conferidos 4 consciéncia pelo fato de que ela é vma
consciéncia que pode imaginar { Imagindrio p. 227). ‘

Em A Imaginagdo Sartre sustentava que "a imagem € um modo de ser da
consciéncia”, mas as descrigdes estabelecidas nessa obra careciam de uma anilise
da estrutura imagem O Imagindrio serd a realizacio dessa tarefa. Nio nos interessa
apresentar todos os momentos desse inventdrio, cabe-nos apenas ilustrar o papel
fundamental que o.imag'inzirio ocupa. Sartre dcclara: "(..}) de méme quele roi
Midas transformait en or tout ce qu'il touchait, Ia conscience s'est déterminée
elle-m&me A transformer tout ce gqu'elle saisit en imaginaire” ( Imagindrio
?. 226 ). Essa primazia do imagindrio pode ser identificada em A Ndusea. Como -
Jeanson esclarece:  "{...) s'agissait pour Roquentin de dépasser son existence, od il
- redoutait & chaque instant de se sentir pris, q{i‘il redoutait de fassentir, vers un
imaginaire qui piit Ia Jut faire oublier en tant que telle en lui conférant un sens, une
véieﬁr, une sorte de justification. Mais... i ne lui a plus été possible de maintenir cet
imaginaire, de le faire trimzﬁphef du réel™,

O Imagindrio introduz um conceito que serd primordial para a nocio de
"neantisation” desenvolvida em O Ser ¢ o Nada: a imagem € um irreal, o imagindrio
& uma irrealizagio do mundo ( Imagindrio p. 218 ). Esse aspecto instaura uma

posicio original.

'TEANSON, 1965, p. 18,
*JEANSON, op. cit., pp. 84-5.
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Se a partir deésa obra um novo momento pode ser idémiﬁmdo, alguns
pressupostos recolocam o fio condutor da fcnomcnologi.a. Sarire assegura gue "(..)
le sens le plus profond du probléme ne pcui étre saisi que d’un point de vue
phénoménologique” ( Imagindrio p. 227 }. E assumindo as conclustes de A
Pnaginagdo e das contribuigbes da fenomenologia que a abordagem sobre o
imagindrio pode ser retomada por Sartre. "A imagem ndo é um objeto na

 JS . . »
. E o conceito de intengdo que

consciéncia, ela é.relagﬁo a algum objeto exterior"
sustenta as consideragOes sobre a estrutura do imagindrio.

Sartre atesta que a estrutura intencional da imagem € o elemento de
ligagio, Na apresentagio de O Imagindrio ele justifica o emprego da palavra
consciéncia: ao contrdrio de usar a expressdo "estado de conscigncia” ( como faz
Bergson nos Dados imediatos da consciéncia ) significando certa inéreia ou
passividade, ele compreénde a Bewusstsein em seu sentido alivo como consciéncia
da imagem, consciéncia perceptiva, ete,

No capitulo sobre as defini¢hes do imagindrio { capitulo I, p. 14 ) a
conscidncia é compreendida a partit da concepcio de imagem. Essa posicio resulta |
em destituir a crenga, ou ilusdo de imanéncia, que ¢ apresentada, dentre outros
~fildsofos, por Hume em Tratado du natureza humana. O po.;;tu}ada empirista
assegura que "(...) l'image était dans la conscience et que I'objet de 'image était dans
image" ( Imagindrio p. 14 }*. Sartre, por sua vez, define a naturezéda imagem
como intencdo ( Imagindrio p. 79 ). Essc conceito retoma o sentido original de
intencionalidade: "(...} une joie, une angoisse, une mélancolie sount des consciences.

- Et nous devons leur appliquer la grande loi de la conscience: toute conscience est

SIEANSON, op. cit, p. 60.

*Sartre menciona o Tratade de Hume: "(...) As percepgdes que peneiram com mais forga e violéncia,
chamamaos impressées (...) por idéias entendemos as imagens fracas ( faibles ) das primeiras no
pensamento ¢ po racioeinio (L) essas idéias nada mais sho que imagens™ { Imagindrio p. 15 ).
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conscience de quelque chose (...) les sentiments ont des intentionnalités spéciales, ils
représentent une fagon - parmi d'autres - de se transcender” ( Imagindrio p. 93 ).

Essa posigio resume, de certo modo, o intuito de nossa andlise. A
intencionalidade € o vinculo entre a consciéncia, a exterioridade e a sua experiéncia
‘particular, a ndusea. Ao indicar que Husser] restabeleceu a beleza das coisas, Sartre
reaviva o "retorno as coisas mesmas".

Nio nos compete, contudo, identificar todas as imp\licagﬁes de 0O
Imagindrio; grifamos que essa obra marca a passagem de wm periddo notadamenfc
fenomenolégico para as preocupaches existenciais consagradas em O Ser e o Nada,
0 que nos distancia do objeto de estudo. Rudolf Gutwirth® apresenta uma
interpretacio do itinerdrio de Sartre na diregio de ampliar o contexto
fenomenolégico para a fase de aproximacio do marxismo. Essa tarefa exigiria
repensar a nogio de intencionalidade nos parﬁmetms da dialética. Tal postura supera
as pretensGes iniciadas com a presente investiga¢io, mas estende o campo de

abrangéncia dessa nogio fundamenial.

- A intencionalidade em O Ser e o Nada.

Apos a publicagio das primcz‘rés obras que denunciavam as preocupaces
fenomenoldgicas, Sarire escreveu O Ser ¢ o Nadu. Fssa tese fundamental do
pensamento existencialista marca, de mancira abrangente, a retbmada das idéias do
perfodo anterior e também instaura a fase central da filo.éofia sartreana. A
fenomenologia de Husserl ¢ o pensamento de Heidegger sdo reelaborados por Sartre,

Partindo dos pressupostos desses pensadores, o existencialista francés apresenta suas

SGUTWIRTH, 1970.
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posi¢Ges apuradas pelas experiéneias da invasio alemi ¢ pelo exilio dos campos de
concentragio. O ano de 1943 marca a publicagio que resultou na corrente sartreana
da filosofia existencial®,

Na Introdugio de O Ser ¢ o Nada sio colocados os principios da
fenomenologia. A importdncia conferida ao pensamento de Husserl’ ; a validade do
método fenomenolégico®; a nogio de consciéncia transcendente’; a critica ao
pensamento cartesiano e a proposia de repenséd-lo a partir da nocio de irrefletido’?; a
caracterizagio dos dois momentos essenciais dos seres "em-si" e "para-si"'!. Todos
esses “acordes” preparat6rios ddo o “tom" da sinfonia que estd para ser executada.
Dangando na "histéria da filosofia”, alguns dos seus representantes mais ilustres
tomam lugar na "tocata”,

| A consciéncia ( ser-para-si ) surge como negaciao da realidade material (
ser-em-si ). Na situaciio antitética das duas instincias desenvolve-se a seqiiéncia de

"ritmos”. Inaugurando as descrigbes sobre o conceito de negagio reciproca Sartre

®Sobre o modo como Sarire considera o pensamento de Husser! e Heidegger cf. O Ser ¢ o Nada,

{Lru,m parie, capitalo primeiro, "Husserl, Hegel, Heidegger®,

Sartre escreve: "Car ['Stre d'un existant, c'est préeisément ce qu'il parait. Ainsi parvenons-nous
Pidée de phénomene, tetle quion peut la repcontrer, par exemple, dans ta Phdnoménologie de Husserl
ou de Heidegger” ( E. N.p. 12).

#"Ciest ce qui explique quiil puisse v avoir un intuition des essences ( la Wessenschau de Husserd,
par exemple }* ( E. N. p. 13}, ou "Husserl a montré comme une réduction cidétique est toujours
g}(}ssihic, {...y comme on pewt dépasser le phénoméne concret vers son essence” { E. N p, 15).

(..} tout ce quit y a dinfention dans ma conscience sctuclle est dirigé vers le dehors, vers fe
mamdt"(E N.p. 19).

®Qobre a critica ao pensamento cartesiano lemos: "Lierreur ontologique du rationalisme cariésien,

clest de wavolr pas va que, si 'absolu se définit par le primat de Pexisience sur Jessence, il ne saurait
ftre congu comme one subslance. La comscience w'a rien de substantiel, Cest une pure
apparence” ( E. N. p. 23 ). A respeito da tmnscend@ncia do cogito carlesiane, que Sarre identifica
comn a consciénela, temos: "(..) ne s'agit pas de montrer que les phénoménes du sens interne
mnpliquent Pexistence de phénomenes objectifs et spatiaux, mais gue la conscience implique dans son
étre non conscient ef transphénoménal” { E.N. p. 29 ).

" Sobre o ser-em-si & 0 ser-par-st Sartre escreve: "AInsi, nous sommes partis des apparitions et
nous avons €€ conduils progressivement & poser deux tpes d'Glre: Pen-sol et le pour-soi” { B. N, p.
343



94

utiliza aé nogdes da Gestalt'®, O fundo ¢ a forma sdo "encarnados” pela figura do
amigo que procura seu companheiro no Izabiiaf existencial, o café. Encontrar alguém
na obscura sala significa negar o fundo indeterminado intencionando afirmar a
pessoa deséjada. O movimento de "neantisation” instaura uma das capacidades (
possibilidades ) da consciéncia, ela introduz a negacdo no mundo.

A negagio constitui-se como um dos conceitos basilares da obra. Todas
as relagbes entre "ser-em-si" ¢ | “ser-para-si" estdo sintetizadas nesse duplo

1 4 ] = Fa . *
? . Afirmar 4 CONRCIENCIa € a58egurar Sud manemwa

movimento de negagﬁé reciproca
de atingir o objeto. Transcender o seu campo e embrenhar-se no conjunto -das
existéncias "em-si” é instaur'ar- o moto de existir da consci€ncia.

A Iiegégﬁo ¢ a retomada da possibilidade de a conscincia "irrealizar” o
mundo através da imagem. O imagindrio ocupa a funglo "criativa" da atividade
consciente. Negar a realidade material imediata dos utensilios constituindo um
"outro modo de ser" ( a imaginacio ) é excrcitar a capacidade particular da
consciencia de se relacionar com a a:{tcriaridécie. AsS émogﬁes,l igualmente, ocupam
o lugar privilegiado nas descricbes da existéncia fética ( o ser-al ) quando
manifestam as diversas maneiras da corporeidade “irradiar’ sua aparéncia. As
emogdes denunciam o "ser-no-mundo”. |

A teoria da acio' expressa o "ponto alto” do processo constitutivo da-
condigio humana. Ressaltar a atividade do ser humano € assegurar, ac mesmo
tempo, o campo de possibilidades da aciio e a carga "moralista” dessa mesma
aiividndc. Liberto de justificativas e desculpas, cada ato de escolha fundamental

concretizada encontra no sujeito a tinica fonte de responsabilidade. A angistia, o

P Accrea 'da nogiio da Gestalt ¢ da relagio entre fundo e forma Sartre afirma: "{...) dans la
perception, il y a teujours constituition d'une forme sur un ford™ (E N p. 44).

P Sobre a negagio, Sartre esclarcee: "I serait done vain de nicr que la oégation apparaisse sur le fond
primit{ J'un rapport de homme aw monde” (B N p. 41),

M Sartre compromete & liberdade na busea de realizar-se: "le suis condamné & exister pour zou;ours

s .

par dela mon essence, () JL suis condamnd & &re Hbrd" (B NL p. 494 )
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desespero, 0 incondicionamento das aghes, carrega as descrigbes com o moralismo
sartreano. Da  concepgo de consciéncia transcendental husserijana e das
consideragOes feitas por Heidegger, principalmente em Ser ¢ tempo, sobre a
realidade humana, Sartre "sintetiza™ os dissonantes e compde sua prépria peca.
Esses aspectos de O Ser ¢ o Nada ilustram a "polissemia de acordes”
entrelagados por Sarire para conceber a sua filosofia da existéncia. Sendo,
inegavelmente, uma das composi¢bes mais polémicas da filosofia cqmemporﬁnea, a

sua interprefacio requer, ainda hoje, trabalho cuidadoso de exegese.
A faticidade da consciéncia.

Finalizando as consideracBes sobre a nogdo de intencionalidade, &
possivel constatar que essa compreensio da atividade consciente fica mantida. Na
Introducdo de O Ser ¢ o Nada o pensidor francés refoma "literalmente” os seus
pressupostos. Essa noglo, entretanto, amplia-se com o aspecto existencial. Nio €
somente a consciéncia o objeto privilegiado de su'as eSpacuiagées.'Sarire encontra a
intencionalidade da conscidncia na realidade bumana. O  homem realiza a
intencionalidade através da agdo. Dessa maneira, a intengio encontra na
fafz’ciciadeis, no "in-der-Welt", seu pdlo de concretude. Pensar, essa nogio descrifa
desde as primeiras obras, sob as "luzes" de O Sere o Nuada, requer identificd-la com
o "ser-no-mundo”. O campo de objetivacio da consciéncia € reinterpretado pela

atividade do existente na realidade mundana.

BeCe que nous avons appelé facticité de tn liberté cest le donné qu'clle a 3 Gire et quislic Sclaire de
son projet ...). Cest ma place, mon corps, mon passé, ma position en tant qu'elfe st déja déterminde
par ies indications des Autres, enfin ma relation fondamentale 4 Autrwd” ( - N, p. 546 ).
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Como indica Jean Beaufret, com "(...) esta idéia de intencionalidade ou
de transcendéncia abre-se o caminho para uma das aquisicoes fundamentais do
existencialismo, a saber o ser-no-mundo. Neste momento, o pensamento de
Heidegger se enxerta no de Husserl e, com imensa riqueza, o prolonga {...) A
intencionalidade € a esséncia mesma da consciéncia - aquilo sem o que nada mais
poderia surgir como consciéncia, um a priori, portanto. Contudo, Husser] se limita a
desdobrar esta descoberta fundamental no quadro da esséncia, donde o homem 2s
voltas com seu destino de homem estd nitidamente ausente. Ora, a peculiaridade do
existencialismo estd em prolongar e desenvolver as conquistas da fenomenologia até
enraizd-fas na profundeza mesma onde se desenrola o drama da existéncia. O ser-no-
mundo de Sein und Zeit & certamente a intencionalidade de Husserl, mas é também e
antes de tudo, a perturbadora descoberta assim instaurada de nossa irremedidvel
fucticidade"® . | |

A implicagio da intencionalidade na filosofia da existéncia, como
demonstrou Beaufret, ressalta a "mundaneidade da consciéncia”. Distante do
solipsismo, essa no¢iio constitui-se como um camipo fértil onde florescem todas as
descri¢des do ser humano, Essa "passagem™ € compartilhada por Sartre. O existente
" possui sua faticidade, e essa condigfio o "projeta” para o campo das possibilidades.
O Ser ¢ o Nada retrata essa "ampliagio” da transcendéncia ( que & o codinome da

-

intencionalidade ) para as descrigbes do "ser-ai” enquanto azividade. Como exemplo
particular, o conceito de liberdade € definido por Sartre como acao; nio existe
liberdade em pensamento. Ela estd "condenada” a efetivar-se nas diversas escolhas e
realizaches do "ser-af".

Concluindo, a infengdo encontra seu "lado realista” na faticidade. "E

neste sentido (...) que a fenomenologia ndo € mais, como para Husserl redigindo

UBEAUFRET, op. cit, p. 45,



97

suas Ideen, somente mﬁ estudo das esséncias, mas também e sobretudo, uma
filosofia que repde as esséncias na existéncia e pensa qufc ndo se pode compreender
0 homem ¢ o mundo sendo a partir de sun faticidade ( Merleau-Ponty ). Se jd para
Husserl, a i;zte:zcionaifda?fe ¢ uma determinagdo @ priori da consciéncia, para
Heidegger, o ser-no-mundo & um ¢ priori da condigdo humana, e nisto, Sartre se
deixa guiar por Heidegger"* .

Assim, O Ser e o Nada inicia a fase propriamente existencialista da
filosofia de Jean-Paul Sartre. Os anos subsegiientes a essa publiéagﬁo marcam a
gradativa e crescente marcha para o comprometimento politico do pensador frances,
culminando na posigo critica de "companheiro de viagem do marxismo". Inferimos

que essa condigiio fitica da intencionalidade abre perspectivas para uma filosofia

historica que ainda estaria por se fazer.

TBEAUFRET, op. cit., pp. 45-6.
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