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RESUMO:

O presente trabalho tem por objetivo, situar a obra de Sade na histéria das

idéias, explorando as aproximactes de seu pensamento com os principais

~ filésofos do iluminismo. Em seguida, propde uma analise do carater
emancipador do ateismo na obra. Para depois, analisar a imaginacao em
seu contexto, como principal instrumento para a verdadeira liberdade do
homem. De posse destes elementos, propomos uma analise da critica de
Sade a id€ia de pacto social, tomando como exemplo, a idéia de pacto

descrita por Rousseau em seu Contrato Social.

PALAVRAS-CHAVE: sadiano - imaginacido - ateismo

ABSTRACT:

The present work has for objective to point out the workmanship of the
Marquis of Sade in the history of the ideas, being explored the approaches
of its workmanship with the main philosophers of the Huminism. After
that, it considers an analysis of emancipador carater of the ateism in the
workmanship. It stops later, to analyze the imagination in its context, as
main instrument for the true freedom of the man. Of ownership of these
elements, we consider an analysis of criticizes of Sade the idea of social
pact, taking as example, the described idea of pact for Rousseau in its
Social Contract.

KEYWORDS: sadian - imagination - ateism.
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Introducao

Na histéria idéias, muito pouco temos no que se refere a obra do
Marqués de Sade, tendo muitas vezes de recorrer a escritos especificos
acerca de sua obra, ou meramente uma cronologia aproximada desta com
as demais de seu tempo. Isso certamente nos levou a uma certa
inquietacao acerca de seus escritos: de como poderia nao haver estudos
sobre este autor, e depois de uma primeira leitura de A Filosofia na
Alcova!, em uma traducido que clandestinamente chegou até nés; de como
um pensamento muitas vezes, € certo, polémico, mas que oferece
elementos para um debate na histéria das idéias estaria tdao distante da
cronologia de seu tempo.

Porém, o que encontramos diante desta lacuna de sua obra, por parte
daqueles que discutiram o século no qual Sade fez parte foi um equivoco,
diante da obra muitas vezes classificada como pornografica, tendo nas
Incansaveis cenas de licenciosidade, o ponto uinico de todo pensamento e
parametro para uma classificaciao deste autor. Deste ponto de vista, salvo

o carater psicopatologico das cenas, certamente nao haveria elementos que

! Trata-se aqui da edigao de A Filosafia na Alcova ou escola de libertinagem, publicada pela Coordenada,
editora de Brasilia, 2° edi¢do, com infrodugio de Aguinaldo Silva. s.d.



pudessem inserir a obra em wum debate filoséfico, que conseguisse
definitivamente comportar esse autor na histéria das idéias.
Da inquietacac que nos levou a essa primeira constatacdo, surgiu a

vontade de levar adiante um projeto que, para além das cenas

pornograficas descritas pelo autor, enfatizasse a obra em seu confexto
préprio. Um projeto que conseguisse captar a verdadeira esséncia de seu
pensamento, caracterizando alguns de seus elementos mais importantes.

Dai partiu a necessidade de situar a obra de Sade no contexto pelo qual
tez parte. Filho do século XVIII, a obra do Marqués de Sade, nos oferece,
elementos que indubitavelmente, inserem seu pensamento no século das
luzes.

A analise proposta, certamente deixou de lado as incansaveis cenas de
licenciosidade, considerando por ora, aspectos que permitern situar sua
obra e, a partir disso, caracterizar elementos que confirmem um autor, que
vai sempre além das atrocidades que consegue descrever.

Assim, o autor de Francais, encore um effort...., panfleto revolucionario
onde evoca um esfor¢o do povo francés rumo ao verdadeiro esclarecimento,
nos remete em sua obra, sempre ter um esfor¢co a mais; seja para avancar
pagina a pagina, passando pelo mal estar que sua obra, em uma primeira
impressdo qualifica, seja para captar nela um pensador moral, politico,
ético e historico.

Esse mal estar a que nos referimos acerca de sua obra, deve-se

primeiramente as cenas de licenciosidade descritas pelo Marqués, e mais



ainda, pelas atrocidades denunciadas por ele, cometidas por um Estado
déspota e uma Igreja corrompida. Mal estar de demonstrar a superacao do
individuo acerca da insustentabilidade dessas instituicées. E aqui, talvez

Sade se aproxime do que Freud escreveu em O Mal Estar na Civilizagdo, de

que para cerias pessods, a realidade € considerada uma inimiga, e a tinica
possibilidade de satisfacéo, que Freud chama felicidade, seria romper com

ela, assim:

“Pode-se tentar recriar o mundo, em seu lugar construir um outro
mundo, no qual os seus aspectos mais insuportaveis sejam eliminados e
substituides por outros mais adequados a nossos proprios desejos. Mas
quem quer que, numa atitude de desafio desesperado, se lance por este
caminho em busca da felicidade, geralmente nao chega a nada. A realidade
€ demasijado forte para ele. Torna-se um louco; alguém que, a maioria das
vezes, nao encontra ninguém para ajuda-lo a tornar real o seu

delirio”.(Freud, 1989:144-5).

Histoérico, quando de suas derradeiras obras, nomeadas como romances
historicos: Isabelle de Baviére reine de France, e Adelaide de Brunswick,
princesse de Saxe; textos que antecederam a morte do Marqués. As demais
predicacbes propostas poderdo comprovar mais adiante, e esse é
certamente o objetivo deste trabalho.

O que verdadeiramente aconteceu, e podemos jéa antecipar, foi um certo

mal estar de alguns pensadores, gue acabaram por omitir o pensamento



de Sade dos vinculos histéricos que fez parte. O que de certa forma,
acarretou no esquecimento de sua obra, fosse pelo carater licencioso de
suas linhas, fosse pelo estatus de louco referido ao autor de Justine e

Juliette.

surrealistas, um ressurgimento consideravel: no que se refere as idéias do
Marqués que se assemelham a este movimento de idéias. Principalmente
em seu carater de revolta, carater de nido aceitar prontamente as
imposicoes sociais e morais de uma sociedade. Ademais, a admiracio dos
surrealistas por sua constante luta contra a submissio evocada pelo
despotismo da época. E também quando Sade evoca as liberacoes
desmedidas da razdo, ultrapassando qualquer condicionamento. Eis
alguns dos aspectos que de certa forma, ligaram seu pensamento ao
movimento surrealista, quando se compromete a demonstrar faces
escondidas da realidade humana, que nada mais seriam que parte do
homem.

Nesse ponto Sade foi evocado pelos surrealistas, por comportar em sua

obra elementos que se assemelham a esse movimento, que se trata de:

“Um estado de insubmissao, de negatividade, de revolta, que
retira sua for¢a positiva erética e poética das profundezas cristalinas

do inconsciente, dos abismos insones do desejo, dos pogos magicos
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do principio do prazer, das misicas incandescentes da

imaginacao”.(Lowy, 2002:10).

A revolucao compartilhada pelos surrealistas, da qual certamente
temos a figura do Marqués -de Sade -inserida,-foi a revolta -que pudesse
criar um movimento livre e de harmonia. Interrompendo assim o
movimento da civilizacdo, propondo uma outra alternativa. Um movimento
de liberdade, que conseguisse revitalizar elementos que, com a civilizacao
burguesa, passaram a ser ofuscados por seu sistema2.

O fascinio que Sade exerceu sob esse movimento, em suma, justifica-se
por dois® aspectos: a relacdo entre sua obra e a Revolucido Francesa,
quando marca uma antecipacao, da reivindicacdo de associar a literatura a
Revolucao; e as obscenidades excessivas, que se apresentam como
expressao de uma liberdade absoluta, parte integrante da Cconcepcao
literaria do surrealismo.

Nesse movimento constante, de caminhar contra a corrente, o
pensamento de Sade encontrou no movimento surrealista, a forca que
traria para a modernidade toda sua obra, até entdo deixada de lado na
histéria das idéias.

Em uma palavra, a revolta sadiana. o carater utépico de sua descricao,

no sentido de nao realizavel, que acaba por levar o homem nio em aceitar

? C.f. Lowi, Michael. A estrela da manha: surrealismo e marxismo. Traduc@o de Eliana Aguiar. Rio de
Janeiro: Civilizagio Brasileira, 2007,

3 C.f. Lange, Elizabeth. Georges Bataille, interpréte de Sade. In: Du Surréalisme et du Plaisir, texts réunis par
Jazqueline Chénieux-Gendron. Paris: librairie José Corti, 1987.
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prontamente a ordem estabelecida, mas em uma constante revolucio,

evocando a forca contra essa ordem, num desejo constante de fazer dessa

Tevolta, 0 moto para revitalizar, o que a civilizacdo burguesa havia tirado

do homem. Mas esse retirar do homem pela civilizacao, vale lembrar, foi de

acordo com seu consentimento, de sen desejo de seguranca ¢ liberdade

diante do outre. A revolugdo que Sade evoca, neste sentido, € a de tirar do
homem todo o véu da moralidade imposta, para entdo, compreender que
muitas imposicoes de uma vida civilizada, nao encontram fundamentacoes
verdadeiras em sua natureza.

Sade, em toda sua obra, defende a desigualdade permanente entre os
homens, seja de ordem natural ou fisica, seja moral e politica; tal como
Rousseau escreveu no inicio de seu Discurso Sobre a Origem e os
Fundamentos da Desigualdade entre os Homens. Essa desigualdade, a que
Sade se refere, estd na prépria natureza do homem, e nesse ponto, como
veremos mais adiante, o Marqués se opde ao pilar do século das luzes: a
Declaracdo dos Direitos Humanos, que diz exatamente, que todos os
homens sao iguais.

No entanto, se propomos um estudo da obra de Sade, torna-se
inevitavel situar seu pensamento na histéria das idéias, dada a
importancia e todo contetido da obra. Para que possamos, num primeiro
momento, ter suas bases, analogias e convergéncias, partindo da tradigéo

antiga presente emn suas linhas, tanto nas narrativas como também em
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seus ensaios, para em seguida caracterizar toda a influéncia, todo o
discorrer daquilo que caracterizou o século XVIII em sua obra.
O presente trabalho se propde demonstrar primeiramente, como se

deu a aproximacdo do pensamento de Sade com o movimento iluminista.

- Nao se trata-em momento algum supor Sade um representante das huzes,
embora sua obra, evoque sempre um esclarecimento do homem que
resulte na emancipacao da razao diante dos meandros sociais e morais.

Requer um esfor¢ge do homem para suportar essa liberdade da razio,
diante de toda moralidade; de ousar saber além do que lhe fora dado,
ousar e agir de acordo com a prépria vontade. Da primazia do prazer, Sade
defende a individualidade do homem livre de toda normatividade. Seu
plano certamente vai de demolir um por um, os pilares que edificam a
civilizacdo e deixam o homem aprisionado.

Assim, vai criticar, objetivando sempre destruir os absurdos do mundo
civilizado, tais como a idéia de um ser supremo, o livre arbitrio, a nocao de
imortalidade da alma, o pecado e a culpa. O ponto central é a critica ao
Cristianismo e suas imposi¢cdes, as nocbes de pecado e culpa, da
necessidade de sempre fazer o bem, da crenca em Deus, e de um caminho
virtuoso para se conseguir a salvacio prometida.

Em seguida, vai criticar o casamento, alias, aqui um ponto peculiar de
sua critica, pois ac mesmo tempo em que critica esta instituicdo por seu

carater de condicionadora, pode em conjunto, explicar a infeliz situacio de
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Sade, que teve que se casar com alguém que na verdade nio queria, para
salvar sua famnilia da verdadeira faléncia.

A questio do parentesco em Sade é vista também como uma imposicio
social, pois a matureza ndo conhece a distingdo entre a pessoas pela
proximidade delas; do mesmo modo sua visao dos costumes e valores
inculcados pela sociedade.

Somente a natureza poderia impor ao homem, leis e limites para suas
acoes, € nao o proprio homem. Dai o carater utopico de sua obra, pois se
adentramos adiante na formacao das sociedades, comprovaremos que
essas imposicoes sociais e morais existern para a manutencao da vida
civilizada. Mas esse certamente niao é o objetivo deste trabalho, que se
propde analisar alguns dos principais elementos da obra do Marqués de
Sade.

No primeiro capitulo propomos situar sua obra historicamente, dado a
auséncia de seu pensamento em varios escritos especializados no século
ao qual fez parte.

Diante disso, propomos em seguida, tratar o ateismo sadiano, presente
em toda obra como elemento de emancipagdo, como procuraremos
explicitar. Ou seja: para o homem de esclarecimento, a idéia de Deus era
uma quimera a ser eliminada de seu contexto. A crenca em um ser
supremo, para justificar todas as coisas, seria um empecilho para o
homem de esclarecimento, para o homem de razao livre; e por isso deveria

ser abolida, aniquilada.
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No capitulo seguinte, propomos uma analise da imaginacido em seu
contexto, discutindo o papel de liberdade desenvolvido por essa faculdade,
- mum pensamento bastante controverso como o de Sade. Vale enfatizar que,

0 papel desenvolvido pela imaginacdo na obra, tem fundamental

importancia quando discutida em conjunto com sua concepciao de

liberdade. No estado em que Sade se encontrava, preso, encarcerado,
somente através da imaginacao, como poderemos apreender, pode dar vida
a toda a sua criagao. O imaginario em Sade é certamente a chave para a
compreensao da obra, mais ainda, para reafirmar o lugar dela na histéria
das ideias, quando de sua aproximacdo com todas as correntes de
pensamento professadas em seu século.

Por ultimo, de posse a todos esses elementos, trataremos da critica de
Sade a idéia de pacto social, enfatizando o papel politico do Marqués em
uma Republica, tida por ele como déspota e sempre desconsiderando o
individuo. Para essa critica de Sade, tomaremos como exemplo a idéia de
pacto social descrita por Rousseau em seu Contrato Social.

Sade, como poderemos apreender, ndo pensa o homem isolado, mas
antes, defende que as leis deveriam ser mais brandas e que considerassem
o individuo. A Republica criticada por Sade, a Republica francesa de seu
tempo, nao tinha, como veremos, leis que considerassem o individuo; mas
antes, leis que convergiam para o interesse geral, e ndo para o interesse

particular.
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Sade tende a pensar sob esse aspecto: as leis deveriam considerar o
individuo, as leis ndo poderiam beneficiar apenas o interesse daqueies que
as fizeram, por que as leis sdo feitas para todos e ndo somente para eles. O
pacto, em um primeiro momento, teria essa deficiéncia: desconsiderar o
mdividuo, para o qual ele seria proposto; ainda que defendesse a liberdade
de cada um em todo seu contexto.

Em uma palavra, propomos com esse trabalho, contribuir para o
crescente estudo acerca da obra do Marqués de Sade, enfatizando a
importancia de sua obra na historia das idéias e de todo pensamento
moderno. Apreender que sua obra oferece elementos para um debate
filoso6fico; que nao se finda nas Inumeras e incansaveis cenas de
licenciosidade, que muitas vezes parece afastar o leitor de sua obra, ou
somente, podendo com isso classificar a obra como pornografica.

Muito mais além de todo carater pornografico*, sua obra permeia toda
uma linha de pensamento que, mesmo andando as margens de seu tempo,
comporta todo o esforco por seu autor, de elevar a filosofia ao plano do
esclarecimento. Os elementos que aqui analisamos, o ateismo e a
imaginacao em seu contexto, confirmam a constante luta de Sade pela
total autonomia da razédo diante da moralidade.

A revolucédo por isso, serd sempre uma luta contra o conformismo de

toda uma época. A propria Republica, teria que rever seu funcionamento e

* Assim € a descrigdo de Sade, Donatien Alphonse em um diciondrio, que embora considere sua influéneia no
pensamento de autores como Foucaut € Deleuze, que se interessaram por sua relagio do desejo sexoal com o
poder politico, o define assim: “Porndgrafo e louco francés.” C.f. Blackburn, Simone. Diciondrio Oxford de
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suas leis. A obra do Marqués, em um movimento que chamamos aqui de
antecipacao diante da verdade do homem: explicita 0 que estava
condicionado da natureza humana, ou seja: nio cabe mais ao homem
moderno, ter como exemplo, somente a vida virtuosa para o bem viver.
- Ge-o-riat-existema- natureza--do-homernt- deve- entao” ser-enfrentado. e
nao somente o bem, como havia sido até entdo. Nunca um em detrimento
do outro. E Sade antecipa-se a isso. Eis aqui uma proposta para
compreender o esforco pedido aos republicanos: de tratar finalmente,
daquilo que permanecia contido, acerca de sua natureza: o mal e suas
conseqliéncias.

Com o advento da sociedade civil, 0 homem passou a ser condicionado
a normas que permitiriam sua vida em sociedade. A propria natureza do
homem, que Sade se refere, muito mais tem a ver com seu estado de
natureza, ou seja, o estado dos homens antes da civilizacdo, onde nao
havia a presenca do poder coercitivo do Estado, e o homem agia de acordo
com suas vontades e sua liberdade.

Se esse estado € possivel na obra de Sade, é somente no espaco fechado
da alcova. Mas nao acontece completamente, pois mesmo afastados da
civiizac&o, os libertinos seguem ordens proéprias, € no seio do estado de
natureza, nao haviam ordens a serem cumpridas. O que ocorre
verdadeiramente, na obra de Sade, é uma critica a sociedade, que no

proposito de aperfeicoar as condicbes humanas, conduziu os principais

Filosofia. Consultoria da edigg8o brasileira: Danilo Marcondes; tradugio de Desidério murcho...et al._ Rio de
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-elementos da natureza do homem, para um condicionamento, em nome do
bom funcionamento da maquina social.

Sua proposta p-arte radicalmente da desigualdade social que
acompanha o homem por todos os tempos. A singularidade de seu
pensamento certamente se concentra na chamada para uma reflexdo
filosofica acerca do mal na natureza humana e em uma sociedade. O
homem deve saber lidar com essas adversidades, nao esperando
prontamente por elas, mas sim, antecipando-se a elas. A verdade do
homem deve assim, ser enfrentada. Eis o esforgo pedido aos republicanos.
E para lidar com essa verdade, a razdo necessita de total autonomia, pois
do contrario, se finda em inumeros obstaculos que s6 aparentemente
tranqiiilizam sua existéncia. A verdade € dura, nos dird Sade, e era
finalmente chegado o momento dela ser enfrentada sob todos os seus

aspectos.

Janeiro: Jorge Zahar editores, 1997.
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Capitulo 1.

Sade e os filésofos do iluminismo.

Nesse primeiro capitulo, propomos uma andalise da obra de Sade a
luz do pensamento iluminista. Se por um lado, como explicitaremos mais
adiante, a obra de Sade confirma seu papel na eclosao das luzes, por outro
se afasta deste, demonstrando um pensamento que, embora esteja situado
no propric ambiente do iluminismo e também do romantismo; tem sua
vida propria, o que certamente dificulta uma possivel classificacao da obra
com a linha de pensamento professada no século XVIII.

O carater extremo de sua obra, de tudo levar as qltimas
consequéncias, demonstra um autor que nao teve nenhuma intencao de
fazer parte de um dado movimento de idéias. Exisfe em ‘Sade uma
necessidade para escrever, para exprimir a revolta, a insubmissdo que
confere a sua propria existéncia uma colocacéo singular no século que fez

parte.
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Sua énfase na completa autonomia da razdo diante da natureza
humana € o reflexo do esforco que pede aos republicanos, vale dizer, que
uma razao livre, sem nenhuma conotagio normativa, iria contra os ideais

de uma civilizacdo; pois incidiria em uma revolucdo permanente ou, para

fazer-uso da-expressio-hobbesiana: uma constante guerra-de todos-eontra -

todos.

Mas para conseguir essa liberdade da razdo, seria necessario um
desprendimento de valores e costumes. Na verdade, Sade parece mesmo
levar a cabo a expressdo do século das luzes do ousar saber. O homem
esclarecido deveria ter coragem para deparar-se frente a frente com sua
propria natureza, que muitas vezes se mostra cruel e egoista, opondo-se
aos propositos da civilizacao e de uma vida em sociedade.

A peculiaridade do pensamento sadiano, entre outras, esta no furor
desmedido com que se dirige aos seus alvos: uma religiao corrompida e
uma republica de déspotas. Alvos estes que, para ele, impedem o homem
de ver claramente, de estar diante da verdade da natureza humana.

Desse modo, o ponto de partida deste capitulo, situa-se no esforco
que Sade defende ser necessario ao povo francés rumo ac esclarecimento.
Por isso, nao poderiam mais haver sombras, a verdade humana deveria ser
encarada, por mais cruel que pudesse ser.

E eis a tarefa para aqueles realmente preparados para isso, aqueles
com coragem de, ao abrir mao de um mundo aparentemente bom,

deparam-se de stbito com a dura realidade das coisas. Nao se trata de
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. pessimismo, pelo menos aqui, embora somos muitas vezes levados a
aceitar o pessimismo do Marques, mas antes, afirmar que a verdade da
natureza humana defre ser encarada.

O preco pago por isso foi muito alto. Tanto para o leitor, como para o
proprio autor, porque basta-nos ir um pouco 4 sua biografia. Um autor
que evoca a liberdade, mas que pagou com sua propria, por escrever
aquilo que julgava ser a verdade do homem. Em suma, a verdade parecia
enlouquecer. A revolta seria o resultado dessa loucura. Mas o que
realmente estava em curso era a natureza humana. Nao houve, em uma
palavra, o que pudesse calar seu espirito da luta em defesa dessa verdade.

Ao tratar de uma aproximacio da obra de Sade com os filosofos do
[luminismo, deparamo-nos com uma problematica histérica acerca da obra
do libertino francés.

O pensamento iluminista, caracterizado pelo livre uso da razio, teve
no esclarecimento sadiano, o que chamamos aqui de A&pice da
racionalidade. Mas essa aproximacio nao acontece facilmente, pois a obra
do Marqués tem a caracteristica de se aproximar, € a0 mesmo tempo
distanciar-se do pensamento das luzes.

Por se tratar de um autor ambiguo, é precisoc um cuidado minucioso
para tratar de suas aproximacdes, por que em muitos pontos, como
veremos a seguir, o autor de Justine, em um movimento constante, anda
lado a lado com os ideais iluministas, mas logo em seguida, reforca nossa

posicao de afirma-lo como um pensamento as margens de seu tempo.
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Nesse constante movimento de idas e voltas com o pensamento das
luzes, nao podemos deixar de apontar os principais pontos de sua
concordancia de Sade com os ideais iluministas, e a influéncia de alguns

de seus principais representantes, sublinhando algumas caracteristicas

Mas antes, € necessario tratar de um elemento extremamente
importante, talvez a chave para compreender toda contrariedade presente
em Sade: a ambigiiidade no contexto sadiano, que permite encontrar sua
obra as margens de seu tempo. Como se levasse ao extremo o carater
clandestino da literatura libertina do século XVIII e do precedente a ele.

A ambigiiidade em Sade impede a fixacdo de uma tomada de
posicdo, diante dos principais temas presentes em sua obra. Exemplo
dissc é quando o Marqués trata dos elementos vicio e virtude; pois se de
um lado, acentua o papel do vicio, apontando o sucesso desse elemento
para se conseguir riquezas; por outro, dedica trés® de suas principais
obras para descrever a virtude e suas consequéncias.

QOutra ambigiiidade, presenca constante na obra, € a linguagem do
tirano, adotada pelo Marqués, ao mesmo tempo em que se coloca na
posicao de vitima. Os libertinos, no interior da alcova, se colocam como
tiranos, ditando regras a serem cumpridas e, ao mesmo tempo, a vitima,
sempre presente, como se fosse para lembrar a situacdo de preso vivida

pelo autor.
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Ja no presente capitulo, podemos comprovar sua ambigtiidade. Pois
quando propomos uma aproximacdo de sua obra com o século das luzes,
ao mesmo tempo em que compartilha com os principais representantes do

iluminismo, no sentido mesmo, de herdeiro desse movimento de idéias,

ult;apassaseusgdea;,s, construinde -3 - stla--maneira; - uma--busca— ao-—

verdadeiro esclarecimento, como poderemos ver adiante.

Quando nos referimos 4 Sade como um autor ambiguo, por certo
pensamos que, antes de qualquer tentativa de definir uma linha para suas
idéias, vale compreender os motivos aos quais seus escritos siao em sua
totalidade, visiveis de uma inconstéancia, ou seja: por um lado faz uso dos
ideais das luzes, concomitantemente, por outro, seu furor o distancia
desta posicao. Essa alternancia precisa ser demonstrada.

Assim:

“A sublevacao geral, o formidavel abalo das instituicées, tudo
0 que suscitou uma nova fantasmagoria_a impetuosa torrente, a
erup¢io vulcanica, (o tremor de terra), tudo isso nao lhe é estranho.
Em compensacéo, ele detesta a ideologia revolucionaria e todas as
novas normas constrangedoras que ela implica, tudo o que ela
comporta de pretensdo a virtude. Por outro lado, sem ser

republicano, na medida em que se da uma definicio positiva de

3 A saber, Justine, Les Infortunes de la Vertu, La nouvelle Justine. Em uma pagina de Les Infortunes de 1a
Vertu, que ndo se alterou nem em Justine, nem na Nouvelle Justine, faz um elogio da virtude e do vicio.
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Republica, ele se liga a esse regime em razio do 6dio que sente pela

natureza e pela aristocracia do século XVIII".(Lefort, 1990:257).

E certo que Sade pertenceu ao ideal iluminista de seu tempo, com
toda racionalidade, com toda liberdade de dogmas possiveis, com todo
esclarecimento almejado pelo homem de sua época; mas vale saber até
onde, até quando Sade leva a termo os ideais iluministas, ou tera sido
meramente e parcialmente membro desse movimento de idéias? Eis aqui
um dos propésitos deste capitulo: apreender até que ponto, se em caso
afirmativo, da ligacdo de Sade com o iluminismo, aconteceu. Em um
primeiro momento, podemos supor que Sade vai pouco a pouco, tomar de
cada autor exatamente aquilo que fundamenta sua teoria. Quando as
diferencas comecam a se fazer valer, ele rompe com esta influéncia, indo
para além dela ou criando uma prépria. Enfatizando o combate continuo
do homem com a moral que lhe fora imposta, Sade acompanha o
pensamento libertino de seu tempo; defendendo sempre a autonomia dos

instintos diante da moral e dos costumes.

“Sade, bom conhecedor da literatura libertina do século XVIII,

soube tirar dela a grande licdo: a moral é uma desconhecida da
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natureza. Os Crebillon e os Nerciat, os d'Argens e os Mirabeau
disseram-no e repetiram-no. Ao propagar a liberdade sexual, os
libertinos do século das Luzes contribuiram para o estabelecimento

de uma moral de natureza, o desabrochar de um individuo liberado

preconceitos”.(Nogaret, 1991:291).

O movimento de sua obra assemelha-se muito a uma espiral que,
ora se entrelacam os fios, ora se distanciam. Talvez esteja aqui o ponto de
grande dificuldade no propésito de vincular seu pensamento no movimento
iluminista ou em qualquer outro movimento de idéias. Mas vamos adiante,
por que alhures, nosso objetivo prima por uma contextualizacio histérica
da obra, de onde poderemos extrair subsidios para o aprofundamento de
nossa analise.

A énfase de Sade em pensar completamente de acordo com a prépria
razao confirma o objetivo de seu século. A necessidade de se destruir
certos dogmas para o perfeito uso da razdo se tornou exigéncia primeira

para o homem moderno. Desse modo:

“Pensar racionalmente, filosoficamente, isto €, pensar
diferente. Que significa esse novo pensar? Basicamente, trata-
se de criticar, duvidar e, se necessario, demolir. A razio
define-se, portanto como critica de um pensamento

‘tradicional’ _ de usas formas e contetidos. Nio ha mais
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espagos proibidos a razdo. Tudo deve ser submetido ao
espirito critico. Afinal, é através da critica do existente que se

podera produzir o nove e o verdadeiro”.{Falcon, 1991:37).

. Na. passagem acima, € possivel ter a figura de Sade centrada na. ...

definicdo. Com toda critica que sua obra carrega, com toda liberdade que
seu pensamento culmina; com todo mal estar de ser e estar
verdadeiramente o que €. Por toda necessidade de se esclarecer perante os
valores e costumes da €poca, o homem sadiano, ao ultrapassar seu mundo
pela critica e pelo natural movimento de suas agdes, encontra-se livre de
todo e qualquer tipo de normatividade. Assim, livre da ignorancia, segue os
pressupostos se sua propria razdo, e acaba com a normatividade excluida
e conduzir suas acdes de acordo com sua propria natureza.

A constante ambigtiidade da obra nos remete por certo a um certo
conflito quando tratamos de definir uma linha de pensamento para os
escritos do Marqués. O que ndo impede, por certo, que possamos
enumerar algumas das influéncias dos filésofos iluministas em seu
pensamento. Reafirmando: Sade parece sempre tomar de cada autor
aquilo que vai de encontro com seus argumentos. Por isso, vai por vezes de
acordo com os ideais iluministas, mas logo rompe com esses ideais. Vale

por isso, sempre a questao:
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“Sade pertence ao clima das luzes? E certo que,
a cada uma de suas péginas‘ele se reivindica herdeiro
desta ou daquela idéia, formadas pelos ‘eﬁgenheiros’ do
iluminismo, mas em cada uma destas mesmas paginas

apanhamo-lo traindo sua fidelidade”.

(Giannattasio, 2000: 151).

O objetivo aqui € situar basicamente a obra de Sade na histéria das
idéias, dada a importancia de seu pensamento para uma reflexdo
filosofica; ainda que em muitos momentos ele pareca se afastar dos
principais pensadores de seu tempo e com sua correnteS. Seus
personagens, aristocratas libertinos, aproximam-se de romances como o
de Laclos, e ao enfatizar a energia, o instinto e a imaginacao, ligam-se
diretamente ac romantismo?,

Mais ainda, ao retirar todo véu de moralidade, Sade compartilha com
os demais pensadores do século® XVII, na busca da verdade do homem.

Assim nos escreve Cassirer, em sua obra A Filosofia do Iluminismo:

SE possivel aqui, ainda que previamente, supor que as aproximacdes de Sade com o pensamento das luzes €
permeado de idas ¢ vindas. Em um primeiro momento, propomos em Sade um pensador que anda s argens
do pensamento iluminista, do romantismo da época, sem no entanto, fazer parte desses movimentos. Na busca
de situar seu pensamento, a proposta é verdadeiramente situar a obra na histéria das idéias.

7 Da proximidade de Sade com esse movimento, vale citar, o texto de Camille Paglia, e do texto de Gabriel
Giannattasio, da ligagéo de Sade com as principais caracteristicas do movimento roméntico do século XVIIL

® Em um primeiro momento, demonstramos um autor is margens de seu tempo; mas nosso principal
proposito, alhures, certamente ¢ compreender sua heranca das luzes e como ultrapassa esse movimento. E
enfatizando esse seu caminhar pela margem, esse movimento da obra, que ndo lhe permite ser inserida
prontamente em ur movimento de idéias. Afastado da sociedade e de todo sistema, Sade constréi um mundo
que por certo, tem elementos de seu tempo, caracteristicas fundamentais do século XVIH, a infludncia dos
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“Todo o século XVIII esta empregnado dessa convicgao:
acredita que na histéria da humanidade chegou finalmente o
momento de arrancar a natureza o segredo tdo ciosamente

guardado, que findou o tempo de deixa-la na obscuridade ou

insondavel, que € preciso agora trazé-la para a luz ﬁﬂgurante
do entendimento e penetra-la com todos os poderes do

espirito” (Cassirer, 1997:78).

Por isso, era chegado o momento de esclarecimento. Podemos, a
titulo de ilustracao, fazer uma alusao ao mito da caverna descrito por
Platao em sua Republica, Pois era finalmente chegado o momento do
homem lidar com a prépria natureza, sem nenhum véu de moralidade ou
imposicdo que pudesse condicionar a verdade de si mesmo. Assim, o
homem do século XVIII, o homem de esclarecimento, deveria ter forcas
para sair de sua menoridade, utilizando aqui o termo kantiano, ou seja:
sair das amarras de uma civilizacdo que priorizava a reniuncia de si
mesmo, para sua propria manutencio.

Assim, 0 homem passaria a reivindicar seus direitos sobre a prépria

natureza. Esclarecer-se era uma ascensio e nao uma queda. A metafora

autores do iluminismo mas permanece, contudo, as margens de qualguer possibilidade de definir seu
pensamento.
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do véu de moralidade ilustra bem esse quadro: pois sem ele, 0 homem
estaria livre de toda normatividade; podendo agir de acordo com a prépria
razao, com a propria vontade. Em conseqiiéncia disso, a liberacao dos

instintos se faria presente, pois enfatizando a prdpria natureza, o homem

Trata-se entdo de uma autonomia do sujeito diante de toda
moralidade. Mas o caos insere-se ao lado dessa autonomia, dai seu carater
utépico, como poderemos compreender mais adiante.

Ao propormos tratar das influéncias e possiveis ligacdes do
pensamento de Sade com seu tempo, inclusive da ja apontada influéncia
do estoicismo e do epicurismo em sua filosofia nédo se torna exagero.

Do epicurismo, € incontestavel a associacdo primada na busca ao
prazer; o hedonismo € defendido constantemente onde o prazer é a grande
busca que permeia suas digressoes filoséficas.

Do mesmo modo, o conceito de desvio, tdc importante no
epicurisimo, acontece de certa forma®, presente no contexto sadiano. E
claro que o afastamento dos personagens de Sade da sociedade se faz, ora
porque nela, os acontecimentos descritos por ele nao seriam possiveis, ora
o afastar-se da civilizacdo significaria para Sade libertar-se do mundo

corrompido pelo poder.

? Assim escreve Eliane R. Moraes: “ a tradi¢do estdico-epicurista é descoberta no renascimento e realiza uma
trajetdria que vai até o século XVIIL, sendo, nesse percurso, objeto de intdmeras adaptaches e relaituras. Se
tomarmos 0 exemplo de Sade veremos que essa tradicio chega a um leitor setecentista através de vérias
fontes: das tradugbes dos cldssicos, em especial de Lucrécio...” C.f. Moraes, Eliane Robert. Marqués de Sade_
um Libertino no Saldo dos Fildsofos. Sao Paulo, Educ: 1992. p. 23.
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Por isso, de uma fonna. ou de outra, ¢ mesmo inconscientemente,
Sade constréi um mundo & parte do mundo civilizado, realizando assim, o
que no sistema epicﬁrista € chamado de exchoresis; ou seja: o afastamento
do sabio de seu mundo social, um mundo onde se tem um centro em

re}agéﬁa@hem&m_ e L1811 58 £ 15 e e e

“Al0  exchoresis do sabio lhe permite
prover-se de um cosmo que tem sentido,
orientagao, limites; constréi ele um espaco
povoado por uma comunidade homogénea: os

‘amigos™.

Esse espaco no contexto sadiano € descrito como a alcova, os
castelos afastados, onde seus habitantes comungam de um mesmo
objetivo, um interesse comurmn: transgredir as leis, a sociedade, trazendo a
tona a verdadeira natureza do homem. Trazendo o mal como elemento
constante, eles nao vao conhecer limites; mas antes, o limite do espaco
fisico da alcova, e dentro dela, limite € algo que ndo existe.

Ainda assim, a ordem se faz presente, € de uma forma bastante
rigida. Isso se comprova quando, na leitura de Les 120 Journées, ja no
inicio, os libertinos descrevem suas exigéncias e a maneira como tudo vai

funcionar entre eles, ao passo que, aquele que de uma forma ou de outra

1% C.£. Duvenoy, Jean-Frangois. O Epicurismo e Sua Tradigdo Antiga. tead. Lucy Magalhes. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar editor., 1993.
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usurpar essas normas deveria ser eliminado pelos demais membros do
grupo.
A transgressao nao € simplesmente dada e levada ao extremo, mas

sim, previamente ordenada para o bom funcionamento da maquina

procuraremos explicitar neste trabalho, significa retomar a verdadeira
natureza do homem, deixando de lado toda imposiciao social, moral ou
religiosa. Em outras palavras, o homem capaz de ultrapassar seu lugar na
sociedade, a vontade geral, para retomar a si mesmo, estar diante da
propria natureza das coisas.

Para iss0, 0 uso da razao seria levado ao extremo sendo, pois, a grande
constante na conducéo das a¢ées humanas. Do mesmo modo, a separacao
feita pela razdo do homem com Deus, faz do ateismo um elemento de
carater emancipador, pois tornaria o homem mais livre sem a culpa, sem
piedade, definitivamente, sem todas as imposicées religiosas.

Ao pensar em uma razio acima de toda imposicao, nos remetemos a
Juliette, que ama o sistemal!, ou seja: utiliza-se de toda normatividade

para combaté-la, por isso tem:

“O prazer de derrotar a civilizagdo com suas proprias

armas”.(Adorno/Horkheimer, 1990:93).
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Juliette retoma todo o espaco, civilizatério para destrui-lo com seu
esclarecimento desmedido. Seu amor ao sistema, pode ser explicado por
uma posicdo sadiana de, no seio mesmo da civilizagio, ser possivel criar

um sistema proprio para aniquilar todas as normas e arbitrariedades.

Assim, tudo o que a razio nao conseguisse demonstrar, seria abominado.
Defendendo a ciéncia, Juliette vai anular o que néo pode ser comprovado.

A proposta € apontar a influéncia de alguns autores em sua obra,
principalmente, dos filésofos mecanicistas: Holbach, Helvétius, Condillac e
La Mettrie. O Sistemna de Natureza de Holbach e O Homem Mdaquina, de La
Mettrie sao representantes do materialismo continental da época, e Sade
certamente foi leitor dessas obras, entrando por vezes no dogmatismo que
tais obras suscitavam.

Sade defende a inexisténcia de idéias absolutas, e a idéia de
localidade, de temporalidade para idéias concebidas como universais
torna-se uma constante. O paradoxo Sade estd ai: nao ver como
antindmicas idéias que o sao.

Em uma passagem de La Philosophie dans le Boudoir, dentro do
contexto do panfleto politico e revoluciondrio, inserido no quinto dialogo

dessa obra, Sade discorre acerca de sua critica diante das leis universais:

"' C.f. Adorno, Theodor W./ Horkheimer, Max. Juliette ou Esclarecimento e Moral. In: Dialética do
Esclarecimento_fragmentos filoséficos. Tradugdo Guido Antonio de Almeida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
editor, 1990.
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‘:(_Ze serait ici une absurdité palpable que de vouloir prescrire
des lois universelles; ce procede serait aussi ridicule que celui d'um
general d'armée qui voudrait que tous sés soldats fussent vétus
d'um habit fait sur la méme mesure; c'est une injustice effrayante

que dexiger que des hommes de caractéres inégaux se plient a des

lois egales: ce qui va & I'um ne va point & lautre”. (OC. T.IILp.505).

As idéias acabam por seguir todo o movimento da obra, que foge de
toda definicao absoluta, encontrando na natureza a verdade humana.

O enfraquecimento da fisica e da matemadatica no século de Sade,
permitiu que a doutrina materialista, e também a biologia e a fisiologia em
geral substituissem essa lacuna. Assim, os fenémenos passaram a ser
considerados a partir da organizacio fisica do homem; por isso, toda e
qualquer posicao deveria partir dos fenémenos naturais e fisicos.

Do sistema materialista, Sade certamente herdou que:

“O que vale para as sensacdes e as idéias vale igualmente
para os nossos desejos e os nossos instintos, para os ditames da

nossa vontade e das nossas inclina¢des morais”.(Cassirer,1992:103)

O que seria mais correto afirmar é que, partindo das sensagdes, das
observacbes corporais e de toda organizacdo fisica do homem, suas
inclinagoes naturais seriam justificadas. E isso é o que realmente interessa

em sua obra: aquilo que explica as inclinagées humanas. Sade chega
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mesmo a questionar de onde teriam vindo a definicdo e origem de toda e
qualquer espécie de valor absoluto. Eis uma passagem que pode elucidar o
que afirmamos aqui, trata-se de uma carta de Sade a Mademoiselle de

Rousset, escrita em 1782

"0 homme, est-ce a toi qu’il appartient de prononcer sur ce
qui est mal? C'est bien a um chétif individu de ton espéce a vouloir
assigner des bormes a la nature, a décider ce qu'elle tolére, a
annoncer ce qu'elle défend! Toi aux veux de qui la plus futile de sés
opérations est encore & résoudre, toi qui ne peux expliquer le plus
léger des phénomeénes, definis-moi I'origine des lois du mouvement,
de celles de la gravitation, développe-moi I'essence de la matiére:

est-elle inerte ou non?"12

Essa passagem reflete a posicdo de Sade diante de fendémenos
tomados como absolutos. A natureza justifica todas as coisas, nos diz
Sade, e sua posicao acerca da idéia de Deus pode comprovar isso, ja que
para ele, como veremos no capitulo a seguir, pensar num ser supremo nao
passaria de uma quimera; e tudo o que existe seria fruto da natureza.

Assim, querer supor um ser supremo para explicar todas as coisas
existentes seria sempre o maior dos absurdos, e por isso, essa idéia

deveria ser abolida do homem esclarecido de seu tempo.

"2 Sade, D-A-F. Lettres Choisies. Préface de Gilbert Lely.Paris: Jean-Jacques Pauvert,1963. A Mademoiselie
de Rousset, etrennes philosophiques, lettre X, Vincennes, 26 janvier 1782.
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A preocupacao de Sade com a definicio absoluta de tudo o que
rodeia 0 homem e sua natureza, pode ainda ser apreendida nesta mesma
carta, quando questiona mais longamente sobre a origem do crime, e das

opinides sobre fendmenos naturais.

“Toi qui decides si une chose est crime ou si elle ne l'est pas,
toi qui fais pendre & Paris pour ce qui vaut des couronnes 4 Congo,
fixe mes opinions sur le cours des astres, sur leur suspension, leur
attraction, leur mobilité, leur essence, leurs périodes, prouve-moi
Newton plutét que Descartes, et Copernic plutét que Ticho Brahé,
explique-moi seulement pourquoi une Pierre tombe quand elle est
lancée de haut, oui, rends-moi palpable cet effet si simple, et je te
pardonnerai d'étre moraliste quand tu seras meilleur physicien. Tu
veux analyser les lois de la nature, et ton coeur, ton coeur o1 elle se
grave, est lui-méme une énigme dont tu ne peux donner de

solution!™s

Existem elementos que confirmam, além do aspecto cronolégico da
obra, sua presenca no século das luzes, ora pelas leituras de alguns dos
principais pensadores desse século, como os materialistas, ora pelos temas
que trata de forma muitas vezes radical, como entre outros, o tema do

esclarecimento do homem nesse século.

1 1dem, ib. p.97-98.
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"Quando Sade invoca uma Razdo analitica universal para
explicar a especificidade do desejo, ndo se pode ver nisso s6 uma
marca da sua inclusac no século XVIII: € necessaric que a

particularidade e o correspondente delirio sejam também uma Idéia

da razao pura”.(Deleuze: 1973,23).

Esse racionalismo das luzes tem no pensamento de Sade uma
expressac violenta, se assim podemos chamar; o que podemos
prontamente explicar, devido ao estado de carcere em que esteve por
muitos anos de sua vida. O apice dessa racionalidade é mesmo levado ao
extremo em Sade, ultrapassando o préprio sentido da linguagem.

A proposito, a linguagem € certamente a de alguém que sempre
esteve em desacordo com as leis do sistema, com as injusticas pregadas
por um governo despdtico e uma Igreja permeada de injusticas. Uma
linguagem caracterizada pelo furor, caracteristico dos libertinos de seu
tempo. E por ser assim, desenfreada a sua linguagem, a obra de Sade
insere uma singularidade que assusta a muitos. E eis aqui mais uma vez
um ponto que dificulta sua aproximac¢do com os outros pensadores. Mas
vamos adiante com sua individualidade.

No mundo fechado dos castelos, da alcova, o Marques constréi um
sistema extrermmamente mecanico, onde apenas sua lei, que acaba sendo a

lei do mais forte sobre o mais fraco prevalece.
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“No texto de Sade, fora de todo codigo, posto que ele inventa
continuamente o seu proprio e apenas o seu, néo ha conflitos: nada

exceto triunfos”.(Barthes: 1996,24)

Seja o triunfo de seu sistema tnico diante do que impera do lado de

fora do espago fechado, o triunfo do mais forte sobre o mais fraco,
contrariando o ideal da Declaracao dos Direitos Humanos, de serem todos
iguais em direitos e deveres; o triunfo da asttcia de Juliette frente a
ingenuidade de Justine e por conseqiiéncia, o triunfo do vicio diante da
virtude, o triunfo do homem diante do grupo, o triunfo do instinto frente as
imposicoes sociais, o triunfo da natureza diante da moral e por tltimo, o
triunfo do mal sobre o bem. A obra é mesmo carregada de triunfos, o que
parece justificar a sensacao de impoténcia de Sade diante das
condenacétes que tiraram sua liberdade.

Mas o que restaria entdo, num mundo onde, o carater utépico
demonstra a auséncia de pretensdes, de se fazer presente na civilizacio?
Uma possibilidade: era chegado o momento, na histéria das idéias, em que
a presenca das causas naturais seria acentuada, em detrimento de
qualquer outra.

Assim:

“Sade faz a sintese do sensualismo de Locke e Condillac,
cruzando-o com a critica a4 onipoténcia da razio, presente em

Berkeley e Rousseau, incorporando o materialismo de La Mettrie e
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do Bardo d'Holbach, sem, contudo chegar as mesmas conclusées

que eles.” (Giannattasio,2000:151).

e por. um . lado, os. filésofos.  do . iluminismo.. tinham. .como. ... ...

caracteristica o esclarecimento, o uso desmedido da razdo na conducao
das ac¢fes humanas, a libertinagem foi uma possibilidade dessa atitude

racional, pois:

“Deriva de uma insubmissdo a principios sem a qual,
de outro lado, o trabalho sério da reflexdo ndo se teria
podido desenvolver. Esse século (pelo menos em seus
mais qualificados representantes) desejava ser livre,
tanto para buscar a felicidade como para conquistar a
verdade”.

{Starobinski, 1994 15).

A obra do divino Marqués levou adiante o ato de superacdo do
homem evocado pela revolucdo, chamando para si mesmo esse ir além, o
ousar saber, presente no século das luzes. E nesse movimento, ele
certamente foi singular.

No contexto que a obra se insere, o objetivo maior era
verdadeiramente a exaltacdo da razao, indo contra tudo aquilo que, de

uma forma ou de outra, teria conseguido obscurecer qualquer busca de
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esclarecimento. Assim, o verdadeiro objetivo das luzes poderia ser atingido:
o de um mundo transparente e sem definicées absblutas 14,

O homem nos diz Sade, tem uma liberdade que lhe é inata, nio
cabendo a civilizacdo e nem aos meandros da igreja e de toda moralidade
" pgssivel condiciona-las. Mas-é exatamente-isso-o que-a cwﬁxza:g&@ acarreta
ao homem. O que resulta em um condicionamento dessa liberdade
natural, a ponto mesmo dela ser aniquilada em beneficio do bom
funcionamento da maquina social.

Mas o homem pode atravessar esse condicionamento, nos diz Sade,
através daquilo que lhe € mais velado pela civilizacio: a sexualidade.

Nao € o prazer em si, mas a possibilidade de ter essa liberdade inata
em sua busca. E ao demonstra-la, Sade nos apresenta a maldade humana
tal em seus estagios primevos. Ou seja: sem o bem e o mal, o homem
ultrapassa a todas as imposicoes, conseguindo desse modo, ser de acordo
com sua propria natureza, € seguindo somente as normas de sua mae
criadora. Por isso, se existe o mal e o vicio, ambos tém sua importancia,
fazern parte da natureza das coisas.

Nesse movimento constante, de ultrapassar a civilizacao
demonstrando a existéncia do mal, Sade nos lanca para a verdade acerca
da natureza humana; de onde volta ileso e comeca novamente. Assim ele
escreveu em sua Pétition de la Section de Piques aux représentants du

peuple francgais:

' C.f. Rouanet. O Olhar fluminista. In: O Olhar. Adalto Novaes {org.) Sao Paulo: Companhia das Jetras,
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"Le régne de la philosophie vient anéantir enfin celui de
I'imposture; enfin 'homme s'éclaire, et, détruisant d'une main
les frivoles jouets d'une religion absurde, i élévé de I'autre um
autel a la plus chére divinité de son coeur. La Raison

‘remplace Marie dans nos temples, et l'encens qui brilait aux
genoux d'une femme adultere ne s’allumera plus qu'aux pieds

de la déesse qui brisa nos liens”.(0.C. T. 11 p.363).

Ou seja: a razao € o grande pilar de onde se edifica o pensamento de
um homem, conduzindo suas acdes e ditando ordens. Mas somente
consegue conduzir da melhor maneira, se estiver livre de imposices e
preconceitos.

Nao ha crencas ou temores; pecado ou culpa. O homem sadiano
encontra-se com a propria razaols para viver, e na busca incessante do
prazer, em meio ao movimento gue permeia toda essa busca, o homem fica
sem as nuances da moralidade diante da civilizacdo, pois sem nenhum
tipo de dogma, tem na prépria vontade o moto para suas agdes. Nao pensa
em consegiiéncias, mas na emergéncia dos acontecimentos.

Mas ao mesmo tempo em que compartitha com os fildésofos do século
XVIII, Sade difere-se deles no extremo de sua busca pela verdade do

homem, pois,

1988,

% Assim, “ Le programme sadien dépasse tout ce que I'on peut rever comme caricature du ‘systéme industriel
moderne’. Mais ce dépassement recéle as propre contradiction. La raison ne saurait cesser d’étre elle-méme,
c’est-a-dire autre.” C.f. Jimenez, Marc. Adorno et la Modernité _ vers une esthétigue négative. Paris, éditions
Klincksieck:1986.
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“Ao contrario do filésofo do século XVIII, constréi uma
filosofia do exilio, demarcando o seu territério

privilegiado: a imaginacao”™.(Giannattasio, 143).

Ao tratarmos de Sade com suas principais mﬂuénmas nos
remetemos ao materialismo professado em seu século, de onde certamente
obteve significativa influéncia. Certamente o autor de Justine teve em La
Mettrie a base para seu sistema:

“E necessario partir da natureza, diz ele, caracterizando-a
como uma for¢a sem consciéncia e sem sentimentos, tao cega
quando da vida, como quando destréi um inocente. Segundo
ele, o homem nao se distingue de forma alguma do conjunto

dos seres vivos”.(Idem: 150).

A influéncia de La Mettrie em Sade evidencia-se na proposta de uma
moral natural, por sua adoracdo a natureza, que acaba no epicurismo. A
natureza seria a explicacao de tudo o que existe. Desse modo, nio caberia
espaco para existéncias quiméricas ou definicées absurdas. Toda a
explicacdo permanece na natureza, e os instintos, seguindo a propria
vontade do individuo, nao deveriam ficar condicionados a normas que

diferem das leis naturais. A causa de todos os erros humanos nos diz
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Sade, € quando toma por leis da natureza tudo o0 que se originou nos
costumes de uma civilizacao.

Do Bardo de Holbach, Sade herdou fundamentalmente o impeto de
demolir expressamente todos os dogmas religiosos. Em uma Igreja que foi

sendo enfraquecida pelo crescimento e difusio da ciéncia e biologia,

combater seus dogmas seria, em uma palavra, liquidar seus preceitos e ela
deixaria de ter razbes para existir.

Da obra capital de Holbach, Le Systeme de la Nature, que marca a
histéria do materialismo, Sade parece ter herdado o esforgco por um
ateismo fundamental sobre a natureza, em conjunto com a politica e a
moral. Essa autonomia permitida com o ateismo, Sade vai levar adiante
quando de seu propdsito de revolucionar o estado despético da Republica
que fazia parte. Dai o propésito constante na alcova sadiana, de se romper
com as crencas as religiosidades absurdas, fundadas em crengas
impossiveis de serem seguidas; presentes fundamentalmente como
controladores do individuo em lugar de seu propésito declarado, a
salvacdo. Importante enfatizar que nfo somente a filosofia do Marqués de

Sade, mas também:

“La philosophie des lumiéres ne cessait de dénoncer les
guerres causées par le fanatisme religieux et le despotisme

politiqgue”.(Delon, 1988:218].
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A filosofia do Marqués insere-se num mundo onde prevalecem: o
espaco fechado dos muros, os castelos, o espaco da alcova, o conseqiiente

afastamento da cidade, sem no entanto, nenhuma formacao prévia ou

principio. Uma filosofia que se assenta sobre espiritos livres de toda e

qualquer imposicdc normativa, inserindo-se assim como a verdade
absoluta, a verdade natural e inata do homem:; onde somente a vitima

conhece as cenas de pleno vazio:

“As cenas de solidao... Sade as reserva exclusivamente as

vitimnas™.(Moraes: 1990:65).

Somente a vitima tem em si os preconceitos e valores morais a serem
combatidos. O libertino ao contrario, ocupa-se de outros fatores. Ele se
enquadra no que Sade vai considerar um espirito forte, livre das
imposicoes, livre dos valores da igreja; o libertino é aquele que levou o
esclarecimento ao extremo. Ele estd sempre rodeado de seus devassos,
libertinos como ele, objetos de sua prépria busca onde, longe de todo

despotismo, vive,

“Outra soliddo, comunitaria” (idem: 65),

O libertino € a face do espirito forte em Sade, € a figura do

esclarecimento pelo viés do desejo, da autonomia dos instintos. E ele



quem, pedagogicamente, vai inculcar na vitima todo anseio por uma
transformacao. E essa soliddo do libertino, certamente reflete a condicao
de Sade no carcere. Mesmo seus personagens, néo ficam isentos do
sentimento vivido por seu autor. Desse modo, mesmo rodeado por seus
devassos, a solidao do libertino se faz presente e nos remete a situacao de
seu autor. Mesmo na escrita, Sade nao esconde de seu leitor as angustias
vividas por ele, na prisdo, no espaco fechado da alcova.

Se a filosofia tem um lugar préprio em sua obra, também o castelo, a
prisao, acabam por ser lugares de libertacdo, onde seus libertinos
denunciam as atrocidades de um despotismo que acontecia do lado de
fora, e também primavam pela liberdade do individuo, gritando, sob o
furor incontido do Marqués, as imperfeicbes das instituicbes que tanto
controlavam o homem de seu tempo.

No espago fechado, Sade demonstra que o libertino pode encontrar a
liberdade do individuo, tdo submissa das autoridades no mundo exterior a

ele. Por isso:

“Metafora da interioridade e do absoluto, o castelo sadiano
representa o lugar por exceléncia onde o claustro é libertador,
afirmando o triunfo do libertino sobre o espaco e o tempo. Triunfo
sobre a grande natureza que, do lado de fora, anuncia a finitude do

homem”.{Idem ibidem: 98).
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Sade demonsj_ra, de certa forma, uma liberdade do homem que nao
pode ser tida no mundo civilizado. Uma liberdade inata e interior, ainda
que 1o espago fechado, enfatizando assim 0 espaco privado como
verdadeiramente o lugar onde a natureza do homem acontece, deixando do

lado de fora as leis, a republica, a crenca e os costumes, para liberar seus

instintos e externar tudo o que lhe fora exigido renunciar no mundo
civilizado, a saber, no espaco piiblico.

Em seu contexto, a exaltacido da natureza é uma constante, e
somente suas leis devem ser seguidas, pois longe de toda normatividade
moral; o homem sadiano conhece apenas o processo natural de destruir
suas proprias obras, visto que Sade acredita na destruicio como parte da

natureza do homem, em conjunto com a criacio.

“La pensée sadienne tire sés prémices d'une relation
conflictuelle entre 'homme et la nature. La nature est elle-méme

contradictoire, créatrice et destructrice “. (Delon, 1998:221)".

Como num processo de acdo e reacdo, criacio e destruicido sao
consideradas pelo Marqués como processos naturais, tal como escreveu

nesse trecho de La Philosophie dars le boudoir:

“Si la nature ne faisait que créer, et qu'elle ne détruisit
Jjamais, je pourrais croire avec ces fastidieux sophistes que le plus

sublime de tous les actes serait de travailler sans cesse a celui gui
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produit, et je leur accorderais, & la suite de cela, que le refus de
produire devrait nécessairement étre um crime. Le plus léger coup
doeil sur les opérations de la nature ne prouve-t-il pas que les
destructions sont aussi nécessaires a sés plans que lés éréations?

Que 'une et I'autre de ces opérations se lient et s'echainent méme si

intimement qu'il devient impossible que l'une puisse agir sans
lautre? Que rien ne naitrait, rien ne se régénérerait sans des
destructions? La destruction est donc une des lois de la nature

comme la création”. (0.C. T.IIL.p.470).

Tudo o que fora colocado apés a natureza, na concepcgio sadiana,
seria iImposicao social para a ordem das criaturas; pois a natureza conhece
apenas o movimento das sensacbes, a acao € reacdo, a criagioc e
destruicao.

Com a moral e as leis do Estado, os instintos naturais sao
controlados e condicionados, mas de forma velada, tal como a evidente
desigualdade entre os homens. Do mesmo modo, Sade ao romper com o
Cristianismo, critica o mandamento: “amaras o proximo como a ti mesmo”,
defendendo que este mandamento seria impossivel de ser seguido, porque
ninguém poderia dar ao outro o amor que lhe é proprio.

Trata-se verdadeiramente de uma verdadeira agressio ac homem,
propor que esconda de si proprio, ou antes, fazer com que ele prime pelo

bom andamento da sociedade, abrindo mao de seus instintos, de sua
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propria natureza. As leis, ao buscar conter a agressividade do homem,
pratica outra ainda maior, tornando-o condicionado a vontade social.

Vale dizer, que Sade retoma a libertinagem que o precedera, levando
ao extremo uma tradicdo que, se pensamos nela ainda no renascimento,

deparamos com a tentativa de desprender o homem de crencas e valores

tidos como universais. Essa degradacdo dos valores, ja anunciada
anteriormente a literatura filoséfica de Sade, confirma um autor que,

apreciava a literatura e a filosofia que o precedera. Assim:

“La présence de certains auteurs anciens et modernes em
tant que ‘maitres’ et inspirateurs de la culture libertine dont la forte
composante érudite se donne volonté precise de récupérer des textes
et des thémes oubliés ou occultés, de trouver les instruments d'une
polemique contre des échelles de valeurs sanctifiées et de tracer
I'inventaire des ‘erreurs’ humaines; la reprise d'une tradition
naturaliste de I'’Antiquité et de la Renaissance o1 confluent, de facon
€clectique, aux cotes de thémes aristotéliciens, des références
stoiciennes et €épicuriennes: une tradition qui contribue a délimiter
le cadre & I'intérieur duquel tout les phénomeénes doivent trouver des
explications em réduisant les interventions miraculeuses a des
‘causes naturelles’ et qui offre les fondements d'une éthique
mondaine, exemple de toute mythologie religieuse”.(Gregory,

2000:16-17).
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Na passagem acima, Tullio Gregory trata, do libertinismo na
primeira metade do século XVII, e ja ali, podemos comprovar que, mesmo
antes do século de Sade, o termo libertinismo, ou seja: o tratar de certos

temas. partindo de toda uma tradicéo, ja havia sido tracado, sendo levada

.40 extremo em seguida, pelo Marques. ...
Em uma palavra, para melhor apreender a aproximacio de Sade
com 0s principais pensadores de seu tempo, cabe citar a definicao de

Claude Lefort em seu texto sobre Sade:

“E néo basta saber a que género sua literatura pertence para
nos livrarmos da inseguranca da leitura. E é preciso ainda
reconhecer que existem alguns desses escritores que nos langam na
maior inseguranca. Sade € um deles. Nao porque escape a toda e
gualquer classificacdo académica, mas porque os abismos que ele
abre nem sempre sdo seguros. E porque, também, nem sempre é
segura essa operacdo pela qual detectamos na parte maldita de sua
obra o que faz parte do sagrado, ou no poderoso desejo que afirma, o

que ha de pura denegacédo da lei”.(Lefort, 1990:251).

Se Sade insere-se no contexto iluminista, é momentaneamente que
isso acontece, de modo que, sua particularidade como pensador
revolucionario, como defensor do esclarecimento, no sentido mesmo de

primar por uma liberdade na alcova, ou seja, uma liberdade no espaco
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privado, em torno da civilizacdo € insuperavel, pois levou o ideal
revolucionario até as ultimas conseqiiéncias.

Seguindo a tradicaol® de A Religiosa e O Sobrinho de Ranﬁau, a
obra de Sade insere-se no século XVIII, inventando dois personagens para

__essa tradicéo de libertinagem erudita:

“D'une part le citoyen homme des letters,
honorable auteur d’Aline et Valcour, roman philosophique, et
de T'autre, le sulfureux pornographe qui ne peut parler que
d'outre-tombe et dont auraient paru de facon posthume

Justine et la Philosophie dans le boudoir.” (Delon, 1991:28).

O panfleto revolucionario do Marqués pede aos cidadaos franceses,
um esforco mais, como se dissesse que a revolucao teria de se fazer
presente em todo momento. Se pensarmos em Sade como um
revolucionario, seu panfleto corrobora essa afirmativa.

A escrita de revolta, completamente descrente nos tramites legais e
sociais que movem uma republica, defendendo por um lado que o Estado
tivesse leis mais brandas, considerando a individualidade de cada um, e
por outro, a liberdade dos instintos, em detrimento de uma sociedade

déspota e corrompida. Dessa forma,
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“Les personnages du ‘divin marquis’ transgressent les
lois €tablies_ tabous moraux et esthétiques_ importes par la rage de
tout mnier pour s'ériger em dieux despotiques sur les ruines du

monde ciu’ﬂs contestent”.(Barguillet, 1981:163}.

....................... Comum ;Qovimento constante, um horror a inérecia, seja do
pensamento, do corpo, da prépria escritura, € mesmo nos rumos
longinquos da imaginacéo, a viagem, a energia e disposicio constantes, de
nao estar parado; evidencia o dar a si e aos personagens a existéncia tio
freada. Energia constante, eis a definicdo; discursos continuos.
Definitivamente, nao existe siléncio em Sade.

O que conseguimos extfair disso tudo, € que se trata de um
pensamento que sempre andou as margens de seu tempo. Seu furor
desmedido, seu constante dizer nio aos preceitos morais e sociais; seu
movimento permanente, contra o tédio de uma existéncia pacata e ausente
de entusiasmo, apresenta um autor inquieto com toda conformidade tida
até entao pelos cidadaos franceses.

No proposito de situar historicamente sua obra, apontando algumas
das principais influéncias, mas que nao foram completas, como se Sade
tomasse sempre de cada autor aquilo que ia de acordo com seus proprios
interesses. Assim, nao totalmente compartilhou das idéias dos

materialistas, como néo esteve absolutamente ligado a toda energia do

'® Assim escreven Michel Delon no texto em que trata do retorno dos textos originais de Sade. Publicado na
revista Magazine littéraire, toda dedicada a obra do Marqués de Sade, intitulada: Sade, écrivain, Paris, janeiro
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romantico. O fato é que, em uma palavra, trata-se de uma obra em
movimento, e propor um lugar estitico para ela seria de uma certa forma
ignorar essa sua energia, por issc o cuidado necesséﬁo e suas
aproximacoes.

No desejo desenfreado de existir no espaco fechado onde esteve, o

movimento de idéias que pululam seu pensamento, desejo de externar
essas id€ias através de sua paixdo pela palavra é uma constante. A
escritura permite a seu autor uma existéncia permeada de
acontecimentos. Se seu lugar, no espaco fisico era o mesmo, o carcere:
suas idéias e digressdes néo eram estaticas, estavam sempre em algum
outro lugar que o proposto, ou em nenhum deles.

O que de verdadeiramente existe é o movimento incansavel, desejo
de externar as paixdes ocultas dos homens e toda sua revolta.

Revolta que permeia todo o carater de impossibilidade de tornar real
sua descricdo. Dai seu carater utépico, por defender a liberdade natural, a
liberagéo dos instintos. Nesse seu ir além, exigir um esforco mais, o afasta
da mais evidente hipdtese de aproximacio com os demais pensadores de

seu tempo.

“Na realidade, o marqués nao para de debochar
dos filésofos que acreditaram no despotismo esclarecido. As

luzes eram fracas demais: ndo se percebiam nem a nudez,

de 1991, numero 284.
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nem as devassidoes infames, nem as torturas horripilantes

em meio aos estertores de prazer”.(Sollers: 2001,53).

Seguindo esse argumento, podemos fortnular uma hipdtese que, em
uma palavra, resume a idéia deste capitulo: a aproximagao de Sade com
alguns dos principais filosofos do iluminismo, sempre acontece permeada
de contrariedades, por que seguindo mesmo as margens de toda uma linha
de pensamento, a obra do divino marqués segue seus proprios meios para
enfatizar a liberdade dos instintos e a supremacia do desejo frente aos
meandros sociais € morais.

Se o romantismo primava pela hierarquia das paixbes como sendo:
amor, desejo e prazer, Hobbes, IQue Sade val seguir mais adiante a
reformula colocando prazer e desejo antes do amor, 0 que exprime a
racionalizacido das sensacées em detrirnento do sentimento. Sade vai partir
dessa mesma ordem proposta por Hobbes!?, reafirmando que o homem
tem verdadeiramente a necessidade de ac menos procurar sanar todas as
suas necessidades instintivas. O que também reafirma a racionalizacdo
das vontades, mais uma chamada para o verdadeiro esclarecimento.

Seguindo Sade, o amor, na esfera dos sentitnentos que enganam o
espirito, insere-se no plano obscuro das coisas, pois ndo consegue ser

explicado concretamente, permanecendo assim no plano das quimeras, tal

1" A hierarquia das paixdes na concepcio dos medievais era do seguintwe modo: amor-Gdio, desejo-aversio,
prazer-desprazer. Na idade moderna a ordem se modifica. No século XVII € do seguinte modo: desejo-
aversdo, amor-6dio, prazer-desprazer. No século XVII a ordem € finalmente racionalizada definitivamente
ficando: prazer-desprazer, desejo-aversio, amor-Gdio.
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como se da com sua concepgdo de Deus, como procuraremos demonstrar
no capitulo seguinte. O amor escreve Sade, engana o espirito, impedindo-o
. de agir livremente de acordo com a prépria razio. Trata-se, de uma vez por

todas, do véu que impede a clareza da razao. E 0 homem de esclarecimento

nao deve encontrar, nesse sentido, impedimentos para um melhor uso. ... .

dessa faculdade propulsora de suas atitudes.

O desejo humano segue a vontade dos instintos e por isso, nao
deveria ser tratado como algo fora da natureza. Assim, o querer, a vontade
€ o desejo comprovariam o estar vivo do homem. Tudo o que estivesse fora
da natureza humana, estaria na esfera da arbitrariedade, de imposigoes
normativas, feitas pelo homem € para todos os homens.

Se o pensamento de Sade nos remete a predica-lo como louco o que
se deve certémente ao fato dele fazer do triunfo das paixées eréticas uma
constante, enfatizando sempre o excesso e a liberdade dos instintos diante
das imposi¢cbes da civilizacdo; € certamente pela maneira como descreve
toda licenciosidade.

Da impossibilidade de supor verdadeiras suas intimeras cenas, do
carater utopico de sua sociedade de libertinos, a prépria linguagem usada
por ele permite seu carater absurdo. Através da linguagem de um espirito
forte, desprovido das imposi¢Ges sociais e morais, o absurdo se torna real,
e o desejo consegue sempre triunfar diante de qualquer possibilidade de

condicionamento.
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O contexto sadiano prioriza sempre os atributos da natureza do
homem, que sdo somente o racional e o animal. A razio prioriza o prazer-
desprazer dos instintos naturais de cada individuc. A manifestacdo

corporal culmina sempre da racionalizacdo dos instintos; dos desejos

_inatos de cada um, tal como a fome e sua sexualidade. Dessa

racionalizacdo dos instintos, Sade vai inserir o outro como objeto,
colocando-o na condicao de utilidade na busca do prazer libertino.

O homem de desejo, na busca de garantir a satisfagdo de suas
proprias vontades, encontra na figura do Estado a protecao em relacio aos
desejos dos outros. Dessa forma, o pacto entre os homens se inscreve
como o desejo de autoconservacio, que certamente vai além do desejo
meramente bioldgico. A luxtaria que a obra do Marqués suscita € o primado
da violénicia contra os desejos, enfatizando o egoismo dos homens, também
uma faculdade natural e inata de cada um.

A liberagcdo de si mesmo, evocada pelo Marqués, origina todo o
movimento corrente em sua obra. E dessa potencializacao de si mesmo em
detrimento do todo, retoma a centralizacao do homem diante da sociedade
eI que vive.

Assim, da absoluta autonomia da razao defendida por Sade, de um
ateismo que emancipasse suas acoes de toda crenca em um sér supremo,
como veremos no capitulo seguinte, o Marqués definitivamente percorre os
ideais das luze; mas ao mesmo tempo, ultrapassa esse movimento, quando

seu andar contra a corrente vai além dos ideais defendidos no século a que
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fez parte, para percorrer o caminho em busca da verdade da natureza

humana.

Capitulo 2

O ateismo como saida possivel

Na obra de Sade, a influéncia dos fildsofos de seu século
representa também, a maneira desse pensador abordar a liberdade de
decidir por si mesmo, utﬂizandq aqui a expressio de Kant acerca do
esclarecimento e nesse sentido, o desprendimento da Igreja, a total
separacao do individuo com a necessidade de um ser supremo,
parecida assim como inevitavel.

Sade encontra no ateismo uma conseqiiéncia primeira desse
desprendimento, e eis, como veremos a seguir, a conseqiiéncia do
esforco pedido por ele em seu panfleto revolucionario, ao homem rumo
ao verdadeiro esclarecimento.

Mas falar em esclarecimento na obra de Sade requer uma
explicacdo a mais, por sua primazia diante da vontade natural do
individuo. E com isso, busca mostrar ao homem sua verdadeira face
diante de toda moralidade. O homem como ¢ verdadeiramente em sua

esséncia, com seus vicios e virtudes, seu egoismo e principalmente,
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com a expiic:ag:z}o para tudo isso em sua propria natureza. Em uma
palavra, 0 Marqués pede coragem ao homem para lidar consigo mesmo,
sem nenhuma outra explicacdo que nao seja a natureza.

Quanto a isso, vale sempre enfatizar o carater légico do pensarmento

do Marqués, que fundamenta todo propdsito deste capitulo: se o

homem esta com sua propria natureza que pode tudo the dar e explicar,
nao existe a necessidade de um ser supremo, nao sao possiveis
solugdes exteriores a natureza, para acontecimentos de sua prépria
esfera. ‘

O homem de esclarecimento deve evocar para si mesmo, a
autonomia em suas agdes e se encontrar cada vez mais livre das
imposicOes da civilizacdo, que permanecem sempre alheias a sua
natureza.

Eis a logica sadiana: sem a existéncia de Deus, sem a crenca na
existéncia desse ser supremo, proposto para explicar e justificar o que
na verdade nao era de sua alcada, o homem encontra na prépria razio
a liberdade natural, a liberdade sem Deus.

A necessidade de uma razdo emancipada sem a crenca em um ser
supremo era assim uma exigéncia de seu tempo. O ateismo sadiano,

desse modo se definiria como:

“Um acte de raison, selon lequel la croyance em

I'existence de Dieu, la religion, sés dogmes, sés institutions
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serajient choses également nuisibles & la conservation de

I'espécie”. (Klossowski, 1963:6).

Com isso, tudc passa a ter comprovacdo exata. Quase a

matematizar os acontecimentos, Sade permeia todo o contexto com a
légica determinista da prova, ou seja: aquilo que ndo podemos ver, ter
comprovado sob nossos olhos, sao quimeras impostas.

Os instintos, as vontades humanas podem ser comprovadas, pois
sao da mnatureza do homem. A maldade, o egoismo, podem ser
comprovados e explicados pela prépria natureza. O vicio em uma
sociedade pode ser explicado junto & virtude, como veremos mais
adiante. Em suma: nao existe justificativa para a necessidade da
existéncia de Deus. O homem deve saber lidar com sua prépria
verdade, sem nenhum véu imposto. Assim, a verdade da natureza
humana salta aos olhos. E eis aqui o apice do esclarecimento que Sade
parece evocar em suas linhas,

O papel da Igreja no século XVIII e anteriormente a ele acontecia de
forma muito acentuada, de modo a muitas vezes, ela comandar varias
partes da sociedade francesa de seu tempo. Mas houve seu
enfraquecimento, e o que Sade vai demonstrar em sua obra é que, mesmo
essa instituicao, tao poderosa, detentora de respeito e de milhares de fiéis,

nao estava isenta de cometer atitudes que violavam seu préprio principio.
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O principio do cristianismo obscurecia a proposta de esclarecimento.
E a obra de Sade vai tocar exatamente esse ponto: dermnolir todos os valores
cristaos, que primam por impedir o homem, de viver de acordo com sua

propria natureza. Desse modo:

“Em vez do dominio de si, o Cristianismo recomenda aos fiéis
a renuncia de si, a abdicacao dos desejos em nome de uma pureza

cujo modelo é a virgindade™.(Paes, 1990:18].

Mas € exatamente aqui o ponto de partida da critica de Sade aos
valores cristdos. Pois essa figura da virgindade tdo defendida pela Igreja,
Sade demonstra ser um erro tio grande que nem mesmo seus defensores
conseguem seguir.

O homem do século XVIII ndo poderia mais viver renunciando a si
mesmo em beneficio desses absurdos, nos diz Sade, mas sim, retomar a si
mesmo, retomar a liberdade do desejo implicita em cada um. Sem a
tradicao cristd, e seus valores quiméricos, nao existe véu diante da
natureza. Trata-se de wuma barreira a ser transposta rumo ao
esclarecimento, rumo ao deparar-se consigo mesmo sem nenhuma
condicido normativa.

Como Sade vai explicitar em seu Dialogue, as leis da igreja nao

conferem com as teorias naturais e materialistas. Nao existe comprovacao,
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- mas sim crenga, que acaba por condicionar ainda mais o individuo,
impedindo-o de tomar posse dé si mesmo sem a direcio de outrem.

O contexto sadiano, como buscamos comprovar no capitulo anterior,
teve ngande influéncia dos filésofos mecanicistas de seu século: e desses,

ele extraiu um ateismo desmedido e fortemente acentuado, defendendo-o

como parte da emancipac¢do do homem diante de toda coercac moral,
socijal e religiosa.

O carater fundamentalmente libertador do ateismo em toda obra
corrobora um pensamento acerca do homem livre de toda condicio
normativa; que encontra em um mundo sem Deus apenas a vontade da
mae natureza e, por conseguinte do préprio individuo, seguindo seus

desejos e vontades.

“Inspiré par les textes matérialistes du Baron d'Holbach, de
Diderot et de La Mettrie, l'athéisme du marquis n'est pas sans
consequence sur as réflexion politique. Sade n'exige pas seulement
de la République qu'elle sécularise les relations sociales. Il ne s'agit
pas seulement de repousser la religion dans les limites de la sphére
privée. L ‘athéisme doit se lire avant tout comme un refus de toute

forme de transcendance”.(Jallon, 1997:42).

Talvez seja mesmo oportuno dizer que, nas intimeras cenas de
libertinagem descritas por Sade, o ateismo, muito mais como uma saida

possivel, se faz como uma saida inevitavel, diante dos anseios de um
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homem que pudesse conduzir suas acdes, de acordo com sua propria
razdo, completamente livre de todas as amarras que poderiam se fazer
presentes na decisédo de uma certa atitude e condugao de alguma vontade.

O que verdadeiramente Sade demonstra diante da Igreja, € a

ndo pode oferecer tais comprovacgoes.

Com isso, se instaura a relevancia da praticidade no pensamento de
Sade, no que concerne a comprovacao daquilo que se diz, porque se nao
tem comprovacac para além da crenca do homem, nao existe em sua
natureza.

Mais ainda, se instaura o carater determinista em toda obra do
Marqués, dado que defende sempre aquilo a que se pode verificar
realmente. Falaremos mais longamente sobre isso quando tratarmos do
livre arbitrio em sua obra.

A igreja, com todo o poder que lhe fora conferido no século XVIII,
desde a antiguidade, nao poderia salvar o homem da revolucdo que se
instaurava nos meandros de seu tempo. Ela ndo poderia sanar as reais
duvidas do homem, quando este se encontrasse atras das grades, por
exemplo, ou mesmo, quando a revolucao eclodisse diante dos olhos.

A razao, livre de toda e qualquer norma teria sim, que se alicercar na
total liberdade, mas para isso, deveria abolir de uma vez por todas, tudo

aquilo que a tornasse subordinada.
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A propria natureza do homem lhe oferece, nos diz Sade, aquilo que a
réligiée sempre se esforcou por explicar. Assim, a natureza nao pede
nenhuma religido e esta, resultado da invencao dos homens, nao éem, no
fundo, a importancia que lhe fora conferida.

O entendimento humano poderia sempre ser explicado por fatores de

sua propria natureza. Sade parece mesmo ter sido persuadido, assim,
como Locke, de que as idéias vinham dos sentidos. Com isso, explica-se
que na esfera das sensacées, atributo humano, pode-se encontrar a
solucdo para questbes de sua natureza.

Desse modo, a natureza explica a si mesma nao existindo, por isso,
nenhuma condicado que justificasse uma religidao para conduzir as acoes
humanas.

Os ideais do Cristianismo violavam aqueles que eclodiam com a
Revolugéo; o que levaria, primeiramente, a necessidade de se extinguir a
religido para que o caminho até as luzes acontecesse por completo. Nao
havia nada entre os ideais religiosos que pudessem considerar a natureza
humana, que por sua vez, acabava por ter sua prépria religido natural, de
fazer!® o que queria que lhe fosse feito.

A critica de Sade ao mandamento cristdo: amar ao préximo como a ti
mesmo, se insere neste contexto, ja que afirma ser impossivel oferecer ao

outro um amor que lhe é seu, como ja afirmamos anteriormente. O

8 C.f. Voltaire. Elementos da Filosafia de Newton. Trad. Maria das Gragas S. do Nascimento. Carnpinas-SP:
editora da Unicamp, 1996,
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egoismol!® dos homens sempre vai imperar nesta questdo. Assim, a
tradicao cristd modifica a religido natural, pois enquanto esta ultima diz:
fazer aquilo que gostaria que lhe fosse feito, o Cristianismo diz: amar ao
proximo come a ti mesmeo.

O _egoismo nas acbes humanas, presenca mandevilleana mno

pensamento de Sade, impede racionalmente que o amor proprio chega até
o outro. Nas observacdes do texio: A Fabula das Abelhas, Mandeville

e|Crevel:

“Es imnposible que el hombre pueda tener mejores deseos para
los demas que para si mismo, salvo en el caso de que comprenda
que estos deseos son inaccesibles para él; y de agui podremos
deducir facilmente como despierta enn nosotros esta pasion”.

(Mandeville, 1982:84).

Essa critica de Sade ao mandamento cristiao sera mais tarde a critica

de Freud?® ao mesmeoe mandamento.

“Or, si I'égoisme est la premiére loi de la raison et de la

nature, si, bien décidément, nous ne vivons et n'existons que pour

¥ Sade vai enfatizar o egoismo dos homens como um dos primeiros impulsos naturais de cada um, e aqui ele
segue sua leitura de A Fdbula das Abelhas, De Bernard Mandeville. Com isso, explica que o mandamento
cristio: amar ao proximo como a ti mesmo é impossivel de ser seguido, pois um amor destinado a si mesmo
ndo pederia nunca ser extendido aos outros.

* Freud em O Mal Estar na Civilizacdo diz que esse mandamento é impossivel de ser seguido. C.f. Freud,
Sigmund. O Mal Estar na Civilizagdo. Edicio standard brasileira das obras psicoldgicas completas de Freud.
Tradugdo de Jayme Salomio. Rio de Japeiro: Imago, 1976.
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nous, nous ne devons donc avoir de sacré que ce qui nous délecte:
tout ce qui s’écarte de la est faux, sujet & 'erreur et seulement fait

pour €tre méprisé de nous™.{O.C. T. VIL. P.72).

O fazer aquilo que gostaria que lhe fosse feito, muito tem de

dlferente do amar ao proximo como é ti mesmo. Pois fazer, implica uma
acao natural do homem para com o outro, o que de uma forma ou de outra
acabaria acontecendo nas relagbes humanas; mas diante da necessidade
de amar ao préoximo como a si mesmo, 0 amor proprio seria deixado de
lado, apostando assim, na benevoléncia e a filantropia dos seres, uns com
0s outros.

Desse modo, o outro seria sempre digno daquele amor tido por si
mesmo. O que para Sade seria impossivel; pois segundo ele, amar o
semelhante como a si mesmo, contrariava todas as leis da natureza. Isso

se confirma nesta passagem de La Philosophie dans le Boudoir:

‘Il ne s’agit pas d'aimer sés semblables comme soi-méme,
puique cela est contre toutes les lois de la nature, et que son seul
organe doit doit diriger toutes les actions de notre vie; il n'est
question que d'aimer nos semblables comme des fréres, comme des
amis que la nature nous donne, et avec lesquels nous devons vivre
d'autant mieux dans um Etat républicain que la disparition des

distances doit nécessairement resserrer les liens”. (0.C.T. III. p.504).
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O sentimento pelos cristdos, em lugar da acao, torna superior o
sentido do amor diante do fazer; o que nos leva compreender, embora nao
seja esse o foco de nossa discussdo, mas uma questio de iﬁterpretag;éo
desse mandamento em proveito das intengdes do Cristianismo.

O que nos interessa expressamente aqui, € qgue Sade faz critica a
esse fazer ao proximo, amar ao proximo, tomando«»oé como sindnimos,
resultantes do mesmo principio, manipulador das acbes humanas. Sobre

essa maxima crista, escreveu Sade em La Nouvelle Justine:

“Et que le résultat de celle loi se trouvait étre le précepte
absurde de ne pas faire aux autres ce que nous ne voudrions pas
qui nous fit fait. Cette ioi ridicule, fruit de 1a faiblesse de l'étre
inerte, ne put jamais éclore dans le coeur de l'individu doué de
quelque énergie; et, si j’avais'quelques principes moraux a établir,
ce ne serait pas dans l'ame de I'éire faible que jirais chercher des

préceptes. (O.C. T. VIIL. p.34)".

Sade em sua obra enfatiza o atributo principal do homem: o corpo;
para explicar que tudo o que existe e acontece, sempre vai encontrar na
propria natureza as respostas necessarias. Dessa forma, a religido e a
propria moral, comprovadamente condigdes para uma vida em sociedade e
resultados da mente dos homens, estariam fora da natureza, inseridos no

ambito das arbitrariedades.
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Aqui mais uma vez, Sade confirma sua leitura da obra do médico
inglés Bernard Mandeville, que em Uma Investigacdo Sobre a Origem da

. Virtude Moral2! disse:

convenceremos de que as virtudes morais sdo a cria politica

resultante do cruzamento da adulacdo com o orgulhe”.

Mandeville vai dizer que estas virtudes2? morais nos sio impostas,
através da habilidade dos politicos em adular e convencer: POr esse mesmo
caminho, o homem se deixou convencer a renunciar seus instintos e
vontades.

Dai, a astucia dos politicos encontrou no cerne da natureza
humana, o instrumento para conseguir seu principal objetivo: controlar
todos os homens, de acordo com suas leis. Enfatizando o papel da
adulacio, os politicos conseguiriarn mais habilmente seus objetivos. Assim
escreveu Mandeville:

“ La razon es ésta: todas las criaturas humanas, aun
antes de haber recibido pulimiento, experimentan um placer

extrtaordinario al oirse elogiar”. (Mandeville, 1982:46).

*' Mandeville, Bernard. Uma Investigacdo Sobre a Origem da Virtude Moral. In: Filosofia Moral Britanica-
textos do século XVIIL J. Butlher (etal); trad. Alvaro Cabral. Campinas-SP: editora da Unicamp,1996. vol.1

.83.
b No texto: Investigacion Sobre el Origen de la Virtud Moral, com tradugio brasileira citada acima,
Mandeville trata da virtude moral como resultante da adulaggo dos politicos diante do orgutho do homem. Vai
dizer que ndio existe homem que ndo seja vulnerdvel a essa faculdade chamada adulacio. C.f. Mandeville,



65

A propria natureza basta a si mesma, e dessa exaltagio, Sade
fundamenta tudo aquilo que sua obra evoca: as agdes humanas pela 6tica

da natureza das coisas, de modo que tudo o que existe fora dela nao faz

..parte da verdade do homem, mas de algum mecanismo socialemoral. . ...

Mas das coisas da natureza, nos diz Sade, somente ela oferece as
respostas e a explicacdo, cabendo ac homem um estudo minucioso de seu

fundamento. Como nessa passagem de La Nouvelle Justine:

“La nature, bien étudiée, nous fournit tout ce qu'il nous faut
pour nous rendre aussi heureux que notre existence le comporte.
C'est dans elle que nous trouvons de quoi satisfaire nos besoins
physiques; c'est dans elle seule que sont toutes les lois de notre
bonheur et de note conservation: loin d'elle il n'est plus que des
chimeéres, que nous ne devons cesser de maudire et de détester

toute notre vie™.(O.C. T. VIL. p.107).

Cabe ac homem moderno, encontrar somente na natureza € nao nas
imposicoes dos homens, respostas para todas as perguntas. Assim, a
existéncia de Deus seria uma idéia ultrapassada pela razao livre. Pois se a
natureza pode sempre explicar os fendmenos criados por ela mesma,

atribuir certas razdes a um Deus seria o maior dos erros a ser combatido.

Bernard. La Fdbula de las Abejas, o Los vicios privados hacen la properidad piiblica. Traduccion de José
Ferrater Mora. México: Fondo de Cultura Econémica,1982. p.28.
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Em suma, o caminho percorrido pelo homem sadiano, encontra na
existéncia do ser supremo, uma idéia sem fundamentacio. Entre outros
elementos que impedem a existéncia de uma razio livre, é idéia de um
criador seria entds, o primeiro ponto a ser aniquilado. Em Histoire de

Juliette Sade escreveu:

“Le premier dogme qui s'offre & moi, lorsqu'on me parle de
religion, est celui de l'existence de Dieu: comme il est la base de tout
I'édifice, cest par son examen que se dois raisonnablement
commencer. O Juliette! n’en doutons pas ce n'est quaux bornes de
notre esprit qu'est due la chimére d'un Dieu: ne sachant a qui
attribuer ce que nous voyons, dans lextréme impossibilité
d’expliquer les inintelligibles mystéres de la nature, nous avons
gratuitement placé au-dessus d'elle un étre revétu du pouvoir de
produire tout les effets dont les causes nous étaient inconnues.”

(0.C. T.VIIL p.76).

De posse disso, devemos aludir aqui, quando do tratamento dado
por Sade a idéia de imortalidade da alma, que em suma, permite uma
compreensao maior de seu ateismo declarado.

As manifestacbes humanas serdo sempre explicadas através das
sensacoes, seguindo o sensualismo de Condillac, e aquilo que nio se
insere na esfera das sensacées, na esfera corporal e materialmente natural

de cada individuo, foge ao entendimento humano.
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A alma e a questao de sua imortalidade, assim como a existéncia de
Deus, seriam para Sade dogmas complicados, pois suscitam varias
abstracoes; 0 que para um pensamento materialista é impossivel de ser

tratado. Se a alma ¢€ diferente do corpo, nos disse Sade, nao deve ter

relacdo com ele, tal como escreveu em uma passagem de Histoire de.. . .

Julietie:

“Si T'ame est une substance essentiellemént différente du
corps et qui ne peut avoir aucune relation avec lui, leur union est
une chose impossible; d’ailleurs cette ame, étant d'une essence
différente du corps, devrait nécessairement agir d'une facon
différente de lui; cependant nous voyons que les mouvements
éprouvés par les corps se font sentir & cette ame prétendue, et que
ces deux substances, diverses par leur essence, egissent toujours de
concert. Vous nous direz encore que cette harmonie est um mystére,
et moi je vous répondrai que je me vois pas mon ame, que je ne
connais et ne sens que mon corps, que cest le corps qui sent, qui
pense, qui juge, qui souffre, qui jouit, et que toutes sés facultes sont
des résultats nécessaires de son mécanisme et de son

organization”.(O.C. T. VIII. p.90).

Aqui mais uma vez, Sade vai responder por aquilo a que tem acesso:
0 corpo. A idéia de imortalidade da alma, uma vez que esta se situa fora da

esfera corporal, nao poderia ser explicada pelas manifestacdes deste.
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Em La Nouvelle Justine, o Marqués busca demonstrar que partia do
proprio Jesus uma expressdo materialista, e ndo havia a nocac de.
imortalidade da alma, porque ele, Jesus, quando ameacgava 0s homens,

dirigia-se aos seus corpos, nio os separando da alma. O Marques descreve

a partir disso, as trés causas que segundo_ele, produziram a nocdo de

imortalidade: os fendbmenos naturais, a fisica e a politica. Respectf;vamente
seriam: as infelicidades do mundo, fenémenos da natureza; a fisica mal
interpretada, e mal conhecida, e a politica propriamente dita.

Esses trés motivos nos diz Sade, tem origem na impoténcia do
entendimento humano, em relacdo a conhecer a si mesmo, o que nao
permite compreender a maneira como a questio da imortalidade da alma é
proposta, pois seus defensores atribuiram ao homem uma substancia
desconthecida de sua natureza.

Os fendmenos naturais, ou as infelicidades do mundo vém de se
ignorar a propria natureza, tal como o efeito de uma causa, ou seja: 0s
instintos debilitam-se de acordo com as mudancas que lhe ocorrem, seja
por acidente ou por enfatizar os efeitos do tempo.

Compreender a natureza implica saber que ela se modifica ao
infinito, e o efeito ndo é nunca superior a sua causa. Os movimentos, por
exemplo, sdo distintos entre si, dado que seu resultado aﬁmenta ou
diminui, de acordo com o peso ou leveza dos corpos que o impulsionam; e

um exame de todas as espécies confirma que a esséncia é a mesma em
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toda parte, e o homem néo € mais spperior a mateéria, somente a forma €
diferente. O homem € assim, o resultado de sua organizacio.

Se 0 que existe € ap'enas matéria e espirito, Sade nos diz que a alma
seria criada, ou a partir da matéria, e por isso nao poderia ser imortal, ou

a partir do espirito, e nesse caso ele teria um atributo da matéria, de ser

divisivel, o que seria um outro absurdo.

A impoténcia do entendimento humano, sobre conhecer a si mesmo,
vem da maneira como ele € exposto, e nao do enigma inexplicado, escreve
Sade. No cerne da questao, e de acordo com a pripria natureza, que inica
em esséncia, modifica-se ao infinito, pode-se encontrar as justificativas. A
eterna verdade: um efeito nao pode ser superior a sua causa. E por dltimo,
o movimento, sempre distinto um do outro, aumenta ou diminui em razao
do peso que o impulsiona.

A idéia de imortalidade estaria entdo, ao lado da idéia do ser
supremo, ou seja: na esfera do que nao se pode comprovar. Assim, uma
razdo livre da existéncia de Deus, para explicar as causas e fenémenos,
encontra no prépric homem, em suas experiéncias e sensacbes, a
fundamentacido para sua existéncia.

Deus esta, na obra de Sade, na esfera das quimeras, um preconceito
a ser aniquilado pelo homem de esclarecimento. Eis um dos esforcos
descritos em seu panfleto revolucionario. A religido enfraquecida, nao mais

oferece meios para sua propria sustentacao.
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E Sade, como podemos apreender, denuncia as atrocidades
cometidas por essa instituicdo, comprovando que, mesmo se dizendo
isenta de erros na exaltacdo da virtude, estaria permeada de

acontecimentos que confirmam nela a presenca evidente dos instintos, e

para poder justificar e conseguir mais habilmente seus objetivos.

Basta que nos lembremos a passagem de Les Infortunes de la verti,
em que Justine acredita ter encontrado em um mosteiro a salvaciao para
suas mazelas e, ao contrario, encontra ali a mais audaciosa manifestacio
de libertinagem.

Desse modo, a religifio seria a primeira das quimeras, dos
instrumentos de controle dos homens, um preconceito a ser abolido. E a
filosofia oferecia elementos para esse desprendimento. A moral teria que se
ver livre dessas imposicées. Com isso, Sade reafirma que esse
desprendimento € o resultado do esforgo da razio no século das luzes, por
isso a coragem pedida em seu panfleto. Esse ultrapassar limites impostos,
¢ o resultado de uma constante revolucdo, de um conflitc onde toda
condicdo normativa decai sempre, e esse vai ser seu objetivo: a autonomia
da razao.

Somente a razdo, e através das sensagoes, poderia explicar o que 0s
preconceitos impostos se esforcaram até entio para na verdade, manter
camuflado: a verdade da natureza humana. Assim Sade escreve em La

Nouvelle Justine, quando discorre sobre o nervo:
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“De T'exiréme influence du moral sur le physique nait de
méme le choc douloureux ou agréable de ces esprits animaux, em
raison de la sensation morale qu'on a recue: d’ol il suit qu'avec des

principes et de la philosophie, gqu'avec l'anéantissement total des

préjugés, on peut incroyablement étendre, comme nous 'avons dit

ailleurs, la sphére de sés sensations™.(0.C. T. VIL. p. 105).

Com o ateismo, a razédo se depara com a total emancipacdo, sem o
qgue Sade chama de obscuridades criadas pelo homem para seu proprio
controle, que seria, por exemplo, o livre arbitrio, que Sade defende
assiduamente como inexistente, pois diante da riqueza, da miséria, da
desigualdade, nao € possivel ter escolha. E os valores religiosos, as crencas
inculcadas ao homem, a culpa e o préprio desejo de salvagdo defendido

pela Igreja seriam definitivamente abolidos.

“A tazdo se pretendia emancipada de Deus.
Sade, embora muito veladamente, pretende emancipar
o pensamento de toda razdo normativa preestabelecida:
o ateismo integral sera o fim da razdo antropomorfa”

(Klossowski, 1985:18).
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Mesmo instituicdes como o casamento e a familia, Sade vai criticar,
de forma a terem estes suas existéncias corno normas sociais, que acabam
por mac ter relagdo com as vontades naturais de cada individuo, muito
menos com a propria natureza, que Sade defende em toda obra.

Com o enfraquecimento da igreja diante das questdes._cientificas e

morais, com suas denuncias exarcebadas, o Marqués retrata uma religiao
repleta de imoralidades, e que por isso, nao poderia continuar ditando
uma conduta absoluta para todos os homens. O proposito de Sade contra
todo dogmatismo se estende principalmente aos ideais de uma religiao,
baseada em principios falsos e comprovadamente erréneos.

Toda constatacdo, desse modo, seria encontrada através da
experiéncia e dos sentidos, o que evidentemente anula todo o papel
conferido a religido. No panfleto revolucionario, quando trata a questao da

religido, o Marqués escreveu:

“Tout principe est um jugement, tout jugement est V'effet de
I'expérience, et I'expérience ne s’acquiert que par l'exercice des sens;
d’ot suit que les principes religieux ne portent évidemment sur rien

et ne sont point innés”.[(0.C. T. IIL p.499).

O meétodo utilizado pelo Marqués para anular o papel da religiao
consiste na falta de lugar para esta, dado que, uma razio livre e

emancipada, nao necessita de atributos para sua manutencao; e se a
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religido nao tem lugar na natureza do homem, nao € passivel de se fazer
existir.

Em sua obra: Dialogue enire um préire et um moribbnd, texto de
1782, Sade faz um atague radical 3 existéncia de Deus e seus

pressupostos centrais. No texto, quando ¢ moribundo guestiona ¢ padre,

de Deus ter criado uma natureza tao corrompida, este se justifica com o©
livre arbitrio, com o direito de escolha, de sempre fazer o bem e evitar o
mal. E o moribundo justifica que a natureza pode justificar tudo por si

mesma, nao havendo por isso, a necessidade de um criador:

“Et dés qu’il est possible que la nature toute seule ait fait ce
que tu attribues & ton dieu, pourquoi veux-tu lui aller chercher um
maitre? La cause de ce que tu ne comprends pas est peut-étre la
chose du monde la plus simple. Perfectionne ta physique, et tu
comprendras mieux la nature; épure ta raison, bannis tes préjugés,

et tu n'auras plus besoin de ton dieu”.{O.C. T.I p.503).

Em suma, a religido e seus pressupostos sao lidos como prejuizos
para uma razdo esclarecida. No momento em que € questionado, o padre

responde que evitar o mal € a grande chave do livre arbitrio:

“Quel mérite eussent eu les hommes, si Dieu ne leur efit pas

laissé leur Iibre arbitre? Et quel mérite eussent-ils eu a en jouir s'il
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n'y et eu sur la terre la possibilité de faire le bien et celle d'éviter le

mal?"23

No contexto sadiano, o livre arbitric nao é reconhecido, € em seu

Dialogue, comprovamos que ele nada tem a ver com liberdade individual,

mas de mais uma, entre as varias imposicoes da religidao para o controle
dos homens.

No decorrer do Dialogue, Sade vai criticar o livre arbitrio, afirmando-
¢ como um erro, pois, diante de certos acontecimentos, tais como as
desigualdades naturais e aquelas referentes a todas as condic¢des sociais,
nao poderia haver possibilidade de escolha.

A religido vai diretamente contra o esclarecimento, com suas crengés
e mandamentos que, segundo Sade, sdo resultados de pura invencio dos
homens para sua manutencio e para esconder a propria natureza e
vontade de cada um.

A ligacao de Sade com o materialismo estende-se ao desenvolvimento
da fisica. Na passagem citada, o moribundo sugere que se aperfeicoe essa
ciéncia, a fim de comprovar, o que a religiao defende como verdade, de
acordo com a crenca humana. Sem divida nenhuma, o trecho a seguir, €
uma das mais brilhantes passagens de toda obra sadiana, por enfatizar

seu carater de davida, o mesmo que leva o homem ao desejo de

2 Idem, ibid.



75

esclarecimento, o mesmo que leva ao direito de pensar sem nenhuma

condicao normativa.

“Prouve-moi l'inertie de la matiére, et je accorderai le créateur;

_prouve-moi que la mature ne se suffit pas a elle-méme, et je te

permettrai de iui supposer um maiire. Jusqlie-lé n'attends rien de
moi, je ne me rends qu'a I'évidence, et je ne la regois que de mes
sens; ou ils s'arrétent ma foi reste sans force. Je crois le soleil, parce
que je le vois, je le congois comme le centre de réunion de toute la
matiére inflammmable de la nature, as marche périodique me plait
sans m'étonner. C'est une opération de physigue, peut-étre aussi
simple que celle de I'€lectricité, mais qu'il ne nous est pas permis de

“comprendre.”?4

Ainda no Dialogue, a figura do padre parece mais de um interlocutor
para as digressées filoséficas do moribundo, que mais parece seu autor, na
pele de uma figura fragil, diante de todo ¢ poder da religido. O que nos
remete, de uma certa maneira, a real fragilidade do homem diante da forca
professada pela igreja em seu tempo; fragilidade esta que se estende ao
esforco pedido pela revolucao, ao homem de esclarecimento.

A verdadeira influéncia do materialismo continental de Holbach e
Helvétius na obra de Sade fundamenta seu ateismo desmedido, mas

importa-nos enfatizar que, sem a religido, presenca constante nos ataques

# Idem p.504-505.
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de Sade, o individuo se depara com a prépria razio, sem tutelas, o que
resulta verdadeiramente em uma liberdade incondicional, onde a religido €
tida como desnecessaria e antes, um obstaculo a ser abolido, para ¢ bom

uso da razio.

sem normas de conduta universais, tudo cairia em ruina, a civilizacdo néo
seria possivel, salvo seu carater utopico. Pensar que, diante disso, o que
realmente ficaria no lugar dessas auséncias? E o proprio Sade parece
responder, quando trata da questdo do forte, nao somente fisicamente,
mas principalmente, forte para se esclarecer, para sair das sombras e
encarar a Juz diante dos olhos. Forte para suportar o esclarecimento,
diante do comodismo de nao ter que realmente pensar.

E chegamos na questdo, bastante interessante, de uma selecao
proposta por Sade, para explicar que somente o forte, aquele realmente
livre de todo preconceito, de todo valor e moral, poderia encarar o
esclarecimento de frente.

E nessa proposta de darwinismo social, em que difere o libertino,
aquele que consegue ser livre de pensar, dos demais, que conseguimos
explicar o fato de, em La Philosophie dans le boudouir, quando o panfleto
vai comegar a ser lido, o cavaleiro ter saido do lugar onde todos estavam

até o fim da leitura. Isso mostra que:
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“A linguagemn de Sade ndo € a linguagem comum. Ele nio a dirigia a
qualquer um, mas a espiritos raros, suscetiveis de alcancar, no seio do

génerc humano, uma solididc inumana”™.(Bataille, 1987:178).

Mais ainda, quando Sade, ja no inicio de Les 120 Journées, alerta para

os leitores da obra, solicitando a leitura para os que estivessem préparados
para ela. Esse aviso também é€ explicito no panfleto revolucionario contido
em La Philosophie dans le boudoir. Essa exigéncia fundamenta que, dizer
que todos sdo iguais, nao € um argumento valido; pois o espirito de moral,
crente na religiao e seus pressupostos, nao teria alcance para sair da
sombra. Somente o forte conseguiria esse feito; de ousar ir além, seguindo
a maxima do século das luzes.

Desse modo, inspirado pelos textos materialistas de Holbach, La Mettrie
e Diderot, Sade constréi, como o Dialogue pode comprovar, de forma
logica, que a religido iria contra qualquer forma de liberdade do individuo,
permanecendo contraria aos ideais de seu século.

A revolta contra Deus se realizaria através da razdo, quando esta
pudesse se emancipar de seus valores e dogmas. Quando o homem de
esclarecimento conseguisse perceber que, somente a razio poderia lhe
oferecer elementos para explicar sua natureza, por isso niao haveria mais

na religido, toda forca e utilidade que lhe fora conferida até entio.
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Em um texto onde trata a obra de Sade sobre a esfera do direito penal,

Hugues?5 Jalon escreve:

“II faut rappeler ici la place qu'occupe I'athéisme du Marquis

dans sa ‘facon de penser'. Cette revolte contre Dieu constitue em

Ou seja: o ateismo no contexto sadiano ocupa um lugar de suma
importancia no curso de sua filosofia. Com ele, era chegado finalmente o
momento de emancipacdo do individuo. A auséncia da religido seria
condicdo necessaria e imprescindivel para a verdadeira liberdade dos
homens.

A auséncia da religido como condicdo para o esclarecimento, nos
remete a compreensao sadiana para os elementos vicio e virtude.

Se falamos de vicio e virtude na obra de Sade, falamos
conjuntamente de suas personagens, as irmas Justine e Juliette. Esta
Gltima, seguidora do vicio e das prosperidades por ele acarretadas,
percorre o caminho mais facil para conseguir riqueza e luxiiria; enquanto
a primeira seguiu ¢ mundo da virtude, e teve com isso todos os inforttinios

descritos pelo Marqués. Neste sentido, é importante lembrar que:

“E a heroina sadiana que leva o ateismo a sua integralidade,

dissociando-o da razdc normativa e antropomorfa para liberar o

® Jailon, Hugues. Sade. Le Corps constituant Paris: éditions Michalon, 1997
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proprio pensamento na ordem experimental da

monstruosidade”.(Klossowski, 1985:40).

E ainda a comprovacao:

“Justine, que como sabemos, representa em este
mundo la virtud: tenaz, humilde, siempre oprimida ¥y
desgraciada, pero jamas convencida de sus errores.”
{Blanchot, 1990:20}.

Pois aceitar estar errada, implicaria a Justine, aceitar o vicio como
saida para seus infortunios, o que derrubaria seu espirito virtuoso, sempre
crente na bondade, e no poder intransponivel do bem diante do mal.

Se tomamos de uma s6 vez os infortinios de Justine e a
prosperidade de Juliette, compreendemos que, se de um lado a virtude se
encontra desarmada e fragil, de outro, o vicio triunfa e se fortifica cada vez
mais.

No prefacio feito para a edicdo de 1963 de Aline et Valcour2é, Pierre

Klossowski escreveu sobre as duas irmas:

“La perspective de Justine est celle de la victime dans son

fllusion des normes et des instituitions. La perspective de Juliette

% Cf DAF. de Sade. Aline et Valcour ou Le roman philosophigue. Oeuvres Complétes, VIII. Préface de
Pierre Klossowski. Paris: Jean-Jacques Pauvert, 1963.
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est celle des bourreaux et des monstres aux mains de qui sont les
Institutions et les normes exploitées aux fins de leurs anomalies”.

{Klossowski, 1963:12).

somente vicib, mas um equilibrio entre ambos seria necessario para o bom
funcionamento de uma sociedade. Mas isso nido ocorre facilmente.
Importante lembrar, que Sade situa-se em um século onde a virtude era
exaltada e valorizada por toda sociedade. Se existe em Sade uma

valorizacao do vicio, € certamente para deixa-lo lado a lado com a virtude.

"Ha equilibrio em Sade, e este se constréi na busca do
excesso, na harmonia dos pares conflitantes, no desafio
permanente que o estéico impde ao epicurista e vice-versa.
Mas este equilibrio ndo é da ordem do humano, nio é ele que

o0 estabelece e sim a natureza”. (Giannattasio, 2000:112).

E tratando das irmas Justine e Juliette, temos todo o aparato
sadiano para bem e mal; e aqui surge uma questio, que pode nos levar a
muitas outras reflexdes sobre a obra de Sade, que é a maneira de tratar
vicio e virtude, estaria o Marques defendendo o vicio em detrimento da
virtude?

Ao apresentar o vicio necessario a uma sociedade na mesma

proporcao que a virtude, Sade em nenhum momento estd fazendo uma
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apologia do vicio, mas arntes, dernonstrando gue, uma sociedade virtuosa,
levaria o caos a cada um de seus membros e ao propric desenvolvimento
da mesma. E por isso, .seria necessario também o vicio para evitar o
declinio, e manter o bom andamento da maquina social.

.. Explicitar vicio e virtude confirma um ateismo gue, uma vez aceitaa ...
necessidade do vicic tal como da virtude, elimina o que realmente era
considerado pecado em uma moral. Mais que isso, acaba com a nocao de
livre-arbitrio, por serem, vicio e virtude, elementfos importantes na moral
cristd e em uma sociedade.

Para Sade, a natureza ¢ toda formacdo do homem é permeada de
virtude, como pedia a igreja e a boa conduta moral, e também de vicios,
como sua obra demonstra, elemento importante, por ser parte de um
mesmo organismo, da natureza humana. Em La Philosophie dans le

Boudouir ele escreveu:

“En accordant la liberte de conscience et celle de la presse,
songez, citoyens, gu'a bien peu de chose prés, on doit accorder celle
d'agir, et qu'excepté ce qui choque directement les bases du
gouvernement, il vous reste on ne saurait moins des crimes a punir,
parce que, dans le fait, il est fort peu d’actions criminelles dans une
société dont la liberte et I'égalité font les bases, et qu'a bien peser et
bien examiner les choses, il n'y a vraiment de criminel que ce que
réprouve la loi; car la nature, nous dictant également des vices et

des vertus, em raison de notre organization, no plus
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philosophiquement encore, em raison du besoin qu'elle a de 'um ou
de l'autre, ce qu'elle nous inspire deviendrait une mesure trés
Incertaine pour régler avec précision ce qui est bien ou ¢e qui est

mal™. (0.C. T. 1. p.502).

Assim, nao se poderia anular o vicio em beneficic da virtude, em
beneficic de uma sociedade bem ordenada, de uma moral perfeita. Se o
vicio faz parte da natureza humana deve, em conjunto com a virtude, ser
mencionado como parte do homem, parte das inclinacées de sua natureza.

Sade vai aos poucos destituindo a moral, desencadeando um mundo
sem Deus. A Igreja e toda sua conduta condenavam o vicio, sublinhando a
fragilidade do homemn, e Sade escreve o contrario, pois 0 que realmente
prevalece nas sociedades € a lei do mais forte sobre o mais fraco.

Essa lei, segundo Sade, estd na prépria natureza. Em Histoire de
Juliette, ou les Prosperités du vice, quando trata das distingdes dos

homens, ele assim se refere a forca:

“La nature leur a donné tous un sol 4 habiter, et cest de cette
force, qu'elle leur a inégalement départie, que va dépendre le partage
quils en feront. Mais ce partage sera-t-il égal, pourra-t-il I'étre, dés
que la force seule va le diriger? Voila donc déja um vol établi; car
Iinégalité de ce partage suppose nécessairement une lésion du fort

sur le faible, et cette Iésion, c'est-a-dire le vol, la voila done décidée,
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autorisée par la nature, puisqu’elle donne a 'homme ce qui doit

nécessairement 'y conduire”. (O.C. T.VIIL.p.155).

Por isso, se a forca € a lei do universo, e Sade s6.conhece essa forga

unica na natureza, a lei do mais forte sobre o mais fraco, o que de certa

maneira descentraliza a grande chamada da declaracao dos direitos dos
homens, onde se 1& que todos os homens sdo iguais. Sade rompe
definitivamente com a declaracio, opondo-se a esse documento de seu
tempo.

Contudo, em sua novela Emnertine??, o fragil personagem Herman, no
momento em que esta diante de Oxtiern, pedindo a esse uma reparacao,
pelo fato deste ter seduzido sua noiva, fala dos homens terem nascido
iguais, o que confirma, na figura do virtuoso personagem; um cidadao,

conhecedor da declaracao dos direitos dos homens.

“Un subalterne, dites-vous? Sénateur, tout homme a droit
d'exiger d'um autre la réparation, ou du bien qu’on lui enléve, ou de
I'offense qu'on lui fait; le préjugé qui separe les rangs est une
chimeére; la nature a créé tous les hommes égaux, il n'en est pas um
Seul qui ne soit sorti de son sein pauvre et nu, pas un quelle

conserve ou qu'elle anéantisse différemment d'um autre; je ne

¥ Novela sueca, escrita em 1790 oul791, onde Sade descreve o romance da jovem Ernestina com o bem
comportado Herman. Mas, no decorrer da tirama, eis que aparece um conde, chamade Oxtiern, que se
interessa pela moca e junto da senhoraScholtz, que era interessada no rapaz, tramaram para colocar em
desacordo a unido dos dois jovens. O fim trigico de Herman comprova mais uma vez que ¢ caminho do vicio
percorrido por alguns pode acarretar um caminho de tragédias para um espirito virtuoso,
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connais entre eux d'autre distinction que celle qu’y place la vertu: le
seul homme qui $oit fait pour étre méprisé est celui qui n'use des

droits qui ui impunément au vice”.(0.C. T.XV.p.37-8).

mais ainda, qﬁg a c:re;lga ﬁa DeclaragGo € reconhecida apenas pelos fracos.

Mas essa posicdo do personagem Herman é a de um ser virtuoso,
que nao conhece a importancia do vicio; no fundo, ndo tem a forca do
homem de esclarecimento. E um exemplo, dentro da prépria obra de Sade,
de como um espirito virtuoso consegue acreditar em leis e condutas que
deveriam ser abolidas. Se recorrermos ao fim dessa novela, vemos que a
reparacao pedida na passagem acima vai ser ignorada, e as atrocidades,
feitas pelo personagem Oxtiern triunfam diante deste ser fraco e virti10so.

Voltando as irmas, € necessario pois, demonstrar o estado, o carater
metaférico de Justine e Juliette na obra, importante elemento para
compreender seu ateismo. Para compreender o carater emancipatério
desse elemento diante da razio.

A virtude esteve sempre relacionada com o cristianismo, e com o
enfraquecimento da igreja ja no século precedente ao de Sade, essa relacio
se desfaz quase que totalmente em seu contexto.

A influéncia de Mandeville? no contexto sadiano, comprova a

necessidade, em tratar vicio em conjunto com a virtude, de modo que, se

* Sobre a influéncia de Mandeville no pensamento de Sade, seguimos a idéia defendida por Simone de
Beauvoir em seu texto: Deve-se queimar Sade? Em que defende a influéncia do autor de A Fabula das
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uma sociedade defender somente a virtude ou somente o vicio, 0o caos se
instalaria em torno dela, por isso, ele defende ser o vicio tAo necessario

para uma sociedade como a virtude.

“Drailleurs, sil'on appelle vertu ce qui est utile 4 la société. en
isolant la définition on donnera le méme nom a ce qui sera utile a
ses propes intéréts, d'oni il résultera que la vertu du particulier sera
souvent tout le contraire de la vertu de société; car les intéréts du
particulier sont presque toujours opposés a ceux de la société:
ainsi”,

il n'y aura donc rien de solide. Si je reviens 3 la cause du combat
que j'éprouve lorsque je penche vers le vice, bien persuade que la
vertu n'a nulle existence réelle, je découvrirai facilement que ce n'est
point elle qui combat em moi, mais que cette faible voix qui se fait
entendre um instant n'est que celle de I'éducation et du préjugeé.
Cela fait, je compare les jouissances, je fais proceder celle la vertu,

et la savoure dans toute son étendue.” {O.C. T.VIIL. p.179).

Voltarnos uma vez mais ao antagonismo explorado por ele, para
identificar as irmés, Justine e Juliette, suas heroinas. Sua obra,
concomitantemente, trata das questdes de bem e mal, vicio e virtude. Mas

a esses ultimos, Sade certamente compartilha com a mesma idéia do

Abelhas na obra do Marques. Na obra de Mandeville, o vicio “e importante para uma sociedade, assim como a
virtude, ne que conceme ao aspecto econdmico, ji que favorece o consumo, € acelera assim ©
desenvolvimento de uma sociedade e seu andamento. Em Sade, a defesa gira em torno de serem, vicio e
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meédico inglés Bernard Mandeville, que em sua obra The Fable of Bees,
defende ser o vicio tio necessario & sociedade quanto o é a virtude. Em seu
Les Cent Vingt Journées de Sodome, escrito enquanto estava preso ma

Bastilha em 1785, Sade questiona:

“Est-ce a nous de escruter les lois de la nature, est-ce a
nous de décider si le vice lui étant tout aussi nécessaire que
la vertu, elle ne nous inspire pas peut-étre em portion égale
du penchant & I'um ou a4 l'autre, em raizon de sés besoins

respectifs?” (O.C. T.I. p.25).

Assim, Sade nos diz que virtude e vicio sdo correlatos em uma vida
em sociedade, sendo tanto um, quanto o outro, importantes para sua
manutengao. Ambos estdo na natureza e por isso devem ser considerados:;
nao com a énfase da virtude em detrimento do vicio como acreditava a
tradicéo crista, mas, conjuntamente, visto que ambos tém importancia
para a vida e organizacac do homem.

Se o vicio, tal como a virtude, esta na natureza, certamente no é ela
que exerce influéncia para se preferir a virtude em lugar do vicio. Em La

Philosophie dans le boudoir ele escreveu:

virtude, necessdrios para uma vida em sociedade, mas nio pensando no aspecto econdmico, tal como
Mandeville, mas sim, para o perfeito andamento da maquina social.
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“ La nature n'a pas deux voix, dont I'une fasse journellement
le métier de condammer ce que l'autre inspire, et il est bien certain
que ce n'est que par son organe gque les hommes entichés de cette

manie régoivent les impressions qui les y portent”™. (O.C. T.II.

Sua obra, abordada como um todo, demonstra ser a personagem
Justine sua grande heroina e para ela, Sade dedicou trés de suas
principais obras: Les Infortunes de la Vertil, Justine, e La Nouvelle Justine.
Entac, ao mesmo tempo em que dedicou trés de suas obras a figura da
virtude, descreveu Juliette € sua exaltacao do vicic para a realizacdo de
seus objetivos, afirmando o vicio como importante para a vida em
sociedade.

Justine € certamente a figura da virtude em todo contexto sadiano,
em todas as dimensodes e caracteristicas. E se existe um pouce do préprio
autor nessa personagem, foi por acreditar ser uma vitima do despotismo e
de uma religiio permeada de atrocidades, as quais se esforcou em
denunciar.

“No personagem de dJustine, talvez Sade tenha
exprimido os tormentos e o amargor de sua prépria
consciéncia, as humilhacbdes e os vexames sofridos por sua
propria franqueza”.(Klossowski, 1985:128).

Descrevendo Juliette, Sade se encontra em Justine. Nesse mesmo

movimento:
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“Ha Justine em Juliette, mas nao ha Juliette em Justine. Eis
toda a superioridade do Dionisiaco sobre o Apolineo, do teatro sobre

a realidade, da imaginacio sobre a razdo”. (Giannattasio, 2000:173).

A virtude, tal como acreditava a tradicdo antiga, estava ligada a
felicidade. Com a personagem Justine, Sade demonstra ser esse um
caminho de pedras; dissociando a verdadeira felicidade desse contexto.

Em contrapartida, Juliette € a irma que segue o caminho do vicio,
com astucia e sagacidade consegue grande fortuna e bem estar em um
curto espago de tempo. Essas irmas sao, as figuras metaforicas de Sade
para identificar vicio e virtude. Nio obstante sao irmas, mais uma
demonstracao l6gica de Sade, de que vicio e virtude2® andam lado a lado,
podendo fazer parte de um unico contexto, que entre as irmas,
compreendemos como originarios de um denominador comum.

Enquanto a jovem menina (irmd mais nova) Justine exprime um
carater triste e melancélico, ternura e sensibilidade, ingenuidade e boa f§;
a irma mais velha, Juliette, exprime sagacidade e finura, com artificio e
astucia. Mundos diferentes, com conseqiiéncias diferentes, para pessoas

préoximas.

¥ Sade quer demonstrar que vicio e virtude s3o idéias meramente locais. C.f. Barthes, Roland. Sade, Fourier.
Loyola. Trad. Mario Laranjeira. Sio Paulo: Brasiliense, 1990,
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“Assiste-se entao a luta de um espirito que, em vez de
manifestar na criacio suas riquezas virtuais, e na historia
suas supremas intencdes 4 maneira do Espiﬁto hegeliano,
toma consciéncia de seus erros ao contate de suas criaturas;

porém, longe de as socorrer, serve-se delas para sua propria

redencao, sua propria consolacdo: € a-economia inversa da
salvacao; os sofrimentos humanos resgatam um espirito

decaido, permitindo-the purificar-se”. (Klossowski, 1985: 118).

Ao tratar de vicio e virtude em uma sociedade, Sade demonstra
serem esses, elementos de conseqiiéncias e significados meramente locais

e por isso, isentas de uma definicido absoluta.

“Que les modes de vice et de vertu soient nuls a vos
regards; ces mots n'ont aucune signification réelle, ils sont
arbitraires et ne donnent que des idées purement locales.”
{O.C. T.VIIL p.132].

Para comprovar ser o vicio tao necessario para uma sociedade
quanto o é a virtude, Sade utiliza desta para confirmar sua fragilidade
diante do vicio, constantemente presente, mas, no entanio, camuflado
pelos meandros sociais e morais.

A maldade humana, tratada com o papel do vicio no homem e na

sociedade em que vive, € considerada como parte da natureza de cada um,
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€ por isso a necessidade de ter conhecimento dela. E o Marqués demonstra

que:

“A légica do mal € a de introduzir-nos para além das formas

comhecidas ou habituals do mal; que, para realizar o mal em sua

totalidade, € preciso até mesmo pensar metodicamente o
impensavel. construir minuciosamente a teoria e executar

meticulosamente a aplicacio”. (Vignoles, 1991:25).

Enfatizando o vicio, enfraquecendo a superioridade da virtude,
sempre merecedora de votos, Sade mostra ao homem a prépria maldade e
o incita tratar dela. O choque se faz inevitavel, porque o homem nio estava
habituado a enfrentar o mal em sua natureza, o mal que faz parte dela.
Porque o caminho rumo a luz ndo era um caminho de rosas, ja havia nos
alertado Sade.

Em uma outra passagem de Histoire de Juliette, Sade vai questionar
se existe alguma inclinacdo da natureza, que fizesse um homem preferir a

virtude ao vicio, um em detrimento do outro.

“Dans tous les événements de la vie, reprit Noirceuil,
dans tous ceux, au moins, qui nous laissent la liberté du choix,
nous é€prouvons deux impressions, ou si on l'aime mieux, deux-
inpirations: I'une nous porte & faire ce que les hommes appellent la

vertu, et l'autre & preferer ce qu'ils appellent le vice. C'est I'histoire
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de ce c?oc quil faut examiner. Ce flux n'existerait pas sans nos
passions, dit l’honﬁéte homme; ce sont elles qui balancent les
mouvements de la vertu, toujours imprimés dans nos ames par la
main méme de la nature: maitrisez vos passions, vous ne balancerez

plus. Mais qui a convaincu cet homme, qui me parle ainsi, que les

vertus sont les effets des premiers? (O.C. T. IX. p.180})".

Acentuando a natureza das coisas e explicando as causas como
resultados que se originam nela mesma, o cosmos antigo teve sua crise
conjuntamente com a de todos os valores considerados como absolutos.
Essa degradacao dos valores universais, e de toda moralidade herdada do
antigo regime, favoreceu as respectivas guedas e o enfraguecimento dos
mesmos nos séculos posteriores.

Sade, com sua escritura de revolta acentuada ao sistema que o
condenou ao claustro inseriu-se nessa demanda critica, que acabava por
delegar a razao, todo poder e autonomia na conduta das a¢des humanas.

Mas ainda haviam elementos a serem combatidos. A razdo nao
poderia simplesmente se opor a certos dogmas e se dizer absoluta, ela
deveria, estar isenta de qualquer norma ou vinculo moral. E elementos que
de certa forma atravancassem seu perfeito desenvolvimento, seu perfeito
agir, deveriam ser de uma vez por todas abolidos pelo homem de espirito

livre, como mais adiante vamos discorrer a respeito.
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Seria possivel supor uma raziao sem normas, que obedecesse apenas
seus ditames e vontades. Mas se ainda estivesse condicionada, a preceitos
que impedissem seu livre andamento, ela nao seria de todo sem normas. E

a saida para elementos como a culpa, o pecado e o castigo, ndoc estariam

_na violagéo dos mesmos, mas antes, em um mundo sem Deus
A nogao de bem e de mal no contexto sadiano, nao tém estados
unicos e universais, mas sempre estigios locais e momentineos. Assim

Sade questiona em Les Infortunes de la Vertu:

“Constitution imparfaite de notre mauvais monde une somme
de maux €gale & celle du bien, il est essentiel pour le maintien de
I'tquilibre qu'il y ait autant de bons que de méchants, est que
d'aprés cela il devient égal au plan general que tel ou tel soit bom ou
meéchant de préférence; que si le malheur persé€cute la vertu, et que
la prospérité accompagne presque toujours le vice, la chose étant
€gale aux vues de la nature, il vaut infiniment mieux prendre parti
parmi les méchants qui prospérent que parmi les vertueux qui

périssent?” (O.C. T.II p.258).

Assim, se 0 homem recebe da natureza uma porciao do mal tal qual
recebe uma do bem, nao prescreve ela mesma uma necessaria preferéncia
de um em detrimento de outro. Trata-se mais uma vez dos afeitos da

moralidade e da religido.
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“Os vicios privados sdo em Sade, como ja eram em
Mandeville, a historiografia antecipada das virtudes puablicas

da era totalitaria”. {Adorno/Horkheimer, 1990:111).

Voltando ao ateismo proiessade pelo Marqués, {rata-se
expressamente de uma condicao indispensavel para o esclarecimento, para
a formacao de espiritos livres.

O individuo, com o esclarecimento de seu século tem, ao contrario
do que pedia o cristianismeo, a retomada de si mesmo, com a forca humana
de sua natureza. Retomar a si mesmo, brigar com seus préprios demoénios,
saber lidar principalmente com o mal que existe dentro de si, sem para
isso, necessitar qualquer crenca que nao esteja na natureza do homem.

Quando exalta o desejo, Sade quer demonstrar que a forca instintiva
que move as acdes humanas, naoc pode ser reprimida pela vida em
sociedade. A castracdc, a dominacao forcada desses instintos, implica
contrariar a natureza e seus atributos essenciais.

Nao poderia haver soberania do bem em um mundo corrompido;
onde a igreja ja tivesse comprovado seus proprios erros; onde seu
dogmatismo ja havia sido enfraquecido pela evolucao da ciéncia e da
biologia. O grande questionamento € supor castrar os instintos naturais,
em beneficio de uma instituicdo ja corrompida e sem nenhuma razio

isencao moral, pois inflige leis quimeéricas, que acabam por exaltar
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elementos morais Sem importancia, como a virgindade e a culpa, em
detrimento das inclinacdes naturais e do desejo de cada individuo.

Uma interpretagzé.o da obra sadiana nos oferece aqui, o que nos
remeteria a um paradoxo do que afirmamos até entao. Trata-se do texto de

Donald Thomas?®® sobre a obra do Marqués.

Neste texto, o autor nos oferece um dado histérico acerca da vida do
filésofo libertino, vale dizer, de sua morte; quando trata do estudo do

cranio de Sade realizado por um médico, Dr. Ramon que:

“Submeteu-o entdo a exame por Spurzheim, o frenélogo, que
0 examinou € deu sua opinido relativamente ao carater do homem
ao qual pertencera. Nao havia sinal algum de excessivo desejo
sexual, nem de beligerancia, nem de crueldade. As duas
caracteristicas proeminentes, disse Spurzheim, eram a benevoléncia
¢ a fé religiosa. O cranio era semelhante em todos os pontos ao de

um padre da Igreja”. (Thomas, 1992:205-6).

O que nos oferece uma dupla conseqiiéncia: se tomarmos como
verdadeira a interpretacao acima, somos levados a acreditar que, o autor
de Justine utilizou-se de fortes criticas a Igreja e seus dogmas centrais,

motivado principalmente por sua revolta contra o sistema que tirou sua

* Thomas, Donald. Marqués de Sade_ O Filésofo Libertino. Tradugio de Micio Bezerra. Rio de Janeiro:
Civilizacdo Brasileira,1992.
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liberdade, mas que em nenhum momento deixou de acreditar na
existéncia de um ser supremo.
Mas mnossa posicdo, contraria a descrita®! acima, evidencia o

verdadeiro ateismo na obra de Sade, declarado e defendido como Gnica

posicac possivel para ¢ homem de esclarecimento. A descricdo de Sade
sobre a idéia de Deus evidencia certamente a posicac declarada de ateu,
que denuncia as atrocidades cometidas por uma igreja corrompida.

Assims atacando os principais elementos de um governo despético,
acentua sua posicao favoravel diante da revolucdo que se instaurava.

A posicdo de ateu e materialista do Marqués se comprova a cada
linha de sua obra, o que corrobora todas as premissas de seus argumentos
contra os ditames religiosos, em defesa das naturais inclinacdes do
homem.

Se sua luta contra a religido se acentuou em todo transcorrer da
obra, foi por acreditar ser essa, um empecilho para o esclarecimento. Pois
uma razdo emancipada, nfo teria nenhuma necessidade de dogmas

religiosos. Assim:

“ La superstition et le despotisme expliqueraient tous les
malheurs du genre humain. L’athéisme apparait dés lors comune

une libération, une émancipation”. (Delon, 1988:259).
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E exatamente esse o senﬁdo do ateismo no contexto sadiano:
emancipacao; total autonomia da razio diante de toda normatividade. Eis
a grande chamada do esclarecimento defendida pelo Margués,

Em uma palavra: a obra de Sade, mesmo tendo sido escrita no

interior das masmorras, das prisdes, possui todo um aparato idealizador

da revolucao. O esforgo que pede aos cidaddos franceses em seu panfleto
revolucionario € exatamente para que avaliem, e verdadeiramente se

libertemn de tudo ¢ que pudesse impedir o bom uso da razio.

*! Essa posigdo distancia-se das consequéncias do atefsmo na obra de Sade. Sua referéncia, salvo o cardter
especulativo, ainda que confrdrio a posicdo defendida nesse trabalho, demonstra uma possibilidade de
interpretagdo da obra. Interpretagio que distancia-se do verdadeiro ateu autor de Justine.
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Capitulo 3

Imaginacao como poder de transgressao.

Neste capitulo, trataremos do papel exercido pela imaginagado na
obra do Marqués de Sade, visto que se trata de um elemento que, como
procuraremos comprovar, tem no contexto sadiano um importante papel
de diante de toda liberdade, de toda emancipacao defendida pelo Marqués
para o homem de seu tempo, permitir a transgressaos?, permitir a
liberdade de ir além do lugar onde se esta. Importante frisar que na
situacdo de Sade: encarcerado a maior parte de sua vida.

A imaginacao se confunde muitas vezes com seus personagens e sua
vida, sua proépria condicdo, que encontra na imaginacao, a liberdade que
em sua vida lhe fora impossivel.

Mas antes de tratar da imaginacao na obra de Sade, vale uma
referéncia a concepcac dada a essa faculdade, por outra linha de
pensamento filosofico, para assinalar o estado da imagmagéo e

compreender seu sentido na obra do Marqués.

* Transcender em Sade, é compreendido no sentido de ultrapassar, superar o estado em que se encontra,
criando urpa outra possibilidade de vida que se considera superior, ou mesmo, outra possibilidade de estado,
criado a partir da imaginagio.
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Descartes, em sua sexta Meditagdo®®, faz um exame da imaginacao,
como sendo aquilo que possibilita as coisas materiais. Ou seja: é a
faculdade que conhece o que é presente em um corpo, algo que existe. O
que difere imaginacao de inteleccio, diz Descartes, & gue ao imaginar, o

espirito volta-se para o corpo e considera nele algo de conforme a idéia que

formou de si mesmo ou que recebeu dos sentidos.

Antes disso, na quarta Meditagdo, Descartes diz que a facuidade de
imaginar nao € necessaria para a sua natureza, de onde conclii que a
imaginacao depende de algo diferente do espirito.

Imaginar um objeto implica ele se apresentar na consciéncia
visualizado, uma imagem de fato. Assim, é necessario um esforco da
mente, para a imaginagio; precisa fazer a imagem aparecer nela. Mais
ainda, a faculdade de imaginar, tal como a sensacédo, envolve operacodes
corporais, além das mentais.

Em Sade, como procuraremos explicitar, a imaginacio envolve-se na
possibilidade de responder a um problema, pois é somente através dela, a
presenca do claustro, poderia ser ultrapassada. Mais ainda, imaginacio
em Sade ndo € oposta a razdo, pois seu perfeito entendimento depende da
clareza desta ultima; por isso é sempre considerada em conjunto com a

razao.

% C.f. Descartes, René. Discurso do Método. Meditaches. Objecées e respostas. As paixbes da alma. Cartas.
Intorduglo. Gilles-Gaston Granger. Preficio e notas Gerard Lebrun. Traducdio de I. Guinsburg ¢ Bento Prado
Jinior. 3% edicfio. S0 Paule: Abril Cultural, 1983. (Os Pensadores).
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A imaginac¢ao para Sade € uma faculdade do espirito, onde os objetos
sao modificados através dos sentidos, e onde nascem os pensamentos, emn
~consequéncia da percepgdo dos objetos. Ela permite sair da realidade, tao

permeada de prisbdes e poder coercitivo. Ento € somente através dela:

“Que escapara ao espaco, ao tempo, a prisdo, a policia, ao vazio da
auséncia, as presencas opacas, aos conflitos da existéncia, a morte, a vida

¢ a todas as contradicoes”.{Beauvoir, 1961:34).

Quando pensamos no papel da imaginacdo na obra do Marqués, nao

nos devemos esquecer que ele foi,

“Além de preso, prisioneiro de sua imaginacio. E

de sua memodria”.(Moraes, 1990:89].

Em toda obra, Sade demonstra ser a imaginacao ato de possibilidade

para todo movimento de seu pensamento.

“A imaginacéo € o absoluto que se manifesta através da
obra de arte. O espirito de contradicdo s6 pode ser
ultrapassado por meio dela. Sade escolheu as formas do
romance na prisdo e do teatro_ a excecdo de Charenton_fora
dela. H4& um gozo que em Sade se manifesta no ato da

escritura. Seus personagens giram em torno da cena, como se



100

girassem em torno de si proprios34. A obra de arte se realiza
assim no exato momento da sua’ criacdo, ela ndc possui
sentido algum fora dele € mesmo que ela agrade a¢ gosto do

publico, néo esti a ele submetida”.(Giannattasio, 2000: 153).

A imaginacao tem em Sade, a faculdade de tornar verdadeiro “o
proprio irreal descrito por ele, e sempre impossibilitado de se concretizar.

Podemos ir um pouco além e apreender que somente através dessa
faculdade, toda licenciosidade, todo esse movimento constante e
incansavel a obra seria possivel.

O excesso permeia cada linha descrita pelo Marqués e todo o furor
das cenas descritas por ele.

Por isso, toda moralidade imposta, toda forma de coercdo, seria
ultrapassada através da imaginacdo. Ela transcende® assim a prépria
razao e Sade tem nela o exercicio mesmo de toda liberdade possivel no
homem.

E levando a cabo toda racionalidade possivel, Sade tem na
imaginacao a criagio de meios para fins racionais, ela permite, a partir dos
personagens libertinos, transcender o espago da alcova em descricdes

humanamente impossiveis de se concretizar.

3 Grifo nosso. Nessa passagem, 0 awtor demonstra o que defendemos aqui de movimento da obra sadiana.
Um movimento que, ainda que constante em toda obra, € circular, metifora mesmo da prisio, livre na
imaginagio e conseqiientemente na mente desse autor.

** Na medida em que permite a0 seu autor, sair da condigio de preso, criando um outro mundo, permitindo
uma liberdade sem condicionamentos, ¢ ¢ homem diante da propria verdade, sem a voz ¢ a imposicio da
moralidade.
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“A razdo e a imaginagio mantém relagdes distintas com a
ordem do natural, pois, se de um lado, a razdo de funda na
capacidade de criagdo de semelhanca entre objetoé distintos, de
outro, a irnaginagdo perverte a artificialidade do que se cré natural,

criando novos sentidos a partir da aproximacgdo de realidades

incomensuravelmente distantes. Como se a indeterminacdo da
palavra nao bastasse a excitaciao dos sentidos, Sade cria e
desenvolve novos artificios para a producidc da imaginacao,

convocando o auxilio do leitor para o trabalho”. (Idem: 156).

Com a imaginacéao, toda realidade vem a tona na obra de Sade, como
real possibilidade de transgredir ¢ espacgo perceptivo, relacionado com o
estado de Sade, no carcere, mas também de transgredir o condicionamento
dado pela civilizacao aoc homem.

Mas o0 que aparentemente parece facil, ou seja: aceitar que a
imaginacao poderia alicercar a transgressio dos valores e do espaco, néo
poderia deparar-se com nenhuma conduta que pudesse arrefecé-la, que
pudesse fazé-la retroceder em seu objetivo.

Desse modo, ndo podemos pensar imaginacido no contexto sadiano
separada de sua concepgao de liberdade; separada da auséncia de normas
e valores. Na verdade, um elemento nao se apreende separado do outro no
contexto sadiano. Assim, imaginacdo esta profundamente relacionada com
o ateismo professado pelo Marqués, que por sua vez, esta relacionado com

o materialismo continental de seu tempo, que permeia toda a obra, em
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conjunto com o sensualismo hedonista, que juntos alicercam todo o
pensamento desse autor controverso e muitas vezes paradoxal.

Para que possamos compreender melhor o imagindrio no contexto
sadiano, devemos, pois entender sua concepgio de liberdade, dado que a

imaginacao que 0 Margqués evoca nao esta condicionada a nenhuma forma

de autoridade. Por isso, imaginacéo fica expressamente ligada a sua
concepcao de liberdade.

Associar a liberdade do individuo, ou mesmo trati-la em conjunto
com a imaginacao, pressupde que, somente um espirito livre de qualquer
imposicao normativa poderia conseguir fazer bom uso de seu imaginario.

Livre, entendemos que, para o aui:or de Justine, é aquele individuo
que, em concordancia com sua prépria razdo e somente de acordo com ela,
ousou saber, considerando todos os propositos do esclarecimento.
Voltando um pouco ao texto kantiano: aquele que saiu de sua menoridade
para agir e decidir de acordo com sua prépria razdo, sem a direcao de
outrem.

Mas uma razao livre pressupde a completa auséncia de limitacées,
imposicoes que, por motivos diversos, ou o maior deles: a manutencéo
social acaba por atravancar essa razao. Impondo a ela condicées que se
confrontam com sua prépria vontade.

E foi conti"a essas imposicées que Sade dedicou sua obra: uma luta
constante diante de todas as amarras, consideradas por ele como

quimeéricas, resultantes nao da natureza do homem, mas do desejo de



103

dominacao de alguns, do desejo de se viver em sociedade, em detrimento
das proprias vontades e desejos.

Por isso, demolir os valores da igreja e explicitar seus motivos
erroneos de controle, bem como esgotar toda critica aos costumes e a
crenga absoluta em seus preceitos, seriam condicdes essenciais para uma
razao livre.

Parte dai a importancia em tratar a concepcido sadiana para
liberdade, tomando a concepciao de Hobbes sobre o assunto a fim de
elucidar a posicac de Sade, que muito se assemelha, no que concerne a
definicao de liberdade.

No capitulo XIV do livro I do Leviatda 3¥Hobbes escreveu:

“Por liberdade entende-se, conforme a significacio propria da
palavra, a auséncia de impedimentos externos, impedimentos que
muitas vezes tiram parte do poder que cada um tem de fazer o que
guer, mas nao podem obstar a que se use o poder que lhe resta,
conforme o que seu julgamento e razao lhe ditarem”.(Hobbes, 1974:

82).

Na passagem acima podemos fundamentar a concepcao sadiana
para liberdade. Pois é exatamente dessa auséncia de impedimentos

externos que uma razao livre necessita para seu bom funcionamento. A

* Hobbes, Thomas de Malmesbury. Leviatd ou Matéria, forma e Poder de um estado Eclesidtico e Civil.
Trad. Jodo Paulo Monteiro e Maria Beatriz Nizza da Silva. S30 Paulo; Abril Cultural, 1974.
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definicio hobbesiana para elucidar a posicio de Sade a esse respeito
certamente nao se deu de forma gratuita, visto que Sade leu o autor do
Leviaté e por vezes mencionou sua obra.

A proposito da leitura de Sade da obra hobbesiana, valemos aqui de

uma observacao apenas a titulo de elucidagio a esse respeitc. No texto,

Sade: O desegjo de saber e o Desejo de Corromper, Claude3? Lefort escreveu

sobre Sade:

“Ele nac menciona Hobbes, mas retoma para si a tese
segundo a qual o estado de natureza é uma guerra de todos contra
todos. Somente ele evita assinalar que o estado civil nasce da
impoténcia do homem em sustentar essa guerra, essa terrivel

provacao”.(Lefort, 1990:255),

Mas em uma passagem de La Nouvelle Justine, ou les Malheurs de la
Vertu, Sade se refere a Hobbes ao tratar de justica € injustica de uma acio.

Assim:

“La seule punition que nous devions recevoir d’'avoir fait cette
action consiste dans la permission qu'um autre a de la commettre
€galement envers nous: ‘La justice ou linjustice d'une action, dit
Hobbes, dépend du jugement Seul de celui qui I'a faite: ce qui le

tirera hors de blame et justifiera son procédé’. La seule cause de
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toutes nos erreurs vient de ce que nous prenons toujours pour le
lois de la nature, ce qui ne vient que des coutumes ou des préjugés

de la civilisation”.(O.C. T. ViL. p.108).

Voltando a concepcao hobbesiana de liberdade para fundamentar a

liberdade no contexto sadiano, o Marqués vai afirmar que, para uma razio
livre, ndo pode haver impedimentos, pois um espinho apenas bastaria para
arrefecer seu propésito, utilizando aqui as palavras do préprio Marqués.

Por outro lado, Hobbes afirma:

“Porque enquanto cada homem detiver seu direito de fazer
tudo quanto queira todos os homens se encontrarido numa condi¢io

de guerra”.(Hobbes, 1974:83).

Mas esse estado de guerra vai perdurar e estar constantemente
presente no contexto sadiano. Porque o Marqués leva ao extremo, o
impulso de usar de seu préoprio julgamento para atingir seus objetivos,
encontrando na propria natureza a destruicio, por isso consegue justificar
seus impulsos.

A guerra de todos contra todos, vai atingir também o estado civil de

modo que, embora criando leis que consigam frear os impulsos naturais, o

¥ C1. Lefort, Claude. Sade: O Desejo de saber ¢ o Desejo de Corromper. In: O Desejo. Adauto Novaes (org.)
S&o Paulo: Companhia das Letras, 1990,
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advento da civilizacdo ndo consegue eliminar essa guerra; que sempre
presente, val se impor também nas sociedades civilizadas.

Diante disso a destruigdo, tc presente no estado de nétureza., vail
ser em Sade uma constante; vale a referéncia ao carcere vivido pelo

Marques: nao se poderia destruir um homem, privando-lhe a liberdade de

ir e virr E Sade demonstrou claramente isso, em sua émergente
necessidade de escrever, de externar o que havia de contido; expulsando
os demonios recénditos da natureza do homem.

Se a revolugdo era necessaria, mesmo preso, 0 Marqués tinha seu
papel como cidadéo, como idealizador dela. E encontrou na necessidade de
denunciar, de tratar aquilo que impedia o verdadeiro esclarecimento, todo
impulso em levar o homem a burlar toda forma de arbitrariedade.

Neste denunciar permanente, Sade remete o leitor a guestdes que
fundamentalmente anulam qualquer perspectiva das imposicées a seguir
permanecerem: Porque continuaria a acreditar em uma religido que
condena exatamente aquilo que pratica? Como levar ao extremc uma
moral que sustentasse absurdos sempre em detrimento do proprio
individuo? Como ser conivente com um pacto social que, proposto pelos
soberanos, consegue somente atingir seus préprios interesses?

A resposta para essas questdes seria encontrada soménte €m um
acontecimento: a revolugao, que se anunciava e que necessitava se fazer

presente. Assim ele escreveu em La Philosophie dans le boudoir:
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“Tout changement plait aux hommes. Las du despotisme des
emereurs, une révolution devenait nécessaire. On €coute ces
fourbes, leur progrés devient trés rapide: c’est Thistoire de toutes les
erreurs. Bientot les autels de Vénus et de Mars sont éhangés en

ceux de Jésus et de Marie.” (0.C. T.II1.p.409-410).

Dessa maneira, a urgéncia da revolucdo diante de todo despotismo,
maijor inimigo de Sade, era inevitavel. Nesse ponto, é indubitavel sua
importancia, pois ainda no carcere, ainda privado de sua liberdade, o
Marqués fez ecoar sua voz nos ideais da revolucao.

Em seu panfleto revoluciondrio, 0 Marqués defende a revolucio nac
como um homem isolado, distante da sociedade e despreocupado com os

rumos da politica de seu pais, mas sim:

“Como um patriota € um republicano convicto, como um
ardente defensor da revolugio. Com uma s6 reserva: ele nio a
considera terminada. Dai seu apelo aos franceses: ‘mais um esforgo’.
Ele utiliza a grande lingua da virtude; depois, enquanto examina a
melhor maneira de fundar a Reptblica, ou de melhor estabelecé-la
sobre fundamentos indestrutiveis, sua linguagem aos poucos se

torma a linguagem da alcova”. (Lefort, 1990:254).
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Ainda acerca da guerra de todos contra todos, maxima hobbesiana
presente na obra do Marqués, o que nos interessa frisar é que essa guerra,
em Sade permanente, existe entre os homens independente das leis ou da

moral; desse modo, o que realmente impera na guerra sio as vontades do

homem e seu egoismo natural. Assim escreveu Hobbes, ainda no Leviata:

“Desta guerra de todos os homens contra todos os homens
também isto € conseqiiéncia: que nada pode ser injusto. As nocoes
de bem e mal, de justica e injustiga. ndo podem ai ter lugar. Onde
nao ha poder comum néo ha lei, e onde nio ha lei ndoc ha injustica.
Na guerra, a for¢a e a fraude sdo as duas virtudes cardeais. A
justica e a injustica nao fazem parte das faculdades do corpo ou do

espirito”.(Hobbes, 1974:81}.

Por isso, a guerra existe independentemente da existéncia de normas
para a conduta humana. A moral e a igreja viriam impor sﬁas vontades
para uma melhor conduta e o fim aparente dessa guerra.

Ao que nos interessa, vale ainda, mencionar a importante presenca
de Hobbes em Sade quando de sua definicdo de libefdade.

A liberdade em Sade, evocada em sua escritura, é levada para um
constante movimento de contradicoes. E a imaginacio que permite a
realizacéo de sua obra; permite a circularidade de partir e chegar ileso de

toda licenciosidade.
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Diante de todas as formas de autoridade e imposi¢ées, a imaginacio
se torna a grande responsavel pela realizacdo de iransgredir na obra de
Sade. E sempre bom enfatizar: uma imaginacao livre de todo e qualquer
poder coercitivo. Ainda em La Philosophie dans le Boudoir, a personagem

_de Madame de Saint-Ange fala para a menina Eugénie sobre a imnaginacie:

“Cette capricieuse portion de notre esprit est d'um libertinage
que rien ne peut contenir; son plus grand trionphe, ses délices les
plus eminentes consistent a briser touts les freins qu'on lui oppose;
elle est ennemie de la régle, idolatre du désordre et de tout ce qui

porte les couleurs du crime”.(0.C. T. III. p.429).

Por isso, a imaginagao, de todas as faculdades do espirito, é a que
mais pode fazer uso da liberdade mencionada acima, e somente através
dela, Sade conseguiu realizar suas intmeras cenas de licenciosidade e
mesmo construir, uma vez privado de sua liberdade, todo o seu sistema.

A imaginacao permitiu ao Marqués ir para além das paredes da
prisao, para participar da revolugao que eclodia diante de seus olhos. Foi
ela também que permitiu todo o movimento de sua obra, todo o transgredir
de normas.

Em suma, se seu autor nao poderia fazer parte dos principais
idealizadores da revolucéo pelo lado de fora da prisao, seu feito maior foi o
de ter participado dela, mesmo no confinamento em que viveu grande

parte de sua vida.
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Neste sentido € que tratamos aqui o sentido de transgredir na obra
de Sade, pois somente através da imaginacao conseguiu transpor as
paredes e o espago fechado, para finalmente dar seu grito de revolta; por

isso a escrita fol tho importante em sua vida, tais como as necessidades

Nessa perspectiva, Sade nio péde compartilhar, ou mesmo trilhar o
mesmo caminho dos filésofos de seu tempo, pois enquanto estes pensavam
na logica para assim conseguir um método confiavel, estando sempre em

terreno firme38 e livre de inimigos, o Marqués:

“Ao contrario do filésofo do século XVIII, constréi uma filosofia
do exilio, demarcando o seu territério privilegiado: a

imaginacao”.(Giannattasio, 2000:148).

Compreender imaginacao na obra de Sade implica aceitar que um
espiritc livre de toda e qualquer norma ou imposicdo, que tem plena
consciéncia de sua capacidade de ir além do que pode se julgar possivel.

Como se mostrasse que o homem, para transgredir o espaco, ou
mesmo as imposicoes que lhe eram inculcadas, deveria fazer uso dessa
faculdade; pois qualquer forma de imposicio ou preconceito impediria a

imaginacao de agir livremente. Desse modo:

* C.f. Giannattdsio, Gabriel. Sade-Um Anjo Negro na Modernidade. Sio Paulo: Imagindrio, 2000.
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“I'imagination ne nous sert que quand notre esprit est
absolument dégagé de préjugés: un seul suffit a la

refroidir”.(O.C. T. III p.429).

Na passagem acima, podemos apreender que, para um perfeito uso
da razdo era necessario, um completo desprendimento de normas e
valores, 0 que Sade sempre se refere como espinhos no caminho de rosas,
onde espinhos seriam os valores, as crengas, e a propria moral. As rosas,
0 espirito livre de toda condicao normativa, respectivamente. Mais uma vez
podemos aqui, evidenciar o carater metaférico de certos elementos no
contexto sadiano. |

O que buscamos evidenciar, € que o imaginario é certamente o que
confere a Sade levar seu projeto ao extremo, e segundo a passagem acima,
somente um espirito livre de qualquer imposicao poderia fazer melhor uso
dele.

E voltamos a questdo do espirito forte, preparado para ter livre sua
faculdade de pensar por si mesmo. Forte para acreditar no esclarecimento
como ascensao, como, no sentido kantiano do termo, poder sair de sua
menoridade. Somente um espirito livre, poderia fazer bom uso da
imaginacao, os esclarecidos, os livres; os homens isentos de preconceito e

valores.
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A Imaginac¢ao por certo, foi o tinico meio pelo qual Sade conseguiu
chegar a certos fins, ou seja, a realizacdo de seu projeto, com a visio do
carcere e com toda consciéncia. No sentido de, no éxtase da volipia, um

olhar apatico tomar lugar de toda e qualquer possibilidade de prisdo, ainda

arma mais poderosa para o desenvolvimento de seu projeto.

“ Es a través de la voluntad que la imaginacién se pone en
movimiento y encuentra la direccion deseada; después, en un
determinado momento, la imaginacién domina y se sobrepone

momentanearmente a la voluntad.” (Gorer, 1969:259).

Fica sempre a questio que nos remete a seu estado carcerario: se a
prépria imaginacao poderia ignorar a prisdo, deixando de lado, toda
irrealidade fisica dos acontecimentos, entdo seu mundo e seu sistema s6
existiram na imaginacao.

Dai certamente seu fundamento utdpico: quando descreve milhares
de cenas, com digressdes filosdficas, em um mundo fora de toda
civilizacdo. Em uma palavra, um mundo metaférico, para fundamentar
sua forte critica ao despotismo e declarar seu anseio por liberdade. Por

isso:

“Sade foi executado em efigie; da mesma forma”,

ele s6 matou emn imaginacéo.”(Camus, 1996:64)".
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Somente a vitima tinha os preconceitos e valores morais a serem
combatidos. O libertino ao contrario, ocupava-se de outros fatores. Ele

estava sempre rodeado de seus devassos, objetos de seu préprio prazer, ou

de sua busca, onde longe de todos, conseguia satisfazer os seus objetivos.
Mas assim, ele nos leva a questionar o carater utépico de seu

sistema, € sua obra se remete a responder que a filosofia na alcova, ou

seja: o espago fechado, onde o individuo poderia agir de acorde com seus

instintos naturais, sem nenhum tipo de preconceito.

“0O Marqués tematiéé um tipo de intimidade que nao encontra
lugar onde se realizar. E, ac propor um espaco privado que se
constitui como avesso ao lar, 'opondo—se ao modelo rousseauniano,
Sade ndo estd apenas construindo uma intimidade negativa: se o
boudoir € contra a sociedade, ele representa, mais que isso, a

criacdo de uma privacidade para o individuo”. (Moraes: 1991:205-6).

A alcova sadiana designa o espaco de total liberdade para o homem
que esta nela, espaco onde, longe de todas as normas sociais e morais de
uma sociedade, o individuo segue suas préprias leis e sua propria

natureza.
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“O espaco da alcova é ao mesmo tempo territério da teoria e
da pratica, bem como centro de producio e reatualizacdo do

imaginario”.{Giannattasio, 2000:30}.

Mais ainda,

“Metafora da interioridade e do absoluto, o castelo sadiano
representa o lugar por exceléncia onde o claustro € libertador,
afirmando o triunfo do libertino sobre o espaco € o tempo. Triunfo
sobre a grande natureza que, do lado de fora, anuncia a finitude do

homem”.{Idem: 98). .

O que acontece, em uma palavra, sdo sucessivas e repetidas cenas
de licenciosidade, em meio a digressdes filosoficas, a sua maneira de
encarar o mundo das idéias e a natureza do homem. Isso em longo prazo
se pensamos no homem Sade, preso, com sua pena e papel a escrever, e
seus personagens dentro desse movimento constante de idéias e
acontecimentos.

De uma hora para outra, isso tudo poderia cansar, tanto ao seu
autor, quanto aos personagens, quase sempre tratados por Sade como

encenando uma peca de teatro.
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Mas seu desejo de existéncia, de dar a si o sentido de viver,
externando isso para sua obra e personagens, encontra na indiferenca a .
algumas situacdes € na propria imaginacéo, elementos de renovacio; como

se houvesse sempre wna alternativa no movimento,

e NAO _encontramos. siléncio, nao encontrameoes estados inertes - em-

Sade. Em sua obra, tudo pede movimento. Tudo se esgota e se rehova ao
mesmo tempo. Quando parece estar acabando, quando o leitor olha
estarrecido e diz: Nossa, entido era isso? Sade faz uma reviravolta e
recomeca tudo. E esse movimento constante de personagens, fusao de
corpos, Sade também vai levar para a revolucdo, tornando esta uma
constante para o homem moderno.

Em uma palavra, o movimento € constante. A imaginacao nao
permite cansaco, ela pode sempre renovar o espirito inquieto desse autor e
seus personagens.

Se aceitarmos 0 que escreveu Sade em uma carta inéditaso,
provavelmente destinada ao cardeal de Bernis; quando se refere ao
entusiasmo como uma obrigacdo cotidiana, comprovamos certamente a
condicao para se manter vivo e pulsante, para fugir do tédio de si mesmo40

e aquele proporcionado pelo marasmo de seu carcere.

** Lancada recentemente aqui no Brasil. C.f. Sollers, Philippe. Sade contra o ser supremo; precedido de Sade
no Tempo. Tradugao de Luciano Vieira Machado. Sao Paulo: Estacfio Liberdade,2001.

“ Por isso ha sempre em Sade o si mesmo e o outro. Utilizar-se de si mesmo levaria ao tédio, que tanto ele
temia. Na figura do outro, existem muitas possibilidades, inclusive, a primeira delas, a linguagem, o sere o
outro.
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Eis as condicbes para se manter vivo: o entusiasmo, a apatia, a
imagina¢ao renovadora. Desse modo, ha sempre um caminho a percorrer,
sem cansago, nos bracos da liberdade dos instintos.

Nessa mesma carta?!l, Sade afirma que, na auséncia de sua obra, os

seu espirito sem, no entanto, conseguir se dar conta disso. Ou seja,
chamando para si, a consciéncia de tratar das paixdes humanas com tanto
entusiasmo.

Como ele, ninguém tratou das paixGes humanas com tamanho
entusiasmo e furer; em sua denuncia do mal, talvez por isso ele ainda hoje
incomode muitos leitores.

Com a revolucdo que sua 'Gi)ra reivindica, nos remete a apreender
que, era finalmente chegado o momento de saber lidar com o mal na
natureza do homem. Com a auséncia de toda arbitrariedade, a verdade do
homem, a maldade humana € reconhecida como parte de sua natureza e
por isso, deveria ser tratada em conjunto com as dernais inclinacoes
humanas.

Se a filosofia, como disse sua personagem Juliette, devia saber dizer
tudo, o0 homem teria que lidar com o mal que existe em seu ser, e a 1inica
forma que Sade realizou este feito foi inquestionavel. Nao quis tratar do
coletivo em si mesmo, de seus aspectos gerais, mas partes importantes da

natureza do homem.

“ Idem. p.90.
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“S642 o singular € verdadeiro. O mais singular € o mais verdadeiro”.

Mostra de uma certa forma, uma liberdade do homem que néo pode

ser tida no mundo civilizado, no meio social. Uma liberdade inata e
interior, renunciada anteriormente pelo homem para poder viver em
sociedade. E na alcova, no castelo, essa liberdade € colocada para fora com

toda faria diante da coercio do mundo civilizado.

“O espage da alcova é ao mesmo tempo territério da teoria e
da pratica, bem como centro de producdo e reatualizacac do

imaginario”. (Giannattasio, 2000:30).

No carcere, Sade se encontra isclado das manifestacées de forca,
mas no imaginario, ainda que no espaco fechado da alcova, a razio nao

encontra freios, € a revolta a toda arbitrariedade se faz presente.

“Prison et imagination romantique. La fin du XVIIle siécle
annonce limportance du théme carcéral. Les espaces oniriques du
roman noir ou ‘gothique’ correspondent sans doute & um besoin de
descendre vers lirrationalité des profondeurs et le réfrécissement
labyrinthique. (...} La fin du XVIIle siécle est sans doute un age de

Taison’; c'est aussi un age qui se délecte dhorreur_ fascine par

%2 Idem, ibidem.p.48.
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toutes les manifestations du despotisme. L'obsession des murs,
cryptes, vocations forcées, procédures inquisitoriales, corresnpond a

T'éveil d'une révolte contre 'arbitraire.”(Brombert, 1975:14)".

autoridade dos déspotas, sem as arbitrariedades por Sade denunciadas.

E ao fazer isso, anuncia que a revolucido deve mesmo ser constante:
nao existem verdades absolutas a seguir, nem mesmo dogmas que
conseguissem ser seguidos em todos os tempos; n&o ha costumes comuns
a todos os povos; os valores se alteram, assim como o clima de um lugar
para o outro, mas o individuo sempre pode ver entre os muros, a liberdade
que a imaginacio sugere ¢ permite.

Na imaginac¢io, a realidade entio proibida (o carcere de Sade), da
lugar a uma revolta, que traz de volta a liberdade.

E dessa experiéncia de poder ser livre na priséo; através dos muros e
dentro das alcovas, os personagens e seu proprio autor assinalam a
imaginacao como fundamental na realizagdo de todo individualismo, da
inquietude do homem diante do despotismo.

De por fim, realizar a revolta que transformaria a sociedade, uma
revolta as voltas com o terror. Uma revolta na prisdc e que caminha até

ela, sendo sempre ultrapassada pela imaginacéo.
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Mas € exatamente quando, a imaginagio consegue usurpar a
vontade, que se insere por um lado, toda a individualidade sadiana, em
gque trata ¢ outro como instrumento na busca do prazer e por isso,
impedido do mesmo e por outro; todo desenfrear de sua linguagem, de seu

discurso revoltado, da loucura, do furor incontido

O individualismo podeﬁa mesmo ser ultrajado? A questfo se resolve
com a possibilidade de aceitar o movimento circular da obra de Sade, pois
levando ao extremo, um conceito de natureza que defende a destruicio de
suas proprias obras, chegaria a ponto de, no mais alto grau da
transgressao, no sentido mesmo de ultrage, ter de voltar a si, pois era
chegado o limite, de onde néo seria possivel seguir adiante.

Talvez fosse oportuno nesse momento, enumerar alguns aspectos
desse individualismo sadiano, para sustentar nossa idéia de que, por se
achar injusticado pela Repiiblica a que fazia parte, ele se virou contra as
vontades da civilizacao.

O fato de seu pensamento correr sempre as margens de todo e
qualquer movimento de idéias, o fato de seus libertinos, no fundo, estarem
sempre sozinhos; pois quando trata do outro, é mesmo como alguém que
néao estaria no lugar deste.

Vale a referencia da célebre passagem de La Philosophie dans le
boudoir, onde Augustin, o jardineiro, tem que sair quando vai comecar a
ser lido o panfleto revolucionario; comprovando que o texto seria para

espiritos fortes, livres de todo preconceito, € o jardineiro nao havia ainda
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~ encontrado o caminho das luzes. Neste texto, a critica aos costumes € a
toda autoridade de uma religido, que Sade busca anular o sentido, sdo
presentes; e almejando o verdadeiro esclarecimento, requer um esforco do
povo francés diante da revolugio.

Pregando . sempre . individuos.. fortes,. . .capazes. de . ulirajar as

imposigbes em beneficio da liberdade de agir e pensar, o Marques com seu
furor desmedido, sua maneira de levar tudo as Gltimas conseqiiéncias,
seja através da propria vontade, seja pela condicio subordinada dos
outros diante de si.

E quando tudo parece perdido, ele pede um esforco mais, e através
da imaginacao consegue ir além da prépria caminhada humana.

O que de fato acontece €, quando parece estar tudo em seu devido
lugar, em uma esfera totalmente légica, ainda existe o imaginario, que joga
com ¢ interdito para permitir a transgressao. Esse ir além de si mesmo,
através de um espirito livre de preconceitos ou normas, no espaco fisico
através da imaginacdo, permite o triunfo da transgressao diante do

interdito. Desse modo:

“Esset3 jogo dialético entre a consciéncia do interditc e o
empenho de transgredi-lo conferira a mecanica do prazer erdético,
cujos caminhos sdo tdo variados, indo desde as insinuacdes da

seminudez até ¢ desbragamento do nome sujo”.

# Paes, José Paulo. Erotismo e Poesia: dos gregos aos surrealistas. In: Poesia erdtica em tradugio;

introducao e notas de José€ Paulo Paes. S3o Paulo: companhia das letras, 1990,
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Sade parece mesmo jogar o tempo todo com elementos importantes
de sua narrativa, e a viagem néo se finda, nfo ha cansaco, apenas Véiﬁpia.
Os corpos se assemelham as méaquinas, o desejo sempre pronto, o libertino
sempre tendo diante de si o outro, figura inseparavel de sua arquitetura.

Nessa exaltacdo das paixdes, o Marqués de Sade reivindica uma
liberdade que pudesse abarcar todas as necessidades instintivas do
homem. Pois se existem, nao deveriam ser abolidas, mas sim reconhecidas
como parte da natureza humana.

Voltamos ainda ao texto de Mandeville, onde ele escreveu que os
verdadeiros prazeres dos homens de natureza sao aqueles chamados de
sensuais. O que confirma mais uma vez a leitura sadiana do texto

mandevilleano.

“ Asi he demostrado que los verdaderos placeres de todos los
hombres naturales, si juzgamos por sus actos, son mundanos y
sensuales; y digo todos los hombres naturales porque de los
cristianos devotos, que son los Gnicos que aqui se exceptian,
encontrandose regenerados y asistidos preternaturalmente por la
Gracia Divina, no se puede decir que sean naturales. jQue extrafo
es que todos nieguen esto tan unanimemente! Preguntad, no
solamente a los tedlogos y moralistas de todas las naciones, sino
también a los ricos y poderosos, acerca de los verdaderos placeres, y

os contestaran, de acuerdo con los estoicos, que no puede haber
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verdadera felicidad en las cosas mundanales y corruptibles; pero,
contemplad después sus vidas y veréis que sélo con ellas se

deleitan”. (Mandeville, 1982:106),

Mas essa liberacao dos instintos evocada pelo Marqués vai contra os
propositos de orga_nizagao de uma sociedade, porque permitir ac homem
agir de acordo com sua propria natureza, no que se refere as paixées,
certamente levaria a sociedade ao caos completo. E voltamos uma vez mais
a questio de vicio e virtude em Sade.

Se tudo o que existe na natureza do homem, ndo deve de maneira
nenhuma ser aniquilado, seja em beneficio do que for, e aoc mesmo tempo
o homem deve conseguir viver em sociedade para seu bem estar e de toda
republica; um acordo entre ambas as necessidades deve ser feito.

E Sade sugere entdo que se facam casas, locais variados, para a
pratica libertina, se podemos chamar assim; para toda a realizacio daquilo

que permanece oculto nos meandros sociais. No panfleto, ele escreveu:

“Différents emplacements sains, vastes, proprement meublés
et surs dans tous les points, seront érigés dans les villes; 1a tous les
sexes, tous les 4ges, toutes les créaturés seront offerts aux caprices
des libertins qui viendront jouir, et la plus entiére subordination

sera la régle des individus presentes; le plus léger refus sera puni
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aussitot arbitrairement par celui qui l'aura éprouve”. (O.C.T. IIL

p.512).

Mais adiante ele vai justificar a necessidade desses lugares:

“Or, toutes les fois que vous ne donnerez pas & I'homme le
moyen secret d'exhaler la dose de despotisme que la nature mit au
fond de son coeur, il se rejettera pour l'exercer sur les objets qui

Ientoureront, il troublera le gouvernement”. (Idem, ibidem).

O autor de A Fabula das Abelhas reconhecia nesses lugares,

beneficio para a economia de um governo:

“Los sabios gobernantes de esa bien ordenada ciudad siempre
toleran um determinado ntamero de casas en las cuales se alquilan
mujeres tan abiertamente como los caballos en una cochera de
alquiler. Y puesto que esta tolerancia encierra una gran cantidad de
prudencia y economia que vale a pena Conocer, no creo que una
breve relacion de esto resulte una digresion fatigosa”. (Mandeville,

1982:60}.

A liberdade dos instintos seria entao respeitada e néo aniquilada,
como defendia a igreja e os costumes; e ndo causaria dano algum para a

sociedade.
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Em suma, Sade vai defender em toda obra que, tudo o que existe na
natureza néo deve ser abolido, mas sim, encontrar um acordo entre seus
interesses € os de uma sociedade para o bom funcionameﬁto de ambos.
Essa passagem do texto de Octavio Paz** retrata bem a realidade na qual o

pensamento de Sade se insere e defende: ...

“As paix0es sdo naturais. Aboli-las é impossivel; reprimi-las &
nos mutilar ou provocar explosdes mais destruidoras. O
homem europeu é um doente porque é meio homem. A
civilizagdo cristd sugou-lhe o sangue e os miolos. Pensamos
mal, vivernos mal; melhor dizendo, desvairamos e desvivemos.
Somos governados por feras disfarcadas de filantropos. Nossa
religido € uma impostura na qual o medo se junta a
ferocidade: um deus quimeérico ¢ um inferno que seria ridiculo
néo fosse um pesadelo em pleno dia. Nossas leis consagram o
crime € a opressdo _ os privilégios, a propriedade, as prisoes,

a pena de morte. {Paz, 1999:73-4)".

A revolta sadiana estd ao redor dessa passagem. Seu grito
desesperado permeia toda realidade, que declarou em sua obra. Dai a
necessidade de participar das mudancas de seu pais, ainda que preso.
Parte daqui a importéancia de se ultrapassar o espaco fisico, em beneficio

dessa luta declarada a toda normatividade.

* C.£. Paz, Octavio. Um Mais Além Erdtico: Sade. Tradugao de wiadir Dupont. 330 Paulo: Mandarim, 1999,
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Com a transgressao do espaco fisico, nao existe mais o sagrado a ser
interdito; nfo existem por issc caminhos obscuros ao libertino. A
clarividéncia das luzes permite sua ascensdo suprema.

Sem freios externos a si mesmo, 0 libertinc vive a seguir normas
impostas por seu grupo. para seu bem estar, e aqgui levantamos uma
questdo por onde se insere o capitulo seguinte, ou seja: quando trata de
uma ordem bem préxima aos anseios coletivos das individualidades ali
presentes, Sade ja anuncia sua critica a idéia de pacto social entre os
homens, pois no interior da alcova, a relacéo entre os homens acontece de

forma mais direta.
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Capitulo 4.

Da critica de Sade & Idéia de Pacto Social.

Na obra do Marqués de Sade, a exaltacdo da natureza, como ja
conseguimos apreender, € constantemente afirmada, ja que segue
apenas uma formaclo que, livre de normas e condicionamentos;
conhece unicamente o processo natural de criar e destruir suas
proprias obras, defendendo a destruigio como parte da natureza do
homem.

Dessa forma, tudo o que fora colocado apés a natureza, seria
imposicao social para a ordem das criaturas. Isso ocorre com as leis da
sociedade, que nada mais sio, diz Sade, que proposicées para o perfeito
funcionamento da maquina social. Até aqui muito valido, pois sem as
leis, a vida social seria primaria e bestial, no 4mago mesmo da propria
barbarie, e com problemas em seu funcionamento.

No presente capitulo, trataremos da critica de Sade a idéia de
pacto social entre os homens, tomando como exemplo, a idéia de pacto
descrita por Rousseau em seu Contrato Social.

Mas antes do desenvolvimento do propésito desse capitulo,
devemos ainda uma vez, insistir na constante ambigiiidade presente na

obra de Sade. Pois quando trata das leis e o0 poder do governo, muitas
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vezes defende uma posicéo, e logo se encontra uma outra diferente. Isso
pode ser compreendido, nesta passagem do texto de Roland Barthes

sobre Sade, em que trata do horror tido do Marqués ao pao:

“Sade nao gosta de pdo. Isso tem uma razae duplamente politica.

Por um lado, o péo ¢ emblema de virtude, de religido, de trabalho, de pena,
de necessidade, de pobreza, e € como objeto moral que deve ser
desprezado; por outre, € um meic de chantagem; os tiranos escravizam o
povo ameacando retirar-lne o pio; € um simbolo de opressdo. O pao
sadiano € pois um signo contraditério: moral e imoral, condenado no
primeiro caso pelo Sade contestatério e no segundo caso pelo Sade

republicano”.(Barthes, 1990:118-9).

Essa ambigtiidade, vai também acompanhar toda critica de Sade
a idéia de pacto social. A posicdo de Sade, sempre permeada de
contrariedades, tem na ambignidade a explicacdo para a dificuldade em
dar ao seu pensarnento, uma posicao precisamente definida.

Voltando ao nosso propdsito, nio se trata, como poderemos
apreender, de pensar o homem isoladamente, mas antes, propor leis
mais brandas, que possam considerar o individuo diante da
coletividade. Desse modo, os anseios de cada um seriam considerados,
e a sociedade em que vive teria meios para lidar com a prépria

natureza.



128

Se a sociedade libertina descrita por Sade, nao permite sua
idealizacdo, ela nos oferece elementos para uma verdadeira reflexo,
diante dos valores e normas que conduzem o mundo ci\dhéado,

O materialismo em sua obra € resultado de uma filosofia fundada
na experiéncia e na razao; onde a natureza é exaltada em detrimento
das leis e a moral, j& que sdo consideradas ari)itraﬁedades sociais.
Quando trata da corrup¢do, Sade instala seu pensamento na esfera
politica, solicitando a natureza e a vontade do homem, como alicerces

para uma sociedade bem ordenada.

“Por mais abalado que esteja o ensino classico nos tempos
modermos, a critica poiitica da corrupgao foi sempre formulada e
reformulada toda vez que se instaurou o processo da tirania, ou de
uma monarquia que evoluisée em direcdo ao absolutismo; toda vez
que se instaurou o processo da tirania, ou de uma monarquia que
evoluisse em direcdo ao absolutismo; toda vez que se denunciou o
poder arbitrario a que se arrogavam 0s supostos representantes do
povo; toda vez que se descreveu a degradacdo dos povos que se

habituaram a servidao™.(Lefort, 1990:248).

Com a moral e as leis do Estado, os instintos naturais dos seres
humanos passaram a ser controlados e muito fizeram com que se
ocultasse a evidente desigualdade entre os homens; levando adiante a

idéia da Declaragédo dos Direitos Humanos de que todos sao iguais.
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Sade nos diz &exatamente 0 contréﬂo: dois homens nao podem ser
considerados iguais, se apenaé um deles apresentar uma forga fisica que
s€ja superior ac outro; do mesmo modo, ¢ homem rico ndo é em nenhuma
hipétesg igual ao homem pobre.

Mas quando sua obra exalta o vicio, Sade diz que, se por algum

motive, o destino diferenciou os homens ap6s o nascimento, cabe & astiicia
reparar esse capricho.

A subordina¢do dos instintos naturais, ou seja: a rentncia do
homem civilizado de sua natureza, confirma uma verdadeira agressiao ao
homem, por leva-lo a esconder de si mesmo, ou antes, fazer com que ele
prime pelo bom andamento da sociedade, renunciando a seus instintos, de
sua proépria natureza.

A lei, ao buscar conter a agressividade do homem, pratica outra em
igual medida, remetendo-o para um mundo castrado e condicionado a
vontade social.

A relacao entre os homens na obra de Sade é mediada por objetivos
comuns. E essa € a unica relacdo aceitavel, porque o Marqués questionou
a necessidade de uma ligacao social entre os homens, subordinadas aoc
poder de outrem.

Na verdade, diz Sade, as relagdes entre os homens néo seriam mais
que compartilhar interesses comuns, mas de forma mais direta, sem

intermediactes, que na verdade primam pela perda de sua individualidade,
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fazendo dele parte de um todo social, condicionado aos mesmos modos e
noIrmas.

Como poderemos compreender neste capitulo, as Ieis, gquando
primam para o beneficio do bem comum, ou antes, aos interesses daqueles
que as produzern, acabam por sublimar a verdadeira desigualdade entre os
individuos.

Vale ressaltar que, toda obra de Sade reflete uma resposta a
Rousseau, onde em varios momentos, como tentaremos explicitar aqui,
Sade parece mesmo dialogar com o filésofo genebrino. Essa citacdo é

bastante longa, mas deve ser feita em sua integra:

“On devine alors la configuration politique de cet espace de la
débauche: derriére le renoncement a la loi, on lira 'abandon
de tout pacte ou contrat social et le retour de I'humanité a un
‘€tat de guerre perpétuel’, dans lequel chacun se définit tour &
tour comme victime ou bourreau, mais jamais comme citoyen.
Partis de la méme expérience de la solitude, Sade et Roussean
s'opposent alors en tout point. Chez Rousseau, c'est dans le
silence des passions que peut se faire entendre la voix de la
volonté génerale; le contrat social substitue a la relation
d'individu & individu la relation solitaire du citoyen a la loi.
Seul Tartifice du contrat permet 4 'nomme de retrouver la

solitude originelle de I'état de nature. Les libertins du Marquis
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de Sade, au contraire, €m appellent sans cesse a la violation

du pacte social”.(Jallon: 87).

O pacto social, para Sade, nac poderia ignorar a vontade do
individuo em beneficio do bem comum. Dai sua critica a idéia de pacto
social entre os homens, pois considera o pacto como algo construido
apenas para atender os interesses dos poucos que o produziram.

O desafio consiste em propor leis que considerem os individuos e seu
papel na sociedade. A idéia de pacto ndo prima por essa questdo,
propondo, ao contrario, a rentncia das vontades individuais. Aqui diz
Sade, reside o verdadeiro erro das associacoes. Assim escreveu em Histoire

de Juliette, ou les Prospérités du vice:

“Je découvre d'abord la constance opposition delintérét
particulier a I'intérét general: je vois que si I'homme préfére I'intérét
general, et que, par conséquent, il soit vertueux, il sera trés
infortuné toute sa vie, et que si, au contraire, son intérét particulier
I'emporte chez lui sur Vintérét général, il deviendra parfaitement

heureux, si les lois le laissent em paix”.(0.C. T. VIIIL. p.181).

Ao enfatizar os interesses individuais, Sade evoca a liberacio dos
instintos, 0 que explica sua extrema determinacido em trazer a tona na

natureza, elementos que corroborem os ditames de uma razio livre.
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As leis da natureza sio evocadas pelo Marques como sendo as

tnicas a serem seguidas pela razdo humana.

“Eclairé par une vérité qui ne trouve plus son origine

dans la foi mais dans la raison et les lois de la nature,

I"homme ne doit plus ceder devant les arguments de la

iradition et de Fautoritéss®,

Se Rousseau propde a aniquilagdo das forcas naturais, Sade ao
contrario, as defende. Ora, 0 homem n&o poderia simplesmente se abster
de suas vontades naturais em beneficio de sua vida em sociedade. Mas era
esse 0 preco da seguranca, para conseguir viver com o outro. Dessa
renincia necessaria aos interesses do individuo, que Sade insere a sua
critica.

Se em uma vida em sociedade, a nocdo de dever é determinante, na
obra de Sade, a énfase na liberdade natural do homem é uma continua
para conduzir as acdes humanas.

Diante disso, Sade demonstra que a tinica moral possivel é a de cada
individuo; néo cabendo lugar para contrato social entre eles. Mas dizendo
isso, Sade parece se opor a vida civilizada; contudo, como procuraremos
explicitar, propde, quando defende a liberdade do individuo no espaco
fechado, que suas vontades e seus instintos sejam reconhecidos,

encontrando na natureza a verdade do homem.
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Fica evidente que a forca natural opde a condicio de ordem nas
sociedades, porque ela nao fica condicionada a nenhuma norma ou
aparato politico. Mas nao deveria por isso ser aniquilada de uma vida
civilizada, dado que nao seria possivel uma completa anulacido dessas

O pomnto de partida para esse capitulo € o texto de Ménica Amaral4é:
A Ruptura do Pacto Social no Pensamento de Sade, em que é autora
examina as idéias de Sade expressas em A Filosofia na Alcova, debatendo-
as com as teses de Rousseau expressas em seu Contrato Social.

A obra de Sade, de uma certa forma, expressa a necessidade do
individuo saber lidar com suas proprias vontades, mesmo em uma vida
civilizada. Nao se trata, em uma palavra, de anular a maldade do homem
em vista de uma posicio virtuosa, de acordo com os ditames sociais. Mas
sim, de saber lidar com essas vontades até entdo renunciadas; e do
confronto delas com a vontade geral, uma outra revolta se faria presente.

Voltamos ao carater dado por Sade no que se refere a Revolucio. Ela
deveria ser constante, como o movimento descrito por ele. Permanente
luta, para associar forcas antagbnicas presentes na natureza humana.

Desse modo, o homem de esclarecimento, deveria também saber

lidar com o mal de sua natureza, ja que ndoc bastam renuncias, pois

“ C.£. Jalon, Hugues. Sade. Le Corps constituant. Paris: éditions Michalon, 1997 p.17.
* Ménica Guimardes Teixeira do Amaral. A Ruptura do Pacto Social no Pensamento de Sade.ln:
Trans/form/Agdo. Revista de Filosofia da Unesp. S4o Paulo: Unesp, 1980.
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estariam, os instintos naturais, perdidos nos reconditos de cada um. Isso

nos remete ao que escreveu Nietzsche#” em um fragmento péstumo:

“Com cada crescimento do homem em extensio

e altura, ele cresce também em profundidade e

terribilidade: ndo se deve gquerer um sem o outro_ ou
antes: quanto mais fundamentalmente se quer um,

mais fundamentalmente se alcanca o outro”.

Ou seja: nao seria possivel pensar no crescimento do homem, em
seu aperfeicoamento, considerando apenas o que é considerado bom, mas
também, sua mesma porc¢ao do que é considerado mal.

Antes de tratarmos exatamente da critica de Sade a idéia de pacto
social, faz-se oportuno uma referencia a histéria, para situar certos pomntos
da natureza humana que tanto Rousseau, quanto Sade, trataram em suas
obras.

Os filésofos que examinaram os fundamentos de uma sociedade
julgaram necessario, o fato de voltar ao estado de natureza, mas nenhum
chegou até la, tomando sempre o homem civilizado, como ja dado pela
natureza; ignorando assim o seu estado natural, sem os costumes, a

moral, a religido e as leis.

“7 Nietzsche, F. Fragmento 9 ( 154), p.426 In KSA, vol.12. cit. Giacéia, p.173.
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Rousseau foi o primeiro a dizer que a razio teria uma histéria, e o
homem, em seu estado de natureza, em sua origem; tinha primeiramente a
perfectibilidade e a liberdade que, sempre articulados, pressupunham o
crescimento cumulativo do mesmo, com toda liberdade. Importante frisar
aqui, .que.a passagem. do-estado-de natureza para-a cultura; feita pelo
homem € considerada por Rousseau, ndo uma evolucéo, mas ao contrario,
uma decadéncia do espirito humano.

O homem, tal como qualquer outro animal, permanece subordinado
& natureza, porém, difere dos demais, por ter liberdade para concordar ou
resistir; ou seja: tem a faculdade da razdo para suas decisdes.
Principalmente, tem consciéncia de sua liberdade; mais ainda, tem outra
faculdade que o diferencia dos demais em seu estado natural, é a
capacidade de aperfeicoar-se.

Ao buscar a perfeicdo, o homem traz para si os vicios e as virtudes,
pois em seu estado original, (apesar de sua natureza ser boa, ele ainda nao
€ um ser virtuoso); ele adquire os erros e as luzes, que fazem dele o préprio
tirano de si e da sua prépria natureza.

A origem da sociedade civil aconteceu com o advento do direito de
propriedade privada, ou seja: quando um homem cercou um terreno e
disse: _ Isso € meu! Exatamente quando este mesmo homem conseguiu

convencer os outros de que aquilo era dele.
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Esse poder, em conjunto com a riqueza, a condicio e o mérito
pessoal, seriam as distingdes as quais as pessoas passariam a se medir em
uma sociedade. |

Sade habilmente afirma, que a lei do mais forte é 0 moto de um
governo, que € uma quimera dizer que todos sio iguais. Chega mesmo a -
descartar a compaixao e a piedade, seguindo & risca essa lei do mais forte
sobre ¢ mais fraco.

Pois se um homem € mais forte, ndo deve por isso ter compaixio
pelo mais fracoe, afinal nac se trata em hipétese nenhuma de escolha. E vai
mais além, quando quer colocar por terra toda possibilidade de filantropia

em uma sociedade:

“A sociedade dos amigos do crime revela ja no nome que é de
sua esséncia a negacdo sistematica do filantropismo. (...) Sade faz
seu herdl, o libertino Dolmancé, explicar a Eugénie, filha da
filantrépica mme. De Mistival, os motivos e conseqiiéncias de uma
boa acdo: hipocrisia da parte dos benfeitores, corrupcio moral e

enfraquecimento do instinto de conservacao da parte dos pobres”.48

® C.f. Qehler, Dolf. Chacina de Classes e F. ilantropia: Baudelaire e Sade. In: Quadros parisienses_ Estética
Antiburguesa em Baudelaire, Daumier e Heine (1830-1848). Trad. José Marcos Macedo e Samuel Titan Ir.
S80 Paulo; Companhia das letras, 1997,
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Com o advento da civilizagdo, o homem natural deixa de existir,
dando origem a novas relacbes; e homens cada vez rnais distantes da
Pproépria natureza.

O contrato foi feito para homens iguais; um modelo gque busca
teoricamente a organizacfo social, conservande a liberdade individual
Mas sua proposta considera uma sociedade no comeco. E aqui se insere o
primeiro conflito: supor homens iguais, considerando a declaracdo dos
direitos humanos, quando na verdade, nos diz Sade, eles ndo o sio.

O Marqués parece em varias passagens de sua obra aproximar-se do
Discurso Acerca da desigualdade dos homens de Rousseau, no que se
refere a visdo negativa do discurso, em se tratando de como aconteceu a
moralidade na origem da civilizagio.

Em outras palavras, na visdo negativa de ver a mudanca do homem
em seu estagio animal para ser um homem civilizado, primando pelas
inameras perdas resultantes dessa transformacéo em sua existéncia.

Mais ainda, Sade se aproxima do Discurso, quando Rousseau, no
inicio desse fexto, descreve dois tipos de desigualdades na espécie
humana: uma de ordem natural ou fisica, determinada pela natureza; e
uma outra de ordem moral ou politica. Ou seja: de um lado a desigualdade
do forte sobre o fraco, considerando a forca fisica de ambos e de outro, o
forte sobre o fraco, considerando o poder, o privilégio conseguido através

de bens e do poder.
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Essa desigualdade em Sade ¢ acentuada, € considerada pelo
Marqués como a verdade na natureza do homem, o que distancia seu
pensamento das luzes do século XVIII; fortalecendo éua critica a
Declaracao dos Direitos Humanos. Por isso, nesse ponto, Sade compartilha

com o que escreveu o filosofo genebrino,

As desigualdades sociais nao sao explicadas pelas desigualdades
naturais, dado que, em sua base o fundamento é diferente. O homem fraco
fisicamente pode ser o mais poderoso e rico, e, portanto, o mais forte. Se
ambas as desigualdades existem, devem, pois serem explicadas
separadamente, cada uma a sua maneira, ja que uma néo pode explicar e
nem mesmo fundamentar a outra.

O ponto de partida para um pacto seria considerar essa dupla
desigualdade entre os homens. Nao simplesmente supor homens iguais em
direitos e deVeres, como acreditava a declaracio dos direitos humanos.

Sade escreve que isso € uma quimera, pois desconsiderar diferencas
tao evidentes, seria esconder no cerne do pacto, uma verdade presente em

todos os tempos.

"Ge suppose les hommes parvenus 4 ce point ol les
obstacles qui nuisent a leur conservation dans I'état de
nature 'emportent, par leur rééistence, sur les forces que
chaque individu peut employer pour se maintenir dans cet

€tat. Alors cet €tat orimitif ne peut plus subsister; et le genre
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humain  périroit sl ne changeoit de  maniére

d’étre”.(Rousseau, 1931:243).

Partindo do texto do filésofo genebrino, seria possivel compreender

onde se insere a critica de Sade. Na passagem seguinte, acerca do estado
civil, Rousseau apresenta claramente as substituicdoes na vida de cada

homem com o advento do estado civil:

“Ce passage de I'état de nature a I'état civil produit
dans lhomme um changement trés remarquable, em
substituant dans as conduite la justice a linstinct, et
donnant a ses actions la moralité qui leur manquoit
auparavant. Cest alors seulement que, la voix du devoir
succédant a I'impulsion physique et le droit a Tlappétit,
Fhomme, qui jusque-la n'avoit regardé que lui-méme, se voit
force d'agir sur d’autres principes et de consulter as raison
avant d'écouter sé€s penchants. Quoiqu’il se prive dans cet
€tat de plusieurs avantages quil tient de la nature, il em
regagne de si grands, sés facultes s'exercent et se
développent, sés idées s'étendent, sés sentiments
s'ennoblissent, son ame tout entiére s'éléve a tel point que, si
les abus de cette nouvelle condition ne le dégradoient souvent
au-dessous de celle dont il est sorti, il devroit bénir sans

cesse l'instant heureux qui I'em arracha pour jamais et qui,
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d'un animal stupide et borne, fit um étre intelligent et um

homme”.(Idem: 246-247).

Evidenciamos acima que, com o advento do estado civil, o homem

deixa certos aspectos de seu estado natural, para que pudessem dar lugar
a novos elementos. Exatamente nesse momento, a moralidade se insere no
universo do individuo, e noc¢des de dever, obrigacdo e direito, tomam o
lugar dos principios naturais, que até entdo conduziam as acdes humanas.

E descrevendo todo o esforco rumo ao esclarecimento, Sade opée a
todo despotismo e poder religioso vigentes, reconhecendo as desigualdades
entre os homens, afirmando a févolug:ao permanente como condicao
necessaria para o homem sair de sua menoridade.

No texto, Dialética do Esclarecimento®®, em relacio ao pensamento de

Sade, Adorno e Horkheimer, o consideram juntamente de Kant e Nietzsche,

“Implacaveis realizadores do esclarecimento”.E Sade,
“proclama como natural a dominacac dos mais fracos pelos mais
fortes”.E seu espirito, sempre hostil 4 toda autoridade, “quando ela
nao tém o poder de impor a obediéncia, e a forca quando esta nao é

um fato”.p.86
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Pensar a for¢a como um fato, € supor a forca natural, nascida com
cada individuo, mais precisamente, a forga fisica, e nao a forca pelo poder
ou aquela provementé da quantidade de bens adquiridos. Nesse sentido, e
somente nesse, ¢ dominic do mais fraco pelo mais forte se torna

......... -..—compreensivel ¢ aceitavel aos olhos de Sade

“Les textes dee Marquis de Sade annonceraient ainsi
um inodéle d'organisation de la vie sociale privée de finalité.
Les auteurs de la dialectique de la raison voient méme dans
Sade la préfiguration de la culture de masse dont le sport
contiue I'une des manifestations les plus frappantes.” {Jalon:

112).

Em La Philosophie dans le boudoir, 5°Sade elabora uma critica radical
aquilo que une os homens:
» Parentesco;
s Amor,;
s Amizade;

¢ Idéias religiosas.

* Cf Adorno, Theodor W./ Horkheimer, Max. Juliette ou Esclarecimento e Moral. In: Dialética do
Esclarecimento- fragmentos filosdficos. Traducdo de Guido A Almeida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar editor,
1990

> Narra em sete didlogos a formagio da jovem Eugénie, de quinze anos que, autorizada pelo pai, que também
¢ um libertino, a viajar 2 casa de Madame de Saint_Ange para receber as instrucBes. Tem para isso pouco
tempo__dois dias. No entanto, a narrativa se desenvolve e se fecha em um tnico dia.
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Esses quatro elementos vao sendo, no decorrer da narrativa,
demolidos pelo sistema sadiano. Considerados absurdos enganadores de
wina razao livre.

As nogoes de parentesco, nada mais sdo que imposicdes sociais. Nao

temos na natureza nada que possa comprovar essa nogao. Do amor, Sade

escreve se (ratar de um véu enganador, que nada mais faz do que
atravancar os ditames da razao em beneficio de uma quimera.

A religido, tal como tratamos no capitulo dois deste trabalho, deveria
ser abolida, por se tratar também de uma imposicio do homem e para o
homerm, com o intuito de condicionar suas vontades, em crencas absurdas
€ mandamentos que nao poderiam ser seguidos. Os costumes, do mesmo
modo, nada mais seriam que imposicées para uma vida em sociedade.

A idéia sadiana de localidade para crencas fundamenta a critica de que
nao existem idéias que possam ser consideradas absolutas. Para isso,
basta que voltemos um pouco a idéia de Sade para vicio e virtude em uma
sociedade.

As relagdes humanas, em seu contexto, sao permeadas pela
imoralidade, ocorrendo assim, uma ruptura a qualquer proposta de pacto
social entre os homens; porque este interessa aos soberanos, e Nio ao
individuo.

No universo dos personagens de Sade ndo existem soberanos, mas

libertinos.
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A idéia de pacto mascara a desigualdade entre os homens, por que dizer
que todos nascem iguais é formular um grande paradoxo. O rico nido sera
igual ao miseravel, assim também acontece com o mais forte fisicamente,

diante do mais fraco, como ja descrevemos anteriormente. Por isso:

“As leis da sociedade sdo um logro”.(Moraes, 1992:102).

Sade escreve que as leis consideram somente os interesses do
soberano. E sao feitas por eles de acordo com seus interesses. Por isso,
desconsideram os individuos, que depositaram neles toda confianga e
consentimento para guiar sua vida em sociedade.

Em Rousseau, os homens séo conduzidos a uma espécie de contrato
social, que solucionaria o problema surgido pelo interesse da
autoconservacao, diante da necessidade de se preservar a liberdade de
cada homemm.

E aqui certamente se insere um conflito diante de duas situacdes: de
um lado, o estado de natureza, onde os homens primavam pela
perfectibilidade e sua liberdade, e por outro, a vida civilizada, pelo desejo
de autoconservacao e de manter sua liberdade. Como se fizesse um pelo
outro. Por isso, se existe uma perda, existe também um ganho nesta

passagem de estados.
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O pacto social tem em sua base, clausulas previamente admitidas e
reconhecidas, até o momento de sua violacio, onde a liberdade natural do
homem é restabelecida no lugar da liberdade convencional.

O aparatc moral e politico do pacto, na Interpretacac sadiana,

. bloqueiam a imaginacao®!, e aqui fazemos um paréntese da importancia . .

desta faculdade na obra de Sade. Pois permite a transgressao sob o
interdito que Sade vive, e através dela fica possivel conceber todas as
atrocidades descritas por ele, no interior da prisao, no interior de sua
alcova.

O papel desempenhado pela imaginacdo no contexto sadiano é de
suma importancia para se compreender a obra Por que a imaginacao, livre
da religiao e imune aos preceitos morais, encontra nas descricbes
extremas de busca ao prazer, como o grande primado da razdo. Em outras
palavras, a imaginacdo é a propria linguagem sadiana; onde o prazer, a
sexualidade de cada individuo € aceita como a verdades2.

Por isso, ndo podemos esquecer que sua desenfreada busca, por
trazer a tona aquilo a que os homens deixam sempre escondido,
principalmente de si mesmos: a sexualidade humana, a verdade de cada
um. |

Livre de toda e qualquer arbitrariedade, a obra de Sade leva ao apice

a tentativa de esclarecer o homem de seu tempo, trazendo a luz todas as

3t Sobre a imaginagéo em Sade, vale ainda voltar ac capitulo 3 desse trabalho.
*% “sob a forma do horror, 4 imaginagio procura resistir a0 horror.” C.f. Adorno/ Horkheimer, Excurso II,
op.cit. p. 107,
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nuances da natureza humana: o egoismo, os instintos e principalmente, o
mal.

Se a obra tem algum elemento do pensamento das .luzeis,
certamente, € a defesa de uma razac livre de qualquer imposicio,
colocando-se assim, na posicdo de esclarecedor, ou seja: uma obra que
defende o esclarecimento, em detrimento de toda condicio normativa. Por

isso;

“As doutrinas morais do esclarecimento dio testemunho da
tentativa desesperada de colocar no Ilugar da religido
enfraquecida um motivo intelectual para perseverar na
sociedade quando o interesse falha. Como auténticos
burgueses, os filésofos pactuam na préatica com as poténcias
que sua teoria condena. (...] E a obra de Sade”, mostra o
entendimento sem a direcio de outrem...”™.

{Adorno/ Horkheimer, 1990:84-85).

A r1azdo humana deveria assim estar condicionada a prépria
natureza do homem, e ndo a uma sublimacio da dominacio defendida no
pacto.

E aqui surge uma interrogacdo: entdo o pacto nao elimina a
dominacéo, apenas a esconde. Dado que n&o acaba com a tirania entre os

homens, mas ao contrario, a aumenta, com o desejo de poder diante dos
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demais. E esconde também a desigualdade entre eles; dizendo serem todos
iguais em direitos e deveres, tal como a Declaracao dos Direitos Humanos.
O pacto de certa forma descreve situagbes que apenas aparentemente
deixaram de existir.

Assim, 0 que se deve verdadeiramente realizar na proposta de um

pacto, € aceitar que o desejo de dominacio sempre vai existir, bem como a
desigualdade entre os homens em uma sociedade. Nao seria mais possivel
ignorar essas verdades, mas antes, esclarecé-las e principalmente, criar
mecanismos que conseguissem lidar com elas.

O espago privado € proposto no contexto sadiano, como o lugar
privilegiado para a transformacido do corpo e da mente. Talvez fosse
oportuno pensar essa transformacéo como liberacdo dos estagios outrora
condicionados. Neste espaco, a imaginacao se encontra desbloqueada, e
cada um tem seu proprio poder sobre o corpo; podendo fazer dele o que
quiser, sem o poder € a repressao do Estado.

A importancia que Sade denota ao espaco privado nao pode passar
despercebida nesse estudo. Mas como necessidade em uma vida civilizada.

Realmente, existem elementos da natureza humana que naoc se
devem fazer presentes em certos lugares53 da sociedade. Mas nem por isso

eles deveriam ser abolidos. No espago privado nao existem imposicoes. Ele

% Sobre isso, tratamos no capitulo 3 deste trabalho, quando da referéncia as casas destinadas a libertinagem;
espago entdo, para umna completa liberagfio dos intintos, das vontades permanecidas até entdo nos recOnditos
profundos de cada um.
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permanece isento das exigéncias do mundo civilizado. N&o existe
repressao, mas ao contrario, liberacio total dos instintos.

Quando falamos em repressdo em Sade, trata-se de ﬁma critica a
moralidade vigente, que sempre visa controlar os instintos humanos. Cabe
..aqui, a ttulo de compreensao. desse controle pela sociedade em dizer que
Sade pagou com a propria liberdade, que tanto defendia, para descrever a
maldade humana. Por mostrar que a maldade dos homens também faz
parte de uma sociedade. E isso ja fora salientado por Rousseau, conforme
esta passagem de um artigo de Luc Ferry para o jornal O Estado de sao

Paulo:

“Rousseau®?, sempre pronto para apreender as
rupturas da histéria, compreendeu-a e formulou-a um
século e meio antes da psicandlise: * Homem, nao
procure mais o autor do mal, esse autor € vocé mesmo.
Nao existe nenhum outro mal a ndo ser o que vocé faz
ou que vocé sofre e tanto um quanto outro vém de vocé

escreveu ele em Emile”.

% C.f FERRY, Luc. Q Diabo chega no Século 2] Deitado na Fama. n: Caderno 2/Cultiura. O Estado de s3o
Paulo, 01/04/01.
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Mas foi Sade certamente, quem levou ao extremo a existéncia do mal
na natureza do homem. E de uma forma bastante radical, em tom de
revolta. Parecendo sempre se antecipar ao pior.

Desse ponto de vista, nao podemos nunca julgar falta de coragem de

_Sade, em arcar com as consegliéncias de seus escritos. E ele vai cobrar

essa coragem de seus leitores, do homem de esclarecimento. Forga,
coragem, para enfrentar a todos e principalmente, si mesmo.

O objetivo esta sempre no sujeito, em utilizar o préprio corpo na
busca do prazer. Isso ndo de forma aleatéria, mas ao contrario, com toda
consciéncia de si e do corpo, sem o véu da moralidade social, sem valores.

Essa consciéncia de si mesmo e do préprio corpo, é o sentido da
liberdade da razdo, conseguida com o esclarecimento. Pois a consciéncia
de si e do corpo. o prazer, que serd sempre a busca dos libertinos, tem
nessa busca toda liberdade, isenta de qualquer moralidade possivel,
porque a consciéncia de si permite ao sujeito essa liberdade.

Assim, omitindo dos homens a evidente desiguaidade entre eles, o
pacto edifica-se sobre uma igualdade aparentemente verdadeira, mas que
em nada muda o desejo de dominacéo entre os homens.

A liberdade natural vale lembrar, conhece apenas limites na forca do
individuo, enquanto a liberdade civil, adquirida com o contrato, limita-se a
vontade geral. Desse modo, a liberdade civil difere-se da natural, por que
visa sempre o bem estar geral, € os interesses gerais nem sempre se

identificam com os interesses de cada um.
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E na sociedade, compreende Sade, que se afirma exatamente aquilo

que se nega: a desigualdade entre os homens. No interior da alcova, o

~homem tem a sua verdade demonstrada explicitamente, focalizando o

egoismo e o prazer de cada individuo e as desigualdades existentes sio

I T E Cut 61 Lo £- L= YR

Assim, a moralidade aceita por Sade € a de cada individuo, sendo
dificil precisar quais atitudes humanas sao consideradas criminosas. Pois
aquilo que pode ser considerade crime em um lugar pode ndo ser em
outro. O interesse de um homem pode nao ser o mesmo de outro. E assim
sucessivamente.

No discurso: Franceses, mais um esforco se quereis ser republicanos,
Sade faz uma espécie de apelo ao antipacto. O prazer € elevado a ponto de

ser o critério que coloca abaixo todos os outros objetivos.

“Dessa maneira, Sade introduz muito habilmente a filosofia
politica através da leitura do panfleto que provém do exterior. O
artificio ndo somente corresponde a uma necessidade, como também
serve a uma astucia que, por um momento, nos desconcerta, a nds,

leitores™.(Lefort, 1990:253-254).

Unindo pratica e teoria, as transformagdes alcancam o corpo € a

mente. Para Sade, as relagées sdo diretas, e buscam sempre romper com
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qualquer convencao que fundamente um pacto que apenas esconda as
verdades existentes entre os homens.

Seu grupo nao € condicionade pela sociedade. Ele nao .foi controlado
pelas imposicies sociais. Assim, as relagdes entre os homens s&c mais
diretas, .p,quue,.,11(),.,,mterio.y,,da,,,alcuva,.,.{;ompa_mlham,,,dg,.,mesmg,,gb}'@uy@ﬂ _______________ _

No Contrato Social, Rousseau pressupde que as forcas naturais
fossemn aniquiladas. Sade, em contrapartida, considera gue em nome da
seguranca ¢ homerm submeteu-se & lei, aceitoun a rentncia, domesticou o
corpo, condicionando sua existéncia as regras do bom convivio social. Mas
esse € o comportamento de um homem fraco, que nao suportou
verdadeiramente os clardes do esclarecimento, que nao ousou ir além.

Sade com seu materialismo, herdado dos principais filésofos do
século XVIII, defendendo uma filosofia baseada na razédo e na experiéncia,
tendo como objetivo tinico e verdadeiro a naturezass.

Assim, a moral pertence ao ambito do arbitrario; conjunto a este
esta o pacto social, descrito para homens iguais. A moral impde ac homem

frear os seus impulsos naturais para viver em sociedade.

“Ha na obra de Sade um profundo pensamento politico, ¢ da
institui¢ao revolucionaria e republicana, na sua dupla oposicdo a lei
€ ao contrato. Mas este pensamento da instituicio € irénico duma

ponta & outra, porque sexual e sexualizado, erigido como provocacgio

* (O bomem deve eatregar-se a natureza na busca do prazer, que em Sade confunde-se sempre com a verdade
do homem.
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contra toda a tentativa contratual e Ilegalista de pensar a

politica”.{Deleuze, 1973:87).

Para Sade, o espago puiblico tem seu declinic exaltado, onde o

verdadeiro agir do homem acontece no espago privado. Esse espago seria

onde as for¢as morais, as leis e as convengdes deixam de se impor, e a
natureza € exaltada e mesmo levada ao extremo.

E mais uma vez, Sade vai ocupar uma posicao bastante particular,
quando de sua relagéo com o iluminismo, que defendia mudancas para o
bom funcionamento do espago publico. Sade vai encontrar a verdadeira
liberdade no espac¢o privado; mais ainda, vai dizer que a verdade da
natureza do homem pode ser viveﬁciada no espaco privado.

Com a defesa do espaco privado, de sua importancia para a vida em
sociedade, em conjunto com o espaco publico, cabe aqui uma referéncia ao

texto de Hannah Arendt, quando escreveu em A Condicdo Humanass:

“Somente na era moderna, em sua rebeliio contra a sociedade,
descobriu quéo rica e variada pode ser a esfera do oculto nas condicoes da
intimidade; mas € impressionante que, desde os primérdios da histéria até
nosso tempo, o que precisou de ser escondido na privatividade tenha sido
sempre a parte corporal da existéncia humana, tudo o que € ligado a

necessidade do préprio processo vital e que, antes da era moderna,

% C.f. Arendt, Hannah. A Condigdo Humana. Trad. Roberto Raposo; posfacio de Celso Lafer. 5° edi¢do. Rio
de Taneiro: Forense Universitaria, 1991,
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abrangia todas as atividades a servico da subsisténcia do individuo e da

sobrevivéncia da espécie”.p. 82.

Sade acredita em uma educacdo nacional, que pudesse formar

homens livres do preconceito ¢ da supersticio. Onde o egoismoc e o
intéresse pi;épﬁé puaéésém ser considerados. condutores das acdes
humanas; em oposicio as virtudes cristas.

Em lugar da religido, uma razio livre de qualquer tentativa de
normatividade. Uma educacdo que primasse pelo bom desenvolvimento do
cidadao, sempre considerando, nao somente a bondade e a virtude, mas
também a maldade, o egoismo e os instintos.

Seria possivel, nos diz Sade, uma felicidade original e natural,
conseqiiente do bom funcionamento da mdaquina corporal. Mas ela
acontece no espaco fechado.

A religiao, como vimos anteriormente. deveria de uma vez por todas
ser abolida, ¢ em Sade essa atitude é desenvolvida com bastante furor.

Porque a religido instaura o remorso, além de permanecer;

“Preenchendo de modo ilusério a lacuna entre o privado e

publico”.(Amaral, 1992:74).
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Camiille Paglia®? em seu ensaio: A Volta da Grande Mae: Rousseau

versus Sade, nos diz que:

“Sade ataca a inclinag¢do do cristianismo pelo fraco e

marginalizado. Preservando os inferiores, a piedade cristd”

perturba a ordem natural e perverte a lei natural. A
dominacao € direito do forte. Contra Cristo e Rousseau, Sade
diz que a benevoléncia e ‘o que os tolos chamam de
humanidade’, ‘nada tem a ver com a natureza’, mas sio ‘fruto
da civilizacao e do medo’. O fundador do cristianismo era ‘'um
individuo fraco’ {...) Sade descarta a caridade cristd e a
igualdade e fraternidade de Rousseau como ilusdes
sentimentais. Ndao ha obrigacdes sociais ou morais para o
filésofo: ‘ Ele esta s6 no universo’. Devido a sua concentracéo
romantica no ego, os libertinos de Sade jamais permitem que
0 amor ou a amizade sobrevivam. A lealdade € um pacto

temporario entre conspiradores criminosoes.”p.223

A passagem acima ilustra o ponto de vista de Sade, que acaba por
criticar os ideais defendidos na trilogia francesa: igualdade, fraternidade e
liberdade. Nao existe igualdade, nos dira o autor de Justine, como ja
afirmamos aqui, quando de sua critica a declaracao dos direitos humanos.

Fraternidade, néo se poderia investir em algo que consumiria os esforcos

% Paglia, Camille. A Volta da Grande Mée: Rousseau versus Sade. In: Personas Sexuais_ Arte e decadéncia
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de um pelo outro. E liberdade, como um homem pode se considerar livre
diante de todas as adversidades e desigualdades existentes?

Estados quiméricos, propostas inexistentes em uma rep;ﬁblica.

Em Rousseau, sua veia iluminista o faz criticar os ideais do
Cristianismo; ja que o pacto social seria necessario por ser o tinico capaz
de frear os impulsos naturais do homem. Sua rehgiée seria feita com
dogmas mais simples, e somente o necessario para a manutencao do pacto
social.

Sade faz uma critica & maxima do Cristianismo_ “amards o préximo
como a i mesme”. Pois para ele, o amor € ilusério e pedir gue um homem
ame ao outro como a si mesmo seria exigir que “um exército se vestisse
com uma farda talhada com a mesma medida”.Qu seja: os homens nao séo

iguais. Em La philosophie dans le boudoir ele escreve:

“Avons-nous jamais éprouvé une seule impulsion de la nature
qui nous conseille de préférer les autres a nous, et chacun n'est-il
pas pour soi dans le monde? Vous nous parlez d'une voix
chimérique de cette nature, qui nous dit de ne pas faire aux autres
ce que nous ne voudrions pas qu'il nous fit fait; mais cet absurde
conseil ne nous est jamais venu que des hommes, et d’hommes, et
d’homrmnes faibes. Lhomme puissant ne s’avisera Jjamais de parler un
tel langage. (...)La nature, notre mére a tous, ne nous parle jamais

que de nous; rien n'est égoiste comme as voix, et ce que nous y

de Nefertite a Emily Dickinson. Trad. Marcos Santarrita. Sio Paulo: Companhia das Letras,1992.
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reconnaissons de plus Clair est 'immuable et saint conseil qu'elle
nous donne de nous délecter, nimporte aux dépens de qui”.(0.C. T.

1IL. p.448-449).

mesmo seja levado a um outro na mesma medida. O homem de
esclarecimento deveria ter consciéncia de que amar ao préximo, acreditar
nesse mandamente seria aceitar uma fraqueza gue nao lhe interessa.
Somente nas palavras de uma religio, esse amar ao préximo poderia ser
possivel.

E aqui podemos fazer um adendo ao papel do outro, que
racionalmente nao pode ser amado como a si mesmo. Mas antes,
instrumento de busca ao prazer.

A figura do outro no contexto sadiano tem um papel completamente
instrumental, ou seja: um objeto na busca do prazer; uma arma na
conducao do libertino em seus propositos. Esse carater material do outro e
sua condicao de objeto, parece subordinar esse a um outro, que de uma
certa forma, se porta de maneira superior a ele. Eis agui o movimento
circular de toda obra sadiana.

Seja qual for a diferenca entre fortes e fracos, de ordem fisica, social
ou moral, todos, em um primeirc momento, no auge da volipia, tem a
mesma ascensio e queda. Igualdade de for¢as e mundos, que o libertino

assiste de perto. O lIibertino chega mesmo a participar do atc na busca do
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prazer, mas este € permeado de significacées que fazem do outro, peca
fundamental e completo objeto, de modo que, sua auséncia acarretaria a
negacao do ato propﬁamente ditoc.

Como se fosse um jogo, essa busca pelo prazer, essa liberacao dos

_instintos em uma republica foi dema

Jjogo que o libertino, homemn de esclarecimento e o outro, que pode muito
bem ser alguém do povo, alguém que ainda nio recebeu os clardes das
luzes.

Basta que retornemos mais uma vez na passagem de La philosophie
dans le boudoir, no fim do quinto didlogo®®, quando o panfleto
revolucionario vai comecar a ser lido e o cavaleiro tem que se retirar da
sala, permanecendo do lado de fora até o término da leitura.

Os libertinos, todos eles, ja estdo iniciados na libertinagem, 6bvio,
mas o que difere eles dos demais, é exatamente esse estagio de forte, de
livres de preconceitos e capazes de ultrajar qualquer tipo de condicio

normativa. Sao conscientes de que tém todos os direitos. E se alguém:

“Duvidar, mesmo que por um segundo, desse terrivel
privilégio, € logo rejeitado pelo rebanho e volta a ser vitima”. (Camus,

1990:59).

% Nesta fala de Madame De Saint-Ange, podemos confirmar essa proposicio: “ Sors, Augustin: ceci n’est pds
fait pour toi; mais ne t'éloigne pas; nous sonnerons dés qu'il faudra que tu reparaisses.” C.f. Oeuvres
completes du Marquis de Sade, France:Jean-Jacques Pauvert. p-486. Essa passagem reforga o espirito de
esclarecimento defendido no panfleto revolucionario, de modo que ¢ ignorante Augustin, o objeto em questio
n&0 poderia estar presente. Como se fosse necessédria uma preparagao ou, em uma palavra, mais coragem para
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Consciéncia de todos os direitos implica necessariamente liberdade
sobre as dimensodes do desejo. Primam para que consigam se organizar
para esse proposito. E ¢ exatamente nesse ponto, que se instaura a
necessidade de estar preparado, para enfrentar a natureza do homem com

a consciéncia plena de sua liberdade.

Essa relacado consciente do libertino com o desejo confirma sua
postura diante do outro e das imposicoes religiosas, visto que, nao basta
agir instintivamente, mas a consciéncia dessa atitude, do poder diante do

proéprio corpo; o ilimitado desejo conduzido pela razdc emancipada;

“A liberdade ilimitada do desejo significa a negacao do outro e

a supressao da piedade”.(Idem: 60).

Com o panfleto revolucionario, Sade introduz o discurso politico no
interior da alcova, em uma tentativa de levar o verdadeiro esclarecimento
para o republicano; demonstrando os ideais de revolu¢do no amago do

espaco privado, para obter suas conseqiiéncias no espaco publico. Assim:

“Dissertation sur la religion et les moeurs, Francais, encore
um effort si vous voulez étre républicains introduit, d'une facon
surprenante, le discours politique dans lintimité du boudoir. Pas

question em effet de laisser cette Histoire em train de se faire aux

suportar as duras afirmativas do panfleto e encarar tudo nio como uma queda na realidade, rmas uma proposta
de ascensio.
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portes de l'antichambre: la Révolucion doit entrer em scéne et Sade
profite habilement du repés mérité de ses libertins pour apponter
une contribution personnelle aux débats politiques du

moment”.(Jalon, 1997:35-36).

A revolugéo deveria estar presente em todos os Iugares. Mesm;”no
espago privado da alcova, deveria fazer entender os seus motivos. Esse
movimento constante, de ultrapassar o até entio proposto e aceito como
exato e absoluto, se acentua no espaco fechado.

Com o panfleto, Sade chama todos os republicanos ao
esclarecimento. O poder da retérica certamente ¢ fundamental no curso
desse projeto. Na leitura desse texto pelo filésofo Dolmancé, COIMprovamos
essa afirmacdo. O texto é todo lido de maneira logica: se a religido, por
exemplo, deveria ser abolida, o proprio texto oferecia elementos para
comprovar esta necessidade e anular qualquer perspectiva desta crenca
prevalecer.

Ha no contexto sadiano um objeto central, um outro para quem tudo
€ realizado. Seu prazer e os meios pelos quais chegara a este é a
preocupagao dos demais membros dessa confraria. De um certo modo, o
gozo € reservado. O outro como objeto de prazer nido chega a termo. E
somente objeto. Empresta de seu corpo o que pode ser necessario a um
prazer que mesmo estando proximo a ele, ndo lhe pertence e nio lhe é

possivel sentir.



159

Mas essa condicdo de objeto do outro, essa banalizacao diante de si
mesmo, pode ser explicado pelo horror de Sade ae amor, que de certa
forma poderia surgir dessas relacdes, mas principalmente, por ser um

acontecimento natural, racional e instintivo, onde o prazer nao pode ser

compartilnado. Em suma, a figura do outrc € parte de um sistema

calculado de Sade.

“A negacao dos parceircs €, segundo ele, a pega fundamental
do sistema. Ele diz que, se o erotismo conduzir 2a uma harmonia, ele
nega o movimento de violéncia e de morte gque € um

principio”.(Bataille, 1957; 158).

Por isso o amor € enganoso, quando conduz o homem a cegueira em
relacéo a seu objeto. Na base dessas relacoes, esta o desejo e nada justifica
o estabelecimento de lacos eternos entre os homens. O desejo nao justifica
a eternidade, mas antes sua momentaneidade.

Antes de voltarmos a critica de Sade ao pacto, devemos, apés
demonstrar o papel do outro na sociedade libertina, tratarmos de um
assunto de suma importancia para uma Republica ¢ que Sade expressou
sua concepcdo. Trata-se da pena de morte, que enumeramos aqui, dois

motivos pelos quais Sade a condena:
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12 pela diferenca entre a lei e a natureza humana_ que nao tem o0s mesmos
motivos, e por isso ndo podem ter os mesmos direitos; somente a natureza
poderia destruir sua prépria obra.

22 o desproposito da pena de morte, porque pretende eliminar uma acaoc

Na sociedade libertina, 0 outro tem importancia no ato, mas nao fica
necessariamente suscetivel ao esclarecimento. E a pena de morte,
condenada, reserva sua defesa da vida e seu processc natural. Somente a
natureza poderia encerrar um ciclo proposto por ela mesma, de criacio e
destruicao.

Na alcova sadiana, longe de toda normatividade, o libertino:

“Pretende romper com todo e qualquer lago social. Na
verdade, libertando o homem das falsas virtudes, dos preconceitos,
vai convida-lo ao crime. O outro deve apenas se constituir como

condi¢do de acesso ao prazer”. (Amaral, 1992: 78).

Os termos aos quais se coloca o pacto interessam apenas a classe
dominante, e dizer que os homens sao iguais, como ja apreendemos, é
uma farsa. A (inica moral aceita é a do préprio individuo, onde prevalece o

interesse proprio, o prazer e o egoismo de sua natureza. Dessa maneira:

“A liberdade do espirito nada pode propiciar ao homem sem a

liberdade moral, € essa liberdade sé pode ser adquirida por uma
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mudanca radical da ordem social®®, com a expulsao de tudo o que €
arbitraric e a vitdria da necessidade interior da lei{”.(Cassirer,

1992:361).

Por isso, Sade defende relagbes mais diretas entre os homens.
Assim, seus interesses seriam prontamente considerados, e os resultados
tio prontamente estariam presentes. Se as leis deveriam considerar mais
os individuos, a propria moral deveria sofrer mudancas. Por isso, a
emergéncia da revolugdo, por isso o carater enfurecido, quase como um
grito, nas linhas de sua obra.

Em todo transcorrer de seus escritos, o Marqués proclama que nada
pode separar o homem de sua natureza; que toda moralidade, e todos os
preceitos religiosos primam sempre por deixar de lado a natureza humana,
essa razao de todas as coisas.

Mas Sade defende que ela deve ser seguida em todas as etapas de
um ciclo, mesmo na proposta de um pacto. Rousseau, ao contrario,

considera o homem livre para se:

“Libertar das determinacdes de qualquer espécie de

animatidade natural”.(Idem.: 80).

A verdade € que, enfraquecendo o poder da igreja, a imaginacao,

sempre sedenta de subordinacao, tem de buscar essa superioridade em

*® Grifo nosso.
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outro lugar. Sade da a sexualidade esse papel superior, essa nova religiao.
Porque a sexualidade do individuo era o fator mais atingido pela
moralidade social, ¢ também, mais uma vez, Sade utilizé—se do furor
caracteristico dos libertinos do seu século, para atingir o despotismo de

Assim, tocando no mais sublime e delicado ponto da natureza
humana, Sade construiu sua filosofia e pagou com propria liberdade, o
fato de defender (claro, do modo mais violento possivel), a liberdade de
cada homem.

Pois o autor de Les 120 Journées, citando aqui uma passagem do

livro de Luiz Roberto Monzani, $0Desejo e Prazer na Idade Moderna::

“N&o s6 denuncia todas as violéncias e imposturas que
a sociedade perpetra com relacéo aos individuos, como vai até
a demincia do pacto social enquanto tal. Nao opde, a um
modelo de sociedade, um outro. Denuncia a sociedade
enquanto ela, qualquer que seja, opera esse sufocamento.
Nao se trata, nunca, em Sade, de propor um outro modelo de
sociedade que escape disso. Isso é impossivel. O que propora
€ um modo de vida que chega nas franjas do anarquismo, se €

que nao esta nele”.(Monzani, 1995: 236).
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Seguindo essa proposta, a semelhanca de Sade com o anarquismo,
evidencia-se quando, no espacge fechado de sua alcova, uma comunidade
se forma seguindo interesses comuns, em substituicio ao poder do

Estado, que seria, do lado de fora, o grande inimigo da natureza humana.

_ O _ideal revolucionario do panileto politico de Sade, sugdere uma

revolucdo contra todo poder coercitivo do Estado; e sua confraria de
libertinos, juntaram-se para realizar exatamente o que o Estado reprimia.

E realizando a vontade individual, os libertinos conseguiram no
espaco privado, defender-se de toda coercdo praticada pela vida em
sociedade.

E mesmo dentro do anarquismo, a ambigliidade sadiana parece se
fazer presente, se tomarmos sua oﬁra diante do anarquismo de direita e
seu oposto. Da esquerda, Sade certamente confirma a posicdo diante da
luta contra o poder, e os beneficios corﬁeridos pelos interesses de classes;
ma em igual medida, enfatiza seu proposito de defender a liberdade do
individuo.

Rejeitando qualquer tipo de dependéncia entre os individuos, a
saber, a compaixdo, a caridade, a fidelidade, a solidariedade e a
fraternidade; Sade concebe um individuo com um ateismo radical e um
individualismo extremo. Ou seja: sem o amor € a fé num ser superior,

como seria possivel a condicao humana.

% C.f. Monzani, Luiz Roberto. Desejo ¢ Prazer na Idade Moderna. Campinas: editora da Unicamp, 1995.
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Acentuando o carater positivo da revolucdo, Sade enfatiza sua
necessidade como algo realmente importante para uma Republica. Por
isso, seu propésitc em denunciar as atrocidades de um governo

desgastado pelos erros de seus déspotas.

franceses a verdadeira face do governo de sua €poca. Desse modo, para

ele:

“ La Revolucion, em otras palabras, actia en nombre del bien.
Pero el mal_ Sade lo sabe_ puede estallar de un momento a otro. La
Revolucién no destruye a los gérmenes del mal. Es entonces preciso
hacer estallar todo ei mal posible, para liberarse de €l.” (Dalmasso,

1983:141).

Da revolugdo constante que Sade evoca aos republicanos, do esforco
que clama rumo ao verdadeiro esclarecimento, surge uma nova conecepeao
de homem: um homem forte, que tem total consciéncia de sua natureza e
principalmente de seus instintos.

Nao cabe a ele esconder os elementos de sua natureza, gue nao
convergem com 0s interesses da sociedade, mas sim, saber lidar com eles

da melhor maneira. Por isso:

“El cuidadano revolucionario, vive tnicamente en el

movimiento de supresion de Dios, de este fantasma de la propia
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carencia. Todo esto es generador de moral _ en este texto, a
diferencia de otros, Sade parece proponer una moral revolucionaria_
y es construccion de una republica determinada integrémeme por
tal movimiento, hasta el punio de poder garantizar contra las

contradicciones del funcionamiento social.” {idem: 118

Assim, anulando a idéia de Deus, toda a moralidade existente entdo
como absoluta, tem sua estrutura abalada. Sade propde definir a moral
como mais uma das imposicdes que a civilizacdo impoe ao homem.

E assim como as idéias de vicio e virtude, bem e mal sao
consideradas por ele como idéias locais, com a moral acontece da mesma

maneira. Em La Nouvelle Justine Sade coloca:

“La morale, je le répéte, est donc inutile au bonheur: je dis
plus, elle y nuit, et ce ne sera jamais qu'au sein de la corruption la
plus étendue et la plus générale, que les individus, comme les
sociétés, trouveront la plus forte dose possible de félicité sur la

terre.” (O.C. T.VIL.p.35).

Com a critica ao pacto social, Sade propde denunciar o erro, o caos
que permeava toda manifestacao de autoridade. Se a religido era detentora
de poder em seu século, Sade percorre seus corredores para denunciar as

atrocidades dessa autoridade absurda.
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Se a moral defendida combatia a natureza humana, os costumes € 0
pacto que primava pelo bem dos soberanos, Sade foi também em seus
dominios para denunciar suas imperfeicdes que, ou teriam de ser abolidas

ou reformuladas, como o caso do pacto social.

como espirito representante da revolucao.

“Denunciar as ilusées e a poténcia da autoridade tornou-se a
meta do espirito negativo nascido na Revolucac Francesa; foi uma
determinacdo, nas palavras de Hegel, de expulsar ‘o senhor que
habita em nosso interior. Essa determinacao de ndo se deixar
enganar pelas aparéncias das autoridades pode ter o efeito
paradoxal de estreitar o vinculo entre senhor e escravo”.(Sennett,

2001:254).

Na tarefa de denunciar as atrocidades de uma republica, Sade
certamente foi uma figura importante. E se ha ainda um certo temor de
suas palavras, isso se deve ao furor, a uma raiva incontida expressa em
toda obra. Revolta pelas injusticas, por conhecer os meandros erréneos
das instituicées que tanto pregavam o bem e a virtude.

Contra toda manipulacido de um Estado totalitario, sua obra investiu
fortemente em uma batalha que custou a prépria liberdade de seu autor.

Nessa passagem de Aline et Valcour ele escreveu:
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“Jai toujours observe que les gens promts a soupconner um
certain genre de crime sont ceux qui s’y adonment eux-meémes; il est
facile de concevoir ce qu'on admet, mais il n'est pas si facile

comprendre ce qui vous ripugne”.(0.C. d. 1835, T.IV. p149].

Do interior da prisao, o Marqués se propos demonstrar os erros de
uma sociedade, que mesmo um governo que se mostrava correto, cometia
atrocidades, injusticas. Talvez pelo impulso de ver ainda em vida as
mudancas necessarias para um governo.

O esclarecimento gue tanto defendeu, deveria abranger nao somente
as evolucdes morais do individuo, por isso a necessidade de se reformular

as leis. Porque para Sade:

“0O esclarecimento nido € tanto um fenémeno espiritual quanto
social. Ele aprofundou a dissolucio dos lacos (...) isto €, & critica a
solidariedade com a sociedade, as funcbdes e a familia, até ¢ ponto de
proclamar a anarquia. Sua obra desvenda o carater mitologico dos
principios nos quais, segundo a religido, se funda a civilizacédo: do
decalogo, da autoridade paterna, da propriedade”.

{Adorno/Horkheimer, 1990:109}.

1 ¢ F. Sennett, Richard. Autoridade. Trad. Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: Record, 2001.
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Anunciando uma possivel anarquia, 0 Marqués assume, no papel de
um tirano, a posicdo de defensor da liberdade humana, utilizando-se da
dominacio, da qual o individuo, em todos os tempos nao éonseguiria

livrar-se. E aqui voltamos mais uma vez ao texto de Richard Sennett:

"A dominacgdo € uma doenca necessaria de que ‘padece 0
organismo social. Esta emnbutida na cadeia de comando. A cadeia de
comando € uma arquitetura de poder que prejudica intrinsecamente
as necessidades e desejos de alguns., submetidos a vontade de
outros. Nao ha meios de curar essa doenca, podemos apenas
combaté-la. Pode haver vitérias parciais importantes; é possivel
estruturar a cadeia de comando para que os controles nio sejam

onipotentes e universais”. (Sennett, 2001:251).

Cabe aqui, voltar um pouco mais ao texto ponto de partida desse
capitulo, onde Ménica Amaral analisa a critica de Sade a idéia de pacto
social, descrita por Rousseau no Contrato Social. Quando trata de Sade e

Rousseau no contexto do século XVIII ela escreve:

“La Mettrie salienta as diferencas entre prazer e virtude, sem,
no entanto, excluir totalmente esta 1ltima, tal como propde o

Marqués de Sade”. (Amaral: 1980:80).
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Nesta passagem, nao encontramos valoracdo da virtude em Sade,
néo ha um acordo para tudo o que existe. Mas se voltamos aos infortiinios
sofridos pela virtude, e ao texto de Mandeville, ndo restam davidas quanto
a consideracao por essas duas antiteses feita pelo Marqueés.

.0 que ha em sua cbra, certamente, € a linguagem do mal, a
dentncia das atrocidades dos tiranos feitas com as mesmas armas.

Em alguns momentos da obra, Sade parece mesmo defender o vicio
em detrimento da virtude, mas encontramos, principalmente quando trata
vicio e virtude em wuma sociedade, que o Marqués encontra tanto na
virtude quanto o vicio, elementos importantes na vida do individuo.

Nao se trata, afimnamos uma vez mais, de uma apologia ao vicio,
mas o reconhecimento deste com a virtude. De modo que, um néo pode
sobreviver sem o outro.

Se nos Infortunes de la Vertii, Sade parece defender uma
contrapartida para os sofrimentos da virtuosa Justine, nao € propriamente
para defender o vicio, mas enfatizar que naoc € somente da ingenuidade e
da virtuosidade de alguns que uma sociedade se constitui. Desse modo,
quando trata das prosperidades do vicio, a audaciosa Juliette encontra
mais facilmente o caminho da riqueza e da luxiria, demonstrando a
relevancia do vicio.

Na proposta de uma revolucdo constante, de um permanente
descontentarnento diante do poder religioso € de todo despotismo, Sade

defende o individuo diante do interesse geral, evoca cidaddos, constantes
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na busca do esclarecimento, frente a revolucdo que deveria ser constante,
em oposicao a toda inércia e contentamento do homem. Por isso o espaco

sadiano:

" Est un état d'insurrection permanente, a la fagon dont la

nature serait un état de création initerrompue. Elle suppose une
agressivité incessante chez les citoyens, um effort continuel, comme
I'indique le titre. Les regimes ot la majeure partie de la population
est passive, se maintiennent grice a la paresse est a linertie du

peuple.” (Delon, 1988:222).

Nesse sentido, a revolta se instala, _ldiante do contentamento do
individuo frente a todo despotismo, da autoridade permeada de
atrocidades. Por isso, o esforco, a exigéncia de homens fortes, para anular
esse estado de inércia diante da verdadeira necessidade de se revoltar
contra toda manipulacédo, denunciada por Sade como errdnea.

Os libertinos de Sade lutam com as mesmas armas, diante da
autoridade que permanecia do lado de fora da alcova. Ou seja: utilizando a
linguagem do tirano, o libertino combate a tirénia com sua propria
articulacéo.

A reivindicagdo predominante, que certamente um pacto deveria
concordar, era diante da liberdade de cada individuo. Liberdade essa que,
mesmo sendo encontrada no interior das alcovas, ndo permitiria mais o

condicicnamento das vontades humanas.
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Desse modo, a vida em sociedade consideraria a liberdade de cada
individuo, encontrandce uma maneira de conviver com o0s elementos
antagdnicos da natureza humana, que por vezes contrariavam os cbjetivos

de um Estado.

Embora seja uma tendéncia igualar o vicio a virtude, isso ndo . .

impede o Marqués de, vez poi‘ outra, fazer o vicio triunfante, como, por
exemplo, a trajetéria de Juliette.

As leis, da forma como foram concebidas, privilegiavam os
soberanos, nao deixando para um espirito que necessitasse da revolta,
outra alternativa a nédo ser cultivar a tirania entre os homens. E Sade
enfatizou essa alternativa, ao utilizar a prépria linguagem do tirano para
organizar os libertinos.

No interior da alcova, Sade submete a lei & transgressao, evocando a
soberania da lei natural, diante do interesse de um estado despético.

O objetivo por certo € em torno do bom funcionamento do corpo, e
dos interesses do grupo ali reunido, seguindo uma ordem concordada por
todos. Isso se fundamenta se pensamos nos 120 Journées, onde, uma das
exigéncias € ndo tratar de religido, e se fosse encontrade ali qualquer
manifestacdo nesse sentido, a punicio seria inevitavel. Assim,

-

“A ordem € necessaria a luxuria, isto é, & transgressao; a
ordem € precisamnente o que separa a transgressao da contestacio.

Iss0 vemn de ser a luxiiria um espaco de troca: uma pratica por um
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prazer; os ‘transbordamentos’ devem ser rentaveis; é preciso entio
submeté-los a uma economia, e essa economia tem de ser

planejada’. (Barthes, 1990:149).

As personagens de Sade retratam sempre, cada qual a sua maneira,

0 descontentamento diante de uma sociedade corrompida. Para isso,
necessitam de uma ordem pré-estabelecida, com a concordancia de todos
os membros do espaco fechado.

Voltando aqui a grande heroina de Sade, Justine que, sendo a figura
da virtude, remete a uma necessaria presenca do vicio para tornar-se

compativel com a vida em sociedade. Entao:

“Justine serve a Sade como a metafora do homem que,
nutrido pelos bons principios, vé-se diante da condicio de nega-los
um a um, em face da exigéncia de conservacio do pacto

social”.(Giannattasio, 2000:107).

O projeto sadiano se realiza, enquanto rompe com as imposicoes
sociais, primando e obedecendo a lei do desejo. E essa lei ndo conhece
imposicoes, a nao ser as da prépria ordem em que os libertinos se
submetem para alcancar o fim comum.

A posicao do libertino diante da moralidade é a de uma revolta

permanente. Toda manifestacao de autoridade alterava a liberdade natural
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de cada um, por desconsiderar a vontade natural, em nome da
conservagao e da seguranca oferecida pelo corpo social.

Sade nos ‘leva a questionar se o preco dessa seguranga néo
acarretaria mais problemas para ¢ individuo, gque em nome da vida social,

se viu obrigado a renunciar a sua natureza.

A resposta gue ele mesmo nos oferece, € de gue nao se pode
aniquilar a vontade humana, nao se deve suprimir a liberdade do homem.
Se o homem € boin, ele € em igual medida mal, e deve por isso saber lidar
com suas vontades, nao somente primando pelo caminho da virtude, mas
sabendo a verdade de sua natureza. Pois, se 0 mal existe na natureza deve,
em conjungao com o bem, fazer parte da vida do individuo.

A posicdo revolucionaria de Sade diante das leis impostas permeia
todas as linhas de sua obra; o que nos explica todo o movimento de seus
escritos. A revolucdo deveria acontecer constantemente. Evocando a
liberdade dos instintos, Sade cria um mundo utépico, no sentido de nao
realizavel, para criticar, combater as normas e credulidades de todas as
imposicoes sociais.

O individuo, na sociedade sadiana, tem todos os direitos, e o mundo
que rodeia sua alcova, oferece apenas elementos para a elaboracao de suas

inimeras criticas. De modo que:

“A sociedade, construgdo artificial, limita-se ao papel de

magquina repressiva, ignorada pela natureza e desprezada pelos mais
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fortes. O homem abandonado a natureza ndo conhece qualquer
freio, nao respeita qualquer das regras humanas; as conveniéncias
parecem-lhe ridiculas, as virtudes sdo os vicios e os crimes sao as
virtudes. A si filosofia manda que se cultive as inclinacdes mais
perversas, pois s60 na desordem reside a felicidade™.{Nogaret,

Por isso, a critica sadiana a idéia de pacto é uma critica as normas
sociais, e € exatamente diante de toda imposicdo, que reside sua maior
critica; pois ao enfatizar o aniquilamento das vontades humanas em
beneficio do bom andamento da maquina social, o pacto ignora a
verdadeira natureza do homem, escondendo dele sua verdade, em defesa
da vontade geral.

Sade indubitavelmente descreveu em sua obra, uma critica severa
diante de tudo aquilo que contrariava a natureza humana. Se o mundo
descrito por ele nao poderia se tornar real, sua critica incita uma reflexio
na composicao de um pacto, que pudesse considerar a vontade de cada
um.

Diante da idéia de pacto descrita pelo filésofo genebrino, podemos
dizer, que se trata de um embate de teorias utépicas, visto que, nao
poderiam se fazer valer nas sociedades modernas.

Com Sade, a critica a toda moralidade, toda énfase no aniquilamento
das vontades humanas é levada ao apice. Lutou com todas as forcas

diante das imposicoes. Poderia certamente ter desistido, ou ao menos, ter
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elaborado uma critica mais amena aos olhos de seus inimigos; se nao o
fez, foi certo que seu grito de revolta, resume seu desespero em defesa da

vida, da lberdade de cada um diante da sociedade. Por isso:

“Se hoje o homermn normal penetra profundamente na consciéncia do

que significa, para ele, a transgressao, € que Sade preparou os caminhos.
Agora o homem normal sabe que sua consciéncia devia se abrir ao que o
revoltara mais violentamente: o que mais violentamente nos revolta esta

em nos”.{Bataille, 1987:185).

Se suas incansaveis cenas de libertinagem causam mal estar em
alguns leitores, € importante colocar que Sade, com sua filosofia de
combate, e sua utopia fechada na alcova, oferece ao debate filoséfico,

subsidios para uma reflexdo, que nao podem permanecer alheios a ele.
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