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CAPITULO PRIMEIRO -~ Apresentacdc . .3,
1 ~ Introdugao

O presente trabalho pretende ser um estudo de relagoes entre

tréds cultos religiosos — catolicisme de inspiragao lusa e romana,

catolicizmo popular e cultos africanos — , numa comunidade denomi

nada J“r'Grande]", na Ilha de Itaparica, Bahia.

Na visao gue se cdnstréi do catolicismo, este € visto histori
caments comce dominante, sendo a Matriz de onde emanam todas as ou-
traz formas de religiosidade — incluindo—se o catolicismo popular
e 05 cultos africanos. Tentarei averiguar até gue ponto estas colo
cagbes, com suas implicagbes, ocorrem efetivamente na localidade

em guestzo.

Minha percepgao do problema teve dois momentos: antes da pes-
gquisa de campo, na abordagem tedrica do mesmo, pressupunha que,
na localidade em gue fiz o estudo, sempre houvera classes so-

cizis basicamente dicotdmicas, uma doninante e outra dominada; se-

Lt

nhores & €sCravos 8poca da escravidao e patroes e empregados no
- - - — - . - N

periodo da exploragae agriceola; acreditava, alem disso, que pa-

ra cada uma destas classes, corresponderiam formas diferentes de

culto religioso: o catolicismo de inspiragac lusa para os dominan-—

tes e o candomblé e/ou culto catdlico de igrejinhas para os domina

dos.

Acreditava sque a dominagao de uma classe sobre a butra em
termos econdmicos, politicos e sociais, teria um reforgo na ideolo
gia religiosa c¢atdlica a gual através de uma transfiguragao da do-
minagaoc e/ou discriminagao das formas populares de culto, facilifg
ria a adesao dos dominados aos valores dos dominantes; . supunha

que a relagdo entre religido e dominacgac era simples e direta.
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Entretanto, seguindo as formulagces de Lewis para cultos dex
possesséo2 , senti-me estimulada a buscar uma solugao em que os:
adeptos do Candomblé, enguanto membros de um grupo negro duplamen-—
te marginalizado (discriminados pela cor e por seren pohres}, ex-
pressassem oposicao nac sd ao catolicismo da classe dominante cono
tambaém & sua variante popular, circunscrevendo desta forma, uma

"realidade negra", isolada do contexto envolvente, pelo menos a ni

Durante a pesguisa de campo, no verac de 1975, verificuei que
em Mar Grande, assim como em tode o RecOncavo Balano, ocorriam mudan
¢as num ritmo bastante acelerado, se comparado com o pericodo ante~
rior, particularmente da década de 20 a de 50, de guase estagnacgio

economica.

A.percepgéo dessas mudancas dinamizou o meu estudo. Para po-
der dar conta do gue efetivamente ocorria na localidade e com a po-

nulacao envelvida, cologuei-me as seguintes perguntas:

1) o gue aconteceria com a comunidade, numa situacio de mudan
ca intensa gerada a partir de ul modelc econdmico de desenvolvimen—
to implantado de fora para dentro?;as mudangas no plano ecandmico
seriam determinantes no sentido de transmutar inkteiramente as rela-—

¢oes socials anteriormente existentes?

2) Em que diregao seguiriam os diferentes grupos ou classesde
Mar Grande?; levar-se-iam pela nova ordem que se criava, buscando
.adaptar—se a novos valoies?: desintegrar-se-iam, cada um éeguindo
uma direcaoc especifica?; ou encontrariam uma forma de rearranjo em

face da nova realidade?

E por altimo — e o mais importante do ponto de wvista desta pes

quisa:
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3) De gue meodo afetariam estas novas formas de comportamento,
as concepgoes e praticas religiocsas, assim como a constituicio dos
grupcs de adeptos?

Neste ponto da pesguisa, julgueli interessante buscar uma res—

posta & estas questoes a partir da nogao de "campo religiosc” enm

o
Bourdieu ~ ; ela poderia fornecer-me gsubsidios para entender as trans

-ty

ormagoes religiosas que acompanhan transformagoes estruturais, es-
clarecends 0s comportamentos dos diferentes grupgs religiocsos face

as novas -situacoes gque se lhes apresentam.

N2o obstante, nem todos os aspectos de sua teoria se aplicam
2 situac@c gue observel nesta pesquisa. Os pontos de discordancias

sao basicamente 0Os gue se seguei.

Em primeiro lugar, gue a constituigac de um campo religioso,
caracteristico de sociedades organizadas e dividida em classes, evi
denciar-se~iz através de um sistema de praticas e representacoes gue
justificaria a hegemonia4 da classe doninante, acompanhado de sis-
temas de priticas e de representagoes dominadas que reconhecem a le
gitimida&arda“dominagao pelo desconhecimento do seu carater arbitri
rio {(semelhante portanto, & minha primeira colocagao do problema).
Tal viszo pressupte, a nivel das representagoes, uma ordem social
‘una e indivisa como contrapartida necessaria da relagao estrutural

dominante/dominado 5.

Em segundo lugar, gue a burécratizagﬁo da instancia religiosa
através da criagao de um corpo de especialisﬁas € acompanhada por
uma desapropriacao objetiva dos que dele sao excluidos, que éetxaqg
formam em leigos ou profancs, destituidos do capital religioso, re-
conhecendo a legitimidade da desapropriacdo por a desconhecerem en-

quanto tals,.
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Em terceiro lugar, nao concordc com a idéia de gue as reinter
pretagoes servem apenas como uma forma de adaptacgac ds calocagﬁeé
da religiao hegemdnica que mantdm, assim, a sua untdade ?; esta con
cepgao, que também & consequdncia da visdo da ordem sovcial couo sen
do em iltima instincia una e indivisa, nega a especificidade do que

e diversc do dominante.

Para o desenvolvimento dessas observagaés, traballarei ——- no-
gue se refere ao culto do candomblé —, com o chamada sincretismo
que, num cerio sentido, € uma concepgdo prdxima a que Bonrdieu tem
de reinterpretagao; a literatura que trata dos cultas afro~hrasilel
res tem visto o sincretismo como degeneracao ou como adaptarac das
SUas crengas e comportamentos religiosos ao catolicisno.

Sugerirei, neste trabalho, formas diferentes de abordagem des
te tema, que restituiriam acs individuos e qrupss a sua eapacidade
de refageren constantemente.sua cultura, numa relacao dindgmica com
a realidade envolvente num processo que nao reproduz simplesmuente a

dominacao.

O trabalho compoe=se de cinco partes.

No primeirce capitulo — Ada apresentagéo —-~, faco uma introdu-

w3
!
)
b

falo scbre a pesquisa e a metodologia utilizada.

No ssgundo capitulo, dou uma visio geral de Mar Grande, abor-—
dando os aspectos de localizagado e populagao, politica, policiamen-

to, educagao, sconomia e relacgdes sociais.

No terceiro capitulo, trabalho com as relagﬁes entre o catoli
cismo da Igreja Matriz ("oflcial") e o catolicismo das igrejinhas
("popular™); fago uma descrigao da histdria destes dois cultos e su

giro abordagens para a explicagéo'dos fendomen®s de hegemonia reli-
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giosa, coexisténcia e resisténcia através de transformacdes ccorri-—

das nas praticas, crengas e membros do culto.

O guarto capitulo & dedicado a entender o candombld através do -

encmeno do sincretismo, nas suas relagoes com © catolicisme oficial

Hy

e outyros grupos da Candomblé: para tal, trabalho com a histdria de
um terreiro na localidade, tentando entender o significadoe das trans
formacgces ccorridas nas praticas e crengas da culto.

Na conclusao ao capltulo, onde procurc fazer algunas cbhserva—

cOes com relagaoc ao sincretismo, apresento também sugestCes para di

ferentes abordagens ao tema.

inta parte & dedicada a uma conclusao geral, onde procuxra

V
W

v

+

refazer sucintamente 0s passos percorrides no decorrer do trabalho.

oo
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2. A pesquisa de campo

Guando parti para a pesguisa de campo, fui com a ilusao de
gque sendsc a Bahia e, consequentemente Mar Grande, parte de una rea—
lidade brasileira da qual como individuo tambem fago parﬁe, el nao
teriz mailores problemas em me relacionar com as pessoas a serem pes
guisadas, mas sim — ao contrario — talvez teria dificuldades em
buscar a atitude de estranhamento de gue nos falan Da Matta e Velha

8
ag se pesgulisar o familiar .

A chegada a Salvador demonstrou, de inilcio, que eu era mnuito

mais estranha ac ambliente gue me clrcundava do que havia imaginados

1

cE5a Bensagzc agu

w1

su mais ainda em Mar Crande, alguns dias depois: da
chegada,quando teniei os primeiro contatos para encontrar um local de mo-

radia; receando um pouco entrar de vez no meu "campo de estudo” ©

Y
or

em parte por necessidade de obter alguns dados preliminares e esta-
belecer alguns contatos que me introduzissem na realidade do Candem
blé baiano, permaneci um mes em Salvador (de 17 de dezembro de 1974

a 14 de janeiro de 1975); nao podendo mais protelar a chegada no

rk

campo, gque tanto ne assustava, embarco na lancha de 17:30 h no merca
do Modelo & sigo em busca do entendimento do significado das mani-
festacoes religiosas em Mar Grande e sua relagao com a estrutura so

cial.

Minha estada na Ilha vaili de 14 de janeiro a 21 de abril de
1975. Ja havia acertado, anteriormente, um quarto na casa de um tra
balhador de lancha, gque segundo informacgoes era praticante do can-

domble.
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Nao houve um plano prévio de qual seria a melhor forma de apro
Zimar-me das pessoas a serem enﬁrevistadas e, portanto, meioc tatean—
do, fui seguindo o bom sensc que recomendava ir entrando nma situacgdo
de pesguisa aos poucos e de acorde caw éla.se me apresentava; come —
cei a perguntar sobre Candomblé, gue era o gue mais me fascinava nx
pesguiza (devo confessa-lo) — mas guando perguntava para uma pessoa
sobre guem era de Candomblé, recebia em troca evasivas, guando naa
uma negagac categdrica; assumi, entao, a.estratégia que me pareceu a
mais vigvel: iniciar as entrevistas com os catdlicoes, pesscas liga—
das a0 culto da Igrsaija Matriz e pesscas ligadas ao catolicismo das
igrajinhas, o0s organizadores das festas gque iriam acontecer no ve-
rao.

Depois de realizada a pesquisa, pude verificar qgue foi a atitu
de mais acertada, uma vez que seguindo a hierarqguia religlosa dos
cultos {segundo a minha visao primeira doc problema), que correspon -
dia tambem é.hierarquié social dos grupos, penetrei de cada vez en
mundos distihtos gque se me apresentavam na sua inteireza, enguanta
realidade autbnoma dentro das imbricacgoes do contexto religioso m&ui

amplo.

E isto ficou transparente quando, ao penetrar no mundoe do Can-—
dombls, senti estar entrando numa realidade totalmente distinta da

vivida anteriormente.

O numero de pessoas entrevistadas em cada um dos grupos so-
ciais nao & resultado de uma medida estatistica mas, sim,das possibi
lidades efetivas para um pesguisador trabalhando s&, dispondo de um

tempo limitado, alem das dificuldades de acesso aos entreviitados.

As pessoas entrevistadas foram localizadas da seguinte formas:
Fui . entrevistar primeiro um dos padres jesuitas que, segundo infor

magdes, eram os que celebravam missas nessa é€poca, para OS veranis-
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tas, e gue tinham, eles mesmos, uma casa de veraneio na Ilha; este,

indicou-me guem seria o celebrante do domingo seguinte & entrevista

a guem poderia meapresentar. Neste domingo, apresentei-me publicamen
10 : ~ . e

te aos veranistas durante o sermao. A partir dai, inicieil as en—

trevistas com os que notei serem mais varticipantes, szpdz obsexva --

gao durante algumas missas.

Foram sete as pessoas entrevistadas para esta camada de habitan
tzg, incluindo uma irma. purante minha permanéncia na ilka, no-perﬁg
do de veranelo propriamente dito gue foi até fim de fevereiro,' as—
sisti  gistematicamente a missa todeos os domingos para ahservar,
entre outras coisas, a frequéncla em termos de veranistas e povo~da
~terra, duas camadas basicas conforme visualizagao deles mesmos e

minha ; guem dentre os uUltimos frequentava, qual sua participacaoc e

postura no culto e demais atividades da Igreja Matriz.

Do ccrpo. da= especialistas, para usar uma linguagem de Bourdisu,
entrevistei uma das .trés freiras encarregadas de cuidar da igreja e
promover as atividades da vida religiosa tais como: missa, comemora
gdes de dias santos de significado especial, catecismo, além de de=
senvolver um trabalho assistencial e educacional junto & populagao
local; tals servigos eram vistos como sendo da algada de um  padre

ou missionario, como eles diziam, mas que inexistia na localidade;

nas freiras, senti uma certa rejeicao em wme conceder a entrevis
11
ta. Entrevisteil ainda em Jiribatuba, um padre que tinha sido parc

co da localidade e transferido, posteriormente, agora pelo seu nao

envolvimento com a politica local.

Antecedendo ds festas das igrejinhas, temos entre uma das fa-
ses de sua organizagao uma novena que precede imediatamente a festa
do santo: assisti a gue antecedia & festa de N. S. das Candeias na

12
Tlhota e dal escolhi as pessocas a serem entrevistadas, além de se-
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guir sugestoes de alguns entrevistados; para as outras duas festas
de santo que assistl entrevistei ainda os principals encarregados
das mesmas. {Para o entendimento das festas de santo das capelinhas,

entrevistei no total dezoito pessoas).

13
Para o Candomblé, como ji disse, tentel desde o inicia conta

tar terteiros*e/ou pessoas envolvidas, recebhendo em troca evasivas

ou recusa sistematica; outros, pensando emn se tratar de uma turista
possivelmente rica, propunham poses para fatografias com as filhas
de santo*ou togques de.atabaques* gue deveriam ser pages, a pregos
excrbitantes: uma méeﬂde-santo* dizia que suas f£ilhas sO teriam tem

po de dar entrevistas depois que terminasse ¢ verao, uma vez que €s

tavam ocupadas trabalhando em casa dos veranistas.

Acrescente—se a estes fatores um outroe que era o causada pela

desconfianca com relacao 3 pesquisadora, que deixou de existir pas-

sado o veraneio, quando o lugarejo volta 4 sua vida cotidiana e,
guando pouoco a pouco fui sendo wvista como uma pessoa diferente e,

ac mesmo tempo, parkicipante da vida comunitaria em si.

As pglavras do meu Didrio de Campo GO &ia.24[3/75 expressam
bem qual eia a situacao: "(...) Agora a presenca das pessoas torna—
se perceptivel. Eu comego a ser notada de uma forma diferente e tam
pém comeco a parcebsr os da terra em suas vidas cotidianas. Antes,
muito deles haviam alugado suas casag e subido para o morro. Eu nao
conseguia identificar guem era povo-da—terxa ou melhoxr, fixar suas
presencas.Agora muitos deles j& desceram {(...). JA nao existe gquase
veranista. Torna-se possivel uma identificagao povo—da—tefra e pes—
quisadora. Inclusive, deixaram o seu ar agressivo e desconfiado,tor

nando-se mais acessiveis e amaveis”.

Desta forma, a penetracac no "munde do Candomblé"™ so foi pds-

sivel apds uma identificagac pesquisador/pesquisado.



Apés-eéfé idéntificagao, certo dia; Seu Jéimé,-gnﬁai?aéwsantdﬁ
do terreiro 0d&-Omin,Laid, procuraFme e ge oferece para ser entre-—
vista&olA : atraves dele pude ter acesso a pessoas que efetivamente
trabalhavam no santo*, segundo uma distingac que fazem entre parti-
cipantes e frequentadores esporadicos em busca de anxilioc e diver -
s30; 0s primeiros sao os realmente iniciados e interessadas,mas gue
se resumiam a seis pessocas que permaneciam.ligadas.a ele, na fase

-

s 15 .o ) oot
1 terrelro atravessava . {(Devido a uwna sepanacio

o

de baixa gue o se
da esposa, gue também & de Candomblé, parece gue havia perdido a
terreiro, estando no momento morando de favor em casa de unr anigG.
LA ele fazia as consultas, e a reuniao dos membros parxa o nitual da

pipoca era feita na casa de uma das filhas de santo}lﬁ'.

Para entrevistar especificamente as pessoas do Candemblé e pa
ra uma viszo de como era o local na época do inverno, retornel ent
julho de 1377, para um pericdo de guinze dias, guando pude verifi -
car seu Jzaime em outra fase, de aécensao, com um terreiro & uma ca-
sa em outro local, com nova esposa e filhos e onde asgisti um ri-—-
—tual de propiciagiéqj a todos os caboclos*; neste ritual, pude cong
tatar a presenca de dez filhas de sante na roda do Candorbl&, além
de duas &kedes , dois ogas* e trés tocadores de atabaques, os
alabés*, emprestados de outros terrelros , O gque parece Ser uma cons
tante, ¢ visto com normalidade, gquando o terreiro por algum motivo,
nic tem ou n3o pode ter os seus proprios alabés. (Deste total en-
trevistei um oga, 1 tocador de atabaque, 1 ekede, a m&e—pequena*,

o tnico filho de santo, mais quatro filhas de santo, uma das quails

foi reentrevistada,  além de reentrevistar o Seu Jaine).

Nesta fase de entrevistas, procurei perceber gual o significa
do do Candomblé para os membros diretamente envolvidos no culto e

como se situavam dentro do contexto mais amplo de Mar Grande, em re
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lagao a trabalho, educagao, lazer, satde, etc., tentando werificara
importincia e relagao do mundo religioso com o mundo secular que se
transformava; isto, de uma certa forma, havia sido feito na etapa

anterior ccm todos os entrevistados,; mas de uma forma assistemati-—

i

Mz fase de pesquisa de 1975, apds o inicio das entrewvistas com

i

Seu Jaime, uma das maes~de-~sante que antericormente havia se recusa—
do a dar entrevista ofereceu-se para fazé-la, alegando que seu o~
nhecimento no santb gra maior do que ¢ de Ssux Jaimey se tivesse ti-
do a pessibilidade- de fazer entrevistas neste terreiro, possivelmen
te cairia no problema das rixas intra-grupos de que nos fala Costa
Lim&}s s entrevistas com algumas filha-de-santg de Seu Jaime, que

se diziam ex—filhas de Ira, o atestam.



14,

2. Metodologia

Nao seguindo as recomendagoes que nos Faz Malinowski com re—

lagao & necessidade de ter delinado nitidamente através da teoria a
. S 19 . e
que e como val se pesquisar , parti para o campo tends wma idéia

do que gostaria de estudar, e assunl a postura de deixar gue a rea—

iy

lidacde falazsse por si.

Ja nc campo e, mais agudamente, na fase de anilise dos dados,
pude perceber guanto esta postura foi e & prejudicial para o oficio
de etnSlogo; neste sentido, deixei de recolher dados gque pasterior—

mente fizeram-se necessarios a uma analise mals segura, o gue se tox

nou mais agudo dado a impossibilidade que tive de voltar ao campo.

1877, guando retornei, ainda nao havia feito uma andlise glo

1
B

bal dos dados, nem tampouco havia decidido qual. abordagem tedrica
utilizar: apenas reformulei os guestiondrios utilizsdos anteriormen
te, ampliando-os para dar conta da situagac de mudanca e entrevis—

tei ncvas pessoas, gue nao apareciam no momento anteriar.

Por outro lado, a escassez de dados histoOricos foi condiciona
da pela inexisténcia de uma bibliografia particular scbre a Ilha; a
nao ser.o riwvro de Ubaldo Osériozo , hao soube de nenhum outro Jgue
tratasse espegificamente do local. Neste sentido, o trabalho peca
pela escassez de dados em alguns momentos em que & necessario tra-
car uma evolugac histbrica mais detalhada das relagoes socials en-
tre os grupos na sua vida profana e religiosa. {Quero ressalvar en-
tretanto,.que talvez éstalinexisténcia se dava muito mais a uma dé—
sinformacao minha. A outra forma de suprir esta lacuna teria sido a
pesquisa em arquivos piblicos, praticamente impossivel para a perio

do e condicoes de pesquisa. Sobre isto falarei mais adiante).
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Na pesquisa de.campo, o0 meu procedimento f£oi o sequinte:apds
alguns dias de convivéncia na comunidade, e¢laborei um roteiro de en
trevistas onde procurava marcar uma oposicac entre os varios cultos,
que seria reflexo da oposigae entre ©% grupos sociais, conforme mi-—-
nha definicao primeira do obijeto de pesquisa; o guestionario foi
feito com perguntas abertag, possibilitando aos individuas falar so
bre a sua visdo das relagles qgue compden a realidade religiosa em

Mar Grands; em alguns momentos, as pesscas enveredavam por caminhos

nac abordades por mim.

Deixando gue falessem tive a possibilidade de perceber umna
realidade que ultrapassava a imaginada permitindo, coma & disse, a
reformulacac dé pretendido. Por outro lado, os guestionidrios sofre
ram de uma certa limitacao pelos motivos ja aludidos de uma nao de-
limitacao tedrica clara do que se pretendia pesquisar, além da ine~
xist8ncia de retornos gue possibilitariam preencher lacunas e reela

borar problemas, sobre este aspecto falarei também malis adiante.

Nas eﬁ£revistas, de um modo geral, usei o gravador, gue n%a
foi aceito por algumas pessoas, mais especificamente, os funciong -
rios da prefaitura e o Cel.Eloy, chefe de uma das facgoes politicas.
{Houve um fato curicso ocorrido com uma das entrevistadas; ela e a
cabo-eleitoral do chefe da outra facgao politica, Livie Galvao;deu-
me uma entrevista onde foi muito falante e entusiasmada o tempo to-
do; depois, apds comentarios sobre a mesma com o seu "chefe", veio
pedir-me ansiosamente que desfizesse a entrevista. Jamais consegui
refazer a empatia anterior, o que foli uma perda, pois a considero

uma das pessocas “"chaves" na localidade. Livio Galvao recusou-se ca-
tegoricamente a dar entrevista}.
Acima de tudo, julgo importante no meu trabalhc a observagao

participante; sem ela acredito que o trabalho nao poderia ter chega

do a termo, apesar das suas falhas.
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Esta.postura permitiu-me a captagao do sentido dagueles gru;
pos vivendo em comunidade, o gue considero indispensavel para uma
boa formacao antropoldgica; também permitiv-me checar certas infor-
nacoes dadas pelos informantes: multas vezes nao batiam com a reali
dade, o que permitia ir além na compreensac da mesma. (Para exewpli
ficar: os adeptos e fregquentadores do Candowmblé, invariavelmente di
ziam gque eram mais catdlicos ou apenas catdlicos, em relagac aos ou
tros culics gue frequentavan, diéendo que assistiam missa todos os
domingos na fgreja Matriz; jamais vi algum deles em todas as vezes
que assisti missa ou festa na Igréja Matriz}.

0s dados obtidos pecam pela sua escassez guanto a alguns as—

pectos, conforme 7ja disse; mas, tante a escassez quanto a qualidade
dos mesmos foi condicionada, também, pelo tempo de pesquisa, apenas
guatro meses e meic para uma s pessoa, além da verba limitada que

ce-tinha esgotado no final do periodo.

Quanto terminei a minha primeira estada em 1975, depois de
guatro meses, sentl que devia estar iniciando a pesquisa, poils na -

quele momemto havia a sensagao de também fazer parte daguele mundo.

No programa de pOs-graduagao em Brasilia, os alunos  sempre
discutiam entre =i da validade de uma pesquisa de campo gue naoc ti-—
vesse pelo menos um ano de duragéo, periodo bdsico e necessario pa-
ra apreender a vida comunitaria em todo o seu ciclo anual. Invaria
velmente, a conclusac a gue se chegava era a favor da necessidade
deste periodo com uma concordancia que, num mestrado, dificilmente
esta situacdo poderia ser obtida, por varios motivos, devendo haver
uma aceitagdo do periodo de pelo menos trés meses, que valeria como

um exercicio.

Uma Gltima observac3o: entre a coleta de dados e a redagao £i

nal, existe um pericdo de seis anos. Obvio esta, que tal espago de
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tempo implicarad num distanciamento entre pesguisador e realidade pes
quisada, que fatalmente interferiri no tipo de anilise a ser efetua

da.

C espago de tempo entre os dois momentos da pesquisa esta re-

lacionado a um primeiro Mestrado na Universidade de Brasilia, com a

sua resultante — a coleta de dados; e a um segundo Mestrado na
Unicamp, com a sua resultante — a anadlise e conclusao do trabalha.

Para & conclusao do trabalho e conseguentemente, 4o sequnde
Mestrado, a necessidade de uma volta ac campo e uma conseguente rea
valiacao de todo o material obtido, além de novas reformulacoes ted
ricas, era bastante clara para mim e o meu orientador; por moetivos
pessoais, esta volta foi absolutamente impossivel, como ja disse, ©
que me levon a utilizar o material obtido anteriormente, repensan-—

do-o em cima de zligumas preccupag¢oes tedricas que me interessavam.

Por outro lado, se nao houve wm enriguecimento da pesquisa
através de ﬁﬁa dialética entre coleta de dados e reelaboragoes a
partir de andlises posteriores, resultados de retorno ag campo, co
mo ja assinélei, em. parte esta falta foi suprida pelo carater alta-
mente positivo gue imputo & observagac participante, como condicao
de apreenszo da realidade e problematizagtes de um determinado as-

sunto.

Como consequéncia desta auto-critica, o trabalho nao tem a
pretensdo de afirmacoes categdricas e definitivas em torno dos pro-
blemas apontados, limitando-se apenas a indicar possibilidades al-
ternativas de analise, que podem aprofundar o entendimento dos fené

menos abordados.

olo
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Em 1962, quando Vera Cruz & elevado a Municipio, h& uma troca de
nomes entre Mar Grande situado na sede que se passa a cﬁamar Ve
ra Cruz, e Vera Cruz mais no interior que passa a chamar Max
Grande. Como 05 meus informantes e ninguém com gquem estive refe
re-se ao local com a nova dencminagac oficial, optel por conti-

nuar a chamar a localidade pelo antigo nome.

Na divisdo que Lewis faz dos cultos de possessao em periféricos
e cenrrals, para entender a problemitica do &xtase, e sua relagao com
a ordem social,o autor estabelece um sistema de classificacan em relagac
ac culto do dxtase leleﬂdO o em dois tipos basicos: periférico

e central. Uma das caracteristicas do primeiro seria a de ser

[

ma forma de oposig¢zo a ilnimigos gue se encontram dentro da so-
ciedade. O gue uma classe ocasionaria a outra. Relacianado a
possessac periférica, existiria ainda uma distingao a ser feita
entre a mesma e bruxaria e feiticaria.A possessac nos cultos pe-
rifaricos ainda que expressem  insubordinacac, nac imglica numa
ruptura imediata de relagtes com os outros segmentos da socieda-
de em questao, s=ndo gue bruxaria e feitigaria sim. Essas duas
seriam vistas como formas de atagque. Onde possessao periférica e
bruxaria e/ou feltigaria estivesse ocorrendo conjuntaments exer

ceriam fungoes diferentes.

Lewis, I.M. Festatic Religion - An Anthropological Study of
Spirity Possesstion and Shamanism, Harmondsworth, Middlesex, Pen-

guin Books Ltda., 1%871.

Bourdieu, Pierre. Gegnese e Estrutura de Campo Raligioso em: A

Feoncmia das Trocas Simbolicas. Editora Perspectiva, 1974.

Para uma apreensac de como serd trabalhada a idéia de hegemonia

no presente trabalho, remeto o leitor is piginas 51/2 do tercei-~

ro Capitulo.
"BEm uma sociedade dividida em classes, a estrutura dos sistemas

de representacOes e praticas religiosas proprias aos diferentes
grupos ou classes contribui para a perpetuagao e para a reprodu-
cao da ordem social (...). Tal sucede porgue no momento mesme em

que ela se apresenta oficialmente como una e indivisa, esta es-
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logical 3lues”.

-19.

trutura se organiza em relagao a duas posigoes polares, a saber:

1) os sistemas de praticas e de representagoes {religiosidade dor
minante) tendentes a justificar a hegemonia das classes dominan-—

tes; 2} os sistemas de praticas e de representagoes (religiosida

de dominada}) tendentes a impor aos dominados um reconhecimento

da legitimidade da dominacao (...)". Bourdieu, op. clt., p.52/3.

"{...} A constituigao de um campo religioso acompanha a desapro-
priaecao objetiva dagueles que dele saoc excluidos e gue se trans-—
formam por esta razao em leigos (...) destituidos do capital re-—
ligicsa {...) e reconhecendo a legitimidade desata desapropriacao
pelo simples fato de que a desconhecem enquantoe tal”. Bourdieu,

op. cit. p. 39.

a
te em uma rainterpretacac gue pode ser operada de forma consciel
te por especialistas (por exemplo, a vulgarizagao religiosz com
vistas 3 evangelizacgao) ou efetuada de modo inconsciente apanas
pela forga das- leis da difusac cultural {(por exempla, a “valgari

zagzo® resultante da divulgacao) .

A meu ver, a reinterpretagao nos grupos nac dominantes, nao se-
ria resultado de uma "vulgarizac¢ao" inconsciente come efeito da
difusac mas sim, tambeéem, como no caso "consciente” dos especia —
listas no sentido positivo de "produto das condigdes de existén~
cia associadas a esta posigao (habitus de classe ou de grupa)”.,e
n3o no sentido negativo de distorgac ou vulgarizagao da realida-
de por incapacidade de assimilagao. Bourdieu, op. cit.,p. 51.

- -

eto de etndlogo, ou coma tery "Anthropo-

13

Da Matta, Reoberto. QO oF

tr

Velho, Gilberto. UObservando o familiar.

Ambos em: Nunes, Ed. de 0. (org.). 4 aventura soctslégica, Zahar,
1378.

Este cada vez significa que enguanto pesquisava o0 catolicismo da
Igreja Matriz e o das Igrejinhas, atinha-me apenas a seus frequen
tadores, os veranistas ("os ricos”} e remediados, abstendo-me de
manter relacoes com a camada mais pobre, receando nao mais conse-

gulr entrevistas com os veranistas.
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Havia a necessidade de uma apresentacac piblica com o aval do
padre, senao ndo seria aceita para as entrevistas, pelo fato

de ser estranha e, ac mesmo tempo, ser confundida com os "hippies™,
que no momento era a guem se atrihuia todos os maleficios da no
va ordem. Teriam sido eles e a televisio os subvertedores da or—
dem tradicional onde havia o respeito acvs bons costumes e a au-

toridade dos mais velhos.

A camada mais velha da populagac ainda achava-se completamente

{
tn
rt

te ano, alguns moradores Jamais tinham visto biguini, e pa
ra se dormir podia ser com as casas abertas, porgue ninguem er--
. Um estranho gque chegava, conta-se, era recehida pelsa po-

a
pulacao mais pobre com oferecimento de frutas e verduras.

Para lecalizar Jiribatuba, veja-se o capitulo segundo, item 1,
sobre a caracterizacao da Ilha e o mapa l. Neste capitula, fala-

rei tambem a respeito deste padre e do seu significada.

tule segundo, item 1, de caracterizagac e mapa

1 A festa serZ tratada também no segundo capitulo.

0s termos marcados com asteriscoe figuram num glossario ac fim do
trabalho.

Em realidade, j& havia conhecido e Seu Jaime através de um pai—
pequeno‘kdo terreiro de Ira. E apds esse primeiro contato que
ele vird procurar-me. O pai-pequeno relutava em dar-me entrevis
tas e era motivo de uma disputa entre Jaime e Ira que o queriam

em seus terreiros.
Sobre esta fase de baixa, falarei a respeito no gquarto capitulo.

Além de oito festas fixas para certas entidades durante o ano, o
calendario religioso do terreiro incluli ainda uma reza para os
santos todas as quintas-~feiras e um ritual da pipoca de quinze
em gquinze dias, segundo o Seu Jaime. A descrigac &€ a seguinte:
torra-se o milho, forra-se um tabuleiro com toalha branca e "ba
te" a festa. As 22,00 h distribui a pipoca e torna-se a bater
até 24,00 h quando a festa termina. Sao gastos de cinco a seis
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quilos de pipoca. 0s orixds e caboclos baixam. Infelizmente nio

aprcfundeil no significado deste ritual.

iagaoc, sequndo meu entender, & um ato de reverancia gue se

gel
ry
8]
us
}J
9]
J..J

ten para com as entidades prectetoras. Para o Seu Jaime, no sou

erreiro, ela deve ser feita todo ana, creio gue no diz dois de
julho. Neste ano, ela tinha uma funcac adicional, que era agra—
decer ¢ sucesso do Seu Jaime numa operacaoc de hérnia. Por este

motivo também, ela estava sendo feita fora da data normal..
Costa Lima, Vivaldo. 4 familia de sants wmos Candomblés Jefo—lg-
goe da Bahia. Um estudo de relagbes intra~grupais, UFBa, 1977.

po.155-7.

Malinowski, Bronislaw, Argonautas do Paciffco Ocidental . Colegéa

Os Pensadores, Abril Cultural, 1978.

Osorio, Ubaldo. A Ilha de Itaparica. Tipografia Nava, Bahia,
1942,

oo
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CAPTTULO SEGUNDO - VISAO GERAL DE MAR GRANDE, LOCAL DA PRESENTE

PESQUISA :

1 - Localizagao e populagao

0 Municipic de Vera Cruz, na Ilha de Itaparica, & formado de

quatro distritos: Vera Cruz (antigo Mar Grande) — sede e local da
presente pesquisa -, Jiribatuba, Cacha-Pregos e Mar CGrande (antigo
1

Vera Cruz} .

Nima pcsigéo relativa a Salvador, ecapital da Bahia, Vera Cruz
ocupa a diregic de 243° 12"; a distfncia em linha reta para a capi-
tal varia, de acordo com diferentes publicagaes,.entre.lﬂ e 1%9Km; o
tempo gue se 1evé para fazer através de lancha o percurso Salvador -

Ilha, a partir do Mercado Modelo, & de aproximadamente 45 minutos.

Limitado ao Norte com o Municipio de Itaparica, ao Sul e a
Leste com ¢ Oceanc Atlantico e a Oeste com os Municipios de Jagquari-—
pe & Salinas da Margarida, Vera Cruz, em termos do Estado, insere-se
na area do RecOncave Baiano, fazendo também parte da Regifio Metropo-

litana de Salvador (RMS) 2.

Tomando a via direta Salvador-Ilha, por mar, chega-se ao pox
to situadoina.localidade demominada Duro: uma praca gque marca O pon—
to central do Distrito como um todo; ao se descer da lancha, atravég
sa-se ume ponte - gue termina numa construcac com dois -bares, onde
varias baianas vendem produtos locais. (Em 1975, a praga possuia,bem
ao centro, um canteiro construido numa amurada ovalada, sem vegeta—
¢ao alguma — a nac ser o proprio mato de seu interior. Ali, o pes-

soal da terra sentava—-se para conversar a hoite).
A direita do canteiro da praga, vé-se a Igreja Matriz do Sa-
grado Coragdo de Jesus, de dimensOes avantajadas para o local — de

vez que pode mesmo ser notada desde Salvador.



223,

Ao lado da Igreja, um restaurante com uma pensao; i esquerda
do canteirc, o ponte de taxis que Fazem transporte no.interior gz
Ilha, dois restaurantes e trés vendinhas com produtos da terra (aca—
rajé, abara, etc.}.

Seguindo em frente, chega-se a uma pista asfaltada que Iiga.
Vera Cruz ao restante da ITlha e ao Continente, através da rodovia
Ba-0Ql, gue atravessa todo o Municipio pelo litoral Laste.

£ esguerda da praga, desemboca-se numa rua larga, com Arvo—
res frondcsas, cnde 0s vendedores de frutas e as baianas vendedoras
de acaraje fazem ponte, principalmente no verao. (Uma destas vendedo
ras & d. Dazinha, da gual se fala mais adiante, como dona de um ter—
reiro no Jaburu) .

Un lado desta rua larga € ccupada pelos veranistasy o outro,
pelos estabelecimentos comerciais; duas ruas, perpendiculares, SaQ
avistadas no lado direito, sendo que na juncao com a primeira estd a
Capelinha de Sao Bento {(cuja festé & no dia 21 de margo, no entanta
mais recentemente comemorada em janeiro, em fungéo do wveraneio; no
ano da pésquisa, por exemplo, a festa foi realizada num dominge, dia
28} .

0 Duro & considerzdo sede da Municipio, seu centso administra
tivo, e concentra o movimento maior; nesta area, plana, aqui descri-—
ta, existem épenas casas de veranistas e algumas do povo da terra;
200 meiros adiante, a direita, no caminho da rodovia qus sai da pra-
ca, esta um posio de Gasolina; um pouco depois, o terreno eleva-se,
dando inicic a uma subdivisao do Duroc, chamada Riachinho; este & o
lugar dos pobres.

A esquerda do Duro, na sua &rea plana proxima 3 praia, estd
um riacho que marca o limite com a Ilhota; atravessando-se a. ponte,
chega-se a uma rua, em cujo final estda a Capelinha de Nossa Senhora
das Candeias (festa no dia 2 de fevereiro); depois, virando-se & es-

querda, estd a praia, e, & direita, depois de um percursoc plano, no-
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va subida, gue leva, a esquerda, i casa de d. Ina e “Seavavazinho”,
Ela faz uma festa de propiciacac para o seu santo, todos os anos, nmas
nao se definindo como de Candomblé —— embora, para o povo da terra,
assim 0 seja; ela e o marido saoc ainda patronos da festa do Morra do
OQuteiroc, de que se fala adiante.

Centinuande a caminhada, e subindo um pouco mais; & direita,

[(1}3

a vez de encontrar o terreiro de Ird; mais acima, 3 esguerda, a ca
sa de "seu" Jaime, morando "de favor” (em 1975): em baixo &a—casa de
seu” Jaime {numa elevagac), uma cisterna piblica, onde se lava a
roupa.

A subida acaba no Morro do Outeiro, local onde sé celehra &

segunda missa de Nossa Senhora das Candeias, numa Capelinha feita de

estacas com teto de palha.

Na Ilhota, a cena do Duro & repetida: a area plana & ocupada
pelos veranistas e alguns da terra, enquantc que O MOXro, ocupado pe
los pobre53 -

Andande na parte plana, chega—-se a umn outro riach?, gue tam—
bém desagua no mar e & o limite da Ilhota com a Gamboa, ponto limite
da sede do Municipio & esquerda. Ali nao foi feita nenhuma entrevis—
ta, embora axista tambam uma ¢apelinha e o terreiro do "seu” Damiao.

Voltando & praca e seguindo & direita, rumo beira-mar, desco
bre-se outro riacho {que também desagua no mar): & o limite do Duro
com o Jaburu; seguindo—-se em frente, descobre-se a Capelinha de Nos—~
sa Senhora da Conceigao (festejada dia 8 de dezembro).

Aqui, na regiﬁo do Jaburu, élonde se concentra o maior nime-
ro de casas de culto do Candomblé.

Da Capelinha nasce uma rua, das Mangueiras, onde a meio ca-

minho do Alto do Jaburu (fim da rua}, esta a casa de d. Vincenza,gue
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faz sessoes de mesa; no Alto, o templo da seita Eubiose; sequindo -o
morro pela esquerda, e logo no inicioc de sua parte posterior, chega-
se a Nova Brasilia, sub~divisac do Jaburu, local onde "seu® Jaine
construiuv O seu novo terreiro, conjugado com sua casa de morar4 .
Ainda na parte plana do Jaburu, existe a casa de d. Lourdes,
que tambam bate Candomble, o terreiro de d. Dazihha (que se recusou

a falar 2m entrevista).

A Yonte da Prata — onde "seu" Jaime possuia o terreiro,qguan
dc nac estava ainda separado da esposa —, & outra sub-divisio do Ja
buru: alli esta c terreiro de Faet, onde, uma vez, & A. assistiua a

umna Festa de Santo_n§ ¢asa de suas moradoras.

C Jaburu, pelo caminho da praia, dé também na Casa de Repou—
so dos Jesultas, gquase ao final deste caminho, esti a Igre—
ja de Santo Antonio, construcao abandonada gque data do Sécu—
lo X¥Iii; & suz Trante, uma snorme extensao de cais em rui-
na. . (Sobre este cais, consta que foi construido especialmente pa
ra o'dr, Péuio Fontes, deno de uma das fazendas gque Ccomegavanm aii, &
beira-mar; no cais, aportava o navio da "Baiana”, empresa gque fazié
© transporte para o continente, antes do porto do Dure —— construido
em 1962 — e do terminal do Ferry-Boat, para passageliros & autombveis,
este de 1972, construido defronte 3 Gameleira em Bom Despacho; nesta
epoca, O cais recebia a "Baiana® e, enquanto os viajantes esperavam,
0 dr. Paulo sala de sua fazenda tranquilamente, caminhando com calma
e sem pressa até o navio...).

2o fim do Jaburu, inicia-se a Gameleira, ponto limite da se-
de, & direita; 13a,a informagac mais frequente, era o da existéncia do
terreiro de Joao Caipd, famoso como grande curador, pois aliava aos

*
seus "fundamentos” de Candombld o conhecimento da Medicina.
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Vera Cruz possui 211 Km?

; para umz populagac de 11.271 hab;,
9,5% do total da RMS {(Censo de 70). Na sede, Vera Cruz conta com umna
populagac de 4.784 hab., sendo 2.336 do sexo masculino e 2.448 do fe
minino: a populaqéo urbana, ainda de acordo com estes dados, e de
2,363 hab e a rural de 2.421 hab.

A situagao dos domicilios na sede indica 475 casas para uma

populacac residente de 2.363 habfs; a energia elétrica, fornecida pe

COELBA (Companhia de Eletricidade da Bahia}, atinge wum total de 528

Ainda tomando como base 1970, 97% da populagdo nac possui dgua
encanada (Censo Predial):; no casoc, usa-se pocos e cisternas para agua
de consumo didrio; entretanto, quem nao dispbe em casa destes benefl

cios, utiliza-se dos pogos, cisternas e torneiras pihlicas, além da

r
tt

ornte do Terere,onds se busca adgua potivel para ¢ povo da terra e os

nistas; pcr se situarem fora dos limites das localidades, torna-

1]

ver
se necessaric o uso do transporte por animais em barris de 20 litros;

. . . = . 7
o preco do transporte varia em fun¢ao de veraneic .

Nao hi rede ds esgotos.

Uma observagao, a respeito destes dados; deve ser feita: a
diferenciacao entre a vopulagao fixa (o povo-da—terra) e a populacac
tempordria (os veranistas); estes {iltimos, sdo habitantes da regiio
apenas nes meses de janeiro e fevereiro, principalmente, e sobre seu
niimero, existe apenas a indicagao de que ocupariam 1.163 domicilios
no Municipio com§ um todo — o que, no Censo referido, estida na cate-

goria de domicilios fechados.

De qualquer forma, a impressaoc visual que se tem, com ©O movi
mento de verao, € a de que, com a chegada da populagdc temporidria,do

bra o numero de habitantes do Municipio.
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Considerados ricos pela populagac leacal, os veranistas habi—
tam as melhores cdnstrugaes, situadas nos melhores pontos -~ gue ou
trora eram ocupados pelo povo da terra; pertencem, grosso modo, &
classe média de Salvador e, na comunidade, sua participagac se res-—
tringe a frequentar a Igreja Matriz, de resto considerada "deles” pe
la populagao local; e participam também das festas das capelinhas,
contribuindo em dinheiro para sua realizagao, embora, no dia da fes-
ta, particularmente da festa do largo, naoc se note nenhuma integra -—
cao antre eles e o povo-da-terra; aparentemente, os veranistas estio
ali por cu;iosidade. |

No "Didria de-Campo“ registrei sobre este aspecto, a se
guinte trecho, de 25.03.75: "F bastante antmada a festa, com o5 ve-—
ranistas apernas olrando e passando para la e para ea”; afora este as
pecto, eles vivem num mundo inteiramente & parte da populagac local,

mantendo com os mais pobres apenas relagoes de trabalho.

Alémfdestas duas categorias fixadas para estabelecer certas
‘diferenciaccoes dentro do Municipio, deve-se considerar ainda um ou~
tro tipo; os milionarios.

Levanda uma vida completamente & margem da populacac, seja
ela a fiXa ou a de veranistas, eles habitam a orla maritima nos seus
pontos mais isolados, em mansoes, e utilizando como meio de transpor
te lanchas = iates particulares; sem considerar outros aspectos, es-
tes habitantes sao identificados por serem servidos na praia " (...}
por gargons de luvas brancas, que levam refrescos e batidas em bande

Jjas de prata"s

0 povo-da-terra, que constitui a camada de remediados, pode

w

ainda subdividir-se em mais e menos fortes; os mais fortes possuem ca

sas semelhantes ds dos veranistas, usufruindo dos mesmos beneficios
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dque estes; normalmente sao 0s comerciantes, os donos de restaurantes,
funcionarios plblicos; oS menos fortes habitam casas um pPouce  meno-
res, mas ainda usufruem dos benceficios gerais; normalmente sao pes-—
50as gue trabalham em Salvador, na construcao civil, pesca, transpor-
te de lanchas, costura; habitam as areas planas um pouco mais para o
interior — e nenhum deles possui casa a bairawmér; sao também os or
ganizaderess e participantes mais efetivos das festas de santo; diria

mos, gue estes representariam, no miximo, 1/3 da populagao local.

O restante do povo-da-terra é a camada. pobre, efetivamente.

Hablta 0s morros, as casas de adobe cobertas de palha, ou en
tac, de adobe com telhas — o que & considerado um progresso indivi
dual; nao possue adgua encanada, tendo que usar as torneiras pibli-
cas ou fontes; a majioria nio utiliza luz eletrica; e forma, finalmeg

rande comtingente de participantes do Candomblé, frequentado—

.
l—er [

Wy

res das festas de santo, particularmente das festas do largo {(a par-
te "profana" das comemoragdes), além de vendedores de produtas tipi-
cos, empregados dos veranistas, e aqueles que apehas praticam uma

atividade de subsisténcia.

Desta forma, teriamos algumas categorias - com as quais os

proprios habitantes do Municipio se visualizam.

Seriam elas, as dos veranistas e povo~da~terra, que se subdi
videm por seu turno em remediados e pobres; sendo remediados a faixa
intermediaria entre os veranistas (que sao congiderados ricos, nes-

ta Stica}, e a populacao como um todo, vista como pobre (Quadro 1).

Isso leva, por outro lado, a uma outra observagéo, que ampla
© quadro proposto da segquinte forma: a camada dos veranistas seria

subdivida em miliondrios e ricos — conforme ja observou-se —, en-



quanto que a dos remediados em mais fortes e menos fortes; forte, co
mo categoria usada para indicar guem tem ou nao dinheiro. Neste sen—

tido, somente os pobres seriam os fraceos (Quadro 2).

Quadre 1

Veranistas Povo-—-da-terra
Ricos Remediados _ pobkres
Quadro 2

"Veranistas Povo-da—terra
Milionarios Remediados pobres
: mais mencs
Ricos Fracos
fortes i fortes




2. Politiea

Até 1962, guando Vera Cruz ¢ Itaparica formavam uwm s& Munici
pio, os moradores da regiao participavam das elejgoes para vereadar
em Itaparica. Com o desmembramenta, QEra Cruz passou a ser o unico
municipic que, 3 époaca,tinha eleigaes diretas para prefeito. Isso, a

nivel nacional.

Girando em torno de dois chefes politicos, Livio Galvao e

Cel. Eloy, a localidade assistla, a cada periodo eleitoral, uvma al-

1t

ernincia de poder quase constante, através dos candidatos das dois
Grupos.

Oriundos da UDN-Uniaoc Democritica Nacional, Galvao e Eloy pas
saram para ladcs opostos gquando da fundagac do PR-~Partido Republicano

na Bahia, gue 2 para onde o Coronel se transfere.

i

A ARENA-Alianca Renovadora Nacional vai encontra-los juntos,

sob a mesma legenda — mas em facgOes diferentes: nas suklegendas

ARENA—] e ARENA-2.

Historicamente, consta gue havia um sd& chefe politico na re-
gifc, Ubaldo. (sdrio; sua gueda levou o0s politicos, que eram mantidos
sob sua lideranca, ao racha: de um lado, entra Juvenal Galvao, pai
de Livic, gque — segundo fontes ligadas ao seu ex-correligiondrio,
Cel. Bloy ——, teria "vindo corrido de Lengdis” e "tomado as terras”
de que atualmente Livio & dono — e com as gquals faz varios loteamen
tos, atualmente; do outro lado, chega Anisio Nilsqn, que faz como
sucessor o Coronel Eloy — que também participa da "febre"” de lotea-
mentos da regiao. (Vale um registro parxa observar gue a postura do
Cel. Eloy difere um tanto da postura dé Livie Galvao; ao lotear suas
propriedades, Eloy teve a preocupacao em nao expropriar os antigos

moradores da area — sem escrituras — doando-as em forma de lotes;
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geograficamente, a titulo de informagdo, suas terras se situam nos

lados do Jaburu, gue & onde Eloy possui sua base eleitorall).

A pritica politica da localidade, aparentemente, gira em tor

ne dos desmandes gue os dois lados se imputam, uns aos outros.

Valendo~se de uma estranha tradigac da politica interiorana
brasileira gquandc nc poder, um desfaz exatamente aquilo gque o ante-

rior havia feito, ocorrendo o mesme quando o adversario toma ©  po-

der, e assim sucessiva — e alternadamente.

Mero joguete dos coronéis, a populacao demonstra gt suas en—
trevistas, © aspectc altamente prejudicial desta politica, ao contar
casos que exemplificam esta luta: a época da pesquisa, o Prefeito era
acusado de haver despedido varias professoras primarias, simplesmen-—
te porque nao haviam votado nele. (A propdsito, tomei  conheci -
mento de um dos processos movidos contra este ato e conheci, pesso-
almente, uma das professoras gque fol readmitida). O inverso disso,
funcionarios serem admitidos porque sdc da facgao do politico vence—
dor, nao & novidade nenhuma na histdria da politica brasileirasa con
segliencia & um eterno troca-troca, em fungdo de qual dos lados  ga-—

nha nas eleicces.

Embora nao tenha sido possivel um aprofundamento da questdo,
neste aspecto, parece possivel fazer uma diferenca basica entre  os
dois politicos da regiao,no tanto em gque Livio estaria mais engajado
numa politica tipo "modernizante” (tirando por exemplo, do turismo o
maximo proveito possivel e ligando-se ao catolicismo da Igreja Ma—
triz), enquanto gue o Coronel Eloy teria um comportamento mais "tra
dicional" (relacionando-se com seu eleitoradc de forma clientelisti-
ca, e ligando-se ao Candomblé do Jaburu); aparentemente mais préximo
de seu eleitorado, Eloy conseguiu d época eleger-se como Deputado Fe

deral,enquanto Livio nao logrou o mesmo éxito.
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Em termos de divisac das localidades pesquisadas, © Coronel
Eloy surgiu como o candidato do Jaburu e adjacencias, sendo apontada
como benfeitor da regiao, de vez que, além da questio de distribui -
cao das terras, era o principél encarreqgade da festa da Capelinha;

identifica-se, por outro lade, como "candidato dos pobres e dos pre-

tos" — em contrapartida a seu principal concorrente.
A &poca, o atual Prefeito -— protegido de Eloy —, teria si—

do eleito, de acordo com versdes veiculadas pelos correligioniarios
de Livio, pela utilizagao de um artificio -— nascido de unm boata,que
se espalbou, "virou verdade" e circulou por todo o Municipic, estra-
gands as pretensoes de Leleu {candidatc de Livio). Diz esta versio
Jque o Coronel Eloy sspalhou "que o Leleu nao gostava de preto. Este

boato ccmegou exatamente num lugarejo chamado Concei¢do da Praia, on

n

de s& moram negros descendentes diretos de escravos (...). Ainda mais,
como- ma iocalifade toda de Mar Grande (que &€ como & chamada Vera Craz)

a maioria da populagao & negra, Leleu acahou perdendo as eleicoes”.

Por cutro lado, Livio Galvado seria o candidato da Tlhoka —
onde est3 o pessoal remediado, com aspiragdes a ascengao social, com
influéncia e acesso nao sd 3 Igreja Matriz, como tambdm & festa da

Capelinha da Ilhota.

Dentro deste quadro, a Capela do Morro do Outeiro funciona-
ria como um Iiel da balanga — em caso de equilibrio entre as duas
correntes politicas: tendo como principal encarregado o "seu" Vava-
zinho, o Outeiro oscila o seu apoio politico de acordo com os enten-
dimentos que o responsavel pelas festas mantém com cada um dos la-
dos.

O relacionamento politico, a nivel estadual (realizado atra

vésdd CONDER, o Orgao do Governo que responde pela implantagio do tu

rismo na localidade), &, pelo menog, dificil — na opinido do admi-
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nistrador da entidade. "Modernizar administrativamente o Municipio®,
diz ele,"e uma tarefa penosa", de vez gue os compromissos da Prefei-
tura, enguanto instituigdo, nunca podem ser cunpridos pelos Prefei-

tos — desde que a gestao mude, a cada cleic&o...

De qualquer modo, seja votando nos candidatos indicadas por
Eloy e seus cabos eleitorais; ou nos indicados por Livio (uma entre-—

vistada, por exemplo, reconhece que vota em guen Enecy — ligado a

]

Itimc — mandar); ou ainda,numa terceira hipotese, ao que for

este:

o

a2poiado pelo encarregado da Festa do Qukeiro, "seo® Vavazinho; & im—

portante indicar gue — mesmo apesar de funcicnar coma joguete e além
do voto dado “sem comscisncia—, alguns entrevistados denonstram en—
tender da situagao; chegam atd a fazer criticas — emhora nic veiam

nenhuma cutra alternativa.

Afinal, come cbservou um deles & &poca,votar em oukra candi.--
date gue n2o o saldo de uma das duas correntes era perigoso. Alguém

poderia dizer gue estes eram votos de subversivos.

E ali, ninguém queria ser chamadao de subversive.

3. Policitamento

Em 1975, a situagao policial apresentava carvacteristicas bem

diversas daguelas encontradas no local, dois anos depois.

Segundo o Delegado, "nao havia em 75 distingéo entre poﬁerng
nicipal e poder policial”, de vez que o Prefeito huscava solugoes po
liticas.

Nesta época, a organizagao funcionava dentro de moldes que

seguiam a nomeagao do belegado pela Secretaria de Seguranca Piklica
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do Estado, e mais quatro sub~delegados, nouneados pela proprio Delégg

do com a anuéncia do Prefeito.

As escolhas recaiam sobre pessoas de situagao financeira equi
librada, para nao se trazer dnus 3 Prefeitura nem & Delegacia; a Pre
feitura arcava, ainda, com uma despess de gratificacaa para o belega

do e o=z PMs, além de contribuir com o transporte do pessoal.
O policiamento funcionava quase que exclusivamente para tra
tar dos chamados “"casos corriqueiros”: brigas de "tapa”, "xingawen-—

tos" em praca piblica, invasio de deomicilio por parte de animais,"pre

juizos™ com terra. Roubos, diz-se, nio havia {relo menos até 72,guan
do comegam a chegar na cidade os "estranmhos®™ — no caso, "hippiaes”,e

veranistas novos) .

Quanto ao Candomblé, a interferéncia da Policia, aparentenen
te, seris feiita devendendo dos hunmores politicos reinantes.

D. Ind, por exemplo, refere-se com certo orgulho pelo fato

de "n3o necessitar"™ de autorizagic da policia para seu funcionamentda;

a2 "seo" Jaime dizia ser necessiria a autorizagac policial, isto,em 1975.

.

Convém ressaltar que, quando d. Ina diz que n&o-neceséita de
autorizag2o, da a impressdo de gque o orgulho se refere ao Fato de,
como participante da politica local, estaria "isenta” de certas obri
gagoes necessarias ao restante das pessoas; dai, talvez, se mostrar
indignada quando ~— nado havendo ninguém de sua faccao no Poder —
vé-se obrigada a "obedecer certas leis", estando assim sujeita a san
¢oes como qualguer um dos seus pares; o "seu" Jaime, por-Seu turno,
ao falar a respeito de sua autorizacio -—— e de seu pedido pelas auto
ridades policiais —, frisava sempre sobre a "legalidade de seu ter-

reiro”, que em 1975 situava-se na periferia dos cultos ja estabeleci

dos e reconhecidos.
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Contudo, em 1977, a situagao transforma-se bastante.

Talvez premidos pela aceleragao vertiginosa das atividades
turisticas, aliada ao surto de industrializagao verificado em tada a
Regiac Metropolitana de Salvador — que traouxeram como consegueéncia
um fluxo constante de turistas 3 Srea -, & Policia passa a ter una

presenca mais visivel — o constante.

A propria organizagac policial, aparentenente levada pela ne
cessidade de uma nova ordem gue pudesse garantir, além dos prdprios
nativos, a paz, a tranguilidade e o bem-estar dos turistas, passapor

wna reformulagao.

O contingente passa de quatro para sete PMs; j3 existe uma
sede propria para a policia; o transporte & obtida em Itaparica: e
O Delegado j& & ncmeado pelo Estado ~— sem nenhuma interferéncia da

Prefeitura.

G trabalho de assisténcia & populacio nioc se altera; altera-
se, isto sim, o nimero de acidentes de velculas, e os problemas com
as Caldnias Hippies — @stes, en fungao de denficias do uso de toxi-—
cosg'.

Em termos visuais, também, a situwacaoc se altera.

3

5s5im, se =m 1975, nao cheguei jamais a obhservar, em nenhum

i

dos acontecimentcs piblicos, a presenca da Policia — em 1977 ela era
ostensiva.
Com relagao especifica ao Candombld, nio havia, da parte da

Policia, nenhuma interferéncia direta; "se tinham registro em Salva-

dor”, observa o Delegado, "podem bater sem permissic”.

No ar, contudo, deixa o Delegado uma ameaca: "se quiser, po-

demos perfeitamente impedir seu funcionamento®”.
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E uma ressalve: "Mas pra qué impedir, se guem fregueniz nao

tem mesmo nada mais senao aquilo na vida?".

Seguncdo 0s dados oficiais, o Municipio tem 40 unidades esco-—
lares, sendo 3 estaduais e 37 municipais, para o nivel primidria; a
numera de salas de aula era de 11 estaduais, 32 municipais e & pérgé
cularés; ¢ corpo docente contava com 1l professoras contratadas pala
Estado e 37 pelo Municipio; o nimerc de alunos matriculados em 70 cra
de 933; outra fonte da uma populacdo de 2.537 hab. na faixa de T a 14

ancs, sendo gque destes, 55,2% (ou seja, 1.400) estudavam.

ticular. Em convénio com a Prefeitura — que fornecia prédio e

Cr$ 3.000,00 mensais —edava, em troca, 30 bolsas de estudos.

O nimero de escolas primdrias, na sede, era de 9 com 843 alu=—
nosjocorpo.docente formade de 42 professoras, leigas, sendo 24 diplo
madas, significava gque grande parte das que nao tinham diploms, pode
ria, eventualmente, ter sequer o primario; recebiam em funcido de seu
nivel 60% do salario de uma diplomada (sendo que os destas girava em

torno de Cr$ 6.000,00).

A educagao, segundo se pode perceber, seria o grande valor
para uma certa camada da populagao; os remediados mais e menas for-
tes, de acordo com definigao ja citada, viam nela um meio de ascengéo
social; para uma garota de 14 anos, por exemplo, se uma moga nao es-—
tudasse teria como futuro apenas o inapelivel destino de "ser de va-

rios homens"; para outra, que saia do colégio, 3 pergunta sobre para
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Jque servia o estudo, de seu ponto de vista, retrucou: "Sem educagaa

nao se anda neste mundo; antigamente ainda andava, mnas hoje nao...”.

Do ponto de vista da Igreja (cepresentada aqui pela Matriz,
e mals particularmente pela Irma Luiza, de guem se fala mais adian-~
te), esta perspectiva utilitaria da Educagio-tam.também sua razac de
ser: Quem nac & catblico, (e/ou) nao sabe se comportar, esti exclui-
do sumariamente das categorias de "humanc" e "eivilizado”. A conversio
religicsa e, particularmente o trabalho educacional, para Irma luiza,

sac fundamentals para que se possa pertencer a estag duas categorias.

C povo—da~terra, os mais pohres particularmente, enxerga na
Educagaco um valor explicitamente coercitivolﬂ —= mas, aoc mesmo tem—
pc, absolutamente necessidrio, "uma necessidade para se audar noc mun-—
do™; entende-se ancdar no mundo como "assinar nome”, "ler placa de
rua”, "nao ser muito cega"; por outro lado, a Educagao &, ainda, al-
go iﬁpossivel_de ser-conguistado por todos: "como pagar uma mensali-—
dade de Cr$ 50,00 por filho, para ele estudar no ginisio?"; "e guern
tem dois ou trés filhos, como hi-de ser?": em relacao aos alunos, a
reclamagac & no sentido de gue, além de pagar a mensalidade, eles ain-

da arcam com as despesas de naterial: lapis, borracha, papel almago,

-4

ara provas; zo nivel do curso rimario, existe ainda a dificuldade
P o)

declarada de se comprar uniformes.

5. Feonomica

A histbria econdmica recente do Recdncavo Baiano traga-se a
partir da década de 50, com a atuagdao dos poderes piblicos Federal e
Estadual, no sentido de tirar a economia baiana da crise gue se acen

tuara a partir de década de 20.
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0 modelo econdmico atual, caracterizado coma Modelo de Desen
volvimenteo pelas publicagoes coficiais (CONDER), basela-se na indus -
trializag%o, nos setores piblicos e de servigos (particularmente a

]
turismo) l“.

Comc resposta a tendéncia de estagnagdo econdmica, o modelo
procura presncher as lacunas deixadas com o nao ingresso da Bahia na

fase substitutiva de importagoes, e sua transformagdo em mers cauda-

- . - . . - Iz
taria da sexpansao economico-industrial. do Centro-Sul .

Na década ds 50, assim, a atuagao do governo Federal vai-se
fazer sentir atravas da implantacgac das atividades petroeliferas; do
iado estadual, temos inversoes para infra-estrutura social bisica,

planc rodoviario e eletrificagado.

Todas estas medidas, evidentemente, por mals abraugentes gue
fossem, em termos estaduais, repercutiram — como nac poderia delixar

de ser — na area a=ztudada.

A instalacao da Petrobris, gue passa a ser uma das ativida-
des fundamentais da economia, provoca uma mudanga acentuada ne modo
de viia anterior & sua instalacac - este, caracterizado basicamente
velas atividades agrarias e de pesca; atraindo mac-de-obra do canpo
para a cidade, para trabalhos nos pocgos, obras de infra-estrutura e,

mais tarde, para a Refinaria de Mataripe (Municipioc de Czrnlieias), a
Petrobras ainda vai influir'diretamente.no fluxo de renda da area,
sob a forma de saldrios mais altos que a média da época, além dos
"royalties" pagos as Prefeituras; por outro lado, modifica também a
agricultura tradicional, provocande a redugao da geragac de produtos
primdrios, a nivel local, trazendo como resultado desequilibrio na
oferta destes mesmos produtos; nao seria exagero afirmaxr, desta for-

ma, que esta situagao desorganiza a economia local -— sendo os resul

tados positivos transferidos para Salvador, polo regional.



A decada de 60 traz, em scu inlcio, a implantagéo do Cenﬁro
Industrial de Aratu, e, ao final, a do II Polo Petroquimico de Cama-
cari; como areas de acao prioritdria do governo, recebem todos os re
cursos existentes, provocando, nas indlstrias locais {entre elas as
de Vera Cruz), responsivelis pelo abastecimento do consumo de cada ura
destas micro-regices, o encerramento de swas atividades tradicionais,

em vista da faita de subsidios.

Como exemplo, pode ser citada a data de 1955, na indistria
téxtil da Ilha de Itaparica, guando foraw produzidos 152.310 §aCo0s%
de tecido de algodao, contra nenhum em 1968 - data do fechaento
da Gnica fabrica de porte mé&dio da Tlha, que provoca um grande impac
to na- economia local; varias entrevistas ressaltam a falta de empre

g0 gue o fechamento da fabrica ocasionou, reivindicando atd hodje suz
30 g ’ ]

reaberitura como solugac para este problema..

A atuagaoc publica acarretari ainda uma redefinigao do espaco
econdmico, gue nao seri mais o do Recbnecavo -— mas o da.Regiéa Metro
politana de Salvador, contando com oito municipios, e nao mais com
os 23 anteriores, naturalmente englobadas no perisde agro-exportzdory
deste modelo, restara Salvador como centro aglutinador e distribui-
dor das atividades comerciais, financeiras, educacionais, governamen

tais — e, agora, turisticos e industriais.

A Regiaoc Metropolitana de Salvador define-se, no inicio dos
anos 70, de acordo com um sistema hierarqdizado, em fungao da implan
tacao das atividades petroliferas e da industrializacao; como corn-
sequéncia, temos em 74 a elaboracac do "Planc de Turismo da Bala de
Todos os Santos", reservando-se para a llha atividades de mero la-
zer, criando-se, assim, segundo anilises econdmicas anteriores, a .

sua "ocagao para o turismo".
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Ha um boom de loteamentos, surgem varias companhias de pres--
tagac de servigos em construgao civil, de natureza transitéria, e

outras que se instalam de vez, como as casas comerciais.

No setor agro-pecudrio, a repercussdc de tal redirecicnamen—
to das atividades da ITlha vai ser negétiva, uma vez gue, colt & espo—
culagao imobilidria e o destinamento de Areas para a atividade  in-
dustrial, hd uma diminuicao de terrenos disponiveis; ficem, assimn.de
un lado ©3 gue nAO0 POSSUEm recurses para a produgao agricola de for—

& mails intensiva e capitalista, obrigados a elevar os precas de seus

£l

produtes, tornando-os inviaveis para parte da populagao local; e de
cutre, os donos de pequenas propriedades gue "nao tém mais incenti -
vos porgue ‘o pssscal' corre atrads de salario malor, se jogande pri
Salvador, pro Sul, pro Nordeste, pra trabalhar de servente de pedrei
ro"; a pecuaria, por sua vez, que anteg & nao era representativa,co

4 _—

nhece agora situacao de extrema precariedade.

A atividade economica, o fluxo cbmercial, transferem-se, em
vista deste novo guadro, para Nazaré das Parinhas; a Coletoriz Esta--
duali, gue antes realizava pagamento dos funcionarios da indistria tex
til e des fancionarios piblicos, principalmente os professores, fe-
cha sua seée em Vera Cruz e atende a partir de entao na nova locali-

dade.

05 estabelecimentos comerciais de Vera Cruz diminuem de nﬁmg
ro, e 0s que resistem cumprem o fornecimento basico da populacaoc:
pequenos armazéns, guitandas e bares, para suprimento das necessida-—
des imediatas; seus proprietarios — mais fortes para o presente tra
balhe e remediados para a populagao —, tém neste comérecio sua prin-
cipal atividade e renda, e atendem indiscriminadamente turigtas e joie]
vo-da-terra; a estes Ultimos, da-se até o crédito do fiade, de vez
que, impossibilitados de fazer compras maiores em Salvador ou Nazaré

das Farinhas, € nas "bodegas" que suprem suas necessidades.



Oé mats fortes € menos fortes como atividade secundaria-—-
ou, pelo menos, sazonal —, ainda tira do turismo outras formas de
renda, seja através do servigo de taxi (com 36 velculos), fazendo e
percurse interno da Ilha, seja atravées do aluguel de suas casas (no
veras, eles se transferem para OS NOrros), ou mesmo da construgéo de
gquartos—de~fundos nos terrenos, alugados acs "hippies" e veranistas
com mencr poder aguisitive; exploran ainda as atividades de donocs de

pensac, reataurantes, barbearias, barbeircos volantes, donos e empre-

gados de lanchas gue. fazem o transporte Salvador/Ilha.

Ao lado destas atividades, surge ainda a construgac de embaxn

cacoes (quatro estaleiros empregando 26 pessoas), a pesca -— que aln
da 2 relevante ~—, ndo sd para o consume internc e dos veranistas cg

mo também para a estocagem dos frigorificos gque fumcionam em Salva

_ i3
cor*"-

Para se ter uma idéia, o quadro 3 faz um demonstrativo do to

tal da pepulagdo envolvido nas atividades do mercado formal.

Quadro 3 .,
VERA CRUZ - Nimero de trabalhadores do Mercado Formal
1974
- Populacao % em relagao
A -
Atividaces Qcupada a RMS
Agropecuaria 814 13,4
Industrial 79 1,0
Comercial 203 10,9
Servigo 44 5,8

Fonte: IBGE - 1976.
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Quanto ao restante da populagao, poder-se-ia colacar algumas

questoes.

Teoricamente, se & época do modelo econdmica agrario expor—
tador, @ camada a que se refere seria a dos escravos: e, se no perio
do pbs-escraviddao, houve uma marginalizagio sdcio-econduica da maior
parte da populagac; no modelo atual, pressupde-se a transformagao des
te guadro, de vez que 0 modelo de desenvolvimento deveria tirar toda

populacao de seu estado de miséria, através da oferta de trabalho

Q)

ne mercado formal -~ que aumentaria.

Praticamente, contudo, tal ndo se verifica.

Cem a modernizagao e conseqguente implantacio do mercado for-
mal, gque poderia modificar a situagéo anterior, temas contrariamente
uma predominancia do setor informal, com tendéncia a um aumento das

-

disparidades Iz existentes na distribuwigac da renda, aumentando tam -

i

bham, ou tendendc & aumentar, a populacio subempregada ou desempreda-
i preg

0 diagndstico bisico das diretrizes e politicasda RMS define
esta situagac oo a redugao do “repasse econimico-sicial da pola mo-—

derno para o tradicional e para a populagcac em geral”.

0 fendmeno da migragao passa a ocorrer com maior frequéncia,

!

como. 12 foi observado — ou entac esta populacio, simplesmente, cone

k1

tinua fazendo o gue sempre fez, ou seja: sobreviver com o que & peri
férico as atividades produtivas centrais; no momento, trabalham na
construgao civil como pedreiros, carpinteiros ou serventes; carregam
pacotes dos veranistas qus desembarcam no porto; “hotam agua” das
fontes nas casas dos veranistas e mais fortes; cozinham; lavam: s3o
copeiros; vendedores ambulantes; e, també&m, buscam a pesca como ati-
vidade de subsistencia: na fase da lua nova, & comum durante a noi-
te estas pessoas,. lamparina na mao, procurando mariscos na maré va-

14
zante.
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6. Relagoes Sociatls

Se no aspecto social o modelo econdmico agririo caracteriza—
se por uma estrutura de classes cxtremamente polarizada, e pouco fle
xivel — senhor/escravo —, no periodo pds—escravidaa, em decorrén-
cia mesmo da marginalizagao sbcio-econdmica dos ex-escravos, instau-

ra-se o gue se poderia chamar “relagoes clientelisticas”™, da gual se

encontram vesitiigios até hoje, no local.

Partindo do pressuposto de que o nimero de desenpreqados &
muito grande — tem-se que & grande também a concorrvéncia por um em-
prego; cra, huma situagao em que a oferta de nao~de-obra & significa
tiva, guenm consegue um trabalho (com um veranista, mais antigo, pox
exemplo} , estabelece concomitantemente uma relacgdo de dependéncia -
afinal, hi gue garantir o trabalho; este trabalho, por seu turng,ers
regulzde por simpatias pessoals num primeiro momento, e por fidelida
de num sequndo instante, e naoc por relacdes de mercado; assim, um in
dividuo tem gue permanecer fiel ac seu patrao, tendo coma contrapar-

trida a permanente protegao dele.

Esta situacao se reforga, muitas vezes, atraves de um outro

- 15 . - . .
tipo de relagao — O compadric :no caso, esta ligagao e mals forte,
de vez gue a -crenga generalizada da, A fidelidade ao comprade, um al

to valor na nierarguia de relacionamento dos individucs.

Outro tipo de relagao merece ser destacado:r o que envolve o©
povo-da-terra, e Os mais Ffortes; tendo possibilidade de acesso a cer
tos.beneficios — como, por exemplo, & cisterna deste dltima; quando
o individuo utiliza a cisterna, coloca-se na situacdo de, posterior-
mente, ser solicitado a executar alguma tarefa de graga, ou por um
preco abaixo do que cobraria de outra pessoa — um veranista novo,no

caso.
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A chegada do veranista novo, alids, se por am lado tem todas as
implicagdes do exposto na parte econdmica, tem por outro lado, a pos

sibilidade de alterar, ou reverter, esta situacao.

200
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NOTAS

Neste momento — da descricac de dados oficiais -— utilizareil o}
nome recente de Vera Cruz, retomando ¢ antigo Mar Grande quando

-+

voltar a falar em termos de Histbria Iocal & pagina 55.

o Recdncavo Baiano & a area do Estado da Bahia, onde se desenvol-

onomia baiana durante o perlodo agrario-exportader. Regiac

A
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Metropclitana de Salvador & a area que se define econonicamente

na ddcada d= 70 pela industrializacgdo. A época do Recdncava, Ita-
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da Regifo Metropolitana de Salvadox, ela val ser destinada COmMCs
Area para as atividades turisticas e de lazer. Nos dois momentos

Salvador & o polo aglutinador.

Galvio em seu livro Santos e Viagens, fala de uma correlagdo en-
tre espaco geografico e categorias sociais. Galvao, Eduardoe — San
tos e Viagens - Um estudo da vida religiosa de Iia, Amazomas; Ciz

Ed. Nacional, 1935, pp. 24/45.

A conjugagido terreiro-casa de morar & descrita assim por Carneira:
nouando o Candomblé se faz em casas qualsquer, o harracao estd aos
Ffundos da casa, {...} Nas casas especialmente canstruidas para Can
1omhl&, o barracic faz parte do corpe da casa, (...}". Cavnetro,

Tdison ~ Candomblz da Bahia, Edigaes de Ouro, 1877, p. 44.
Sincpse. Prelininar do Censo Demografico, VIII Recengeamenta Geral.,
1950, Ministdrio do Planejamento e Coordenagdo Geral, Fundagao
TBGE, Dep. de Censos, Bahia.

Secretaria das Minas e Energia.

Relatdrio Preliminar do Municipio de Vera Cruz, 1977. Governo do
Estado da Bahia, CONDER — Companhia de Desenvolvimento da Regiao

Metropolitana de Salvador.
Revista Veja, n® 332, 15.01.75.

R.P.M.V.C., op. cit. p. 75
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10. O aspecto ceercitivo pode ser detetata, por exemplo, no fate de
existirem professores particulares. Perguntei porgue s meninos
deixam de estudar nas escolas oficiais e ela respondeu:r "(...}
sac pintdes e as professoras podem arranjar ruim {(trataxr mal}.Ela
(entrevistada) tem paciéncia”. I andlise do pensamento da Ir.Lui

za clareara tambam este ponto.

Por outro lado, pergunto-me se ndo seria também pslo fato de se

exigir uniforme para pessoas gue nao tém nem o gue comer direito.

11. Diretrizes e Politicas da Regiao Metrvopolitana de Salvador,CONDER,
rr

iz. de Desenvolvimente da Regiao Metropolitana de Salvador,1975,

12, Op. cit., p. 8.

racdncavo {Aspectos Socio-Econdmicos e Demograficos), Programa de
Recursos Humanos da Faculdade de Filosofia e Cidncias Humanas, .

Urda, (dat., 1977, p. 16.

574 havia a id2ia da criacao de uma ccoperativa de pesca da

Ip. -
L
)
tr
£
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[t

ilha, por parte da Secretaria de Agricultura, com vias a dinami-
zar mais o setar gue, segundo as fontes oficliais, estava em deca
dincia devido aocs métodos rudimentares utilizados. R.P.M.V.C.,

op. cit., p. 30.

o]
&k
¥

J& am 1587, Gabriel Soares de Souza observava esta caracteristi-
ca entre os habitantes: “{...) lagostins chama o gentio potigue-—
quid, os gquais sao da maneira das lagostas, mas mals pequenos al
guna cousa (...): € em seu tempo, que & nas marés de lua nova,

estic melhores que na iua cheia, (...}; e para se tomarem bem eg
tes lagostins, ha de ser de noite com fachos de fogo™. Tratado

Descriptivo do Brasil em 1587, Companhia Editora Nacional, Brasi

liense, vol. 117, 1938, 3a. edigao, p- 345-

15. Compadrio seria um tipo de instituicgdo ou mecanismo social gue
visaria estimular o intercambio social em pequenas localidades.
Dentre as suas fungdes, no caso em guestao, teriamos o de ser-—
vir para o estabelecimento do elo entre empregado e patrao para

seguranca econdmica e social.

olo



capITULO TERCEIRO ~ O CATOLICISMO

1. Introdugao

Dos estudos dos fendmenos religilosos no Brasil, apoanto: pa—
ra . meyw trabalho, as preocupagﬁes que se fizeram presentes, para o
entendimante dos resultados da transferéncia do catolicismo colonial
pOrtugugs, nas suas relagoes com dois outros tlpOS de religiao: o ca
tolicisme popular e os cultos africanos, estes vindos da Africa com
0s escraves, mals a sua resultante nacional, os chamados cultos afra

~hrasileiros.

Nume caracterizagdo inicial do catolicismo popular, este se—
ria um tipo de religil2o onde a ligacaoc como segundo & direta e imedi
ata, sela santo, alma ou Deus. Neste sentido, ele dispensaria o USC
de internedifrio — na pessoca de agentes eclesiais —, gue teriam a
legitimidade para estabelecer relacoes com o sagrado, e nac fariam

uso 4dos sacrgmentos na sua forma ortodoxa.

0s cultos africanos, no inTcio, além de religices em si, re-
presentam formas de resistédncia 3 escraviddo; sao vistos, tambeéla, co
mo cultos marginais, dentro da imposigéo do catolicismo da classe
dominante; posteriormente, eles dao origem aos chamados cultos afro-
hragsileiros, conforme caracterizagéo da literatura; estes cultos re—
oltariam das suas ligagdes com o catolicismo brasileiro, e tamberm

com crencas espiritas e indigenas.

Tais cultos, populares e afros, relegados inicialmente a ca-
tegoria do exdtico e marginal, a partir de uma preocupagac com as
suas formas de resisténcia simbdlica ao desenvolvimento e a socieda-
de capitalista, através do estudo dos messianismos e movimentos popu
lares, dao origem & preocupagao em entender o significado da reli-
giao para os dominados e também nas suas relagtes com a rellglao do-

minante.
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Dois setores da "intelligentia” vao trabalhar nesta preocupa
- ~ L - . e
gac, segundo aponta Brandao "t os proprios agentes eclesialis e

os intelectuais, crentes ou nio.

05 primeiros deles, apesar da preccupacac em entender o domi~
nado, £ guerer a renovagao da igreja, acentuam uma oposigao entre re
ligiao — o.catolicismo verdadeiranente "lecitimoe” e transformador —
e religiosidade popular — o resultado da religido “doce" e "domésti
ca® do catolicismo colonial, gue ndo possuiria também uma visdo ela-
ra dos seus condiciocnantes sociais e a possibilidade de libertagao

via religido ... catdlica.

A ala intelectual por sua vez, vé o problema coma uma oposi -
gao entre o catolicismo oficial — que seria a instdncia religiosa,
purocratizada, onde a salvagao sd & possivel através da Igreja medi-
ants o sacramento 2 o exercicio de influéncia através de uma varieda
de. de estruturas; e o catolicismc popular -— auto-producac religiosa
caracterizada como espontanea, "ingénua” e "passiva" do sagradc e
social, n3o controlada inicialmente pelo aparelho eclesial, que.bus~

cara este controle a partir de um determinado momento histdrico.

Um dos pontos comuns nas duas percergoes do problema, e que
esta oposicldo religiao/religiosidade popular e catolicismo oficial/
catolicismo popular, acentua-se a partir da romanizacac 4o catblicig
mo brasileiro, em 1889, quando a Igreja, separando-se do estado, bus
card construir o seu espaco autdnomo dentro da estrutura de poder da
sociedade brasileira.

-

0 outro ponto — e al o trabalho vai encontrar o sey
sentido — & o da oposig¢ao marcada entre os dois elementos da rela-
cao, que oS vera "competindo"” para existlr num mesmo Campo religioso,
sobre o pressuposto de gue um estaria ocupando o espaco do outro; ou

ent3o, que um sendo hegemdnico sobre o outro, necessario se faz mar-
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car ou transfigqurar a diferenga para que a dominagéo'surta,naﬁm:efe;
Lo, sem que os dominados tenham congcidncia desta transfiguragao,per

manecendo passivos e alienados diante da nesma.

Estudando as relagdes entre catolicismo de Igreja Matriz en
Mar Grande, que pode ser visto como uﬁa representacac local desta vi
ga0 romanizada do catolicismo, e ¢ catolicismo de igrejinhas e cape—
linhas, gue pode ser visto como um tipo de catolicismo popular, mais
0 Candomblé — um culto afro-brasileiro —, achamos gue esta oposi -
¢ao marcada poderia ser nuangada com a nogao de coexisténcia ou para
lelismo, na medida em que os agentes tém consciéneia da necessidade
gue uns tem dos outros para sua sobrevivéncia. A coexisténcia, entre
tanto, nac & continva, e ndo deve ser vista como necessariamente neu
tralizadora e transfiquradora das diferencas sociais, uma vez gue os
grupos dominados, ao se verem ameagados com uma perda total de sua
autcnomia, sabem ativar uma resisténcia que se expressa ao nivel do

uso e transformagac dos simbolos religiosos.

2. 0 eactolieismo dresileiro na sua perspectiva historica

Na discussac das oposigoes religido/religiosidade popular ,e/ou
catolicismo oficial/catolicismo popular, um ponto gue ressalta nas
anilises & a aceitaclo indiscutivel do catolicismo apostélico romano
como religiao "oficial“2 s COMO a matriz de onde emanariam{ou atra-
ves da qual sincretizar-se-iam) as outras manifestagﬁes religiosas,
constituindo-se, entao, o chamado campo "unitirio” do catolicismo bra
sileiro, apesar da pluralidade:3 de significagOes e fungdes que as di
ferentes interpretacdes possam estar representando, uma vez que in-
cluiria no seu sistema religiéso, significantes do cddigo do sistema

catélico4 .
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Entretanto, esta visao unitaria do campo religiosao leva a uma

outra colocag2o, explicita ou nidoc, que seria a aceitagao de uma hege
. . - .

monia e/ou soberania, do catolicismo oficial sohre as outras formas

de religiosidade durante todo o decorrer da Histdria Brasileira.

2 descoberta do Brasil vem na esteira da expansao colonialis—
ta do dominio ibérico sobre o mundo; Portugal legitimard sua posse e
expansac sobre oS territdrios conguistados eom a assisténcia da fgre
J2 no pressuposte de "(...)continuar defendendc e espalhande o cato-
liciamo palo mundo (.,.)”6; © Rei de Portugal serd o griao-mestre da
Crcenm de-C:isto e patrono da Igreja no Novo Mundo, tendo o direito a
governar a Igreja nos territorios conquistados’?.

Na col5nia, através da "Junta de Consciéncia e Ordens", oSrgao
estatal incumbido da area religiosa e funcionando a partir de 1332,0
Rei seri a instincia decisiva para todos os assuntos eclesidsticos;

-

segundo Bibesiro ds Qliveira, ele decidira

"sobre a ariagéo de dioceses e pardquias, sobre g«
instalagdo dos conventos e ordens religicsas, de
nomeagoes para os postos eelesidsticos, do reco -
nhecimento das confrartas, e mesmo da aprovagio de

documentos eclesiasticos — mesmo os provenientes

x 52 — sobre os quais o consentimzrnto re—

8

da Sant
al sera indispensdvel para ter wum valor legal”
No Império, o Estado continuarid a exercer o mesmo tipo de con

trole; segundo ainda Ribeiro de Oliveira, um triplice controle: atra

vés de um poder de jurisdigdo, poder politica e poder econdmico 2 .

O aparelho eclesiastico era, pois, um aparelho de Estado,sen—
do a religiao catdlica um dos elementos de legitimac3o da hegemonia

senhorial numa ordem escravocrata.

Com a Repiblica, haverd uma interrupgdo nesta ligagao, quanda
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a Igreja é excluida do aparelho do Estado e da sociedade eivil como
religiao oficial; nesta fase, reata-se com Roma, gue reorganizara a
Igreja nc Brasil: € a fase da chamada “"Romanizagdo® da qual falare—
mos ds paginas 57/8.

A partir de 1931, sentindo-se enfraguecida, a Igreja suh o co
mando do Cardeal D. Leme,busca apoio aliando-se ao Estado no reconhe
cimento & Revolucao de 30; assim, ela vai consequir de Getdilic Var-
gas a reinsercao co catolicismo na vida social e politica da socleda

. , - \ . . 10
de brasileira, "através de reconhecimento constitucional” .

A partir de 1950, esbogam-se dois setores dentro da Igrejar o

Gos conservadores e o dos mals progressistas.
p

Com a revolugao de 64, os movimentos progressistas vac ser es
ragados pelo Estade, gue no inicio da revelugao teve um apoio da Igre

ja @ quer controlé-la.

A partir de 1872, a Igreja na sua ala progressista, comega &
"falar pelos oprimidos", reforcgada pelas consequéncias do Vaticano IT
em Medellin; define-se por uma "teclogia da liberta¢ao™, gue no en-
tanto, serz vista por Muls como a possibilidade de se tornar em ideg
logia das classes oprimidas; esta potencialidade, segundo o ponto de
vista de algumas pessoas com as quais conversamos e da prépria Muls,
decorrem da necessidade que tem a Igreja da manutencao do seu poder
enquanto instancia reguladora, que agora contrapoe-se ac Estado, na
medida em gue este a exclue, tornando-a portante sem fung&o, dentro

do novo modelo de sociedade que pretende instaurar'll,

A hegemonia da Igreja, portanto, da-se pvela sua ligacac com o
BEstado, no sentido de manter a ordem social como um todo, em favor
dos grupos dominantes gue vao variar segundo os momentos hist8ricos
porque passa a socledade brasileira; ao se falar de uma ligagao Igre

Ja-Estado, cré-se ter ficado clara a idéia de uma dependéncia da pri
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meira em relagao ao segundo; entretanto, esta dependénaia nao & coer
citiva, uma vez que — principalmente a partir de 1930 -~ estd claro
para a sua cupula — e para a ala conservadora a partir de 1950 —,pe
lo menos, o seu papel de colaboradora na manutengao =) inclusive cria-

cao de uma determinada ordem.

Haveria, portanto, uma ligacao Shvia entre representagoes sim
bdlicas {(via religiao) e poder econdmico-politico, como gquerem as
analises de Gramsci e Bourdieu. Explicitando melhor: a posicaa hege—~

Onica, ssgundo meu entender, se di guando uma determinada classe de

3|

ter o poder das representacgoes simbﬁlicas com as gquais a socledade
se define para si,. num determinado momentoa histérico; se nos perio—
dos da ligacao Igreja-Estado brasileiro as representagoes de domina-
cao eram reforgadas pelos tipos de representacoes religiosas utiliza
das, ocorreria ai a ligagao assinalada por Gramsci e Bourdieu entre

reprasentacoss simbdlicas e poder econdmico-politico-social, dado no
rasil por uma pérte destas representagles simbdlicas, a religiosa e

¢ poder do Esta6012 .

De um  lado, mesmo sendo explicita a ligagao Igreja-Estado
ala condic;ona no Brasil a forma pela.qual se instaura o catolicismol
enguanto religiac, o que , de certo modo, limitard tanto os seus
agentes gue se varazo dependentec a Cormal3, quanto os seus seguido-
ras, mesme gus nao aceitassem a forma como se apresentava este cato-
licismo de dominacgac; do lado dos agentes, a limitagdo dar—-se-3 pelo
nimero restrito de padres a se formarem, o que & decorréncia de uma
limitagao econdmica face aos recursos escassos liberados pela Coroa;
com poucos agentes eclesidsticos torna-~se impossivel um atendimento
is demandas de um pafs com a extensio do territdrio brasileiro; as-—
sim, nao havendo agentes permanentes a trabalharem com a religiao,de
senvolver-se-a uma religiosidade espontdnea e localizada, a fim de

suprir as necessidades religiosas de populagoes isoladas.
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Por outro lado, o catolicismo “ortodoxa” sera um tipo de ca-
tolicisme totalmente vinculado aos cobjetivos da Coréa Portuquesa; ao
Estado portugués, o catolicisme pro-forma que se instavra, era sufi-
ciente para manter a aparéncla de uma.religiosidade cuja finalidade
Gltima era apenas a manutencao da ordem vigente; a denominagaoc "eato
licismo pré-forma"™, surge da discussao de alguns autores preccupados
em saber se a Igreja cumpriu ou cumpre o seu papel religicso de um
catolicizmo de salvagao, o gue definiria a Igreja enguanto institui-

~ 14 . . . .
cao 10 gue caracterizava este tipo de catolicismo era batizar s
individuos, gue a partir dal seriam considerados cristdos, ou entdo,
¢ cumprimento de certas obrigagoes religiosas, através de wn ritua —
lismo wazio de gentido, sem preocupagéo em transformar os individuos

- ~ . 15
e a realidade na gual estac inseridos .

Da tomadz da terra aos indigenas, até a vinda dos escravos
(que eram batizados em massa ja na Africa), e com o patrimonialismo
engquantoc instituicZo gue garantisse as atividades produtivas, o cato
licismo tornou-se e fol visto como "(...} o ‘eimento’ que une a Na-—
¢cio, o ’'lago’' que prende a todos, o local de reunigo ¢ confraterniza
~ _ - . . . . . + 16
edo enire as ragas as mais diversas que compoem a nactonalidade ;

desta forma, todos, dos escravos (indios e negros) a camada dominan-—

ando pelos "homens livres", eram cbrigados, segundc a visao

in

ta, pas
de Hoonaert, a apresentar-se como catdlicos, originando o "formalis-

mo tipico do catolicismo brasileiro”; para este autor, o motivo des—-
ta obrigatoriedade estava no fato da presenca, ainda gque  indireta,

da Inquisigao no Brasil, que levava a todos o medo de serem enca
rados como hereges. Entretanto, ele nao chega ao fundo da questao gue
seria indagar o porqué da Inquisicao no Brasil e se ela atingia, da
mesma forma, tanto no meio rural guanto nas cidades, todas as cama-

das da populagao.
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No Brasil, com uma instituicao incipiente nas cidades, o cato
licismo se espalhava pelo campo através dos padres diretamente liga-
dos ao senhor de engenho (na maioria das vezes como mero servidor des
te) ; ou por meio da categuese e de visitas esporddicas de padres e

S X v g . - ~ . -
missoes i a 1nquisigado no meio rural, para nds, nao agia senda de

forma indireta, dado a forma como ge ingtaura o catolicismo, sem um

controle efetive por parte de agentes permanentes.

C motivo da implantagaoc da religido catdlica como hegendnica
ou da unidade nacional, di-se pelo fate de que era um elemento a mais
ajudando na coergdao social ji existente nas relagbes sociais, dada
pela forma como no Brasil se praticava a atividade produtiva princi
pal através da mao-de-obra escrava; o qua - pretendo sugerir com es
ta afirmacac, € que um Estado,para manter a dominagao de uma classe
sobre a outra, necessita de aparelhos ideoldgicos que junto com os
apareihcs de Estadc piblicos {que encarregar-se-iam da coergao) ga-
rantam esta ordem; neste sentido, se as relagoes sociais de producgio
no Brasil no periodc colonial eram parte de uma ordem escravocrata
esta, pressupunha a existéncia de todo um aparato coercitivo que co
megava no interior das fazendas {com um funciondrio encarregada des—
ta coergao — o feitor ~—) chegando ds Milicias Piilblicas encarrega -
das de preservar a ordem e, no caso dos escravos, destruir guilombos,
focos revclucionirios e empreendér a captura de negros fugitivos; em
outras palavras: escravidao nao se faz apenas com ideologias, mas

tambeém com coercac fisica.

Desta forma, sendo o catolicismo a religido das camadas domi-
nantes, e estando todas as outras camadas sujeitas a elas atravas do
carater autoritario do patrimonialismo brasileiro, &s camadas do meio
rural nao restava outra so}ugéo senido a do catolicismo de "fachada";

essa caracteristica de "fachada" do catolicismo seri abordada mais
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extensamente na conclusdo do presente capitula, e trabalhada comno

"manipulacao" no quarto capitulo.

3. D Catolicismo da Igreja Matriz em Mar Grande

No século XVI, por volta de 1567, Gabriel Soares de Souza aport
ta a existéncia em Itaparica de "(...) wm cura que administra os sa-
cramentos a estes moradores”; mais a existéncia de igrejas mnos er—
genhos ¢ fazendas, onde numa delas "(...] og visinhos d'esta banda

- . . . i8
tem missasd aos domingos e dias santos™ .

No século XVIII, por volta de 1757, tem-se noticia da constru
cao da Capela de Santo Antbnio, construlda por sua Irmandade e pos—
suinda casa de romeiros e casa do padre capelao,que assistia continua~
mente os habitantes das redondezas, administrando os sacramentos Ccom

, 5 N 19
ligenca c¢o Ordinario e do Paroco .

Al8m disso, a histdria oral de Mar Grande aponta para a exis-—
téncia de Padres Jesuitas durante a fase inicial da colonizagdo, e

para a existénecia de padres categuistas.

Nao temos nenhuma informagdc sobre as atividades exercidas pe
los primeiros com a populacao local. Quando aos segundos,o que pare—
cia caracteriza-los, seqgundo um entrevistado, era o exercicic de uma
evangelizacac de anatematizacgdo do Candomblé, identificaﬁdo-o "com -
bruxarias, com pacto com o demdnio e tudo isto; eles nao permitiam o
acesso de pessoas do Candombld & Igreja Catdlica"; entretanto, além
deste dado, nao temos maiores informacgoes sobre a atividade  destes
catequistas: quem eram, em que periodo estiveram em Mar Grande,a gque

congregagoes pertenciam, a quem se ligavam.
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Algumas conclusoces, entretanto, podem ser tiradas destes da—
dos: em primeiro lugar, a existéncia de um tipo de catolicismo carac
teristico da colfnia ou seja, um catolicismo "oficial”™ ministrado por
agentes autorizados, que coexistia com um'tipo de catolicisme popu-
lar, detetavel pela existéncia de casa de romeiros e de padres cate-
quistas, gue neste momento, & bom que se frise, faziam seu discurso

contra o Candomble.

Esta situagdo em gue o catolicismo 6ficial coexiste com o ca-
tolicisme popular, confundindo-se ds vezes com este, além de ser uma
caracteristica apontada por todos os autores na analice que fazem do
catolicismo da Coldnia e Império em termos gerais, & semelhante ao

apontado por Brandac para o caso particular de Itapira durante uma.

- . L=, 20
fase de sua historia .

Em sequndo lugar, parece ser um catolicismo "formal"™ como o
guerem Hoconaert ¢ outres autores, uma vezr gue a énfase seria dada

apenas nos sacramentos e nac numa evangelizagdo de conscientizacido

crista; por cutro lado, no uso dos sacramentos deteta-se uma depen-

dencia ou controle da Igreja, uma vez que estes vao exigir a presen—

. - . .« 21
a de um agsnte devidamente autorizado para realiza-lcs -

W}

Concretamente, por volta do inicio do s@culo, vamos ter na lo
calidade mesma de Mar Grande, o desenvolvimento de um tipo de catoli
cismo em gue se erigiam capelinhas para a devogao aos santos das Jdi-
ferentes localidades gue compoem o distrito e onde, uma vez por ano,
realizavam—se festas para homenagead-los; aproveitavam-se essas
ocasiCes para a celebracdo de batizadog; os padres que para ai se
deslccavam provinham de Salvador} pelo menos até por volta de 1943 e,

mais recentemente, de Itaparica. As caracteristicas sao, pois, as do

catolicismo vopular, até a década de 40 pelo menos.

Em torno de 1240, o padre Lemos da Ordem de S3o Vicente de

Paula, come¢a a frequentar Mar Grande, em viagens de veraneio; ali,
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ele ganha como doagi3o, para as drfis do Sagrado Coracac de Jesus,uma
fazenda. (0 Pe. Lemos, responsdvel pelo colégic em Salvador, Ievava
as alunas para veranearem no local, até a €poca em que acabaram com

o orfanato — nossos dados ndo dizem guando) .

Com a emancipagéo do municipio, em 1862, o Pe. Lemos achou gue

a sede devia possulr uma pardquia, e iniciou a construgao de uma Igre

ja com os veranistas, no chamado Largo do Duro; tendo sido criada a
pardquia,-ele torna-se o vigario, mas continuando a ser capelao da
Igreia dz Satide, em Nazaré (Salvador). aos sibados e domingos ia pa--

ra Mar Grande; durante a semana, sd aparecia para fazer o trabalho da
construgac da Igreja, sem que a populacde local participasse dele.
Em fins da deécada de 60, ele se instala definitivamente no local,atd

a sua mortsas.

Em 1972, a Irma Luiza, uma das trés irmas que atuavem na la-
calidade & Epoca da pesguisa, pertencentes 3 Associacdc S3o Vicente
de Paula, €& convidada pelo Pe. Lemos para, segundo ela, reslizar uma

experiéncia no local. Ela aceita, e "o tempa foi passando ¢ eu estou

ficande por agui mesmo".

Pe. Lemos posteriormente sofre um acidente, vindo a morrer: o
substituto, Pe. Valter, adoece e niaoc retorna mais, ficando o local

mais uma vez sem um padre fixo.

Qua tipo de catolicismo era o implantado pelo Pe. Lemos,e qual

{

€ ¢ tipo de catolicismo que pretende implantar a Ir. Luiza? vVejamos

inicialmente © Pe. Lemos.

No quadro que tracamos em linhas gerais do catolicismo brasi
leiro, demos énfase & sua nao institucionalizagdo enguanto 6rgio da
Igreja, gue vai acontecer em 1899 com a chamada "Romanizacao".

Segundo Beozzo, apds a separagdo Igreja-Estado, que se deu em

1820, a Reforma da Igreja no Brasil ocorre com a substituigéo da Cons
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tituigao Priﬁeira do Arcebispado da Bahia, datada de 1707, pelas nor
mas do Concilio Plenario Latino-Bmericano reunido por Leac XTIIT  em
1899 em Roma; dezenas de congregagoes eurOpéias, el particu%ar Lta~
lianas, francesas, holandesas e alemas, chegam ao Brasil) no inilciads

"

Republica, seja para se implantar pela primeira vez, seja para reg

taurar” as desfalecidas ou extintas ordens religiosas;: "(...) £ navi

dade a cnegada de uma centena de congregagies religiosas femininas

as para o campe assistencial (hospitais, asilos e orfanatos) e

-
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vudo para a educagdo, no regime de colégios com intevnato.”™

Este tipo de catolicismo, por um tado, traasforma-se num cato

licismo de classe m&dia, restrito &s cidades gque energemnm com O capi-

talismo, e por outro, resulta em que "{...J)a Igreja monta toda uma

estratégia repressiva em relagde ao catolieismo mais popular e da es
tilo luso-brasileire, incrustado nas dreas de ecomomia de subsistdn-

ctaou de refluzc da economia agueaveira ou de mineragac, nas Lrman—

£

dades, nas capelas rurais, nos santudrios, nas festas @ devogoes po-

poulares”; ha concorréncia entre os santos tradicionais e os novos
santos "trazidos pelas congregagoes européias, as antigas irmandades

330 subsiituidas por assoeiagdes religiosas cuja principal preccupa-—
gao & a santificagdo de seus membros (...)", e a devogao ao Cristo
desloca-se para a do Sagrade Coragao de Jesus, propagada e sustenta-—

da pelo Bpostolade da Oracao 22

Observe-se que, se aqui se fala alongadamente na "Romanizacgao”
é para dar elementos a gue se possa tirar algumas conclusces do ti
po de visao religiosa do Pe. Lemos, que se enguadra nas caracteristi

cas do quadro tracgado acima.

De inicio, pode-se perceber a sua vinculagao com a classe me
dia, uma vez que os veranistas atuais, que se transportam paraa ilha,

fazem parte da classe média de Salvador, grosso modo; ao construir



a Igreja Matriz sem o.auxilio do pove-~da-terra — que 520 05 frequen
tadores das capelinhas; e apenas com o auxilio dos veranistas, ele
se define.por um tipo especifico de consumidores do capital religio—
so de gue & portador; por outro lado,‘tem una atitude repressive guarn
do tenta acébar com as manifestagdes religiosas do povo nas Igreji~
nhas: nao & sem razdo gue a Igreja Matriz seri chamads do Sagrado Co
ragdo de Jesus, e serd vista como o local de concentragio do traba~
tho religicso, devendo o trabalho nas igrejinhas ser abandonado cam—

pletamente tanto pelo clero, quanto pela populagao local.

Durante a- fase em gque se instala definitivamente na Ilha, (o’
?e. Lemecs vai ter um euxiliar, de que n2o falei até agora, o Pe.Rxr

gemiro, com uma linha de atuagao completamente cposta & de Pe. Lemos.

No histbrico da evolugdo da Igreja no Brasil, o Pe. Argemiro
poderia ser situado numa fase mais atual, a da chamads Igreja Popu-—
lar,-que ss inicia depois de 1964, com énfase na "Teologia da Liber—

~ ~ i 23 _ . "
tacao” e com uma opgac pelos pobres e oprimidos r 0 antagonismo de
visoces chega a tal ponto que o Pe. Argemiro viu-se obrigadc a reti-
rar-s& para outre ponto da Ilha, onde nao interferisse no trabalho

do Pe. Lemos. Em suas. palavras:

"Eu sentia certa dificuldade (...) de trabalho com ¢ Pe.
Lemos. Pe. Lemos era vivo, por causa da difevenga de men-—
salidade. Visac das coisas. Pe. Lemos queria concantrar g
vrabacno na Igreja Matriapao &2 Eu achava que nae  podia
fazer isto, nao &? Eu deveria vealizar o trabalho Funte do
pove das capelas. Eu cheguet a M.G. a 19 de maio e come-
e¢et a participar das novenas do més de maio que eles fa—
ziam nas capelas. (...} Como simples fiel. (...) E queria
realizar um trabalho com eles, formando grupos de refle-
zao, visitando as easas, tudo isso, etectera. Pe. Lemos que
ria que eu nada realizasse, depots quando eu fiquei mats
eonhecido como Pe. e era solicitado para celebrar uma mig
8a,ou realizar qualquer coisa, que era fungdgo especifica do
Pe. eu aceitava e ta, ld nas capelas deles. E o Pa. Lemos
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nao queria que se fizesse nas eapalas. (...) queria cem -
tralizar na Matriz. (...) o que eu poderia fazer era inex
pressive, segundo a minha visdo das coisas, era inexpres-

sivo para um trabalho de pastoral.”

Com relagac & populagdo local, o depoimento & o seguinte:

"0 Pe. Lemos queria ccabar com sgsas festinhas. Queria «
devogao especialmente para o Sagrado Coragio de Jesus.Fle
nao congeguiu. Jesus Cristo & que & Deus, podamos fzer
que £ Deus, mas nos nos prendemos mais aos santos do que

he, beus. Porisso ele quis acabar com essas festi-

o
nhag. A ultima festa em que ele estava vivo, ele arrason
ac 7

i
S
w0

ermao da Igreja, no dia da Missa... Fle veia cele
fov uma revolta geral. (...} falou da devogdo erra-
da que nds temos, que nés devemos... que vamos primeiro

aos altares laterais em vex de ivr primeiro ao altar prin~

eipal. Dizia que presitava devogaro aos santos do lado an-
3

)

dz prestar ao altar-mor”.

Numa epoca em que jad se possuia uma postura tipo a do Pe. Ar-

gemirc, a 4o Pe. Lemos procurava dar énfase 3 linha de sacramentali-

Pof outro lado, a Igreja adguire terrenos no Duro, expulsando
Os pobres gue moravam 1a: o terreno & comprado em none das irmas,por
gque o ideal de Pe. Lemos era que elas tomassenm conta de um hospital,
coligios "{...) as obras tradicionais que as irmas = tinham: hospi-

tats, astlos e colégios’.

Por itltimo, havia um principio do Pe. Lemos gue era o de reg-
peito 3 autoridade constituida: ligava-se a gquenm estivesse no poder,
sendo esta, portanto, a postura oficial da Igreja na localidade;nes~
te momento, a Igreja em Mar Grande definiu-se pelos veranistas {clas
se média) e pelas autoridades constituidas, podendo o povo ser acei-
to apenas na medida em gque aceitasse os novos valores impostos pela

Igreja Central, a Matriz.
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Com a morte do Pe. Lemos, e na auséncia de um padre fixo para
a localidade, a Ir. Luiza ficara como una espécie de repragemtante dx

Igreja.

S5e 0 Pe. Lemos possuia uma postura mals conservadora e colada
aos pressupostos fundamentais da roménizag&o, a Ir. Luiza serd npals
sutil na condugao dos seus interesses na localida&e; sabendo que  «
sen poder nag & "legitime", e gue tenta impor-se 3 comunidade, ela
buscarz uma atitude de conciliagao com os dois polaos opostas no Cam
po do catolicismo: se por um lado, assume uma politica discriminatd-
ria do catolicismo popular rotulando-¢ ndc de religifo, mas de paga—
nismo: (...) 2 eulio a um santo,’a religiaa deles constste de wm cul
to a um santo, rzalizar uma vez por ano ae festas deste santo, as
festas todas impregnadas de um grande paganismo e nada mats”; e por
cutro, destaca o papel centralizador e "educador”™ da Igreia Matriz#
"(e..} Porgue e da Igreja Matriz que devem emanar todas as diretri—
zg3 pera as ouitras igrejas (...) 4 Igreja Matriz deve ser o modelo.(
protdtipo de acreditarem em religido propriamente dita. O que se faz
na Matriz deverta se reproduzir nas copelas. Quem viesse agui a Ma—
triz, viria qprender uma ligac pratica de catolicismo. Como agir nu-—
ma Capela”; ac mesmo tempo, reconhece que nao se pode abolir total -
mente as Igrejinhas: "(...) ndo se pode abolir as pequenas igrejas,
principalimente quande se trata de povoados. Como & que esse pessoal
de povcado iria se atingir pela Matria? E impossivel. Eles tém que

ter a sua Igreja'.

" Indo além da preocupacac meramente religiosa, explicitana sua
fala, penso gue existe uma outra razao gque € o reconhecimento da
nao aceitagao do catolicismo oficial por parte da populacido local:
"Dai a gente ve esse fracasso na nossa Igreja, esse afastamento da
Igreja; (...) nos estamos ainda em fase de comagar a ganhar o ponto,

a penetragao vat ser muito lenta. Daqui a uns dez anos talvea, as
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minhas sucessoras encontrario Jja um eampo preparado ﬁara receber pla
namente a palavra de Deus. Por enquanto apenas um comego. (...} Hos
temos tambem que nos adaptar ao modo de pensar, de agir do poveo, pa-
ra depois tnsensivelmente levar este povo a se modificar no sau modo
de persc» scbre religiao (...) nos te%os que vagarosamente ir Levan-

doc zste povo a ter outra mentalidade. O que mos precisamos egui & mu

dar uma mzntalidade”.

)

or outro lado, definindo os frequentadores da Fgreja Matriz

v

comg pessoas "mais esclarecidas, mais clvilizadas™, "veranistas ri-—
cos 2 cursilhistas™, ela se define por um tipo éspecifico de consumi
deres ao gual o catolicismo ofic%al dirigir-se—&, no gque estd ent
acordo com o pensamento do Pe. Lemos; tentanto chegar ao fundo do por
que da necessidade deste tipo de religiao neste momento na localida-
de, pode-se chegar & explicacgao pensando no gue distingue este gru-
po especifico de produtores e consumidores, em oposigao a populagao

local.

Um grupc de consumidores e produtores, define-se por uma de-
terminada configuragac histdrica; neste sentido, se antes havian
relacoes sociais baseadas em povo-da-terra mais veranistas tradicio-

nais, gue se assemelhavam a classe dominante local; estabelecendo re

==t

acoes “"cordiais"™ e de clientela caracteristicas de um modelo de de-—
senvolvimanto agrario, neste momento vamos ter veranistas que estabe
lecem relagdes caracteristicas de um modelo de desenvolvimento indus
trial, ou seja: se antes as relagoes econdmicas passavam pelos lagos
de estabilidade, fidelidade e compadrio do clientelismo, agora elas
passarao pelas relagdes de mercado pura e simples; transportandc pa-
ra a realidade local: se antes trabalhava-se para o compadre a ele
permanecendo fiel,agora oferece-se o trabalho a quem pagar mais,c que

s6 & possivel com a chegada de novos veranistas, que se revezam con

tinuamente em alguns casos, nas casas de aluguéis; mas, ao mesmo tem
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po gue se ganha mais, a relagao de exploracdo continua, no mesma tarn
to que ccorre a necessidade de legitimagao da dominagac e ascenden
cia de um grupo sobre o outro: aqui ganha sentido a existéncia de um
tipo de religiao que buscard marcar o espaga destes novos consunido~
res.

Do lado dos produtores, estes vao inserir-se no Novo Modedlcr
de Desenveolvimente trabalhando no gue ele demanda, ou seja, so pela
TOMANLiZACAD Vamos ter uma ligagéq maior coir 0 aparato religioso ema
nado de Roma, aoc mesme tempo, atraves das Aliancas que a Igreja eata
belece com o Estado a partir de 1930, ela terd que exercer tanbhém a
funcac gus este lhe demanda; em outras palavras, garantiy determina-
da ordem social; agui, ganha sentido as colocagCes da Irma Luiza dex
que. trabalha para a integragac do individuoe na sociedade via Religiio

e Educacac. [(Indc mais alam, ela reconhece o seu papel como o de ci-

tando a leecalidade em questao, o grupo de produtores falard em nome
dos novos grupos de consumidores, que & a "classe dominante" da nova

realidada econdmico—-social.

Desta forma, tanto o grupo de produtores quanto o de cansumi~
dores do catolicismo da Igreja Matriz em Mar Grande, faz uso do capi

tal religioso, parz buscar legitimar o espaco gue procura ocupar no

Por outro lado, se a Irma Luiza parece ter chegado no local
com o0 objetivo de trabalhar numa atividade meramente assistencial e
educacional, para concretizagao do ideal do Padre Lemos de um hospi-~
tal e colégio, ela insere-se no modele atual nao apenas como agente
ideoldgico do mesmo, mas tambem como o de exploradoradas possibilida
des surgidas, uma vez que vende 0s terrenos de propriedade da irman-

dade destinado 3s obras assistenciais.
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4. 0 Catolicismo de igrejinhas

A histdria recente do catolicismo de capelinhas em Mar Grande
remonta, ao inicio deste século, data do nascimento de umsa das
informantes mais velhas, gue acompanhou e ainda participava, na

época, dos acontecimentos em torno de duas capelinhas.

}

Para-efeito de andlise, farei wuwso da histéria das transfor-
magoes do culto nestas duas capelinhas, que sao a de N.Sra. das Can—
delas {parte de Dbaizxo da Ilhota) e do Outeiro (parte de cima da Ilho
ta)} ; incluindo nela.informagoes mais gerais sobre a COncepgac qgue
os seus agentes t8m desta religifc antes e na atualidade; ela servi-—
ra para exemplificar como certas concepgoes da literatura sobre o

significado do catolicismo popular para os seus agentes, nao se apli

cam & realidade em guestas, particularmente, a idéia de "desapropria

cac objetiva", guando diz que agueles que sao excluidos de um dater
minado campo-religioso reconhecem "(...) & legitimidade desta desa-

L~ ; 26
propriacac pelo simples fato de gue a desconhecem enquanto tal” -

cioc do séculeo, época em que se inicia a historia da ca—
pelinha de‘N. Sra. das Candeias, havia um tipo de populagac carac
terizado pelos donos de terra, os empregados e os veranistas, sendo
gus astes Gltimos, nio se "destacavam” do povo-da-~-terra estabelecen-
do com os mesmos relagoes cordiais e amenas. Diz D. Nilza sobre o as

sunto: .

"Veranieta sempre teve; desde que que me alecaneai sempre
teve veranista. (...) vinham, passeavam, fazitam festas.

(...) Era pessoas boas, tratavam o pessoal da terra eon

distingae, se unia muito. Agora. de um certo tempo que deu
pros vernistas destacar o pessoal da terra. (...) 0s verg
nistas... ja tem uma parte de veranistas que sao antigos,

L4 e -+ * T -
veranistas de anos, de Familias que acompanham assim, mor
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re os pais, 0s avds, oe pais vem, depois F4 morraram, ja
vem as terceiras geragoes. Esses JA 30 pessods... mas tem
Cutros veranistas assim que pouco dé importineia ao pes-

soal da terra, vivem mais parc si. Antes nio, os veronis—
tas se umia com o pove da terra, tinha equela amizade, ta
nas casas, frequentava, quando chegava procurava, quando

sara ia sg despedir. Até os dez enos aérds inde erc  as~

Entretanto, segundo uma outyra entrevist&iﬁa gue conta a histd
ria}, parace gue as ralagoes se desenvolviam mails entre os danos de
terra, estes sim, considerados O verdadeiro povo~da~terra, e os vera-
nistas, sando o restante da populagac considerado como o "pessaal e
queno”. E a devogac em torno de N, Sra. das Candeias girard entre es

tas tré8s categerias: donos de terra-veranistas/trabalhadores.

A histdria da devogdo inicia-se como um culto particular,fei-
tc na- casz  da informante — a primeira encarregada da capeli -

rha ¢ da festa — durante o més de Maria.

A casa,tornando-se pequena para abrigar as pessoas que apsre-
ciam, Ia2va seu pal a construir a capeln onde se realiza a primeirs
festa em hbmenageﬁ a santa.A passagem da devogao a um santo de den-—
tro da familia para a comunidade, corresponde ao que assinala Bran-
dao para 2 religiio de C&xzr1g3f:>1'1eses?";2 . Convém esclarecer, gque o pai
dela & @poca, sra um dos grandes donos de terra da localidade, aldm
de ser uma das influéncias politicas que vai terminar numa das influ
éncias politicas atuais que & a de Livio Galvdo. "Depois de Paulo Fon
tes, surge a familia Quinzao com a familia Galvdo. A Familia Galuvéo

tgada a Juraci Magalhdes (...) Eduardo 0s0rio(pai da informante) em

relagao a Paulo Fontes nao era nada.,."

£

A primeira festa realiza-se no verao segquinte azo més de Maria,

no dia 2 de fevereiro, dia consagrado a N. Sra. das Candeias: o pal
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da informante foi um dos juizes, junto com outros moradores.

Ainda sequndo a informante, a festa realizou-se durante véww
rios anos sob a influéncia direta de sua femflia, mais os “"veranis—
tas amigos"” e "veranistas pures". O pgssoal da terra que participa--
va eram o0s de "categoria", "povo em geral nao". "Nés ficamos fa-

zendo varios aros; eu, meu pai, parventes ¢ vewranistas amigos.(...)
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figura. (Perguntei: o pove da terra naa

participava?) Participava, mas de categoria. Do povo em geral wndo.

Fago agul um parénteses na estdria, para descrever comd e

da na localiZade o culto aos santos devocionals.

As atividades concernentes a devogago giram em torno de  dois
acontecimentos basicos: uma novena durante o més de Maria, e a feg—

ta do santoc realizada uma vez ao ano no dia da devocao.
<

A novena caracteriza-se por rezas e ladainhas gue se realizam

nas capelinhas.

A festa, gue € o acontecimento maximo, € precedida de uma No-
vena, durante os nove dias que antecedem a festa com rezas, canticos
e ladainhas nas capelinhas, como preparagaa para © evento; o rito de
ura gue. assistd como preparagao para a festa de N. Sra. das Can-—
deias, parte de baixo, era O seguinte: 1) inlcio com o "p=lo sinal';
2} Cantico de Entrada; 3} Primeira leitura feita por uma veranistay
4) Segunda leitura, feita por mim; 5) Cantico seguido de uma Ave Ma-
ria; 6) um "Gloria ao Pai" seguido de "pelo sinal"; 7) Ladainha; 8)
Cantico; 9) Oracao; 10)11) e 12) Cénticos; 13) 14) e 15) Ave Maria;

16) Encerramento com um Gloria ao Pai, ao Filho, etc...

Normalmente, elas terminam no siabado onde, apds, ha a festa
de Largo; no domingo {atualmente, no verao, sempre fazem a festa

coincidir neste dia da semana) pela manh3, celebra~se a missa, com
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um padre que vem de fora; & tarde ha a procissao, com grande partici
pagao do povo-da-terra, ¢ que caminha Risturado, em vez de organiza
do em duas filas, onde se leva o santo no andor: este vaino meio ox mais
atrds na procissac {(foto 1). A noite, como no dia anterior, hi nova—
mente festa de largo, gue consiste de barracas para venda de produ-
tos tipicos da terra, peixe, bebidas,e barracas onde se fazem jogos
tipicos de parques de diversao; had um palangue armado para dangaxr,
com caixas de scom que ampliam a mislca que sal num volume muito altap
assim, pessoas que £8tao nas barracas, dancgam ali tambéwm; nestas, a
frequdncia acentuada & de povo-da-terra, "hippies" e turistas e pas
sagen; ©s veranlstas mals fixos, passelam durante uvm certo tempe com

as familiass para 1l& g para ca, mais observando que participando.

Na segunda feira de manha, segundc informacGes, ha a entrega
do ramo: tiram do altar, amarram com uma fita e a entregam & Comis-—
sao. encerregada de organizar a festa do ano seguinte; esta comissic,
normalmente comoce~se de individuos da camada remediada mais forte;
estes, mais o0s veranistas, fazem parte ainda da categoria de colabho-
radores gue contribuem com dinheiro: pessoas da camada remediada me-—

nos forte, contribuem com trabalho.

Este modelo de apresentagdo, & mais ou menos constante:as va-—
riacoes gque ocarrem s30 em fungiao da condicac de cada uma das cape —
las seagui-lo a risco.(No verdo de 75, as diferencas entre as festas
de S3ao Bento, N. Sra. das Candeias — da Ilihota e do Morro do Qutei-
ro — se deram pelo fato de na primeira nao ter havido novena —
substituida por um triduo na gquinta, sexta e sabado, enguanto que hou
ve ainda a lavagem da igreija que segundo a informante € tradicional

nos povoados da regiao).

Na capela de N. Sra. das Candeias (parte de baixo da Ilhota)},
houve um curso de catecismo, de trés aulas, para orientagao as pes-

soas gue iriam batizar-se e ser padrinhos.
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Na capela do Morro do Qutelro (parte de cima-&a Tlhota), nac
ha novena, e a frequéncia & quase toda do povo-da-terra (foto 2); na
procissac do Outeiro, vestem-se crianga; de anjo que seqguem d fremte
da procissdo (foto 3); (padres e irmas, 3o vimos participando ne
procissao da Semana Santa, e em culto da Igreja Matriz; as irmds, 8o
vimos participando da festa de Sac Bento, no dia real da festa, fora
do verao, e apenas com frequéncia do povo~da~terra, a guem sSe procu—

rava ensinar comc assistir uma missa)l.

L faesta de N. Sra. da Conceigéo, do Jaburu, gue aconteceu no
dia oito de dezembro (guando ainda nao estava 1a), parece assemelhar
-se a do Outeiro, pela participacao maiox do povo-da-terra pobre; se
gunde uma informante, eles recusam-se a ajudar na organizacao das ou
tras festas porgue naco "aparecem"; em todas,2 camada pobre participa

nais como vendedores ambulantes,

Com relagac & Comissao, variam as denominagoes; para uns Sao
patronos, os dois organizadores principais; mais encarregados, os que
contribuem e trabalham; para nessa informante mais tradicional, sao

juizes.

Um dos pontos comuns entre todas, & que, conforme se vé adian

te, cada uma serve a interesses grupais e politicos localizados.

Outro ponto £ a exist2ncia de uma estrutura fixa gque naoc va—
ria, conforme acentou muito bem Ribeiro de Gliveira: uma primeira
parte dedicada & articulagao do periodo preparatdrio da qual partici
pa um pequeno grupo de devotos, e a segunda parte, a da festa, de ca-

rater coletivo 28 .

»

Este coletivo seria a representacgio da comunidade em si, se-
gundo meu entender; assim, na descricao que fiz pode-se notar
transformagoes de um sentido mais tradicional, e transformactes nos
“diferentes- grupos participantés, conforme o apresentado pela infor-

mante.
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Segundo éla, e acentuando o carater "elitista" da festa tradi
cional; houve ano em que até o governador Vital Scares participou,
com pessoas de influéncia mandando bgscar- coral em Salvador e ban-—
da de Masica do corpo de bombeiros. O pai, normalmente mandava matar
porco, galinha, etg; d pessoal "pequenc®” participava depois de um oum
dois dias fazendo samba. {(No meu  entender, estaria, ne caso,ocor
rendo ¢ "congragamento" dos diferentes grupos que compunham a histd~
ria do lugar no momento).

Depois da morte do pai, ela vai_se embara em 1937r em 1942 au
1543, ela recorda gue assistiu uma festa gque cantinuava semelhante
as que a sua familia oferecia; nac tem lewbranga de quem era & encar
regada {esta era a D. Brigida do Ceard, de guem n3c  possuo nerhu-

ma informagac a nao ser este dado). -

- A volta def;nitiva da informante para Mar Grande se di em 1965,
mas a histdria da capelinha recomegé em torno de 1970 com o surgimen
to de-um grupo dissidente de Candeias, qué funda uma outra capelinha
para a mesma devogao a N. Sra. das Candeias, no mesmo dia, portanta,

no morrc do Outeiro, também na Ilhota, na sua parte de cima.

A esgta altura dos acontecimentos, os donos de terra tradicio—
nais, ou seus herdeiros, ja haviam vendido as suas terras, & 0os f£i-
lhos transformadeos em classe média, devido ao tipo de emprego (funci
onarios piblicos, em geral), ou entdo negociantes (donos de vendas),
dentro da prdpria Mar Grande; a relagdo com Salvador jd era mais in-—
tensa, aumentando particularmente a partir de 1972 com o ferry-boat;
a circulacao de dinheiro era maior, provocando o surgimento de um no
vo tipo de veranista, que dard condigoes 3 populagido local mais po-
bre de se libertar dos vinculos tradicionais de trabalho com donos

de terra e veranistas mais antigos.
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.Por outro lado, no planc religioso, ja havia surgido témbém[a
Igreja Matriz do Sagrado Coragac de Jesus, com uma forte énfase
ﬁo fate da mesma ter sido construlida por e para os veranistas, além
de buscar uma centralizacao do capital religioso, discriminando atée
certo ponto as outras formas de religiao da Jocalidade, particular -

mente o catolicismo popular para este momento de wminha exposicao.

Além. da "libertagao" da camada mais pobre, ha o surgi-—
rento de uma camada media na localidade, os remediados, sequndo eles
mesmos, também em decorréncia donovo tipo de exploragac econdmica, ©
turismo, gue se di no local. "(...J) quande eu me referi do povoé agua
le que rgside e ¢ processo do aburguesamento € aquele pove que Peséﬁ.
de e quz comega digamos... 0 homem que passa a ser wm bom mestre de
obras e diversifica sua atividads e atinge ¢ dominio de melhoves téc

nices 2 se emprega em Salvador em grandes empresas ou passa ser

paquenos comevetantzs {...)".(Dr. Ernani).

Da camzda de remediados; mais fortes, surge a atual encar-
regada da festa de N. Sra. das Candelas, parente da nossa informante
da capelinha de Candeias, gue tem uma ligagao Intima nao s& com &
Igreia Matfiz, como tambémcom uma das influéncias politicas atuais, LI
vio Galvao; este, assim como os agentes do catolicismo oficial, en-
caixam-ge no atual "Medelo de Desenvolvimento” na exploragdo do tu-—
rismo na iocalidade. Por outreo lado, se a camada mais pobre se "1li-
berta" relativamente com a nova situagao, eles nac deixam, um momen-—
to sequer, de ver os elementos novos na comunidade come estranfios,

dos quais se deve tirar todo o proveito, sem jamais estabelecer uma

relacao "cordial™.

Conforme ja assinalei anteriormente, as relagoes de traba-
lho estabelecidas entre veranistas e povo—da-terra sem uma remunera-—

cao fixa, corresponderiam ac tipo das relagoes de clientela caracte-
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risticasde certa sstrutura agraria brasileira: o fato de terem a.qﬁﬁm
se ligar pelc menos durante um periodo do ano, obrigava o individuo

a relagoes de fidelidade, mesmo porque a oferta era malor gue a pro-
cura. Do lado dos veranistas havia uma certa protegzo na solugic de
problemas dificeis do empregado: estas relagOes eram reforgadas ain—
da pele compadrio, onde em alguns casos, o veranista tornava—se pro—

tetor responsavel, até certo pente, pelo futurc do afilhado.

ih

£ bom notar que este tipo de relacdo ainda coexistia com o no
vo tipe de relagoes encontrado no momento da pesquisa; ds vesperas de
vir embora, uma entrevistada veio oferecer um de seus filhos para qus

-

eu O Batizasse.

Com 2 nova situagdo gue se acentua a partir de 1972, os indi-
viduos gue vivem de hiscate e empregos tempord@rios encontram um nova
mercado para cfarecer a mao-de-obra; com este tipo de veranista, nao
hi nenhuma relacdo de amizade, e o individuo vai trabalhar para quem
ihe oferece mais, procurando tirar o maximo proveito da situagao.
Asgsim, em cada verao podewse trabalhar para pessoas diferentes, cono
pode—-se ganhar mails dinheiro nas vendas de produtos tipicos e pode
também pedir um prego mais alto aos estranhos, do que os normalmente

pagos pelas pessoas costumeiras.

entido, hA uma certa "libertagao™ desta camada mais po

]
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rre, onde todos siao unanimes em afirmar que "agora & melhor do que
antes". Entre eles hd uma distincao entre trabalhar "pros outros" e
trabalhar "pra si"; todos preferem o trabalhar "prd si"”, mesmo  que
seja como biscateiro, o gue vai lhes dar o minimo indispensavel para
sobreviver,

Uma outra forma de "liberagao" sao a;-aponsentadorias rurais

para velhice: uma informante da camada remediada falava indignada de

um senhor idoso, aposentado, gque passava 0 dia inteiro na praga sem
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fazer nada, e se recusava categoricamente a qualquer tipo de servigo

pelo prego que fosse.

Voltando 3 nossa histdria, ha um momento onde alguns elemen--
tos acham qgue os veranistas querem "tomar conta" da festa de N. Sra.
das Candeias,e resolvem fazer uma outra capelinha, a do Outeiro, gue
é vista como sendo realmente a do povo-da—terra.

"{...) FNao quiseram mais ndo, porgue diziam que 08 verantsitas
que queriam mandar aquil. Fiecaram fazendo. Degui a pouco surge

que quer fazer itgreja la de cima, qua af & igreia de veranis-—

va, que 08 veranistas ndo set o que f...)"7

"{...) Do Outeiro & porque querem a vontade delzs, nao terr
Jeito de lidar com os veranistas de nome e posigdo prd angari
ar. Acham gque os veranistas dando, dizem que aGo eles que fa-

zém a festa — e eles nao querem, que & o donmo da tewra.(D.

Dazinhaj.

4. Caiclicismo Popular X Catolicismo Oficial

Da Coldnia até a década de 60 no século atual, o gque  parece
ter caractarizado o catolicismo em Mar Grande fol a coexistdncia da
forma popular, e até certo ponto autdnoma, com um tipo de catolicis-
mo oficial, responsavel pela administracao dos sacramentos, batismos
e missas, na figura dos padres capelles, ou radres que vinham de fo-
ra para o oficio nas ocasides de festa; além disso, havia a figu-
ra dos padres missiondrios, com suas prédicas temporirias, que garan
tiam a £&é na Igreja CatOlica e atacavam o Candomblé. Seria portanto,
uma situagao de unidade catdlica, como o querem Bourdieu e Ribeiro

de Oliveira.



A partir de 60, com as transformagoes ocorridas na estrutura
das relagdes sociais, as fungbes sociais da religifc vio se diferen—
ciar de acordo com a posicao de cada grupo, gue passara a defender

seus interesses especificos.

Quals os interesses do catolicismo da Igreja Matriz e o das

Capelinhas?

O primeiro, gque marca o surgimento da Igreija Matriz na focali.
dade serid o fato de ter sido construida par e para.os veranistas;
neste sentido, ela sara vista como a representants dos interessaaéhg
te grupo, marcando um espago e uma contraposicio aos grupas lLacais.

-

"Porque 2l2s aqui eriaram um caso dizendo que a Igreja Mo—~

triz perience acs veranistas, os moradores da terra que tém um pouca
mais de conheecimento nao fazem essa distingdo, mas os moradores  dux
terra, os mals rusiicos nao podem vir a 2ssa fgreja porque dix  que

essa Igreja 2 a <greja dos ricos, a igreja dos veranistas, qua gté ¢
padre que fez a Igreja & um padre que veio aqui veramear & antéo gas
tou da terra e fez a igreja, @ as capelinhas foram feitas pelo pova—
—da-terra, pelos notivos, porisso é que nunea frequentam fssa ai.”
(...} "hguelas pessocas naseides aqui na terra, mas que sao - escia-
recidas, que sabem compreender, distinguir mais as coisas, essas pes

soas nao tam coragem de dizer isso, porque ndo pode haver essa sepa—

. -~

ragao erire religido ¢ igreja. Mas o pvovo mais ignorante acha quz es
sa itgrzja dai so pode ser frequentada, dizem que & a igreja dos vera

nistas, dos gra-finos”. (D. Corina).

Entretanto, esta marca atuard diferentemente sobre a popula -
cao local: os da camada remediada mais forte, e gue seriam oé ccuparn
tes do espago deixado livre na estrutura social pelos antigos donos de
terra, vao ter uma posicdo ambigua em relagao & nova situacdo; se por

um lado, vao se submeter ao controle da Igreja Matriz, pela outro,vac
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tentar a sua autonomia enquanto manipuladores do capital religiosa

popular.

Na primeira postura, eles assumiriam um papel semelhante ac
do profeta segunde as colocagoes de Bourdieu, porgue subneter-se—iam
no plano religicse, as doutrinas cmanadas da Igreja Matriz, aceitan—

do os seus representantes como donos legitimos do capital religioso:s

"Ensinam o povo mesmo. (...} As Irmas ensinam ¢ catecis

mo. 43 criangas aqui astavam crescendo como animais e
o

rZo era muito difieil. Entda, eu acho que agera o na
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bcio estd melhorando. 0s menincs Jd vio crzsecends naoye—
g .
e ritmo zatolico, né? Seguinda o catolicismo™.

20 mesmo tempo em gue hia a submissdo porque continuar com as
praticas tradicionais?

Acredito gue a resposta esteja no fato de gue a identifica
¢80 nao significard participacdo total, por forca mesmo da 1dgica de
que o5 especialistas, ac assumirem a condugac da pratica religiosa
no local,tém que transformar todos os outros concorrentes em leigos,
2 portanto, suhmissos a autoridade eclesidstica; como decorrdncia,os
leigos, entre outras coisas, jamais poderaa dispor da Igreja Matriz
da forma como fazem com as capelinhas. Deixam de ser os agentes pa-

ra serem o$ recepiores.

£ interessante notar como eXPressaral isto de uma forma curiosa
no dia de uma festa de S. Cristdvao (padroeiro dos motoristas), que
agsisti em julho de 1977; nao havia padre e as freiras & que se
encarregavam da organizagao. Houve inicialmente uma rapida cerimdnia
antes da partida da procissao, quando entdo as irmis se retiraram, e
na volta desta, o povo que participava, sem saber o que fazer, entrou
para‘a Igreja e alguns elementos tomando do microfone, comecaram a

discursar como se ali fosse uma pracga piliblica; um deles termina o dis
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curso dizendo gue a festa de Sao Cristdvac & do povo. Na apresenta -
¢ao dos organizadores do ano sequinte uma das escolhidas, tambén faz

um discurso.,

Em sua maioria, os participantes deste dia eram da camada re—
mediada mais forte, uma vez que sdo 0s Gnices no local gue tém condi

goes de possuir automével. -

En segundo lugar, o fate de ser o encarregado de qualguer wuma
das festas de igrejinhas, significa uma certa proemin&ncia_em_ rela—
¢cac acs demais membros de cada uma das localidades em que os cultow
se realizam; perdendo-se o capital religiosc das igreijinhas, psrde—

se a "ascendencia™ sobre 0s mesnos.

Os representantes da camada remediada mais forte sabem gue se
houver uma vinculacao muito estreita deles com a Igreja Matriz, per—
dem a infludncia sobre o restante da populagdo, uma vez que esta nio

aceita 0s representantes e nem o culto da Igreja Matriz como a forma

lzgitima de religiZ@o sobre todas as outras; e para o uso politico que
faz da mesma, & importante ter esta infludncia sobre o restante da co

munidade.

J& disse que Livio Galvao, o chefe de uma das facgdes polil
ticas, tenta, ou melhor, faz uma politica de aproximacdo com os

representantes da Igreija Matriz.

"Claro. Ah! Livio é muito esperto, ele usa. (resposta &
pergunta se Livio usava religidaoc da Igreja Matriz prd ean
panka political). Porque eu nio me prestava a seprvipr de
tnetrumento nas maos deles (Livio ¢ Eloyl, (...} ao Livio
eu disse (...) Mas eu, ele disse: Ah! ndo, o sr. poderia

celebrar a missa da inauguvagdo da Eseola de Barra Grande?
Falei: nao Livio. Ndo fago isso porque vocé quer o pe. la
para aparecer junto do pe., diante do povo e dizer que o
pe. é do seu lado. Voed estd com© Pe- (...) Unm dos motivos
porque o Livie ficou contrariade comigo foi também porque

eu procurei o Vavazinho e a Ina, n. é?."
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Com apenas esta postura nao & suficiente, peio fata da  mdo
aceitacdc da Igreja Matriz por parte da populagio local, & necessd -
rio manter ao mesmo tempe os pontos de influéncia tradicionais. pal
porgue a necessidade do catolicismo da parte de haixo, ponto tradicio
nal dos peliticos da "linhagem" de Livio Galvio. A encarregada da fes
ta de bzaixo, como ja disse,' & cabo eleitoral do mesmo Livio. Este

estava invariavelmente presente aos cultos da Igreja Matriz e tambén

iy

na fastz de N. Sra. das Candeias a que assisti.

Do lado do Czl. Eloy, j& gue nao se vincula a Igreja Matxiz,
cabe reforgar os lagos "tradicionais" gue ainda sac fortes,apesar de
tudeo, com & populacao; Vavazinho e D. Ind, os dois encarregados da
festa de cima, de Cuteiro, eram considerados como os "donos” do pes
soal do Quteiro. Neste sentido, ambog ge viam como muito "influentes":

.1‘0

-

essoql  tem muita influencia comigo. (...} aqui em politics win-—
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uem Leva nz Trenie” (D, Ind).
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vavazinho & ‘@poca da pesquisa em 1975, era partidario de Eloy,
levando parafeste os votos de toda a sua "clientela". Reafirmar . os
valores "tradicionais™ e a identidade grupal, seria, num certo sen-—
tido, estéz fortalzcendo a lealdade ao Cel.Eloy.

A aamada-mais pobre reagird duplamente também ds transforma-
goes ocorridas. Com a chegada dos veranistas novos, ela vai se sen-
tir "iivre™ das relacgoes de trabalho caracteristicas do periodo ante
rior, e vende sua forga de trabalho agora a quem lhe ofereca mais.
Como resultado, se no passado havia uma dependéncia econdmica entre

os diferentes grupos que se fortalecia através dos lagos do compa-

drio, agora ela deixa de existir.

Deixando esta dependéncia de existir, eles vao se sentir "li-
vres" para poder expressar, também,0s seus interesses grupais; assim
& que, na medida em que a camada remediada mais forte e emergente,se

identifica com os valores noveos dos veranistas, assumindo uma certa
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alianga com oOs mesmos, a atitude atual do POvo mais pohre & a de se
liberar dos lagos que os prendem a gualguer vma das categorias,criég
do uma forma de expressao religiosa também para si. Isto véi se  dar
simbolicamente através de dois acontecimentos no Zmbito do catalicis
mo das capelinhas: 19) a rixa entre a capelinha de baixo e da capell
nha de cima, O que exenmplifica a reagio s trans formagaes ocorridas;
22} a transformacao da prética religiosa, transmutando o significado
do gue o catolicismo oficial quer como sujeira & miasma — & festa

de large —— como a parte significativa do culto para eles.

Vejamcs o gue pode estar por tras da “rixa®. Segunde Bourdiesw

0 trabalhc religioso serve aos interesses Gos grupos socials.

No casc ora demonstrade, esta colocagao pode ser aplicada pa-—
ra o entendimento de que as diferentes priaticas, nos diferentes mo-~
‘mentes histdSricos dé nesma devocac,sdo a expressac dos interesses es
pexificos de cada um dos grupos em cada uma das suas dpocas particu~
lares. Mo casqo, a fesﬁa de devogao a N. Sra. das Candeias & expres -
$a0,no primeiro momentnde um determinado tipo de estrutura social ou se
ja, das-relag%es de alianga entre donos de terra e veranistas mais
antigos, na sua iden:ificacgao enguanto classe oun grupo social, e na
caracterizégéo-do lugar que deve ser ocupadu pelo "pessoal peguena”,
periférico; Obvio estd gque isto em relagcdo A& percepgio por parte de

uma reprasentante da classe dominante.

0 interessante a notar contudo, neste momento, & gque o catoli
cismo popular, na maioria das vezes visto como elemento de “"integra-
cao" e de expressio, a nivel simbdlico, do espirito coletivo das co-
munidades rurais, demonstra um papel normalmente atribuido a um cato
licismo mais ortodoxo, qual seja o de marcar as posigoes sociais di-
ferenciadas e de reforgad-las; sb que as anilises mostram essa marca
e reforgo através de uma mistificagdo ou alienacdo tanto de dominan-—

tes quanto de dominados, da natureza real das relagCes gue os une.
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Entretanto, agui, parece-me que esta marcagao & explicita e correg —
ponde neste determinado momento histdrico & mesma fungdo gue o catoli
cismo oficial tentarid preencher posteriormente, mas sem lLograr oS
seus cobietivos.

No segundo momento, guando ocorre a oposicac entre capelinha
de baixo e capelinha de cima, vamos ter o afloramento de wnaz resig—
téncia por parte da camada mais pobre a ordem dos veranistas e da Igre
yaag; neste sentido, se as analises apontam o catolicismo popular co
mo o momentc de congragamento das diferencas sociais pela  aceitagao
da deminacao transmutada pela ideologia religiosa, o caso de Mar Grare-

de aponta para ¢ fats de que em nenhum momento iskto ocorria.

No primeiro momento, havia uma enfase nas posigdes a serem ocu
padas por cada um dos grupos, e no segundo -— da "rixa' -—— vamog ver

a camada mais pobre guerendo marcar e preservar o seu lugar através do

uso.¢o "itradicional!! gue agul estaria servindo nao para enceobrir a

face real das relagoes.sociais pela camada dominante.
Vejamos a transformagao da pratica religiosa:

Quando olcatolicismo popular falava pela "hegemonia” dos qru—
pos tradicionais, aesta forma de religido era vista por todos como a
forma legitima de pratica veligicsa; assim, tanto a parte sagrada(do
ritual}, guantc a profana (a da festa de congragamento) , eram vistas
pelos seus agentes como fazendo parte de um todo Gnico. A teoria acen
tua que, com a burocratizagao e sistematizagdao das crengas e praticas
religiosas, a tendéncia € tornar profanas quaisguer uma das ativida-
des do catolicismo popular. Na localidade, a tendéncia & estigmatizar
ainda mais a parte profana (a chamada festa de largo}, identificando-'
a com todas as caracteristicas negativas, sendo o local e © momento
onde ocorrem as brigas, bebedeiras e badernas atribuidas a todas as
fesfas de largo sem distingdo, pelas freiras que se consideram elas

sim, as legitimas donas do capital religioso.
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"(o..) Uma festa completamente eontriria a aspectos peli-
gtosos. Uma festa pagd. Quer dizer, consiste em beben,
dangar, cantar, cantos profanos, ac redor dz uma Tgreja.
Onde eles estao (cultuando?) ww santo, eles invartem o pa
. -".f' - . 4 A
pel. Do culto do sante eles passam a festa pagd, em volia

da Igreja.”

"(e..) e nas igrejinhas também ndo ha muita vespaeitol...}

a8 igrajinhas sempre tem a baderna’”. (Ir. Luiza).

Esta transformagac do significado da pritica religiosa com
acentuacac da parte ?rofana por um dos seus grupos &€ patente quanda
perguntei porque frequentar as igrejinhas e respondem: "pra brin-
car” e "pra divertir”, antes de ser para assistir a missa; e pergun-—
tados sobre porgue divertir, as respostas saor 1) clima do lvgar; 2)
fTazer—festa pros‘santds da devogéo deles & o padre nao consente, Sao
Rogue, Sao Francisco, "faz uma festinha pré alegrar © povo"; 3) pes-

soal prefere festa & missa.

As respostas acentuam, portanto, os dois pontos gue quera
frizar: ¢ da mudanca da &nfase da parte sagrada para a profanz, e a
da devogao, particularmente aos santos, ém.contraposig&o d centrali-
zadora ac Coragac de Jesus, acentuando ambas por sua vez, a identida

de grupal de uma camada, gue se contrapCe as outras.

H4 ainda uma observagao a se fazer com relag3o i parte profa-
na: anteriormente, quando havia o momento da comida_que era ofereci-
da pelo patroﬁo da festa a todos os_participantes, isto implicava uma .
ascendéncia de um grupo sobre o outro na forma de quem podia ofere-
cer, e dos outros gue recebiam; na parte profana atual, com o comér-
cio, que para a Irma Luiza & sintoma de uma maior degeneragdo, temos
o momento onde mais uma vez a camada mais pobre vai buscar a sua so-

brevivéncia e consequente "libertacao".
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5. Conelusao do Capitulo

Fago agora alguns comentarios schre a idéia de desapropriacao ob
N . : 30 ,
Jetiva de Bourdieu . buscando elenentos para desenvolver cer-

tas idéias gue fecham este capitulo.

Se bem entendc as formulagOes gue tentam explicitar a noGan
de desapropriacio, ha nela implicita a idéia da oposicio entre tra-
balho material = trabalho simbolico, que d3 origem a varios outros
pares de oposicoes podendo-se destacar, entre 0s mesmos, na lingua—

em de- Bouwdieu, dos egpecialistas e profanos.
g

Indo mais zlém, oque a oposigdc implicaria sexria na inexistén
cia de racionalidade entre os profanos~-dominados, enquanto nos es?e*
cialistas -—— dominantes, esta racionalidade & natural ao grupo, que
a usaria Inclusive como forma de dominacao; a idéia ndo & nova, ten-
do ja em Lévy-Bruhl sido caracterizada como mentalidade pré-reflexi-
va ou nao légica entre cs primitivos, e mais modernamente como naa
racionalidade camponesa por submissdo & uma ordem natural das coi-

31
sas .

Nos estudos de atitudes ou concepgles peoliticas envolvendo as
camadas camponesas e/ou baixas, tals colocagOes serviram como funda-
mento & idéia de gue tals estratos eram "alienados®, por n3o saberem
pensar sobre a sua realidade, nao sabendo pensar num limite, como
transforma-la, o que seria a nao capacidade destas camadas de terem
consciéncia da sua condigao de dominadas e/ou exploradas, ndo se opon

do as situagoes adversas. Como resultado, cria-se a idéia dominan-

te da passividade das camadas dominadas, quaisquer gue sejan.

Gramsci assinala que todos os homens sao "filosofos” (seres

pensantes}, na medida em gque todos possuem uma concepcao de mundo.En
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tretante, vai haver ainda, em suas colocagoes, uma oposigao entre um
pensamento desagregado, ocasial e ds vezes inconsciente, dado pela
inclusao mecdnica a um determinado grupo de origem, e uﬁ.pensament&

critico e consciente que elabora a pfépria concepcasy de nundo visarn—
do a uma produgac da histdria do mundo sendo,portanto, pensamentca in

telectualizado.

Em principio cai-se no problema anterior, mas podendce amplis-fo
com uma-pergunta do mesmo autor: "Qual sera, entaa, a verdadelra con
cepcac do mundo: a que é logicamente afirmada como fato intelectual,
ou a gue resulta da atividade real de cada um, que estd implicita na

. 32 '
sua agac?" .

A meu ver, a discussao tem duas faces: = primeira seria a de
ura 10gica e consciéneia critica usada para cbtencidoc de uma finalida

-
T

itica {nc ssntido de tomada de poder) especifica, gue nao & o

[

d= po
meu temd;e a segunda, a de uma ldgica e consciéncia para colocagdo

dianta do mundo e de seus problemas. Agqui, tomo como dado, que 0s gru
pos dominados ora em questao neste trabalho, possuem uma 1dgica &
consciéneia gue os orienta, permitindo~lhes dialogar com sua realida
de iwediaté-&e uma forma dialética e nao passiva como as teorias ge—

neralizantes tendem a caracterizia-los.

Por cutro lade, existe também na realidade brasileira a coer—
¢ao que forga os individuos a mascararem suas intengdes reais, o que
leva & idéia da existéncia de uma "unidade e Coeréncia™ em torno de
certos pressupostos das camadas dominantes; Ribeiro de Olveira por
exemplo, nao desconhece este elemento (da coergao)éz na sociedade se

nhorial, sd que nao o privilegia como ac aspecto da "alienagao”.

Numa situagao de horizonte estreito, onde o senhor de enganha

era © dono absocluto dos homens e das coisas, e onde a violéncia era

34 - . . =
O0 valor dominante, como opor-se & ordem vigente sem ter as condigles
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para tal?; da mesma forma, como dizer—-se nao catdlico guando se  ti-
rnha toda uma estrutura social coercitiva forcando—-o a sé-lo? Dande o
surgimento do catolicismo gque chamo de "fachada™ em oposicio  ao

"Formal' de Hoonaert.

Neste sentido, a desapropriagdc objetiva de que fala Bourdiou
inexiste, uma vez gue nao haverd aceitacac de um catolicismo unitd —
ric, que desapropria e aliena diante da nova realidade econdnica-po-

1ftico~social gue se delineia.

0 gue guerp acentuar & que, neste momento, os entro~
vistados dac vazao a consciéncia de sua dominacao, gque terd ficado

resguardada até agora.

Isso ocorre pela nao aceitagdo da "dominacdo” dos veranistas
novos, atravas do ato simbdlico dos frequentadores do catoliclsno po
pular de nao aceit rem: em primeiro lugar, a imposigdo do culto a
uma autoridade central, no casc o cul£o ao Sagrado COragﬁo, uma vez
que fazem guestao de continuarem a devogdo a seus santos particula -
res, e em segundo lugar, por nao aceiltarem gue os veranistas noves

tomem conta de algo gue consideram como seuws ou seja, a organizacdo

D

do culto gus lhes proprio, e que ficou demonstrado no conflito en—
tre as duas capelinhas de devogao a N. Sra. das Candeias; e em ter—
ceiro lugar, pela transformagao do significado de um rito que a Igre
ja Matriz queria apenas como profano.

Para a camada remediada esta desapropriacao inexiste, na medl
da em que continuam com as praticas tradicionais,; apesar de transfor

madas, pois sac o meio de conseguir manter uma certa autonomia para

consecugao de seus objetivos particulares.

Por outro lado, a idéia do campo autdnomo com predominioc do
corpo de especialistas perde sentido, uma vez que a realidade nos

mostra um campo flexivel, que deve malear-se segundo os interesses
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dos diferentes grupos de produtores e consvmidores dos diferentes cul
tos, e gue nao se transforma como a teoria prarecer indicar, numn cam-—
po com dois polos autdnomos e antagdnicos do erudite e pritico; ou,

se nac antagdnicos, onde o pratico serd abgorvido pelo erudito.

Isto parece tac mais verdade, na medida em gue a propria I1r.
Luiza, apesar de sua postura rigida,em alguns momentos, em relagao &
forma do catolicismo popular, reconhece gque, de algum moda, tem que
aceitad~lo, pois senao, nao conseguiri sobreviver num local onde o po
pular & predominante e ndo o oficial-~especialista-erudito. Sobre eg-

te ponto voltarei 2 falar no proximo capitulo.

o0o
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Brandao, Carlos R. Memdria do Sagrade, Caderncs do ISER, ne 1,
1980.

Religiao, no meu entender do pensamento de Thomas Bruneaun, seria

a gue fosse promovida pela ortodoxia da ITgreja, gqualauer que fos-—
se 2sta nos diferentes momentos histdricos. Reliqibsidade, saeria
a religiac praticada pelo povo, segundo ¢ enterdimento que ele{po

vol tem da mesnma.

Religiac e Politizagao no Brasil - A Igreja ¢ o Regime Autoriti-

rio, Eds. Loyola, Sao Paulo, 1979, pp. 38/39.

Para efeito do trabalho, a opoaigéo entre catolicisma aficial/po-
pular serd andloga. Qutras diferengas entre um e OULrs seraoc de-

senvolvidas no decorrer da exposigao.

Para Bourdieu, a aparéncia de unidade com a gual a estrutura dosg
sistemas de rspresentagoes e praticas reforga sua eficicia misti-~
ficadora & dada pela existéncia de um minimo de dogmas e ritos co
nins Jue snccbre as respostas tradicionais ds questoes mais funda

mentzis da existéncia.

0 gue permanece "encoberto” (as respostas tradicionais), daria

crigem entdo, & pluralidad: de significacdes e fungdes, enguanto
dade seria preservada pelo uso dog mesmos concéitos e prati-

cag, gue assumindo sentidos opostos expressariam ewperidncias ra-

dicalmente opostas.

Bourdieu, Piarre, op. cit., pp. 52/4.

Segundoc Ribeiro de Oliveira "Il découle de cette définition, que
le Catholicisme populaire integre nécessairement des &léments du
Catholigisme officiel, puisgue les signifiants, dont il faut
usage, sont pris dans le code religieux du Catholicisme officiel
— sinon, il s'agirait d'un systéme religieux autre que le Catho-
licisme." WNesta concepgao, incluir-se-ia o prdprio Candomblé,mas

sobre este ponto retornarei no proxime capitula.

Ribeiro de Oliveira, P.A. Religion et Hegémonie de Classe dans
i'Instauration du Capitalisme au Brésil, Dissertation doctorale
en Sociologie, vol. I, Université Catholique de Louvain, 1979,
mimeo. p. 169.



5)

8}

2)

10)

11)

A caracterizagao gue nos da Ribeiro de Oliveira para catolicismg
oficial & daguele que tem como funcio social a organizagace da. vi
da coletiva, como religido de Estadc. Manteria também uma wmida—
de religiosa através da ortodoxia ¢ pratica dos sacramentos. Pa-
ra o autor existem dois momentos diferentes neste catolicismo:Da
Coldnia atd o surgimento dos movimentas messianicos, ele & hege-—
mdnico e com o Estado mantém e preserva a ordem social. A oposi--
cac entre o catolicismo coficial e popular sd surgiréd como:z" (...}
une axpression de protestation sociale des masses paysannes con—
tre la domination bourgeoise et les rapports sociaux de produc -

tion capitaliste (...}". op. cit. p. 189.

Para o trabalho, o marco para esta opasicido serid dado pela roma-—

nizagao gue corresponderia a burocratizagao da instincia sagrada

através do reforgo da idéia de um cCorpo de especialistas incuu—
T

bidos da gestac dos bens de salvacido.

Bruneau, op. cit. p. 22.

Muls, Nair Costa. Idzologia e Religio. Curso de Atualizacho Cul

tural, Ideclogia e Cultura, Departamento de Filosofia, UFMG,1980.

Ribeiro de Cliveira, op. cit. p. 180/1.

"L'Etat exerce un triple pouvoir gur 1'Eylise - un pouvoir de ju
ridiction, parce gue toute le législation eccldsiastique {y in-—
clug celle provenant du Saint- Sidge) devait recevoir le placet
impérial pour avoir valeur légale: un pouvaoir politigue, parce
que la création des diocdses et parcisses, tout comme les nomina
tions ecclesiastiques etaient faites par 1'Etat; um pouvoir éco-
nomigue, enfin, parce que les fonctionnaires et les frais de
fonctionnement de l'appareil ecclésiastique et de maintien du
culte étaient théoriquement assurds par 1'Etat (...)", idem, p.
195.

Muls, op. cit. p. 13/16/17.

Mércio Gomes da Pds-Graduagio em Antropologia Social da UNICAMP,
Evelina Antunes de Oliveira, aluna da Pds—Graduagido em Ciéncia Po
litica, do D.C.P./UFMG. Com M&rcio a conversa era informal, e ele

nao sabia que suas opiniaes seriam registradas por mim. Se houve
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mal entendido das suas colocacdes, a responsabilidade, entac, e

toda minha. Muls. op. cit. p- 20/1.

Gruppi, Luciano. O conceito de Hegemonia em Gramsei. Graal,l980,

Bourdieu, op. cit.

Bruneau, Op. cit. em especial Cap. 1.

Beozzo, Pe. 0.J. Historia da Igreja mo Brasil. colaboragac em:

O que & Igreja, Brasiliense, 1981, p. 126.
Cardeal P.E. Arns. O que & Igrveja, Brasiliense, 1881, p. 10.

Brunean, op. cit. p. 23/4 e 68.

Hoornaert, Eduardo. Formagac do Catelieismo Brasileiro - 1850-

i80¢, vVozes, 1974, pp. 13 a 40.

Hoornaert, op. cit., p. 14.

Brunegau, op. cit. p. 33,

Ribeiro de Oliwveira, op. cit., p. 170 e seguintes.

Soares de Souza, op. cit. p. 14% e 171.

Padre Christovam Santos - Belatdrio 1757, em Osorio. op. cit.

Brandac. op. cit. p. 22/3 e 25
Idem, p. 25.

Azzi atribui a acentuagao do carétér clerical da Igreja e O cen-
tralismo religioso, a partir da Reforma Catdlica em 1939, com a
Concilio Plenario Brasileiro, que representou a of1c1allzagao do
espirito tridentino no Brasil. Entretanto, como achamos gue as
caracteristicas da Romanizacao a partir da Proclanagae da Replbli
ca adaptam~se mais ds caracteristicas do Pe, Lemos, optamos por
esta ultima. Azzi, Riolando. C(Catolieismo Popular e autoridade
zelesidstica na evolugdo histdrica do Brasil, in: Religiao e So-
ciedade,HUCITEC Ltda., n? 1, maio, 1%77. Beozzo, op.-cit., p.
128/9. R . - '
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Beczzo, op. cit., p. 134/5.

Um dos pontos em gue se busca a sistematizagao das crengas reli-
giosas & dada pela &nfase nog sacramentos, o que se contrapoe ao
"espirito" do catolicismoe popular, que por sua vez exclui totsl-
mente as "guestoes doutrinais e dos sacramentos”, Bruneau, Op.Ccit.
p. 37,

oy

Segunde Ribeiro de Oliveira: " (L..) le Catholicisme populaire
comprznd les représentations et pratigues concernant le culte des
saints =t la transaction avec la nature, mals neon pas les sacre-—

ments et le magistére, qui sont réservées au clerge.” op. cit., p.

=3

{2

e mapa 1.

:
4

26)Vide nota 4 da Introdugao.

31)

32)

33)

34}

Brandao, op. cit., p. 22.

Ribeiro &e Cliveira, op. cit. p.l44,.

Brandao, op. cit., p. 11l.
vVide nota 4 da Introdugau.
Para Rourdieun, religides camponesas nao teriam como racionalizar
suas praticas e crencas, uma vaz gque estariam subordinadas ao

mundo naktural. Bourdien, op. c¢it., p. 34/5.

Gramsci, Antonio. Concepgao dialéetica de historia, BA. Civili-

zagao Brasileira, 1978, pp. 11 a 14.
Ribeiro de Oliveira, op. cit., particularmente pr. 89 a 91.
Para a violéncia como valor na ordem senhorial escravocrata vide

Carvalho Franco, Maria Sylvia. Homens Livres na Ordem Escravo-
erata, Ed. Atica, 1974.

olo
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CAPITULO QUARTO ~ O CANDOMBLE
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ica na.localidade., A relacao dos padres missionarios para com o Can

omblé era a discriminag@o enquanto "bruxarias e pacto com o demnd-

visao tradicional denegridora nao s& da pratica religiosa do negro,

como também de guaisquer aspectos de suas manifestagoes culturais;

trodugcao.
até a deéecada de 60, historicamente o Catolicismo

ﬂuﬁ
foficial™ convivia com o catolicismo de igrejinhas, fornecendo O pri

meiro o aparato institucional minimo indispensdvel para a pratica catd

. Neste sentide, ele seria periférico & priatica religiosa no lo-
DUME

colocagao desta forma de religiosidade respaldava-se

ne2gro & ¢ gue contribui para o nosso folclore, a nos-
honemn

: o}
sa comida, a mulher negra para a satisfacdo da sexualidade do
a sua religido também como folclore e atavismo a tradicdes

branco =
culturais atrasadas ~ .
Desde um Nina Rodrigues, o0 problema negro vai ser encarado co

mo o de o tirar da barbarie, integrando-¢ na civilizagao, uma vez que,

deixado & sua sorte, a raca negra haveria de constituir-se sempre"
2

& Favtores da nossaq inferioridade como povo™
a hipotese de um catolicismo de
e

;oum do:
No capitulo segundo levanto
fachada, que de certa forma se contrapoe & idéia de "pro-forma”
no

"formalismo tipico do catolicismo brasileiro” de Hoonaeri; o que que
no

acentuar, com a idéia de fachada, e agora particularmente
que ela seria intencional e manipulativa,
ou melhor,

Yo .-
caso do Candomblée, &
a

camada dominante, a existéncia —
persistencia, da religiosidade "negra" enquanto valor cultural para

sentido de ocultar

uma determinada camada da populagao: a necessidade de tal comporta -
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mento, surge da perseguicdo, que em alguns momentos histdricos, era

: < - : : 3
ostensiva as praticas candomblezelras .

2o fazer esta colOCagao, contrario uma certa postura na Li-x

teraturz, que vé as relagdes do Candomblé com o Catolicismo sob .

0

égide do sincretismo, ou seja: quando os santos do Candorblé ganham
nomes dJda santos catdlicos, isto ndo & visto, por uma certa parte da
literatura — & bom gue se frise novamente — como um subterfigio pa
ra ccultar o verdadeiro significado das praticas para o8 seus  n@n-~
bros — mas como uma aceitacac por parte dos negros da hegewmonia do

catolicismo brasileiro; ou entao, come uma adaptagéo grosseira 4o cz

tolicismo, o que seria indicio de "primitivismo"™ e atraso cultural.

Segundo Bastide, até a aboligac houve uma certa solidariedade
entre as classes dos senhoras de engenho e dos escravos, dado que era
permitido 2o negro "(...) wma certa participagdo (...) na vida do
branco”, 1id&ia a nosso ver, pautada na concepcao de Gilberto Freyre

- = ~ . . |
da funcao da familia patriarcal brasileira = .

Neste sentido, S O nagro possula a sua religido, ac e S
tempo ele participava do catolicismo "doce e doméstico” da familia
patriarcal, coexistindo harmonicamente com o mundo branceo; ac ﬁesmo
tempo, o autor verd a rsligiao negra durante o periodo colonial tam-
bém como condigcdo para resistencia. (Deixando a contradigao de lado,
que'nﬁo & meu objetivo no momento, continuo no raciocinio ante-

rior) .

para fugir 3 desintegragdo que se segue & existencia de uma
nova ordem econémico~sqcial, formam-se os Candomblés, "(...) unteo
centro de integragdo possivel, transformando—se o Candomblé em refu-
gto e apoito”. Da integragao para sit, para a integragao no outro foi

um pulo, e o Candomblé e as suas ramificagOes comegaram a ser vistas



como formas de se integrar a realidade "maioxr" do "homem branco”fi-

A literatura mais recente ird trabalhar no assunta sob o pon-—

to de vista da Umbanda e sob o pento de vista do Candomblé.

De um lado, a Umbanda serd vigta COmo representante de in~
teresses das camadas médias e altas, buscando purificar~se dags suvas
concepcOas africanas ou reelaborando-as sequndo os interesses de in-—
sergdc de individuos e grupos nestas camadas da estrutura.socialGi;
neste sentlds, a sua localizacdo geogréafica seria particularmente a
zona sul e urbana do pals, enguanto o Candombleé a zona norte, parti-~
cularmente a Bahia, com resquicios de uma estrutura agraria.

Nesta concepgao, a integracao téria atingido-o seu panto maxi-

. . - : e . Y i
mo, sendo vista ate como a "sintese do pensamento religioso brasileiro®™;
agui, a preconizacao de Bastide teria atingido o seu ponto limite ape

sar .do autor (Bastide} mais recentemente ter mudado o seu ponto de

vista a respeito; schbre isto falarei: mais adiante.

Por outro lado, procurar-se-a fugir ds colocagdes bialdgicas
2 racistas de um Nina Rodrigues; de uma visdo evolutivo-cultural de
um Arthur Ramos; e de uma visao de insergées estruturais via adapta—
¢oes individuais da escola paulista via estudos Unesco. Neste senti—
do, procuram entender a insergéo dos cultos, numa trama de relagaes
com socisdade envolvente, para captar o seu significado atual, nao so
como ideologia de grupos dominantes, como tamb&m a sua significacao

enquanto expressac de grupos dominados.

No primeiro sentido, temos o estudo de Fry, que apesér de ndo
usar o termo, leva a pressupor que o Candomblé ter-se-ia convertido
em ideologia de dominagac para a elite, através da naciecnalizacgao de
tragos caracteristicos do grupo dominado, no caso Os negros; e o de
Velho, que trabalhando com Umbanda, trata do problema da Eurocratizg

- . . - . . s . ~ 8
¢ao de instancias magicas e carismiticas para dominagao = .
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No segundo sentido, apesar de nao usarem o termno doninado, si
tuo duas autoras dque usam implicita e/ou explicitamente a idéia de
resisténcia dos grupos de Candomblé, e cultos magicos—carismaticos
as determinacoes da sociedade mais ampla: & autoras, nao deixamgqu
tudo, de frisar a contradigao inerente a esta "resisténcia® que & a
proprio fate de se estar, quer gueira ou nic, inserido numa totalida
de mais ampla9 - Esta resisténciz e as solugGes encontradas para a

contradigio sac ¢ tema para este capitulo, para o caso do Candonhlé.

A0 tratar do assunto, cairei no campo do chamado sincre-

tismo, gue como muitoc bem colocou Velho, & recorrente na literatura

afro-brasileira a ideia de um sincretisme onde "tragos" culturais sao

associades "(...) a um maior ou menor grau de ‘desenvolvimento’ owde

‘evolugao cultural'”.

0s airicanos ocupam O grau mais baixo da hierarquia, sequido pe
los indigenas, e des tragos catBlicos mal assimilados:no vértice, os
"tracos espiritas”; contrapondo-se a esta hierarquia tinhamos as re—
"civilizadas”"; a autora, contudo, diz n3o ser sua preccupa -

~ . . . 10 . .
¢aQ tracar do problema do siucretismo . Lu o defino .como uwn suh

O
n

ligios

'

~toma, =2 querc desvendar o significado atual do mesmo nos cultos

de Candombla de Caboclo.

De antamac, adianto, que existem duas maneiras de tratar o
tema: o sincretismo entre os cultos africanos, que chamarei de in-
tra-grupos; e o sincretismo entre os cultos africanos e o catolicig-—

mo brasileiro.

O que me informara € o estudo de um terreiro em Mar Grande,
nas suas relagoes com 0s cultos catdlicos da localidade, e os cultos

de Candomblé da ilha e de Salvador.

Acredito que minhas informacgoes, apesar de localizadas,pos

sam ser {iteis no sentido de ampliar as discussOes das possibilidades
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de resistéhcias e permaneéncias, ao contriric de "sobrevivéncias® de
manifestagoes populares e &tnicas ndo absorvidas totalmente pela men
talidade ldgica, racional e burocratizada do capiﬁalismo, COmG @ gue
rem certos estudos, o0 gque &€ um alivio para nmim aue ain&a acredito
no dominio do magico, emocional e intuitivo, para nossa sohrevivén --
cia como seres humanos: categoria esta que também pode ser idealdogi-

co refutara alguém. Que o seja, como "ideologia de libertacao™.

2. 0 Candombie na Ilha de Itaparica e em Mar Grande

A bibliografia sobre o Candomblé na Tlha de Itaparica refere—
se-egxciusivamente ao culto dos Eglins ou Babds, localizado em Ponta
de Areia. Carneiro faz uma referé@ncia sobre uma influéncia bantu na
Ilha, verificavel pelo "relativo estado de pureza em gque Se& encar —
tra o Zolclore de Angola e do Congo na regido”. Entretantc, a refeo-
r2ncia para al, e nd3c temos nenhum estudo que mostre esta infludm —

11

cia ou gqual o seu significado .

Ja

a

lio Braga, da UFBa, acreditava que o Candombld na Ilha deve

[w

ria formar ou s2r estudado como um sistema fnico, o que de certa for

AT}

ma nac foge & concepgéo_de um dos membros diretamente ligados aoc cul
to, gque vé o Candomblé como “"um sd na Itha"; os dados apontan para
uma influénecia ou heranga de Fuld: "filho de sangue africana”, que
possuia um terreiro em Vera Cruz (hoje Mar Grande)12 ; alem dele, os
dois outros terreiros mais famosos e citados constantemente @ o dos
Egiins, ja referido,. visto como algo misterioso e extremamente pode~
roso; e o terreiro de Joao Caipd, tido como grande curador, que além

dos fundamentos religiosos, possul conhecimentos médicos que alia
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aos primeiros em sua atividade de pai-de—-santo

Os demais terreiros da Ilha e em particular os de Mar Grande ,
podem ser agrupados, segundo a minha percepgao, em Jdois grupos: as

que tocam atabaques e 08 gque nao tocan.

O primeiro grupo subdividir-se-ia entre os palis-de-santoe gque
tem terrsircs destinados aos cultos e individuos que batem em suas ca
Sas uma vez 4o ano por obrigagac ac santo; tais obrigages sio sem-
pre metivadas por doengas que o santo curou. Se ndo sio cultuados uma
VeZ a0 ano, 0s individucs ver-se-3o na iminéncia de adoecerem outra

vez.

Os do segundo grupo cultuam também em casa e fazem os cultoss
l) com palmas e canticos; 2) com agua e _flores; os primeiro represern
tariam para alguns uma "evolugido" dos cultos em relagao aos de atabg
ques; tais consideragOes sao de pessoas que tém experifnecia  também
com centros-espiritas em Salvador, individuos da camada remediada que
desejam ascender socialmente; gquem cultua com agua e flores & unma se
nhora gque se considara de Candomblé, e tem grande infludnciz nums Ia
calidade prOxima a Mar Grande; nao chegamos a conhece-la, e a infor-

magac & de. segqunda mao.

Exm geral, estes cultos, em comparag&b com os dos Eglins, de Fu
18 e Jod30 Caind, s3o considerados uns "bate-latas” por frequentado -
res da camada pobre e a populagﬁo como um todo, incluindo veranistas;
uma outra forma de visao perjorativa dos mesmos, & de que sao misti-

ficagoes, ou seija, duvidanm que em alguns casos o santo baixe_realmeg

te.

Esta visao, entretanto, & coerente com a existéncia de um mo—
delo que diz quem e como se pode abrir um terreiro, cultuar santos

e se fazer Candomblé.

Sumériaeabasicamente, o terreiro do Candomblé seria o local

*
onde se cultuam os orixds, divindades africanas'l3. As divindades s3o
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representadas ou se manifestam através dos seres humanos, apossando-
se deles para sua comunicagao com os mortais. Entretanto, nic seriam
todos os crentes gue teriam condigdes de servir de instrumenta & &i"
vindade, mas somente aqueles iniciados no culto. Ora, para iniciar—
se, toraa?sé necessario, em primeiro lugar, ser escolhido POr certos
sinals pelo prdprio santolA ;e em segundo lugar, fazer parte @e PPhud
grupo Jus possua 0s instrumenteos necessirios para a iniciagao. Pal
grupoc seria o das comunidades religiosas dos Candomblés, ende o ned

Lk}

avrende e vive progressivamente os principios do sistema reli-

. 15
gios50, 03 valores 2 a estrutura do seu grupo .

fito

Por outro lado, um elemento caracteriza e 6a dindmica aos gru
*
pos de Candomblé; o fato de ter ou nido se ter axe, ou na linguagem
mais comum dos membros, saber ou nao saber os fundamentos do Candom-
blé. O axd & uma forga, mas nao espontinea, segundo Elbein dos San—
tos, e gue "deve ser transmitida". £ ainda poder e “principio de rea

lizag@o". O axd & transmissivel atravds da iniciacao e da liturgia,

(...}implicando numa absorcao de uma ordem, de estruturas, e da his-

de santo ~ .

S pode considerar-se um iniciado, aquele que f&z as ritos pro
piciatorios para se tornar um aspirante a filha ou filho—de-santo-Eg
tretanto, a iniciagao implicard ter os meios economicos necessarios
para fazé-la,o que muitas vezes & inacessivel para a maioria dos mem

'bros envolvidos em Candomblé em May Grande17 .

De todo exposto com relagéowés condigéeé necessirias para a
existéncia de um terreiro, a implicacac maior que permeia toda a ex-
posigao &, pois, a existéneia de um grupo com crengas comuns e apto
d transmissao da tradig&o reconhecida como possuidor do axé, ou seja,

do poder legitimo conferido pelo povo de santo'ls.

U



Ora, na Ilha vimos que existia Fuld, existem os Babas e Jodo
Caipd; estes entdo, reconhecidos por todas as camadas comc os fAnicos
detentores legitimos do "capital religioso” africano; alguns dos ha-—
bitantes entao, “fizeram-se” com Fuld e outros, frequentam o terrei-
ro de Jo3o Caipd; os Babas parecem ter uma infludncia tic somente na

localidade em gque se situam: Ponta de Areia.

0 gue faz entac o restante da populagaoc e membros diretamente
envolvidos com Candomblés, que receberam o sinal necessario para a
entrada no culto, guer seja sob a forma de sonhos, quer seja sob a
forma de doengas, e que nao alcangaram a tradigaoc de Fuld ou ndo fre

gentam n=m Caipd.e nem os Babas?

Procurar fazer o santo em Salvador, segundo o modelo aceito,

como & o caso de seu Jaime e Ird, ou improvisar — o que & visto co-

tas — buscando slementos religiosos agui e ali, pretendendo-se

criar uma outra forma de culto.

Ressalvo que o Seu Jaime, apesar de ter sido feito em Sal-—
vador, como diz, ¢ numa casa de ketu, & visto, em alguns momentos,

come um individuo despreparado para suas funcoes.

3. 0 terrziro Pesguisado

-

3.1. Historia e Composigdo

O terreiro gue pesqguiseil nao foi escolhido por nenhum crité
rio a priori. Como ja disse, os péis—de—santo que procurel se re-
cusavam a dar entreviétas e, ndao apenas isto, todas as péssoas
invariave}mente negavam ser de/ou frequentar Candombl&. Depois de dois

meses no local, e trés na Bahia, a possibilidade surgiu com Seu Jaime
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apresentando-se para ser entrevistado.

O motivec desta atitude nao posso afirmar com certeza; a su-—

posicao gque fago e gque uma pessca estranha e aparentemente "rica”
(para os padroes da classe pobre), poderia ser de alguma valia no pe

riodo de baixa gue o terreiro e o pai-de—santo atravessavam; ele pos

suia anteriormente um terreiro na Fonte da Prata, e parece gue por

motivo de separagac da esposa, entrara em decadéncia, perdendo  nao

sO O terreiro como & casa, estando morando de favor numa casa da
" c s s N . 20

Ilhota. Dizia-se que fazia apenas o ritual da pipoca .

No s&bado de Aleluia as pessoas gue compunham o "terreiro” 3
época, quatro filhas de santo e o pai-pequenc, fizeram um ritwal —
"uma brincadeirazinha pra abrir o ano" -, el casa de ums das suas fi-
lhas, que ful convidada a assistir; apesar de estar co:xetc-segundo

a versaoc corrente, tianto em Salvador guanto na ilha, gque o Calendi-

im—~

rio ritu=l

pressaoc de

do Candombis inicia-se apds a quaresma, fiquei com a

gue © ritual tinha sido preparado especificamente para

e

te ainda tinham a ideia de que eu era rica, prois uma das

dadr momento do ritual disse: "Vamos ver 13 se vou ga -

afirmarom

‘dinheiro™. Por cutro lade, era uma forma de ge
perante a populagao local, pois ndo & de se desprezar o fato de que,

tamb2m na Ilha, pessocas de fora e "ricas” raeguentando o Candomblé

. .2l
exa sinal de prestigio .

Guardc esta impressaoc porgue no dia, ao subir o morro com al-
guns amigos, entre os quais um fotdgrafo, uma das moradoras ao nos
ver disse que a "coisa" ia ser "importante"™ e gque levaria o lampiao
- a g&s para clarear melhor, No momento, associei com o fato de que nos
Babas — forma corrente dé se referir ao culto dos Bguns —, a gran-

de preocupagao era com a luz insuficiente.

Tentando fazer uma associagao com os valores locais: possuir
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luz elétrica era simbolo de prestigio e de status social; guase qua
apenas os veranistas a possuiam e, fora do verao, as ruas nao eram
iluminadas; eles reclamavam constantenmente deste fato comigo; desta
forma, nc dia, anotei nc meu Didrio de Caumpo gue parecia haver uma
preocupagao “com a aparéncia, que deve ser de acordo com Qs padroes

da sociedade de forz e envolvente". Sobre esta influéncia falarei

2 rival de Seu Jaime, Ird, que com ele competia em termos de
legitimidade, conhecimento no santc e nimerc de filhas, quando se re
cusava a dar entrevistas, sempre remetia-me a ele, dizendo com 20 o

de troga que este possuia mais fundamento gue elsa. {(Quanda passei

efetivamente a entrevistid-lo, ela se ressentiu).

el
|—i

m 1977, Seu Jaime possul um novo terreiro, cuja construcgaoc jé

ada em 1975; situava—-se num localidade denominada Nova

i..h

ni

’_I.

estava

1

—_ — 22
Brasilia, wveor tras. éc Merro do Jaburu .

O grupo de Candomble gue participou de um ritual para cabo-
clos gue assisti em 1977, era constituldo de 10 filhas de santo{l
visitante), um filho-de-—santo, duas ékédes e dois ogas; oz tocado-
res de atabague e ao mesmo tempo alahés, nao pertenciam diretamente

ao terrsirc.

Fm termos das obrigacoes necessarias para se considerar um
& *
iniciado, todos tinham uma lavagem de contas ou um bori, o que os in
*
cluia no primeiro estagio da categoria abia, a mais baixa hierarguia

. . s 23 )
num terreiro tradicional . (Somente quando se passa para o segundo
- . . e Ao . -
estigio da categoria abia, &€ gque o individuo possul condicgoes de en

trar para a hierarquia executiva do terreiro) -

*
Neste estdgio, o individuo submete-se 4 feitura no santo,quan

do serd raspado e pintado; & para esta passagem que se necessita de

uma certa quantia de dinheiro, além de disponibilidade de tempo, o]
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que invariavelmente nenhum dos membros tinha condigoes de arcar,e tan

bém, de um pai-de-santo com o poder legitimo para realizar o ritusl.

NO entanto,; o grupo procurava estruturar-se sequndo ¢ modelo
nagd com relagdaco &s hierarguias de mando: havia mesmo uma mie-peque -
na, assistente direta do pai de santo, gue nos terreiros "tradicio -

n

nais" & a figura que vem logo abaixo da mie ou pai-de-santo, sd po-—

dendo alcangar este grau apds um longo periodo na seita.

O
[}
=
v

tegrantes do terreiro cram lavadeiras (1}, empregada do-
méstica incluindo 2 visitante, cozinheiros (2}, biscateiro (1}, o to
cador de atabague, parteira (l), pescador (1), lavrador (1), domésti

pai-de-santo dizia gue vivia da pesca e da lavoura, alim

—

) ;

G

cas
do dinheirc das consultas no terreiro; na sua maioria, rortanto, fa-

zen parte da camada pobre da populagao local.

O motive para a ascengao em 1977 foi dado, sequndo um dos en-—
trevistados, pelo fato do seu Jaime haver curado 2 esposa do sargen
to (& época goival gue estava muilto doente, devido a um "trabalhof
feito para a mesma. Disse ainda o informante, que o sargento ampara—

va mulito © terreiro. Desconfio que o sargento seria o delegado, o

gque fei confirmado pelo pai de santo, mais o fato da cura.

C delegado, quanéo entrevistado, confirmou a histdria da cura
da mulher, mas diz gue a mesma foi tratada em Salvador, embora duran
te toda 2 entrevista, se mostrasse muito preocupado com a apardncia
que deve demonstrar publicamente — no sentido de como estar vestido
(por exemplo,nao_ir a praia apenas de calgao como todos, mas de bermuda
e sandélia dado o seu status), o que & tambem um valor local -—, es-—
tandb incluido nesta preocupagaoc o fato de freguentar ou nao o Can-

domble, particularmente na Ilha.

Desta forma, inclui-se um terceiro elemento para a legitima-

gao em se fazer o culto que & o poder de cura.

Ay
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3.2. 0 sistema de crengas

A denominagao do terreiro pesquisade & de 0dd-Omin-Laid, da
nagdo de Angola ou Roca Estréla do Oriente na denoninagac brasileira,
#*
segundo o pai-de-santo; este, teria como santo da cabega OxOssi, Ide
. N

Laid na linguagem angolana, e como segunda entidade importante Oxum,

Omim, tazbém na linguagem angolana.
Nc entanto foi feito na nagao de Ketu:

‘o na nagao de Retu. Mas ¢ santc & Angola.

2
L., f}
=
i
L_h
&
o
ot

a
De forme que a minha parte sdo duas nagbes. Tanta faz tre

103

G 0688t no Ketu, como trabalhar o ebrigaegao prd
ele na Angola. Ele aceita da mesma forma. Que a magdo de

le e 4ngola, mas o fundamento dele fot feito no Ketu. Dea

7t
rma que la em easa tanto toca Awgola, eoms toca Ketu!

Ketu £ uwm dos grupes Stnicos de fala ioruba transportados pa-

s

ra o Brasili

{0

conhecidos geralmente como nagds, A literatura acentua

a2 predominadncia dos modelos nagd e jejé em contraste com os Candonm

24

blés d= Angola, Congo e Caboclo .0 modelo jejd-nagd seria simbolo de

uma maior pureza ritual, no sentido de praservar a tradigéo africana,

sendo vistos como mais "evoluidos” e complexos, enquanto os Angolas,
Congos e Caboclos, serian menos ortodoxos e mais influenciaveis. Osg
ariam

cahoclos ocu nivel mais baixo da hierarquia de puresa ritual.

O

8]

Carneiro refere-se a influéncia dos grupos de lingua bantu
na Ilha como resultado do estado de pureza da "folk-lore de Angola

.~ 25
e Congo ha regiao .

Estudos sobre estes grupos no entanto sao raros, fazendo-se
excegao mals recentemente aos trabalhos de Trindade—-Serra, Cossard e

N'totila, sobre a realidade do Candomblé de Angola.za .

Apesar da referéncia de Carneiro sobre a infludncia Bantu na
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Ilha, ndao tenho dados nem de campo, e nem de bibliografia gue me
permitam ir além das inferéncias consequidas no decorrer do presern

te trabalho, sobre o seu significado para a localidade.

O terreiro trabalha com divindades africanas (os orixds)e &i-—
vindades brasileiras (os caboclos); entretanto, as divindades &fri-—-
canas parecem tao somente ser reverenciadas, iniciando~se o ritual
com cdnticos para a nacao de ketu em primeiro lugar, a de Ancgola em
segunde & por Gltimo, a dos caboclos, "a parte malils animada da fes--
ta’. |

Inicia-se com Ketu porque tem mais responsabilidade e & una
nagao mais forte, sendo ainda uma parte gue nao se pode nem muito bem
compreendex,” (...) nem dar o depoimento porgue nao sei este funda-

mento da parte do orixa da Africa" (Seu Jaime)

Canta~se para Angola perque @ a nagao do pai-de-santo, mas

H
]

gue traz "muito embaraco e dificuldades, nomes compridos”. Esta par-—
te classificada como a da Africa pelo pai-de-santo, teria ainda coma
caracteristica ¢ fato dos fundamentos virem por debaixo da terra, o
gue paderia estar referido ao fato das daigarinas nos Caadomblés tra

dicionals dancarem descalgas. Seria através deste contato que se es

tabelece as ligacgoes com as origens?

No caboclo, a ?arte brasileira, os fundamentos viem pelo céreg
bro, que "é pela parte da linqua da gente”. (Neste sentido contrapoxr
-se~ia ao sentido "africano" que seria inconsciente, enguanto o cabo
clo seria resultado de atos pensados e_inteligiveis?)Os canticos sao
todos em portugués, inteligiveis portanto a qualquer um, e possuem

alguns temas da religiao catdlica:
"Deus vos salve ..... casa santa
onde Deus féz a morada

onde mora o calix bento e a histia consagrada

LA R R

EITD AL
TA CEMTRAN
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bandeira verde é a bandeira do Brasil
a minha aldeia vem visita
TRt res et .. GAMPOS formosos

cheio de tanta grandeza”

(Cantico para cabocla Japiagu}

A possibilidade de se trabalhar com caboclo ao wmesmo tempo
que os orixas € explicada pelo fato do caboclo s0 nao poder vir “quag~

de ketu puro”.

[{11]

do a casa

— -
-

Caboclo & espirito, & encantado, nac & orix&; "NOs guando mor
re n3c fem 0 nosso espirito? Assim & o caboclo™. Numa segunda distin
cac em relacdo a estes em seguimento & primeira de que & necessaria
muito fundamento para cultud-los, & a de que 0S5 orixas sao domestica
dos, enguanto 0s cabocles ndo, sio selvagens. Cremos que esta Oposi.
¢20 selvagem/domesticado teria a ver com oposigac natureza/cultura.
Trindade-Serra em seu trabalho sobre os Ereéknos Candomblés de Ango-
la nos diz que fazer o santo, & ser socializado dentro de uma con-
cepgao de mundo. Na sua andlise os éres seria o espago que se di  ao
nao domesticivel, e gue tambaém faz parte do todo social. Noﬁgmesenmzqg
SO, se o africanc e nagd j& é o gue estd domesticado e sabe compor--
tar-se em piblico, cabhoclo pertence ao dominio do n3io controlado,con
trolavel apenas para a obtencao de finalidades especificas ao gqrupo.

-

5 custam mals a vir, mas guando véem ja & "firmada”, "porque

05 Ccrix

jOHY

ja sao domesticados 13 pela Africa”. Ji os caboclos nao tém quem do-

mine eles no mato.

"Caboclo naoc & orixd, é um espirito de gente. (...) Agora nao
sdo pessoas domesticadas como o pesscal que mora na rua. Nasceu ali
na roca da pedra -— ali, naguelas matas, nunca viu gente — s3o bru-

tos igual animal".

Entretanto, os caboclos também s3o passiveis de domesticacao,
%
€ guando domesticados, conversam com as pessoas e pedem. obrigacgac. 0O
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fato de pedir obrigagado inclui entdc uma terceira caracteristica gue

seria a manifestacao para ajudar as pessoas:s

“Caboclo também se manifesta, canta, danga, conversa conm
as pessoas quando precica aleangar alguma coilsa deles(...}
serve a8 pessoas quande esta sofrendo, com dores, curg-ga,

eria f2' (Sewu Jaime}.

0 lugar de morada & a Amazdnia, mas também existem caboclos

da Bahia e da Africa e tanto se manifesta espirito de India morto co

mo de Indio vivo; os vivos, "os da matéria™ véem porxcgue gostam, gue—
rem receber luxos e gostam da seita; os -da Amazdnia vestem pena, co-—

-

que hoje o governo j& estd dando roupa pri eles”:os

"

mo pano tambhem,
da Africa sac caboclos tisnados, isto &, "bem escuro, preto, sobran-

celas fechadas, corpo coberto de cabelos”.

s
I

a2 am a 114
VDD enrase 2

11 dada ao cabeclo pelos integrantes & o fato
deste ser visto comc mais agitado, ritmado e possuidor de uma gran-
de fortaleza; uma das entrevistadas referindo-se a este Ultimo item

dizia gue era uma pessoa pior do gque caboclo.

Tanto os orixas quanto os caboclos, sio solicitudos por uma
séria de nécessidades: de saude, materiais, familiares, competigaes,
e conflitos; além das necessidades a énfase maior & dada ao fato de
ser uma brincadsira, uma diversao enquanto festa e rito, para 0os gue
nao estao diretamente envolvidos, e que no caso seria o restante da
camada pobre. A concep¢ac dos cultos de possessdo como sendo algo que

~auxilia os individuos em seus problemas pessoals € comum na literatu

ra27. O gue nao se encontra & a referéncia ao fato de ser uma brinca
deira e diversao. Talvez uma analogia que se possa fazer & com a ég
fase que & dada A parte profana das festas do largo do catolicismo

popular. Neste sentido, & comum na camada mais pobre a concepgao de

que tanto o Candomblé quanto o catolicismo popular s3o formas de di-
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versao para a popula¢ao que ndo tem mais nada aldm daguilo. Entretan
to, nos mais jovens, nota-se a preferéncia por festas com milsica de

discoteca; o que J& proliferava na ilha & época.

4 - Repensando os chamados "“sineretismos’

Pensando no terreiro do Seu Jaime em termos das infludn—
cias de ketu, Angola e Caboclo gue o definem, cai-se na problens
tica do sincretismo religioso, que segundo Carneiro se desenvolve na

Bahia entre as seitas africanas, entre estas e as religides cristis,

111

n

entre as africanas ja modificadas pelo catolicismo, e as doutrinas

A fus3o entre as seitas africanas, segundo ainda Carneiro,nao

ih

acil

M
r—'—
fu
o]
I-h

e ser percebida quanto a do catolicismo, dail a especifl

Fu
(1}

cagac geral nagd, banto e caboclo: ¢ guupo nagé corresponderia &

influégngia. 1

-
|

guistica dos sudaneses; o banto i de Angolae Congo, e
os de Caboclo & portuguesa e/ou tupi-guarani, ou ainda uma nistura

de todas.

Além desta classificagdo, outras particulares s3o passiveis
de serem obtidas pelo fato dos Candomblés n3o mais se dedicaram a uma
sé nagao como antigamente. Os motivos alegados pelo autor sdo: o che
fe atual tem nagdo diferente da do seu antecessor: ou entdo, “pela
grande camaradagem existente entre as pessoas mais conhecidas de to-~
dos os Candomblés, o gue faz com que se homenageem tais pessoas, to-
cando e dancgando a maneira das suas respectivas nagdes, (0 gue nao

explica a meu ver, o problema da fusac no terreiro em estudo por

mim. Mas deixo  a analise da funcdo especifica desta fus3o para um
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poucc mais adiante. Por enquanto, continuo um pouco mais na espe—

cificacao dos resultados sincréticos africanos).

Com relagac aos deuses . cultuados, apesar das diferencas en-—
tre os trés grandes érupos, os do grdpo nagd e em menor escala. o5 jé
jes, sao o modelec para as modificacdes e apropriacoes das outras na-
¢oes come os de Angola e Congo, e caboclos: o modelo jéiénagd, se-
gundo uma andlise mails recente de Costa Iima, permearia todos os ni-

vels das manifestagdes reliciosas africanas na Bahia atualmente.

Este dadc & importahte para meu estudo, uma vez gque ser-
vira como elemento de contraposicao & postura de Carneiro e outros,
que vaem as modificacdes surgidas a paxtir do modelo tradicional eco-
mo degeneragao; nesta linha, qualquer modificacdo introduzida sera
vista como guebra da tradigac, ndc se detendo os autores na busca de

uma compreensac da funcio destas nedificagdes.,

Assim, por exemplo, "os negros de Angola e do Congo, nao ten-
do uma concepgao tde adiantada das forgas da natureza (grifo mewy
Se apropriaram dos deuses nagbs e jdjes, adaptando-us ds suas prétiﬂ.
cas religiosas, e nesse processo criaram alguns espiritos inferiores
sem maior importéncia. Os caboclos ja receberam os deuses nagds e j&

em segunda mdo, através dos Angolas e dos Congos, e realizaram

Lt
(]
0]

I3

S mals estranhas combinagdes (...) o Santo da Cobra, as mais curio-
sas adaptag¢oes (Juremeiro), as mais singulares criacdes (Martim-Pes-
cador) . OS candomblés de caboclo levaram ao extremo o trabalho da.ad@g
tacao iniciado pelos Angolas e pelos Congos, trazendo concepcgoes  (a
caipora) e idealizagdes (Tupd e Tupinambi) amerindias e estabelecen-—
do uma ponte de ligagao para as sessoes de caboc;os (os caboclos Ja-
ci, Mata Verde, Pedra Preta, etc.), em que og candomblés perdem a
sua fisionomia em beneficio do espiritismo". E conclui: "os nagds s3o
conservadores, tradicionalistas — um pouco mais do que os jéjes, os

Angolas e o0s Congos si30 liberais; os caboclos sio gente sem  tradi-
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_ "5 .
~ _— _ At ne 2O
gao, de espirito aberto a todas as influéncias . Se me  alonguel

demais na citagao, € porque ela também oferece elementos importan

tes para observacgoes posteriores.

Tal visao do problema, refletipmse~é sequndo o auvtor em todos
os aspectos da religiao: na liturgia, na lingua ritual, na danga, no

canto ¢ na crganizagao hierdrquica do grupo de culto.

Na liturgia, um dos reflexos serd na iniciacdc gue poderd pro

[

ongar—-se DOr um ano, algumas semanas ou inexistir, como nos candom
blés de caboclo: "{...) a iingua ritual pode ser magd, jéje, angafen
se, portugués ocu ¢ que 08 erentes chaman guarant (...}; a danga de
cardter hierdtico dos nagds se modifica e é substituida, particular—
mente, nos candomblés de caboclo por uma (...} danga animada, vivaz

e decorativa, vermitindo muito de iniciativa pessoal; o canto vai
reduzir-se guase "{...) a uma exclamacao, quando ndo é um amontoado

ae paiavras sem sentido ou a simples utilizagdo de quadras popularves

[

sem conexco aparvente com a divindade ou com a cerimdnia”.

Em termecs de organizacao hierarquica, a mie-de~santo que nos
Candombles tradicicnails possuié toda a autoridade espiritual ¢ moral,
gue 3¢ podia ser exercida per figuras do sexo ferinino, alcangando o
posto somente através de heranga ou escolha, mas possuindo, em ambas,
exigé&ncias de pelo menos sete anos de iniciacdo; serid substituida nos
candombléas da cabocloﬁparticularmante;por figuras de pais—de-santo que
muitas vezes nao passaram nem mesmo pelo processo de fazer o santo;

*
sao individuos "feitos por si mesmos", aprendendo uma cantiga agui e
outra ali", e perdendo inteiramente a autoridade moral e espiritual
que serd exercida de maneira tiranica, buscando ser mantida a todo
custo, o que reflete uma frouxiddo da hierarguia e da disciplina 29.
Tracado o quadro, deixo as observagoes para a conciuséo, uﬁa

vez que necessito falar ainda da influencia do catolicismo e da per-

cepgao dos seus membros, das priticas e dos membros do Candomblé.

+
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Tal postura € necessaria pois a meun ver, a anilise da prati
ca do candomblé nao pode ser realizada em termos de compartimentos

estanques tipe africano, catdlico; brasileiro, mas ser wvista como

uma interpenetracac de uns sobre os outros. Falo agora do sincretig-—

me catdlico..

£.2. 0 gincretismo catdlico

- L o

C usc pela religifdo do candomblé de elementos catdlicos el
seus ritos e crengas, ou © chamado sincretismo afro-catdlico conror

me caracterizacaoc da literatura, inicia~-se como subtexrfugio para

escapar as perseguicces de que desde o inicio foram vitimas as ma-

T
-

nifestacoes afro .

Comecando por substituir os nomes dos orixas pelo nome dos san

PR ; 31 . .
tos catolicos gue lhes eram semelhantes r O sincretismo desenvolveu-

se de tal maneira gue jad por volta de 1937 7(...) podemas encontrar

altares catolicos em todos os Candomblés, todos 08 orizas tém corres

pondenzes enire os santoe da igreja; a Cruz, a Hostia, o cdlice, os

Az =mrsa. do
do zro a:

T

P

do batismo de ceristo sdo relambrc

2]

-
gprsods

1

canticos em portuguis; e as ini -

S
ot

dos noz eanticos,

etandas (fads) devem assistir & missa no Bonfim, numa sexta-feira pre

viamente marcada, antes de se considerarem aptas para o erercicio de

suas fungoes divinas”, assim como certas cerimdnias cruciais, como

a morte, tem lugar tanto no templo como na catedral 32.

DO uso dos elementos catdlicos, chega-se também a um uso do
padre como uma figura com poderes magicos que transforma em fetiche

objetos e da a sua bencdo a tendas de mercadorias em festas profa-

33
nas -
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A tendéncia geral foi encarar esta assinilacao, como vma as-

a“ . - . 3
cendencia da Igreja Catdlica sobre os seguidores do culto afro“é .

Entretanto, raciocinando de maneira semelhante 3 de Carnelrc,
conclui-se ter o catolicismo tornadOWQe uma segunda natureza do can-—
dombl&, ou melhor ainda, que acreditam "(...) estar praticando  wuma
Gnica religiZo, embora empreguen duas linguagens ao fazé—-lo®Sobhre es
te aspactc da linguagem, explora-lo-ei um pouco mals na conclusiao

do presente capitulo juntamente com o catolicismo popular .

0 Tato de se pertencer i religido catdlica, ao mesmo tempo

gue ao Candomblé, expressa-se na linquagen deles da seguinte forma:

"Podz e sale porque? Porque a religido catdlica & o seguinter
pode~se ir pra wma igreja celebrar uma missa. Do Cawndomblé

vode ir vra Zigreja celebrar ume missa com o santo da Candom—
ble. & vos pedres celebra a missa. F o pessoal do Candomblé po
de ir pra dentro da igreja assistir missa também”™ (S. Jaime) .

0 inverso também pode acontecer, ou seja, catdlicos frequentaremn
cultos de candomblé@s. Para meus informantes & fato corrigueiro pes
soas catélicas freguentarem cultos de candomblé. Como disse uma versa
nista, guase todos frequéntam, mas nao na Ilha, porque nao fica bem.
Aqui cabem duas obsesrvagces. O catdlico quando procura o Candombls &
porque nac conseguiu alguma “graga" com suas rezas e seus santos, e
entac resolve apelar para os orixas e encantados. Neste sentido, e

comun também, pessoas leigas que n3c obtdm cura para seus males,irem

em busca do socorro destas entidades.

Por outro lado, seria também como o guer Fry, reconhecer o po
der do socialmente poluido, e a ele recorrer em busca de servicos mi
glicos. Assim, embora estigmatizados e socialmente marginalizados, ha

uma dependéncia da camada dominante por tais cultos35.
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A troca portanto, seria vis a vis com integrantes do sistema

catolico e sistema de candombleée.

Uma Gltima observagao gue & mais uma impressao, que nao tenho
meios de aprofundar, & de que a predisposigdo para a possessiao, &,
até certc ponto, uma caracteristica cultural baiana. Para exemplifi-
car, uma veranista catdlica "ferrenha', comtou-t€ que una vez osta

am batendo "um samba” de brincadeira, e tiveram gue parar pois uma

o

arente =stava ameacando "cair no santo’.

i}

Por outro lado, existe uma tendéncia a se c¢reditar esta tro—
ca sntre catolicismo e Candomblé, como decorrencia muito mais do ca-—

tolicismo popular-do gue a um catolicismo mais ortodoxo .

Isto porgue, ambas as formas de culto se assemelhariam em dois
pontos cruciais: 19) a forma de se cultwar um santo; 29) a percepgac
da reliigido muitc mais como uma fonte de prazer do gue de sofrimento.
E em decorrancia das duas, o fatoc de que o padre e certos elementos
do catolicismo, como a missa e o batismo, serem encarados como ing-—
trumentos para fins outros que nao os instituidos pela ordodoxia ca-
t6licaJentarei ver com mais detalhes o que esta afirmagao significa.

Seguindo z idéia anterior de duas linguagens para uma religido
finica, Carneiro diz qgue "4 10gica popular parte dat. Dzus tem Jesus

*

e 08 santos para sxpressarvem a sua vontade. Ozala, que tambem & Jesus

Ly

¢ possivelmente toda a Trindade, tem uma porgac de descendentes pa-
ra expressar a sua vontade, e estes sao os deuses ou orizas (...).Ca
da deus nevela algum aspecto de Ozald, como 0s santos o fazem cam
Deug. (...) 08 nossos catdlicos nio cultuam Deus tanto quanto culiu-—
am Jesus, Maria e os santos. E também acham que Oxald é distante,tdg
so, sem cor. Os outros deuses contudo, s&o.exuberantes'—— brigam e
amam como as divindades gregas, baixam enitre os seus devdtos para

brincar e apreciam um poucc de agitagao”
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Por outro lade, a relagﬁo com @5 santos tanto no catolicismo
popular, guanto no candomblé estaria expressando a crengs ne fato de
que tudo tem uma causa nao natural, passivel de ser explicada ou so-—

. . a“ . e 37 -
lucionadz pela interferencia dos orixas e dos santos . & relageo po

deria entao ser visualizada da seguinte forma: Santos: orixis :: ca-

tolicisme popular: candomblé,

Por £im, a idéia de se apegar a wum santo gue & comum em ambos
os cultos: Se no catolicismo popular individuos ou familias se Jdedi~
cam a venerar unm determinado santo, no Candamblé ¢ individuo & puxa
- * 0 - - -
do do ganto” g, guando isto acontece, ele tem gque — individualuente
ou no grupe — itratar de reverencid-lo ou entdo, ver-se-& em compli-—

cagoes pelo resto da vida.

1

Mas, acima d2 tudo, o gue o culto aos santos ou orixas traduz

=

b

& uma relacao direta entre devoto e entidade divina, por meio da qual
¢ primeiro tenta sclucionar problemas gue sozinho seria incapaz de

resolver.

-

2 falei  anteriormente no Lterceiro capitvlo, ga &nfase que
se- d2 no cétolicismo popular 34 parte profana gue & o local das “or-
gias e bebedeiras” da visao catdSlica oficial, mas que para eles & o
memento Za diversac ¢ brincadeira. Quando interrogados sobre o moti-
vo de frequentarem o Candomblé, existem trés respostas constantes que
s30: 1) "chamado 490 santo"; 2) por necessidade; 39) por brincadeira.
As duas primeiras se opoem & terceira no sentido de que sao pratica-
das com seriedade, particularmente a primeira. Como j& disse se
vocé& é chamado pelo santgre ndo atende a seu apelo, a recusa poderd
trazer-lhe grandes maleficios; por outro lade, se vocé atende ao cha

nado, fica preso pelo resto da vida & religido, uma vez que se aban-

dona-la podera ser punideo com a loucura e até com a morte:



N

"Bu tenho os caboelos porque terho que ter_ E fago minkas

obrigagoes prd eles me aguentar, né? Pré nia me bater.Pop-—
que quando a pessoa nao cuida, fica bestendo (...l se Ba-
ter & a pessoa ficar feito bobo falando besteira, prs che—
gar até o ponto de chegar ao Rospieto. A7 foz essas eoisas,
esses agrados pros orixds, que é prd ter méo na pesscq.iac
deiza? a pessoa ficar feito babe (...} Porque se eu niv cufl
der eu fieo feito besta. Pra me bater pra, nao! 47 eu fage

it

minhas coisinhas, faco meus agrados”. (D. ¥na).

"Sz exiatir preceites, ¢ assim como eu t& dizenda. Se a pes

Justamente anjo de guarda e que pertencer doue-
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ra, que agquilo é obrigatdiric. Que se nio for adoece. Quem
¢ aesim. Nao for adoece na cama pronte. Nem muito e
nem poucos. (...l as vezes tem, nao quer zelar, al justa—

mente, vail gastar com médico. Acabam marvewdo.” (D. Anto=

3 1
[P
il e i

Entrar para a religido efetivamente, significa um caminho de

doacao e despreendimento que a maioria ndo deseja para si:

"Fu nao quero saber desse megbeio de fundamento. Eu nac que
ro saber de fundamento, porqgue é um fundamento muito Longo,

ta ouvindo? E eu ndo quero”., (D. Bntonia) .

Ja a necessidade, & algo a gue n3o se pode fugir, devido ds
circunstincias em gue se vive, e gue cada um procura solucionar de
acordo com crencas e praticas nas quais acredita e gue lhes estejam
proximas; na localidade, guando as priticas costumeiras nio dioc re-
sultado, Inexistem ou sao inacessiveis — como um médico — a solugao
.mais préxima & o Candomblé,

Quando se referem a brincadeira, ou que as pessoas vao  para

se divertir "(...) quando tem uma Festinka eu vou porque eu gosto de

ver vestida de santo, dangando, cantando, toeando. Eu gosto. Quando
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elas dizem que estd manifestada, dando santo eu wou® (...) pra  mim
serve para dar risada (...) Fazer chicana de um, fazer chicana de ou
tro”... {(Margarida), estao falando da partézpﬁblica do ritual, aces-—
sivel a todos, e que se torna entio num ponto de reuniao e encontro-

e pessoas no viver e pensar: o local e o momento onde todos vac pa—

ol

i

a

]
(b

parar uns nos outros, onde as rixas se esquecen, ou se aguganm,

mas fundamentalmente, um momento aberto & participagac de todos quer
sejam assembléia ou protagonistas do ato ritual, ou no dizer do pai-

de—-santo:

"Forque gosta maie. Porque a Igreja chegou, assistiu a missa,
pronto. I o Candomblé ali cante a noite inteira, tem oque co-
mer, tem a czrveja prd tomar, tem vinho, tem mel, e & dois,

trds dias AGu2la animagdo dentro do Candomblé, e na Igreda nao,

T 2
azabou a missz, feehou, pronto.”

Neste. sentido, se foram informados pelo catolicismo Or+odoxo,
gque determinada pessoa & a que tem o poder legitimo para realizar cer
tos ritos ou que estes ritos tails como a missa e.o batismo, devem se rea
lizar em tais e tais circunstancias, porque ndo usa-los para depois
poder atingir os fins a que realmente se propdem? Neste sentido, re~

2w uma histdria que & bastante ilustrativacs

"0 2hzfe do festa la em Amoveiras, festa das Candzias, 2lz con

drz para celebrar a missa em honra de V.S5. das Can-

Ly,

£

vida ¢ »
deias. Nesta missa ele sal na hora da econsagragio para ofere
cer, e é naquele momento segundo o vito que eles tém, € naque
le momento que ele deve sair para oferecer o dsspacho a Exu,

atras da igreja, depois faz todo o cerimonial que eles reali-

zam ali...., enquanto o padre ta la, inocentemente celebrando

a santa missa, na Igreja.”

Esta utilizagao & vista pela Trma Luiza como extremamente nega
tiva, enquanto o Padre Argemiro a vé fazendo parte de uma visioc de

mundo.
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"Padre para eles & um simbolo, & um funcionirio, alguém
que vatr completar a religido deles no sentido de calebrar
uma missa, fazer um batismo. Para eles o padre mdo tenr au:
tra fungdo sendo esta, uma pessoa relegada ao segundo rla
no. Feita a fungao dele poag satr da vida deles”™. {Ir.Imi—

za).

"Dentro da minha visdo das coisas isto & ildgice, nido &2
Mas nao & para eles. Dai vocé vé a dificuldade que a gern—

te iem pava entender o esquema religioso deles. F  autra

mundo, & outra cultura, é outra experiéncia de wida. As
es a gente estd falande em 6, e eles estdn emtendando
como fé um conjunto de »itos que se manipulam em baenefi -
cto deles. (...) Em mim esta fé se veveste de alamentos da
cutra cultura, porque a minha cultura ¢ diferente da cul-
ture deles. (...) e eu néo nasei no mundo do Candomblé.

Mas a 72 ¢ a mesma."” (Pe. Argemiro}.

Desta forma, nao & contraditdrio para eles, assim como o & pa
ra os catolicos ortodoxos, utilizar da missa inserindo~a num contex—
to completamente diferente do que lhe foi proposto pela crenga catd—
lica. Assim, o catelicismo torna-se magia e fonte de poder para mani
pulacaaQ, ¢ que implica nao sé numa re-criagio de elementos culturais
"divergentés“ em contato, como também, numa forma de fugir & coercgao
religiosa, decorrente da situagao social de ter que se comportar se—

gundo os padroes da camada dominante.

Por fim, o fato de encarar os ritos e a figura do especialis—
ta como instrumental, tem por outrc lado uma razdo de ser na  visio
do que seja f& e religiosidade; esta Gltima, implica em ser religiO*
50, no sentido de estar efetivamente envolvido com algum tipo & reli
giio. Eu posso ter £& no uso dos ritos para alguma coisa, o qgue im-
plica num nao compromisso meu mas,t3o somente, o uso para obtencio
de determinados fins, e posso ter religiosidade ou espirito religio—

SO — O que implicard numa participagdo e compromisso com a religi3o,
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estando envolvido com seu sistema de crengas de wma forma nac ape-—

nas instrumental. O que pode ser visualizado da sequinte formas

fé ——suso dos ritos Bnao compromisso ———Pbinstrumental
religio- particip%r da eompromieso BAG
sidade ———» vreligiao — i —— Exgitrumental

5. Catolicismo 0Fficial X Candombie

Coloce agora, gqual & a percepcao gue os membros do catolicismo ofi-
cial t&m das priticas candomblezeiras, usando come contraponto o ca-
+tolicismo popular. Tais consideragdes sio inmportantes, na medida em
gue € necessario verificar até que ponto as praticas do canbomblé se
riam apenas uma mera resposta as demandas desta cama&a, tornanda-se
em_merc elemento de integragac neo outre conforme assinalei na In-
trodugac ao presente capitulo.

Viu-se gque até a chegada do Padre Lemos em Mar Grande, ha-—
via o catolicismo popular e o Candomblé como formas dea religiao
continuas e caracteristicas da populagao local. A primeira, como Vis
to, na ausencia de especialistas} desenvolve-~se segundo suas carac—
teristicas particulares, e o confronto gue estabeleceri posteriormen

te com © catolicismo oficial, dependerd de uma situagfo histdrico-so

cial particular dos grupos da localidade.

0 Candombl&, por sua vez, desenvolve-se também segundo suas
condigOes particulares, ambas ja analisadas e descritas por mim até
o momento; resta perguntar qual & o tipo de relacao que estabelecia
e estabeleceri com os outros grupos, o Candomblé&, a partir da chega-

da de um tipo de catolicisme que se pretende moralizante e sistemati

zador das crengas religiosas na localidade.
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Nas observactes feitas até agora a respeito do catolicismo po
pular e Candomblé, acredito = que foram apontadas muito mais seme -
lhangas do que desigualdades entre as duas formas, guardadas respec-—

tivamente, & Gbvio, as diferencas de concepgdes e priticas.

No entanto, o comum seria o fato de as mesmas dirigirem-se ao
mesmo tipo de populacgao que, dependendo do momento e das necessida -
des, recorre a ambas, buscando o que cada wma pode oferecer em suas
particularidades; ou entao, sincretizando-as, isto mais para o CCan-
domblé, e para o local, de acorde com seu desenvolvimento peculiar.
(H2 gue se ressalvar os pontos de diferenga da camada remediada, gue
a nosso ver, naoc deixa contude de ter a mesma postura de busca a am-—

bas as praticas religiosas).

Mas porgue a necessidade do Candombilé recorrer ao sistema ca—

+0lico para a elaboragac do seu sistema religioso?

-

Eelos dois motivos ja assinalados por mim, o problema do con-
tato e o problema da coercac social (e consequentemente religiosa)de
que desde o inicio se viram vitimas primeiro os negros cativos e de

pois,os seus descendentes e continuadores de suas priticas.

T @os motives porgue esceolhi inicialmente Mar Grande para pes
quisa foi é ideia que fiz do seu isolamento relativo a Salvador, Lo}
gue propiciaria a permanéncia de certas relagdes caracteristicas do
periodo colonial e patriarcal na localidade, entre elas, a situagdo
de discriminagao pura e simples das priticas do Candomblé, como fo-
ram caracteristicas durante um determinado periodo histdrico brasi -

leiro.

Um dos  entrevistados da camada que estou chamando de
alta'e atualmente organizador de um afoxé no Jaburu, fala—mé da
persequicao gue se fazia aos Candomblés da .lha antigamente, princi-
palmente para se tirar partido politico e pecuniirio dos mesmos. Se-

gundo suas palavras:
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YE naquele tempo eles sofriam terrivelmente, fam presos(...}
Fsses papats que estao aqui, esses importanies haje, nos
tivemos uma politica. Fu nao alcancei esse aqui, mas et
da histévia. Porque vocé sabe que eles tém aqueﬁas cadei—
ras, gque 840 pegas além de antigas,raras. Sdo pagas boni-
tas, antiguissimag, ndo é? E cada eadeira parteance a¢  um
erizd dos deles, wum Babd., Ora, o delegade geralmente (ri}
¢ delegado comega a tirar partide do sew cargo. Prinaira,
porque queria persegutlr politicamente, mandbu.agragndar
todo o mobiliario da tlha, mas sé aquelas pegas inberessat
tes. Eu ndo eito nomes, ndo guero eitar porgue nag vale a
rena, inclusive conkeci. Alias os conheei, o grupinho que
fazia isso: Mandaram as cadeiras la pra Salvador, amon-—
toadfas 14 num depbsito da Seeretaria de Seguranga. Quando
elzs conseguiram liberar encontraram quatro, quebradas.As
outras nao conseguirvam encontrar, mas cada qual tinha le-

vado a sua mats bonittal.

Atualmente, o controle se faz por meio da necessidade de re-
gistro para as casas, além da chamada verificagdo de quem tem ou nao

tem condigoes de sxarcer as fungoes de pai-de-santo, o gue para eles

i

seria lutar contra a comercializagao do Candombleé.
Ainda nas palavras do entrevistado:

"4 Bahia hoje estd comercialisando o Candomblé. HE uma so
. - . 38 . = .
ctedade que esta combatendo terrivelmente {...) da fui
chamado mas eu nao atendi ainda o chamado do Prefeitof{...)
para organizar aqul tsso! registrar as casas, Ver quais
as casas em que 08 pais e ae maes de santo sac realmente

feitas, por quem... tem que ver, E uma espécie de escritu



-lla.

ra, de uma cadeia sucessoria, de uma escritura que preei-
sa fazer assim agora por causa da comereializagao que es-—

tao fazendo™.

O Padre Argemiro, por sua veyr, assinala, e ja o mencionei . a
p.55, gue uma das caracteristicas do catolicismo "oficial” esporadi-
co anterior na localidade, era o fato da anatematizagao das praticas

deo Candeomble.

A concepcdo-que os menbros do catolicismo oficial fazem  das
praticas do Candomblé, hoje, nao diferem muito das que tradicianal-—
mente caracterizaram a atitude discriminatdria de que .venha falando
atd agora; a Trma Luiza vé o Candomblé apenas como festa, diversaoc,
supersticao, feiticaria e folclore, o que sa0 pressupostos para con-~

sideri-ic ent3c como nio-religido e culto do demdnio.

*(...) F uma festa para eles. Um encontro para eles, onde
eles vdo se diveriir um pouco. Acreditam que o8 sanitos

baixam, tém muita superstigao. Sao minados de superstigac,

muita Ffeitigaria, ¢ assim vao lLevando a vida. Minados de

superstipgdo. (...) E um folelorve, tudo de brincadeira.

(...) Agora, o Candomblé... em termos de religidao, eu nao
considero em termos de religide (...) é uma continuagdo
de uma tradigdo (...)". Religiao wno sentido de cultuar
qualquer Deus, empregando este um culto de qualguer Deus.
o culto do demdnio. Vamos supor que seja o eulto do demo
nio (... 1"

Se & feiticaria, nao religifo e culto de demdnio, s5 pode ser

consequéncia de mentalidades desajustadas e retardadas,o que os colg

ca na categoria de incivilizados e até nao humanos. Assim, a Irma
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Luiza refere-se ds criancas gue continuam com as crengas dos pais em

espiritos do mal e no demdnio, como “(...)} criancgas que sao completa

mente desafustadas(...) Porque eu trabalho com as criangas assim matie

retardadas”. A humanidade e civilizacgdo s6 podendo ser atingidas atre

vés da educagac leiga gue lhes é dada om funglo de integri-las i co-

"¥os, nos aliamos perfeitamente o trabalhe educacional eo tra
balho em fungao para integroagac de individuo na sociedade. Nis
estames iriegrando o individuo na sociedade. Porque uma  vex
ente corrige 03 aluncs. Nos encontramos alunos intampes
» barullentos, gue nao sabe viver em calatividade. [ aos
xingatorio, & joganda pedra uns wos emtros, & ba
tends, € (...) As vezzs eu até emprego wnd expressic, wm pot—
co assim, ruds, pra eles compreenderem: 0 meninol! s6 briga ga
to e cachorro, gente humano ndo briga. OLhel Aterngdal Gente

humano nac brige, brigar nao é de gente. E eles ji repetem:

-

g

'Gente humme nao briga, quem briga & gato e cachorro’. (...)
o
[#}

=]
itdade do pessoal. Voee nao viu aquelas criangas aqui?  Sde
8 novmais, nao é? Todos nossos alunos(...) Sac mats ef

a
vilizados do que anteriormente’.

[}

A énfase na educagac e mudanga de mentalidade apenas para as

criancas & dada no fato de gue os adultos sao vistos como irrecuperd

vels,

na nedida em que se recusam a aceitar os valores novos trazi-

dos pelos "catdlicos cultos” e donos da "verdadeira religizo”.

"{.v.) o adulvo dificilmente nds vamos comseguir quase nada

do adulto. Temos esperanga na cerianga 2 na juventude paral...)
nosso tdeal que é fazer com que a igreja aqui seja encampada,
mas uma igreja renovada, uma itgrefa nova em moldes bem atuqls

zados, nac naqueles moldes antigos que eles timham sobre relt

gtdo”.

A desumanizagao dos individuos e dos seus valores numa rela-

¢ao dominante-dominado, & semelhante dquela proposta por Memmi, na
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relagdo entre colonizador e colonizado, onde ao sequndo nega-~se toda
s _ 39 X i . ;

as caracteristicas positivas . Segulndo esta linbha, a educacac poy

tanto, que serd dada a crianga de Mar Grande, n3o serd no sentido de

integra-la a seu meio & cultura, mas sim integri~la ao mundo doninan

e

te dos valores "brasileiros" e conseguentemente do cristianisma e da

Jode
W}

religiac catdlica.

Mas sera pacifica a aceitagdo da "alienacdo” das valares cul—
turais como querem as andlises gue enfatizam uma predominincia do may

do do "catdlico" via sincretismo?

Acreditc gue nao.
E neste sentido, acho  gue uma resposta seria a re—elabora-
cao das crengas catdlicas, por parte da camada "dominada”, de acordo

com seus interesses, 0 que implica numa manipulacgac da religiac e

Il
1
Iy
|-1

icades simbolicos, segundo a histdria contada & pagi-

A D. Otilia, gque acompanhou uma parte da minha entrevista i
Ir. Luiza em sua presenca, hegava o tempo todo pertencer aa Candom—
bi&, ou saber de sua existéncia; dizia-se uma catdlica praticante exem
plaxr; quan&o terminou a entrevista, e fomos saindo juntas, ela chegou
—-se mais a mim & em tom sussurante informow que & noite haveria “"ba-

ter de Candomblé” em casa de "fulano” (ndo me recordo quem agora).

Por cutro lado, ha a afirmagao de uma identidade de contraste
enfatizando o lado "nao domesticado” e "incivilizado" por parte des-

ta camada, como o demonstra as concepgoes em torno dos caboclos.

Mas porque se daria isto?

As re-elaboragoes acredito que seriam no sentido de conti-
nuar com valores culturais gue tenham sentido para o grupo, e a afirc
magao da identidade de contrastes, seria ni3o sd uma afirmacdo exis -

tencial enquanto realidade prdpria, como também serviria para ser
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ativada guando se fizer necessario em situacoes adversas, que tando
podem se dar entre os membros do mesmo grupo ou de grupos semelhan-—

tes, guanto nas relagoes entre eles mesmos e os veranistas.
Segundo uma participante efetivar "Sou prior do que eaboelo...™

"Wivo contrita a Deus e a meu anjo da guarda (orizd protetor)

prd maiéria me pisar ndo.” (D. Antonia).

Assinm, do mesme modo como foi colocado para o catolicismo o
pular, as transformacgoes que se deram entre os veranistas tradicio —
nals e os atuais nas relagoes de trabalho, vao implicar numa maior
independéncia em relagao acs segundos; assim, as relagdes passam &
ser reguladas muito mais pelas relagdes de mercado, saliria a ser ofe
recido, etc... do que pelos lagos de fidelidade e compadrio anteria-
res: desta forma, vai haver uma &énfase maior na pritica do Candomhlé
como. cavacteristica desta camada gue o usard para satisfacdo de suas

necessidades ¢ como marca diante de outros grupos.

Agui, talvez, fosse interessante colocar a visao mais recente
de Bastide e de Elbein dos Santos, para tentar solucionar a problema
da situacdo dos cultos de Candomblé dentro das determinagdes da so-

ciedade mals ampla.

Em seu artigo, Bastide diz gue a cultura negra nac & marginal,
mas um elemento dialético dentro da sociedade global; mas para nao
ser marginal, necessario se faz possuir um espago e este, ela (cultu
ra negra) garante na medida em que possui uma filosofia a que ele
chama de negritude, nao mascarada por ideologia politica e portanto,

- ~ : ' 4
"nao envolta com polémicas", sendo “"uma afirmacao existencial” -

Ja para Elbein dos Santos, temos uma realidade pluricultural
com minorias etnicas, gue nao se combina com as da sociedade global
— indigenas por exemplo — e uma heterogeneidade cultural, onde se

compartem institui¢oes paralelas, compulsdrias (casamento, justica,
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educagdo) e alternativas {(candomblés), sendo que as Gltimas deixamin

41
tacto o sistema institucional oficial, apesar de divergente .

A "afirmagao existencial”, se traduziria & mew ver pela postu
ra de Seu Jaime em relagao aos outrog cultos: enguanto estes tenta -
vam a tode custo marcar o seu espaco, ele aceitava tranguilamente qua

ali haviz Iugar para todos, e que cada uvm "segue © que achar melhor”.

Quendo digo que a pratica do Candomblé satisfaz is necessi
dacdes de2 determinados grupos e gue 0s marca diante dos outros, tenho
claro que esta "marca” pode ser também um estigma, 0 gue tambdm &
percebido por eles; o estigma define~se pelas relagoes politico-eco-
nomicos entre os grupos, € € um fato corrigueiro para individuos que
se viram sempre e historicamente condicionados & situagac de margi-
.nal e impuro; Cabe,entretanto, transformi-lco de negativo em posgitivo

g acredito que =les o fazem transformandc o que & socialmente im-—

puro em fonte de poder, segundo nos sugere Fry -

Neste sentido, jogavse o tempo todo com uma realidade de domi
nado — no que depende dos patrles e das institui¢des sociaisg conpul
sbrias para scbrevivéncia —, usando-os em beneficio proprio de acor
do com possibilidades surgidas na transformagac da realidade envol -
vente.

Para exemplificar: em Salvador e tambam em Itaparica, acusa-—
se o turismo de estar desvirtuando o Candomblé de suas fungSes reais;
em Mar Grande acho gque fazem uso do mesmo para obtengao de recur-
sos, com 08 dJuais continuam com a.prética que para eles € realmente
significante. Assim, libera-se para o "piblico" o que pode ser libe-

43
rado, resguardando-se o relevante para o grupo -



L2180

Quere dizer que a sociedade envolvente com svas determina-—
coes & uma realidade, e nio s3 nuna dire¢ao negativa, gue existe,mas
tambér como algo manipulavel e portanto, passivel de outros usos e

significados.

vltle
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6. Conclusao do Capitulo

Para um entendimento do significado do sistams de crencas
do terreiro pesquisado, dever-se-d levar em conta dois aspectas &
referidos anteriormente. O primeiro seria o problema do sincretismo
das religices africanas entre si, ou seja, discutir as relagoes dos
cuitos afros e come percebem este sincretismo, incluinde j&  nesta
discussao elementos brasileiros, j& que se chega acs eultos de cabo

clo; & o segqundeo, gque seria o problema do sincretisno com & religl-

A discussao do primeiro aspecto envolveria, como & disse
— 2 segundo Carneiro —,a afirmacdao de que os tipos de culta gue
nao preservam a tradicfo africana, ou a africana conforme se confi-
guraz no Brasil, estariam se degenerando em relacdo aos cultos pre -
servadores desta tradicdo.

Se & feito um raciocinio segundo a légica da degenera-
zao de Carntiro no gquadro que tracgo da visfo do auncor, de uma gra
dacao que‘itia do Nagd ao Caboclo, passando por Angola, ter-se-ia
em Mar Grande e nc terreiro de 0dé-Omin-~Lai& exatamente o que é

proposto teoricamente. Refletindo vasso a passo:

Em primeiro lugar,ao se tratar do problera da legitimidade
que deve ser garantida pelo fato Ge 52 ter fundamento no santo; ape-—
sar de @M€ dizer que foi "feito" seqgundo a tradicac e no terreiro
de Rufino, possuindo inclusive o decd, que se conseque apds vinte e
um anos de seita, em realidade o Seu Jaime ndo & visto na localida-
de como um individuo merecedor de confianca pelo seu "fundamento”,
mesmo pelas suas filhas. Ja disse gue, na Ilha, os Unicoes consi-
derados como de verdadeiro fundamento seriam Fuld, os babis e Jo3o
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Caipé,_sendo O resto cousiderado falso ou uns bate-latas: e a rixa
gue eu nao aprofundei, entre Ird e Seu Jaime, se da exatamente pa

sentido de demonstrar quem possui maior fundsmento ou nao.

Mas tivesse ou nao o fundaménto em realidade, o fato ¢
que seu Jalme procurava estruturar-se segundo o modelce Nagd corrern—
te; tante assim que, sendo de Angola e nao tendo com quem fazer-—se
nesta nagéo, procurol fazer-se no Ketu. Desta forma, a fusdo inici-—
al nc seu terreirc & diferente dos motivos alegados poxr Carneiro,
permanecends no entanto semelhante ne fato de que os motivos sa0
pessoais; e incidentalmente, ele acaba seguindo a linha evolutiva
do autor: cultua primelro a parte de Ketu, de mais "responsahilida—
de”™ e "seriedade”, depois a de Angola, de nomes compridos, pouca in
teligiveis, porgue o seu santo & desta Nagdc e, por Gltimo, os cabo
clos, Jue em raealidade & o mais inteligivel para si e os seus ;sequin
dc esta_ ligha, els demonstra um respelto & tradigao. {Deixo o sig
nificado do cabocle para mais adiante. Por enguanto, Tretorno a0

problema da legitimacac).

C cnlto acs orrixas e/ou caboclos se faz nio apenas para
preservar a tradigac, mas também para a obtencdo de determinadas fi;
nalidades, entre as guais se incilui livrar-se dos maleficios gue
se fazem; desta forma, inclui-se um elemento talvez tao importante
quanto o do fundamento, que & a capacidade de um pai ou mie de san-—

to em ser fonte de alivio e seguranca para quem deles necessita.

No caso de Seu Jaime, a ascensac do seu terreiro em 77 vai
ser atribulda ao fato de que conseguiu curar a esposa do sargento-
delegado; isto &, conseguiu reafirmar-se nao sd pela capacidade de
cura, come ainda pelo fato de ter curado alguém "importante”; as~
sim, mesmo que nao possuisse os fundamentos segunde a ortodoxia
"africana”, passou a ser legitimado pela capacidade de realizar um

ato gque tem valor e significado para a localidade.
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Mas, se ao mesmo tempo em que se possul esta capacidade
existe um modelo corrente gue reza como esta fungao tem que ser pre
enchida, como superar a contradigao quando nio se tem os conhecimen

tos legitimos e tradicionais 3 mio?
A resposta pode ser criar algo diferente — e & aqui gue,
a meu ver, aparecem o0s cultos ds caboclos.

Em realidade, quando os individuos gue fazem parte dos cul

tos de caboclo estdo deixando de seguir a tradig¢do africana, nic o

it

fazem apenas porgue s3o espiritos abertos "a todas as influénciag"”,
e, portanto, facilmente degeneraveis por natureza como a afirmacio
parece guerer implicar, mas tao somente porque estlo dando respostas

de acordo com as possibilidades oferecidas pelo seu meia.

Assim & gue; se n2o existe uma tradicdo ou modelc &  nio
em sua "pureza inicial”, aos quais os individuos pOssam recorrer, &
Chvioc que a resposta deveri ser a criagao de algo diferente, mas

que nem por isso, deixa de ter o seu referencial no que existia an-

terigrmente e & reconhecido como valor.

Ao  fazerem isto, os individucs e os grupos estdo dando
sinal de vitalidade e nao de degeneracao, como guer Carneiro, ou de

44
n30 sadin como < guer Pierson .

Na liturgia, quando a iniciacao pode até mesmo deixar de
existir, como rotuld-la negativamente, quando se sabe gque as mulhe-
res nao tém nem mesmo 0s meios econdmicos para fazd-lo segundo a

prescricac ritual ortodoxa?

"Pofque uma Tad, uma menina dessa kojé pra se fazer filha
ou mae de santo leva uns seis meses 14, Lidando diariamente; e que
custa caro: nao fazem por menos de 20, 25 ou 30 mil eruzeiros nao”.

E como deixar de receber o seu santo, se o seu chamado 13

estd, e se os individuos acreditam no mesmo, e acreditam mais nague
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la expressao religiosa do que gualiguer outra disponivel?

A visao sincrética que cria wua hierarguia de cultos mais
desenvolvidos em contrapésigéo a cultos menos evoluidos, ou incapa-—
zes de assimilarem perfeitamente as caracteristicas dos mais fesori-
volvides, pauta-se, a meu ver, numa visao de contatos inter~culﬁg
rais como uma mera troca de “tragos“, pressupondo-se que entre dois

siztemas em contate um deverd assimilar o outro.

Assim, a troca entre dois sistemas seri vista ecomo prohle
ma de ajustamentc de uma cultura a outra; neste sentido, o niao de—
senvolvido deveria procurar se adaptar ao degsenvolvido, assim como
o africano ao catolicisme e se tal ndo ocorria, era sinal da incapa
cidade dos "primitivos® de assimilarem os valores dos "civilizad@s¢

donde peortanto as degeneragdes que seriam mis assimilacdes de  uma

mensagem primeirz ideal.

A meu ver, dois aspectos devem ser levados em conta 1ile]
problema dos SOntatos dinter—-culturais: 19y uma troca em condicgoes
de gualdade, possivéi em situazoes de nio dominacdo de um grupo =1e ]
bre o outro, gue seria 0 caso do Candombld e catolicismo de igrefi-—-
nha no local; 29} uma capacidade de recriagdo, que seria o inverso
da idéia de degeneragao, onde elementos tradicionais de um determi-—
nado sistema {(no caso © nagd) sao repensados quando em contato com
um novo sistema (no caso o catolicismo); ou entdo, a situagdo inver
sa de repensar ©s elementos do novo sistema (no casoc o catolicismo)
gque sgo incorporados de alguma'forma aos elementos do sistema tradi
cional {africano); desta maneira, nem o sistema tvadicional nem o do no
vo contato se conservam em sua pureza inicial, mas d3o origem a um

terceiro sistema.

Por outro lado, tao importante quanto, ou mais ainda, que

esta capacidade de recriagao, hd o fato de que as transformacoes
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nos sistemas, valores e concepgdes sdo variagdes que sido marcadas
inclusive historicamente, e nao saﬁ dadas como se os sistemas cultg
rais existissem pairando sobre as realidades histoéricas muma rela-
G&0 de oposiga@o constante e neutra entre apenas o-que & culturalmente
desejavel e culturalmente -descartivel; as concepgoes e idealizacgles
ass+naiaéas porx Carneirc em 193?rtra£sformamnse hoje na percepgio
de uma realidade indigena onde os Indios s3o até assistidos pelo go
verno, usando roupa gue este lhes oferece, o que de uwna certa forma
aproxima-los—ia mais ainda dos individuos nos quais baixam: nessa

aproximacac, a. 11“gaa passa a ser o portugqués, e o _canﬁ@ dos cakbo
clos acrescenta mais uma caracteristica, que & o uso dos temas catd

licos.

Se a ortocdoxia do Candomblé vé a introdugao de elementos

estranhos como degeneracgdo, a ortodoxia catdlica va a utilizagao de

-

elementos catdlicos come uma assimilag¢ao por parte dos "negros" da

- .45
cultura e religiac-do homem branco civilizador i € certo que Nina

- ' v 46
Rodrigues ja alertava para a ilusao da catequese enguanto gue

Bastide para a da =uisténeia de dois catolicismoss ¢ do branco e o
do esgravo; no 4o branco, o escravo participa enguanto "acredita®

nas mesmas crencas, mas acha-se deste separado pela forma de parti-
cipacao e ocuvando uma posicao subordinada em relacdo ao catolicig—

A
! - - :
mo do branco : @ Carneiro v&, como ja 4disse, como uma segunda

o

natureza a utilizagao de duas linguagens.

Uma discussao sob © prisma do uso de duas linguagens indica-
ra o0 que este uso pede sugerir para tal, retomo a discussao inicia-
da no capitulo anterior, de que o0 catolicismo apostdlico romang se-
ria a "matriz" para a constituicd3o do chamado campo "unitario” do

catolicismo brasileiro.

Discutindo a relacao do catolicismo popular com o catoli-

cismo oficial, Ribeiro de Oliveira afirmari o seguinte:
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"(...) le Catkelicisme populairve intégre nécessaivement
des eléments du Catholicisme offietel, putsque les signifi
ante, dont <l faut usage, sont pris dans le eode vrefigieur
du Catholicisme officiel — sinon, 18 s'lagirait d*un sys-—
teme religieux auire que le Cathalicicme. Pourtant, tout
en fatsanit usage des memes signifiants, L'autoproduction
religieuse populaire leur accorde des significantions au-—
tres que celles offictellement définics comme orthodores
per le magistére eccléstastique. Le rdsultal on est que
le meme eode religieux catholique est differemment fnter—
przte par les différents groupes et classaes soctales, de
sorte que, gous une unité religieuse formelle, se eachewnt

t les plus diverses représentations et pratiques re-—
§. Catie souplesse véelle du Catholicisme Tut

a la fois la religion des dominants et des

dominés, sane que les diverses signifﬁcdtions attribuées

awx memes stgnifiants, n'éclatent en de multiple systémes

Ao tratar do uso dos mesmos significantes do ¢ddigo reli~
glioso do catolicismo oficial e, ao afirmar gque as Significagaes i~
ferentes atribuidas aos mesmos significantes nic fazem com qde <
sistema original se "esfacele" em miltiplos sistemas religiaosos &
verdade gue 0 autor toca num proklemna até certo ponto real, o que o
faz concordar também com Bourdieu quando afirma que ... a estrufu-—
ra dos sisvemas de representagdes e praticas reforea suq eficacia
mistificadora pelo fato de que exibe as aparencias da unidade dis-—
simulando sob a eapa de um minimo de dogmas e ritbs comuns interpre
tagoes radicalmente opostas das vespostas tradicionais &s questoes
mats fundamentatis da existéncia. Qualquer uma das grandes religides
untversals apresenta tal pluralidade de significagoes e fungoes,
(...) 4 unidade aparente destes sistemas profundamente diferventes
pode ser facilmente preservada pois os mesmos conceitos € as mesmas
praticas tendem a assumir sentidos opostos quando sao usados a fim

- 49
de expressar experiéncias sociais radicalmente opostas.”
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Entretanto, ja que estou trabalhando com wa wocabularia da lin-
guistica estrutural, tentarei nuangar um pouco mais a afirmacgso e,
talvez , encontrar resultados outros que os implicitos nas colocaGes
do primeiro autor, gue para mim seria o Fato de que, sea ha uma re
ligiao que tanto serve a dominantes ghanto dominados, em Gltima and
lise quem tem a posigao hegemdnica sdo os dominantes, pois oferecem

05 significantes aos dominados.

Barthes, na discussao gue faz do significante e significa

do enguanto componentes do signo, nos diz que "€...J uma vez que @

Iy

<

signo escteja comstituido, a sociedade pode muite bem refurncionaliz

iRy

e como um objeto de uso", assim, pode-se tratar de um

[

~lo, fazlar de

casaco de pele, por exemplo "(...) como se ele nio servisse  senia

-

para proteger-nos do frio; esta funeionalizagdo recorrente, que tem

necessidade de uma segunda linguagem para existir, mio & absolutamen

, » ]

te @ me2sma que a vrimeira funcionalizaedo (puramente ideal, alids):

&

{

o re

0y
0t
3]

¢ fun presernicaa, essa corresponde a wma segunda instituigdo

semantica {disfargadal), que é da ordem da conotaggao”.

Cm sistema conotado; por sué vez, "{...) & um sistema cu-—
jo plano de expraessao 2, ele proprio, constituido por um sistema de
. isto implica que a sociedade desenvolve, incessan—
temente, sistemas de segundos sentidos a partir de um sistema pri-

neiro, cuja elaboracao pode ser ostentada, mascarada ou racionaliza

As colocagﬁes dos autores acima especificam, a meu ver,as
relagoes entre catolicismo popular e oficial, o que acredito ji ha-
ver discutido no capitulo anterior, mas gostarfa  de usi-las espe
cificamente para a discussac da relacdo do catolicismo oficial com

0s Candombles de Caboclos.

Partindo da minha colocacdo de gue estes (iltimos criam

outro sistema a0 recorrerem a duas linguagem diferentes, o que
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fazer com tais colocagdes, uma vexz que-pddem,ser uwtilizadas por aqﬁg
les gue véem, no Candomblé, uma subordinagﬁo-ao catolicisme? ¢ que
estaria implicito nas préprias colocagoes de Bourdieu no papel guer
atribui ao feiticeiro ao fazer uso do discurso religioso apenas co-

mo se fosse uma técnica de cura (do corpo} entre outras.

O problema agui, no caso do Candonblé, se compiica um pow
CO, pOrgque 2 meu ver cria algo diferente das colocagoes anteriores
de autorss gue se preocuparam Com a refuncicnalizagéo de uma 1in-

gua dada.

Da forma colocada por Ribeiro de Oliveira e Barthes, pres
supde~-se gue a nova lingeagen, ou o novo sistema, em realidade é
uma decorréncia do primeiro, o que de certa forma & semelhante ds
colocacoes de Bourdieu guando afirma que o "campo” permanece unitd-

arentes interpretacoes; entretanto, o que fazer

y

rio apesar das i
quanco no casc do Candomblé ora em estudo, a lLinguagem que seria a
primeira — o vortugués e o catolicismo —— s3o tomados aperias co-
mo aspactos a serem utilizados sobre a estrutura de uma outra for—
ma de linguagem, gue al sim, atvaria comn a primeira e qua & o "na-—

g8" & o Candombl3?

A meu ver, rata-se -rde algo inteiramente no-
vo, ou sa2ia, a criacao de uma nova "linguagem", que estaria falan-
do come. © guar Bourdieu em favor dos interesses religiosos dagueles
gque a produzem, que a difundem e a recebem, no caso, os grupos de
Candomblé; mas nao sob a forma transfigurada de disfarces ou estra-—
tégias de grupos diferentes de especialistas em competigac pelo mo-
nopdlic da gestdo de bens de salvagdo, uma vez gque esta idéia de
salvagao pautada na idéia das religides universais fugiria ds pre-
tensdes de um tipo de religido que se quer imeaiata na solugao de
problemas aqui e agora, estando portanto coladas & realidade, o que

-~ . . . ook . 1
nac implica na inexist8ncia de uma teologia por parte das mesmas .
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Por outro lado, pergunto-me, se a competicio ndo & o fil
tltimo desta pratica e se a vis8o sincrética n3o a esclarece, cono

explicar a criagao desta nova linguagem?

E al creio que uma andlise mais cabivel seria aguela que
e .o 51
5€ preocupasse segundo Durham com a dindmica da producao cultural

Desta forma,ndc seria o casode tratar os ritos descontextua

=

izados 2 reinterpretados como vestiglios preciosos de wma coltura

=

original, e guigd fossilizada, sequndo a visio de RBourdieu, mas sim
perceber estes "restos” como possibilidades de criagaa de significa

dos e fungdes novas dentro de realidades especificas.

Neste sentido, seria buscar admitir a cultura como uma ca

tegoria irredutivel, pois "(...) ndo é alao dado osto, elgo dila~—
g ol g s P 3 <

pidavel também, mas algo constantemente rezinventado, recomposto, in—

veszido de novos significados, ou mais ainda, de que (...} ndo ha

. . - . 52
9 que deverminzg o como as coisas gdo ditas" .

Voltando & idéia de interesses grupais do mesmo Bourdieu,
© gue os individuos estao fazende &€ recriar uma nova linguagem reli

giosua com 0s elementos, gue como ja disse anteriornente, estao a

Assim, se a estrutura ideal nagd pexrdeu—se através das ge
ragses = *tem~se uma realidade nova que pode fornecer — e fornece
— elementos para utilizacgao, porque nao fazé-lo criando algo gue

tera sentido dentro da realidade em que Se vive?

Quande os- individuos membros atives ou nio ativos do Can-
domblé, criam esta nova linguagem, o gque em realidade estio fazendo
é maﬁipular duas identidades de que dispdem: a "africana” e brasi -
leira; e ail, sim, estariam fazendo uso de uma politica de signifi-
cados em favor dos interesses do seu grupo especifico, o que impli-
ca também um conhecimento da realidade exterior mais ampla em  que

se inserem.
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56 para marcar ainda mais este cariter manipulative, gos-—
taria de fazer referéncia ds atitudes assumidas Qurante o decor—

rer da pesquisa.

No inicio, guando eles me identificavam como catdlica da
Igreja Matziz ou veranista, usavam o "discurso oficial" para se de-
finirem como bons catdlicos; depois, quando faldvamos sobre Candom—
ble, preccuravam dar énfase aos aspectos ortodoxos da liturgia afri-
cana gue estaﬁiam sendo bem cumpridos por eles; por f£inm, apresenta—~
ram-se como realmente o sac e expuseram o que realmente acreditames
0s caboclos e a sua fortaleza para lutar com situa¢Oes adversas, o
gue s8 2 possivel por se contrapor ao tipo de sociedade em que  se

a criagao de uma identidade de contraste "selvagem”,

{h

vivia ztraves

[

isto &, ndo domesticado, em oposigdo i cultura e civilizada do cato

licismo oficial e do Candomblé mais ortodaxo e discriminante.

A0 razerem isto, estavam reafirmando nioc s6 una humanida-
de gue lhes élhisﬁoricamente negada mas, ac meSmMO tempo, reafirman-
do a sua vontade e capacidade de fazer cultura e portantd pensar so
bre as suas existdncias, capacidade esta que lhes & negada, quando

s¢ lhes rega a humanidade.



NOTAS

1) Para o primeiro aspecto podemos citar, entre outros, wnm Silvio
Romero, que apesar de querer rediniv as contribuicoes populares
do indigéna e do negro, acaba restringindo--se a estes aspectos
mais comuns. Para o aspecto da sexualidade, fazemos referéncia a
Gilbertc Freyre. E claro que a obra do autor extrapola este am —
pecto e & de uma contribuigao inestimivel para um certo entendi—
ments da realidade colonial brasileira.

Para o terceiro aspecto, podemos citar wn Nina Rodrigues, além
de ser uma visic dos membros do catolicismo "oficial™ para CQnm
os candcmblezeiros em geral e de Mar Grands em particular.

Romers, Silvio. Fstudos sobre a Poesia Popular do EBrasil. Vozes,
977,{1la. ed., 1888.)

‘-.l

Freyre, -Gilberto. Casa-Grande & Senzala,Livraria Jose Olynmpia Ed.
1973, (la. ed. 1933)

Rodricues, Nina. 0s Africanos no Brasil. Bragiliana, 1236 (la.

&1
ed. "completa'" - 1832}).
2) Rodrigues, op. cit. p. 17.

3} Bastid

€, Roger. 4s religides afriecarnas no Brasil. Livraria Fionei
ra Bditcera, 1971. p. 359.

Carnelro, Edison. op. cit. Eds. de Ouro, p. 61,

Rodrigues, Nirna. op. cit. 5a. edigdo de 1977, pp. 239 a 250.
4) Bastide, op. cit. p. 233.

5) Bastide. idem.
Para uma colocagao mais recente do problema, veja-se particular-
mente, Ortiz, Renato. 4 morte branca do feitieeiro negro.Religiao

e Sociedade, n? 1, maio 1977.

6) Ortiz, op. cit. : _
Brown, Diana. Umbanda e Classes Sociais. Religifo e Sociedade,
ne 1, maio, 1977.
Fry, Peter. Feijoada e Soul Food. Ensaios de Opiniao, 2 + 2,Ed.
Intibia, 1977.



7)

8)

9)

13)

133,

Ortiz, op. cit.

Fry, op. cit.

Velho, Ivonne Maggie Alves. Guerra da Orizd, Zahar, Ed.s, 1975.

Silverstein, Leni M. Mde de Todo Mundo - Mcdoé de Sobrevivéreia
nas Comunidades de Candomblé de Rahia, Religifo e Sociedade, ne
4, Outubro de 1979.

Negrao, Lisias Nogueira. 4 Umbanda como Expressao de Religilosi—

dade Popular, Religido e Sociedade, Idem.

Velho, op. cit., p. 12 e 15.

Cerneiro, op. cit., Publicagae do Museu do Estado, n0 8 -Secreta

ria de Bducacao e Salde, Bahia, p. 31.

sdrio refere-se a uma Mae Fold, em Vera Cruz, que junta-

&
o
0]
o

a
mente com mais duas mags-de-santo eram: "(...)} wegras que conse-
ar ¢s brarncos (...)"., op. cit. p. 93/4.

Fuld seriz essa Mas Fold?

Bastide, Roger. (O Candomble da Bahia. Brasiliana, vol. 313,1978,
pp. 17/18.

Carneiro, op. cit. o. 78.

Segundo Trindade—Serra: "Do ponto de vista do povo-da-seita, nio
32 o ditame de suas proprias tendéncius, nas o apelo inexordvel
das divindades que lava uma pessoa, quase sempre, por uma estrada
de aflicgoes, &s portas sagradas do Candomblé.”

Trindade-Serra, Ordep. J. WNa Trilha das Criancas; Os Erés num ter

W

reirs Adngola, Dissertagac de Mestrado - Programa de Pds—Graduacio
o > = h-4

o]

m Antrcpologia Soclal, Universidade de Brasilia, 1978, mimeo.,
p- 22.

Segundo 0s membros do Candomblé, estes apelos s3o dados atravds de
sonhos, doengas, ou entao, "puxédo do Santo” mesmo, que & gquando
um santo "bola'" numa sessdo, demonstrando sua vontade em ser "fei-
to" na cabega de um determinado filho/a. "Uma pessoca que vai ser
de Candomblé, quer dizer que vai por doenca, (...). E 3s vezes vai
também puxado do Santo. (...) 8s vezes & forgado ir pr3 dentro do
Candomblé, porque vai puxado, (...)." (Seu Jaime).

Vide ainda Carneiro, op. cit, p. 115.
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16)

17)

18)
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20)

21)

22}

23)
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Elbein dos Santos, Juana. 0s Ndgés e a Horte, Vozes, 1977, p. 46.

"(...}) por ser o chefe supremo & guem possui os maiores conhecimen
tos e experiéncia ritual e mistica, quem possue o ase mais podero—
sc e mais atuante.”

Elbein dos Santos, op. cit. p. 43.

Segundo uma filha de santo, ela sO havia feito uma limpeza de:
rpo e deu agrado pro santo. Precisava arranjar dinheiro para po

der Tazer o santo; nas suas palavras: "(...) eu me melhorar até

me recolher". Melhorar significa desatrapalhar, desatrapalhar &

ter dinheiro, e racolher & fazer o santo.

Vide outra fala de entrevistado a p.l124.

A expressao & usada no sentido de se referir a todos os seguido~

res de Candombié, independente de filiac3o, da Bahia. Vide Trin-
dade-Serra, nota 14, gue se refere de maneira semelhante usando

a exvressic "povo-da-seita”.

O comentdrio scbre a ilegitimidade geralmente & em ar de troga,
entre a camada remediada e pobre. Eles dizem que nuitos fazem &
"mistificacgao™ ou seja, eles representam uma descida de santo,

gue na realidads nao existe,
Vide nota 8, do primeiro capitulo.

Segundo a Ir. Luiza, o Candomblé sb sobrevive por causa do turis—

mo.

Vide mapa 1.

S& se pode considerar iniciado aquele gque fez os ritos propiciatd-
rios para se tornax uma aspirante a filha ou filho-de-santo, abii,
gue € o primeiro est@gio de um longo caminho a se percorrer na even

tual possibilidade de se toxnar pai ou mae~de-santo.

Vide ainda Carneiro, E. op. cit., p. 143.
Costa Lima, V. op. cit., p. 66.
Elbein dos Santos. op. cit, p. 44.
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25)

26)

32)

33)

34)
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Esta id&ia do modelo sudanés, nagd efou jeijd para as manifesta-
coes do Candomblé na Bahia, surgem com um Nina Rodrigues, &
aceita por Bastide e agora, mais recentemente, & adotada e mais
trabalhada com Costa Lima. Excegdo, € o trabalho de Trindade-Ser

ra ja referido, que trabalha com a linha de Angala.

Rodrigues, op. cit., p. 215.
Bastide, Candomblés da Bahia, p. 15.
Costa-Lima, Vivaldo, op. cit., p. 12 e 15,

- Fry, Peter. op. cit. p. 107/108.
Leacck» Seth and Ruth - Spirits of the Deep, Doubleday Natural
History Press, N.Y., 1972, pp. 50, 64 e 66.

Pierson,Donald. Brancos e Pretos na Bahia. Brasiliana,vol. 24,
1971, p. 330.

Carneire, op. ¢it. ». 97/8.

Landes, Ruth. 4 (idade das Mulheres. Civilizagdo Brasileira,
1967, p. 266.

Carneiro, op. cit., pp. 32/3; 101/2; 133.
Vide nota 3.

Pierson, op. cit. p. 331.

Bastide, op. cit., p. 359.

Carneiro, op. cit., p. 61.

Carneiro, idem, ibidem.

Landes, op. cit., p. 227/242,

Pierson, op. cit., p. 332,

Landes, op. cit., p. 104,

Pierson, op. cit., p. 330.
Rodrigues, op. cit., p. 94.

. Bastide, wide nota 41.
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39}
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42}

43}

44)

45)

46)

47)
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Fry, op. cit., p. 45.
Carneiro, op. cit., p. 96.

Landesg, op. c¢it., p. 102/1.

Creio que o informante refere-se 3 Uni3o das Seitas Afro-Brasi—
leiras da Bahia, criada em 1937 com . o intuito de eliminar as
praticas nao ortodoxas. Sequndo Piersor, ja na primeira sessaa,
"{...} a animosidade entre as seitas mais ortodoxas e "as de ca
boclo” era tac grande, que qualguer acordo substancial parecia

pastants dificil". Pierson, op. cit., p. 306 e nota de roda pé

ng 5.

Memmi, Albert. Retrato do Colonizade precedide pelo Hetrato do

Colomizador, Paz e Terra, 1977, pp. 80/1 e 85/6.

Bastide, Roger. O Estado Atual da Pesquisa Afro-Americana na
América Latina, Revista Sirépdgbé, Sociedade de Estudos da Cul-
tura Negra no Brasil (SECNEB), n® 2, abril/junho, 1275, nota 12,

P. 18.

Elbein dos Santes, Juana. Negritude e Heterocultura do Novdes—
te Brasileiro: A tramissdo Oral. Revista Sarép&ube, SECNEB,
n? 3/4, julho/dezembro, 1975, p. 28.

Fry, op. cit., e ainda Mediunidade e sexualidade, Religiao e So-

ciedade, n9 1, maio 1977.

Vide nota 21.

Pierson, op. cit., p. 330.

Vide nota 34.

Rodrigues, op. cit.

Enquanto os senhores, brancos, assistiam a Missa na nave, os es-
cravos permaneciam fora, assistindo do pSrtico e através das por
tas abertas. Nos dizeres do autor, "a arguitetura se modelava na

hierarquia das cores". Ou entd3o, o capeldo rezava duas missas,

de manhazinha para os negros e, mais tarde, para a familia
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50)

51)
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do senhor branco.

O gue nos parece uma situag¢ao anidloga & de Mar Grande , guando no
dia da Festa de N.Sa. das Candeias, houve trés nissas c¢elebra -
das pelo mesmo padre. A primeira: na Igreja Matriz, para os vera
nistas, a segunda na Capelinha da Iihota, onde houve & partiecipa
um nimero grande de veranistas misturados com a camada re:
mediada e alguns "pobres", e a terceira e Gltima do Outeiro, J&
r ta do meio dia, com a presenca apenas dos moracdores de Ii
excegac de D. Wanda, esposa de Livio Galvaoc, Um fato interes -
sante a se notar, fol a variacdo dos temas dos sermbes para cada
uma das igrejas: enquanto nd Matriz se enfatizou temas mais abg-
trates tais como a liberacgdo da mulher e a consequerte possibili
dade de uma participacac maior na Igrejaj; na Ilhota, o discurso
foi a enfase nos Mar Grandenses enquanto pecadores, o que uma. penr
ticipante da camada remediada negava enfaticamente do reu lado.
O sermao do Cuteiro era mais doutrinario, no sentido de ensinar
O0s rudimentos da religido, para uma platéia gue ne gareceul  nag
@star entendando muito bem o gue ali se passava, além de frisar
também o fato de serenm pecadores. Voltando a Bastide, havia ain-
da uma diferenca entre o catolicismo e/ou protestantismo dos ne-
gros dos Estados Unidos gque se segregavam dos brancos, engquanto
agqui a lideranca religiosa "(,..) pertencia ao Branco & que o ea
toliciame negro se justapunha co dos seus senmhores, numa esfera
mais buixa da Riterarquia, um pouco desdenkado e Julgado infertor,
a

s ainde assim de naturezag sitmilar.”
Ribeiro de Oliveira, op. cit., n. 169.

Bourdieu, op. cit., p. 43/4.

'Barthes, Roland. Elementos de Semiologia, Ed. Cultrix, 1975,

p. 45 e 95,

A idéia de solugdo para problemas imediatos frequentemente leva a
uma postura de ver as manifestagoes religiosas "populares” como
nao-possuidoras de uma "teologia” ou sistema mais elaborado de
crengas., Com relagéo ac Candomblé, Bastide e Elbein dos Santos,
preocuparam-~se em demonstrar como esta visdo & falsa., O primeiro

com o seu ¢ Candomblé da Bahia, em particular a p- 12,onde nos fa
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la explicitamente desta pPreocupagao, e a segunda com sua obra

também j& referida: 0s Nagds e a Morte.

Durham, E. A dinamica cultural na Sceiedade Moderrna, Ensaios de

OpiniZo, 2 + 2, Bd. InQbia, 1977, p. 32 a 35.

Carneiro da Cunha, Manuela. #inicidada: Da cultura, residual

trreduiivel. Mesa Redonda: Linguagem e Pensamento, SPRC,

mag

1378, mimeo., pp. 12 a i5.

olo
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5. Conelusao Geral

Tendo definide como objetc de estudo verificar a concepgag do
catolicismo como dominante — Matriz de onde emanan outras formas
de religiosidade —, procurel fazer algumas observagoes cam rela—
cac ao tema em torno das idéias de hegemonia, desapropriagac cbjeti
va, reinterpretagoes e sincretismo. |

~

Para demonstrar gue em realidade nac havia hegemonia da clas~—
sé dominante —— acompanhada de um desconhecimento, por parte dos ala]
minados, de carater arbitriario da dominagac -—, procurei demonstrar
nas relagoes gque o catolicismo de igrejinhas desenvaolve com o catoli
cismo da Igredja Matriz, a existéncia de unma dialética que teria co-
mo resultado a coexisténcia de cultos, onde um reconhece as necessi

dade limite do outro; em Ultima instancia, onde um grupo com

1]
i
G

séL.culto estivesse ameacando o outro, haveria resisténcia e ruptu-
ra (como no caso da briga entre as Igrejinhas da Ilhota e do Outel
re).

Neste sentido, a idéia de ume ordem social vna e indivisa de
veria ser substitulda por outra, de uma ordem social Fformada de ai-
ferentes realidades, felacionadas dinamicamente num processo, que,

como ja foi dito, nao reproduz simplesmente a dominagao.

Seguindo nesta linha, nao haveria tambam uma desapropriacgao
cbjetiva, gque em Oltima instdncia conduziria 3 idéia de "alienagao”
nos dominados, devendo ser substituida pelo reconhecimento da capa-—
cidade gue estes tém de se colocarem diferentemente diantg do mundo,
guardando contudo a “consciéncia da dominagdo”, pelo cardter coerci-
tivo das relagoes sociais, colocando-a & mostra quando a transforma

¢ao da realidade econdmico-politico-social assim o permitir.

Aprofundando um pouco mais este aspecto, trabalhei com a no-

g¢ao de reinterpretagio via sincretismo religioso, onde procurei de-
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monstrar nas relacoes do Candomblé com o catolicismooficial” e ou-
tros grupos de Candomblé, gue nac existem apenas adaptagoes & colo—
cagoes da religiao qgue se pretende hegemdnica, mas reelaboragOes de
uma mensagem primeira — onde osg individuos e grupos demonstram a

sua capacidade em refazer constantemente & sua cultura.

olo
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GLOSSARIO

Abia - Aspirante ou novigo, gque tendo sido chamado pelo santo, sub

mete~se ao primeiro rito integratério, a lavagem de contas.

Alabeé - C©gd encarregado da orquestra do Candombl&. Deve conhecer to
das a&s cantigas da nagdc da case, seus "toques" especiais;a
adequagac das cantigas; ter uma forte personalidade alén de

sar excelente musico e cantor.

Atabague - Instrumento de percussac utilizado no ritual. Tamhém co-—
nhecido como "tambor". Existem tré&s tipos de atabaques: (4}

grande {runm), o médio (rumpi) e o pegueno (1&).

Azxé - Forga gue assegura a existéncia dindmica, gque permite o
acontecaer e o devir:"({...) a forca invisivel, a forga magi--
co-sagrado de toda divindade, de todo ser animade, de toda
coisa®. Nac aparace espontaneamente, @ deve ser transmiti-
da.

Bori — Cerimbnia gue consiste em "dar de comer & cabeca®.

terreiro onde se usa a improvisao, o bori enquantc uma

2
r

B
peguena cbrigagao usada como primeiro rito de integragao, &
o suficiente para fazer da pessoa um membro efetivo, sem ter

passado pela feitura do santeo e todas as suas implicacoes.

Cabocleo ~ Entidadesgue representam indios e também figuras do campo,
como por exemplo o boiadeiro. 1. O orixa gque surge nos can-—
domblés de caboclo. 2. palavra designativa dos candomblés em

que predomina a influéncia amerindia.

Candomblé - 1. Local em gue se realizam as festas religiosas em ge-
ral. 2. Uma das denominagbes dos rituais de possessi3o que se

realizam em terreiros.

Candomblé de Angola - Terreiro que trabalha mna linha da Nagao de
Angola

Candombié de Caboclo - Terreiro que trabalham com entidades e ele

mentos africanos, amerindios, portugueses e catolicos.-
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Chamado-do-Santo ~ Quande um orixd orixd exprime sua vontade de  ser

feito numa determinada pessoa. Este apelo & compulsdrio.

Eres - l.Entidades gue representam criancas, e baixam logo apds a sai

da de Orixa. 2. Tipoe de transe infantil.

Ekéde -~ Mulheres encarregadas de cuidar das filhas-de-santa guando en-

tram em transe.

Fazer por si¢ - Quando um individuc prescinde da iniciagio ortodoxa e
dos fundamentos para tornar-se um pal ou mde de santa.

Feitura ne santo —~ O processo de iniciacao.

Filho{a)-de-santo —~ Iniciado(s), Sacerdotisa. Agueles que foram Ffei-
£cs para receberem 08 seus santos ou orixis.
Fundamento - O conhecimento do Candomblé enquanto sistema de crengas

e praticas rituais.

Lavagem de contas — 1. Primeiro rito de integra¢ao. 2. o mesmo senti-

do do bori para terreircos onde se usa a improvizagaa.

Mae-de-santo -Autoridade mixima do grupo de Canomblé, o Chefe da fami

iz de santo.

[

Mae-pequena - gyhstituta imediata da mae-de-santo.
Obrigagao ao santo — Cumprimento das exigéncias feitas pelo santo.
0ga - Protetor do Candomble

Oriz& - Divindade. As figuras do sobrenatural que entram em contato

com 05 homens através da possSessao.

Ozala - 1. Deus da criagao. 2. Orixd maior. Aquele que comanda todos

os orixas. O mais alto na hierarquia.

Oxdsei - Deus da Caga.

Ozum — 1. Orixa dos regatos ¢ fontes de agua doce. 2. Orixa do dengue,

da formosura e do ouro. 3. Deus do Amor.
Pat-de~santo — © mesmo que mae-de-santo.

Pgi-pequenc — O MESmMO que mae-pequena.

Puzado~do-Sante - 0 mesmo gue chamado-do-santo.
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Rito de propiefagao —~ Rito através do gual o nedfito nic 8 se in—
tegra ao Candomblé, como também. reverencia o seu santo.

Terreiro — Lugar do Candomblé.

Ser o velculo de possessaoc para og orixds em

por conseguinte, estar sujeito as normas do san-

ofo
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Foto 1 - Procissao da Festa de _Séo Bento




Foto 2 - Missa para
N. Sra. das Candei-
as na Capela do Mor

ro do Outeiro

Foto 3 - Procissao da Capela

dc Morro do Outeiro




Foto 4 - Capela de N.
Sra. das Candeias i
(Ilhota - Parte de
Baixo)




- 1975

Foto 6 - Seu Jaime com altar improvisade na casa de favor




Foto 7 - Festa ''para abrir o ano" - 1975
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Foto 8 ~ Festa "para abrir o ano’ - 1975
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ir o ano"

Festa ''para abr
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