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RESUMO

As doencas dos indigenas foram um entrave para que o SPI desenvolvesse seus
projetos civilizadores e principalmente dificultaram a inser¢do dos indios no mundo do
trabalho. Esta pesquisa visa mostrar as politicas de sadde, particularmente do SPI a que
foram submetidos os indios, € como a partir da medicalizacao, sanitarismo e atendimento
médico os indigenas estabeleceram relagdes com os funciondrios e outros agentes do
Servico. A partir destas mediagcdes o SPI foi obrigado a repensar suas acgdes
constantemente e os indios foram for¢ados a transformar seu universo a partir das novas
situagdes impostas pelo contexto da sedentarizagdo. As mudancas engendradas pelo
contato ocorreram em meio a ldgicas, visdes de mundo e experiéncias proprias dos indios
e dos ndo indios que circunscreveram este processo de transformacdo e ainda
determinaram as respostas dadas as situacdes. Para evidenciar este processo foram
analisados os Postos Indigenas da IR7 e a experiéncia dos Kaingang. Em seguida, como
uma lente de aumento, foram estudados os indios Xokleng de Santa Catarina em seu
processo de contato a partir da experiéncia da doenca e dos procedimentos de cura

utilizados no interior do Posto.



ABSTRACT

The Brazilian indians diseases were an impediment to SPI to implement their
civilizing projects and mainly hampered the indians to enter the labor world. This
research aims to present health policies, in particular SPI’s, to which the indians were
subjected to, and how from the medicalization*, sanitation and medical care have
established relations between the indians, SPI Officials and other employees. From these
mediations the SPI was forced to constantly rethink their actions and the indians were
forced to transform their world from new situations imposed by the context of indian
settlements. The changes engendered by the contact occurred within the logic, world
views and personal experiences of indians and “non indians” that circumscribed this
transformation process and determined the answers to the situations. To demonstrate this
process we analyzed the indian Posts from IR7 and Kaingang’s experience. Then, were
studied Xokleng indians of Santa Catarina in their process of contact through the illness

experience and healing procedures used within the indian village.
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Certa vez em uma visita a aldeia indigena
Rio Silveiras em Sdo Sebastido SP,
perguntei ao pajé porque no interior da
aldeia ndo havia nenhuma igreja catolica ou
evangélica. Entdo ele respondeu: ‘“sabe
mog¢a, quando deus criou os homens ele deu
um pedago dele pra cada um, para os
africanos ele deu o conhecimento dos
orixds, para outros deu Buda e outros
deuses, para os catolicos ele mandou Jesus
e para os indios ele deu o conhecimento da
natureza, se a gente matar uma religido a
gente mata um pedacinho de Deus”.
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INTRODUCAO

Este trabalho tem por objetivo discutir e suscitar reflexdes acerca das relagdes
estabelecidas a partir das politicas do SPI (Servico de Protecdo aos Indios) voltadas para
a saude dos indios e a maneira que os indigenas experienciaram este processo. Trata-se de
um contexto bastante diversificado, repleto de significados, traducdes, interpretacdes e
desejos de ambos os atores envolvidos na trajetdria da sedentarizacdo dos indigenas e do
contato inter-étnico.

Atualmente hd muitos estudos antropoldgicos acerca da emblemadtica situacdo de
saide dos indios no Brasil. No entanto, no ambito da histéria as pesquisas ndo sdo tao
numerosas. Em relacdo ao SPI especificamente, muitos autores que mencionam a politica
indigenista anterior a FUNAI (Fundagdo Nacional do fndio) encontram em Antdnio
Carlos Souza Lima, José Mauro Gagliardi e Carlos Augusto da Rocha Freire, os
expoentes que embasam as discussdes sobre este periodo. No dmbito da sadde indigena
ha um hiato entre estudos acerca do contato com os jesuitas e os agentes da FUNASA
(Fundacao Nacional da Sadde). Tanto os trabalhos na area de antropologia quanto de
histéria ndo tém tematizado e historicizado as politicas de atendimento a saide dos indios
no periodo republicano durante a gestdo do SPI. Para os historiadores trata-se de um
periodo privilegiado em virtude da disponibilidade e volume de fontes documentais
disponiveis.

Se as fontes sdo numerosas sdo também produzidas por uma das partes do
processo, no caso os indigenistas. No entanto, as propostas interdisciplinares e tedricas
dos dltimos anos t€m possibilitado que sejam lidas nas entrelinhas da documentagio as
vozes dos envolvidos. Podemos, a partir do “paradigma indiciario”', evidenciar a
maneira pela qual os indigenas experimentaram e responderam aos contextos exogenos
aos quais foram submetidos. A partir desta experiéncia faz-se necessario buscar como as
pessoas reagiram a uma determinada situagdo de dominacdo, e mais, entender como

estes atores, indigenas e agentes indigenistas se comunicaram e estabeleceram relacdes

lGINZBURG, Carlo. Mitos, emblemas e sinais. Sao Paulo: Cia. Das Letras, 1999.
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que exigiam mudancas e interpretacdes de ambos os lados”. A traducdo destes didlogos
ndo é possivel sem o auxilio do arsenal conceitual da antropologia e seus trabalhos em
relacdo ao universo cultural indigena. A saidde, a doenca e as relagdes que se deram a
partir delas durante a gestdo do SPI s6 sdo inteligiveis a partir deste didlogo entre a
histéria e a antropologia/etnologia. A partir desta interlocu¢do torna-se possivel

“entender a piada™

. Deste modo, este estudo buscara trazer a tona as relacdes dos indios
com os agentes indigenistas do SPI construidas a partir das politicas de saneamento,
medicalizacdo e atendimento médico a que foram submetidos os indigenas.

Desde os primeiros momentos do contato os indigenas vivenciaram a inser¢do de
doencas até entdo desconhecidas por eles. A cada novo contexto, novas epidemias e
moléstias acometiam as populacdes indigenas. A preocupacdo com a saide dos indigenas
era algo que ji havia sido despertada nos jesuitas® e outros agentes que estiveram
interessados no aldeamento dos indios nos periodos anteriores a criagao do SPI em 1910.
Contudo, para o SPI a saude ganhava um novo significado, estar saudavel significava
estar transformado fisicamente, moralmente, comportamentalmente e, acima de tudo,
estar apto para o trabalho.

As acdes do SPI, neste sentido, priorizaram, ao longo de seus primeiros vinte anos
de existéncia, as politicas de sanitarismo, que por sua vez estavam concatenadas com as
propostas da medicina que se consolidava gradativamente no Brasil durante estes anos.
As idéias cientificas do periodo pressupunham a higienizacdo e transformacgdo da
populacdo brasileira a partir das modificacdes em seu modo de viver, habitar, vestir e
pensar o mundo. Por estas razdes a medicina ocidental negava qualquer pratica e
procedimento que ndo estivessem de acordo com a cientificidade estabelecida e, assim, o
charlatanismo foi combatido com rigor.

Sob a mesma 6tica as politicas do SPI ndo pressupunham a convivéncia com
rituais, pajés e praticas de cura dos indigenas. Era necessdrio inserir padrdes de

comportamento e novas necessidades para que a maneira tradicional de viver dos indios

2 THOMPSON, Paul. Costumes em comum: estudos sobre a cultura popular tradicional. Sdo Paulo: Cia
das Letras, 1998.

3 DARNTON, Robert. O grande massacre de gatos: e outros episodios da historia cultural francesa.Rio de
janeiro: Graal,1986.

* Ver trabalhos de ARAUJO, 2006; MONTERO, 2006.

> Ver CHALHOUB, 1996, 2003; CARVALHO, 2005; WEBER, 1999.
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se tornasse meramente uma peca de museu. Assim, a partir de convénios, idéias e
projetos o SPI impunha verticalmente normatizagdes e politicas civilizadoras, utilizando
como instrumento o sanitarismo e o atendimento a saude dos indios. No entanto, estas
politicas sofreram com as constantes crises orcamentdrias do Servico, que acabou por nao
obter os resultados almejados.

A ineficiéncia das politicas do SPI nao foi resultante unicamente da falta de
verbas, recursos, corrup¢do e burocratizagdo do Servigo, mas, sobretudo, das respostas
dos indios alocados no interior dos postos. As concepgdes indigenas acerca da saide e da
doenca eram multiplas e muito diferentes da maneira de pensi-las pelos nao indios.
Buscarei, a partir deste caminho, analisar o poder disciplinador que se instituiu
particularmente apds a proclamacdo da Republica e que foi reproduzido pelo SPI,
procurando percorrer suas trajetorias circulares até a extremidade®, que neste estudo sdo
as populagdes indigenas sedentarizadas nos postos do SPI. E ainda, neste sentido, “captar
o poder em suas extremidades, em suas ultimas ramificagdes” e entendé-lo a partir do
funcionamento das estratégias em determinados processos de sujei¢do, ou seja, objetivo
compreender como este mecanismo circulou continuamente e produziu efeitos reais:
condicionou comportamentos, produziu gestos, sujeitou corpos e direcionou acoes.

Os mecanismos disciplinares utilizados pelas mais variadas esferas do poder no
interior do Servico de Protecdo aos Indios foram recebidas e traduzidas pelos indigenas a
partir de seus referenciais culturais. As grandes producdes ideoldgicas que nortearam as
praticas indigenistas foram reproduzidas e re-significadas na medida em que se inseriam
em realidades e contextos distintos.

A maneira de conceber os sintomas e associd-los a uma doenca era especifica em
cada sociedade indigena. Em geral, o desequilibrio do corpo estava associado a feiticaria
e influéncia de espiritos e a maneira de afugentd-los e restaurar a saide do corpo e a
organizacdo social do grupo pressupunham procedimentos ligados a mitologia,
cosmologia, maneiras de entender e conceber o corpo, os alimentos, os animais, a vida e

a morte especificas de cada grupo.

6 FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. Rio de Janeiro: Graal, 1982.
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Estas concepgdes se constituem como antitéticas em relagdo a visao da medicina
oficial que ndo consegue conceber a doenga como algo mediado e constituido por um
processo histérico e cultural como tém defendido antropdlogos como Domenique
Buchillet, Jean Langdon, Ricardo Ventura Santos, Carlos Coimbra, entre tantos outros.
Os procedimentos de cura oferecidos pela ciéncia médica foram e sao individualizantes e
homogeneizantes. Se para esta medicina restaurar a sadde significava oferecer aos
individuos um padrdo de normalidade e devolver sua capacidade produtiva, para os
indigenas estar sauddvel possuia multiplos e distintos significados.

Assim sendo, a interlocu¢do entre os indios e as politicas de saide do SPI foi um
processo delicado, complexo e muitas vezes tenso. Os indigenas traduziram o “novo” as
politicas do sanitarismo e medicaliza¢do a sua maneira, o que variava em func¢do de seus
interesses e processos vivenciados. Desta forma, a doenga no contexto da sedentarizacdo
proposta pelo SPI, engendrou articulacdes indigenas e producdo de identidades
diferenciadas que possibilitaram a reconstituicdo dos grupos indigenas a seu modo’.

O importante é perceber, e esta foi a preocupacao deste trabalho, que os indigenas
ndo se tornaram agentes ou sujeitos somente no momento em que repeliam ou resistiam a
determinadas agdes, propostas e politicas, mas a todo momento suas escolhas estiveram
presentes ao longo de todo o processo. Devemos historicizar e contextualizar inclusive os
momentos em que os indios aceitaram e desejaram certas préticas e objetos. O importante
¢ perceber em que momento, em que contexto, por quem, por qué e de que forma se
deram estas relacOes com o exdgeno, perceber nos indicios que hd um constante didlogo,
uma movimenta¢do que mesmo sutil que acarreta em transformagdes significativas para
ambos os atores em cena.

Corremos o risco de estabelecer uma relacio com as fontes de maneira
inquisidora8 que acaba por criar modelos interpretativos a partir dos quais os indigenas
fazem resisténcia a tudo. E necessdrio romper com as amarras do modelo hermético da
resisténcia e admitir o que muitas vezes ndo desejamos perceber: que ha uma relagao
complexa, que evidencia muitas vezes o “aceite” dos indigenas perante as politicas

exdgenas para que pudessem garantir sua sobrevivéncia, subsisténcia ou ainda pelo fato

! MONTEIRO, John M. Entre o etnocidio e a etnogénese: iedntidades indigenas coloniais. Disponivel em

http://www.ifch.unicamp.br/ihb/HS18-09.htm acesso em 06/2010.
8 GINZBURG,Carlo. A micro-historia e outros ensaios. Rio de Janeiro: Difiel,1989.
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de desejarem inserir a sua vida cotidiana certos elementos que julgaram interessantes e
importantes. Neste sentido, objetivei explorar esta relacdo a partir das distintas
possibilidades de acdo dos indios: aceite, recusa, mediacao, articulagdo, manipulacdes e
indiferenca.

Embora este trabalho tenha priorizado esta andlise pautada nas relagdes entre os
indigenas e o SPI nos termos das l6gicas culturais e articulacdes de ambas as partes, é
preciso ndo perder de vista que havia neste processo de sedentarizacdo uma assimetria de
poder, caracterizada pela exploracdo, espoliagdo por parte do SPI. Os indigenas
vivenciavam durante todo o contexto do contato experiéncias de violéncia, que
colocavam os personagens desta trama (SPI/indios) em disparidade de situacdo. Desta
forma, a mediacao entre estes dois sujeitos tem que ser pensada sem perder de vista estas
consideragdes.

E igualmente substancial lembrar que os indigenas estavam em contato com 0s
nio indios ha muito tempo, o SPI ndo era o primeiro agente a propor € submeter estas
populacdes a politicas e projetos. O mesmo pode-se dizer em relagdo as doencas. O SPI
neste sentido, ndo pode ser concebido como uma institui¢do monolitica cujas politicas se
construiram essencialmente de forma verticalizada. No interior dos postos havia uma
relacdo que forcava o Servigo a repensar e rearticular suas acdes. O que havia era um
processo de negociacdes e didlogos construidos historicamente e de forma dindmica. As
relacdes entre indigenas e SPI pressupunham um jogo com os limites da tolerancia, a
existéncia de um espaco de manobras no qual os recursos eram mobilizados de maneira
consciente e as relagdes foram estabelecidas a parir de um conjunto de regras

consentidas, como defende Montero’:

mais do que compreender como as culturas se transformam (ou
nao) sob o impacto do contato, caberia a analise antropoldégica
compreender como as relacdes transculturais produzem
configuragdes culturais especificas, cujo arranjo, que combina
temporalidades distintas, depende do modo como se dao as
conexoes transversais que autorizam e ddo sentido as tradugdes

bem sucedidas.

® MONTERO, 2006, p. 43.
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Descortinar esta trama a partir da leitura sistemdtica da documentagao pesquisada
nao foi tarefa facil. Para compreender a construg¢do e escolhas das politicas de satde e
sanitarismo do SPI foi preciso vasculhar rolos e mais rolos de microfilmes no Museu do
Indio no Rio de Janeiro. De posse de mais de mil paginas de documentos impressos das
mais diversas espécies (cartas, relatérios, memorandos, telegramas, Boletins,
Regimentos, oficios, artigos) minha escolha foi sistematizd-los ndo pela ordem
cronoldgica, mas dividi-los pela sua natureza.

Assim, iniciei a pesquisa buscando os discursos oficialmente produzidos pelo SPI
presentes na documentagdo registrada pela alta Diretoria e pelo MAIC (Ministério da
Agricultura, Industria e Comércio), para que, a partir desta porta, eu pudesse percorrer o
caminho para as extremidades e chegar as realidades dos postos indigenas. Para esta
segunda etapa foram, entdo, privilegiados os documentos produzidos pelos agentes que
estavam em contato direto com as populacOes indigenas: encarregados de postos,
funciondrios, enfermeiros, médicos, inspetores, antropdlogos e outros profissionais. No
intuito de cruzar o maior nimero de fontes possiveis, somei a documentacdo coletada,
artigos de jornais, artigos cientificos publicados em revistas, manuscritos, narrativas de
memorialistas, enfim, outras fontes que envolviam a questdo indigena, mas que foram
produzidas por outros agentes nao ligados diretamente ao SPI. Por isto ampliei o universo
das instituicdes de pesquisa visitando: Arquivos do Exército (RJ), Aerondutica (RJ),
Arquivos do Museu Paulista e Museu Nacional, Biblioteca Nacional (RJ), Biblioteca
Estadual e Municipal de Sao Paulo, Biblioteca do MAE (Museu de Arqueologia e
Etnologia da USP), Biblioteca da Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ) e da
Universidade Estadual do Rio de Janeiro (UERJ), Arquivo do Estado de SP, Arquivo do
Instituto S6cio Ambiental (ISA- SP), Arquivo da Academia Brasileira de Letras (RJ),
Arquivos do Instituto Historico e Geografico Nacional (IHGB-RJ), Arquivo da FUNAI
em Ibirama (SC), Curitiba (PR) e Paranagua (PR), Arquivos da Associacdo Médica do
Rio de Janeiro e Arquivo da Fundag¢dao Oswaldo Cruz (FIOCRUZ -RJ).

As fontes podem nos ajudar a refletir sobre pontos que ndo foram tematizados em
seu momento de produgdo, e € preciso pensar sobre 0s questionamentos possiveis de
serem feitos a elas para que seja garantida maior ou menor relevancia para a

documentagdo. A producgdo textual oficial do SPI, como qualquer outra fonte oficial, é
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permeada de intencionalidades e, na maioria das vezes, omite certas realidades e fabrica
outras. Por isto, optei pela diversidade dos documentos para que fosse possivel cruzar as
fontes e ampliar as possibilidades de perguntas e respostas. A documentacdo produzida
pelo SPI nos possibilita questionamentos ilimitados, mas para este trabalho priorizei
alguns pontos como: o que teria motivado os funciondrios e Diretores a registrarem
determinados episddios e formalizar relatérios enfocando certos pontos em detrimento de
outros? A partir de quais elementos e politicas o SPI produziu o conhecimento sobre os
indios registrado na documenta¢dao? Qual a intencdo dos funciondrios no momento em
que preenchiam relatérios? E necessdrio perceber que os indios eram registrados a partir
de uma visdo deformante. H4 um jogo de intencionalidades na produ¢do dos documentos
do Servico.

Além disto, devemos pensar a relagdo do SPI com seus informantes. As liderangas
que dialogavam com os funciondrios, fossem elas politicas ou espirituais (pajés),
filtravam certamente suas narrativas em funcdo do que desejavam que o SPI soubesse
sobre o grupo e do que pensavam ser interessante partilhar no estabelecimento desta
relacdo. Mais uma vez, a documentacdo mostrard apenas interpretacdes do Servico a
partir das narrativas e respostas, nem sempre espontaneas dos indigenas, mas construidas
e articuladas em relagdo as situacOes em que estavam expostos € em virtude de seus
desejos e necessidades. Ainda assim, € possivel encontrar os indios e suas respostas, sem
perder de vista as limitacdes das fontes e evitar um mergulho na subjetividade,
imaginagdo e anacronismo.

O SPI produziu um saber sobre as populacOes indigenas que envolvia estudos
sobre a demografia, localizacdo dos indios, etnologia e observacdes linguisticas. A
documentagdo nos permite questionar acerca do uso que Servigo fez deste conhecimento,
ou ainda sobre as condicdes de sua producgdo, ou seja, a Institui¢do, ao produzir suas
praticas e seus discursos, o fez a partir do que pensava sobre quem eram e como eram 0S
indios, ou seja, de como imaginava o funcionamento de sua organizacdo social, religiosa
e politica, e de como entendia a apropriacdo dos indigenas de certos modelos, objetos e
modo de vida propostos pelo Servico. Em geral as politicas sanitaristas e de atendimento
a sadde indigena eram propostas sob a 6tica de que os indios se constituiam como um

grupo homogéneo e inferior.
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Por outro lado, devemos considerar que, se as populacdes indigenas eram plurais
e apresentavam diferencas internas, o SPI também era composto de diferentes
personagens. Se seu discurso muitas vezes era homogéneo e verticalizado, os
profissionais que compunham toda a estrutura do SPI desde sua mais alta hierarquia até
os funciondrios dos postos, em diversos momentos apresentavam divergéncias
ideoldgicas. Em muitos contextos, por exemplo, a Direcdo do Servico esteve em
desacordo com antropdlogos e outros participantes do CNPI (Conselho Nacional de
Protecdo aos Indios), ou observaremos que muitos projetos elaborados pelos médicos
contratados pelo SPI foram indeferidos pela Diretoria.

Desta forma, a documentagcdo que encontramos hoje foi produzida por diferentes
agentes em distintos contextos sociais, culturais, regionais, econdmicos e hierarquicos e
as narrativas encontradas nas fontes ndo podem representar o grupo de forma homogénea.
As perspectivas e experiéncias eram distintas no tocante as estancias hierdrquicas da
Instituicdo e em relacdo ao grau de contato que os funciondrios tinham com os indios. Da
mesma forma, ao buscar nas entrelinhas da documentacdo a a¢do dos indigenas e suas
falas, € preciso ter em mente que estas ndo representavam todos os indigenas contatados,
havia no interior dos grupos indigenas diferencas internas promovidas pela organizagdo
social de cada grupo e por interesses diversos.

As fontes permitem pensar que o SPI estava situado em uma arena de conflitos,
tanto no ambito nacional quanto no interior de seus aldeamentos. Por esta razdo foi
preciso diversificar as fontes para que eu pudesse verificar o quanto e de que maneira as
normatizagdes, sugestdes e praticas indigenistas, que objetivavam modificar a visdo de
mundo e os hdbitos indigenas, ndo penetraram no seu universo a ponto de substituir a
cultura dos indios por outra, nem tdo pouco anularam sua maneira de ver e explicar o
mundo. As transformacdes ocorreram em funcdo da acdo indigena embasada em sua
l16gica cultural produzida e reformulada a partir do contato.

Um caminho possivel para perceber estas questdes em todo o pais seria analisar os
relatérios dos encarregados dos postos indigenas. Pela quantidade da documentagdo e
tempo para analisd-la em um programa de doutorado, foi invidvel a leitura sistemadtica de
todos os relatérios de postos do pais. Por esta razdao a escolha foi primeiramente

selecionar e sistematizar os documentos oficiais do Servi¢o, em seguida analisar alguns
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documentos que pudessem evidenciar diferentes experi€ncias no territério nacional. A
partir daf afunilei o caminho em direcdo, em primeiro lugar, a sétima Inspetoria Regional
(IR7), enfatizando as relacdes entre os indios Kaingang com os agentes indigenistas e, em
segundo lugar, tomando como um estudo de caso, foi pesquisada com profundidade a
experiéncia dos indios Xokleng de Santa Catarina.

A IR7 também era composta por outros grupos, principalmente Xetd e Guarani.
Pela quantidade de fontes e necessidade de aprofundamento nos estudos acerca da cultura
destes povos, optei por analisar o contato dos Kaingang com as politicas do SPI,
primeiramente porque eram mais numerosos nos estados que compunham a inspetoria e,
em segundo lugar, em razdo da minha familiaridade com a cultura destes indios em razao
de minha trajetéria académica. A escolha dos Xokleng, por sua vez, deu-se em fun¢do da
pesquisa que desenvolvi no mestrado ter sido realizada entre estes indios, com os quais
convivi durante alguns meses e ja havia realizado boa parte das leituras referentes a sua
historia e cultura e, enfim, porque ja possuia conhecimento acerca dos relatdrios
existentes no Museu do Indio referentes ao Posto Indigena Duque de Caxias. Durante
minha permanéncia entre os Xokleng percebi que a presenca constante da doenca
produzia o contato cotidiano entre os indios e agentes da FUNASA, o que me motivou a
buscar explicacbes no passado para a situagdo sui generis do tratamento de saude
destinado aos indios no Brasil na atualidade.

Enquanto estive na aldeia pesquisando sobre a identidade Xokleng e sua relacdo
com ndo indios, cafuzos, Kaingang e Guarani, grupos com os quais partilhavam o
territério, frequentemente questionava os indigenas quais eram seus procedimentos de
cura, além daqueles que buscavam nos Postos de Saide. Geralmente afirmavam que nao
havia mais entre eles quaisquer praticas relacionadas ao “tempo do mato”. No entanto,
fiquei doente enquanto estive com eles, e como se tratava de um dia de feriado em que
nao havia funciondrios da FUNAI ou FUNASA circulando pela aldeia, fui atendida por
uma senhora (Dona Idalina) que trouxe nas maos um pequeno pote com uma pasta
escura. Sem que houvesse outras pessoas no recinto ela indicou que eu tomasse aquele
“remédio do mato”. Assim que ela saiu peguei um copo de agua, respirei fundo, coloquei
tudo em uma colher e tomei. O resultado foi que dormi praticamente 24 horas e acordei

sem qualquer sintoma e absolutamente bem. Nestas alturas ja estavam a minha volta
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enfermeiros e funciondrios da FUNASA. Quando questionei Dona Idalina sobre o
conteudo do remédio a resposta foi bastante conhecida: “era mel e limao”.

O sorriso incrédulo e debochado dos funciondrios foi devolvido por ela com o
mesmo tom, e naquele momento percebi o quanto havia do “tempo do mato” na vida
daquelas pessoas que eu e os outros nao indios éramos incapazes de ver. Por outro lado,
hoje percebo o quanto certas praticas tornaram-se um saber velado entre os indios, uma
op¢do por ndo partilhar certos conhecimentos e ainda esconder, e até negar, certas
praticas. Obviamente o “doclifenaco” e demais medicamentos também faziam parte da
vida dos indios, mas havia outras tantas praticas e saberes que compunham esta trama
cotidiana. Além disto, a maneira Xokleng de ver e entender o mundo condicionava as
formas que utilizavam estes medicamentos e os demais procedimentos orientados pela
medicina, ou seja, a légica cultural fornecia a estes elementos sentidos e significados
especificos.

Foi a partir destas experiéncias que fiquei motivada em me aprofundar nesta
temdtica. Era necessdrio buscar nas origens do SPI as respostas para a relacdo
estabelecida entre os indios e 0s agentes que inseriram em seu universo as politicas de
sanitarismo, medicaliza¢do e atendimento a saide. Assim, serd preciso evidenciar que as
grandes producOes ideoldgicas, que nortearam as praticas indigenistas, foram
reproduzidas e re-significadas' pelos indios na medida que se inseriam em realidades e
contextos distintos. Como jd afirmamos, os mecanismos disciplinares utilizados pelas
mais variadas esferas do poder no interior do Servico de Prote¢do aos Indios foram
recebidas e traduzidas pelos indigenas a partir de seus referenciais culturais. Desta forma,
€ preciso entender os nativos como pessoas que articulavam, negociavam, manipulavam
e, muitas vezes, rejeitavam situacdes, interpretando-as de acordo com sua ldgica e
interesses.

Para chegar a estes resultados a tese foi dividida em 6 capitulos. O primeiro trata
da acdo do SPI na idealizacdo e implantacdo de seus projetos. Busco ressaltar aqui como
a construcdo destas politicas esteve concatenada com as ideias e ideologias de cada

contexto politico e histdrico pelos quais passou a Instituicdo. A partir destas ligacoes

10 SAHLINS, Marshall. Ilhas de Historia. Rio de Janeiro. Zahar, 1990.
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procuro mostrar como o sanitarismo e o atendimento a saide dos indios faziam parte de
um projeto civilizador cujo carro chefe era a insercdo dos indigenas no mundo do
trabalho. A partir da documentagdo oficial do SPI este capitulo enfatiza os objetivos e
ideais do Servigo presentes em suas politicas de sanitarismo e atendimento a satide dos
indios, evidenciando as estratégias e necessidades de rearticulacdo dos seus projetos em
funcdo da realidade dos postos.

No segundo capitulo busco demonstrar, ainda pela documentacdo oficial, as
razdes que o proprio SPI apresentava para o fracasso de muitas das suas propostas e
projetos e as maneiras encontradas para reverter esta situagdo. Conforme o SPI
encontrava com seus ‘“fantasmas”, dentre eles a persisténcia das doencgas e epidemias
aliadas ao decréscimo populacional dos indigenas, buscava aliados para controlar e
reverter esta situacdo. Assim, este capitulo aborda as relagdes estabelecidas entre o
Servico e outras instituicdes e demonstra principalmente as propostas e projetos
idealizados no tocante ao atendimento a saude dos indigenas. Buscarei evidenciar,
sobretudo, o SPI face a questdo institucional se re-articulando em func¢do da realidade dos
postos e das pressdes que o circundava.

A presenca das vozes indigenas nos dois primeiros capitulos € timida em funcdo
das fontes utilizadas que ndo me perimiram ir muito além nesta questdo. Contudo, ao
ampliar meu universo documental parto para o terceiro capitulo com o objetivo de
mostrar a realidade dos postos, as relacdes estabelecidas entre o SPI, representado pelos
encarregados e demais funciondrios, e os indigenas. A partir da multiplicidade da
documentacdo procuro demonstrar como 0s projetos € normatizagdes propostas pelo
Servico foram colocadas em prética no interior dos postos indigenas face a pluralidade
étnica e contextos regionais e sociais especificos. Enfim, quais as estratégias e escolhas
dos encarregados para que pudessem colocd-los em pratica e como os indigenas
receberam e responderam a estas insercdes. Para compreender estas respostas, o capitulo
traz também uma discussdo conceitual acerca das concep¢des indigenas sobre a doenga, a
saude, o corpo, 0 nascimento e a morte. Sem ter a pretensao de discutir a fundo questdes
cosmoldgicas para cada grupo mencionado, busco, a partir de determinados conceitos e
situagdes, demonstrar como as propostas de medicalizagdo e sanitarismo puderam ser

entendidas pelos indios e que somente a partir delas € que se estabeleceram as relacdes,
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as mediagdes. Enfim, as respostas dos indigenas se deram a partir da traducdo e re-
significacdo dos elementos exdgenos, mas também a partir dos interesses, desejos e
necessidades dos indios.

O capitulo 4 busca ampliar esta discussdo focando o caso especifico da relacdo do
SPI com os indios Kaingang da IR7. Abordando a discussdo acerca da cultura Kaingang
evidencio, a partir da documentagdo, as relacdes entre estes indios e o SPI. Tratava-se de
uma regido emblemadtica na histéria do Servigo, pois em seus primeiros anos de
existéncia a regido sul e sudeste apresentava-se como a “galinha dos ovos de ouro” da
Primeira Republica. Assim, era necessario, acima de tudo, disponibilizar as terras para o
“progresso e crescimento” da nacdo brasileira. Neste sentido, os indigenas tornavam-se
impeditivos para este desenvolvimento e, por esta razdo, o SPI dispensou a eles sua
atencdo e recursos durante os primeiros vinte e poucos anos do Servico. O capitulo
mostra esta trajetoria econdmica, institucional que oscilou entre a atengdo e o ostracismo.
Diante deste contexto os Kaingang vivenciaram situacOes extremas e em func¢do disto
operaram de forma dindmica a tradugdo e (re) significacdo das politicas e situagdes
vivenciadas.

No final do capitulo analisa a presenca e perspectiva da ciéncia sobre os
indigenas, particularmente os Kaingang, que se tornaram alvos de pesquisas e testes. A
construcdo deste saber influenciou na maneira, do proprio SPI e seus funciondrios, de
conceber e definir os indigenas, o que fatalmente norteou suas politicas e propostas,
particularmente a partir dos anos 40. A incapacidade de compreensdo da ciéncia e do
Servico em relacdo a maneira Kaingang de ver, sentir e viver o mundo fica evidente nos
relatdrios de postos e falas dos agentes que estiveram préximos aos indigenas.

O quinto capitulo segue este caminho, ou seja, a partir das concepcdes Kaingang
como foram experienciadas as politicas de saude e sanitarismo do SPI e como se
estabeleceram as relagdes no interior dos postos Indigenas da regido sul e eventualmente
sudeste. A documentacdo me permite observar como os encarregados traduziram e
interpretaram as acdes dos indios no cotidiano dos postos. Na maioria das vezes,
entendiam os indigenas como insubordinados, “primitivos’, atrasados e
responsabilizavam suas praticas pelo seu “péssimo estado de satde”. Por outro lado,

aliado com o conhecimento acerca da ldégica cultural Kaingang, busco perceber e
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demonstrar que as acdes dos indios estavam permeadas de uma légica ininteligivel para
os funciondrios e que esta maneira de ver o mundo era a responsavel pelo aceite ou
recusa das propostas do Servi¢o materializada no cotidiano do Posto pelos funcionarios.
O contato e relacdes estabelecidos proporcionaram mudancas nas titicas e acoes
do encarregado, mas sobretudo transformaram o cotidiano e universo Kaingang.
Contrapondo, a partir da documentagdo as propostas sanitaristas e higienizadoras do
Servico com a cultura Kaingang, percebemos o quanto a alteracio dos padrdes de
habitacdo, a incorporacdo de elementos como roupas e ferramentas e a propria
sedentarizacao alteraram profundamente a organizagado social dos indigenas. Contudo, “a

histéria foi orquestrada pela cultura”'!

e os indigenas encontraram nos elementos
exdgenos uma maneira de se reorganizar e retomar antigos significados e organizagao
social, e ainda elaboraram identidades.

Para que este processo ficasse mais claro, optei por realizar um estudo de caso,
tematizado no ultimo capitulo. Trata-se da experiéncia dos indios Xokleng de Santa
Catarina pacificados em 1914, com os quais tive a oportunidade de conviver durante
alguns meses no momento da realizacdo do mestrado e aos quais nos tltimos anos tenho
realizado visitas esporddicas. Além da minha experiéncia pessoal com estes indios, sua
trajetdria histdrica € idiossincrética: permaneceram sob a chefia do mesmo encarregado,
Eduardo Hoerhan, durante 40 anos consecutivos. Além disso, os relatérios elaborados por
este homem eram minuciosos e ricos e sdo bastante numerosos nos arquivos do Museu do
Indio.

Este capitulo, a principio, trata da histéria da relacdo dos indios com os contextos
a que foram submetidos. Em seguida aborda a concepc¢ao da etnomedicina Xokleng para
que possamos entender as respostas dos indigenas frente ao processo de medicalizacdo,
sanitarismo e tratamentos médicos ocidentais. Por se tratar de um grupo inserido em um
contexto econdmico e territorial que possibilitou o contato intenso com a sociedade nao
indigena, houve profundas transformacgdes no universo cultural e no cotidiano destes
indios. Contudo, o encontro com o este novo mundo possibilitou aos Xokleng uma nova

forma de reelaborarem e articularem sua identidade.

' SAHLINS, 1990 ,p. 15.
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As maneiras de utilizacdo dos remédios alopdticos, as formas de conceber os
tratamentos, a reorganizacao do espaco da aldeia, as formas de escolhas e sentidos para as
liderangas e a conversao religiosa ao pentecostalismo engendraram a reorganizacdo social
dos indigenas. Os Xokleng encontraram no “novo mundo” elementos que pudessem
garantir a eles a continuidade de certas ldgicas e concepcgdes, e ainda, ao fazerem
escolhas, fortaleceram representacdes que garantiram a eles a manuten¢do de uma
identidade diferenciada.

Com esta trajetéria busco, a partir das fontes, ouvir ndo necessariamente o que
elas dizem, mas sobretudo como as narrativas foram produzidas, por quem e com quais
intencoes. Minha maior preocupacio, ao longo do trabalho, estard focada em evidenciar o
movimento dos indigenas. Nio se trata de contar a histéria do SPI pelo viés da sadde e da
doenca, mas, sobretudo, perceber a construcdo destas politicas em meio as relacdes
estabelecidas com os indigenas durante todo o processo de contato, e ainda visualizar a

maneira pela qual estas interlocu¢des foram construidas.
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CAPITULO 1

“Transformar o indio em um indio melhor”: saide e doenc¢a no

contexto do indigenismo

1.1 Sanitarismo e medicina como parte do projeto civilizador do SPI

A situacdo centendria de conflito entre indigenas e ndo indios no Brasil se
agravava na medida em que as frentes de ocupagdo ampliavam os dominios e interesses
pelos territérios nacionais. No final do século XIX, as regides sul e sudeste sustentavam
uma nova e promissora economia: a cafeicultura. A urgéncia da minimizag¢do dos
conflitos e a necessidade de posse das terras economicamente interessantes para o
momento evidenciavam o “problema da presenca indigena no Brasil”. As discussdes em
torno desta situacdo culminaram com a criacdo, em 1910, do SPILTN!? (Servigo de
Protecdo aos Indios e Localizacdo dos Trabalhadores Nacionais) sob a presidéncia de
Marechal Mariano Candido Rondon e inserido no MAIC (Ministério da Agricultura,
Indistria e Comércio). O Servigco aparecia como a tdbua de salvacdo enfim encontrada
para a questdo indigena e tinha como finalidade civilizar e integrar os indios como
trabalhadores na sociedade brasileira.

A idéia de civilizacdo dos indigenas estava em concomitincia com os ideais
nacionais acerca da necessidade de transformar a sociedade brasileira sob a égide da
civilizacdo e do progresso, portanto, as concepcdes referentes a educagdo, sanitarismo e
satde que embasaram as praticas do Servico faziam parte das propostas ideoldgicas do
MAIC, que por sua vez estavam em consonancia com os ideais positivistas da Republica.

No entanto, desde seus primeiros anos de existéncia o SPI conviveu com
problemas de ordem politica e orcamentdria e, em relagdo ao contato com os indios,
enfrentou inimeros problemas, dentre eles as doengas, que hd muitos anos afligiam as
populacdes indigenas por todo territério nacional. A maioria das doencas j4 era conhecida

dos indios desde a colonizag¢do, o SPI nao enfrentou uma situacdo completamente nova

' Em 1918 o Servigo de Protecio aos Indios e Localizagdo dos Trabalhadores Nacionais, SPILTN, passou
a se chamar apenas Servico de Protecdo aos Indios - SPI.
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para os indios neste sentido, ndo foram eles os primeiros agentes transmissores da
doenca, mas esta institui¢do lidou com elas a partir de outras formas, concepgdes e
agentes. Tratou-se de uma nova experiéncia que trouxe, sobretudo, o processo de
medicalizacdo, saneamento e novas relacdes. Assim, observamos na documentacio
produzida, além de seus projetos e idéias, narrativas que variavam entre a afirmacdo do
sucesso do Servico e o desespero diante da situacdo de caréncias, doengas e conflitos que
caracterizavam a existéncia dos postos indigenas.

No mesmo ano em que o Relatério do MAIC (1915) anunciava o sucesso do
processo pacificacio dos Kaingang paulistas, uma carta, assinada pelo ajudante
Dagoberto de Castro Silva e postada no Acre para o Diretor da inspetoria deste Estado,
continha comentarios sobre uma expedicao do SPI que ndo havia sido finalizada por falta
de verbas e que os indios contatados estavam quase todos doentes, e 0s que nio estavam
encontravam-se escravizados por fazendeiros da regido. Comentava também o fato de
ndo poder atender aos indigenas por falta de hospital e medicamentos. A situacdo
permaneceu grave até 1917 quando outra carta foi enviada pelo delegado dos indios do
Rio Coutinho (Ponta Grossa-PR), Victor da Silva Motta, para a inspetoria regional,

reforcando que:

ha mais de trés anos, como € sabido nessa capital pelos jornais
didrios, este municipio vem sendo assolado pelas febres de mao
caracter, produzindo uma mortandade assustadora, fazendo-se
sentir a falta absoluta de medicamentos para combater o mao.
Alguns auxilios que vem sendo prestados aos indios, parte do
espirito de humanidade dos fazendeiros do municipio'.

Os maiores problemas enfrentados nesta regido, na primeira década de atuagcdo do
SPI, registrados pelos primeiros inspetores eram as doengas, os conflitos e a escravidao
indigena. Segundo o antropdlogo Carlos Augusto Freire'*, em 1910 foi instalada uma
inspetoria no estado do Amazonas € uma no Acre e, de acordo com Bento Lemos, que

atuou como inspetor na regido de 1916 a 1932, havia todo o tipo de violéncia contra os

"> CEDOC. Museu do indio. Filme 31, sem referéncia a fotograma.

14 FREIRE, Carlos Augusto da Rocha. O SPI na Amazénia: politica Indigenista e conflitos regionais 1910-
1932. Rio de Janeiro: Museu do fndio, 2007.
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indios, espancamentos, estupros, agressdes, maus tratos a menores e espoliacdo de terras.
Interessante notar que o inspetor comentava que em 1914, quando houve a reducdo nas
verbas, os indios recém pacificados passaram a descredibilizar o Servico, abalando suas
atividades. Nao encontrei maiores detalhes sobre esta informacdo, mas ¢ um indicio de
que os indios estavam se aproximando a partir de seus interesses € nao por conta da
eficdcia da politica indigenista, como veremos mais adiante.

Sem divida as doengas estavam entre as causas de alguns conflitos, estavam
ligadas as dificuldades de comunicacdo entre o SPI e os indios e, ainda, apresentava-se
como um dos principais problemas em relacio a viabilizagdo da tdo almejada
transformac¢do dos indios em trabalhadores nacionais. Neste sentido, nos primeiros anos
de funcionamento do Servico a profilaxia das doencas e a busca da saide dos indios
estiveram ligadas a politicas sanitdrias concatenadas ao pensamento nacional.

No Brasil do século XIX, havia muitas doengas tanto nas dareas urbanas como
rurais, a febre amarela, maldria e variola estavam por toda parte e a organizacdo do
sistema de sadde era precdria e ndo atendia as necessidades da maior parte do pais. As
medidas mais comuns tomadas por autoridades locais, uma vez que a teoria dos
miasmas'’ prevalecia, eram: a purificacdo do ar, limpeza de ruas e casas e evitar aguas
estagnadas.

A medicina brasileira nos primeiros anos da Republica sofreu influéncia do
positivismo de Comte. Segundo ele, a medicina ndo era uma ciéncia de teorias abstratas,
mas um instrumento para instituir a moral desejada. Afirmava ainda que, para que a
harmonia social e individual ocorresse, seria necessaria uma unidade fisica e moral. Isto
significava que a medicina deveria estar associada diretamente a sociologia e
consequentemente ao poder publico e seria capaz de colocar em vigor as atribui¢des

destas duas ciéncias. O principio de que o Estado deveria imprimir uma ordem moral e

15 No século XIX paises como Franca, Alemanha e Inglaterra estavam comprometidos com estudos e
discussdes acerca da organizacdo da saide publica. Comissdes, leis e préticas de sanitarismo aos poucos se
tornavam uma realidade comum as grandes cidades européias. Paralelamente os cientistas preocupavam-se
em explicar a origem das doencas. As teorias variavam entre a crenga nos miasmas, ou seja, que material
em putrefacdo de origem vegetal e animal em dguas estagnadas seriam os responsdveis pelas febres
epidémicas e, por outro lado, avancava a aderéncia dos profissionais da saide a teoria do contigio. A
partir desta abordagem tém-se o desenvolvimento da microbiologia e as pesquisas de Pasteur, Hansen,
Koch, Finlay, entre outros, revolucionam o saber médico e o controle das doengas no periodo. Nasciam
assim os programas de vacinacdo e campanhas de controle sanitdrio. Sobre pesquisas e descobertas no
campo da medicina ver ROSEN, 2006.

33



civilizadora estava claro para os positivistas, mas a maneira de execucdo deste projeto
variava em funcdo das especificidades de cada regido e das escolhas positivistas dos
individuos que estavam no poder. No entanto, ndo havia um discurso coeso entre as
autoridades governamentais, € nem mesmo entre os intelectuais brasileiros, sobre os
ideais positivistas que norteavam esta acdo civilizadora. Isto também ocorria entre
funciondrios publicos e autoridades das cidades (policia) em relacdo a metodologia a ser
empregada para atingir tais fins.

Segundo Hochman'®, a preocupacdo com a saude publica no Brasil se deu na
medida em que as teorias do contdgio disseminavam a idéia de que todos estariam
sujeitos as doencas. Desta forma, a elite pressionava o Estado Republicano, em fase de
formacdo e consolidacdo, para que aumentasse sua responsabilidade neste setor. Assim,
as politicas de saide publica, em principio direcionadas para &4reas urbanas e
posteriormente, ao longo dos anos 20, as dreas rurais, tornavam-se instrumento para que o
Estado pudesse aumentar sua capacidade de intervengdo no territdrio nacional sob a égide
da obrigacdo moral e politica, imposta muitas vezes de maneira coercitiva.

As politicas sanitdrias do SPI estiveram, praticamente durante todos os anos de sua
existéncia, ligadas a transformacdo moral e consequentemente cultural dos indigenas.
Contudo, ndo eram somente os indigenas que precisavam ser ‘“‘saneados” e
transformados. Desde o periodo Imperial, particularmente os negros eram perseguidos
nas cidades, uma vez que sua aglomeracdo em corticos fortalecia sua associacdo e sua
luta. No periodo Republicano os moradores destes espacos passaram a incomodar as
autoridades nao mais apenas pela sua possibilidade de revolta, mas sim pela suposta
degradacdo da cidade e de seus habitantes em virtude da sua presenca. Isto porque eram
os “pobres” acusados de ociosidade, maus costumes e, sobretudo, de serem os
responsaveis diretos pela proliferacdo das doencgas que passavam a atingir todas as
camadas da populacdo. Logo, esta situacdo foi associada ndo somente a condi¢do social
destas pessoas, mas também pela sua cor, ou melhor, contextualizando no pensamento
cientifico do periodo, pela sua “raga”. Assim, na maioria das vezes atrelada as politicas

sanitdrias implantadas, estavam as teorias raciais, por meio das quais muitos intelectuais

'® HOCHMAN, Gilberto. A era do saneamento: as bases da politica de satide piblica no Brasil. Sdo Paulo:
Hucitec, 1998.
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passaram a defender o discurso eugénico em favor do embranquecimento da populacio
para lograr a civilizacio.

Neste contexto, as idéias do médico italiano Cesare Lombroso'’ ganhavam espaco
significativo entre as elites brasileiras por justificar biologicamente a superioridade
branca, o que facilitaria para o pais a criacdo de uma legislacdo, préticas repressivas e
abertura para pesquisas no campo da antropologia fisica. A intelectualidade nacional que
defendia as idéias de Lombroso vendia uma imagem de que o Brasil estava concatenado
as concepgOes mais modernas da ciéncia européia. Assim, logo estas teorias sairiam do
ambito juridico para alcancgar outros profissionais, particularmente médicos, como foi o
caso de Nina Rodrigueslg, que procurava justificar a inferioridade dos negros e defendia
um cédigo penal que levasse em considerac@o a diversidade racial da populacdo, ou seja,
que considerasse a presenca de tracos potencialmente criminosos entre grande parte da
populacdo brasileira.

O debate sobre a superioridade de algumas racas tornou-se mais acirrado quando
o tema em questdo era imigracdo de trabalhadores. Privilegiou-se a entrada de europeus
com o objetivo de que a mesticagem levasse o pais ao embranquecimento e
consequentemente ao progresso. As discussdes acerca da eugenia permeavam OS
primeiros anos da Republica brasileira e condenavam a populagdo do pais a inferioridade.
Mas, se por um lado a mesticagem poderia ser a solucdo para que chegdssemos ao tao
sonhado progresso e civilizac¢do, por outro aparecia, neste contexto, algo capaz de redimir
a populagdo e curé-la deste fardo: as politicas de saude e saneamento. Os cientistas deste
periodo, particularmente os médicos e sanitaristas, passaram a identificar o problema do
atraso do pais ndo somente pelo determinismo racial, mas sim pelas enormes distancias
geograficas que possibilitavam o isolamento de determinados grupos e a inoperancia das
politicas publicas, que os condenava a uma situagdo de atraso e debilidade fisica causada
pelas endemias. Assim, a medicina tornava-se capaz de instrumentalizar o governo para
atingir o progresso e o desenvolvimento sugerido e seria igualmente capaz de transformar

essas pessoas, indios, negros, sertanejos, ou quem quer que fosse, em mao de obra.

' Cesare Lombroso (1835-1909) italiano, formado em medicina publicou, em 1876, L Uomo Delinquente.
'8 Nina Rodrigues (1862-1906).
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A maioria dos autores que escrevem sobre a histéria da medicina no Brasil
converge no sentido de que as politicas de saide no pais sé ganharam espago no inicio da
Republica porque afetavam diretamente as “classes dominantes” na medida em que
prejudicavam o desenvolvimento econdmico do paifs, visto que o alto indice de
mortalidade, as péssimas condi¢des de alimentacdo e moradia, o esgotamento fisico e
mental do trabalhador influenciavam diretamente na produtividade tanto no meio urbano
como rural. A regido sudeste era a “menina dos olhos” neste sentido, visto que a
economia cafeeira, seguida pela constru¢do de ferrovias e industrializacdo do pais,
necessitava de trabalhadores sauddveis'® e bem dispostos.

Assim, medidas de saneamento urbano aconteciam respaldadas pela ciéncia e
asseguradas pela policia. Tratava-se de uma idéia que traduzia o discurso higienizador da
Republica que associava padrdes de comportamento considerados como um desvio
moral as condi¢Oes de insalubridade e doencas da maioria da populagdo. Portanto, o
sanitarismo serviria para incutir na populacdo uma moral desejada e consequentemente
diminuir a incidéncia das doencas.

No entanto, havia muito por fazer, os jornais denunciavam frequentemente a
sujeira das ruas, a méd condi¢do sanitiria dos alimentos vendidos, o descaso aos
enterramentos dos pobres, negligéncia no atendimento hospitalar e falta de medicamentos
as camadas mais baixas da populacdo. Os médicos centralizaram sua ac¢do no interior de
instituicdes e negavam-se ao deslocamento para regides afastadas no caso de uma
emergéncia, isto proporcionava que grande parte da populacdo buscasse pela medicina
tida como ilegal. Desta forma, os indigenas permaneciam desatendidos da mesma forma
que a maioria da populacdo brasileira. Contudo, a preocupacdo com a saide aumentava
na medida em que as doencas progrediam na sociedade, gripe, sifilis, febre amarela,
tuberculose, lepra, variola, colera, rubéola, entre outras. Como vimos, as explicagcdes para

. ~ . . T . L, . 20 . ALl
esta situacdo variavam entre o discurso médico bacteriolégico” e o discurso eugénico.

Segundo Boris Fausto os anos compreendidos entre 1910 e 1920 foram marcados por crises
econdmicas, alta dos precos, e pela baixa qualidade de vida dos trabalhadores, fatos que culminaram na
greve geral de Sdo Paulo de 1917. Neste contexto também se verifica o aparecimento da gripe espanhola
que se torna um grande problema para o pafs, visto que, segundo Bertucci (2004), ndo havia politica
sanitdria e médica que conseguisse conter a epidemia.

% No século XIX no Brasil havia duas correntes de pensamento em relacdo a transmissdo de doencas: a
contagionista, pela qual a doenca se transmitiria por contdgio, ou seja, por contato com a pessoa infectada
por meio de roupas, toque ou pelo ar. J& os infeccionistas pautavam-se na teoria dos miasmas morbidos, ou
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Neste contexto, as politicas de saude se institucionalizavam na medida em que o
Estado e suas unidades da federacdo tracavam estratégias de cooperacdo e
interdependéncia. Assim, ao longo dos primeiros 30 anos da consolida¢ao da Republica
brasileira diversas institui¢des foram criadas>': em 1850 foi criada a Junta de Higiene
Publica para unificar os servigos sanitdrios do Império, em 1892 surgem em Sdo Paulo
os primeiros laboratérios de satide publica bem como institutos de pesquisa: Instituto
Bacterioldgico em 1892, Instituto vacinogénico, criado em 1892 e Instituto Butanta
criado em 1899.

A legislagdo regulamentava a agdo destas instituicdes que ndo somente se
responsabilizavam pelos estudos das doencas, mas também pela sua extingdo por meio
de vacinagdes, vigilancia das habitacdes publicas, fiscaliza¢do da alimentacdo, consumo
da populacdo e fabricacdo de bebidas nacionais. Percebe-se que as iniciativas dos
primeiros anos da Republica centravam-se, sobretudo, nas regides economicamente mais
importantes naquele momento: Rio de Janeiro, Santos e Sdo Paulo.

Em 1903, Oswaldo Cruz assume a Diretoria Geral de Sadde Publica, e desta
forma os primeiros anos da Republica foram marcados pela reorganizacido das cidades,
particularmente do Rio de Janeiro. Seguiam-se catmpanhas22 para profilaxia e controle de
epidemias, conjuntamente a demolicdo de corti¢os, quarentenas, deslocamento das
populacdes menos favorecidas economicamente, proibi¢des e controle de préaticas
populares como festas, cultos religiosos, capoeira e perseguicdo a boemia e “vadiagem”.

Paralelamente buscava-se regulamentar a pritica médica e farmac€utica, e assim

seja, a infeccdo provinha da a¢@o de substancias animais ou vegetais em putrefacdo. Assim a doenca estava
restrita ao foco de sua propagagdo. CHAUHOUB, 1996.

! Segundo Pereira Neto (1995) havia na década de 20 quatro modalidades de assisténcia médica:

associagdes mutualistas de carater profissional, associa¢cdes mutualistas beneficentes, confrarias religiosas
de carater mutualistas e beneficentes, voluntariado e atendimento médico privado.
** Nio é somente em relacdo aos indigenas que se pode perceber uma falta de preocupagio relativista, ou
seja, uma busca para compreensao da cultura “do outro” para que ac¢des estatais pudessem ser sugeridas de
acordo com uma dada realidade cultural, como defendem atualmente os antropélogos, nota-se que no inicio
da Republica vérias a¢des ndo tiveram o éxito esperado, dentre as razdes porque ndo se levava em
consideracdo a organizacdo social e as praticas culturais da diversificada populacdo brasileira. Pode-se
perceber isto na revolta da vacina e na continuidade da acdo de curandeiros. As praticas determinadas e
impostas verticalmente geravam situagdes inusitadas como no caso da politica de compras de ratos,
proposta pela Diretoria Geral de Saide Publica, que proporcionou o surgimento de inimeros criadores de
roedores para a venda a satde publica. Este fato pode ser visto no longa metragem “sonhos tropicais” de
André Strum, cujo tema central € a revolta da vacina.
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consequentemente apertava-se 0 cerco contra as praticas populares consideradas
charlatanismo e desclassificadas pela auséncia de cientificidade.

Determinados comportamentos eram constantemente associados a disturbios
mentais, tema que passou a ser explorado pela psiquiatria23. Estes profissionais passaram
a buscar nas caracteristicas fisicas e genéticas estigmas da loucura. A ciéncia, desta
forma, tornava-se o instrumento capaz de fornecer o veredicto final: “louco ou normal,
criminoso ou inocente”, e instituicdes como policia, reformatdrios, hospicios e prisdes
tornavam-se a materializacdo das estratégias de controle dos problemas sociais. A partir
dos anos 20, muitos pesquisadores deslocaram-se para aldeias indigenas realizando testes
€ exames, como veremos nos proximos capitulos, que acabaram por associar o
comportamento dos indios a atraso mental e outras patologias.

Segundo o historiador Sidney Chalhoub, esta fixagdo com a discussdo acerca do
controle da higiene e padronizacdo da moral, particularmente dos “pobres” (perigosos),
negligenciava e omitia outros aspectos relevantes para garantia da satde destas pessoas
como condi¢des de salubridade e segurancga nos locais de trabalho, nutri¢io e extensao da
jornada de trabalho. Esta situagdo acabava por aumentar a revolta da populacdo que
culminava com manifestacdes, greves e outros conflitos™* que permeavam a primeira
Republica.

Em meio ao descontentamento da populacdo carioca e paulistana a Republica
fecha ainda mais o cerco, aumentando a autoridade dos sanitaristas e consequentemente
legitimando as politicas intervencionistas. Enquanto isso se beneficiava a empresa
imobilidria que ocupava as regides centrais antes povoadas pelos corticos. Paralelamente
aumentavam os discursos xenofébicos, existentes desde os primeiros surtos de febre
amarela no Rio de Janeiro no periodo Imperial. Na Republica cada vez mais a populacdo
de baixa renda, sobretudo os negros, eram os alvos das acusagdes sobre as origens das
doencas. Era também esta populacdo que assumia uma postura de grande resisténcia a
muitas praticas higienizadoras.

A ciéncia impunha, e continua a fazé-lo, um padrao de normalidade que ndo

levava em consideracdo a diversidade. As concepg¢Oes populares e étnicas da doenca,

2 Sobre a psiquiatria no Brasil ver CUNHA, Clementina, 1986.
* Sobre a revolta da vacina ver Chalhoub, 1996.
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corpo e cura eram absolutamente negligenciadas™. Para a medicina curar significava
devolver ao paciente uma condi¢do de saide definida como normal. As condi¢des de
normalidade envolviam o estabelecimento de certos padrdoes morais que compreendiam,
inclusive, o abandono de préticas religiosas, sobretudo africanas e indigenas. As praticas
culturais da populacdo, na maioria dos casos, nao partilhavam com a ciéncia 0s mesmos
codigos, havia diferentes interpretagdes acerca das doengas e seus significados, e
consequentemente variadas formas de diagnostica-la, tratd-la e curd-la. A grande maioria
da populagdo tratava-se com curandeiros, espiritas, médiuns, parteiras, farmacéuticos,
rezadores, pajés e outros lideres religiosos. Estas préiticas foram condenadas pela
medicina e seus representantes, que ao longo dos primeiros anos da Republica buscavam
estratégias para coibi-las, condend-las e proibi-las. O charlatanismo se tornava uma
bandeira, um inimigo a ser derrotado pela cientificidade e civilizacdo, no entanto, as
praticas populares e suas logicas culturais tornaram-se um espinho com o qual as
politicas de saude do estado tiveram que conviver € ndo conseguiram exterminar.

Situado no interior deste “guarda chuva” nacional estava o SPI, ou seja, tratava-
se de uma institui¢do concatenada a estes principios e propostas da Republica, e sendo
assim o sanitarismo tornou-se para o Servico um importante aliado para a civilizagdo dos
indigenas. Contudo, na pratica havia muitos problemas a enfrentar, as distancias no
interior dos territérios eram grandes, os meios de comunicacdo precdrios e ndo havia
ainda uma politica sanitdria capaz de atuar tanto para populagdes urbanas como rurais, e
neste caso também para os indigenas.

Além da evidente diversidade cultural do pais, estava claro também o
desequilibrio regional em relacdo ao atendimento a satde da populacdo. Era urgente que
as politicas fossem eficazes uma vez que as doencas e epidemias estavam presentes em
todos os lugares. Ndo s6 a cidade, como mencionei anteriormente, era motivo de
preocupacdo das autoridades sanitdrias. Muitos jornalistas, intelectuais, viajantes,
descreviam uma paisagem desoladora no campo. Em 1902 Euclides da Cunha publicava
Os Sertoes, em 1916 os sanitaristas Belizario Pena e Artur Neiva publicavam relatério de

viagem a Bahia, Pernambuco, Piaui, Goids, regides afetadas pela seca.

25 Sobre sanitarismo em Sdo Paulo ver BERTUCCI, 2004, e HOCHMAN, 1998. .
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A imprensa também enfatizava a situag¢do precdria dos indios e assim o SPI se
justificava nacionalmente como imperativo para resolver estes problemas. O Jornal O
Estado de 1912 comentava com grande riqueza de detalhes uma excursdo nas Margens
do Rio Araguaia que foi acompanhada por um médico, Dr. Mandacaru, o informante do
artigo presenciou escravidao dos indios e um alto indice de individuos doentes. As
inspetorias frequentemente organizavam excursdes para contatar grupos indigenas e criar
Postos de Atrac@o. Quando havia recursos a viagem era acompanhada por um médico da
regido contratado pelo SPI para atender as necessidades imediatas dos indios. Muitas
vezes os doentes eram levados para hospitais locais. Havia grande dificuldade neste
aspecto, pois, além da falta de verbas para contratar um nimero de médicos que
pudessem dar conta de atender todas as inspetorias do pais, também ndo era fécil
transportar os indios as cidades. Dificil também era encontrar dreas urbanas que
possuissem hospitais. Outro problema era a escassez de medicamentos e falta de recursos
para transportar vacinas para regioes distantes dos grandes centros.

A situacdo dos indios e demais populacdes que habitavam as dreas rurais do pafs,
sobretudo em regides mais afastadas, enfrentavam um problema comum: a insipiente
oferta de recursos, profissionais e institui¢des ligadas ao atendimento a saude. Desta
forma, o pais buscava criar instituicdes e politicas para atender as necessidades do
discurso cientifico e civilizador dos primeiros anos da Republica. Em 1916, o governo
brasileiro associado aos EUA recebeu a Fundagdo Rockfeller que atuou no pais até 1942,
promovendo pesquisas, debates e acOes profildticas, sanitdrias e atendimento as regides
distantes. Estas discussdes™ associadas as necessidades apontadas deram origem, em
1917, ao Departamento Nacional de Satde Publica (DNSP) e no ano seguinte a criacao
da Liga Pro Saneamento do Brasil, que defendia uma politica publica que fosse eficiente
e acessivel a toda a populag@o e negava argumentos que atribuiam o atraso do Brasil a
sua composi¢do “racial”. A pressdo da Liga conseguiu que o estado criasse o Servico de
Profilaxia Rural, em 1918, com o objetivo de controlar as grandes endemias das 4reas

rurais: uncinariose, doenca de chagas e maldria. No mesmo ano, o Estado adotava uma

26 . ~ . . . . P . ~
Neste contexto de discussdo acerca da medicina e sanitarismo, é organizado em Sdo Paulo, em 1916, o 1°
Congresso de Medicina do Brasil.
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politica de controle e fabricagcdo de medicamentos, em especial estimulando a producao
de quinina.

As propostas da Liga culminaram com a promulgacao, em 1920, do Regulamento
Sanitdrio que unificou e centralizou os servicos de saide no Departamento Nacional de
Satde (DNS) dirigido por Carlos Chagas, que propds reformas sanitdrias para todo o
pais. As agdes do DNS buscavam atingir as populagdes urbanas e rurais, e conquistaram
um poder de atuacdo que determinava o modelo de construcdes de habitacdes, multas,
prisoes, legislava sobre a prote¢do da mulher e das criancas nas fabricas e no comércio.

Ao longo dos anos 20 intensificavam-se as discussdes acerca da figura do
caboclo ou sertanejo, apresentados pela literatura como tipicamente atrasado e
preguicoso. Esta imagem ndo poderia mais existir em um pais que se preocupava com o
desenvolvimento econdmico. Desta forma, o sertanejo passou a ser encarado como
doente, e sua suposta indoléncia foi associada a esta situacdo. Assim, o Estado deveria
transformar estas populacdes em trabalhadores saudaveis e produtivos.

Por estas razdes o DNS preocupava-se com as zonas de penetracdo agricola e
ferrovidria e por isto desenvolveu atividades no sentido de controlar endemias rurais
como maldria, helmintoses, esquistossomose, tracoma, leishmaniose, filariose e nas dreas
urbanas combatia febre amarela, peste, cllera e tifo. Criava inspetorias proprias para
determinadas doengas como no caso da tuberculose. A legislacdo do departamento
determinava que cabia ao Estado assumir a producdo de soros, vacinas e outros
medicamentos destinados ao combate das endemias e epidemias. No entanto, foi firmado
um acordo com a Fundacao Rockfeller”’, em 1929, a principio para o combate a febre
amarela, no setor norte do pais, mas logo se estendendo para as demais regides. Todas
estas questdes eram discutidas nos Congressos Brasileiros de Higiene a partir de 1923.

Embora houvesse acdes destinadas a atender a populagdo rural do pais estas ndao
atendiam diretamente aos indigenas, uma vez que tutelados pelo SPI deveriam receber
desta instituicdo a atencao necessdria. No entanto, se os servi¢os de profilaxia, vacinag¢ao

e atendimento do Estado ndo atingiam a contento nem mesmo as dreas urbanas, podemos

27 . . o ~

Segundo Nilson Costa (1985), os servigos sanitdrios da funda¢do Rockfeller acompanharam a entrada
do capital norte americano no pais, e influenciaram na criacdo de centros de satide nas dreas urbanas, que
ofereciam servicos de higiene pré natal, higiene infantil, pré escolar, atendimento para tuberculose e
verminoses.
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imaginar a exclusdo que sofriam os indigenas perante estas politicas e recursos. O SPI
nio dispunha de verbas para a contratacdo de médicos e compra de medicamentos e
equipamentos necessdrios. Neste periodo, era reduzido o ndmero de profissionais
formados em medicina e a industrializacdo de medicamentos restringia-se, segundo
Giovanni®®, a uma pequena producio feita em pequenos laboratérios de manipulacio de
produtos naturais. Havia somente duas empresas de maior porte americanas e quatro
européias, e muitos medicamentos eram importados, o que os tornava raros e caros. Esta
situacdo perdurou até a Segunda Guerra Mundial, quando muitos laboratdrios
estrangeiros se instalaram no Brasil..

Desta forma, a énfase do SPI ndo estava em principio nas prdticas de
medicalizacdo, mas sim nas medidas de sanitarismo que foram implantadas pela
Republica, e que apareciam como normas dirigidas pela diretoria do Servico as
inspetorias regionais € consequentemente chegavam a todos os postos indigenas do pais.
Nos anos vinte, muitos postos estavam estabelecidos, e os indios anteriormente
envolvidos em conflitos estavam “pacificados”, era o momento de fazer valer a maxima
de Rondon em “transformar o indio em um indio melhor” e, portanto, incutir nas
sociedades indigenas a ideia de trabalho, hébitos de higiene propostos e padrdes morais
desejados.

Contudo, ndo podemos dizer que por conta desses fatores nao houve uma atencao
ao atendimento as doengas que acometiam os indios. A preocupacdo do Servico neste
sentido pode ser observada a partir de duas motivacOes: a primeira porque o SPI deveria
transformar os indigenas em trabalhadores e os postos deveriam, na medida do possivel,
sustentarem-se com a producdo interna e venda de excedentes e, em segundo lugar,
porque tornar os indios dependentes da cura que os mesmos podiam oferecer era uma
maneira de sedentarizd-los com maior rapidez, uma vez que muitas das doengas que
acometiam as populac¢des eram desconhecidas por elas.

O SPI desejava justificar sua existéncia demonstrando seu sucesso nas
pacificacdes e organizacdo e gestdo dos postos. Assim, os relatérios do MAIC

asseguravam um espaco significativo para as narrativas sobre a atuacdo do SPI, tanto para

28 GIOVANNI, Geraldo. A questdo dos remédios no Brasil: produgdo e consumo. Sdo Paulo: Editora Polis,
1980.
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documentar seu sucesso em relacio a sedentarizagao e civilizagao dos indios, quanto para
registrar as pacificagdes bem sucedidas de grupos que ha alguns anos estavam envolvidos
em conflitos com os regionais, como no caso dos Kaingang de Sao Paulo, em 1912, Os
Xokleng de Santa Catarina, em 1914, e os Parintintin do Amazonas, entre os anos de
1921 a 1925.

Podemos evidenciar, a partir das fontes utilizadas, formas de atuacdo do SPI,
sobretudo no tocante ao atendimento da satdde e politicas de sanitarismo. A institui¢do
pensava os indigenas a partir de um saber acumulado sobre os indios e assim o Servico
traduzia este conhecimento e elaborava téticas e pedagogias que pensava ser eficaz para

atingir seus fins.

1.2 Estratégias para civilizar

O SPILTN® ndo desejava mostrar sua capacidade de exterminar os grupos
indigenas, sob o ponto de vista de seu poder bélico, mas sim mostrar “generosidade,
bondade e desprezo” pelas iniciativas e guerra dos indigenas por meio de distribuicao de
brindes. Segundo seus relatdérios os brindes aumentariam a curiosidade e dependéncia dos
indios pelos recursos e utensilios dos “civilizados” tornando-os mais déceis e préximos
para que o projeto civilizador se efetivasse. As primeiras fases da agdo do Servigo
envolviam a atracdo por meio do deslocamento dos indios de seus territdrios e posterior
agremiacdo em um posto, onde trabalhadores ndo indigenas, funciondrios do posto, se
encarregavam de induzi-los ao abandono de suas praticas culturais.

Uma vez sedentarizados, o SPI alterava as regras do jogo, os brindes ndo eram
mais uma doagdo espontanea do Servico, mas sim objetos que deveriam ser conquistados
pelos indios por merecimento e premiacao, ou por meio de compra, a partir da troca™ de

seu saldrio, fruto do trabalho, sugerido pelo chefe do Posto, pelos bens desejados. A

* Antonio Carlos S. Lima, Carlos Augusto R. Freire e Jose M. Gagliardi realizaram pesquisas
aprofundadas sobre o surgimento do SPI, sua organizagdo interna e suas relagdes.

% Na dissertacao de mestrado de Mariza C. Paz (1994) ha um relato de que a FBC utilizava o tratamento
de saide como moeda de troca para o trabalho. A autora transcreveu um depoimento que afirmava que uma
operacdo de apendicite, por exemplo, valeria 10 dias de trabalho para a Fundagdo. Nao obtive este tipo de
informacdo em relacdo ao SPI, mas imagino que poderia ser uma das préticas utilizadas por alguns
encarregados.
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producdo do Posto deveria ser comercializada, e desta forma desonerava o Estado

gradativamente dos gastos com as populacdes indigenas.

civilizar era também uma forma de repassar os custos do processo
de crescimento estatal aos nativos, em nome de sua protecdo e
seguranca, quer isto significasse utilizar intensivamente sua forga
de trabalho, quer implicasse em retirar-lhes o controle sobre a terra
€ Seus recursos.

O plano de civilizacdo dos indios e de sua transformacdo em trabalhadores
nacionais parecia perfeito aos olhos de seus idealizadores e da opinido publica nos
primeiros anos da existéncia do Servico. Contudo, parece que ninguém contava com a
possibilidade da corrup¢do, da burocratizacdo e morozidade dos processos, com a
decrescente oferta de verbas e principalmente com a acdo dos indios que ndo
responderam nem se portaram exatamente como o SPI idealizou.

Os primeiros vinte anos de atuacdo do SPI demonstram sua preocupacdo em
instalar benfeitorias nos postos para que estes pudessem, variando de regido para regido,
produzir géneros agricolas e se empenhar na criacdo de gado. Em muitos postos foram
instalados alambiques32, olarias e serrarias. Assim, nio era somente necessario ensinar ao
indigena os procedimentos de trabalho, mas sim introduzir um modelo de comportamento
que viabilizasse sua atuagdo como trabalhador. Para tanto, era imperativa a mudanca em
seus modos de habitacdo, vestimenta, em sua maneira de pensar a vida e o proprio
espaco. O SPI concebia o indigena como uma crian¢a dado seu desenvolvimento metal e
assim sendo era necessario educa-los, vigid-los e transforma-los.

Além dos refor¢cos positivos como premiagdes na forma de objetos desejados
pelos indios, a escola tornava-se um instrumento crucial na divulgacdo dos ideais
republicanos, como o nacionalismo, colocando-os na pratica do cotidiano do Posto, por
meio da valorizacdo da bandeira, do hino, dos herdis nacionais e na exigéncia da
oficializacdo da lingua portuguesa. Segundo o Boletim de 1942, educacdo indigena para o

SPI consistia em:

31 LIMA, Antdnio Carlos Souza 1995, p.185.

320 trabalho de Marta Amoroso (2006) comenta que desde o século XIX as missdes investiam neste tipo
de producgdo, sobretudo entre os Kaingang. Fabricar cachaga e outros produtos, segundo a autora, era
aceitdvel e corriqueiro na época.
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a- dar-lhe a idéia de pétria e seu culto civico
b-alfabetiza¢do dos menores e adultos

c- ensino de trabalhos manuais e domésticos
d- prética agricola e pecudria

e- limpeza e higiene

Assim, a pedagogia escolar também impunha padrdes morais, alimentacio™”,
habitos de higiene e comportamentos exdgenos a cultura indigena. Tanto as escolas
mantidas pelo SPI como pelas missdes religiosas que se estabeleceram entre os indios,
criaram regras rigidas em relagdo aos hordrios e as tarefas a serem executadas pelas
criangas. Os alunos ficavam, desta forma, em contato muito proximo com duas realidades
distintas: a casa e a escola.

O SPI utilizava estratégias como jogos esportivos competitivos, 0 que as missdes
religiosas também faziam ao longo do século XIX com o objetivo de canalizar as
energias dos indios em outras acdes que ndo a caga € o consumo de bebidas™. Para o SPI
os jogos eram instrumentos de disciplina, uma vez que se buscava valorizar por meio de
premiacdes os ganhadores, ao mesmo tempo em que lhes era conferido status
privilegiado entre os ndo indios.

Paralelamente a este esfor¢co pedagogico do SPI havia também praticas de reforco
negativo como tronco, cadeia® , transferéncias compulsérias, estas consistiam no
deslocamento de um grupo de indios de um posto para outro, geralmente em decorréncia
de uma puni¢do a alguma acdo indigena em desacordo com as regras do Servigo. Este
assunto foi tematizado em minha dissertacdo de mestrado enfocando o caso de um grupo
de Kaingang do Parand transferido para Santa Catarina para auxiliar na pacificacdao dos
indios Xokleng, devido sua proximidade linguistica. Estes dois grupos eram
historicamente inimigos e foram obrigados a conviver para o resto de suas vidas. Os

Kaingang e seus descendentes cumpriram uma sentenga perpétua por conta de um

3 Segundo os Boletins do SPI a merenda escolar era composta de leite em pé, trigo em grio, manteiga e
6leo.

3* Ver Queiroz, Rubens. In WRIGHT, Robin (org). Transformando os deuses: os multiplos sentidos da
conversdo entre os povos indigenas do Brasil. Campinas: Ed da UNICAMP, 1999.

3 A pritica da carceragem foi mantida e incrementada no periodo de atuacio da FUNAI, discutida na
dissertagdo de José Gabriel Silveira Correia (2000) na qual discute a criagdo do reformatério indigena
Krenak.
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suposto assassinato cometido por um indio no PI Apucaraninha (PR). H4 relatérios que
apontavam que os encarregados muitas vezes, enviavam indigenas para outros postos
com o argumento de que estes teriam melhores condi¢des de tratar suas doengas em
outros espacos supostamente mais equipados ou préximos de hospitais. Na verdade,
tratava-se de uma estratégia pela qual o encarregado aproveitava-se do adoecimento de
alguns dos indios que incomodavam, para transferi-los sob uma alegacdo que ndo
causaria transtornos ou resisténcia por parte deles.

As préticas indesejadas como alcoolismo, nomadismo, indoléncia, crimes, brigas,
enfrentamentos com funciondrios, insubordinacdo ao chefe do Posto, insisténcia em
praticas rituais e cotidianas proibidas pelo Servi¢o eram sumariamente punidas. Controlar
e monopolizar o contato e a politica indigenista significava garantir a ocupagao das terras

e o trabalho dos indios. Segundo Lima®®:

o objetivo principal do processo era circunscrever por¢oes de terra
para localizar e fixar populagdes nativas, inserindo-as no estoque
fundidrio disponivel sob controle estatizado, e liberar espaco em
torno para empresa privada.

O SPI enviava anualmente relatérios ao MAIC®" (Ministério da Agricultura,
Indistria e Comércio) e como ja mencionei a principio eram enfatizadas as narrativas
acerca do sucesso nas pacificacdes dos grupos indigenas considerados hostis, mas
também descreviam suas atividades realizadas e supervisionadas. Nestes textos, 0s
indios eram geralmente referenciados como “barbaros, famintos, doentes e em condigao
de completo abandono” e a acdo do SPI era enfatizada para que esta situacdo se

revertesse. Apesar de aparecer nestes relatdrios referéncias a precéria situacao dos indios

% LIMA ,1995, p. 197.

37 Nos relatérios do MAIC, o SPI estava inserido no item Colonizacdo e assisténcia aos silvicolas, que
por sua vez era parte do capitulo Servico de Povoamento. Na revista do O Museu Nacional inseria-se em
estabelecimentos cientificos e institutos de pesquisa, juntamente com o Jardim Botanico, Diretoria de
Meteorologia, Instituto de Quimica, Instituto Bioldgico e Defesa Agricola, Servico Geoldgico e
Mineralégico do Brasil e Estagdo Experimental de Combustdo de Minérios. Nota-se assim, uma nitida
preocupacdo com a exploracdo dos recursos do pais e com a demarcacdo de suas terras e fronteiras, € o
SPI fazia parte destes interesses. Por isto, estes relatérios enfatizavam a produgdo, os indicios da riqueza
das terras e seus recursos, a potencialidade do trabalho da populacdo envolvida e a situagcdo destes povos,
no sentido de estarem ou nao pacificados e, portanto, em “harmonia” com a populagdo envolvente e aptos
a realizag@o dos trabalhos almejados e necessdrios.
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e suas doengas, a €nfase estava justamente no contrario, nas conquistas, pacificagdes e
trabalhos agricolas desenvolvidos. Era sempre reforcada a idéia de que deveria ser
examinada e explorada a capacidade de trabalho dos silvicolas e cumpria ao Servico
inserir nestas populagdes necessidades que os fariam “naturalmente” cumprir as regras
do jogo para que pudessem obter seus novos objetos de desejo.

Reforgcava-se ai a idéia de que o SPI deveria transformar o indigena sob os
auspicios da Republica positivista brasileira. A acdo do Servigo era incipiente, o
territorio nacional imenso e as dificuldades de acesso enormes. Observamos, no entanto,
que o SPI e o MAIC ao designar os indios como famintos e doentes estavam
generalizando uma situacdo a partir da experiéncia dos grupos que estavam mais
proximos das frentes de colonizacdo e que hd alguns anos vinham se envolvendo em
situagdes de conflito e contato permanente com estas frentes. E preciso lembrar que
havia muitas etnias e grupos que viviam em seus territorios e culturas relativamente
isolados e que ndo poderiam ser incluidos nesta situagdo de penuria. No entanto, aos
olhos dos republicanos nao pertencer a “civilizagdo” proposta, partilhar do mesmo
universo cultural, significava atraso e estar entregue a vicios. Ndo havia uma visdo
relativista, mas sim bastante etnocéntrica e sem conhecimento adequado acerca das

diferentes realidades das populacdes indigenas do pais.

1.3 A inconveniéncia do presente e a projecao de um futuro almejado

Muitos relatdrios do MAIC, tanto assinados pelo Ministro quanto pelo Diretor do
SPI, denotam uma preocupacdo nestes primeiros anos de atuacdo de registrar as
potencialidades e riquezas naturais das terras onde se situavam os postos. A énfase estava
sempre no sucesso da atuagdo do Servico. Eram infimas, quando existiam, as referéncias
acerca dos problemas enfrentados como alcoolismo, doengas e nomadismo, este tipo de
comentdrio era raro e ocupava poucas linhas de uma narrativa permeada de conquistas.
Enfim, percebe-se diante destas narrativas que o SPI desejava criar uma imagem de €xito
e sucesso e divulgé-la para a populagdo e as autoridades do pais, uma vez que necessitava
justificar sua importancia e refutar as opinides contrérias e difamatdrias que circundavam

a existéncia do Servigo.
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Este foi o caso da elaboracdo de um material impresso de 71 pédginas, enviado em
1923 pelo Diretor interino Luiz Bueno Horta Barbosa para o Ministro Miguel Calmon Du
Pin. Tratava-se de uma resposta a uma declaracdo feita na Camara pelo deputado
Idelfonso Albano e publicada no didrio do Congresso. Este documento mostrava o quanto
o SPI desejava refutar as idéias contrarias e enfatizar o éxito de seus trabalhos, ou pelo
menos criar uma imagem compativel com estas idéias.

Segundo Barbosa, o objetivo era refutar as “falsas e desumanas teorias de
exterminio aos indios” e, para isto, reuniu varios textos de jornais internacionais que
elogiavam o Servigo e enumerou as diversas atividades realizadas: “pacificacao de tribos
hostis”, o que permitiu grandes obras como constru¢do de ferrovias, medi¢do de terras,
demarcagdes, ressaltando ainda a idéia de que tudo isto foi realizado mesmo com
escassez de pessoal e verbas, visto que o deputado acusava o Servico de mau uso e
possivel desvio do dinheiro repassado. Albano também acusou o SPI pela ineficacia na
transformacgdo cultural dos indigenas, visto que estes fugiam da cultura do civilizado e
continuam a viver de acordo com seus costumes

A partir desta acusacdo, Horta Barbosa enfatizava com imagens a transformacgao
dos indios e afirmava que nao havia interesse em transformar os indios em bacharéis, mas
sim melhorar suas vidas para que pudessem se aproximar dos operdrios das cidades, dos
lavradores e dos caipiras. As imagens abaixo, presentes no relatério de Barbosa,
reforcavam a ideia de organizagdo, limpeza e sucesso obtido de norte a sul do pais que o
SPI queria propagandear. A primeira refere-se ao Posto de Protecao Bananal com indios
Terena localizado no Sul do Mato Grosso, € a segunda de um Posto em Passo Fundo/Rs
com indios Kaingang, todos vestidos, sauddveis e limpos como se estivessem prontos

para o trabalho.
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Posto de Protecdo Bananal

Posto em Passo Fundo/Rs

Horta Barbosa ofendeu-se quando o deputado referiu-se aos indios como tendo
“todos os defeitos de uma raga inferior”, referindo-se a roubos cometidos. Neste sentido,
o diretor interino refutou, argumentando que muitos estrangeiros que vinham estudar os
grupos indigenas furtavam-lhes objetos e chegavam até violar timulos. A visdo do
deputado ndo estaria correta porque os silvicolas estavam sempre dispostos ao trabalho,
lembrando sua atuacdo nas linhas telegraficas implantadas por Rondon, e lembrando que

nos postos aprendiam a ler e realizar tarefas, como podemos observar nas fotografias que
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se seguem. As imagens faziam questdo de mostrar diferentes etnias localizadas em
diversas e distantes regides do pais para que ficasse explicito o sucesso em todo o
territorio nacional.

Os indios visivelmente estavam pousando para a foto, ndo hd uma relacdo com o
cotidiano, mas sim um universo projetado, uma realidade ficcional que se desejava
atingir. Levando em considerag@o as dentincias ou demais relatdrios, que discutiremos a
seguir, percebemos que estas imagens nio correspondiam de fato ao que ocorria no
cotidiano do Posto, mas fazia parte de um discurso ou ainda representava um futuro

almejado e ndo o presente.

Escola do Posto de Protecdo dos indios Parecis

As imagens reforcavam a idéia do trabalho, da producdo, mas também do
aprendizado a que os indios estavam submetidos. A escola estava representada como um
ambiente limpo, organizado, e producente que agregava indigenas de diferentes idades e
sexos. Os cartazes na parede apontavam para uma aula de ciéncias, evidenciando a
importancia deste conhecimento naquele contexto. A cientificidade inquestionavel era
capaz de transformar tudo e todos. Os indios mais velhos, no entanto, ndo estdo na escola,

mas trabalhando, vestidos e diante de um veiculo rural, como se estivessem orgulhosos
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acerca da possibilidade de manejo do instrumento e da prépria capacidade de produgdo

adquirida.

Indios Terena do Posto de Prote¢io Bananal

Indios Terena do Posto de Protecio cachoeirinha-Mato Grosso
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A imagem acima reforcava a idéia de que geracdes indigenas passadas estavam
transformadas e rendidas aos novos habitos e valores e que a geracdo futura (representada
pelo garoto) estava preparada para a rapida incorporacdo. Nesta fotografia, por exemplo:
os indios vestem camisas claras ressaltando o padrdo de higiene incorporado, o terno
parece estar a espera do ferro de passar roupas colocado providencialmente ao lado da
mesa, demonstrando a insercdo de novas necessidades e habilidade no uso destes
equipamentos. O mais velho estd calgcado e usa 6culos, o que poderia transparecer a
atencao dada pelo Servico a integridade fisica dos indigenas. Os indios estdo trabalhando,
utilizando tecnologia para produzir roupas, como se esta nova necessidade estivesse de
fato incorporada. Mais uma vez tratava-se de uma cena criada, as mdaquinas estdo
ocupando um lugar ao lado de fora da casa, um cendrio perfeitamente criado para a
projecdo de um ideal futuro no cotidiano da aldeia.

Por fim h4d uma imagem, que foi utilizada ao longo de vérios anos pelo SPI em
publicacdes, sobretudo na imprensa, que materializava toda a ideologia e desejo do

Servigo.

Indio Anténio Vicente Guarany
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O indio apresentado estd visivelmente sadio e transformado. O vaso de flor
representa a natureza dominada, controlada e principalmente domesticada. Esta era uma
construcdo cenogréfica utilizada desde os tempos do Império em que a natureza sempre
se apresentava como perigosa e selvagem junto aos indios considerados barbaros e
domesticada e harmoniosa junto aos indios considerados civilizados. Diferente de muitas
imagens este indio estd calcado, vestindo terno, representando o dpice da civilizagcdo. Os
sapatos na sociedade brasileira eram uma forma de diferenciacdo social, visto que aos
escravos na Colonia e no Império era vetado seu uso, e foram constantemente
representados descalgos para deixar clara a posi¢do que ocupavam na sociedade.

Os gestos do indio na imagem sdo delicados, distantes de um passado selvagem e
rude. Seu rosto estampa docilidade e passividade. Este era o indio idealizado, moldado e
incorporado. Interessante notar que este indio assinou alguns telegramas e cartas
reivindicatdrias nos anos 30, o que veremos mais adiante. Isto prova o quanto a imagem
omitia a realidade e criava uma outra, mais uma vez uma proje¢do de um futuro
idealizado.

A perspectiva da “melhoria” dos indios fatalmente esbarrava nas condi¢des de
saude destes povos. Adoecer significava, para o SPI, estar impossibilitado de realizar os
trabalhos propostos, mas também evidenciava que o Servico deveria agir para evitar esta
situacdo e logo as praticas culturais indigenas foram vistas como um fator que contribuia
para a proliferacdo das doencas. Podemos observar esta preocupacdo no Primeiro
Regimento do SPI, que afirmava obrigacdo do Servico em inserir nas comunidades
indigenas habitos de higiene e curd-los “das praticas anti sociais”, como falta de higiene,
alcoolismo, nomadismo e outros “vicios”, o que fazia parte de um imagindrio € uma
politica nacional que buscava atingir diversas camadas e regides do pais. Por estas
razdes, a questdo da saude dos indios estd presente em todos os Boletins, Relatorios de
inspetorias ou de postos. Resta-nos entender qual o grau de importincia nos diferentes
contextos regionais e histéricos e o significado das praticas sugeridas ou impostas.

Embora o SPI buscasse cumprir com seus objetivos de civilizacdo dos indios,
logo apds o inicio da Primeira Guerra sofreu com sua primeira crise orcamentaria,

assim os relatdrios comegaram apresentar dificuldades enfrentadas: “a falta absoluta de
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238 Mesmo

recursos suspenderam temporariamente os servigos regulares do Rio Platte
assim, os relatérios do MAIC nio evidenciam muito esta situa¢do, mas sim os trabalhos
“excepcionais” do Servico em relacdo a pacificacdo e sedentarizacdo dos indios
“selvagens” enfatizando a producdo agricola, pecudria, abertura de estradas e terras
cultivadas. Interessante é que os nimeros indicativos destes resultados ndo mostram os
indios, nem sua participacdo no processo de produgdo. Eles somente apareciam quando
eram entraves, particularmente no momento em que deixam de produzir, seja por conta
da resisténcia, vista como insubordina¢do, seja por conta das doencgas.

Este é um ponto crucial ao longo de toda a existéncia do Servico: a atencdo a
integridade fisica dos indios, sO se tornava alvo de preocupacio sistemdtica na medida
em que atrapalhava o projeto de consolidacdo da idéia de trabalho nas sociedades
indigenas. As doengas apareciam na mesma propor¢cao em que os indios se aproximavam
e se fixavam nos postos. Fazia parte do mesmo “pacote”: protecdo, terras, ferramentas,
trabalho, saneamento e doengas. Esta situacdo raramente aparecia nos relatorios para o
MAIC e para o Presidente. A impressdao que se tem ao ler estes documentos, bem como
as publicacdes dos Boletins do SPI apds 1937, € que o Servigo funcionava sem ressalvas
e obtinha cem por cento de €xito em suas praticas. Esta documentagdo reforcava a
proposta ideoldgica da instituicdo em consonancia com o discurso oficial da Republica e
evidenciava os fatos que poderiam comprovar seu sucesso. No entanto, a ocorréncia das
doencas e seus desdobramentos, crescentes ao longo dos primeiro vinte e tantos anos de
atuacdo do SPI, levavam o Servigo a elaboracdo de novas estratégias e a buscar solucdes
e politicas mais eficientes para que as doencas e outros fatores deixassem de ser

empecilho para a consolida¢dao do almejado projeto civilizador dos indios.

1.4 “O problema da saude dos indios”: estratégias verticalizadas de
normatizacao do SPI

Vimos que as politicas de saude idealizadas pelo SPI estavam inseriras no

contexto de institucionalizacio da medicina, organizacdo coorporativa de seus

* CEDOC. Museu do Indio. Relatério do MAIC ao Presidente da Repiblica, 1916, vol 1. Rio Platte
localiza-se na Terra Indigena Ibirama (SC), antigo Posto Indigena Ibirama..
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profissionais e das discussoes cientificas, nas quais estava inserido o discurso da eugenia.
Da mesma forma, tanto as idéias e sugestdes dos médicos que trabalhavam para o SPI,
quanto os discursos da Diretoria do Servico estavam imbuidos do pensamento nacional
de que a medicina/sanitarismo seria a via de acesso mais pertinente para introduzir nos
indigenas um comportamento desejado, aumentar a produtividade dos postos e
concretizar os ideais do Servigo, ainda nos anos 30.

Neste momento, a medicina jd havia avancado bastante. Nos anos 30, houve
vérias descobertas realizadas pelos laboratdrios incluindo a fabricagdao de vacinas e novos
medicamentos (sulfamidas e antibiéticos)”. Também em 1930, foi criado o Ministério da
Educagio e da Sadde Publica (MES)*. Como consequéncia foram ampliados os servicos
dos Centros de Saude a partir de 1934, e cursos de medicina (Criacdo da Escola Paulista
de Medicina em 1933) e cursos de pdés graduacdo nesta drea foram abertos.
Gradativamente surgiam instituicdes corporativas para definir funcdes, estabelecer
padrdes e garantir 2 medicina a exclusividade no atendimento 2 sadde da populagio. E
importante ressaltar que entre os médicos havia grande divergéncia em relagdo aos
métodos de cura, profilaxia e regras para exercicio da profissao, porém todos convergiam
ainda em um aspecto: o combate ao charlatanismo.

No nacionalismo do Estado Novo a capacidade da medicina em normatizar os
comportamentos tornou-se uma aliada, e a propaganda nacionalista e populista de Getilio
contava com cartilhas e videos que incluiam conselhos médicos de profilaxia que

~ . . C g . 41
abordavam questdes comportamentais que visavam materializar a moral desejada™ . Neste

% Ver WEBER, Beatriz, In: SILVA, Mozart, 2003.

40 Também no periodo getulista amplia-se o debate acerca do sistema previdencidrio no Brasil. Em 1930
foi criado o Instituto de Aposentadoria e Pensdes (IAPs), uma entidade autdnoma que funcionava sob a
supervisio do MTIC, mas no periodo de governo getulista o sistema previdencidrio sofreu varias
reestrutura¢des e foram criados varios institutos de aposentadoria para diferentes profissdes, o que gerava
debates e defensores da unificagdo. Em 1942 a lei Orgénica previa esta unificacdo, mas o projeto foi
revogado apds a saida de Vargas. Em 1938, os servidores ptblicos foram beneficiados com um instituto de
previdéncia préprio. Assim, até a década de 60 este sistema ndo estava ainda organizado e unificado, e a
populacdo continuava com um atendimento médico precdrio e praticamente inexistente nas regides mais
distantes do pais. Ver CORDEIRO, Hésio, 1984.

“' Em 1948 o cineasta Mauricio ¢ Medeiros apresentava um filme 2 sociedade carioca objetivando o
combate do alcoolismo, tratava-se do filme americano “Farrapo humano” que mostrava a ruina de um
individuo dependente do dlcool. Contudo, Masiero (in SILVA, Mozart, 2003) comenta que havia na época
um discurso contrdrio acerca do uso do cinema, pois muitas producdes poderiam amplificar emocdes
negativas e criar desejos maléficos a ordem social desejada. Assim legitimava-se o papel da censura, que
foi um dos pontos altos da administragao getulista.
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sentido, os recursos pedagdgicos que atingiam a massa, como radio e cinema, foram
utilizados para divulgar um programa nacionalista que previa um comportamento moral
para o qual questdes como alcoolismo, sifilis e outras doengas eram entendidas como
fruto de comportamentos sociais indesejados considerados anti nacionalistas.

Ainda estavam presentes os discursos eugénicos nos anos 30, que enfatizavam a
“purificagdo” da nagdo brasileira a partir da inser¢ao das praticas higiénicas e a educagao.
Neste momento, com o modelo de substitui¢ao de importagdes estimulado por Vargas, a
eugenia tornava-se uma aliada na recuperacdo e modelagem da forca de trabalho, e os
temas como sexo e casamento continuavam prioridades nas discussdoes em relagdo a
pedagogia necessdria para atingir na populacdo a moral desejada. Paralelamente desde os
nos 20 a psiquiatria elaborava testes para classificar e mapear as doencas mentais e
distdrbios. Na década de 30 o Instituto de Higiene, a Escola de Sociologia e Politica e o
Instituto de Educacdo da USP, realizaram uma pesquisa sobre o padrdao de vida dos
operdrios e os testes psicotécnicos € QI permeavam as pesquisas nas fdbricas e nas
escolas, determinando padrdes de “normalidade” e justificando a necessidade de politicas
pt’lblicas42 de controle dos comportamentos sociais.

O discurso eugénico corroborava com os padrdoes de dominacgdo estabelecidos ao
longo da histéria do Brasil, e embasava a¢des como controle reguladores dos processos
bioldgicos, normas para casamentos, imigracdo, educacdo das criancas, padrdes de
habitacdo e a disseminacdo de valores e padrdes morais que interessavam ao Estado. A
escola passava, desta forma, a ser um instrumento de divulgacdo de verdades cientificas
que nao deveriam ser questionadas, mas sim obedecidas.

Assim, podemos dizer que a medicina no Brasil até os anos 30 estava muito ligada
ao poder publico tanto na pratica como no discurso sanitarista, o que ligava as politicas
de saude mais a estratégias de normatizagdes e controle social do que a praticas de
medicalizacdo, atendimento clinico e hospitalar. Mesmo com o desenvolvimento no
campo da saide em termos de criacdo de institutos, laboratérios, congressos médicos,
organizacdes e servicos, vemos que a situacdo dos anos 30 e mesmo 40 em relacdo a

saude no Brasil era bastante precdria. As politicas publicas ndo alcancavam as populagdes

* Foram instituidas as aulas de educagao fisica nas escolas que serviriam como “valvula de seguranga”
para os instintos. MARQUES, 1994.
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distantes dos grandes centros®, a populacdo aumentava gradativamente, diversas regides
do pais passaram a ser ocupadas por nao indios e as doengas acompanhavam a sociedade
em todos estes processos.

Embora a medicina/sanitarismo continuasse como o principal vetor de
transformacdo da populagdo brasileira, a realizagdo deste projeto no ambito da ag¢do do
SPI entre os indigenas nio se concretizou da maneira desejada. Uma das razdes estava no
pouco peso politico que o SPI possuia neste periodo, resultando, sobretudo na reducdo
das verbas destinadas aos seus trabalhos. Os primeiros anos pés revolugdes eram
delicados para Gettlio, era necessario equilibrar a diversidade das forcas que o levaram
ao poder. O foco das preocupacdes de Vargas estava nos movimentos sociais
acompanhados pelo fantasma do comunismo. Por isto, havia necessidade de controlar as
classes trabalhadoras e o espago geografico pouco povoado do pais, assim, o SPI ndo era
visto como uma institui¢ao relevante.

Em 1934, o SPI passou a compor o Ministério da Guerra, na qualidade de
departamento subordinado a inspetoria especial de fronteiras pela sua experiéncia no
acesso ao sertdo, vigilancia e nacionalizag@o das fronteiras. O governo entendia que para
esta funcdo o SPI encontraria, no exército, componentes solidos que atendessem suas
necessidades. Sugeria-se que o Servico ficasse organizado administrativamente em duas
secOes: uma para assisténcia aos indios e outra para fronteiras. Em 1939, o Servico
retornava para o MAIC. Neste contexto, com sua transferéncia para diferentes
Ministérios, o SPI, antes um servico autdonomo, passava ocupar uma posi¢do de
departamento, submisso a uma hierarquia que lhe reduzia a autonomia e
consequentemente as verbas.

Independente do Ministério que o SPI ocupava, seus ideais em transformar o
indigena em um trabalhador civilizado mantinham-se, bem como a necessidade de
comprovar para governantes e para a sociedade nacional que havia obtido grandes
conquistas. No entanto, o comportamento dos indios e as doencas que os acometiam

continuavam ‘“um problema” para o Servigo. Assim, acompanhando a burocratizagdo e o

s Segundo Hochman (1998) as doencas ndo respeitavam as delimita¢des de fronteiras e isto demandava
politicas no ambito federal centralizadoras, o que contrariava a perspectiva federativa do estado nacional.
Por esta razdo as politicas de saide eram aplicadas a partir de uma combina¢do entre a autonomia dos
estados, interdependéncia das federagdes e centraliza¢do do poder publico federal.
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espirito “propagandista” do proprio Estado, o SPI nos anos 30 adotava um novo
procedimento no sentido de ampliar e viabilizar a comunicagdo entre a Diretoria e os
postos indigenas, normatizar suas praticas e, juntamente com a a¢ao das escolas, divulgar
e inserir os padrdes de comportamento que atendessem os ideais de um projeto nacional
de civilizacdo. Tratavam-se dos Boletins** que passaram a ser enviados para os postos e
inspetorias a partir de 1937. Neste sentido, os Boletins ndo somente tornaram-se
instrumentos de divulgacdo das normas e procedimentos que os inspetores e encarregados
de postos deveriam seguir, mas também uma forma de divulgar para o pais os trabalhos
realizados.

E necessdrio entender que os Boletins nos mostram mais um ideal a ser atingido
do que propriamente uma realidade existente. Embora as orientacdes fossem claras,
precisas e ilustradas, em muitos casos a pratica cotidiana dos postos mostrava que estas
orientagdes eram negligenciadas, impraticadas ou impraticaveis. Os postos escolhidos
para terem suas atividades publicadas nos Boletins e, consequentemente, servirem de
modelos para outros encarregados reforcavam o éxito da politica indigenista. E
necessdrio desconfiar destas informagdes sempre. H4 muitos casos, que serdo
apresentados adiante, em que postos eram mencionados como modelos, porém em outras
fontes como cartas, jornais ou os proprios relatérios dos encarregados apresentam outras
evidéncias: problemas, doencas, insalubridade, etc.

A possibilidade de ser escolhido pelo Servigco para integrar os Boletins pode ter
criado entre os postos certa competitividade na medida em que todos almejavam
reconhecimento de seus trabalhos pela Diretoria, pela sociedade, pelo governo. Por outro
lado, pode ter causado nos encarregados uma necessidade de omitir certos fatos e fabricar

outros. Havia certamente momentos em que evidenciar ou até “exagerar” os problemas

# 0s Boletins eram publicacdes a priori mensais, contudo ha meses em que mais de um nimero foi
publicado, hd meses em que havia somente uma publicacio e outros nenhuma. Iniciavam com um breve
editorial com apresentacdo do Servigo, geralmente bastante apologética, contendo muitas vezes parte do
Regulamento do Servigo. Em seguida, apresentavam relacdo de despesas gerais com os postos e instrugdes
para: pecudria, habitacdes, agricultura, relacdo com sociedade envolvente, transporte de indios e
funciondrios, educagdo, saide e saneamento. Notificavam falecimentos, pacificagdes e ataque dos indios,
declaravam artefatos adquiridos para o Museu, apresentavam inventarios de maquinas e utensilios do SPI,
bem como lista de medicamentos enviados aos Postos. Procuravam publicar aspectos da cultura dos indios,
particularmente apds a criacdio da Se¢@o de Estudos em 1942. Os itens variavam conforme a necessidade do
Servico no momento. Em todos os niimeros havia uma énfase para os trabalhos realizados por certos
Postos. O Museu do Indio possui os exemplares dos Boletins publicados pelo SPI de 1936 a 1967, com
excecdo do periodo compreendido entre 1947 a 1956.
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existentes no Posto pode ter sido uma forma de chamar a aten¢do do Servigo para uma
dada regido no intuito de captar mais recursos financeiros. As formas narrativas,
prioridades, sistematizacdo dos assuntos e a prOpria organizacdo do Boletim se
transformava ao longo das mudangas vivenciadas pelo Servico, fosse em fungdo dos
diferentes Ministérios em que estava inserido ou resultante das mudangas na politica
nacional.

Uma das maiores preocupacdes do Servigo registrada nos Boletins era o
alcoolismo. Vimos que habitos e préticas das populagdes mais pobres do Brasil foram
entendidos como desvios de comportamento ou vicios que deveriam ser extintos.
Comportamentos sociais foram impostos e os considerados como desviantes eram
interpretados a partir do saber cientifico como doencas do corpo ou da mente. Assim, o
alcoolismo era uma preocupag¢do comum das autoridades nacionais, e ndo seria diferente
no caso dos indios. O uso do alcool entre os indigenas também era visto como causador
de conflitos e insubordinacdo. Por isto o Servigo esfor¢ava-se para reprimir a venda do
produto pelos comerciantes ao indigena.

O Alcoolismo e outros comportamentos considerados contrdrios ao
desenvolvimento da nacdo e a civilidade almejada continuavam como uma das

preocupacdes centrais do SPI ao longo de seu funcionamento:

a-O indio dado seu estado mental, ¢ uma espécie de crianca
grande a educar, muito susceptivel de receber conselhos,
aplausos, dadivas e outros estimulos, para habituar-se a “proceder
bem” e modificar hdbitos nocivos. Como no geral t€ém bom senso
e sd0 muito razodveis para as pessoas em quem confiam, € quasi
sempre possivel convencel-o e melhoral-os.

b- E obrigacdo do S.P.I. de agir sobre o indio para cural-o do
habito da embriaguez e de outros vicios igualmente anti-sociaes
ou anti-higyenicos

c- E uma tarefa de execugio dificil, como todas as demais, que
tenham de ser executadas” realmente” pelos serventudrios do
mesmo Servico, mas tem que ser feita, sob pena delles e o dito
Servico falharem nobre missdo para que a Nacdo os mantém.*’

* CEDOC. Museu do Indio. Filme 287. Sem referéncia a fotograma. Boletim. 19 de 10/08/1937, item
Defesa dos indios em todas as situagoes.
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Tratar o indigena com respeito era uma das obrigagdes dos encarregado, presente
em todos os regulamentos aprovados pelo Servigo, contudo, essa ndo é uma agdo que
passa pelo relativismo, mas sim uma agdo etnocéntrica, fruto de um pensamento
localizado no seu tempo de existéncia, mas que quase poderia ser confundido com
piedade, um sentimento que reforcava o paternalismo e a infantiliza¢ao dos indigena.

As palavras de ordem eram respeito e transformagdo, o que parece bastante
antagonico no caso da relag@o indios e ndo indios. O Boletim de 30 de novembro de 1937
lembrava que os indios necessitavam de disciplina e de incutirem em seu cotidiano a

b

exaltacio da “patria, familia e religiio*®”, elementos “vitais para a evolucdo social”.
Cumpria ao SPI, portanto, modificar “suas praticas anti higi€nicas, educa-los e colocd-los
em contato com métodos apropriados do trabalho™*’. Além de possibilitar o surgimento
de um comportamento nacionalmente aceito e idealizado, as politicas de sanitarismo e a
preocupacdo com a saude dos indios buscavam outro elemento fundamental a
incorporagdo: o trabalho.

E marcante o estimulo que a Diretoria dava por meio dos Boletins aos
encarregados para que desenvolvesse nos indios “o gosto pelo trabalho”. No Boletim de
31 de setembro de 1942 publicam a carta do inspetor Agamenon Magalhdes a Diretoria
com o seguinte titulo “Os indios de Pernambuco continuam a dar-me muito trabalho
porque ndo querem trabalhar”. Em 1942 o Diretor orientava: “Sugerimos que os
indigenas capacitados moralmente e fisicamente sejam remunerados pelos seus trabalhos,
a fim de desenvolverem o gosto pelo trabalho e por meio deste obter seus novos objetos
de desejo™”.

A depressdo, representada pela falta de interesse no modo de vida ofertado pelos
ndo indios, era um entrave aos trabalhos do Servico. Um dos motivos para que ela
ocorresse era o fato de estarem os indios longe de seus territérios. O SPI levou alguns
anos para perceber a necessidade de manter o indigena nas terras reconhecidas por eles

como locais ideais para habitacdo, e assim a garantia da posse das terras passava ser uma

bandeira do Servico nos anos 40. O desinteresse dos indios pelo trabalho e pelas préticas

% Neste momento o SPI garantia liberdade religiosa aos indios e permitia a entrada de missiondrios nas
areas desde que “ndo interferissem nos trabalhos do Servigo”. Vimos que esta foi uma relagdo conflituosa e
mais adiante veremos que o SPI tentou proibir e evitar a entrada destes missiondrios nos PI.

*” CEDOC. Museu do Indio. Boletim de 30/11/1937.

* Museu do Indio. Boletim de 31/09/1942.
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propostas pelo SPI, dentre outras causas, devia-se ao fato dos indios encontrarem-se em
sua maioria doentes.

Nao houve nos anos 30 uma politica organizada para o atendimento a saide dos
indios. As inspetorias realizavam esporddicas viagens com equipes compostas de médico
e enfermeiro que em curto prazo prescreviam tratamentos e medicavam com o que
dispunham, geralmente os medicamentos eram escassos ndo s6 no tocante a sua aquisi¢ao
e distribuicdo aos postos, mas também, como vimos anteriormente, porque em nivel
nacional havia uma inddstria farmacé€utica incipiente. As regides que dispunham de
meios de transporte e acesso as cidades podiam em casos mais graves transferir os indios
para hospitais. Por estas razdes a documentacgdo oficial do Servi¢o nos anos 30 continuou
registrando mais as praticas sanitdrias do que propriamente os casos de doencas e seus
tratamentos. No entanto, em toda a documentagdo produzida pelo SPI o item destinado a
saude dos indigenas era nomeado: “O problema da satde dos indios” denotando em si
como de fato esta era uma questdo incoOmoda em todo o periodo de existéncia do Servigo.

Os documentos, no entanto, frequentemente registravam a dificuldade de
comunicac¢do, ou seja, o quanto a relagdo do SPI com os indios era ténue, conflituosa e
distanciavam a realidade dos postos do modelo sugerido pelo Servico por meio dos
Boletins. Uma das estratégias, enfatizada nas orientagdes dos Boletins, de aproximagao e
negociacdo entre os funciondrios do Posto e os indios era a distribui¢do de brindes na
medida em que os indigenas executassem alguma tarefa proposta pelo Servigco. Porém, na
medida em que as verbas destinadas ao SPI diminuiam, maiores eram as dificuldades dos
encarregados em obter tais objetos. A saida para que as tarefas e os objetivos propostos
fossem cumpridos era sistematizar, organizar e colocar em pratica a educagio e aumentar
a vigilancia.

A realidade dos postos, permeada por conflitos e doengas, transmitida pelos
encarregados obrigava o SPI a repensar suas agdes e estratégias, como veremos no
proximo capitulo. A Diretoria, Conselheiros e Inspetores que criavam normatizagdes e
projetos do SPI recebiam constantemente cartas, relatérios e outros documentos daqueles
que estavam em contato direto com os indigenas. Observando a ineficicia de seus
projetos por meio das narrativas dos encarregados, os funcionarios da cupula do Servico

frequentemente eram forcados a repensar suas estratégias, orientagdes e ideologias.

61



Diferentemente dos anos 10 e 20, neste momento, o Servico indicava que os
funciondrios conhecessem um pouco mais sobre a cultura indigena para que assim
pudessem criar condi¢des de didlogo e facilitar a administracio do posto. Este
pensamento provavelmente foi influenciado pelas teorias antropoldgicas do momento.
Neste sentido, sugeria-se uma administra¢do que incorporasse mais os indigenas e suas
liderancas as decisdes e cargos administrativos. Sugeria-se a organizacdo de uma policia
indigena composta por indios escolhidos pelos funciondrios e pelo préprio grupo, e
propunha-se a criacio de um conselho de indios para que as propostas do Servigco
pudessem atingir de forma mais eficiente os indios. Isto ndo quer dizer que a
administracao e discursos do SPI tornaram-se mais democréticos € menos hierarquizados,
mas sim que se tratava de uma nova abordagem, uma tentativa talvez desesperada para
que as suas politicas tivessem éxito. O foco da acdo, no entanto, ndo estava na
cooperacao entre indios e funciondrios, mas mantinha a atencdo no aprimoramento das
técnicas de educacdo que abrangia saude, moral, valores, instru¢do escolar, agricola e
civica.

As estratégias do Servico passaram a mesclar a influéncia do discurso nacionalista
e civilizador de periodo as orientacoes antropoldgicas vigentes e também as
normatizacdes variavam em virtude das informagdes obtidas pelos relatorios dos
encarregados. Sob seus ombros a Diretoria do Servico conhecia e enxergava os indigenas
e propunha medidas e praticas verticais que variavam de uma pedagogia paternalista a
acoes coercitivas. A Diretoria buscava uma metodologia eficaz que se impunha da mesma
forma para todos os contextos indigenas do pais, e utilizava as dificuldades e narrativas
dos funciondrios que estavam de fato préoximos dos indios para criar uma pedagogia
homogeneizante. Os encarregados por sua vez precisavam traduzir as instrugdes e
adequa-las as suas realidades na quais conviviam com situagdes emergenciais: conflitos,
doencas e escassez de recursos. Assim nota-se uma agdo diferente em relagdo a cada um

dos agentes indigenistas neste processo.

1.5 “E necessario conhecer para transformar”: outras estratégias para

0s mesmos problemas
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As reflexdes no ambito da antropologia eram realizadas principalmente no interior
do CNPI (Conselho Nacional de Protecio aos Indios) criado pelo decreto-lei 1794 em
22/11/1939. Composto por 7 membros dentre os quais muitos eram antropélogos ou
intelectuais concatenados as teorias antropoldgicas do periodo, o Conselho, segundo o
antropSlogo Carlos Augusto Freire®, discutia em geral temas muitas vezes propostos
pelo SPI consideradas questdes de dificil solucdo. Em geral abordavam™ em suas
reunides a questdo da terra dos indios, conflitos entre indigenas e regionais, atracdo e
pacificacdo dos indios, atuacdo de missdes religiosas, atividades de divulgacdo da cultura
indigena, relacdes com o indigenismo interamericano, expedi¢des cientificas
desbravadoras ou jornalisticas, problemas internos do CNPI e do SPI. O CNPI ganhou
grande visibilidade na imprensa porque seus membros frequentemente escreviam artigos
respondendo a denuncias ao SPI ou abordando assuntos polémicos como conflitos,
massacres dos indios e acdo das missOes religiosas. Segundo as pesquisas de Freire
(1990), as relacoes entre o SPI e o CNPI eram frageis e muitas vezes conflituosas e as
opinides e objetivos divergentes. Tratava-se de uma arena de interesses, na qual inclusive
se opunham opinides e desejos dos membros do préprio Conselho.

A documentacdo do CNPI bem como outros documentos produzidos pelo Servico,
particularmente a partir dos anos 40, mostra certas fissuras no interior da agencia (SPI)
que existiam ao longo de seus anos de atuac@o, mas que a partir da maior burocratizacao
e contato com outros sujeitos do campo indigenista tornaram-se mais conflituosas e
evidentes. Dentre os membros do CNPI, estavam antropdlogos e, desta forma, as

discussdes do CNPI estavam pautadas nas orientacdes antropoldgicas culturalistas, e por

9 FREIRE, Carlos Augusto da Rocha Freire. [Indigenismo e antropologia: o Conselho Nacional de
Protecio aos Indios na gestdo Rondon (1939-1955). Dissertacio de Mestrado (Mestrado em antropologia
social). Programa de Pds graduacgdo antropologia social da Universidade Federal do Rio de Janeiro, 1990.
% Uma das discussdes mais pontuadas por estes dois 6rgdos foi a aproximagdo do Conselho com o
indigenismo americano, discutida pormenorizadamente na tese de Carlos Augusto Freire (1990). Diante da
necessidade de uma politica indigenista especifica para o continente americano foi realizado no México, em
1940, o primeiro Congresso Indigenista Interamericano e o Brasil foi representado por E. Roquette-Pinto,
entdo vice presidente do CNPI. Por determinacdo de Getilio o CNPI e o SPI ndo estreitaram relagcdes com
os participantes e organizadores do congresso, porque havia a idéia de que se tratava de uma organizagao
de cardter marxista. Mesmo com restrigdes o CNPI mantém correspondéncia com o Instituto Indigenista
Interamericano (I.I.I.) . O segundo Congresso foi realizado em 1948 e o Brasil enviou seus representantes,
o embaixador do pais em Lima, o etnélogo do Museu Paulista Herbert Baldus e o professor membro do
CNPI Boaventura Ribeiro da Cunha. Contudo, somente em 1954 que o Brasil participou do Congresso
enviando uma delegacdo. O CNPI recebia as resolugdes recomendadas e adotadas pelo LLI e as discutia
nas se¢des do Conselho.
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esta razdo as orientagdes do Servigo passaram a incorporar a perspectiva na necessidade
de se respeitar certos elementos da cultura indigena para que os conflitos entre indios e
funciondrios fossem atenuados e por que se acreditava que os indigenas ficavam
depressivos quando longe de certas praticas, e desta forma mais refratdrios as propostas
do Servico. A perspectiva da aculturacio estava presente, o desejo de civilizar o indio e
transformar sua cultura era vigente, mas o SPI deveria buscar esta transformacdo de
forma gradual. Esta atitude possibilitou que antropdlogos e demais estudiosos se
interessassem em ir para aldeias no intuito de registrar a lingua indigena e seus
vocédbulos, mas também suas praticas culturais. A maioria, no entanto, permanecia pouco
tempo em contato com o grupo € buscava registrar 0 maximo de elementos possiveis
como se esta fosse a unica forma de perpetuar a cultura indigena, ou seja, tinham o
mesmo significado de colocar pecas em museus, pois esta seria a Unica forma que os
indios poderiam ser conhecidos em sua cultura, uma vez que mais dia menos dia estariam
todos aculturados e integrados.

Tratava-se de uma préitica que servia para a constru¢do da nagdo brasileira
almejada pelo Estado Novo, que ndo poderia desprezar a memoria e sua ancestralidade
indigena, contudo, isto ndo significava ter que preservar as culturas, ou deixar os povos
indigenas relativamente livres para manter seus costumes e cosmologias. Tratava-se
somente de uma pritica que atendia as necessidades nacionalistas e aos critérios da
ciéncia. A ideia de transformar o indigena em um trabalhador nacional, que ndo mais
necessitasse das terras e pudesse ser inserido a sociedade brasileira, ainda era o grande
objetivo do Estado cujo porta voz neste sentido era o SPL. E importante dizer que o
Servi¢o ndo pode ser visto como um bloco monolitico. No interior da instituicdo havia
diferentes agentes e opinides, ndo havia uma ideia absolutamente coesa que permeava
toda a estrutura hierdrquica do 6rgdo. Em geral as decisdes eram tomadas pelos membros
da Diretoria que igualmente divulgavam as orientagdes ideoldgicas do Servigo. No
entanto, ha diferentes sujeitos no interior da Instituicdo na qual conflitaram interesses e
ideologias.

Além da perspectiva culturalista o Servigo mantinha uma logica evolucionista em
muitos aspectos, principalmente para justificar as praticas da escola e politicas sanitdrias.

O indigena era visto como uma crianga, como se estivesse ligado a infancia da
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humanidade e caberia ao Servigo realizar este rito de passagem para seu estado de
maturidade, ou seja, para a civilizagao.

Neste sentido, durante o Estado Novo valorizava-se ainda mais os instrumentos
escolhidos pelo Servico para realizar esta transformacao na prética cotidiana dos postos: a
escola e o sanitarismo. No Boletim de 30/09/1942 dentre as instrugdes estava: “as escolas
destinadas aos pequenos silvicolas deverdo ser, sempre que possivel, facultadas também
com a indispensavel vigilancia, a meninos “civilizados”, sadios, limpos ¢ sem vicios, cuja
conveniéncia e costumes influirdo muito nos seus coleguinhas indios”. Tratava-se dos
filhos de funcionarios ou até de colonos que habitassem as redondezas do aldeamento que
teriam a responsabilidade indireta de servir de exemplo para os indigenas. Na década de
50 o SPI buscou reestruturar as escolas enfatizando o ensino agricola e de préticas
domésticas e em 1959 firmou um convénio com um instituto americano Summer Institute
of Linguistics (SIL) que passou a definir e organizar os conteidos e o material didatico
utilizados nas escolas. Era evidente o cunho proselitista da SIL, mas seus principios
integracionistas coincidiam com os interesses do SPI.

Contudo, os Boletins apresentavam frequentemente relatos de postos que
indicavam a falta de assiduidade das criancas indigenas a escola. Segundo os
encarregados os indigenas justificavam esta auséncia por duas razdes: primeiramente
porque deveriam auxiliar seus pais na roca ou outros trabalhos e, em segundo lugar, em
razdo da possibilidade dos indios instruidos e alfabetizados serem obrigados a ir para o
exército e mais tarde pagar impostos. Isto tornava os pais refratdrios a enviarem seus
filhos a escola. A Diretoria ndo entendia porque as criangas preferiam estar com pais na
lavoura ao invés de ir a escola onde tinham acesso a brinquedos como gangorra,
balancgos, passo gigante, bolas de futebol, etc. Mas os indios tinham suas razdes e o SPI
era incapaz de compreendé-las na maioria das vezes.

O Regimento do Servigo publicado no 11° Boletim em 16/10/1942 evidenciava o
quanto o SPI estava dividido entre a necessidade de respeitar a organizagdo e cultura
indigena e ao mesmo tempo buscava interferir de “forma persuasiva” nas praticas

- o 51
cotidianas dos indigenas™ :

! CEDOC. Museu do Indio. Regimento do SPI 16/10/1942 - Decreto 10.652- grifos meus.
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d- conservar e fazer respeitar a organizacio interna das tribus, sua
independéncia, seus hdbitos, linguas e institui¢des, ndo intervindo
para altera-los, a ndo ser que ofendam a moral ou prejudiquem os
interesses do indio ou de terceiros

h- dar ao indio ensinamentos tteis, procurando despertar neles os
sentimentos nobres, incutir-lhes a idéia de que faz parte da nagao
brasileira e, a0 mesmo tempo, prestigiar as suas préprias tradi¢des
e manter nele, bem vivo o orgulho de sua raca e de sua tribu.

1- envidar esforcos para melhorar as condigdes materiais da vida
indigena, despertando o gosto do indio para a agricultura e
industrias rurais.

n- proceder ao estudo e investigagdo das origens, linguas, ritos,
tradicdes, hdbitos e costume do indio brasileiro, bem como
efetuar o levantamento da estatistica geral das populacdes
indigenas.

o- prestar ao indio assisténcia sanitdria, fazendo-lhe observar
praticas higiénicas.

P- conduzir o indio ao trabalho por meio persuasivos

Estes ideais integracionistas e civilizadores estavam de fato mais presentes nos
primeiros vinte e poucos anos de existéncia do Servico, quando seus altos funciondrios,
que haviam sido em sua maioria os préprios idealizadores do SPI, eram professores
universitarios, militares, médicos, engenheiros, enfim membros da elite intelectual do
pais. Segundo Darcy Ribeiro™, os anos 40 foram marcados pela burocratizacdo e
sucateamento do Servico, os funciondrios neste momento ndo estavam de fato
comprometidos com os ideais dos anos anteriores, mesmo nos anos 50, quando Malcher
tentou reestruturar administrativamente o SPI ligando-o a uma orientacdo cientifica mais
moderna, a formacdo e atuacdo dos encarregados e muitas vezes inspetores
comprometiam a ideologia da Instituicdo. Desta forma, a crise financeira, ideoldgica e
administrativa do SPI foi permeada pelos “fantasmas” que continuavam assombrando
cada vez mais o Servico: escassez de recursos, as doencgas, a “insubordinacdo” dos indios

e a catastrofe demografica.

52 Ver RIBEIRO, Darcy. Os indios e a civilizagdo. Petrépolis, Vozes, 1977,
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CAPITULO 2

Os “Fantasmas” do SPI e suas estratégias para afugenta-los

2.1 Os “fantasmas” do SPI

A década de 40 foi marcada pela criacdo dos sindicatos dos médicos, conselhos de
medicina e associacdo médica brasileira, organizagdes que buscavam assegurar o
monopdlio dos médicos formalmente diplomados no exercicio da funcido de curar,
prevenir e sanear. Foram organizados diversos cursos e campanhas para que os problemas
de saide publica das regides mais distantes pudessem ser sanados. Em 1942, a Fundacao
Rockfeller era substituida pelo SESP (Servico Especial de Saide Publica), o que ndo
significava que o Brasil se desvinculava da influéncia norte americana, uma vez que em
1948 o governo de Dutra lancava o Plano Salte, que tinha como carro chefe a satde dos
brasileiros, cujos programas eram parcialmente financiados pelos EUA. O Plano
incorporava e criava servicos, como o Servico Nacional de Tuberculose (SNT) que
levava para distantes regioes do pais testes, medicamentos e vacinas, inclusive para os
indigenas. Em 1953, o Ministério da Saude separava-se da Educagdo oficialmente e sua
maior autonomia garantia o funcionamento de servicos de saude, acOes profilaticas e
campanhas que percorriam as mais distantes ocupacdes populacionais do pais.

Mesmo assim, a populacdo indigena estava em decréscimo. Nos microfilmes do
Museu do Indio encontrei um documento de 35 pé\ginas53 datado de 29 de julho de 1940,
pertencente ao Ministério da Agricultura — Sec¢do SPI, intitulado: Memdria- sobre as
causas determinantes da diminuicdo das populacoes indigenas no Brasil. Tratava-se de
um relatério (posteriormente publicado nos relatérios do MINC) que atendia um pedido
do IX Congresso Brasileiro de Geografia realizado no més de setembro do mesmo ano,
para que o SPI explicasse as causas da reducdo das populacOes indigenas. Nao estd
assinado, mas presumo ter sido escrito pelo préprio Diretor do Servigo, Vicente de Paula

Vasconcelos.

>*CEDOC. Museu do Indio. Filme 387. Fotograma 00000256-00000290
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O documento traz nas suas primeiras 8 pdginas uma apresentacdo de carater
evolucionista acerca da inferioridade das populacdes indigenas, lembrando que eram
povos que possuiam capacidade de aprender o que os “brancos ensinam”, € que portanto
seriam apenas “atrasados” e cumpria a sociedade ndo india lhes ensinar os beneficios da
civilizacdo. Evidenciando a influéncia das discussdes acerca da eugenia afirmava a
importancia da miscigenacgdo, para em seguida reforcar a aculturacdo proposta: “¢ claro
que, como em outras partes se pretende, ndo queremos que o indio permaneca indio. O
nosso trabalho tem por destino sua incorporacdo a nacionalidade brasileira, tdo intima
completa quanto seja possivel”.

ApOs explicitar as propostas e ideais do Servico, parte para as explicagdes
referentes as razdes do decréscimo das populagcdes indigenas enumerando-as em 7 itens:
1- afastamento das terras; 2- imposi¢ao de trabalhos pesados e continuos; 3- reducdo de
suas dreas indispensaveis; 4- desgosto e desconforto moral pela entrada de muitos
estranhos em seu meio; 5- contdgio de moléstias; 6- guerra entre tribos; 7- absorcao ou
diluicdo no meio social brasileiro. Em sua explicagdo para cada uma delas, o Servigco
tentava se eximir das responsabilidades apontando para razdes histéricas ou exteriores a
sua acdo que justificasse a mortalidade dos indios.

Para explicar o primeiro item, evidenciava que as leis do pais confirmavam a
posse dos indios sobre as terras ocupadas, contudo alegava que nao havia cooperacido por
parte dos governos dos Estados, e mesmo por parte da populacdo, em respeitar estes
direitos. Para explicar tal situagdo narrou historicamente este processo desde a ocupacgdo e
contato com jesuitas, justificando que o SPI encontrava o indio nostdlgico e depressivo, e
que desta forma tornava-se muito dificil transformd-lo em um trabalhador nacional,
lembrava que o SPI desde 1931 sofria um decréscimo nas suas verbas e que isto
dificultava seus trabalhos, mas que mesmo assim o Servi¢co empenhava-se em ndo afastar

os indios de suas terras, pois:

mantidos com segurancga, mas nas suas terras, respeitados em sua
liberdade, crengas e costumes, preservados dos maus contatos,
auxiliados e instruidos sem obrigatoriedade, ndo ha motivo de sua
diminui¢do, que cessard por certo, como cessou no Canadd e nos
Estados Unidos, depois que um tal processo foi adotado.
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O segundo item abordava a dificuldade de inserir nos indios a no¢do e gosto pelo
trabalho. Lembrava que o ritmo do indigena era diferente, mais lento e que suas ambicgdes
ndo passavam do sustento minimo para a familia e sucesso na caga, pesca e guerra. Cabia
ao SPI realizar a tarefa de desenvolver nos indios o interesse pelo trabalho de forma
pacifica, sem castigos, punicdes e exploracdes, e para que tal fim fosse atingido o Servico
premiava os indios, buscava “respeitar sua organizacao familiar e crencas” e tratava de
suas doencas.

O terceiro item responsabilizava os colonos e suas praticas de exterminio e
ataques aos indios, como causadores da diminuicdo populacional dos indigenas.
Enfatizava a necessidade do Estado em cooperar com o SPI fornecendo-lhe terras e
condi¢cdes para que fossem produtivas e que assim pudessem suprir as necessidades
alimentares das populacdes. Seguia (4° item) comentando que além da diminuicdo
territorial os indios sofriam com a presen¢a de intrusos em suas dreas desde o contato
com jesuitas, o que inevitavelmente “abala a organizagdo e tranquilidade das aldeias”.
Somente o SPI poderia adentrar na vida destas populagdes, ndo como intrusos,
obviamente, mas como redentores responsaveis pela integragdo pacifica, “voluntaria” e
util dos indigenas a sociedade brasileira™.

Contudo, para o SPI o fator primordial para a redu¢do populacional dos indios era
o contdgio com as doengas dos civilizados (5 item). Segundo o documento, os indigenas
ndo haviam conseguido adquirir resisténcia a doencas como beribéri, bexiga, tuberculose
e gripe, esta ultima a maior responsdvel pelos Obitos nas comunidades indigenas.
Cumpria ao SPI, portanto, afastar os indios do contato com civilizados e garantir o
tratamento médico adequado. O contato com civilizados era reforcado no sexto item que
comentava as guerras e conflitos proporcionados pelo Estado ou pela sociedade
envolvente ao longo da histéria do pais.

Por fim, apontava para a diluicdo no meio social de maneira incorreta. Lembrava
que a absor¢do era desejada, mas por meio civilizatorios, poder e tdticas que somente o

“SPI dispunha e estava capacitado para oferecer.” Finalizou seus apontamentos com uma

54, . v . . . . o

Afirmava: “Desta maneira com um pouco mais de tempo, porém integros moral e fisicamente, os indios,
por eles mesmos, espontaneamente, encorporar-se-hdo na comunidade brasileira”. CEDOC. Museu do
Indio. Filme 387. Fotograma 00000283.
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apologia aos trabalhos do Servigco e em seguida apresentou a transcricdo da carta que deu
origem ao SPI do Ministro da Agricultura Rodolfo Miranda para o Presidente Nilo
Pecanha, em 1910, para enfatizar a necessidade, eficiéncia e eficdcia do 6rgdo.

Cumpria, portanto, ao SPI garantir a posse das terras, evitar conflitos e a presenca
de civilizados ndo autorizados, mas também proporcionar a miscigena¢do com aqueles
que julgassem apropriados para o contato. Deveria também manter os indigenas no
interior dos aldeamentos e inserir neles a idéia e a pratica do trabalho, e por fim atendé-
los em suas supostas necessidades de vestudrio, alimentagdo, ferramentas, habitacdes e
medicamentos, tudo sob a égide dos padrdes de civilizagdo, mas, no entanto, “sem alterar
a organizacdo familiar, seus costumes e garantindo-lhes liberdade de crenga”. Longe de
qualquer comentdrio irdnico, seria esta uma proposta realizdvel? Parecem dois universos,
ou ainda utilizando um conceito da fisica quantica, pareciam “universos paralelos”, o do
discurso e o da pratica, o universo da ideias e a realidade dos postos, praticas
civilizadoras e respeito pela cultura indigena. Antagonismos que levaram a uma relacao
complexa e transformacdes significativas na vida dos indigenas de todo o pais.

Um dos fantasmas que assombrava o SPI era o fato de que os indios permaneciam
refratarios e insubordinados a muitas de suas determinagdes. Esta resisténcia, como ja
afirmamos anteriormente, era o que imprimia no Servi¢o a necessidade de rever suas
estratégias e orientagdes. Ndo era somente a resisténcia indigena em relagdo a escola que
os Boletins frequentemente abordavam, mas também em relacdo aos conselhos médicos e
sanitarios do Servigo. Estes comentédrios estavam inseridos em um item especifico
destinado a questdo do estado sanitirio dos indios, no qual abordava-se Obitos,
nascimentos, movimento da farmadcia, outros tratamentos, movimento médico e aquisicao
de medicamentos.

O maior problema apontado era a ndo concordancia dos indios em tomar os
medicamentos, e seguir os tratamentos indicados, bem como a dificuldade que tinham em
convencer as maes a levarem seus filhos aos médicos ou enfermeiros porque preferiam
seus curandeiros.

E muito comum ler observacdes de indignagio por parte dos funciondrios com a
morte de algumas criangas vitimadas pela disenteria, porque segundo eles os indios

recusaram-se ao tratamento e preferiram benzer a crianca, o que lhe levava a morte. Ja
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outros relatorios publicados afirmavam que os pais levavam suas criangas a enfermaria,
mas nao se tratavam enquanto adultos. As doengas mais comuns indicadas nos Boletins
eram gripe, pneumonia, coqueluche, diarréia, doencas dos olhos, reumatismo, tosse,
verminoses, machucaduras e outras mais sérias menos relatadas, como: venéreas,
tuberculose, impaludismo e sarampo. Contudo, havia muitas contradi¢des uma vez que o
Servigo narrava uma condicdo ideal de saide dos indigenas em certos trechos do Boletim
€ em outros registrava o quanto estas doencas eram presentes € vitimavam os indios.

No Boletim de setembro de 1943, por exemplo, o relatério do PI Ligeiro (RS)
indicava no item estado sanitdrio: “os indios deste Posto acham-se em bom estado
sanitario, apresentando apenas alguns casos de gripe, resfriados e alguns ferimentos
leves, de ferramentas quando em servico de agricultura”. Algumas linhas abaixo no item
falecimentos encontramos: “houve um, no dia 10 de julho ultimo, do indio Manuel
Branco, de 54 anos de idade, vitima de tuberculose galopante.” Sabemos que nas
condi¢des em que viviam os indios a tuberculose ganhava terreno rapidamente e tornava-
se uma grande ameaca, nao sendo possivel passar despercebida desta forma na realidade
do posto. As duas linhas dedicadas ao falecimento por tuberculose provavelmente
omitiam uma situagdo preocupante e dificilmente a doenga teria atingido somente um
individuo do grupo indigena mencionado. O mesmo aconteceu no Boletim de agosto de

1944 referente ao relatorio do PI Rio das Cobras (PR), item notas de falecimento:

faleceram 2 criangas, ambas do sexo feminino, a estas criangas
foram fornecidos medicamentos, mas infelizmente 0s nossos
indios ndo cumprem a dieta, ai o doente estiver com disenteria,
nos os prevenimos que ndo déem alimentagdo forte, mas o indio
enfermo quase sempre pede pela alimentacdo proibida, carne,
peixe, etc., e os indios que os estdo atendendo, fazem o pedido do
enfermo, resultando assim a morte dos mesmos.

No entanto, foi dedicada apenas uma linha para registrar uma epidemia de
sarampo no item “tratamentos”. Em muitos casos comentava-se sobre 0 ndo cumprimento

da dieta pelos indios, mesmo assim € importante salientar que houve uma mudancga
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significativa dos hébitos alimentares™ dos indios pelas orientacdes do SPL Foi
introduzida uma dieta a base de carboidratos, sal e acticar, que o indigena ndo estava
habituado. Provavelmente essa alimentacao fosse a causadora de tantos casos de diarréia.
Nao somente a dieta imposta que alterava significativamente a cultura dos povos
indigenas, mas também o tratamento dado a morte. Os Boletins relatavam envio de
mortalhas e comentavam enterramento. Isto indica que provavelmente os funciondrios
nao possibilitassem os indigenas a realizac¢do de seus rituais e praticas funerarias.

O tratamento das doencas que acometiam os indigenas permanecia restrito a
presenca esporadica de um médico nas aldeias ou ao atendimento improvisado nas
enfermarias do Posto até meados da década de 40. A falta de medicamentos era
frequentemente registrada nos relatérios dos encarregados. A partir dos anos 40 os
Boletins enfatizam que houve uma politica de contratacio de médicos pelo SPI para
acompanharem as viagens dos inspetores aos postos. Esta prética foi possivel em razao
do contexto nacional marcado pela institucionalizacdo da medicina e regulamentacdo da
profissdo médica, o que propiciou o aumento do nimero de profissionais, laboratérios e
institui¢des no pais. A contratacdo de médicos e enfermeiros por parte do SPI se dava na
medida em que crescia a preocupacgdo com o decréscimo da populacio indigena, fato que
os jornais e revistas do periodo publicavam com certa frequéncia.

A falta de verbas, atendimento médico hospitalar, dificuldade de acesso ndo era
“privilégio” dos indios, era uma situacdo vivenciada igualmente pela maioria da

populagdo rural do pais. Em 26/11/1946, O Jornal®

(RJ) publicava um artigo assinado
pelo médico sanitarista Antonio Peryassu intitulado: “Educacdo e saude no Brasil”.
Segundo o médico, as dreas rurais do pais careciam de programas sanitdrios eficientes e
reforgava: “somente pela higiene e eugenia pode-se criar um homem perfeito”, assim,
segundo ele, ndo haveria necessidade de reforma agriria enquanto o pais nao oferecesse
aos trabalhadores boa educagdo e saude. Comentava que no caso dos indios, a situagdo
nao era diferente dos demais habitantes das areas rurais e ainda pior, pois “continuavam

analfabetos, sem aprender nossa lingua, nossa agricultura e pecuaria”. Com excecao dos

mais isolados, aqueles que tinham mais contato com a civiliza¢do ficavam adoentados e

%5 Muitos relatérios apontavam que a merenda escolar era composta de leite em pé, trigo em grio, feijdo,
manteiga e 6leo, alimentos muito distintos do que estavam habituados os indigenas.
3 CEDOC. Museu do Indio. Filme 383, sem referéncia a fotograma.
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assim vitimados pela tuberculose, maldria, disenteria, helmitoses, doengas do sangue,
febre tiféide, doenca de Chagas e doencas venéreas. Sugeria que houvesse no
Departamento Nacional de Satde um setor dedicado exclusivamente para as dreas rurais
sob a orientacdo de educadores socidlogos e sanitaristas.

No mesmo ano, porém meses antes, o Jornal Diretrizes’’ (RJ) havia publicado um
artigo intitulado “desnutricdo e impaludismo: flagelos dos trabalhadores brasileiros”, pelo
Doutor Agostinho da Cunha. Segundo ele, o Governo deveria criar um departamento
especifico para os trabalhadores rurais com profissionais capacitados, que estendessem
sua atuacdo aos indios a fim de sanar os principais problemas destas populagdes que
eram: falta de géneros de primeira necessidade, nutri¢do deficiente, doencas, falta de
medicamento, médicos e hospitais.

E importante lembrar que somente no periodo pés Segunda Guerra que muitas
empresas estrangeiras passaram a produzir medicamentos no Brasil, e assim os
laboratdrios passavam a desenvolver pesquisas e atuar de forma organizada e em torno de
grandes monopodlios. A comercializacdo dos remédios ganhava cada vez mais espaco e
gradativamente os médicos estabeleciam acordos com grandes laboratdrios e tornavam-se
os grandes divulgadores dos medicamentos, e consequentemente fomentavam a industria
farmacéutica. Mesmo assim, a acdo dos laboratérios de pesquisa e fabricacdo de
medicamentos praticamente restringiam-se a Sao Paulo e Rio de Janeiro até os anos 50.

Para que o ideal de civilizacao dos indios se realizasse o SPI, a partir dos anos 30
e mais precisamente nos anos 40, incorporava as instru¢coes do governo para dreas rurais
na tentativa de incrementar suas agdes no ambito do sanitarismo. Em 1942, o SPI
publicava em seus Boletins o Programa de aprendizado agricola no ensino rural’® no

qual inseria um programa de “Educa¢do Sanitaria” que propunha que fossem observadas:

) A importancia da vida ao ar livre, dos exercicios fisicos, sol,
alimentacao, repouso, e higiene.

. A nutricdo e alimentagdo. Higiene na alimentacdo. Valor
energético, modo de preparo, vitaminas dos alimentos.

. A dgua potavel: perigos da 4gua contaminada, higiene,

construgdo de cisternas

57
Idem
¥ CEDOC. Museu do Indio. Filme 335. Fotograma 00000805-00000806.

73



. Os preceitos que deveriam ser observados nas construgdes, sob o
ponto de vista higi€nico, como no caso das fossas sépticas.

. A higiene das habita¢des: limpeza e arejamento didrio da casa.
Higiene de vestudrio, importincia do calgado para evitar
ancilostomose e tétano, higiene buco dentéria.

. A importancia da luz solar na agdo bactericida

. O asseio corporal: banhos com cuidados com diversas partes do
corpo

. Os cuidados com moléstias causadas por animais domésticos:

cisticercose, triquinose, actinomicose, distomatose, febre aftosa,
mormo, etc, Cuidados com a raiva

. Os danos causados pelo alcoolismo sob o ponto de vista fisico ou
psiquico
. Os cuidados e informacgdo sobre ofidismo: espécies de ofidios,

diagnéstico e tratamento.

Nesta perspectiva o indigena era tratado como um habitante comum das areas
rurais do pais, pelo menos isto era o que se almejava, ndo havia uma preocupagdo com as
especificidades que diferenciavam estes grupos, ndo somente no tocante as diferencas
entre o indigena e o trabalhador rural, mas referente a diversidade étnica existente entre
os proprios indios. Assim, a vida dos indigenas era transformada significativamente na
medida em que novos modelos de habitacdes eram inseridos, com novos materiais e
formatos que conduziam a uma noc¢do de familia nuclear, ndo condizente com o
entendimento de parentesco e familia da maior parte dos grupos indigenas. A palha e o
barro eram gradativamente substituidos pela madeira e pelo cimento, as fogueiras no
interior das casas foram proibidas, janelas e sanitarios foram construidos. A dgua do rio
passava a ser vista como suspeita e introduzia-se o uso de cisternas. As roupas e calgados
compunham um novo cendrio e ndo s6 simbolizavam a imersdo no mundo civilizado, mas
traziam consigo valores morais, restricdes e percepcdes do corpo diferentes. A caca
deveria dar lugar a criacdo de animais, em sua maioria exdgena aos hdbitos alimentares
dos indios. Assim, a higiene da casa, do corpo, o trabalho na lavoura e a criacdo de
animais, incutiam no cotidiano indigena uma nova temporalidade e espacialidade capazes
de transformar significativamente o universo indigena.

Estas propostas sempre fizeram parte dos ideais do Servico, mas na medida em
que o SPI incorporava as diretrizes nacionais para o atendimento a saide do trabalhador
rural, estas idéias foram sistematizadas e transformadas em uma pedagogia divulgada

pormenorizadamente nos Boletins. Em 1944, o “Servigo de Informagdao Agricola” do
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Ministério da Agricultura publicava uma espécie de cartilha intitulada “Conselhos sobre a

> enviada ao CNPL Provavelmente foi distribuido para todas as inspetorias. Ndo

gripe
estava destinada em sua elaboracdo para os indigenas especificamente, mas para toda a
sociedade brasileira, que estava, segundo a cartilha, prestes a ser vitima de um surto
epidémico da gripe. O documento estava dividido em 10 comunicados. O primeiro
indicava repouso e dieta a base de leite, carne, legumes, frutas e muita d4gua aos primeiros
sintomas, € a busca pelo médico casos estes persistissem. Em seguida, apontava para o
que se deveria evitar: fadiga, noites em claro, alimentos impréprios, bebidas alcodlicas,
aglomeracgdes, contato com gripados, abuso de medicamentos, purgativos, abracos e
aperto de mao, tossir e espirrar na frente de pessoas. Na sequéncia apresentava-se o que
deveria ser feito: repouso, sono, alimentagao “racional”, ingestdo de agua, obediéncia aos
conselhos sanitarios e médicos. Tratava-se assim de um meio para disciplinar a sociedade
nacional, apontar para hdbitos e praticas saudaveis e que consequentemente atingiriam
inclusive uma moral desejada.

As instrugdes que abordavam a questdo da alimentacdo sugeriam uma série de
alimentos que continham vitaminas, sais minerais, sddio, cdlcio e proteinas
recomendados, e enfatizava-se que “comer bem ndo ¢ comer muito nem comer caro”.
Além das instrugdes sobre o que comer recomendava-se restricdes no ambito do contato
fisico, justificadas pelos ideais sanitaristas e morais, como por exemplo, a sugestdo de
que fosse suprimido das criangas o hdbito de beijar. O documento eximia o Estado de
suas reais responsabilidades justificando que o Governo estava cumprindo seu papel em
divulgar o conhecimento das medidas profildticas para evitar a epidemia, € colocava no
povo a responsabilidade de cumprir com estas orientacdes. Estava claro o intuito de que a
maior parte da populacdo deveria ocupar seu lugar na sociedade como classe
trabalhadora, mercado consumidor e representar uma nagdo “civilizada, trabalhadora,
limpa e dotada de bons costumes”.

Além do fantasma das doencas o SPI convivia ainda com a escassez de recursos,
os indigenas ainda se envolviam em conflitos para defender a ocupagao de suas terras,
além disso, tinham que conviver com as doencas e a incompatibilidade das suas praticas

indigenas com o trabalho idealizado e proposto pelo Servigo. Esta situacdo era

®CEDOC. Museu do Indio. Filme 352. Fotograma 00000748-00000767.
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constantemente tematizada nos relatérios enviados para o MINC. A situacdo de urgéncia
demandava mais recursos e o SPI pedia a atencdo do governo para o repasse de verbas,
mas também para a elaboracdo de leis que o permitissem agir principalmente em relacdo
a demarcagdo das terras indigenas. O SPI alegava que sem recursos e sem terras oS
objetivos do Servico ndo seriam atingidos, ou seja, ndo conquistariam a tdo almejada
transformagao dos indios em “indios melhores”, civilizados e capazes de se inserir no
mundo do trabalho de auto sustentagdo.

Resta-nos questionar até que ponto o SPI desejava mesmo “liberar” os indios de
sua tutela para que fossem inseridos na sociedade nacional? Isto significaria o
desmantelamento de Servico, pelo menos da maneira que estava organizado e
burocratizado. Se ja havia discussdes acerca da extincdo do Servigco nos anos 20,
podemos imaginar que com os indios transformados em trabalhadores nacionais, muitos
representantes do poder publico ndo poupariam esforcos para fazer o SPI desaparecer
deste cendrio. Resta saber se a politica paternalista que causou certa dependéncia dos
indios em relagdao a um O6rgao gestor foi proposital ou fruto de sua ineficiéncia. Esta
discussdo parece levar para a classica encruzilhada de “quem teria nascido primeiro, o
ovo ou a galinha”. Mesmo assim, acredito que ¢ necessario ndo perder estas questdes de
vista quando pensamos na acdo efetiva do Servico. Que interesses de fato estavam
contidos nas propostas e normatizagdes? Parece que mesmo se estivessem de fato
civilizados os indigenas, aos olhos do SPI continuariam como criangas ou adolescentes
em espirito e sendo assim, ndo poderiam ser desvinculados de um pai protetor e
fiscalizador capaz de manter as conquistas obtidas.

Certamente um dos elementos que proporcionou a aproximagdo e certa
dependéncia dos indigenas diante do Servico foi a questdo da perspectiva da demarcacao
de suas terras e a medicalizacdo, atendimento e cura para suas doencas. Em sua maioria
eram desconhecidas pelos indios e a maioria de seus procedimentos de cura e profilaxia
nio funcionavam para elimind-las. Contudo, o SPI também nao podia atender os
indigenas de forma eficiente, faltavam medicamentos, profissionais, equipamentos, meio
de transporte e em muitos casos até hospitais proximos que pudessem atender os casos
mais graves. Em virtude da realidade dos postos apontada pelos encarregados, o SPI logo

iria perceber que colocar em pratica os programas voltados para as populacdes rurais
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exatamente como eram sugeridos nao funcionava no caso dos indigenas. Assim, o 6rgao
precisou constantemente adequar ac¢des a realidade indigena, ou melhor, ao que
imaginava ser a realidade dos postos, o que ndo significou éxito destas politicas no

tocante a almejada civilizac¢do dos indios.

2.2 Os Projetos de atendimento a satide dos indios: novos agentes, novas

articulacoes

Diante dos problemas enfrentados no ambito politico nacional e diante da
dificuldade de colocar em prética as orientacOes e ideias do Servigo, o 6rgdo recorreu a
parcerias, novas aliancas e contou propostas direcionadas ao atendimento da sadde
indigenas tendo em vista as especificidades desta situacdo. Em 1946, a Secdo de
Estudos® do SPI, chefiada pelo Dr. Herbert Serpa, elaborava um esbogo para o Servigo
Meédico e Sanitdrio do Servico. Trata-se do primeiro documento encontrado, sobre uma
proposta sistemdtica das questdes da saude e sanitarismo. Segundo Dr. Serpa, o
Regimento do Departamento Nacional de Saide ndo levava em consideracdo as
especificidades da questdo indigena e mesmo o regimento do SPI estava vago em relacao
as propostas e praticas acerca da satde e sanitarismo. E por isto esbogou 6 sugestdes
para que o Servico Médico do SPI funcionasse com adaptagdes para a situagdo dos
indigenas.

Em primeiro lugar, orientava para que inspetores verificassem junto a organizagao

do Departamento Nacional de Satde (DNS) se havia algum plano de trabalho para

% Criada em 1942, esta Secdo organizava excursdes de pesquisadores, particularmente antropélogos para os
postos indigenas do pafs. Em geral a documentacdo que encontrei referente a producdo desta segdo
apresentava a descricdo geral de um determinado grupo indigena enfatizando alguns aspectos culturais e
principalmente registrando vocabuldrios. Algumas destas pesquisas foram publicadas nos Boletins do SPI.
O material etnogrifico coletado por estes estudiosos foram organizados e divulgados por meio de
exposigdes. Segundo Oliveira (1947) apud Freire (1990) competia a Se¢@o de Estudos do SPI entre outros:
“a- estudar sob o ponto de vista geogrifico e econdmico, as regides habitadas por indios, e fazer
levantamentos estatisticos das populacdes indigenas, classificando-as por agrupamentos linguisticos ou
culturais, bem como pela respectiva distribui¢do pelos Postos, b- realizar estudos e investigagdes sobre as
origens, linguas, ritos, tradicdes, hdbitos e costumes dos indios, promovendo a divulga¢do dos resultados
obtidos, c- realizar trabalhos fotograficos, cinematograficos, gravacdo de discos e cinematografia sonora,
ndo sé para a documentagdo como para estudos etnograficos, d- cooperar com o Museu Nacional nos
estudos etnogréficos, e- estudar e solucionar questdes relativas a terra dos indios, f- estudar
permanentemente, o processo de assisténcia ao indio (...)”.
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atender os indios, caso ndo houvesse o Servico deveria discutir e enviar sugestdes; em
terceiro lugar era preciso ter em mente que as doencas dos indios ndo estavam incluidas
no grupo das moléstias tropicais, nem tdo pouco eram sempre as mesmas dos
“civilizados”. Sugeria ainda que houvesse médicos chefiando sedes, médicos regionais
que chefiariam enfermeiros que atuariam em postos como ‘“vetores” das praticas
higiénicas. Por ultimo, propunha que os médicos que atuassem em dreas indigenas
deveriam estudar previamente as caracteristicas da cultura dos indios atendidos e, na
auséncia desta especializacdo na medicina brasileira, o SPI deveria fornecer ao
profissional as bases etnograficas adequadas, pois somente desta forma Serpa acreditava

ser possivel a eficacia dos tratamentos racionais da “civilizagao™:

essa especializacdo visa em principio remover os conflitos
possiveis de compreensdo ou incompreensdo entre os doentes € o
médico, entre os usos e tratamentos dos indios e dos civilizados,
entre as préticas fetichistas, em geral, dos indios, e as ciéncias dos
CiVﬂiZBé(llOS, suficientemente racionais porém, inaceitdveis pelos
indios.

Face aos estudos etnoldgicos do periodo o SPI ganhava uma nova roupagem em
termos de entendimento acerca da propria questdo indigena. Estava claro neste momento,
para muitos, que os indios necessitavam de um tratamento diferenciado, o que ndo estava
posto nas relacdes nas duas primeiras décadas de exercicio do Servigo. No entanto, estas
disposi¢des ndo faziam parte do imagindrio da maioria dos funciondrios e das praticas
cotidianas dos postos, como veremos no proximo capitulo. Por outro lado, estas
preocupacdes surgiram em funcdo da ineficacia da comunicacao entre o SPI e os indios e
consequentemente do insucesso de seus projetos. Tratava-se de uma nova tentativa, uma
abordagem que facilitasse o didlogo para entdo consolidar o projeto de transformacgdo do
indigena em um “trabalhador rural civilizado”. A ideia de uma politica que se adequasse
a cultura indigena estava pautada na inferioridade e atraso destes grupos, e deste modo
para o SPI, viabilizar uma politica adequada aos costumes dos indios era uma via de
acesso para que outros propositos como a civilizagdo, “aculturagcdo” e inser¢ao no mundo

do trabalho fossem atingidos.

" CEDOC, Museu do Indio, Filme 336. Fotograma 4211.
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sdo inegdveis as profundas diferencas e divergéncias existentes
entre a “medicina indigena” e a dos civilizados, enquanto aquela
se baseia no falso e primitivo conceito da vida, e se exerce
empiricamente através de préticas supersticiosas e magicas, a dos
civilizados se baseia em técnicas e métodos cientificos
experimentais sob a condi¢do de moral civilizada cujos valores
sem tornam incompardveis aqueles dos primitivos silvicolas.®

Caberia, portanto ao SPI observar os graus de “civilizagdo” dos indios, a
pluralidade dos postos e definir distintos meios de “persuasdo” para cada caso, cabendo
inclusive a mudanca da localidade de um posto se caso o Servico achasse conveniente e
verificasse condi¢des insalubres. Um ano depois, em 1947, Herbert Serpa novamente
elaborava um documento e o enviava a Diretoria com sugestdes € comentdrios para a
criagdo de um Plano de Servico Médico do SPI. Mantinha basicamente os mesmos
principios da proposta anterior, mas nesta as recomendacdes sdo de ordem mais pratica.
Propunha a existéncia de 9 profissionais: um médico chefe geral e outros chefes regionais
(uma para cada inspetoria) que deveriam circular pelos postos e realizar um levantamento
acerca das condi¢Oes sanitdrias e da higidez dos indios. Deveriam também prestar
atendimentos durante suas visitas. Sugeria que estes médicos fossem acompanhados por
um corpo técnico de enfermeiros.

Seguindo as orientacOes destes médicos, o SPI deveria construir enfermarias, ou
aproveitar as ja existentes. O mesmo se aplicaria ao envio de medicamentos e
equipamentos. Sugeria também a requisicdo de 3 médicos sanitaristas, para auxiliar nos
trabalhos de forma mais eficaz e colaborar com um levantamento epidemioldgico e
nosoldgico. O Servico Médico e Sanitario deveria estar subordinado a Secao de Estudos e
a SOA (Secdo de Orientacdo e Assisténcia) e as despesas (inclufa em anexo uma tabela
de custos dos profissionais indicados e dos medicamentos, instrumentos e equipamentos)
ficariam a cargo do SPI com as verbas de auxilio aos indios e do préprio Posto. Concluia:
“¢ assim chegada a hora de interferir na pratica médica sanitaria em favor da satide do

grupo”’.

62 CEDOC, Museu do Indio, Filme 336. Fotograma 4215.
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Mais um ano se passava e Herbert Serpa continuava aguardando a concretizacao
de seu projeto médico-sanitdrio. Em 1948, enviava uma carta enderecada ao Diretor do
SPI Modesto Cruz, reforcando a importancia e urgéncia da implantagdo deste servico
justificado pelas indmeras criticas e reclamacdes recebidas dos postos acerca das mds
condi¢cdes sanitdrias e precario atendimento a saide dos indios. Lembrava que a
sociedade civil também tecia comentdrios negativos ao SPI em funcdo da ineficiéncia
destas politicas, sobretudo nas regides da IR 7 e IR8, das quais acabava de retornar.
Comentava que a SE ndo conhecia os critérios e valores das distribuicdes das verbas
indigenas e solicitava maior transparéncia.

Os projetos do Dr. Herbert Serpa nunca chegaram a entrar em vigor. Os indigenas
continuaram assistidos pelo SPI por meio de algumas enfermarias improvisadas, ou por
hospitais das cidades mais proximas, ou recebendo visitas muito esporddicas de médicos
contratados pelo Servico. Paralelamente, em algumas regides do pais as doencas dos
indios eram tratadas por missiondrios. Contudo, a relacdo entre o SPI com as missdes
eram conflituosas, tensas e competitivas.

Embora a maior parte dos funciondrios do SPI fosse catdlica, a instrucdo
positivista defendia a laicidade e no caso do SPI, isto valeria também para a educagdo dos
indios. J4 na década de 20 apontava-se para o perigo da presencga de igrejas que estariam
interessadas nas terras e nas riquezas dos indios, utilizando como meio para estes fins o
trabalho proselitista. E ainda alertava-se para a possibilidade de ligacdo entre as missoes e
interesses econOmicos estrangeiros. Muitas delas estavam localizadas em regides de
fronteiras, regides de conflitos e de interesse do Estado, além disto, a maioria era
estrangeira € ndo por coincidéncia muitos missiondrios eram engenheiros, o que
representava para muitos uma ameacga de imperialismo de outras nagdes. Algumas delas
chegaram a receber subvengdes do governo, como no caso dos Salesianos®, o que

desagradava e muito o SPI. A partir dos anos 40, muitas aldeias receberam pastores de

63 Segundo Freire (1990) em 1935 o Gal. Manuel Rabelo enviava para Getilio uma carta pedindo sua
atencdo as acdes de missiondrios estrangeiros no territério nacional. Afirmava que os objetivos dos
salesianos eram obter terras, recursos estrangeiros e nacionais para explorar a mao de obra indigena e
educd-los com atos civicos italianos, o que representaria uma influéncia fascista no territério nacional. A
acdo clerical foi discutida na Camara e projetos analisados, e o SPI temia a liberalizacdo de territérios para
a acdo missiondria, uma vez que estava constitucionalizada a restri¢do a posse de terras pelo Servi¢o ou por
parte de seus funciondrios, e no caso dos Salesianos, estavam em seu nome 50.000 hectares de terras
cedidos pelo Estado para usufruto dos indios Bororo.
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igrejas evangélicas pentecostais que passaram a atuar nos postos com consentimento dos
encarregados como veremos nos proximos capitulos.

Os jornais materializavam estes conflitos publicando acusacdes de ambos o0s
lados, Uns privilegiavam os trabalhos das missdes, outros garantiam espaco ao SPI para
defender-se. Rondon, em nome do SPI e CNPI, frequentemente apontava que a educacao
oferecida pelos religiosos era precdria, que os padres falhavam em ndo ensinar aos indios
os trabalhos com a terra, criticava a obrigatoriedade dos indigenas a participarem das
cerimoOnias religiosas, denunciava que ndo forneciam terras suficientes para a reproducao
da vida indigena e que a submissdo a estas institui¢des causava dependéncia econdmica
dos indios em relacdo as missdes que agiam de maneira assistencialista. Os missiondrios
por sua vez denunciavam maus tratos aos indios por parte dos funciondrios do Servigo.

Por outro lado, a acdo missiondria muitas vezes preenchia lacunas que a acdo do
Servico ndo alcancava como no caso da assisténcia médica aos indios. Muitas missoes
possuiam enfermarias bem equipadas, profissionais da saide e algumas chegaram a
construir hospitais, particularmente os salesianos que atuavam na regido do Mato Grosso
e Amazonas® desde 1914 e ali construiram diversas escolas, enfermarias e hospitais. Por
outro lado havia acusacdes de que certas missOes desviavam as verbas garantidas pelo
governo para a assisténcia aos indios, para adquirir terras e atender outros interesses
econOmicos.  Alguns inspetores do SPI denunciavam® 2 Diretoria os trabalhos
missiondrios em suas regides, apontando que as missdes falsificavam seus relatérios e
prestacdes de contas, e ainda exploravam da mao de obra indigena em suas terras.

No tocante a assisténcia médica aos indios em 1943 o Inspetor da IR1, Alberto
Pizarro Jacobina, acusou em relatério a missao Beneditina localizada no Rio Branco, que,
segundo ele, além de atender interesses de obtencdo de terras pela Alemanha, ainda
mantinham os indigenas em seus hospitais mediante pagamento adiantado e que na falta
dele “retiravam os indios de seus leitos com ou sem alta”, e ainda acusava os freis por

venderem amostras de remédios. Outros relatérios apontavam que as missdes utilizavam

4 Ver Peres, 2003.

% Em 1943, o chefe da Inspetoria do Mato Grosso enviou uma carta ao diretor do SPI Vicente P.T.F.
Vasconcelos, que por sua vez enderecou para o Ministro da Agricultura, apontando para uma série de
dendncias em relacdo as agdes da missdo Salesiana no Estado. H4 muitos documentos como este,
relacionados ao embate entre SPI e missdes contendo dentincias e acusa¢des, bem como artigos publicados
na imprensa do periodo nos microfilmes do Museu do Indio.
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medicamentos vencidos para tratamento dos indigenas, ou ainda que a assisténcia
prestada muitas vezes estava nas maos de freiras e padres que ndo possuiam formacao
cientifica adequada. Os funciondrios e inspetores do SPI relataram também condi¢des
insalubres dos hospitais e enfermarias das missdes: falta de higiene dos aposentos,
presenca de animais como morcegos e insetos nas dependéncias dos hospitais. As
missdes por sua vez publicavam acusagdes sobre o péssimo estado de saude dos indios
em diversos postos do SPI, reforcando a idéia de um estado de miséria, abandono,
proliferacdo de doencas e ainda acusavam os funciondrios de desviarem verbas,
atenderem interesses pessoais e utilizarem de violéncia contra os indios.

O palco das relagdes acerca do atendimento a satide dos indios ganhava, ainda nos
anos 40, novos atores, com os quais o SPI foi for¢cado a se relacionar e de certa forma
competir, como no caso da Fundacdo Brasil Central (FBC) criada pelo decreto lei 5878
em 04 de outubro de 1943, fruto do programa getulista “marcha para o oeste”.

As idéias nacionalistas de Getulio Vargas, acrescidas a crise mundial em razdo da
Segunda Grande Guerra, imprimiam no Brasil a necessidade de busca de minérios e
exploracdo de riquezas, e por isto tratava-se de um periodo em que a demarcacdo das
fronteiras e ocupacdo dos territérios nacionais eram urgentes. Havia também neste
periodo inumeros conflitos em torno da ocupacgdo das terras. A FBC®, neste sentido,
deveria atender a estas necessidades. Seus planos eram ambiciosos, estavam previstas
construgdes de ferrovias, campos de pouso, organizacao de transporte fluvial, instalacdao
de serraria mecanica, edificacdo de estaleiro para construcio de embarcagdes,
funcionamento de uma escola para ensinar o trabalho sugerido, promog¢do de centros
agricolas. Paralelamente empenhavam-se nos estudos de cartografia e aerofotogrametria.
Todas estas iniciativas priorizavam a exploracdo, comércio e exportacdo dos recursos
minerais. Mas muitos dos projetos da Fundacdo ndo sairam do papel, pois a partir de

1944 as verbas destinadas para estes fins minguavam.

% A Fundagdo Brasil Central que permaneceu durante 20 anos subordinada a Presidéncia da Repiiblica.
Durante a ditadura militar foi vinculada ao Ministério Extraordindrio dos organismos regionais e mais tarde
a SUDECO, atrelada ao Ministério do Interior.
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O SPI, neste contexto, buscava realizar a demarcacdo das terras e para isto uma
politica de contratacio de sertanistas®’ foi adotada. Estes personagens deveriam
estabelecer contato com indios mais isolados e acordos com governos estaduais para
viabilizar a demarcacdo dos territdrios indigenas. Estes trabalhos em principio estavam
desassociados da FBC, mas a pratica de contratagdo dos sertanistas permaneceu mesmo
apos a extin¢do do Servigo em 1967.

Somente no final dos anos 40 que a FBC se aproximou de fato do SPI em virtude
da Expedi¢do Serra do Caximbo chefiada por Orlando Villas-Boas. O contato com os
indigenas se dava na medida em que as frentes da FBC avangcavam para o interior do pais.
A primeira expedi¢do organizada pela Fundagdo ficou conhecida como Expedicdo
Roncador Xingu, que partiria de Goids em direcdo a Serra do Roncador a procura de um
local para povoamento e construcdo e campo de pouso. O principal objetivo desta
expedi¢do era a localizacdo e exploracdo dos recursos minerais, seguida pela formacao de
nucleos de povoamento para mao de obra e construcdo de vias de comunicagdo (estradas,
ferrovias e campos de pouso). Segundo Orlando Villas Boas® estas expedicdes possuiam
muitos foragidos que buscavam adentrar pelos sertdes como uma forma de fuga da policia
que os procurava.

A expedicao partiu de Sdo Paulo para Uberlandia, local de alojamento e seguiu
para Aragarcas (GO) onde foi criada uma base de apoio, em seguida os expediciondrios
partiriam rumo a cabeceira do Xingu. Neste caminho encontraram os Xavante, “faganha”
amplamente divulgada pela imprensa, que, alids, exaltava os trabalhos da expedicao,
criava herdis nacionais desbravadores e estimulava o mito do progresso e
desenvolvimento do Brasil. Estas expedi¢des estavam compostas de médicos,
engenheiros e militares. A chegada as longinquas regides do pais foi facilitada pelo

acordo com o Correio Aéreo Nacional (CAN) e com a Forca Aérea Brasileira (FAB)69.

7 A agdo dos sertanistas, sua relagio com os 6rgdos contratantes (SPI e FUNAI) e com os indigenas foi
tema da tese de doutorado do antropdlogo Carlos A. Freire defendida no Museu Nacional em 2005.

6% Esta afirmacdo foi retirada de uma entrevista de Orlando Villas Boas 2 Elisa Nutels em 1988. A
pesquisadora Mariza C. da Paz me forneceu vérias entrevistas realizadas por ela ou por Bertha Nutels.

% Em 1941 havia sido criado no Brasil o Ministério da Aerondutica, no qual estava inserida a FAB, a partir
de um acordo firmado entre o governo americano e brasileiro. Assim, a empresa americana ndo sé
promovia as instala¢des necessarias, como abrangia a formagao de profissionais com treinamento nos EUA,
aparelhamento de aeroportos e construcao de bases auxiliares. Em 1946, um acordo entre o Ministério da
Aerondutica e a American Air Force previam a localizagdo de pontos e acidentes geogréficos e propunham
o levantamento cartografico com base nas fotografias aéreas.
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Grande Hotel em Aragarcas onde funcionava FBC
(fonte: www.aragarcas.go.gov.br)

O dialogo entre o SPI e a FBC apresentava alguns pontos de divergéncias, mas o
SPI objetivando a sobrevivéncia fisica dos indigenas estabeleceu uma relacdo de
cooperacao, sobretudo no tocante a assisténcia médica e agricola. O calcanhar de Aquiles
da relacdo era a questdo da posse das terras. Sem duvida as frentes de colonizagdo
esbarravam nos interesses dos SPI, seus aldeamentos e nas terras ocupadas por indigenas
ainda ndo sedentarizados em postos. Rondon, representando o CNPI, estava de acordo
com a marcha para o oeste, mas defendia a demarcacdo das terras indigenas visto que as
frentes de coloniza¢do ameacavam a posse dos indios sobre as terras por eles ocupadas.

Por estas razoes em 1940, o SPI organizou sua expedi¢do a regido do alto Xingu
promovida pela Sec¢do de Estudos chefiada pelo antropdlogo norte americano Harald
Schultz. No caso desta expedicao somente servidores da SE participaram (fotégrafos e
cinematografistas) e Curt Nimuendaju, embora impedido por orientacdo médica de viajar,
orientou a pesquisa e a coleta.

A convergéncia de interesses em expedi¢oes do SPI e da FBC resultou em normas
e orientacdes por parte do Servigco, que a Fundacdo aceitou seguir, como a proibi¢do de
ataques aos indios e subordinacdo as regras do SPI quando em contato com eles. Além
disto, a FBC se responsabilizou pelo atendimento médico das populagdes indigenas
contatadas no alto Xingu.

Ha relatérios da FBC que enfatizam a necessidade do governo criar uma politica
eficiente de atendimento médico para as populagdes que habitam as regides mais
distantes dos grandes centros. Muitos enfatizavam a situacao de miséria e doengas que se

encontravam as populagdes com as quais estiveram em contato € observavam que a FBC
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nao conseguiria atender todas estas demandas, limitando-se na maioria dos casos a
construcdo de fossas e banheiros como seu programa sanitirio. A FBC também firmou
convénio com a Fundag¢do Oswaldo Cruz para pesquisas em relacdo a maldria e cooperou
com as campanhas de vacinagcdo. As expedi¢des buscavam realizar levantamentos
antropométricos, fichamentos dactiloscopicos, coleta de sangue e ainda recolhiam pecas
de material etnografico. Empenhavam-se em fotografar suas atividades e os indigenas.

A maior parte dos relatérios acerca das expedi¢des da FBC, encontrados no
Museu do Indio, narravam suas viagens de forma herdica, enfatizando as dificuldades da
equipe como frio, fome, longas distancias e, 16gico, a permanéncia nas aldeias. O contato
com os indios era registrado a partir de uma Otica etnocéntrica, marcada pela
incompreensao dos rituais e modos de vida dos indios. Ha referéncias, por exemplo, a
rituais noturnos como algo incdmodo que impedia o sono da equipe da Fundacdo. Na
maioria dos casos, os relatérios demonstravam um ar de superioridade da equipe que
ironizava e ridicularizava préticas indigenas.

Estas expedi¢des também contavam muitas vezes com a presenca de
antropdlogos. Como ja observamos, na década de 40 o SPI havia se aproximado dos
antropologos que passaram a orientar muitas de suas acdes. Cursos de etnografia indigena
foram promovidos pelo CNPI objetivando enviar pesquisadores para a coleta de artefatos
e dados sobre as populacdes indigenas. A FBC também incorporou estes profissionais.
Estas a¢cdes eram divulgadas amplamente na imprensa e aspectos culturais despertavam a
curiosidade da sociedade que construia um imagindrio acerca destas populagcdes. As
expedi¢des ao Xingu foram acompanhadas de reporteres e at€é missiondrios estrangeiros
com intuito de catequizar os indigenas recém contatados. Neste contexto, a imprensa
evidenciava os trabalhos dos irmdos Villas Boéas que ganhavam espaco significativo na
midia e tornavam-se herdis nacionais. Ndo havia, neste momento, impedimentos para
comitivas de reporteres, turistas, missiondrios, cinematografistas se dirigirem ao Xingu.
Somente em 1951, segundo Freire (1990), que o Diretor do SPI Gama Malcher
estabeleceu uma ordem de Servico proibindo a entrada de qualquer comitiva nao

autorizada nas aldeias do alto Xingu. E neste contexto que se iniciam as discussdes
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acerca da criacio do Parque Indigena do Xingu (PIX) °, criado em 1946, mas
oficializado em 1961.

Enquanto a FBC e o SPI voltavam sua atencdo prioritariamente para as regioes
norte e oeste do pais, as demais inspetorias cairam no ostracismo, € a maioria das
campanhas de vacinagdes ndo chegava a estes postos. A énfase no Xingu parecia
representar uma forma de redencdo do Servi¢o, uma tentativa de experimentar um contato
com certa exclusividade e poder experimentar novas técnicas, sob novos ideais e provar
ao pais a sua capacidade e eficiéncia. A multiplicidade de interesses (nacionais e
estrangeiros) em torno da criacdo, administra¢do, delimitacdo, ocupagdo e exploragdo do
PIX ganhava espago na midia e popularizou os indios e outros agentes envolvidos nesta
questao.

Neste mesmo contexto a gestdao de José Maria da Gama Malcher, Diretor do SPI
entre 1951 e 1955, foi marcada pela tentativa de reverter a situacao de crise, decadéncia e
inimeras denuncias e acusacdes publicamente dirigidas ao Servico. O relatério Anual de
1953 e de 1954, assinados por Malcher, apresentava um balanco critico do
funcionamento do Servi¢o lembrava que o SPI era a instituicio mais combatida na
imprensa, mas que as dificuldades se iniciavam pelas verbas insuficientes, pela caréncia
de transportes e pela baixa qualificacdo (¢ ma indole) de muitos funciondrios’".
Comparava o SPI a jovens portadores de defici€éncias glandulares que se tornavam
desproporcionais e atrofiados, “embora se esperasse produzir um Apolo”.

Além disso, Malcher acreditava que se tratava de um momento de corrigir os erros
e impedir que os indigenas fossem definitivamente abatidos pela doenca e pela fome.
Observava que o SPI ndo deveria mais aplicar aos indios uma politica paternalista e
assistencialista, uma vez que este procedimento havia feito os indigenas “mendigos e
sempre dependentes”. Embora houvesse a permanéncia da idéia da inser¢do dos indios a
sociedade nacional, era preciso fazé-lo gradativamente, a partir da preservacdo de
determinadas praticas indigenas, garantia de suas terras e atendimento as suas doencas,

para que o indio ndo se tornasse parte de uma massa de seringueiros, sertanejos e

70 Sobre a criacdo do Parque Indigena do Xingu ver Menezes, Maria Lucia. Parque Indigena do Xingu: a
construcdo de um territorio estatal. Campinas: editora da Unicamp, 2000.

"I Segundo Freire(2005) Malcher afastou muitos funciondrios por acusagio de desvio ou uso indevido de
verbas. Muitas destas pessoas tornaram-se seringueiros nas proprias terras indigenas.
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trabalhadores rurais pobres, famintos e doentes. Esta idéia esteve atrelada ao Servigo até
o final de seus dias. O antropdlogo Darcy Ribeiro, em uma carta escrita ao Bispo Helder
Camara na década de 60, afirmava que ao longo dos anos o indigena havia aprendido a
olhar-se com “os olhos do branco”, considerando-se ignorante e vendo suas tradi¢des
como “heresias e tolices” e desta forma:

nenhum povo poderia sobreviver a tamanha descrenga em si
préprio. E funcio do SPI reergué-los moralmente (...) SO temos a
oferecer-lhes uma vida de miséria e desregramento. Sado
necessarios novos métodos de assisténcia. Isso ndo significa que se
deseja perpetuar as caracteristicas culturais destes grupos, seria o
mais tolo romantismo(...) A expansdo inexordvel de nossa
sociedade ndo deixard lugar para comportamento de caréter tribal.
Essas mudancas, contudo, devem vir espontaneamente, no devido
tempo, para que a tribo, & medida que perde seu corpo de valores,
adquira e consolide um outro capaz de motivé-lo satisfatoriamente.
A grande licdo de nossos erros € que a precipitacdo destes
processos ndo somente tem as mais dramadticas conseqii€éncias
sobre os grupos indigenas porque os leva a desmoralizacdo, a
descrenca € a morte como jamais resultou em verdadeira
conversﬁo.(...)72

Neste sentido, a dire¢cdo que Malcher buscou, como uma das prioridades da sua
gestdo, teoricamente era a saude indigena que visava curar ou controlar as doencas que
acometiam os indios, reverter alto indice da mortalidade infantil, aumentar a fecundidade
e expectativa de vida. O Plano de Sauide apresentado pelo SPI em 1953, previa a
manutencdo de uma farmdcia e ambulatérios em cada posto, assinatura de contrato com
médicos para que visitassem 0s postos pelo menos duas vezes ao més e a construcao de
campos de pouso. Embora vdrias pesquisas tenham sido realizadas, exames, campanhas e
convénios, este era mais um plano que nao saia do papel.

A saude dos indios permanecia tematizada na documentacao e negligenciada na
prética. Contudo, essa era a realidade da maior parte da populagdo brasileira. O discurso
cientifico da higienizacdo, da necessidade do tratamento das doencas e sua profilaxia
legitimava a a¢do da medicina oficial, que continuava servir aos interesses do sistema

vigente no sentido de mapear e conhecer as populagdes e suas préticas, controlar e incutir

> CEDOC, Museu do Indio, Filme 336, sem referéncia ao fotograma e sem mengio ao dia e més em que
foi redigida a carta.
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comportamentos desejados e preparar a populagdo para o trabalho e consequentemente
para o progresso do paifs. Esta idéia estava presente nas orientagdes dos anos 50,
marcados, sobretudo pelo plano desenvolvimentista de JK. Em seu governo foi criado em
1956 o Departamento Nacional de Endemias Rurais (DNRu) com o qual o SPI firmou
acordo. E importante lembrar que o Brasil estava influenciado pelas discussdes
internacionais realizadas pela Organiza¢do Mundial de Sadide. A questdo das doencas
estava, neste momento, tematizada a partir do quanto inviabilizavam o crescimento
econdmico mundial, tornavam-se custosas para o Estado e tornavam-se indicadores de
pobreza.

Embora houvesse um consenso na necessidade de um Ministério independente e
autdbnomo, bem como no fomento a criagcdo e manutencdo de instituicdes de pesquisa e
servico de atendimento e profilaxia, os profissionais envolvidos dividiam-se em suas
posic¢des politicas, interesses e procedimentos técnicos. A maioria dos autores que discute
a histéria da medicina deste periodo concorda em afirmar que mesmo com a
institucionalizacdo dos servicos de saide e organizacdo coorporativa de seus
profissionais, a populacdo tanto urbana quanto rural permanecia desassistida ou mal
atendida no ambito do tratamento de suas doencas. Nao houve de fato mudancas
significativas, o que segundo Hésio Cordeiro” era resultado da pouca base material e
tecnoldgica do Brasil, a insuficiéncia das verbas destinadas a sadde, o cardter restrito da
previdéncia e aos interesses politicos que nem sempre estavam de fato voltados para
atender aos interesses e necessidades da populagdo.

A maioria dos habitantes do Brasil contavam com um Servico Publico de Saude
ineficiente e com politicas previdencidrias que ndo haviam, ainda nos anos 60, sido de
fato organizadas. A abertura do pais para a presenca de grandes industrias farmacéuticas
internacionais a partir dos anos 50, intensificada nos anos 60, bem como a garantia legal
do atendimento privado demonstravam o cardter privatizante dos governos e mantinha
excluida de atendimentos de melhor qualidade a maioria da populacdo. Em 1966, foi
criado o INPS (Instituto Nacional de Previdéncia Social), o que ndo significou qualidade

e exceléncia no atendimento da saude publica. Assim pode-se dizer que a década de 60

73 CORDEIRO, Hésio de A. As empresas médicas: as transformagoes capitalistas da prdtica médica. Rio
de Janeiro: Graal, 1984.
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foi marcada pelo crescimento da iniciativa privada no campo da medicina e a
medicalizacdo tornou-se um negdcio muito lucrativo para laboratdrios. Neste sentido, o
Estado dedicou pouca atengdo e verbas para o atendimento publico.

A pouca atencdo no ambito nacional para o atendimento a saide esta refletida na
documentagao produzida pelo SPI, os Boletins da década de 50 apresentavam poucas
referéncias a saude indigena, e hd mais comentdrios acerca da saide dos animais,
emprego de medicamentos e despesas com tratamento, relatada por veterindrios, do que
sobre as condi¢des fisicas dos indios. Isto demonstra o quanto a preocupacdo do Servico
na verdade, neste momento, estava atrelada a necessidade de sustentagdo do posto e
consequentemente a €nfase estava na sua capacidade produtiva. Por tratar-se de um
periodo de crise or¢camentdria e administrativa o SPI esfor¢ava-se para manter os postos

em certa autonomia financeira e os estimulava para que se tornassem produtivos e

fablg

lucrativos. Em muitos Boletins, juntamente com as instrugdes e estimulos
produtividade dos postos, estava a alegacdo de que estes ndo pagavam impostos e
recebiam gratuitamente ferramentas, animais e funciondrios e por isto havia um tom de
obrigatoriedade de retribuicdo com auto sustentagdo e lucro.

No entanto, ainda diante desta situacdo de pouca aten¢do a saude indigena, ha
trabalhos significativos. No contexto da expedicdo Roncador Xingu destacou-se o
trabalho do médico Noel Nutels (1913 a 1973) 74 que havia entrado em contato com 0s
indigenas pela primeira vez em 1946 acompanhando a viagem da expedi¢cdo. No ano
seguinte passava a compor oficialmente sua equipe médica até 1950. Em 1952, trabalhou
no Servigo Nacional de Tuberculose (SNT) e enfrentou ali muitas dificuldades, havia
caréncia de meios de transporte, presenca de muitas doengas que requeriam
medicamentos e tratamentos que ndo possuiam e faltava inclusive manutencao dos avides

e combustivel.

™ A histéria de Noel Nutels e seus trabalhos foi tema de diversas publicacdes (livros e revistas) e também
foi objeto de estudo de teses e dissertacdes na mais diferentes dreas de conhecimento.
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O médico Noel Nutels entre os indios’”

Diante destas e outras dificuldades Nutels idealizou o SUSA, que conseguiu
materializar em 1957. Os trabalhos de Noel foram realizados, sobretudo entre os indios
do Xingu, com a colaboracdo dos irmaos Villas Bdas de quem se tornou grande amigo. A
visibilidade de Noel resultou no convite do SPI para que assumisse sua direcdo. Assim
tornou-se Diretor do Servico de 1963 a 19647°. A principal preocupagdo de Nutels era a
tuberculose que grassava entre as populacdes indigenas e rurais do pais. Por meio do
SUSA objetivava vacinar o maior numero de pessoas possiveis. A chegada da equipe nos
aldeamentos e cidades era organizada como um grande espetdculo. Segundo Nutels’’:
“chegavamos nas cidades de analfabetos com megafones e cartazes: vacinacdao gratis
contra febre amarela e tuberculose, extracdo de dente gratis. Tira retrato do peito de
graca. Curativo e remédio gratis. Tudo por conta do governo”.

O objetivo do SUSA era realizar levantamentos cadastrais, testes tuberculinicos,
raio X, vacinagdes, extracdo de dentes e campanhas educativas para profilaxia da
tuberculose e outras doencas. Para as regides mais distantes o Orgdo encontrava um
grande desafio: manter as vacinas refrigeradas para que chegassem validas aos seus
destinos. Nutels frequentemente narrava que levava dgua congelada e ventiladores para

tentar manter na temperatura ideal dos medicamentos, mas que muitas vezes nao obtinha

7 Disponivel em http://www.almanaquebrasil.com.br/wp-content/uploads/2009/04/indios.jpg

® Em depoimentos posteriores Nutels afirmou que, devido a burocratiza¢io do Servico e  faléncia em que
se encontrava, ndo conseguiu colocar em pratica seus objetivos e ideais e por isto exonerou-se em apenas
seis meses de atuacdo. “Fiquei apenas seis meses no Posto, mas ndo pude fazer nada. Se eu tivesse ficado
dez anos nio teria podido fazer nada” Noel Nutels in LESSA, Origenes (1977).

"7 LESSA, Origenes, 1977.
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resultados. Mais adiante no momento de andilise da relacdo entre SPI e indios no interior
dos postos aprofundarei um pouco mais esta atuacdo do SUSA buscando evidenciar a
receptividade dos indigenas a estas acdes.

Em geral as politicas do SPI eram pensadas a partir do conhecimento que
adquiriam das experiéncias de quem estava em contato com os indigenas, assim embora
suas normas, procedimentos e orientacdes fossem transmitidos de forma vertical, eram
elaborados a partir da construcdo de um saber, de uma interpretacdo que o Servico fazia
das experiéncias de médicos, inspetores e outros agentes que visitavam as aldeias, e
também a partir dos relatérios dos encarregados. Os agentes gestores e idealizadores dos
projetos do SPI muitas vezes conheciam a realidade dos postos sobre os ombros daqueles
que de fato conviviam com os indigenas. As visitas dos inspetores, médicos, conselheiros
e até Diretores eram esporddicas e breves, mas produziam um saber que por sua vez
criava politicas verticalizadas.

A exemplo destas questdes podemos tomar o relatério produzido pelo médico
sanitarista Amaury Sadock Filho que em virtude de sua visita aos indios Xavante (MT),
apontou sugestdes para controle, diagndstico e erradicacdo do sarampo, que se tornaram
procedimentos modelo para todos os postos do pais e outros procedimentos de carater
sanitidrio. Dentre suas sugestdes estavam exames periddicos, dedetizacdo com DDT
(Dicloro-Difenil-Tricloroetano) nas habitagdes indigenas, constru¢do de novos modelos e
de habitacdes, e inser¢do de novos padrdes alimentares.

Como havia afirmado anteriormente vérios convénios foram assinados pelo SPI
nos anos 50. O Boletim de 1958 anunciava o convénio firmado entre o SPI e o DNRu78, €
comentava que o Servico enviaria na sequéncia o médico Dr. Jodo Ledo da Mota as IR8 e
IR9, regido norte e centro oeste respectivamente, para examinar as necessidades dos
indios, vacinar contra a maldria e variola, levar medicamentos e colher material para
diagnostico da doenca de Chagas.

O convénio com o DNRu previa assisténcia aos indios no ambito das endemias,
da assisténcia clinica e hospitalar bem como médica sanitdria, acrescida a distribuicdo de

medicamentos e vacinagdes. O SPI acompanharia a viagem e enviaria médicos

8 As competéncias e atribuicdes deste orgdo foram publicadas pelo Didrio Oficial de 07/03/1956 que pode
ser encontrado nos arquivos do Museu do Indio filme 285 sem numeracdo de fotograma. O acordo entre
DNRu e SPI encontra-se no filme 381 fotograma 00000468.
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contratados do Servi¢o para auxiliar no processo. Interessante observar que o convénio
previa a ndo aceitacdo dos indios atribuindo ao SPI a tarefa de eliminar este
comportamento.

No ano de 1958, aparecem nos relatérios mengdes a varias campanhas frutos deste
convénio, para erradicacdo de doencas entre os indios. A maioria realizada na regido
norte e centro oeste, com excec¢ao da campanha contra o Tracoma realizada nos postos do
Rio Grande do Sul, bem como nos P.I Vanuire e Icati no estado de Sdo Paulo. Contudo,
hda momentos em que o SPI registrava seu descontentamento com o Departamento
denunciando que este s6 entregava os medicamentos apds o repasse das verbas pelo
Servico, o que constituia um processo moroso € que as doencas dos indigenas nao
poderiam esperar. Esta relacdo tensa € frequentemente demonstrada nos Boletins no final
dos anos 50. Em 1961, foi publicado no Boletim que o SPI finalmente “teria se entendido
com este 0rgao” que se comprometia com o fornecimento de medicamento aos indios, e
que os inspetores teriam se reunido com a FAB que se comprometeu “em fazer chegar os
medicamentos aos postos”.

Em 1961, o SPI apresentava seu plano quinquenal no qual afirmava que a satide
ocupava o primeiro lugar, ampliando os convénios e ocupando-se das enfermarias,
ambulatorios e pequenas unidades sanitdrias. No mesmo ano era criada a SASSI (Secao
de Assisténcia a Sadde Indigena) que ficava responsavel por mediar e articular acordos,
convénios, campanhas, contratacdo de médicos e envio de medicamentos e equipe aos
postos para realizar exames e atendimento aos indios. Em 1964, o médico Arlindo
Dafico Crispim elaborou um Plano de Organizacdo do Servico de Saude do SPI, que foi
enviado pela Diretoria do Servico ao Ministério da Agricultura. Nao havia neste projeto
nenhuma grande inovagdo, mas seu mérito estava na praticidade de sua proposta. Por ela,
o SPI deveria comprometer-se com o atendimento médico, odontolégico, aplicacdao de
vacinas e medidas profildticas. O Plano de Crispim requeria: um avido para o SPI,
viabilizacdo de convénios com hospitais das cidades préximas aos postos indigenas, e
verbas para que houvesse a contratagdo de um médico e um dentista por inspetoria pelo
valor de 10 saldrios minimos para o primeiro € 9 para o segundo e um enfermeiro para
cada Posto recebendo provisdes de 2 a 6 salarios minimos. Acrescentava ainda a

necessidade de recursos para contratacdo de equipe administrativa (escriturdrios e
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almoxarifes), compra de medicamentos e materiais (equipamentos médicos e
odontoldgicos).

No ano seguinte, o Ministério da Agricultura indeferia seu projeto alegando que
os valores traduziam o idealismo de um técnico e que dificilmente seria possivel
“traduzir-se em realidade o idealismo do médico autor do Plano”. No mesmo ano o SPI,
por meio da SASSI, firmou convénio com a Campanha de Erradicacdo da Maldaria
(CEM), onde o Ministério da Sadde ficava responsdvel pelo fornecimento de
medicamentos e o SPI deveria fornecer os meios de comunicagdo e transporte necessarios
para o atendimento aos indios. Neste ano o SPI publicava nos Boletins seu Plano de A¢ao
contra a tuberculose que incluia exames e vacinag¢des. Divulgava também detalhadamente
os procedimentos da campanha para o tratamento das verminoses realizada na Ilha do
Bananal. O Servico reforcava a necessidade dos inspetores enviarem relatérios para a
Diretoria indicando como estes trabalhos estavam se desenvolvendo. As visitas destas
equipes eram marcadas por um tom de festividade, nos moldes das campanhas realizadas
pelo SUSA. Eram distribuidos brindes aos indios e alimentos, geralmente sopa de
mandioca com carne. Os trabalhos iniciavam-se as 5 horas da manha e contavam com a
ajuda da professora para registrar nomes, idade, sexo e as prescri¢cdes médicas.

Frequentemente mencionadas nos Boletins foram as campanhas contra
verminoses, mas um dado interessante é que em 1966 o médico registrava que a dosagem
dos medicamentos deveria ser diminuida no caso dos indios por se tratarem de
populacdes que se encontravam desnutridas. Este era o estado dos indios geralmente
denunciado pelos opositores do Servico. Neste momento o SPI ja estava na fase final de
sua existéncia. Diante das acusagdes e dentincias o governo extinguiu o SPI substituindo-
o pela FUNAI Ainda assim em 1967 no udltimo ano de existéncia o Servigo elaborou um
novo Plano de Saude para os indigenas sem grandes novidades, enfatizando a necessidade
da ampliacdo do sistema educacional, melhoria nos meios de comunicacao e transporte e
aumento dos recursos para aquisicdo de alimentos, vestudrios, medicamentos, material
para ambulatérios e escolas e fornecimento de merenda.

Durante esses ultimos anos de atividades do SPI eram frequentes as denuncias de
que medicamentos estavam abandonados nas prateleiras. Havia também a acusacdo de

desvios de verbas e superfaturamento na aquisicdo de medicamentos e outros produtos.
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Em 1965, reuniram-se em Brasilia representantes dos principais laboratérios produtores
de medicamentos com a Diretoria do Servigo para firmar acordos para a aquisicao destes
produtos. E importante lembrar que os anos 60 foram marcados pela mercantilizagio da
medicina, e possivelmente o SPI era uma das “galinhas dos ovos de ouro” destas
empresas que se dedicavam a venda de medicamentos.

Assim, a histéria da medicina no Brasil foi marcada por muita divergéncia
ideoldgica, interesses entre grupos distintos, e diferentes conhecimentos que orientavam
praticas médicas distintas. O desenvolvimento técnico ndo significou efici€éncia das
politicas de saide publica e assim a maior parte da populacdo ficava desassistida em
termos de atendimento médico e sanitdrio. Acrescia ainda o fato de que o Brasil era um
imenso territério com vias de comunicacdo precdrias e presenca de populacdes que
viviam em dreas de dificil acesso. Todos estes fatores possibilitaram a permanéncia de
procedimentos de cura ligados a profissionais tidos como charlatdes por parte dos
médicos formados. A maior parte da populacdo, mesmo nos anos 60, buscava, nos
curandeiros e lideres espirituais, a solu¢do para seus problemas de saide fisica e mental.

Diante desta situagdo o SPI cada vez mais buscava parceiros para pudesse dividir
a responsabilidade do tratamento de saude dos indios, o principal dos problemas que
enfrentava ao longo dos anos. A doenca era a grande responsdvel pela dificuldade de
comunicacdo dos funciondrios com os indios, a principal causadora da diminuicdo da
populacdo indigena e principalmente a principal responsdvel em afastar os indigenas do
trabalho e consequentemente dos padrdes de civilizacdo almejados pelo Servigo. Em
1965, o SPI firmava com a Escola Paulista de Medicina79, mediado por orlando Villas
Bdas, um acordo para a implantacdo de um programa de sadde a principio na regido do
Xingu. Muitos médicos e estudantes de medicina dirigiram-se as aldeias e realizaram
sistematicamente exames, prescreveram tratamentos, medicaram, vacinaram €
pesquisaram.

De acordo com o médico Douglas Rodrigues®™, que ingressou nos trabalhos da
Escola Paulista de Medicina com os indigenas em 1980, os trabalhos no Xingu

comegaram ao acaso, quando Dr. Roberto Baruzzi, médico da Escola, realizava viagens

7 A Escola Paulista de Medicina hoje é Universidade Federal de Sdo Paulo — UNIFESP.
% Entrevista realizada em 28/03/1994. Fornecida pela pesquisadora Mariza C. Paz.
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ao norte do pais para atender as populacdes que ndo possuiam acesso a medicina e
encontrou os irmaos Villas Bdas atendendo os indigenas. A partir dai a EPM®! passou a
realizar atendimento de sistematizacao de imunizacao, atendimentos mais urgentes e, em
uma segunda fase, voltou as aten¢des para a maldria e tuberculose. Médicos e alunos
realizavam em média quatro visitas anuais ao Xingu.

Os relatérios do SPI, redigidos neste periodo, indicavam ndo somente a situacio
de miséria em que se encontravam muitos indigenas, bem como o fracasso das politicas
de assisténcia] a saude, mas também evidenciavam a existéncia de um imenso
desequilibrio regional em relagdo ao atendimento dos postos, uma vez que fica claro que
foram privilegiadas as regides norte e centro oeste.

As dificuldades para a agdo do Servigco eram muitas, de ordem orcamentdria e
administrativa, contudo havia um problema ou um desafio ainda maior: os indios.
Frequentemente o SPI atribuia aos indigenas o fracasso de suas politicas de atendimento a
saude. A dificuldade de tratamento das verminoses, por exemplo, era apontada como
fruto da m4 alimentacdo dos indios e dos seus hdbitos que ndo condiziam com os padrdes
de higiene propostos, como no caso do costume de andar descalco, para este caso o SPI
registrava que estava providenciando a distribui¢do de calgados com solado de borracha
de pneu. O relatorio da SASSI afirmava:

acreditamos so ser possivel a correcao deste mau costume, com a
introducdo de seu uso nos habitos indigenas, por meio da educagdo
das criangas, bem como o exemplo que deve ser dado pelos
funciondrios dos postos e pelos professores. **

Assim, o indigena e sua cultura eram responsabilizados pelo seu péssimo estado
de saude e o fracasso das politicas de saneamento ao longo da histéria do Servigo. As
orientagdes sobre padrdes ideais de habitagcdo, construcdo de cisternas, fossas, latrinas e
pocos, os alimentos mais sauddveis e outras propostas partiam do principio de que as
habitagdes indigenas eram insalubres, tornavam-se focos de insetos, pulgas e outros

animais transmissores de doencas, de que os hdbitos alimentares, rituais e cotidianos

81 O convénio com o SPI foi substituido por um convénio com a FUNAI. A partir de 1999 a satde dos
povos indigenas passou a ser atribui¢do da FUNASA (Fundagdo Nacional de Satide) e a Escola Paulista de
Medicina-UNIFESP ficou responsdvel pelo Distrito sanitdrio Especial Indigena (DSEI) do Xingu.

82 CEDOC. Museu do Indio. Boletim 13- 01/02/1966.
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promoviam a proliferacdo das doencas. Esta idéia legitimava a necessidade de acdo do
Servigco, mas pode nos indicar o quanto em 57 anos de existéncia os indigenas e o SPI
mantiveram uma relacdo na qual ambos tornaram-se sujeitos dos processos de
transformacdo e se o SPI ndo havia conquistado seu objetivo de civiliza¢do e aculturagcdo
dos grupos indigenas do Brasil era em razdo principalmente da agéncia destes grupos.

O saber médico cientifico ignorava outras modalidades de conhecimento, que
envolviam mitos, religido e outros saberes. Mesmo com o gradativo ganho de espaco da
ciéncia no imagindrio popular, este saber ndo possuia exclusividade nas suas formas de
explicar o mundo e a vida. Durante o governo de Getulio por exemplo, préticas
populares como candomblé, a umbanda, capoeira e outras atividades foram
sistematicamente combatidas, no entanto, a procura pelos pais de santo, curandeiros,
espiritas, pajés, benzedeiras entre outras categorias capazes de oferecer a cura e a
explicacdo para as doencas, continuavam por parte ndo sé da populacdo mais carente,
mas também de muitos membros da elite. Pode-se afirmar que se tratava de certas
representacdes que reforcavam identidades mesmo que muitas vezes de forma
inconsciente. Podemos incluir os indigenas nesta afirmacao, uma vez que o SPI, pela falta
de recursos e habilidade, abriu espaco para que os indios preservassem seus
procedimentos de cura e suas explicagdes para a causa das moléstias que os acometiam.
Embora esta ndo fosse a inica razdo para a manutencdo de suas praticas terapéuticas.

Responsabilizar os indios pela presenca das doencgas nas aldeias levava o SPI a
justificar a inclusdo de praticas exdgenas. Estes discursos acabavam por se sobrepor a
orientacdo de respeitar as praticas indigenas como supunha o Regimento do SPI e
algumas de suas normatizacdes. O Boletim 43 de agosto de 1960 dedicou mais de cinco
paginas a sugestdes detalhadas sobre a necessidade de observacdo de terrenos apropriados
para construcdo das casas para as quais deveriam ser observadas a ventilagdo,
luminosidade e impermeabilidade. Seguiam sugestoes de medidas para as habitacOes,
posicdo dos comodos, quantidade ideal de portas e janelas, largura dos corredores e
materiais apropriados para constru¢do de forros, chaminés e banheiros. Este tipo de
conselho era frequentemente retirado do livro “Nog¢des de Higiene Rural” de Henrique

Furtado Portugal publicado em 1959.
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Vimos que a partir dos anos 40 falava-se em respeitar certas praticas indigenas
para ndo causar depressdo e resisténcia. As propostas do Servi¢o nos anos 60 mantinham
esta orientacdo, pelo menos teoricamente, mas acrescentava outra possibilidade: a de
estabelecer uma politica de saide que se adequasse a realidade dos indios e que pudessem
em conjunto organizar e promover as politicas de satde e sanitarismo propostas. Embora
esta reflexdo estivesse presente nos documentos a pratica nos postos e as politicas
sanitdrias apresentadas pelos Boletins caminhavam no sentido inverso. No entanto, foram
realizadas algumas tentativas. Em 1965 o médico Dr. Jodo Ledo da Mota, entdo chefe da
SASSI, comentava enfaticamente os resultados positivos de um curso oferecido por esta
secdo em parceria com 0 SUSA aos indios do Mato Grosso no qual foram abordadas
noc¢des gerais de microbiologia: assepsia, antissepsia, curativos € pequenas intervengoes,
aplicacdo de injecdes, tratamento e profilaxia para picadas de serpente, aranhas, escorpido
e piolhos. Foram transmitidos conhecimentos sobre doencas transmissiveis, zoonoses €
queimaduras. Registrava em seu relatorio que os indios frequentaram o curso
devidamente uniformizados e que sugeria composi¢do de um hino para o curso, a fim de
fortalecer a idéia de que deveria tornar-se um modelo para todo o pais. No entanto,
registrava que o pagamento aos professores foi modesto.

Assim, neste caso, os indios foram pensados como parceiros. Eles seriam, por esta
proposta, interlocutores do Servico com os indigenas. A ideia de adequar as politicas de
saide aos anseios e praticas culturais dos indios estava justificada a partir das observacao
do SPI de que os povos indigenas que haviam tido maior contato com os ndo indios, ou
seja, os que haviam transformado mais significativamente sua cultura e habitos

alimentares apresentavam-se em pior estado de sadde.

nos grupos mais aculturados que perderam seu sistema de
adaptacdo ecoldgica em virtude da adoc@o de novas técnicas e de
diferentes habitos alimentares, tem se manifestado moléstias
carenciais que nao aparecem ocorrer nas tribos que ainda mantém
seu modo de vida tradicional. Alids é uma ocorréncia geral em
todas as tribos o decréscimo do vigor fisico, a medida que
abandonam seus habitos tradicionais.

E ainda:

o SPI s6 interfere na construcdo de habitagdes para melhorar suas
condi¢des de higiene e sO trata de substitui-las quando sdo
evidentemente inadequadas ou quando os indios comegam
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abandonar o padrdo tradicional de moradia para adotar o estilo
corrente na regido em que vivem."

Assim, mais uma vez vemos que as politicas do Servi¢o, ainda que impostas e
pensadas verticalmente, foram constantemente reelaboradas em funcdo da realidade dos
postos que evidenciavam uma acdo indigena: havia homens, mulheres e criangas que
pensavam, agiam e possuiam estratégias, sentimentos e desejos, enfim que reagiam, nem
sempre negativamente ou conscientemente, as praticas implantadas. Havia, desta forma,
uma relacdo estabelecida, uma via de mdo dupla na qual ambos os agentes evolvidos
foram levados a reelaborar estratégias e a propria visdo sobre o mundo e o processo de
sedentarizacdo. Esta discussdo, no nivel mais capilar, serd apresentada a seguir, ou seja,
como a partir da andlise de outras fontes, poderei: 1- observar a maneira que as
orientagcdes, normatizacdes e ideais do SPI eram introduzidos de fato nos postos, 2- de
que forma estas agdes e propostas foram traduzidas e adequadas pelos encarregados, 3-
como foram sentidas, entendidas e vivenciadas pelos indigenas em seus diferentes

contextos.

8 CEDOC. Museu do Indio. Relatério anual do SPI de 1953- impresso. Grifos meus.
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CAPITULO 3

Os Postos Indigenas: outras experiéncias, vozes dissonantes

3.1 “Ideias, escopetas e bacilos”

H4 a clara dicotomia na documentacdo do SPI por razdes dbvias: a necessidade de
articulac@o nas esferas politicas a que o Servico estava ligado. Afirmar, ressaltar e até
inventar aspectos positivos da acdo do SPI era uma estratégia em muitos casos de
sobrevivéncia do 6rgdo, por outro lado, registrar as mazelas e fracassos de suas politicas
também fazia parte do jogo das negociagdes. Na questdo referente a atencdo sanitdria e
médica € preciso refletir sobre um discurso disciplinador que se interessava por um indio
ideal, limpo, saudavel e trabalhador, sujeito as determinacdes dos “civilizados”, e sobre
um poder que agia sobre os corpos legitimado por um saber cientifico. No entanto, esse
discurso em sua circularidade e muitas vezes verticalidade, diluia-se na medida em que a
realidade encontrada para colocd-lo em prética estava muito distante do que pensavam os
idealizadores dos projetos sanitaristas.

A falta de verbas, m@o de obra especializada fragilizava este discurso. Além do
mais, havia outras formas de pensamentos, inclusive dos préprios funciondrios que
pertenciam eles proprios a contextos regionais e culturais distintos. Havia sim um
discurso impregnado na mente da maior parte da sociedade dita civilizada, um desejo de
que os indios finalmente se integrassem, uma crenga na possibilidade do progresso do
pais, mas a prética frustrava estes idéias e direcionavam as acdes e orientacdes do SPI
para outros caminhos. Ndo se pode negar também a existéncia de outros universos
culturais e da a¢@o dos indios para manter seus projetos, valores e ontologias. De fato, os
projetos sanitaristas contribuiram com a profunda transformagdo do universo indigena,
mas nao resultaram na integracao e civiliza¢do destes povos nos moldes almejados.

Observando as narrativas dos encarregados acerca de suas escolhas e acOes e ainda
sobre a relagdo com os indios, percebemos muitas contradi¢des entre a documentacao

oficial produzida pelo Servigco, permeada de intencionalidades para criar uma
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representacao de uma institui¢do eficaz e necessdria para o desenvolvimento do pais, e as
impressoes daqueles que registravam em documentos de distinta natureza a realidade dos
muitos postos indigenas do Brasil. Ndao quero dizer com isso que essas narrativas
apresentavam fatos reais, ou verdades omitidas, pretendo apenas demonstrar como as
pessoas, que tiveram contato com os indigenas enfrentavam outras dificuldades, fizeram
escolhas e aplicaram as orientacdes do Servigo segundo a légica da prépria situagdo e
contexto que vivenciavam e de acordo com as respostas dos indigenas com os quais
estavam em contato, bem como em funcio de suas proprias histérias de vida e maneiras
de ver o mundo.

Antes de iniciar a discussdo da documentacdo propriamente dita, gostaria de
lembrar que as classificagdes das inspetorias do SPI variaram ao longo do tempo. Até os
anos 30 havia: Inspetoria do Amazonas e Acre, Inspetoria do Mato Grosso, Inspetoria de
Sédo Paulo e Mato Grosso do Sul, Inspetoria do Maranhao, Inspetoria do Espirito Santo e
Minas Gerais e Inspetoria do Parand, Santa Catarina e Rio Grande do Sul. A partir dos
anos 40 o SPI contava com 9 inspetorias. A documentacdo ndo nos permite evidenciar em
que momento exato certos estados deixavam de pertencer a uma ou outra inspetoria. A
IR7, por exemplo, foi composta pelos estados de PR, SC, RS e SP. Em outros momentos
o estado de Sdo Paulo passou a compor a IR5 juntamente com os estado do Mato Grosso
do Sul. Nao foi possivel encontrar as datas precisas em que estas variacdes ocorreram e
nao hd um mapa preciso que possa nos elucidar.

Nos primeiros vinte anos de atuagdo do SPI a documentagdo mais extensa e
detalhada refere-se as regides sul e sudeste do pais, como observamos anteriormente,
regides de maior interesse econdmico no periodo. As principais narrativas acerca de
outras regides, sobretudo norte e centro oeste estavam ligadas a pacificacdes e
implantacdo de Postos de Atracdo. Muitos relatérios foram redigidos a mao e outros sao
praticamente ilegiveis, por estarem praticamente apagados ou parcialmente queimados.
Independentemente do grau de contato com a sociedade ndo india, as constatacdes sobre
a presenca das doencas eram as mesmas. Entre 1917 e 1929, encontrei alguns
documentos® redigidos pelos encarregados da delegacia de Rio Coutinho e Rio Branco

no Amazonas para o Diretor do Servico de conteudo bastante semelhante, ou seja,

% CEDOC, Museu do Indio. Filme 31 sem referéncia a fotograma.
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apontando para falta de medicamentos e “mortalidade assustadora” em fun¢do do
impaludismo. Os encarregados e inspetores pediam por verbas, medicamentos,
instrumentos e ferramentas, e também pela construcao de vias de comunicagdo e controle
da entrada de missiondrios nos postos. A situacdo ndo era diferente em outros tempos e
espacos, mas a maneira de lidar com estas situagdes variavam em fun¢ao dos contextos e
da atitude dos indigenas.

Em 17/08/1937 da regido norte, o padre Alfredo Damasco escreveu para o diretor
do SPI apontando que a situagcdo dos postos era “revoltante”: os indios eram analfabetos,
miserdveis, viviam em absoluta falta de higiene e morrendo a mingua sem assisténcia
médica e medicamentos. Em contrapartida o relatério de Boa Vista® enviado pelo
Inspetor ao Diretor do Servigo apontava que o “estado sanitario dos indios ¢ 6timo”, que
o encarregado estava seguindo as orientacdes dos Boletins que havia recebido.

Os relatérios analisados das IR1%¢

, IR2 e IR3 se apresentavam em geral de forma
breve, muitos escritos a mdo de forma ilegivel, mas em geral apontavam conflitos,
doencas como tuberculose, maldria, gripe e sarampo, e dificuldades, sobretudo na questao
dos meios de transporte e comunicacao. Os anos 30 e 40 foram marcados nestas areas, até
entdo de pouco interesse econdmico e, portanto, pouco atrativas para migracdo, por
frentes de coloniza¢do. Com elas apareciam os problemas ja enfrentados por outras dreas
do pais, em anos anteriores, como no caso do sul e sudeste que receberam as acdes do
SPI ainda no inicio do século.

Esta “nova” realidade do contato nas 4reas mais setentrionais do pais foi
registrada em muitos relatorios e cartas. Em 1939, o encarregado do PI Ipiruna (AM)
escreveu ao Inspet0r87: “¢ dolorosa e lamentavel a situagdo destes seres humanos,
afastados da sociedade civilizada, desprotegidos do destino e sem recursos médicos
apropriados (...) os indios estdo morando em tapiris insalubres, doentes de tuberculose,

impaludismo e gripe, em verdadeiro estado de angistia e comiseragdo.” Em seguida,

fazia um pedido de justo auxilio. Dois anos depois o inspetor registrava em seu relatério™

% CEDOC. Museu do Indio. Filme 50. Sem referéncia a fotograma.
% No caso da regido Amazonica a énfase dos relatérios estava nos conflitos entre indios e regionais por
conta da posse das terras, por isto a reivindicacdo mais presente € a aquisi¢cdo ou reaquisicao de terras para
os indigenas.
ZZ CEDOC. Museu do Indio. Filme 32. Sem referéncia a fotograma.

Idem
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acerca das populacdes indigenas do Rio Madeira: “dizimados por febres e moléstias que
lhes levaram a civilizacdo, tem sucumbido a maior parte, restando hoje apenas, alguns
grupos mais numerosos (...) nas regides assoladas pelas febres de mau carater, tendem a
diminuir ou, talvez, desaparecer se ndo forem tomadas urgentes medidas de assisténcia e
protecdo a esses infelizes silvicolas, tdo rudemente trabalhados pela sorte que lhes tem
sido adversa”.

Os relatérios das IR1, IR2 e IR9 também apresentavam preocupagdes com a
incidéncia da tuberculose. Em 1947, o relatério®® da 9° Inspetoria comentava que havia na
regido falta de recursos em geral, mas que especialmente no caso dos tuberculosos a
situacdo era calamitosa, ndo havia possibilidade para adquirir medicamentos devido aos
altos custos, os encarregados ndo tinham prética para realizar o tratamento e os hospitais
das cidades mais proximas ndo aceitavam tuberculosos. Assim, pedia para que o governo
enviasse profissionais do Servico de Tuberculose e Maldria para a regido com urgéncia.
No més seguinte o Diretor respondia ao inspetor Luiz A. Lopes que devido ao
diagnéstico realizado pelos médicos da SESP (Servico Especial de Sadde Publica, que
funcionou de 1942 a 1960) as cidades estavam equipadas para tratar os casos de
tuberculose, e que assim sendo o encarregado deveria levar os indios até estes
estabelecimentos. No entanto, caso este transporte nao fosse possivel devido as distancias
ou situacdo da doenca, era melhor que estes enfermos permanecessem nos postos. Em
relacdo as vacinas BCG, respondia ainda que ndo era possivel envid-las pois havia
necessidade de frigorifico e especialista. Os indios tuberculosos, segundo este oficio,
estariam fadados entdo a morte caso ndo pudessem ser transportados para as cidades que
possuiam recursos para tratd-los. Ficava claro também que a vacinagdo poderia ser
facultada a estes povos, o que significa também uma forma de compactuar com a morte
destes grupos.

Em virtude dos inimeros relatdrios que apontavam para esta situagdo emergencial
o SPI enviou®, para a regido da IR1, o médico Dr. Djalma Batista acompanhado pelo
Inspetor Manuel Rocha Viana. No ano de 1948, foram realizadas as viagens, o médico

apontava que as visitas aos postos foram breves e que havia muitos casos de anemia

¥CEDOC. Museu do Indio. Filme 45. Sem referéncia a fotograma. Relat6rio assinado por Luiz Accioly
Lopes em 20/01/1948 sobre a situacio dos indios Arara.
“CEDOC. Museu do Indio. Filme 342. Sem referéncia a fotograma. Relatério da IR1.
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verminodtica e paladica, “as piores que ja havia visto”, mas que a situacdo mais
preocupante era o crescimento do nimero de indios acometidos por doencas venéreas e
lepra. Em relagc@o aos leprosos comentava que, por intermédio da SESP, alguns indigenas
teriam sido levados a uma coldnia, sem mencionar para qual, ou o nimero de indios
encaminhados.

As excursdes promovidas pelo SPI ou outras instituicdes que levavam
atendimento médico esporddico as aldeias sempre registravam sua acdo de forma
enfitica. Buscavam registrar os casos em que indigenas s6 foram salvos gracgas a atitude
dos médicos em transportd-los para hospitais. Esta narrativa na verdade omitia que
durante os meses, e até anos, em que as equipes ndo passavam pelos aldeamentos os
indigenas provavelmente morriam. Em 1944, uma excursdo de cientistas da FIOCRUZ,
as margens do Rio Parana, levou uma garota acometida por “fogo selvagem™' ao
hospital mais proximo. O episddio foi narrado no relatério da viagem com muito
heroismo e énfase no salvamento da garota.

Observando as demandas expressas nos relatérios de postos quanto as
necessidades de verbas e recursos, as narrativas dos encarregados e inspetores apontavam
no sentido da inoperancia, fragilidade, dificuldades e problemas enfrentados nos postos.
Varios relatdrios registravam, nos anos 40, principalmente as péssimas condigdes em que
chegavam os medicamentos aos postos, injecdes sem prospectos, medicamentos vencidos
e vacinas sem efeito por ndo terem sido transportadas em condi¢des de refrigeracio
adequadas.

Em uma destas viagens ao Para e Maranhdo em 1929, o doutor Roberto Monteiro

Lopes escreveu’> sobre o atendimento nos PI Pedro Dantas e Felipe Camardo:

ndo era pequeno o nimero de doentes, numero sempre crescente,
paludismo, bronchites agudas e pneumonias(...) acumuldvamos as
nossas funcdes de médico, as de manipulador e enfermeiro, visto
que a ambulincia do Posto se destina quase toda a manipular, alias
o0 unico meio de obter diversidade de medicamentos (...) a
ambuldncia que mantendes se acha bem organizada e apta a

?IConhecida cientificamente como pénfigo. Trata-se da erupc¢do de bolhas na pele provocada por um
mecanismo imunoldgico de auto-agressdo dos anticorpos que atacam a pele provocando a perda da
aderéncia entre as células da epiderme causando bolhas e sensacio de ardéncia e queimagio. E comumente
encontrada entre indios e populagdes rurais. Fonte www.dermatollgia.net

%> CEDOC, Museu do Indio. Filme 37 de 12/08/1929, sem numeracio de fotograma.
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corresponder aos casos de urgéncia ou que exijam tratamento
continuado (...) Nossos maiores inimigos sdo o paludismo,
bronquite e verminoses (...) deve ser feita profilaxia com
quininiza¢do, mosqueteiros e banhos (...) a verminose resulta do
mau hdbito que tem nossos trabalhadores de repudiar calgados,
como principalmente da alimentacio constante de peixe.
Aconselhamos a modificagdo, sem attencdes a predilecoes
individuais.

Quase 20 anos depois, em 1946 um enfermeiro que havia visitado vérios postos da
IR2, enviava um extenso relatério’” sobre a saide dos indios ao Inspetor José Maria
Malcher. Segundo o enfermeiro, o SPI o havia enviado para aquela regido por tratar-se de
uma situacdo urgente. No entanto, por maior que fosse sua dedicacdo e boa vontade ndo
poderia agir sem os devidos recursos. Indicava que o estado sanitdrio “ndo podia ser
pior”, havia inimeros casos de esplenomegalia, desnutricdo geral, malaria, pneumonia,
difteria e disenteria. Para ele, as habitacdes eram anti higi€nicas, focos de micrébios,
dentre as razdes por conta dos indios ndo realizarem o expurgo necessdrio diante de uma
situacdo de falecimento de um membro da aldeia no interior de suas habitacoes.
Lembrava ainda que sanear significava “limpar” e também ensinar os indios outras
técnicas de construcdo, outras formas de habitacdes, novas maneiras de viver que
incluiam ensinar as maes a cuidarem de seus filhos. Todas estas acdes, segundo ele,
serlam maneiras de evitar as doencas. Por isto, afirmava em tom de protesto que
aguardava ansioso instrucdes da chefia por meio de prospectos, etc.

Indicava ainda com indignacdo que ndo havia possibilidades de medicar se havia
recaida por falta de alimentagdo: “ndo hé pescadores nem cagadores, nem farinha para
mingau (...) os indios se enchem de chibé e assai e dizem que preferem morrer de barriga
cheia. Assim fica decepcionante trabalhar”. Recomendava que a escola deveria ser
saneada em primeiro lugar, depois os lares com desenvolvimento de ‘“habitos sadios”
como pentear cabelos, lavar maos, etc. Descrevia a enfermaria como algo improvisado e
deficitario em medicamentos. Segundo ele, os remédios de malaria “mesmo poluidos”
salvaram muitas vidas. Comentava que os encarregados se esforcavam e eram muito

sérios, mas que havia muita falta de cooperacdo e de “operarios” para auxiliar nos

“CEDOC. Museu do Indio. Filme 101. Fotograma 1042-1047 assinado pelo enfermeiro Oscar de Souza em
15/01/1946.
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servicos e ainda lembrava que “bastava um pequeno fuxico para que o funciondrio fosse
morto a flecha”. Finalmente, indicava que preencheu todos os formularios exigidos e que
reforcava: “se temos que dar informacdes honestas ¢ humanamente impossivel fazer
tratamento deste posto, sem alimentos e sem soro. Fica a critério de vossa senhoria o
parecer devido”.

Mais uma vez fica claro que havia caréncias e problemas em todas as regides do
pais. H4 outros relatérios como este assinado por enfermeiros o que indica que o SPI ndo
possuia recursos suficientes que atraissem médicos para desempenhar estas funcdes e
ainda que os indios exerciam poder no aldeamento e também determinavam as regras de
seu funcionamento. A acdo dos indigenas e suas relacdes com o SPI serd discutida com
mais aprofundamento ao longo do capitulo. A demanda por recursos era geral, mas quase
nunca era possivel atender a todos os pedidos. O préprio Diretor do Servigo afirmou
desanimado no Relatério Anual de 1953 “as doencgas representaram sempre o primeiro
fator da diminui¢do das populacdes indigenas” (...) “Assim v€ se que as armas da
conquista foram idéias, escopetas e bacilos, principalmente bacilos”.

A questdo calamitosa da satde indigena ocupava nos anos 40 também a pauta das
reunides do CNPL. Em 1941, a secdo discutiu a resposta negativa de um médico, Dr.
Cesar Sartoni, aos pedidos do SPI para que se candidatasse a vaga de médico do Servico.
Preocupados com a falta de pretendentes a este cargo, o CNPI sugeria a criacdo de
missdes ambulantes que distribuissem remédios e, dentro do possivel, poderiam atender
as necessidades dos indios. Nao pude constatar exatamente quantos médicos existiam
contratados pelo SPI e a duracdo destes contratos, mas pelo visto tratava-se de poucos
profissionais. O que havia de fato, nos anos 30 e 40, eram médicos contratados que
acompanhavam as excursdes dos inspetores e atendiam os indios durante a permanéncia
da equipe em cada posto. Assim, tratavam-se de visitas esporddicas que priorizavam
situagdes de urgéncia, ou seja, a postos em que grassavam algumas epidemias e
campanhas de vacinagdo.

A situacdo foi um pouco diferente nas regides em que houve uma participa¢io
mais incisiva da equipe do SUSA. Quando Nutels iniciou seus trabalhos em 1951 relatou
que 70% da populacdo da regido norte do pais estava contaminada com a tuberculose.

Nutels afirmava que o contato entre indios e ndao indios fatalmente ocasionava a
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contaminagdo, particularmente naqueles grupos em que se conservava o “habito de raptar
criangas brancas”. Os indigenas ndo escondiam do médico a decep¢do e a agonia que a
doencga provocava: “seu povo trouxe para o meu uma doenca que faz emagrecer, tossir e
cuspir sangue” (palavras de um chefe Caraja).

A atuacdo de Noel Nutels no norte de pais em parceria com os irmaos Villas Boas
certamente poderia ser tema de outra tese de doutorado. Ndo é meu objetivo esmiugar o
trabalho de Nutels, mas pude ler teses e livros sobre sua vida, nenhuma infelizmente que
abordasse o atendimento de saude aos indios especificamente. Podemos dizer que o PIX
representava para o SPI uma possibilidade de reden¢do, de testar novos procedimentos
em uma regido que se apresentava para muitos como um local onde indios e ndo indios
entravam em contato pela primeira vez, embora saibamos que isto nao fosse um fato real.
Contudo, enquanto o Xingu se tornava alvo das discussdes, convénios, projetos e
politicas, outras regides calam gradativamente no ostraciSmo € permaneciam
desassistidas.

Noel mostrava-se preocupado com os indigenas do Xingu porque segundo ele se
ndo eram escorracados de suas terras pela bala, eram pelas doengas. Embora Nutels fosse
um médico competente e comprometido, a representacdo acerca do primitivismo dos
indios, tipica de seu tempo, fazia parte de seu entendimento e olhar para as populagcdes
que esteve em contato: “¢ que entre nés e os indios hd pelo menos 20 mil anos de
diferenca (...) para ser redator do pasquim os indios tem que percorrer 20 mil anos de

7z

cultura, o que podemos fazer € com a colaboracdo de antropdlogos, etndlogos,
acelerarmos a marcha dos indios™*

Noel admirava a cultura indigena e argumentava que a sociedade tinha muito que
aprender com os indigenas, no entanto, acreditava no fatal desaparecimento dos indios
pela sua incorporagdo a sociedade nacional. Noel também costumava criticar
antrop6logos e outros académicos que, segundo ele, usavam os indigenas como
trampolim para obter bolsas de estudo no exterior. Noel realizava seu trabalho com
idealismo e certo romantismo, mas ndo era ingénuo e afirmava em seus relatérios e

depoimentos que ndo era possivel manter a integridade fisica dos indios se estes

94HOUAISS, Antdnio. Noel Nutels: memorias e depoimentos. Rio de Janeiro, 1974. (sem referéncia a
editora).
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estivessem em contato constante com a sociedade ndo indigena, e por esta razdo
argumentava que a assisténcia a saide oferecida pelo Estado deveria ser bastante incisiva
em relacdo as populacdes carentes e tradicionais do pais, porque proteger o indigena ndao
se tornava uma solu¢do, uma vez que este frequentemente estava em contato com outras
populagdes contaminadas por alguma doenga, especialmente gripe, sarampo e
tuberculose.

Noel registrou muitas doencas entre os indigenas que manteve contato ao longo
do Rio Xingu: fraturas, furinculos, doencas de pele, reumatismo, tumores, glaucomas,
conjutivite, maldria, verminoses, idiotice e gastroenterites, além da gripe e tuberculose.
Em conjunto com os irmaos Villas Boas, Nutels examinou e vacinou muitos indigenas.
Sempre comentava que seu contato foi extremamente amistoso € seus videos registram os
aspectos culturais dos indios que lhe chamavam a atencdo. Comentava que gracas a acao
dos Villas Bdas os indios compareciam quase que em sua totalidade para os exames e
vacinagdes, mas havia aqueles que se recusavam “por alguma razao”.

Segundo Orlando Villas Bbas” muitos indios doentes em estado de desespero
pelo desconhecimento da doenga procuravam o médico. Quando a cura era conquistada
os indios passavam a buscar com muita frequéncia os medicamentos e profissionais nao
indigenas. No entanto, era uma pratica tanto de Noel quanto dos irmaos Villas Boas
estimular os indios a buscarem a solugdo para os seus problemas primeiramente com o
pajé e depois com os médicos. Contudo, muitas vezes o que ocorria, segundo Orlando,
era o fato da penicilina e a aspirina “desmoralizarem o pajé”. Villas Bbéas também
afirmou que na maioria dos casos os indios eram desconfiados e demoravam a aceitar
certos tratamentos ou vacinacdes, sO se aproximavam quando a situacdo era muito
urgente, quando j4 tinham buscado diversos procedimentos e nenhum havia sido eficiente
€ a morte se aproximava.

Mesmo que ao longo da existéncia do SPI as prioridades econdmicas nacionais
determinaram profundas diferencas regionais no tocante a atencao do Servi¢co em termos
de envio de recursos e atendimento médico, o Xingu como prioridade na época também
enfrentava suas dificuldades. O atendimento médico nao era constante, estes

profissionais, segundo Orlando Villas Bdas, com excecdo de Nutels, ndo apreciavam

% Entrevistas realizadas em 1988 e 1993, fornecidas gentilmente pela pesquisadora Mariza Paz.
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permanecer muitos dias em aldeias indigenas. A dificuldade de transporte tanto dos
indios doentes como de medicamentos para os postos também era um problema
constantemente mencionado.

A distribuicdo de recursos para as inspetorias variava entdo em funcdo das
prioridades do Servigo vinculadas aos seus interesses econdmicos, associados aos
projetos, atividades e anseios do Estado. As verbas e equipamentos que chegavam as
inspetorias deveriam ainda passar pelo crivo do inspetor que, apds julgar as prioridades,
dividia e enviava tais recursos aos postos. Em 1941, o Inspetor da IR1 Carlos Chauvin
respondia uma carta’® do encarregado do PI Mariené (AM) negando seus pedidos de
recursos, alegando que se tratava do posto que menos necessitava. Os inspetores
realizavam viagens esporddicas para monitorar os postos, mas resta a duivida se esta
observacdo realmente era suficiente para que julgassem e decidissem pela distribuicao
dos recursos.

Assim, a distribuicdo das verbas para as inspetorias no decorrer dos anos de
funcionamento do SPI variava em funcdo dos interesses econdmicos que despertava certa
regido, € ndo necessariamente pela necessidade real dos postos. Nos anos dez pude
perceber que a maior parte das verbas estava direcionada para inspetorias da regido sul e
sudeste, mas na medida em que as terras foram demarcadas e os indios pacificados e
aldeados, esta situacdo se inverteu, os recursos minguaram. Encontrei algo mais
sistematizado em um documento de 1942, o Plano quinquenal do SPI, que anunciava a
distribuicao das verbas da seguinte ordem de prioridade:

MT(centro e Norte): 170:000$000
Amazonas e Acre: 150:000$000
Para: 120:000$000

SP e MT: 110:000$000
PR/SC/RS: 102:000$000

GO: 60:000$000

MA: 60:000$000

*®CEDOC. Museu do Indio. Filme 304. Fotograma 981-984.
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Vé-se que os recursos coincidiam com os interesses do governo na regiao norte do
pais, materializada pelo programa Marcha para o Oeste que direcionou a criagdo da
Fundagdo Brasil Central e suas expedi¢des. Sem contar nos interesses estrangeiros97 que
ameagcavam a soberania brasileira perante as fronteiras e regides com alto potencial
mineralégico. Neste contexto, a regido sul caiu drasticamente na ordem de prioridades do
Servico, o que nao quer dizer em absoluto que seus postos operavam de forma
satisfatoria, com auto-suficiéncia e por esta razao nao demandava mais recursos, muito
pelo contrario como veremos no proximo capitulo.

As caréncias e situacdes de conflito que permeavam o cotidiano dos postos eram
“um prato cheio” para que opositores do SPI pudessem difamé-lo por meio da imprensa.
Por outro lado havia meios de comunicacdo que optavam por publicacdes elogiosas e
ufanistas em relacdo as atividades do Servico. De qualquer forma a imprensa criava na
populacdo um imagindrio em relagdo aos indigenas que atravessou décadas e ainda se faz

presente nas opinides conflitantes que oscilam entre o romantismo e o preconceito.

3.2 Representacoes e imaginario acerca da situacio dos indios do Brasil

sob a tutela do SPI

O que ha em comum entre todos os postos, mesmo em regides e temporalidades
distintas sdo periodos de escassez, falta de verbas e recursos, dificuldade na comunicacao,
a presenca das doencas, a caréncia de medicamentos, médicos e demais profissionais e
institui¢Oes ligadas a saude para atender a demanda da realidade dos postos indigenas.
Esta realidade foi discutida e denunciada pela imprensa de todo o pais. Em geral, os
jornais variavam entre apologia ao Servi¢o e dentncia, sobretudo ao longo dos anos 50.
O SPI também se encarregava de escrever artigos nos quais se defendia ou enaltecia seus
trabalhos, enfatizando numericamente os atendimentos médicos, escolares e
principalmente a produtividade dos postos. No didrio de noticias™ de 1953 hd uma

reportagem assinada pelo Diretor do Servigo José M. Gama Malcher intitulada existem

7 Encontrei cartas enviadas pelos americanos enderecadas a pesquisadores do Museu Nacional ou 2 Secdo
de Estudos do SPI pedindo informacdes sobre as popula¢des indigenas brasileiras.
% CEDOC. Museu do Indio. Filme 384, sem numeracio de fotograma.
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indios produzindo para o Brasil. Estatisticamente o Diretor mostrava o quanto os indios
produziam em toneladas e justificava que os problemas que enfrentavam eram os mesmos
dos lavradores do pais, porém havia a vantagem de que tutelados pelo Servigco eram
assistidos em sua satde e educacdo de maneira diferenciada. Defendia ainda que se ndo
haviam sido alcancados os objetivos do SPI, isto se dava em razao da falta de verbas que
acarretava no pagamento de saldrio miserdvel para os chefes de postos e inspetores.

Numericamente também os jornais apresentavam a situacdo de decréscimo da
populacdo indigena em razdo particularmente das doengas e a respectiva inoperancia do
Servigco. No entanto, o SPI buscava agregar estas dentincias a seu favor, na tentativa de
sensibilizar o Governo Federal e ampliar os recursos destinados a Institui¢cdo. No final
dos anos 50, por exemplo, encontrei vdrias reportagens sobre campanhas realizadas em
parceria com o SPI para envio de medicamentos as aldeias, algumas encabecadas pela
Igreja Catélica e outras vinculadas ao Museu do Indio. Este, em 1959, realizou em
parceria com o Governo do Estado um concurso de redagdo entre as escolas publicas com
a temdtica indigena. A estudante que venceu foi convidada a conhecer o Posto Ligeiro no
RS, o Servigco ndo tardou em potencializar a indignacdo e compaixdo da estudante
estimulando-a a organizar uma campanha para arrecadar medicamentos para oOs
indigenas.

Havia artigos muito dcidos em rela¢do a atuac@o do Servico. Parte da sociedade
argumentava que os indigenas ndo desejavam a civilizacdo e que, portanto, deveriam ser
deixados em suas terras e que o governo deveria voltar suas preocupacdes para outros
problemas do pais. Esta visdo aparentemente respeitosa ndo € menos nociva do que
aquelas que pretendiam aculturar ou exterminar fisicamente os indigenas. Tratava-se de
um argumento muito comodo, deixar os indios a sua propria sorte, como se realmente
pudesse haver nos confins do pais, em meio as florestas, um local em que alguma
populacdo estivesse de fato protegida de qualquer contato, mesmo que assim desejassem.
Sem contar ainda com a situacdo de outros tantos indigenas que viviam em postos
proximos as cidades ou que encontravam-se hd muitos anos em contato com 0s ndo
indios e sobretudo sob a tutela do SPI.

Outros artigos apresentavam com certo sensacionalismo temas polémicos.

Pudemos observar em muitos artigos ataques a acdo dos irmaos Villas Boas, embora a
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imprensa em sua maioria comentasse de forma elogiosa e ufanista seu trabalho, havia
opositores que argumentavam que os indios ndo necessitavam de tanta atencdo e que
havia outras populagcdes carentes. Polémico e sensacionalista também foi o caso de uma
moc¢a chamada Carolina que ora foi mencionada como india ora cabocla”, que procurou
0s jornais e escreveu cartas as autoridades reivindicando terras e melhores condigdes de
vida, uma vez que a situagdo de miséria obrigou “seu povo a pedir esmolas em Manaus”.
Parece que a moca havia tido problemas com um dos grandes proprietdrios rurais da
regido. H4 um documento'® no Museu do Indio que menciona um processo pelo qual foi
determinado que um proprietdrio de terras pagasse uma indenizagdo a india “pelos
constrangimentos promovidos pela policia” desde que a moga e seus irmdos se
comprometessem a sair das terras. Pelo que indica o documento Carolina recusou este
acordo.

Também eram divergentes as reportagens acerca da presenca das missoes
estrangeiras e seu envolvimento com os indigenas. Enquanto havia muitos artigos que
enfatizam suas acdes em beneficio dos indios, exaltando sua atividade e atendimento a
saude destas populagdes, outros apresentavam reportagens em cardter de denincia em
relagcdo a existéncia, por exemplo,lo1 a existéncia de 150 campos de pouso clandestinos
no Brasil servindo a interesses estrangeiros no ano de 1959, particularmente dos EUA.

Os jornais e artigos cientificos, também denunciavam massacres das populagdes
indigenas que ocorriam em funcdo da ocupacdo desordenada do territério nacional,
particularmente regida por interesses econdmicos as regioes de potencial mineraldgico.
Os conflitos e chacinas tornavam-se mais frequentes e violentos na medida em que as
terras se apresentavam com maior potencial de obtencdo de riquezas.

Desta forma, a sociedade criava ao longo do tempo uma representacdo acerca do
indigena e também sobre a existéncia do SPI, que oscilava entre a raiva, animosidade e

ideia de primitivismo e selvageria dos indios, como também gerava um sentimento de

% Segundo alguns jornais Carolina teria se casado com um caboclo e por isto foi considerada como tal em
muitos artigos. O fato é que parece que a luta de Carolina estava de fato ligada tanto aos indigenas quanto
aos caboclos seringueiros também vitimas do processo violento de ocupagdo das terras por grandes
latifundidrios. Pela documentag@o encontrada ndo hd evidéncias de qual a etnia que pertencia Carolina.

"% CEDOC. Museu do Indio. Filme 32, sem numeragdo de fotograma. Documento redigido pelo Inspetor
da IR1 Tubai Fialho Viana em 08/12/01958.

101 Jornal Correio da Manha, RJ 18/07/1959. CEDOC. Museu do indio. Filme 384, sem numeragdo de
fotograma.
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compaixao, imbuido de um romantismo que atribuia aos indigenas um eterno estado de
infantilidade, seu comportamento poderia ser interpretado como doce e cordial e seus
conhecimentos como sabedoria:

os Carajds sdo a tribo mais cordial, mais bem alimentada e mais
decorativa do pais (...) sua arte pode ser comparada a arte barroca
do mestre Vitalino e Aleijadinho. (Jornal de Manaus, 1955)102

Tudo isto consequentemente justificava e até reforcava a necessidade de
existéncia de um 6rgdo paternalista, civilizador e assistencialista. Porém, o dia a dia nos
postos ndo era féacil nem para os indigenas nem para os funciondrios do Servico que
tinham por funcao colocar em vigor as orientagdes do SPI, no entanto, cumprir as normas
e atender as expectativas da alta Direcio nem sempre era possivel, nem sempre era

desejavel e nunca foi uma tarefa facil para nao dizer possivel de realizar.

3.3 Fora do gabinete, seguir as instrucoes nao era tarefa facil

No dia a dia dos postos os encarregados eram obrigados a traduzir as orientagdes
do Servigo e transformar os indigenas em trabalhadores cujo comportamento estaria de
acordo com os ditames da moral e da civilizagdo almejadas pelo Brasil. Eram estes
homens que estavam na ponta extrema, e que tinham que lidar com os indigenas e suas
acOes diante das propostas do Servigo. Isto indica que a produgdo dos relatdrios era uma
tarefa que deixava o encarregado “entre a cruz e a espada”, pois se relatasse problemas e
dificuldades ndo seria contemplado pelo reconhecimento publico da Diretoria e
fatalmente seria acusado de negligéncia e ineficiéncia, correndo o risco de ser exonerado,
e por outro lado, se apontasse somente resultados positivos correria o risco de nio receber
verbas e utensilios suficientes.

Em geral, a documentac@o niao nos permite saber de onde vinham, ou quem eram
estas pessoas que se dispunham a morar em aldeias indigenas. Nos arquivos da FUNAI
encontrei um relatério do PI Paulino de Almeida (RS) datado de 1964, que continha uma
relagdo mais minuciosa sobre os funciondrios do Posto. Havia além do encarregado,

mencionado como possuidor de grande experiéncia no Servico e cuja formagdo se

102 CEDOC, Museu do indio. Filme 384, sem referéncia a fotograma.
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restringia ao segundo grau, mais 6 funciondrios, uma professora normalista, um auxiliar
de enfermagem, um artifice de manutengao e trés trabalhadores indicados como nivel um.
Todos com instrucdo primdria e residentes com sua familia no interior do posto.

Se a maioria dos relatérios elaborados pelos funciondrios apontava para os
problemas de forma semelhante, o mesmo ocorre com os registros dos aspectos
considerados positivos, ou seja, aqueles que estavam proporcionando a civilizacdo e
integracdo dos indios. Os encarregados convergiam na medida em que apontavam para a
transformagdo cultural dos indios como indicador de resultados afirmativos diante das
politicas civilizadoras do Servico. Utilizar roupas, instrumentos, tecnologia,
medicamentos, alterar os padrdes de habitacao, aderir as medidas sanitaristas e, acima de
tudo, desempenhar tarefas (trabalho) nos aldeamentos era sindnimo de sucesso e eficdcia
da politica indigenista e do encarregado do posto. Em 1947, o SPI divulgava um
manuscrito'” intitulado “ja possuem renda os Postos Indigenas do Brasil” durante as
comemoracdes do Dia do Indio com o provével intuito de justificar e legitimar a a¢do do
Servigo perante a sociedade brasileira. O documento enfatizava de forma bem breve,
justamente a producdo dos postos e o trabalho realizado pelos indios. As atividades do
posto variavam em fun¢do das condi¢des geograficas regionais, havia postos como na
regido norte que priorizavam pela extracdo da borracha, outros mais ao nordeste que
investiam na criagdo de caprinos e ovelhas, ao sul e sudeste buscava-se desenvolver a
agricultura e pecudria: bovina e suina, e em muitos casos optava-se pelo trabalho em
olarias e serrarias.

De qualquer forma, o maior problema enfatizado pelos relatérios tanto dos
encarregados quanto dos inspetores ao longo da existéncia do Servico era a presenca
constante da doenca. E notério que a énfase nas doencas nos relatrios e outros
documentos se davam na medida em que estas se tornavam entraves para a realizagdo dos
trabalhos nos postos indigenas e tornavam-se igualmente o principal argumento daqueles
que por meio da imprensa queriam denunciar, difamar e atacar o SPI. No relatério'™ da
IR1 datado de 17/01/1921 escrito por Xisto Vieira Filho e enderecado ao diretor do

Servigo, o delegado comunicava em tom de desespero que por conta da gripe os indios

1% CEDOC. Museu do Indio. Filme 383, sem referéncia a fotograma.
1% CEDOC, Museu do Indio. Filme 33 sem numeracio de fotograma.
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foram obrigados a abandonar o trabalho na roga e que por esta razao ficaram sem comer,
0 que os levava aos saques pelas fazendas dos vizinhos. Ressaltou a necessidade de
aumento dos recursos para que pudessem atender, alimentar e medicar mais de mil indios.

Este tipo de narrativa € recorrente em relacdo ao abandono dos trabalhos em
virtude das doencas, consequentemente a fome aparecia. Os indios nesta situagdo muitas
vezes escolhiam buscar alimento de forma mais ripida e eficiente do que o trabalho na
lavoura: saqueando fazendas vizinhas. Assim, podemos pensar na hipdtese de que em
alguns momentos estas praticas poderiam estar ligadas a um saber venatdrio com o qual
estavam muito acostumados e que evidenciava uma légica que ndo pressupunha acimulo
e possuia nogdes de propriedade muito distintas das nogOes capitalistas. Assim, o
encarregado se via diante da légica e estratégias indigenas, da animosidade dos vizinhos e
da necessidade de medicar e curar os indigenas para que assim pudessem retomar seus
trabalhos no posto. Desesperados estes funciondrios escreveram cartas e relatdrios
implorando pela assisténcia médica e envio de recursos.

Parece que a resposta do Servico restringia-se ao envio de equipe médica, em
cardter de urgéncia, as regides que mais reclamavam auxilio e com elas eram levados
alguns medicamentos, ferramentas e utensilios, porém nada representativos de fato diante
das reais necessidades dos postos. Os médicos chegavam as situagdes de emergéncia,
mesmo assim, o encarregado desejava passar uma boa impressao, buscava mostrar que as
doencas eram as razdes dos infortinios do Posto, que sem elas funcionaria muito bem.
Assim, os funciondrios preparavam quase que cenograficamente os indigenas e os postos
para receberem as autoridades que possuiam contato direto ou representavam as
instancias mais elevadas do Servigo.

Os encarregados deveriam estabelecer a relacdo com os indios de forma pacifica e
ao mesmo tempo seguir instrugdes da Diretoria do Servigo, o que em muitos casos
parecia contraditorio. Como impor uma maneira de morar, de tratar e educar os filhos
diante de uma situacdo de caréncias e diante de sujeitos que também possuiam suas
l6gicas, necessidades e desejos? Diante disso, a maioria dos encarregados tinha que
negociar, elaborar estratégias e em conjunto com os indigenas chegar a um consenso, se €
que isto era possivel. Em alguns momentos o encarregado optava por métodos violentos e

coercitivos. Ha casos em que a documentacdo nos deixa indicios que em alguns postos o
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encarregado estava a mercé dos indios, que deixavam claro seu poder de tirar-lhe a vida
quando desejado, basta lembrar do relatério do enfermeiro enviado em 1946 ao Inspetor
da IR2, mencionado anteriormente, no qual afirmou “bastava um pequeno fuxico para
que o funciondario fosse morto a flecha”, ou ainda que os indios detinham o controle da
situagao.

Havia normatizagdes que determinavam os passos do encarregado, suas
atribui¢des, maneiras de agir e também determinavam o que ficava proibido. Isto ndo quer
dizer que estas normas fossem cumpridas a risca. Em relagdo a maneira de lidar com os
indigenas, a década de 30 contou com meios mais eficientes de divulga¢do e distribuicdo:
os Boletins. Segundo as normas publicadas os funciondrios ficavam proibidos de exercer
contra os indios qualquer tipo de violéncia fisica ou moral e ainda evidenciava-se seu
papel exclusivo de mediador com os vizinhos das terras indigenas e os indios, bem como
educador. Na gestdo de Vicente de Paula Vasconcelos (1937-1944) como Diretor ha

diversos memorandos contendo indicagdes para o “trato direto com os indios” como:

-estabelecer policia e repressdao nos postos e estabelecimentos
-evitar que comerciantes vendam bebida alcodlica para indios
-tratar ou levantar moralmente o indio-nunca admitir castigos
corporais.

-distinguir brigas de conflitos e combater crimes contra indios
-deve-se organizar a politica e fazer uma verdadeira diplomacia
com vizinhos

-defender os indios em todas as situagoes

Contudo, vemos que a dificuldade estava em fazer tudo isto “sair do papel” era
imensa. Além do mais o SPI orientava mais no sentido do que deveria ser feito do que
como deveria ser feito. Nao podemos omitir ainda que os préprios funciondrios
possuissem origens culturais e sociais distintas, que ele préprio estava submetido as
mesmas doengas que acometiam os indigenas e muitas vezes as mesmas ou piores
situagdes adversas de caréncia de medicamentos, ferramentas, dinheiro e até alimento.

Nao sao poucas as referéncias sobre falta de alimento. Em 1922, o Inspetor do Mato
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Grosso comentava'® que enviava pouca comida a determinados postos porque este era
um item que faltava inclusive em Cuiab4, e na mesma carta pedia a Diretoria providéncias
no caso de um suico que enviava para o encarregado de um posto uma caixa de doces,
lembrando que de acordo com as normas do Servico ndo era permitido presentear o
encarregado.

Parece contraditério o fato que havia uma norma bastante rigida a ser cumprida,
meios que pudessem evitar o possivel suborno do encarregado, a0 mesmo em que a
situacdo de penuria dos postos muitas vezes o propiciavam estas praticas. Nao pretendo
justificar a acdo dos encarregados quando vendiam excedentes ou até terras e recursos
naturais dos indios em beneficio préprio como fruto de uma situacdo desesperada de
fome e caréncias. Mas sim entender que esses contextos também existiam em meio a
outros tantos.

As condigdes de trabalho e saldrios oferecidos atraiam, sobretudo nos anos 40, um
grupo de pessoas de baixa escolaridade para ocupar a funcao de encarregados dos postos.
Muitas vezes, estes homens buscavam neste trabalho a possibilidade do enriquecimento
com a exploragdo das terras e seus recursos naturais € por isso tratavam o0s postos
indigenas como fazendas particulares. No entanto, sofriam com as doencas € com a baixa
produtividade dos indios, dos quais dependiam para alcancar seus objetivos. A relagdo
tornava-se tensa entre os encarregados e os indios e muitas vezes entre eles e a
comunidade do entorno.

H4 intimeros oficios e telegramas pedindo afastamento de funciondrios e
encarregados de postos por motivo de doengas. Nao foi possivel saber se o processo de
afastamento também era moroso no caso dos funciondrios, provavelmente sim, mas
acima de tudo permanece a divida de quem os substituia nestes casos, dada a dificuldade
para contratar pessoas interessadas em trabalhar para o Servico como vimos
anteriormente. Muito provavelmente, em algumas regides de dificil acesso os indios
permaneceram longos periodos praticamente abandonados dispondo de miseros recursos
e poucos funciondrios para administrar o posto. Isto deve ter propiciado o aumento dos
conflitos com regionais bem como a liberdade dos indios para manterem padrdes

culturais desejados por eles.

1% CEDOC. Museu do Indio. Filme 221. Fotograma 1878.
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O bom funcionamento do posto dependia, segundo os encarregados, basicamente
de dois elementos: verbas e profissionais. Os relatérios de norte a sul do pais
constantemente apontavam para a necessidade de um saldrio compensador capaz de atrair
trabalhadores para cargos como auxiliar de escritdrio, auxiliar de sede e principalmente
médicos e enfermeiros. Em um relatério dos estados do Acre e Amazonas'™ os
encarregados reforcavam que era muito dificil atrair médicos para aquelas regides,
dispostos a deixar sua clientela para atender indios e sob o risco de ocorrerem cheias no
rio que os deixariam presos por dias no interior da floresta. Sugeriam que fossem
contratados médicos exclusivos para o SPI com bons salarios para que pudessem atender
essa demanda. O proprio Diretor do Servigo Vicente de Paula Vasconcelos escrevia, em
15/04/1943, uma carta'”’ enderecada ao presidente do CNPI, o Mal Rondon, informando
que ndo era facil obter pessoas para preencher os quadros do SPI, completando: “o
fracasso ¢ de desanimar”.

Também entre os indios a insatisfacio com a remuneragdo se fazia presente. No
final dos anos 40, Darcy Ribeiro '® comentava a atuacdo do SPI no sul do MT
enfatizando que os indios trabalhavam nos postos com renda inferior a que poderiam
obter em trabalhos fora da aldeia. Enfatizava ainda o estado sanitdrio deplordvel dos
indios que desanimava os encarregados que, mesmo diante da crise, se esforcavam para
medicar e vacinar, no entanto, outros acabavam por deixar os indios a mingua. Por fim,
comentava a situacdo do PI Sdo Jer6nimo no Parand, onde os indios estavam a mingua, a
escola era insalubre e as méquinas e rogas estavam abandonadas, ndo havia professor
nem farmacéutico e as drogas estavam deterioradas. Relatava ainda que o encarregado

. .1 . C o~
sofria de neurastenia'® e mania de perseguicio.

1% CEDOC. Museu do Indio. Filme 64. Assinado pelo auxiliar de sertdo Luis Antdnio de Carvalho em
29/08 a 31/12 de 1946. Os relatérios destas regides sao mais escassos e mais espagados.

197 CEDOC. Museu do Indio. Filme 252 carta 20. Vasconcelos escreve esta carta para pedir que o CNPI
discutisse um dispositivo legal que pudesse permitir que uma pessoa que nio fosse funciondrio do SPI,
como exigia o Regimento, pudesse assumir uma inspetoria, no caso a IR6.

108 CEDOC, Museu do Indio. Filme 381, sem referéncia a fotograma.

109 Segundo dados obtidos em http://www.infopedia.pt/neurastenia o conceito de neurastenia aplica-se a
um estado de exaustdo nervosa, em que o doente sente uma fadiga intensa que o impossibilita de realizar
qualquer esforco, associada ainda a perturbacdes de humor que podem levar 2 melancolia. E acompanhada
de irritabilidade marcante, cefaleias e distirbios no sono. Esta condicdo leva o individuo a dificuldade de
adaptacdo social, e ainda podem ocorrer fobias e desconfianga.
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H4 alguns telegramas que pediam para que o SPI repassasse verbas para
pagamento de tratamento médico dos indios nas cidades para que pudessem retornar a
estes locais quando necessario. Vé-se que muitas vezes a morosidade do Servico no
repasse de verbas comprometia as relacdes dos encarregados com comerciantes e
médicos das cidades mais préximas, o que pode ter impedido em muitos casos o
tratamento de alguns indigenas. Em geral, os relatérios apontavam para as mesmas
caréncias e necessidades em todo pais, no entanto, ha certa especificidade atrelada aos
contextos regionais. Por exemplo, os relatrios da regido norte enfatizavam a necessidade
de construcdo de estradas, pois os indigenas doentes acabavam por ndo suportar a dura
viagem até os hospitais mais proximos, reclamavam também dos frequentes ataques aos
indios, sobretudo na estrada Madeira Mamoré. Os relatérios do Para''® dos anos 40
apontavam para necessidades de pacificacdes de indios hostis, demandavam envio de
ferramentas e medicamentos, indicavam muitas mortes por tuberculose e conflitos com
os regionais. Na regido do Xingu, os encarregados comentavam o sucateamento das
viaturas e a auséncia de atendimento médico hospitalar.

Interessante também notar que os relatérios da década de 40 e 50 comentavam
muito mais acerca da sadde dos animais do que dos proprios indios. Havia mais
detalhamento no tratamento, visita de veterindrios e medicamentos utilizados do que em
relacdo ao tratamento e saide dos indigenas. Isto demonstra o quanto muitos
encarregados estavam de fato gerindo um posto como se fossem fazendeiros, objetivando
a questdo econdmica e o quanto poderiam se beneficiar caso o posto pudesse gerar
rendimentos. Entretanto, para que isto ocorresse eram necessdrios trabalhadores, no caso
indigenas, e ai deveria figurar o pesadelo e a frustracdo dos encarregados que nao
conseguiam fazé-los produzir de forma ideal, ou por conta das doengas que os vitimavam,
ou pelo desanimo e resisténcia a nova realidade ou principalmente porque possuiam
concepcoes, ideais de felicidade e maneiras de ver e viver o mundo proprias de cada
etnia.

Os anos passavam e as caréncias, dentncias e situacdes adversas continuavam

praticamente as mesmas. Os indigenas com o passar dos anos aprendiam a se articular e

"% Foram analisados alguns relatérios deste estado nos filmes 104,110,115 e 130. Em geral estavam muito
resumidos.
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reivindicar de acordo com procedimentos e normas dos ndo indios. Por estas razdes
encontrei diversos documentos assinados por indigenas a partir dos anos 50. Isto ndo
significa que somente nesta década os indios passaram a se articular e reivindicar, mas
iniciaram um processo de resisténcia pautado nos modelos burocraticos da sociedade
ocidental, amparados por um conhecimento que adquiriram acerca dos tramites legais e
hierarquias as quais poderiam recorrer. Isto também ndo significava que os indigenas
somente passaram a se articular desta maneira, mas no interior de cada posto em seus
diferentes contextos havia inimeras maneiras de responder a situagdes adversas, inclusive
por meio do “arco e flecha”.

A ac¢do dos indios foi registrada em alguns documentos, como uma carta escrita
pelo delegado de Rio Branco em 1929, enderecada ao Diretor do Servico, na qual
observava que os indigenas ndo mais reagiam com permissividade diante da violéncia por
parte dos “civilizados”:

hoje e dificilimo saber se um indios levou uma surra de um
civilizado, o que em outros tempos era comum (...) perante 0S
civilizados ndo mais se acovardam tanto, como antes (...) reagem
com energia, porem sem armas ou trahi¢des, na defesa de seus
direitos, como qualquer cidaddo ainda que de pouco
conhecimento”.

Nota-se a ac@o dos indios foi reconhecida pelo delegado, uma vez que lutavam
pelos seus direitos. Isto significava que tinham conhecimento deles e conseguiam
articular agdes e estratégias, a partir de um saber acumulado sobre os “brancos”, com os
quais estabeleciam relacdes e negociacdes, € contra os quais poderiam agir a partir de
uma légica indigena, mas utilizando tédticas e procedimentos da sociedade ocidental. Esta
apropriacdo era uma das formas que as liderancas encontravam para que pudessem
encontrar um espaco neste novo contexto.

As cartas escritas pelos indios geralmente vinham acompanhadas por um abaixo
assinado, algumas pediam inclusive em favor do encarregado, outras denunciavam maus
tratos e vendas de recursos por estes funciondrios. A maioria das cartas que encontrei
mencionava que ja haviam sido escritas outras tantas e que pela morosidade da resposta

os indios haviam decidido escrever novamente na expectativa de obterem respostas.

Outro dado interessante € que a maioria enderecava as cartas para Rondon, que nos anos
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50 estava a frente do CNPI e ndo mais ocupava o cargo de Diretor do Servigo.
Certamente para os indios assim como para a sociedade em geral, esta figura tinha uma
representacdo muito forte, em torno da imagem de Rondon foi construida a idea de “pai
dos indios”, foi corporalizada nele a esperanca da nagdo em resolver a questdo indigena.
Além do mais, era a ele a quem os indios haviam recorrido como Diretor durante vinte
anos, e ele quem detinha a credibilidade que os outros Diretores ndo conseguiram obter
dos indios. Vale lembrar também que possivelmente os indigenas ndo acompanhassem as
mudancas na Diretoria. Provavelmente conheciam esporadicamente a figura do Inspetor
de regido, e cotidianamente o encarregado. Os demais funciondrios das instancias
superiores provavelmente ndo eram conhecidos dos indios, ou seja, provavelmente nao
havia o reconhecimento dos indios acerca da sua lideranca.

O fato dos indios recorrerem a escrita também demonstra o quanto esta se tornava
um importante elemento em sua articulacdo. Desde o contato com missiondrios em
séculos anteriores os indigenas perceberam a importincia da palavra escrita que, além de
inseri-los neste novo mundo, ainda permitia que negociassem com aqueles que ditavam
certas regras de acordo com procedimentos vinculados a esta sociedade com a qual
precisavam dialogar ou resistir. A palavra escrita também permite que discursos sejam
filtrados, reescritos, corrigidos e personifica o autor de uma idéia. O dominio da escrita
foi importante para os indios na medida em que, para ocupar certos cargos, tanto no SPI
quando posteriormente na FUNALI, era necessario saber ler e escrever.

Assim em 1951, o capitdo indio guarani Jos¢ Thomas Ferreira de Bauru-SP,
escreveu para o Inspetor Coronel Amilcar Botelho Magalhéesm, que em sua regiao as
aldeias sofriam com as péssimas condicdes das estradas e com as més condi¢des, € que
inclusive o encarregado morava em um rancho de palha com a familia em situacdo
precaria. O indio em seguida narrava um acontecimento intrigante, comentava que certa
noite, enquanto realizavam suas rezas e dancas, foram atacados por civilizados. A maior
indignacdo de José se deu em funcdo de terem sido presos os indigenas por mais de 24
horas e retidos seus instrumentos, € que somente foram libertados porque alguns

“negociantes” amigos pagaram-lhes a fianca. O indigena pedia para que fossem enviadas

"' CEDOC. Museu do Indio. Filme 355, sem numeragdo de fotograma. Amilcar B Magalhdes havia sido
historiador e brago direito de Rondon em sua Comissao.
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instrucdes para o juiz de Andradina, que ao final do processo ainda proibiu que as dancas
e rezas fossem realizadas.

Nao ha muitos detalhes sobre o acontecimento, mas neste caso ficava claro que as
relagdes com o encarregado ndo eram ruins, uma vez que o defenderam e que os indios
tinham liberdade para realizar seus rituais, € que por alguma razdo foram atacados pelos
ndo indios. A indignacdo dos indios parece estar centrada ndo no ataque em si, mas na
acdo das autoridades locais que decidiram pela prisdo dos indios e pela proibi¢do de suas
praticas. Indiretamente o indigena estava cobrando do SPI que ele realizasse sua fungdo
de mediador e protetor dos indios. Ndo havia nestas cartas um cardter de negacdo a
existéncia e acdo do Servico, mas os indigenas reivindicavam que o SPI justamente
cumprisse com as determinagdes e politicas que divulgava em favor dos indios.

Foi o caso de outra carta enviada em 05/10/1952 para Rondon na qual os
indigenas Terenos pediam medicamentos, dois burros, ferramentas e forno para secar
mandioca, ou em outra carta''? em que o indio Alipio Gongalves escreveu em 06/04/1951
também para Rondon, pedindo que fosse substituido o encarregado do Posto Guildo
Maliere (MG) onde viviam indios Krenak. O indio acusava o encarregado de té-lo
expulsado da aldeia por ter matado seu cachorro, no entanto Alipio afirmava que a
verdadeira razdo da expulsdo e dos maus tratos era em virtude dos indios terem redigido
uma carta ao Ministro da Agricultura denunciando o encarregado por comercializacdo de
terras indigenas.

Esta carta nos remete a duas reflexdes importantes, a primeira refor¢a a ideia de
que os indios ndo estavam aparentemente contrarios a existéncia e acdo do SPI, uma vez
que desejavam apenas a substituicdo do encarregado, em segundo lugar, nos leva a pensar
que os indios até chegarem ao recurso das cartas buscavam solu¢des no interior dos
postos, neste caso talvez a morte do cachorro de estimagdo do encarregado tenha sido um
aviso, uma tentativa de intimidag@o para que o encarregado cumprisse com as obrigacdes
determinadas pelo SPI e pelos indios.

H4 também cartas de indios que se queixavam de que, embora exercessem

fungdes equivalentes com ndo indigenas, ndo eram reconhecidos e remunerados da

''> CEDOC. Museu do Indio. Filme 335, fotograma 00091.
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mesma forma, foi o que o indio Aryti Antdnio Bruno afirmou em uma carta'"” enviada de
Cuiabd a Rondon em 24/02/1950, acrescentando que outro indio que havia passado pelas
mesmas condi¢des havia morrido de desgosto porque, infeliz com a falta de
reconhecimento do SPI pelos seus servigos, havia decidido retornar a aldeia e que, diante
da mudanca de seu comportamento por ter vivido entre os ndo indios, havia sido
considerado “demente” pelo seu grupo. O indio ndo informou qual sua etnia e torna-se
impossivel verificar a nog¢do de “deméncia” que ele se refere, mas certamente o indigena
adequou o vocabuldrio para que Rondon pudesse entender que naquele caso especifico o
indigena ndo foi mais aceito pelos seus pares.

O SPI contratava indigenas para exercerem algumas fun¢des nos postos e as vezes
fora dele. Os indigenas que vivenciavam estas experiéncias''* acabavam se diferenciando
dos demais, pois adquiriam as nog¢des hierdrquicas e sociais dos ndo indios, sobretudo em
funcdo da renda que obtinham e da capacidade de adquirir produtos manufaturados. Pode
ser que os funcionarios do SPI tenham potencializado este sentimento dos indigenas
contratados para que pudessem se tornar aliados no intuito de que os indios desejassem a
“civilizagdo” e facilitassem os trabalhos do Servigo neste sentido. Provavelmente essas
contratagdes enfraqueciam as liderancas dos indios que em muitos casos passaram a
competir com estes indios-funcionérios o espaco das negociagdes.

Este espaco também foi disputado na medida em que outras etnias foram inseridas
nos aldeamentos, em virtude das praticas das transferéncias compulsérias. H4 um
relatorio, por exemplo, do PI Nonoai (RS), datado de 1947, em que o encarregado
mencionou que os indios Kaingang exigiram que os Guarani ndo frequentassem a escola.
Desta forma, os aldeamentos tornavam-se cada vez mais espacos de reelaboragdes de
identidades. Esta miscigenacdo entre etnias e também entre indios e ndo indios forcaram
reconfiguracdes de identidades e estabelecimento de novos critérios e representacdes que
se apresentavam como respostas ao contato. Por outro lado, vimos que o SPI buscava
controlar a entrada dos n@o indios e mediar os casamentos. Em diversos momentos o

Servigo estimulou os casamentos inter étnicos entre indios e ndo indios como uma das

'3 CEDOC, Museu do Indio. Filme 353, fotograma 00031-00032

4 No capitulo Xamanismo como historia, In ALBERT, 2002, o autor Stephen Baines conta que a FUNAI
recorria a contratacdes dos indios mais jovens como estratégia para desprestigiar as liderancas dos mais
velhos e consequentemente obter o descrédito e a desvalorizac¢do da cultura indigena.

122



formas de atingir a civilizacdo almejada, com a mesticagem os indios estariam liberados
de sua condicdo indigena e consequentemente dos significados circunscritos a esta
situacgdo.

Por outro lado, o SPI passou enfrentar uma nova situacdo: a reivindicagdao dos
chamados “caboclos”, que se identificavam como indigenas, a terras e atendimento
médico. H4 diversos artigos em jornais, sobretudo na regido nordeste que confirmam esta
situacdo. Pode ser que muitas destas pessoas estivessem de fato mal intencionadas e
“f

aproveitando-se de uma determinada situacdo, contudo, poderia tratar-se destes “indios

. 115
misturados”

que buscavam afirmar sua identidade indigena mesmo diante da
miscigenacdo. Este novo contexto de reelaborardo de identidades tornava-se mais um
elemento com o qual os indios e os encarregados deveriam lidar em suas relacdes.

Muitas vezes este convivio era permeado de conflitos e animosidades. As relagdes
conflituosas entre indigenas e encarregados incomodavam ndo somente os indios, mas
também o proprio SPI. Frequentemente eram enviados documentos que denunciavam
alguma irregularidade e mau comportamento de seus funciondrios, o que era enfocado
também pela imprensa. Aqueles que deveriam se apresentar como o “cartdo de visitas” do
SPI no interior dos postos e ainda mais, ser seus interlocutores com os indigenas e
também os agentes responsaveis pela aplicagdo e éxito das politicas indigenistas do
Estado, tornavam-se muitas vezes pivOos das dentincias que evidenciavam o fracasso e as
mazelas do Servico.

As razdes dos conflitos entre indios e encarregados e demais funciondrios do
posto raramente eram explicitadas nos documentos. Quando mencionadas, as causas eram
frequentemente o uso das terras e recursos pelo encarregado em beneficio préprio, e maus
tratos aos indios. Muitos documentos denunciam também o alto indice de alcoolismo
entre os encarregados. A ma conduta dos funciondrios tornava ténue e fragil as relagdes
do SPI com autoridades locais. Como exemplo, podemos citar o caso de uma visita''®
realizada pela Comissdo de assuntos territoriais do Ministério da Justica em 1959,
acompanhada pelo prefeito de Porto Velho, que foi narrada para o inspetor da IR9.

Segundo Geraldo Martins, que assina a carta, os Postos de Guajard Mirim encontravam-

13 Sobre a questdo da elaboracdo de identidades a partir da miscigenacdo ver GOW, Peter. Of mixed blood.
Oxford. Clarendon Press,1991.
''® CEDOC. Museu do Indio. Filme 431, sem numeracio de fotograma.
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se completamente desassistidos e na maioria dos casos encontraram o encarregado
alcoolizado. Os indios encontravam-se, em sua maioria, nus, para o espanto dos visitantes
que argumentavam que sabiam que o SPI lhes havia enviado roupas recentemente.
Ficaram igualmente chocados pelo fato dos indios, embora segundo eles ndo praticassem
mais antropofagia, estavam em estado de “selvageria” uma vez que realizavam rituais de
cremacdo que inclufam o esquartejamento do caddver. O narrador finalizou a carta
pedindo para que o SPI permitisse que missdes religiosas estrangeiras se aproximassem
dos indios, pois o baixo nivel intelectual dos funciondrios ndo permitiria em hipdtese
alguma o “crescimento e desenvolvimento dos indios”.

Parece que em muitos casos os encarregados negligenciavam completamente as
orientagdes e ideais de seus superiores. Isso ndo significa que se tornaram aliados dos
indios, mas de certa forma esse baixo comprometimento permitiu que os indios vivessem
segundo suas proprias escolhas. Por outro lado, o novo contexto advindo da
sedentarizacdo e do contato demandava medidas e atencdo. O descomprometimento
certamente agravou a proliferacdo de doengas e a desnutricao entre os indios.

A mudanca cultural foi intensa mesmo que esses funciondrios ndo proibissem
sistematicamente praticas e rituais indigenas. Frequentemente mencionado nos
documentos € o fato dos encarregados ridicularizarem e desencorajarem certos
comportamentos indigenas e esta pode ter sido a razdo de muitas transformacdes e até
omissdes por parte dos indios que buscavam evitar constrangimentos e situagdes

vexatdrias que refor¢assem publicamente a idéia de primitivismo e selvageria:

conservam ainda os guaranis, uns resquicios de antigo culto
fetichico mesclado ao catdlico, reunidos quase todos na igreja
assistimos a estas demonstra¢des culturais que sdo ridicularizadas
por quase todos os outros indios e também desencorajadas pelo
encarregado, visto como provocam fadiga intensa nos seus
participantes que se entregam a uma dansa desenfreda durante dias
e noites seguidas. Muito trabalho tem tido o encarregado para
manter os guaranis afastados do terrivel vicio do

alcoolismo(...)”.""

""" CEDOC. Museu do Indio. Filme 23, sem referéncia a fotograma. Relatério IRS datado de 27/01/1950
assinado por Julio Agostinho Horta Barbosa.
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O habito de ridicularizar os indigenas e suas praticas era corriqueiro nos postos
indigenas e frequentemente mencionado em artigos e documentos. Quando observamos
hoje os estudos histdricos e antropoldgicos acerca da cultura indigena percebemos que
essa atitude ndo conseguiu que os indios abandonassem certos elementos de sua cultura.
Em muitos casos, passaram a omiti-los ou praticd-los longe dos olhos dos ndo indios,
como no caso da ingestdo de certos alimentos (insetos) ou das préticas de infanticidio''® e
antropofagia. A necessidade da manutencdo de determinadas praticas, muitas vezes era

potencializada pelo fato do precério atendimento médico e caréncia de medicamentos.

3.4 As mazelas do atendimento médico

Além de vivenciarem as estratégias intimidadoras e disciplinadoras do SPI os
indigenas ainda enfrentavam, como ja mencionamos, uma dificuldade enorme em receber
atendimento médico, que era esporddico e ineficiente, e medicamentos, que raramente
chegavam. Mas, além disso, conviviam com o despreparo dos profissionais que
trabalhavam nas farmécias e ambulatérios dos postos. Muitas vezes tratava-se de
funciondrios ou suas esposas sem nenhuma formacdo. Encontrei um documento
interessante no qual o chefe da IR6, Benjamim Duarte Monteiro, escrevia para Rondon
em 1951,'""” informando que a vaga que ele havia solicitado para a filha de um parente
ndo existia, mas que havia vaga para enfermeiras de postos e que bastava que a candidata
fizesse um curso de duragdao de 3 meses para que ele pudesse empregéd-la. Sabemos que
na maioria dos casos o enfermeiro(a) era o unico profissional que lidava com a saide dos
indios, e podemos conjecturar como um profissional tdo mal preparado realizava suas
tarefas no interior dos postos indigenas.

Parece que o atendimento médico para muitos significava apenas medicar, ndo
havia uma preocupagdo de fato com o diagndstico e com um tratamento que poderia

incluir internagdo ou outros cuidados. Mesmo os missiondrios que atuavam em aldeias e

18 Nancy Flowers em seu texto Crise e recuperacdo demogrdfica: os Xavante de Pimentel Barbosa In
COIMBRA, 1994, indica que os Xavante em 1976 costumavam dizer que a crianga tinha nascido morta no
intuito de esconder a pratica do infanticidio, uma vez que sabiam que se tratava de uma pratica condenada
pela sociedade ocidental.

"CEDOC. Museu do Indio. Filme 355, sem numeracio de fotograma.
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que se vangloriavam por cuidar da saide dos indios em sua maioria ndo eram médicos
nem enfermeiros. Podemos citar o caso de um casal de missiondrios que atendeu durante
35 anos as populacdes indigenas que habitavam as margens do rio Amazonas. A
imprensa da década de 50 publicou alguns artigos bastante elogiosos sobre sua atuagao,
contavam que os indios eram instruidos a acenar com bandeiras brancas para o barco do
casal no sentido de informar onde havia doentes a serem atendidos, e
cinematograficamente os jornais descreviam que as margens dos rios ficavam
inteiramente brancas resultado do nimero excessivo de doentes. A questdo € que esse
missiondrio era engenheiro e sua esposa nio tinha formagdo académica. E assim
distribuiam medicamentos e inje¢des aos indios. Como poderiam eles diagnosticar as
doencas e atribuir o medicamento necessdrio? Quais suas bases cientificas ou até
espirituais que justificassem o emprego de um ou outro medicamento? Desta forma, os
indigenas ficavam submetidos a experi€ncias que nem sempre obtinham sucesso na cura
de suas moléstias, e isto aumentava nestas populacOes certamente o sentimento de
desconfianca, incredulidade nas propostas e intencdes dos nao indios.

Mesmo diante das dificuldades, o SPI insistia em documentar e registrar
atendimentos bem sucedidos como no caso de uma india Carajd que teria sido a primeira
(em 1951) a dar a luz em um hospital. Segundo o Servico: “este ¢ um caso virgem na
historia indigena do Brasil, uma india bastante primitiva dar a luz em uma maternidade”
120 "assim teria sido gracas a esta acdo do encarregado do PI Carajés do Sul que foi salva a
vida da india embora a crianca ndo tenha tido a mesma sorte.

E importante lembrar que os médicos encontravam cada vez mais prestigio na
sociedade e tornavam-se porta vozes da civilizacdo, e, como pudemos observar, eram
capazes de excluir fisicamente individuos considerados nocivos a sociedade internando-
os em instituicdes manicomiais. Isto ndo foi diferente com os indigenas, apesar de
excecoes, houve casos de internamento e hd alguns registros acerca da possibilidade da
deméncia entre os indigenas. Em 1952, o jornal Correio da Manha'?' publicava um artigo
de autoria de um médico, intitulado “quando a civilizagdo ¢ um mal”. A reportagem se

referia a duas irmas da etnia Xicri, remanescentes de uma chacina, que foram levadas

120
Idem.
"2l CEDOC. Museu do Indio. Filme 383, sem numeracio de fotograma.
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(n2o foram explicadas as razdes) para o sanatério de Jacarepagud, onde uma delas acabou
morrendo. Em meio a comentdrios sobre a ingenuidade da india enfatizava que a moca
havia se tornado cristd e prendada. Todavia, havia um requinte de ironia no artigo quando
relatava que ela teria se assustado ao ver um esqueleto em um hospital ou pelo fato de
cobrir o rosto de vergonha em outros momentos. A ingenuidade e vergonha da mocga
eram retratadas com certo tom de piada. O artigo finalizava: “apesar de terem sido criadas
para a civilizacdo estavamos diante de dois bichos do mato”. Estar em um sanatério
significava que desde o principio o comportamento das indias ndo foi aceito pelos
padrdes de normalidade impostos pela ciéncia, a maneira de ser das mogas, incompativel
com a civilizacdo, sé seria aceita no interior de uma institui¢ao que tratava de supostos
distirbios mentais.

A medicina aos poucos se tornava a instituicdo que diagnosticava, avaliava e
autorizava procedimentos que alocavam as pessoas na sociedade. Nos anos 60, vemos
também que a medicina havia avancado, muitas doencas foram controladas por meio das
vacinagdes. Concomitantemente ao progresso tecnolégico da medicina estava sua
mercantilizacdo, e esta situacdo ndo beneficiava os indigenas. As reservas continuavam
alvo de interesses pelo seu potencial mineralégico e pela possibilidade de exploraciao de
seus recursos, € assim as frentes de ocupacdo em dire¢do aos territdrios indigenas
tornavam-se implacdveis. Diretamente proporcional estava a ocorréncia das doengas.

O SPI configurava-se como um aliado desta institui¢do, um dos espacos onde seus
métodos e ideologias poderiam ser colocados em prética. No entanto, vimos que esta nao
foi a realidade vivenciada. O Servigo enfrentava ao longo dos anos as mazelas da
inoperancia da medicina em funcdo dos escassos recursos que dispunham e da sua légica
administrativa. Durante a ditadura a Diretoria do SPI, por meio dos Boletins, buscou
intensificar a pedagogia em relacdo aos conselhos sanitaristas e profilaticos, mas diante
da situag@o dos postos, do despreparo e interesses divergentes dos encarregados e suas
relagdes conflituosas com os indios mais uma vez as politicas do Servico “ndo sairam do
papel”. Os indigenas por sua vez organizavam-se, nos anos subsequentes, em torno de
fundagdes, missoes religiosas, ONGs e reivindicaram seu direito a educagdo e saude

diferenciadas, bem como intensificaram a luta pela demarcagdo e seus territorios.
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Desta forma, ndo ha novidades durante os ultimos 7 anos de existéncia do SPI,
exceto que todas as dificuldades se potencializam. O que ocorreu em muitos postos
indigenas, particularmente nas regides menos assistidas, em que médicos e medicamentos
ndo chegavam e somente a fome e indmeras caréncias frequentavam o Posto, foi a saida
dos indigenas em direc@o as cidades ou fazendas para incorporarem-se a uma massa de
trabalhadores pobres. Nos anos 60, também vemos um aumento consideravel no estimulo
de praticas esportivas entre os indios, estimulando sobretudo sua competitividade, o que
era comum entre os indigenas que realizavam jogos, brincadeiras e lutas. Os Boletins
registraram campeonatos de pau de sebo, cabo de guerra, bocha, corrida de ovo, corrida
de saco, corrida de pequenos animais, jogos com latas. Também foram organizados
bailes. Os indigenas apreciam estas atividades até os dias atuais'**.

O SPI parece ter encontrado uma forma de diversdo que pudesse desviar a atencao
dos indios dos problemas que o proprio Servico estava enfrentando, os indios
culturalmente apreciavam a competitividade, materializada em muitas sociedades por
jogos, brincadeiras e lutas. Desta forma, atrelado aos desejos e preferéncias dos préprios
indios e Servigo estimulava praticas que poderiam ao mesmo tempo alienar indios, mas
também aproximd-los dos funciondrios com este tipo de atividade. Além disso,
proporcionavam aos indios uma forma e valorizag@o de sua auto-estima. O arco e flecha
deixava de ser, em alguns casos, um instrumento de caca para ser algo comercializavel ou
para fazer parte de atividades esportivas. De qualquer forma, a mudanca de seu status ou
funcdo que significava aculturagdo, para muitos antropdlogos do periodo, demonstra, na
verdade, novas formas no jogo das estratégias de afirmacdo de identidades étnicas
diferenciadas.

E preciso entender que embora o SPI nio representasse o primeiro contato dos
indigenas com a sociedade nio india, com ele os indios estabeleceram relagcdes e
vivenciaram mudancas significativas, particularmente em fun¢do da sedentarizacdo a que

foram submetidos. Este contato produziu: a substituicdo dos ancidos por liderancas

politicas mais jovens, populacdes distintas concentradas em grandes aldeias, apropriagao

122 . ~ . . . . . . . .
Em 1996, organiza¢des indigenas em parceria com a FUNAI criaram os jogos indigenas, nos quais

participam diversas etnias e dentre as principais atividades estdo: campeonato de arco e flecha, zarabatana,
cabo de guerra, canoagem, atletismo, corrida com tora, futebol, arremesso de lanca, luta corporal, natacdo,
dentre outras modalidades especificas comuns a alguns grupos indigenas.
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de instrumentos (machados, motores, roupas, anzdis, utensilios de metal em geral),
consumo do agucar e sal, proibicdes de realizagdo de rituais e festas, sobretudo os que
envolviam o consumo de bebidas alcodlicas, inser¢do de cultos cristdos, proibi¢des
diversas (poligamia, luta contra o divércio, alimentacdo, infanticidio, antropofagia, etc.),
introducdo do processo de medicalizagdo, sanitarismo e estabeleceu novas relagdes com o
corpo que pressupunham uso de roupas, mudanga no padrio estético (tatuagens, dentes e
ornamentos).

Este processo de mudanga pode e deve ser pensado a partir da ideia da mediacdo
cultural que, segundo Paula Monteiro,'* pressupde a articulagdo de duas sociedades em
constante mudanga, que ndo podem ser pensadas dicotomicamente, mas a partir de
cruzamentos e didlogos constantes no interior de um espaco social e simbdlico submetido
a um “esfor¢o de generalizagdes”. Assim, a mediacdo é pensada a partir de um jogo de
interacOes e articulagdes e a partir do modo como foram agenciados os sentidos em
ambos os casos. Os funciondrios do SPI em contato direto com os indigenas ndo
estabeleceram praticas e meios de comunicagdo como uma via de ma@o unica, mas em
funcdo das relacdes que mantinham. Ambos tiveram que interpretar, traduzir, incluir e
compreender situagdes € comportamentos.

Na situacdo de contato entre funciondrios do SPI e indigenas, certos discursos e
préticas foram privilegiados em ambos os lados em detrimento de outros. Neste sentido, o
SPI produzia agdes na medida em que os indios respondiam a situagdes novas e da
mesma forma, os indios produziam respostas dos funciondrios do SPI na medida em que
propunham igualmente situagdes adversas ou simplesmente imprevistas para o Servigo.
Nesta comunicacdo os indigenas engendraram novas formas de sociabilidade que
pressupunham mudancas em suas nogdes de parentesco e formas de estabelecer e
conceber aliangas para incluir e dar significado aos “outros” com os quais estavam
submetidos a convivéncia.

Por outro lado, os funciondrios e outros agentes que estiveram em contato direto
com os indios produziram sobre eles um saber, que forcou muitas vezes as instancias

superiores do SPI a repensar e muitas vezes alterar suas estratégias. Ou seja, em fungdo

123 MONTERO, Paula (org). Deus na aldeia: missiondrios, indios e mediagdo cultural. Sdo Paulo: Globo,
2006.
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da mediagao no interior dos postos o Servico muitas vezes foi for¢ado a criar e reelaborar
projetos, bem como repensar a sua propria atuacdo. Ao mesmo tempo em que o Servico
enviava instru¢des de forma verticalizada para os postos indigenas, em muitos casos foi
obrigado a buscar explicagdes para seu fracasso. As respostam estavam na outra
extremidade, ou seja, nas logicas traduzidas e reelaboradas pelos indios e funciondrios
para que a convivéncia fosse possivel e atendesse aos interesses de ambas as partes.

Como exemplo, podemos dizer que se por um lado as visitas médicas reforcavam
a necessidade das normatizacdes e indicacdes sanitdrias do SPI, os funciondrios que
estavam na ponta oposta nem sempre encontravam condicdes favordveis a aplicagdo
destas orientacdes. As formas de executar as tarefas e proposi¢des do SPI variavam em
funcdo das realidades de cada posto e da relacdo estabelecida entre indios e funciondrios.
Esta interlocucdo acontecia a partir da apropriacdo de elementos considerados chaves, por
todos os grupos envolvidos, o que significava escolhas motivadas por interesses distintos.
Assim, pensar as relacdes significa ir além das dicotomias colonizador/colonizado ou
identidades indigenas frente a identidade nacional ndo indigena, vencedores e vencidos,
rumo ao conjunto de textualidades que permeiam o contato ¢ descobrindo “como as
l6gicas das relacdoes de significacbes e o modo como produzem e reformulam a
alteridade” '**.

As relagdes estabelecidas entre indios e agentes indigenistas se deram a partir de
traducdes de ambas as partes concatenadas com ldgicas culturais e interesses. Desta
forma, nio posso pensar o contato com o SPI sob a 6Gtica da resisténcia, intolerancia e
negacdo dos indigenas em relacdo as novas situacdes. A ldgica da mediacdo pressupde
multiplas escolhas, os indigenas em muitas ocasides se apegaram a procedimentos e
l6gicas culturais proprias, negando absolutamente algumas situa¢des exdgenas, por outro
lado negociaram e muitas vezes escolheram inserir certos elementos propostos pelo
Servigo. Isto nos coloca diante do conceito de etnogénese que pressupde “articulagdo

entre processos endogenos de transformacdo e processos externos introduzidos pela

124 [dem
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crescente intrusdo de forgas ligadas aos europeus (...) estratégia cultural dos atores
nativos para criar identidades em meio a descontinuidade e mudanca.”'?

Assim, devemos pensar que os indigenas, ao inserir determinadas préticas, de
forma compulséria ou ndo, como roupas, medicamentos, novos padrdes alimentares e
habitacionais, entre outros, desenvolviam uma maneira de utilizar e se relacionar com
estes elementos que ndao os aproximava dos nao indios, mas sim continuavam se
diferenciando dele a partir do estabelecimento de novos critérios de afirmacdo de
identidades que obedeciam a escolhas e maneiras de conceber o mundo préprio dos
indigenas. A doenga neste sentido pode ser utilizada como um instrumento, uma “lente de

aumento” pela qual posso perceber estas reconfiguracdes, logicas e respostas dadas

perante a situacdo de contato e contagio.

3.5 “Eu peguei a gripe ou a gripe me pegou?” A doen¢a no campo das media¢des

Em meados dos anos 40, alguns missiondrios que residiam em aldeias Yanomami,
decidiram ficar de tocaia uma noite para observar as mediacdes da caixa de dgua que
abastecia a missdo. Havia uma razdo para que esses homens perdessem uma noite de
sono: um “exquisito gosto aromatico” na agua que bebiam. A desconfianga de que os
indios estivessem colocando algo nas caixas foi confirmada: observaram indios que todas
as noites defecavam na caixa de dgua!

As traducgdes, interpretacdes e reacoes dos indios perante 0os novos contextos sao
sutis na documentacdo, mas muitas vezes saltam aos olhos ocorréncias interessantes
como esta. Durante todo este trabalho procurei demonstrar que as doencas foram um
campo para traducdes, mediagdes, resisténcias e, sobretudo, um vetor de transformacgdes
significativas na vida dos indigenas. Nem todos os documentos nos possibilitam ouvir as
vozes dos indigenas e perceber como se deram as experiéncias de contato com o SPI e
suas politicas de sadde, no entanto, se a documentacao oficial do Servi¢o raramente nos
permite esse viés, outras fontes como artigos cientificos publicados, sobretudo a partir

dos anos 30, quando a antropologia passou a ser encarada pelo 6rgdo como uma possivel

125 MONTEIRO, John M. Entre o etnocidio e a etnogénese: identidades indigenas coloniais. Disponivel
em http://www.ifch.unicamp.br/ihb/HS18-09.htm

131


http://www.ifch.unicamp.br/ihb/HS18-09.htm

aliada, ou ainda apds a criacdo do CNPI (1939) e da Se¢do de Estudos (1942), podem nos
fornecer pistas sobre esta relacao.

Nos Anais dos Congressos Americanistas, Revista do Museu Nacional, Revista do
Museu Paulista'® hd uma significativa producdo de artigos relacionados a questdo
indigena, resultantes das pesquisas de antropdlogos que estiveram entre os indios.
Segundo Lilia Schwartz'?’ os museus procuravam, embasados de uma visao
evolucionista, evidenciar o atraso e o exotismo das populacdes indigenas, enquanto que
as pesquisas vinculadas aos Institutos Histéricos e Geograficos estavam ligadas a uma
visdo igualmente evolucionista, mas também determinista, patriética e catdlica.
Concatenados com a abordagem tedrica de sua €poca estes pesquisadores buscavam
registrar aspectos culturais e linguisticos, mas também evidenciavam as mazelas do
contato e principalmente a situacdo de pendria da maioria das aldeias do pais.

O episddio das fezes na caixa de dgua foi narrado em poucas linhas em um
alrtigo128 publicado na Revista do Museu Paulista pelo antropdlogo italiano Ettore Biocca,
que esteve entre esses indios em meados dos anos 40, compondo uma expedicdo Italo
Brasileira as aldeias do Rio Negro. Nao podemos subestimar os indigenas acreditando
que a acdo de defecar na caixa d’adgua ndo tenha sido intencional. Entre os Yanomami,
segundo Biocca no mesmo artigo, havia grande pudor em relagdo as fungdes organicas e
as proprias fezes antes do contato. Buscavam sempre locais afastados das malocas para
defecar, proximos a aguas correntes. Por esta razdo o autor apontou que nunca foi
possivel ver pelo caminho fezes humanas e igualmente por esta razdo a expedi¢do teve
tanta dificuldade em recolher suas fezes para realizar exames, “mesmo oferecendo em
troca presentes desejadissimos como facas e machados”. Mesmo as fezes dos caes e das
criancas eram rapidamente recolhidas e levadas para longe. Contudo, apds o contato, a

insercdo de novas praticas sanitdrias proporcionaram, segundo Biocca, profundas

126 . . . . .~ . . s

A partir de 1947, o Museu Paulista realizou inimeras exposicoes, viagens etnograficas e convénios com
instituicdes estrangeiros por meio das quais o Brasil recebeu muitos pesquisadores, sobretudo alemaes. Para
este tema ver FRANCOZO, Mariana. O Museu Paulista e a histdéria da antropologia no Brasil entre 1946 e

1956. Disponivel em http://www.scielo.br/pdf/ra/v48n2/a06v48n2.pdf.
127

SCHWARCYZ, Lilia M. O espetaculo das ragas: cientistas, instituicdes e questao racial no Brasil 1870-

1930. Sao Paulo: Cia das Letras, 1993.

128 BIOCCA, Ettore. A penetracdo branca e a difusdo da tuberculose entre os indios do Rio Negro.

Revista do Museu Paulista, Sdo Paulo, vol XIV, s/d.
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transformacdes, uma vez que os indios passaram a defecar préximo as malocas e isto
atraia moscas e, a partir de entdo, “o fecalismo humano passou a dominar o ambiente”.

O dado sobre a recusa dos indios em trocar por facas e machados suas fezes nos
mostra o quanto os indigenas inseriam tais objetos a sua maneira, possivelmente sabiam
que haveria outros modos, outras trocas possiveis para obter tais objetos de desejo. Este
foi o tnico documento que encontrei que relatava a recusa por tais objetos. Geralmente as
trocas eram sempre mencionadas com éxito, sobretudo quando se tratava da troca pelo
trabalho indigena. Por outro, lado os indigenas tinham, com o passar dos anos, que se
articular com outros agentes que ndo somente os funciondrios do Servigo, mas
missiondrios e cientistas, € com estes individuos as trocas se davam por outras razoes e
interesses. Com o SPI os indios deveriam trocar novos comportamentos e trabalho pelos
instrumentos desejados, com os missiondrios deveriam adotar outros mitos e rituais e com
cientistas eram requisitados para demonstrar e explicar suas praticas indigenas e fornecer
narrativas mitoldgicas e historicas.

Em 1935, e posteriormente em 1947, o antroplogo Herbert Baldus'*’ esteve entre
os Tapirapé e registrou que os indios o receberam uns com “aparente indiferenca e outros
com terror e repugnincia”. Trata-se de uma constatacdo interessante, pois esta deve ter
sido a reacdo da maioria dos indios diante de outros agentes como funciondrios do
Servico, médicos e enfermeiros. Penso que as liderancas podem ter se aproximado no
intuito de conhecer o outro e proteger a aldeia, mas outros podem ter demorado muito
para efetivar alguma aproximag¢do, mesmo diante da ameaca das doengas, certamente em
cada aldeia tratou-se de um processo lento em que ambos os indios e funcionarios do SPI,
ou mesmo missiondrios tiveram que criar estratégias e formas de articulagdo para que a
aproximacao e principalmente e medicalizacdo acontecessem.

Na década de 50, entre os anos de 1955 e 1958, os Xavante e Xerente receberam a
visita do antropdlogo Maybury Lewis e sua esposa. Em sua obra O selvagem e o inocente
¢ interessante notar que desde o inicio do texto o antrop6logo quase ndo menciona o SPI,

a ndo ser em poucos momentos em que comenta que o encarregado insistia para que ele

12 BALDUS, Herbert. O xamanismo na aculturacdo de uma tribo tupi do Brasil Central. Anais do XXXVI
Congresso Americanista. Madri, 1964. Segundo Baldus (1964) estavam localizados entre o Rio Araguaia e
Xingu préximos a aldeia dos Karaja.
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relatasse a Diretoria que os indigenas trabalhavam e produziam no posto, no entanto, o
antropologo afirmou: “os funcionarios do Servigo de Prote¢do aos indios sdo pessoas
pouco exigentes, pois ganham pouco e comumente vivem com desconforto em lugares
remotos mesmo para padrdes brasileiros”. Segundo ele, os indios plantavam fumo, que
comercializavam com os regionais, mas ndo alimentos. O antropdlogo relatou que a
situagdo predominante era de caréncias afirmando que ‘“eles curavam doengas sem
remédios, cacavam sem armas e balas e faziam rocas sem ferramentas e viviam
famintos”.

Isto pode nos parecer que os indios viviam em certo isolamento em relagdo ao
contato com o0s elementos e bens materiais da cultura dos ndo indios, porém, embora
houvesse caréncia de medicamentos, ferramentas, roupas e utensilios, os indigenas,
segundo Lewis, reclamavam muito desta situacdo e desejavam obter estes objetos. Por
outro lado, relatou que os mais velhos também lamentavam o fato dos indios mais jovens
ndo se interessarem mais pela “cultura dos antigos”. A inser¢do destes bens, embora em
meio a caréncias e falta de recursos do préprio Servico, foi inevitdvel, nos anos 60
quando o antropélogo retornou a estas aldeias relatou que encontrou os indigenas
bastante transformados, as aldeias ndo mais estavam organizadas em forma circular,
havia muito lixo, muito interesse pelo futebol e bailes, os indios usavam calcdes
vermelhos e grande parte deles encontravam-se frequentemente alcoolizados e outros
haviam saido da aldeia em busca de trabalho nas cidades.

Os indigenas optavam em solucionar os problemas que enfrentavam de acordo
com necessidades, mas também em fun¢do dos seus interesses, certamente os Xavante e
Xerente, assim como os demais indigenas do pais, seduziram-se por certos objetos
exoéticos a sua cultura e para obté-los decidiram trabalhar remuneradamente tanto no
interior do aldeamento como fora dele, havia igualmente outros objetos e priticas que nao
lhes causavam interesse, no caso dos Xerente, por exemplo, Lewis relata que haviam
utilizado as paginas da Biblia para enrolar o fumo. “Fumar a Biblia” denota claro
desprezo ndo somente pelo livro em si, mas pode significar o quanto de fato nio estavam
interessados em conhecer e incorporar a religiosidade cristd que os missionarios
buscavam introduzir. Desta forma, havia momentos e situagdes em que recorriam € ndo

abriam mao de suas praticas. Este é o caso da cura para determinadas doengas. Quando
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Lewis escreveu “curavam sem remédios” sabia e presenciou rituais € processos de cura
pelos pajés.

As doencas desconhecidas assustavam os indigenas segundo Lewis, e os
obrigavam a recorrer a solu¢des incomuns, por exemplo, no caso de um lider que estava
isolado porque tinha lepra. Os indios desconheciam essa doenga e ndo conseguiram curd-
la e por isto decidiram manter o homem longe da aldeia. Os indigenas o reconheciam
como lider e passaram a temé-lo por conta da doenga que apresentava, mas ja ndo mais se
aconselhavam com ele ou acatavam sua opinido para decisdes importantes. Casos como
estes, em que as praticas de cura indigenas ndo haviam funcionado, causavam desianimo e
decepcao dos indios. Um velho pajé comentou com o antropdlogo que os “deuses ja ndo
mais ouviam suas preces” € por isso ndo mais havia interesse dos mais jovens em
tornarem-se pajés. Sabemos, no entanto, que atualmente existem pajés entre os Xerente e
Xavante, por mais que os ‘“deuses possam ter ensurdecido” e os mais jovens
desinteressaram-se, houve a permanéncia de certas priticas, mesmo que transformadas,
mas em funcdo das escolhas dos préprios indigenas.

O antropdlogo Herbert Baldus também registrou as mudancgas culturais entre os
indios estudados por ele, bem como a caréncia de alimentos e a significativa diminui¢ao
populacional entre os anos 30 e 60. A transformacdo da vida dos indios, que aos olhos do
antropdlogo significou aculturacdo, pode ser vista como um continuo esfor¢co de traduzir
as novas situacdes. Muitos elementos da cultura indigena ndo sdo compativeis com o
capitalismo que pressupde acumulo, relagdes e dindmicas de trabalho especificas e

At . . N ‘o 17130
concorréncia. Foi o que constatou o antropdlogo Giinther Protdsio Frikel

que em seu
artigo sobre os Xicrin do sul do Par4, relatou que esses indigenas tiveram 3 momentos de
contato, primeiro proximo a Primeira Guerra Mundial por conta do interesse na borracha,
posteriormente uma segunda fase de conflitos com castanheiros e por ultimo, nos anos
50, a fase de contato com o SPI. Diante destas fases distintas, segundo o autor, 0s

indigenas mantiveram ‘“sua vida tribal”, seu modo de vida, no entanto, ap6s os anos 60

enfrentavam a fome e as epidemias.

130 Giinther Protésio Frikel (1912-1974), antropdlogo, trabalhou no Museu Paraense Emilio Goeldi como
pesquisador e organizador de colecdes na década de 50. O artigo referenciado sdo notas sobre a situagao
atual dos indios Xicrin do rio Caeteté. Revista do Museu Paulista, Sdo Paulo, v. XIV, 1963.
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Diante desta situacao Frikel afirmou “preferem trés dias de fome do que cacar na
esperanca da chegada dos brancos com mantimentos”. Este tipo de narrativa ¢ recorrente
em relacdo aos indigenas de diversas partes do pais. Isto demonstra o quanto o SPI havia
adotado uma politica paternalista nociva aos indigenas, por outro lado, € custoso
considerar que os indigenas preferissem a fome. Parece que estamos diante de uma opgao
vinculada a um procedimento ndo capitalista, que nao pressupde acimulo e assim para os
olhos de alguém que ndo convive com esta realidade pode parecer que a auséncia do
alimento armazenado seja indicio de fome. Ainda sob outra 6tica podemos dizer que
talvez os indigenas tivessem dificuldades de retirar da floresta o alimento necessdrio,
visto a crescente invasao das terras e desmatamento e que talvez aguardassem mesmo do
SPI a entrega de alguns bens considerados importantes para a manutengdo fisica dos
indigenas.

Apesar da fome e outras caréncias relatadas pelos antropdlogos, a presenca das
doencas ligadas aos procedimentos de cura dos indios, pareciam ocupar um lugar de
destaque em suas anotagdes. A realidade da convivéncia dos rituais e das praticas de cura
com os processos de medicalizacdo da sociedade ocidental foi tematizada por muitos
autores. Contudo, nos demonstram o quanto os indigenas estavam mediando dois saberes,
buscando diferentes recursos, sem que um necessariamente excluisse o outro, para que
pudessem explicar e extinguir as doencas e epidemias.

Retomando o caso dos Tapirapé, registrados por Baldus em 1935, foi constatado
que a inser¢dao de novos objetos e a presenca das doencas foram as principais razdes das
transformagdes culturais do grupo, primeiramente porque em virtude do decréscimo de
populacdo foram obrigados a unir todas as aldeias Tapirapé em uma udnica, em segundo
lugar porque as perturbacdoes de ordem social desencadeadas por estas mudangas
refletiram na transformagdo da vida material destes indios e principalmente alteraram
profundamente suas concepc¢Oes. No entanto, Baldus afirmou que o elemento mais
importante de conservacao da cultura Tapiraré havia sido a permanéncia do “xama”: “o
xamanismo, apesar de todas as ameagas de desintegracdo social, continuava sendo
considerado alicerce da vida, pois esta unicamente podia ser concebida formando um

3
todo com o sobrenatural”'?'.

P! Baldus, 1964, p. 320.
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Durante toda a permanéncia do antrop6logo na aldeia o pajé desempenhava todas
as noites seu papel de curar e sonhar. Isto significava proteger a aldeia contra forcas
malignas que ameagavam o grupo e traziam doencas. Estas pessoas deveriam inclusive
sacrificar suas vidas em fun¢do desta atribuicdo. Baldus comentou que, em 1940, um
antropdlogo americano, Charles Wagley, esteve entre os Tapirapé e presenciou uma
cerimdnia em que o pajé se sacrificava para salvar a aldeia dos ataques do trovao.
Deixando o corpo fisico o pajé poderia entrar em contato com este mundo sobrenatural e
encontrar, por exemplo, “a casa do trovao” e eliminar a ameagca.

A existéncia do xamanismo esteve ameacada e o nimero de pajés decresceu,
segundo afirmacdes dos proprios indigenas fornecidas aos antropdlogos. Em 1953,
haviam se instalado entre os indios um grupo de freiras da Ordem das Irmazinhas de
Jesus e isto, segundo Baldus, havia tornado impossivel a continuidade de realiza¢do dos
rituais e das priticas xamanisticas pois “a combinacdo xamanica de tendéncias para o
bem e o mal ndo pode funcionar num ambiente cristio”'*2. Apesar disto, comentou que
nos anos 50 havia homens identificados pelo grupo como “aqueles que sabiam curar”.

No inicio do artigo o antropélogo ressaltou a importancia destas praticas para os
Tapirapé. Os indios questionavam-no “se os brancos podiam morrer também” e ainda
“como os brancos poderiam viver sem xamas”. As transformagdes na vida deste grupo,

segundo o antropdélogo, transformaram significativamente o grupo, pois mesmo

tendo conservado sua lingua e importantes tracos da cultura
material, reorganizado sua sociedade e comecado a multiplicar-se,
cortaram as herdicas relacdes do mundo Tapiraré com o
sobrenatural para estreitar cada vez mais o lacos que unem a este
mundo que eles ainda ndo compreendem e que nao os compreende
tampouco. Sabem agora que os brancos t€ém de morrer também,
mas ja ignoram o fator espiritual maximo daquela cultura tribal” '**

O xamanismo entre as populacdes indigenas esteve e estd profundamente
associado com suas concepgdes acerca das doengas. Os pajés sao pessoas que ao longo da

vida adquiriram determinadas experiéncias e conhecimento capazes de diagnosticar um

desequilibrio entendido pelos ocidentais como doengas, ler seus sinais e intervir para

132 Baldus, 1964, p. 327.
13 Baldus, 1964, p. 326.
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sanar o problema da forma que lhe parecer mais adequada em fun¢do da cosmologia e
l16gica cultural de cada grupo. Estes individuos possuiam a capacidade de traduzir as
pistas simbdlicas para a doenca por meio de sonhos, visdes, pressagios, sinais da natureza
e dos proprios membros do grupo. Eram eles os tinicos capazes de intermediar o contato
dos humanos com o mundo sobrenatural geralmente causador dos problemas vivenciados
pelo grupo.

No entanto, em muitos casos a cura de uma determinada doenca pelo médico
descredibilizava o pajé. Esta foi uma estratégia utilizada pelos missiondrios'** para
convencer os indios a adotarem suas oracdes e hinos. As missdes se relacionavam de
maneira diferente com os indios, ao contrario do SPI, buscavam entender sua cultura e
codigos para entdo traduzir suas concepcdes de forma inteligivel aos indigenas e de certa
maneira tentar convencé-los da sacralidade e veracidade de sua doutrina. Em muitos
casos aproveitou-se da condicao de descrédito e animosidade que os indios possuiam em
relacdo ao SPI, para partilhar com eles um suposto inimigo comum e desta forma se
inserir junto aos indios na sua luta.

Tanto as missdes como o SPI utilizaram a cura conquistada com seus
procedimentos para ridicularizar e inferiorizar as préticas indigenas. No entanto, por mais
que o Servigo buscasse demonstrar superioridade nestes casos, havia momentos em que
os indios incorporavam a cura realizada pelos médicos as suas interpretacdes nas quais
conferiam aos “brancos” um lugar em seus mitos, e explicavam a capacidade que
possuiam em curar pelo fato se serem entendidos como pajés dos “brancos” e desta forma
possuirem o conhecimento e a interlocucio necessdria para extinguir as doengas com as
quais conviviam.

3 relatou, em um

No final dos anos 50 o antropélogo gaucho Harald Schultz'
artigo da Revista do Museu Paulista, um fato muito curioso entre os indios Krahd, a
condenacdo e execucdo de um pajé pelos proprios indigenas. Segundo Schultz, havia

entre esses indios duas modalidades de pajés, um que realizava rituais e curas e outro que

13 Ver QUEIROZ, Rubens. In WRIGHT, Robin (org). Transformando os deuses: os miiltiplos sentidos da
conversdo entre os povos indigenas do Brasil. Campinas: Ed da UNICAMP, 1999.

13 SCHULTZ, Harald. Condenacdo e execucdo de um médico feiticeiro entre os indios krahé. Revista do
Museu Paulista, Sao Paulo, v. XII, sem data. Harald Schultz (1909-1966). Tanto Herbert Baldus como
Schultz, seu aluno foram funciondrios do Museu Paulista na década de 40. Schultz também havia feito parte
da Comissdo Rondon como organizador da equipe fotocinematografica.
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além destas atribui¢cdes também poderia langar sobre a comunidade feiticos. A partir
destas e outras concepg¢des, 0 autor apontava que os indigenas atribuiam a feitigaria
destes pajés a incidéncia das doencas na década de 50, sobretudo diante de uma epidemia
de sarampo que grassou entre os Krahd em 1958/1959, que levou a ébito diversas
mulheres e criangas. Paralelamente a caga estava reduzida em virtude da ocupagdo das
terras pelos ndo indios e ainda as doengas haviam provocado o abandono do trabalho nas
rogas, o que acarretou em longos periodos de fome. Diante desta situacdo um “médico
feiticeiro” foi acusado pelas mortes ocorridas e assassinado por um grupo de indigenas.

Segundo Schultz, antes do assassinato, o pajé havia sido expulso diversas vezes o
que ocasionava seu deslocamento para diversas aldeias. Em cada um que se instalava
ocorriam mortes e por isso cada vez mais os indios tinham certeza de que nao se tratava
de “doencas de branco”, mas sim de feiti¢co lancado por este indigena em cada aldeia que
passava. Esta situa¢do ocasionou uma mudan¢a na maneira de tomada de decisdes entre
os Krahoé. Segundo Schultz, a decisdo sobre a sentenca de morte deveria ser tomada pelos
ancidos em sessdo secreta, porém, diante da urgéncia do caso alguns indios de diferentes
aldeias comunicaram-se por meio de mensageiros e decidiram pela morte do pajé. No
entanto, segundo o antropdlogo houve aceitagcdo unanime da comunidade por este
assassinato. N@o ha referéncia no texto sobre a interferéncia do SPI neste caso.

Se havia escassez de médicos e medicamentos, como poderia o encarregado negar
ou proibir que os indios interpretassem a sua maneira a presenca das doencgas? Neste caso
especifico se ndo havia recursos para exterminar o sarampo, pode ser que o assassinato do
pajé tenha sido para o encarregado uma forma providencial de camuflar o problema da
falta de recursos e assim, de certa forma, eximir o Servigo desta responsabilidade. A
possibilidade cultural dos Krahé de atribuir a este pajé as mortes ocorridas parece ter
safado o proprio encarregado, certamente amedrontado pela forma Krahd de solucionar o
problema.

Como as doengas eram constantes os encarregados deveriam agir frequentemente
buscando solucdes que aumentassem a credibilidade dos indios ao Servico e assim sua
subordinacdo. Contudo, sua agdo concorria com as praticas indigenas e ainda era

ameacada pela ineficiéncia do proprio SPI o que aumentava a desconfianca e
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incredibilidade dos indios perante o 6érgdo. As doencas eram assim as maiores inimigas

dos indios e dos encarregados, e até certo ponto do préprio SPL

3.6 As diferentes maneiras de conceber a satide e a doenca

A ciéncia médica que legitima a criag¢do de instituicdes e a produgdo de um saber
que orienta procedimentos, em geral considera a doenca como fruto de uma patologia
causada por algo externo ao corpo e por isto adota solu¢des externas e individualizantes.
Esta medicina propde a distin¢do entre o corpo e a mente, ainda que nos dltimos anos, em
alguns casos, atribui a certas patologias cardter psicossomdtico. Estamos submetidos a
esta ciéncia por meio dos profissionais e instituicdes como universidades, hospitais,
laboratdrios, clinicas, postos de satde e atendimento, todos autorizados e fiscalizados
pelos instrumentos do Estado.

. - .. 1
Em diversos estudos acerca da relacio desta medicina'™

e dos padroes de
definicdo e compreensdo da doenga por grande parte da populacdo brasileira em
diferentes contextos temporais e espacos, observamos que a todo momento o médico
precisa traduzir para o universo cientifico os discursos de seu paciente. Este esforco
interpretativo acaba por criar padrdes e homogeneizar procedimentos. Nesta relacdo o
paciente também precisa decodificar a linguagem do médico, que acaba por marcar uma
relacdo de poder em que os médicos mostram aos pacientes sua superioridade por possuir
certo conhecimento. Desta forma, a relacio € marcada por um distanciamento
caracterizado por uma via de mao tnica na qual o médico fornece o veredicto e o

paciente o cumpre. Contudo, a esta incompreensdo dos termos e da linguagem médica

muitas vezes ocasionam ineficicia do tratamento, na medida em que o paciente opta por

¢ Neste trabalho em alguns momentos utilizarei o termo medicina ocidental para me referir a esta
medicina institucionalizada, oficializada, legitimada pelo saber cientifico produzido pelas universidades e
outras institui¢des de pesquisa, e cujos profissionais devem ser credenciados e fiscalizados a partir dos
instrumentos legais e definidos pelo Estado e pela corporacdo médica considerada oficial. Este termo
“medicina ocidental” ¢ utilizado pela maioria dos autores que utilizo neste trabalho, que discutem a historia
da medicina. Enfim, trata-se da medicina oficializada pelo Estado e legitimada pela ciéncia e suas
instituicdes. Contudo sabemos que esta medicina também se transforma constantemente e seus
profissionais ndo se constituem como um grupo homogéneo que utiliza, da mesma forma, os mesmos
procedimentos e teorias.
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tratar-se segundo critérios e procedimentos que ndo condizem com a prescricio do
médico.

Se esta incompreensdo ocorre no interior de uma sociedade que partilha os
mesmos codigos e simbolos, podemos conjecturar sobre esta interlocu¢do no interior de
uma sociedade indigena. Além das diferentes concepcdes sobre as causas das doengas e
seus procedimentos de cura, havia ainda diferentes intencionalidades neste processo. As
propostas da medicina introduzida pelo SPI tem cardter utilitdrio, moral, civilizador e
para os indigenas geralmente as doencas eram (sdo) resultados de agéncias maléficas com
intengdes destrutivas. Para os indigenas a doenca estd associada a feiticaria, maus
pressdgios, influéncias de espiritos e estas interpretacdes sao historicamente construidas.
Os sintomas podem ter significados distintos agregados ao universo simbdlico do grupo e
o mal estar do corpo geralmente estd associado a sociedade como um todo e por isto ndo
pode ser tratado individualmente como propde a medicina ocidental. A experiéncia do
corpo é mediada pela cultura.

As definicoes das patologias oferecidas pela medicina oficial ndo condizem com
as formas de categorizar e diagnosticar as doencas pelos indigenas. Podemos tomar como
exemplo os Yanomami citados por Biocca anteriormente no caso das fezes na caixa
d’agua. Para este grupo, de acordo com sua mitologia'’’, hd cinco categorias de pessoas:
co- residentes, aliados, inimigos préximos, inimigos antigos ou em potencial e inimigos
desconhecidos. Cada uma destas definicdes pressupde uma forma de organizar a
sociedade e estabelecer relacdes, do mesmo modo € a partir delas que as doengas sdo
explicadas. Os inimigos proximos enviariam zarabatanas ou alimentos envenenados, 0s
inimigos antigos ou em potencial poderiam enviar espiritos maléficos ou seres
sobrenaturais que causariam mortes. Desta forma, o contato forcou os indigenas a
encontrarem explicacdes no interior de sua cosmologia para as epidemias e doencas.

Neste caso, os Yanomami identificaram-nas de forma diferenciada em variados
contextos. A principio associaram as doencas aos objetos manufaturados introduzidos

pelos nao indios, como uma forma de “feiti¢aria guerreira”. Em um segundo momento, ja

57 Sobre as explicagdes das doengas entre os Yanomami ver ALBERT, Bruce. A fumaca do metal: histéria
e representacdes do contato entre os Yanommami. Anudrio Antropologico 89. Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro, 1992. p.151-189.
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no século XX, atribuiram aos ndo indios a categoria de fantasmas “fugidos das costas do
céu” em virtude de sua palidez e calvicie. Estes seres teriam enviado as doengas por meio
da fumaga (“a fumaca do metal”) que saia de suas caixas cheias de objetos
manufaturados, uma vez que os indios atribuiam a perfumes fortes e certas fumacas
propriedades maléficas. No terceiro momento de contato (1920-1925), marcado pelas
epidemias, os “brancos” foram associados aos inimigos comuns, € assim sendo, as novas
formas de enviar doengas. Neste caso os “brancos” por vinganca, em virtude da recusa
das indias pelas relagdes sexuais e aos roubos praticados pelos indios, enviariam seus
“xamas” que por meio de facdes sobrenaturais encantados ou tecidos de algodao
vermelho perfumado, cortavam a cabeca ou sufocavam os indios causando febres agudas.

O 1ltimo momento estaria associado ao contato com 0s missiondrios a partir da
década de 50. Diante deste novo agente os indigenas foram forcados a reelaborar suas
interpretagdes e articular novas formas de mediagdo. Com estes “brancos” teriam tido
contato pacifico e curado muitas doengas, assim foi preciso encontrar uma explicacao que
desse conta das diferentes categorias dos ndo indios, ou seja, 0s missiondrios por nao
fugirem durante as epidemias e trazer auxilio de médicos e medicamentos ndo poderiam
estar alocados no mesmo lugar simbolico dos outros ndo indios que praticavam feitigaria
guerreira.

Assim, neste Ultimo momento passaram associar as doengas ao envio de espiritos
maléficos por determinadas pessoas, que por meio de objetos inseriam determinadas
doengas: espiritos do sarampo estariam associados ao motor do veiculo dos “brancos” e a
fumacga da gasolina, o espirito da tosse se instaurava por meio de facdes e tecidos
perfumados, o espirito da maldria por sua vez estava associado ao gids e a dgua dos
escapamentos dos motores.

Entre os Baniwa'*®, por exemplo, podem se configurar como transmissores das
doencas os pajés, seres do mundo sobrenatural, humanos transfigurados em animais ou
astros, ou inimigos, todos poderiam, por meio de flechas envenenadas, canticos, sopros

. . . 1
ou alimentos inserir veneno no Corpo causando a doenga. Os Xavante, 39 por sua vez,

138GARNELLO, Luiza; WRIGHT, Robin. Doenca, cura e servicos de sadde, representacdes, praticas e
demandas Baniwa. Cad. Saiide Piiblica v.17 n.2. Rio de Janeiro mar./abr. 2001. disponivel em
www.scielo.br

139 LEWIS-MAYBURY, David. O selvagem e o inocente. Campinas: editora da Unicamp, 1990.
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interpretaram a gripe como responsabilidade de um cla inimigo, o que resultou no
assassinato de seus membros. Assim sendo, a morte por epidemias entre os Xavante
causou a eliminacdo de certos clas e linhagens, o que trouxe para o grupo um profundo
desequilibrio social e necessidade de rearranjar as regras de casamento.

Desta forma, podemos perceber o quanto foi dificil para o SPI, por exemplo,
introduzir em comunidades indigenas certos procedimentos de cura e principalmente as
vacinagdes. Muitos grupos recusavam-se as inje¢des, outros temiam os alimentos
preparados pelos ndo indios, tudo isto em razdo da crenca no fato das doengas serem
enviadas por meio de alimentos contaminados pelos inimigos ou inseridas por objetos
sobrenaturais, como zarabatanas que introduziriam no corpo venenos e feiticos. As
explicacdes mitoldgicas para as doencas pressupunham uma interlocu¢do do mundo real
com o sobrenatural, que somente o pajé poderia realizar. Conviver com epidemias e
doencas desconhecidas criava nos indigenas um esforco de interpretagdo e para o pajé
uma busca por novos caminhos e procedimentos.

O esforco interpretativo passou igualmente pela necessidade de alocar os nao
indios na cosmologia. Os indigenas precisavam buscar explicacdes e lugares para estes
sujeitos com os quais foram obrigados a conviver, incluindo neste caso os animais'* que
desconheciam antes do contato. Neste processo, os “brancos” muitas vezes ndo foram
considerados humanos, em outros casos foram classificados como afins, inimigos,
inimigos em potenciais, seres sobrenaturais ou parentes. Todas as explicacdes
fundamentavam e orientavam as relacdes que deveriam ser estabelecidas entre indios e
ndo indios, e desta forma forneciam aos ndo indios e seus objetos manufaturados um
lugar. O contato proporcionou neste sentido a troca de conhecimentos e objetos, mas
conteve em si a periculosidade. Assim sendo, enquanto a sociedade ocidental busca
repelir o que € exdtico e diferente, as cosmologias indigenas buscam integri-las ao seu
universo mitico.

Muitas vezes, os indigenas, ao reelaborar suas explicagdes miticas, também

incorporaram algumas nog¢des externas acerca dos agentes transmissores aos seus mitos.

1 Para a relacdo dos indigenas com animais ver VELDEN, Felipe V. Inquietas companhias: sobre os
animais de criagdo entre os Karitiana. Tese de doutorado (Doutorado em Antropologia Social).
Universidade Estadual de Campinas - UNICAMP, 2010
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Podemos tomar como exemplo os Desana estudados em Domenique Buchillet'*'.
Segundo sua mitologia a maldria estava associada a potes invisiveis localizados ao longo
dos rios e cachoeiras. A partir do contato com agentes de saide passaram a atribuir aos
mosquitos a causa da transmissdo da maldria, mas segundo os indigenas, estes também
habitariam os potes e teriam sido libertados pela sua abertura. A partir de encantamentos
do pajé passaram a invadir as casas e picar as pessoas. Neste sentido a doenga, na verdade
seu transmissor, para uma sociedade indigena € que captura um individuo causando nele
certos desequilibrios e sintomas. Comumente dizemos que “pegamos determinadas
doencgas” ao passo que os indigenas comentam que certa doenga “os teria pego”.

Nestes indicios podemos perceber o quanto a cosmologia garante um espago para
o diagnéstico e tratamento das doencas. E assim, muitas vezes, o que é considerado
doenca para a medicina oficialmente aceita, para uma determinada sociedade indigena
pode ser apenas um sintoma, € vice versa, o mesmo podemos dizer sobre a cura. A
afirmacdo de cura pelo médico pode ndo corresponder a concepg¢do indigena, pela qual
muitas vezes o processo completo de cura significa o afastamento dos espiritos que
somente determinados métodos e rituais podem realizar, o que muitas vezes demanda
mais tempo do que o veredicto do médico.

O entendimento que os nao indios possuem sobre a cosmologia indigena ainda
hoje é questionado. Em geral traduzimos as mitologias utilizando recursos metaféricos'**.
E preciso entender que metéforas e conceitos sdo instrumentos da sociedade ocidental,
que denotam nossa racionalidade e incapacidade de entender o “outro” a partir de seus
proprios significados. O mesmo podemos dizer em relacdo as nogdes acerca da
corporalidade. Além da ligagdo com espiritos e 0 mundo sobrenatural, as interpretacdes
acerca das doencgas dadas pelos indigenas passam igualmente pelas formas de definir,
interpretar, e lidar com o préprio corpo, o que também na maioria das vezes nio é

compreensivel para a medicina ocidental.

a1 BUCHILLET, Domenique. Contas de vidro, enfeites de branco e “potes de malaria”: epidemiologia e
representacdes de doengas infecciosas entre os Desana do Rio Negro. In: RAMOS, Alcida R., ALBERT,
Bruce (orgs). Pacificando o branco: cosmologias do contato no norte-amazonico. Sao Paulo: Ed. Unesp,

2002.

12 Ver DOUGLAS, Mary. Implicit meanings: essays in anthropology. New York: Routledge, 1975.
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3.7 O corpo: suas nocoes e suas fronteiras para diferentes sociedades

Segundo Cecil Helman'®

, nas sociedades ocidentais o corpo tem sido pensado
como uma maquina, o cérebro como um computador, os alimentos tornam-se
combustiveis e a medicacdo o reparo, a retomada das fun¢des ligadas essencialmente a
produtividade. Vimos que assim os indigenas foram pensados na medida em que a
medicina se consolidava. A nocdo de equilibrio dos indigenas nem sempre, ou quase
nunca, ¢ compativel com esta esfera capitalista que circundava a aldeia. Da mesma forma
¢ incompativel a nog¢do do “corpo desabilitado”, ou seja, aquele que possui alguma
necessidade especial, em uma sociedade capitalista pautada nas relagdes de producio e
consumo, apresenta-se como desvantagem, ainda que nos ultimos anos as politicas
oficiais tém adotado prdticas e discursos sobre inclusdo. Em outras sociedades, no
entanto, o corpo que apresenta alguma caracteristica que foge aos padrdes definidos como
“normais” ¢ entendido de diferentes formas. Entre os Tiv da Nigéria, por exemplo,
acredita-se que os cegos tém habilidades especiais de percepcdo e por isto sdo muito
respeitados, em outras sociedades a surdez e cegueira sdo interpretadas como algo
sagrado, ¢ em outras como algo ligado ao “mal”. Por isto, h4d alguns povos que
sacrificavam individuos que apresentassem alguma manifestacdo que seja entendida
como deformidade.

O corpo, nas sociedades indigenas, segundo os antropologos Eduardo Viveiros de
Castro, A. Seeger e Roberto da Matta, deve ser considerado como elemento fundamental
no processo de construcdo da pessoa, ou seja, deve ser considerado como a “matriz dos
simbolos e do objeto de pensamento . Assim, a configuracdo espacial da aldeia, os rituais
de iniciagdo, as restricdes alimentares, definicdes das relagdes sexuais, e o entendimento
da natureza estdo relacionados com o corpo. Nele acontecem as manifestacdes da
natureza e da sociedade. Nao hd uma relacdo dialética e entre corpo e natureza, mas 0s
elementos naturais sdo domesticados pelos grupos e os elementos do grupo sio
naturalizados no mundo dos animais, e esta relacdo acontece no corpo, que se torna a
grande arena “onde estas transformacdes sdo possiveis”. As concepgdes dos nomes,

substancias da alma e do sangue sdo entendidas a partir da relacio do corpo com o

143 HELMAN, Cecil G. Cultura, Saiide & doenga. Sdo Paulo: Artmed, 2003.
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cosmos, por isto, segundo os autores, os meninos devem furar orelhas e labios em rituais
de iniciacdo, e da mesma forma quando h4 transgressdo de tabus e regras, o corpo e a
alma sdo punidos, coletivamente, muitas vezes em forma de doengas.

O corpo tem um sentido particular para cada cultura e envolve a noc¢dao de
sagrado, profano, natureza e regras sociais. Estas nogdes justificam comportamentos'** de
privacidade, nogdes de contato/distancia fisico, entendimento sobre o que € normal e o
que ndo €, nocdes de nojo, formas de lidar com a sexualidade, com a higiene, com a
morte € 0 nascimento, conceitos de pudores, entendimentos sobre a velhice e padrdes
estéticos.

Em muitas sociedades, o envelhecimento biolégico nao condiz com as formas de
conceber o envelhecimento social, este pressupde diferentes comportamentos em relacao
a velhice em diferentes sociedades. As escolhas de vestimentas, as relacdes sexuais e
outros comportamentos sdo definidos de diferentes maneiras em fun¢do da idade em
diferentes grupos étnicos. Geralmente nas sociedades ditas tradicionais, ndo letradas, os
mais velhos sdo respeitados por serem os depositarios da memoéria do grupo e assim
possuirem mais experiéncia. As sociedades ocidentais, pautadas, sobretudo nas relacdes
de produtividade e consumo privilegiam a juventude. Assim, a maneira de estabelecer o
contato do SPI, que prestigiava liderancas mais jovens, certamente causou incomodo nas
sociedades indigenas. A vulnerabilidade dos mais velhos as doengas também foi um fator
de desagregacdo, na medida em que as liderancas mais velhas e respeitadas acabavam
morrendo mais rapidamente diante da situagdo do contato.

A morte do corpo também € e foi entendida de forma diferente em cada
sociedade. Entre os Karitiana'*, por exemplo, o sangue é entendido como a substincia
vital que ao longo do tempo enfraquecia e causava o envelhecimento e a morte. Por esta
razdo h4 rituais que visam fortalecé-lo e alimentos que podem “engrossa-lo”. O sangue
estd ligado igualmente com as formas de estabelecer parentesco em muitas sociedades e
também pode ser o alvo dos inimigos que enviavam flechas envenenadas que, ao

penetrarem na corrente sanguinea, acarretavam na doenca e morte do individuo afetado.

144 Sobre este assunto ver RODRIGUES, José Carlos. Tabu do corpo. Rio de Janeiro. Achiamé,1980.
' Sobre este estudo ver VELDEN, Felipe V. Por onde o sangue circula: os karitiana e a intervengdo
biomédica. Dissertagdo (Mestrado em antropologia) Universidade Estadual de Campinas, 2004.
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Por isto, muitos grupos podem ter recusado sistematicamente os medicamentos injetaveis
enviados pelo SPI.

Nao s6 as marcas da idade caracterizam os corpos, nele pode-se encontrar uma
série de simbolos. A partir dele também as sociedades simbolizam a organizacdo social
ou expressam emog¢des como, por exemplo, ao usarmos termos como “cabeca do

N . 146
governo”, “coragdo da comunidade”

ou ainda referenciar pessoas voliveis como
“coragdo mole”, corajosas como “peitudas”, invejosas como “olho grande”, entre muitas
outras definicdes.

O corpo também se torna instrumento de defini¢cdes de fronteiras, estabelecidas de
forma diferente em funcio dos diversos grupos €tnicos e sociais. As sociedades definem a
partir do corpo as distancias entre as pessoas € as normas destas fronteiras no ambito
privado e publico. Devemos pensar nestas questdes para sociedades indigenas que
possivelmente tenham outras categorias para expressar suas definicdes de distanciamento
fisico. Os relatorios dos encarregados do SPI muitas vezes mencionavam o fato dos
indios permanecerem distantes, apenas observando, e ainda mencionavam as dificuldades
de aproximac¢do com as mulheres.

No corpo também sdo expressos simbolos por meio de tatuagens ou
escarificagdes. Esta maneira especifica de lidar com o corpo em muitos casos foi a razao
da resisténcia a vacinac@o em fun¢do da cicatriz deixada por ela. Assim também se pode
pensar a questdo da obesidade, engordar ou emagrecer podem ter tantos significados e
fungdes em diferentes quanto forem os grupos. Neste sentido, o corpo é moldado e
controlado pela sociedade e tem sentido ideolégico na medida em que cada sociedade
determina o uso dos seus corpos € a maneira de se comunicar com eles.

A dor ¢ igualmente um processo ligado a cultura e aos corpos. Nem todos os
povos reagem a ela da mesma maneira, ou atribuem a ela as mesmas causas e também
ndo a comunicam nas mesmas situacdes ou para as mesmas pessoas. Ha dores, como a
cOlica menstrual, que em nossa sociedade € sentida em siléncio, geralmente ndo ¢é
socialmente partilhada. As formas de transmitir a sensacdo e o local da dor também

variam em func¢do do universo interpretativo do paciente e isto pode confundir a medicina

e seus padrodes pré-estabelecidos.

"% DOUGLAS, Mary (1973) apud HELMAN, Cecil, 2003, p. 93.
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Assim sendo, a0 mesmo tempo em que as cosmologias e defini¢des sobre o corpo
estabeleciam tratamentos e procedimentos indigenas, ou ainda sua resisténcia em relacio
a certos métodos e medicamentos dos ndo indios, ndo podemos desconsiderar que os
indigenas também aceitavam os medicamentos e tratamentos sugeridos pelos médicos e
enfermeiros. O fato de interpretarem as doencas segundo determinadas cosmologias ndo
pressupde afastamentos ou resisténcia aos métodos oferecidos pelos nao indios. Uma vez
que encaramos a cultura como algo dindmico em constante processo de transformacao,
tanto as cosmologias como a inser¢do de novos objetos foram ganhando novos sentidos a
partir da mediacao nas relagdes estabelecidas pelo contato.

No artigo de Schultz, por exemplo, citado anteriormente, ele afirmava que os
indios conheciam os métodos de cura dos ndo indios e recorriam a eles com frequéncia,
mas “aceitavam de bom grado os remédios e tratamentos da nossa medicina”, contudo
simultaneamente recorriam as suas praticas e pajés. Esta foi uma afirmacio recorrente
nos relatorios médicos e artigos de antropdlogos que pesquisei. Contudo, a relacio com
os medicamentos segue igualmente critérios de aceitacdo segundo a ldgica indigena
elaborada ao longo do contato.

A relagdo das sociedades indigenas com os medicamentos estd ligada a critérios
de classificacdo das plantas associadas aos geralmente aos mitos, 0 que representa uma
taxonomia bastante complexa. Para os Bororo,]47 por exemplo, havia 15 formas de
nomeacdo das plantas medicinais que variavam em func¢@o de sua aparéncia, da forma de
obtencdo (cultivo ou coleta), emprego terapéutico e ligacdo com o mito. A preparagdo dos
remédios envolvia rituais, sua utilizacdo pelo paciente pressupunha dietas, as vezes
reclusdo, afastamento de certas atividades e rituais. O remédio do “branco” por sua vez,
nem sempre pressupde reclusdo, rituais, dietas, e se exige algumas destas agdes, O
processo de medicalizacdo possui explicagdes, logicas e contextos distintos dos
procedimentos xamanicos. Isto pode ter sido um fator de aproximac¢do em muitos casos
dos indios em relacdo a medicina ocidental.

Por outro lado, os medicamentos ndo indigenas ndo causavam, muitas vezes,

efeitos esperados por estas populagdes. Algumas etnias acreditavam na materializacao do

147 . . . . A
Esta taxonomia foi apresentada por HAVERROTH, Moacir. Kaingang um estudo etnobotdnico: o uso e

a classificacdo das plantas na drea indigena Xapeco. Dissertagdo (Mestrado em Antropologia Social).
Universidade Federal de Santa Catarina UFSC, 1997.
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mal/doenca, e por esta razao em muitos casos eram retirados pelo pajé projéteis do corpo

148 s .
0™ os Aruak rejeitavam os vermifugos

do paciente por suc¢do. No final dos anos 9
alegando que ndo viam os vermes serem “colocados para fora”. O medicamento oferecido
pelos ndo indios também ndo produzia no paciente sonhos, visdes ou qualquer outro tipo
de contato com o mundo sobrenatural e o mundo dos espiritos, ou seja, ndo oferecia
caminhos necessdrios para o tratamento e a cura segundo a medicina indigena. O remédio
oferecido pelo SPI, ao contririo poderia produzir efeitos colaterais, e ainda exigia uma
dindmica de hordrios e doses definidas, o que certamente ndo era compativel com a
maneira indigena de realizar o tratamento.

Os indios muitas vezes associavam plantas medicinais, consideravam que a
mistura poderia potencializar a acdo do remédio fortalecendo-os fisicamente ou
protegendo-os da acdo dos espiritos e feiticos. Esta prética associada aos medicamentos
indicados pelos ndo indios trouxe para a atualidade um grande problema. Muitos
indigenas se auto-medicam misturando medicamentos, o que tem causado nos dias atuais
um aumento significativo de sua resisténcia em relacdo a antibidticos e sua consequente
ineficdcia. Além disto, esta pratica ndo obedece a temporalidade que o remédio necessita
para fazer efeito, muitas vezes os indios misturam medicamentos e o tomam em doses
unicas.

Outro fator de incompatibilidade entre indigenas e o SPI certamente foi o
entendimento sobre os alimentos. Para os indios, os alimentos possuiam fungdes
terapéuticas, magicas e medicinais, explicadas a partir de suas concepgdes. A medicina
ocidental também os entende a partir de suas propriedades nutritivas e
medicinais/terapéuticas, porém apoiadas em estudos e comprovacdes cientificas. Assim,
os relatérios dos encarregados e inspetores frequentemente mencionavam a recusa dos
indigenas para certos alimentos ou em seguir a dieta proposta pelo tratamento médico. Ha
inimeras mengodes ao fato dos indios fugirem das enfermarias para comer carne de caca,

0 que estava sumariamente proibido pela dieta imposta pelo médico, ou ainda ao fato dos

148 Este estudo foi realizado por GARNELLO, Luiza; WRIGHT, Robin. Doenga, cura e servigcos de satde,
representacdes, praticas e demandas Baniwa. Cad. Satide Piblica v.17 n.2. Rio de Janeiro mar./abr. 2001.

disponivel em www.scielo.br
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indios comerem terra, insetos, larvas e outros alimentos que pareciam absurdamente
nocivos aos olhos da medicina e cultura ocidental.

O mesmo narrou o médico do SPI Jodo da Mota apds sua visita ao Xingu em 1954
em funcdo de uma epidemia de sarampo presente em diversas aldeias. Segundo o médico,
a alimentagao dos indios nao condizia com a dieta necessaria para erradicacdo da doenga
e igualmente suas condi¢des de habitacdo, onde estavam frequentemente expostos ao frio
e umidade. Neste mesmo documento'*’ ha inquérito medico entre os Xavante realizado
pelo Dr. Amauri Sadock Filho apresentado ao Diretor. Ao contrdrio dos xinguanos, 0s
Xavante foram registrados como indios que aceitaram com mais facilidade a medicacdo e
exames psicoldgicos, de sangue e fezes. Nos anos 50, por exemplo, embora o SUSA se
esforcasse para levar aos indios vacinagdo e controle da tuberculose, os relatérios dos
inspetores demonstravam que na maioria dos casos os indigenas ndo compreendiam essa
acdo e desinteressaram pelos procedimentos de cura oferecidos, muito em razdo do
desconhecimento da doenca e de sua gravidade. Nao compareciam aos atendimentos e
recusavam-se permanecer longe da familia, fato proposto para retirar focos de
contaminac¢do do contato dos indios.

O fato ¢ que dependendo da forma que os indios concebiam os “brancos”, o
tratamento oferecido poderia ganhar credibilidade ou ndo. Vimos que a prépria
linguagem cientifica utilizada pelos médicos podem ter sido um fator de afastamentos e
ininteligibilidade. Por outro lado, observamos que os indios se esforcavam para explicar
seus sintomas a partir de cddigos compartilhados, ou seja, a partir da traducdo que
encontravam e acreditavam ser inteligiveis ao médico. Por isto em alguns momentos,
suas narrativas ndao podem ser consideradas a partir da documentacdo como
representacdes do universo cultural indigenas, mas uma tentativa de utilizar cédigos e
nomenclaturas inteligiveis ao interlocutor.

Geralmente os indigenas utilizavam os mesmos nomes para as doengas e sintomas
utilizados pela populacdo rural. Isto pode significar que as interpretacdes populares

acerca das doencas estavam mais proximas do universo indigena do que as classificacdes,

¥ CEDOC. Museu do Indio. Filme 387, sem numeracio de fotograma.
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terminologias e prescricoes da medicina. Ou seja, tanto para as populagdes indigenas
como para populagdes rurais os “nomes das doencas foram culturalizados™'°.

O importante é saber que em certos momentos os indigenas faziam escolhas que
priorizavam suas praticas e em outros buscavam a medicina ocidental, ou utilizavam os
dois procedimentos concomitantemente. Enfim, para cada situacdo definiam a partir de
seus proprios critérios a origem das doengas, seu diagndstico e tratamento adequado. Esta
interpretacdo sé era possivel porque havia entre os indios uma légica cultural especifica e
a possibilidade de realizarem escolhas.

Neste campo de “erros e acertos” certamente os indigenas foram obrigados a se
reorganizarem constantemente. Nao sabemos, por exemplo, se apds o assassinato do pajé,
no caso dos Krah¢ citado anteriormente, a epidemia de sarampo cessou, mas se nao, os
indigenas fatalmente tiveram que realizar outros esfor¢os interpretativos e repensar suas
proprias praticas e escolhas. O SPI, representado pelo encarregado de posto e demais
funciondrios por sua vez, parece que se esforcava para disseminar as razdes patoldgicas
das mortes para que pudessem atrair os indios para a medicalizagcdo e assim reforcar sua
superioridade e convencer os indios da necessidade de obediéncia as propostas e
dindmicas cotidianas do Servigo.

Enfim, posso dizer que durante a tutela do SPI os indigenas familiarizaram-se com
os procedimentos externos e biomédicos inseridos por meio das politicas higienistas, ou
escolas, missiondrios e outros agentes, contudo, a apropriacdo deste universo pode ser
representada como um mosaico caracterizado pela re-significacdo do pensamento
cientifico originalmente construido e inserido no mundo dos indios a partir de seu
universo mitolégico e suas experiéncias anteriores. Por esta razdo, muitos antrop6logos

tétm defendido que ndo se deve estigmatizar a dicotomia “tratamento de branco” e

150 Donald Pierson (1955) destacou em seus estudos sobre o simbolismo das doencgas entre a populacdo
rural do Brasil, que a nominagido das doengas estava associada a maneira de perceber seus sintomas e na
maioria dos casos as representagdes utilizadas estavam relacionadas a for¢as da natureza como no caso de
afirmar que “os maus ventos” trazem as doengas, ou como as verminoses nomeadas “lombrigas ou bichas”.
Doengas mentais, segundo o autor, que envolvessem perda de consciéncia eram vistas como “ataques”,
distarbios intestinais com evacuacdo de sangue era entendido como “cdimbra de sangue”. Havia ainda
doencas produzidas por forcas maléficas como “mau olhado” ou “encosto”, para estes casos a populacao
contava com amuletos (figas, escapuldrios, trevos, entre outros), benzimentos, ora¢des e simpatias. Na
maioria das vezes, buscava-se o curandeiro, Unico capaz de interpretar os sintomas, interagir com estas
forcas e afastd-las do paciente, uma vez que detinha o conhecimento das oragdes, ervas e benzimentos
adequados para cada caso.
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“tratamento de indio”. Estas nog¢des reforcam a idéia preconceituosa de que o indigena ¢
incapaz de conviver com a mudanga e por isto recorria unicamente a seus procedimentos
tradicionais, como se sua cultura fosse algo estanque e como se estes grupos nao fossem
capazes de resolver suas experiéncias de contato a partir da mediagdo.

Se a inser¢do do novo entre os indigenas se caracterizou por este bricolage, o
processo do contato também ndo foi diferente no caso do SPI, uma vez que o 6rgio
estava permeado de diferentes sujeitos, interesses e ideologias muitas vezes contrarias e a
relacdo com os indigenas obrigava o préprio Servico a repensar acgdes, idéias e
estratégias. Na década de 40, mesmo com a presenca dos antropdlogos na Secdo de
Estudos e no CNPI, parece que nao havia muita comunicacdo e discussdo entre estes
profissionais, os médicos e outros agentes, como inspetores e funciondrios, que estavam
em contato com os indigenas. Ao mesmo tempo em que antropdlogos, como Ettore
Biocca, defendiam a necessidade de manutenc¢do de certas praticas indigenas para evitar o
contdgio e a proliferacdo das doencas, os médicos apontavam as praticas indigenas como
causadoras das moléstias que os acometiam e ainda redigiam propostas que enfatizavam a
necessidade de evitar o contato dos indigenas com nao indios, da educacdo sanitdria e
ainda de implementar as politicas de vacinagdo, e envio de medicamentos e profissionais
da medicina para as aldeias.

Em geral, os médicos enviados pelo SPI aos aldeamentos alegavam, sobretudo
ap6s os anos 50, que os indigenas e sua cultura eram os principais responsaveis pela
situacdo de insalubridade dos indios que favoreciam a proliferacdo das doengas e
epidemias. Podemos exemplificar com o relatério produzido pelo médico Dr. Haroldo
Oliveira"' sobre o estado de satide dos indios Karajd. O médico relatou que o SPI o havia
enviado para estes postos por conta da noticia da proliferacdo da tuberculose. Dr. Haroldo
teria coletado informacdes do encarregado, que segundo ele, embora fosse leigo na
medicina, descreveu os sintomas das doengas de maneira bastante precisa. O encarregado
também foi bastante elogiado por sua dedicacdo e bom relacionamento com os indigenas.
Pois bem, apds colher os dados deste seu primeiro informante, examinou 117 indios e

constatou a presenca da tuberculose, verminoses, surtos de gonorréia, cdries, hipertensao

! OLIVEIRA, Haroldo C. O estado de satide dos indios karaja em 1950. Revista do Museu Paulista. Sao
Paulo, v. VI, s/d. Trata-se da publica¢do de um relatério que foi enviado para o SPI em 1950.
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arterial e doencas nervosas. Registrou o tratamento de muitos indigenas vitimas de
acidentes com animais e mencionou que a farmécia dos postos estava completamente
desprovida de medicamentos para que pudessem ser tratados os casos mais simples. Cabe
aqui um comentdrio sobre as observagdes do médico para cada caso.

Em relag@o as verminoses Dr. Haroldo atribuiu as praticas indigenas, como andar
descalgos, a causa do problema. O inchago do abdome também foi atribuido a
alimentacdo indigena que, segundo ele, era rica em materiais que proporcionavam a
formacgdo de gases e assim favoreciam o aumento do volume da barriga. A alimentacao,
segundo o médico, também comprometia a denticdo. Segundo ele, os indigenas ndo se
cansavam em pedir medicamentos para diminuir a dor de dentes. O médico atribuia
também aos problemas de denticdo o hdbito de perfuracdo labial dos indios e o
consequente uso do botoque.

A inser¢do de alimentos, sobretudo o sal, também proporcionaram um
significativo aumento dos problemas dentarios nos indigenas, o que foi tematizado pelo
médico'™® em pesquisa anterior na qual constatou profundas transformacdes na sadde
bucal dos indios em virtude da ingestdo do sal, acicar e outros alimentos exdticos a sua
cultura. Cabe aqui um comentdrio acerca do uso do sal entre os indigenas. Este elemento
ndo era totalmente novo para alguns indigenas do pais. Segundo o cientista Herbert
Helmut Sick'”® que esteve entre os indios do Xingu no final dos anos 40, alguns grupos
extralam o sal, rico em potdssio, de uma planta aquitica outros das cinzas de
determinados vegetais. O sal introduzido pelos ndo indios poderia ser um elemento de
sabor conhecido, mas possuia propriedades bastante distintas do sal utilizado pelos
indios, e seu uso havia sido nefasto para o aumento da pressao arterial.

Enquanto o discurso dos médicos atribuia aos costumes indigenas suas préprias
mazelas, os antropdlogos defendiam que preservar certos elementos culturais favoreceria

a profilaxia e diminui¢do de incidéncia das doencas. Foi o caso de Ettore Biocca, que

132 OLIVEIRA, Haroldo Candido. Sobre os dentes dos Karaja de Santa Isabel. Revista do Museu Paulista.
Sdo Paulo, v. II, 1947. *? Segundo Dr Haroldo essa pesquisa foi fruto da sugestdo dada por Herbert Baldus,
uma vez que esteve em “estadia forcada’entre os indios Karaja na Ilha do Bananal. Provavelmente este
médico viajava pela regido e por algum contra-tempo precisou permanecer entre estes indigenas. Foram
examinados 86 indios e o artigo comenta detalhadamente as caracteristicas (cor, forma) da denti¢do destes
indios e os problemas encontrados, principalmente caries.

'3 SICK, H. Herbert. Sobre a extracio do sal das cinzas de vegetais pelos indios do Brasil Central. Revista
do Museu Paulista. V.. 111, 1948.
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propds ao SPI medidas para controle da tuberculose, como vacinagdes in loco e criacdo
de hospitais para atender tuberculosos. Argumentou que o contato com ndo indios
fatalmente introduziria a doenga. Segundo ele, por mais altruista que fosse o trabalho dos
missiondrios ou funciondrios do Servigo, essas pessoas eram agentes transmissores da
doenca, e ainda buscavam colocar em pratica modos de vida que facilitavam a
propagacdo desta e outras doengas. O antropdlogo observava os colégios e hospitais
mantidos por missiondrios, tornavam-se focos da doenca na medida em que agrupavam
aleatoriamente pessoas. No caso das préticas sanitdrias do SPI observou que as casas
propostas, construidas em barro eram insalubres, escuras e umidas, ao contrdrio das
malocas indigenas onde o ar e a fumaga circulavam e as fogueiras possuiam assim uma
“acdo desinfetante”.

E importante lembrar que as malocas indigenas representavam a expressio
arquitetonica de um universo simbdlico e ritual particular. Nela estavam presentes as
relagdes e distingdes sociais, também nela podem ser verificados papeis sociais, padrdes
estéticos, a distribui¢do de alimentos e atividades sexuais. Tanto os missiondrios quanto o
SPI entenderam-nas como espacos insalubres e promiscuos e esforcaram-se para alterar
este padrao de habitacdo. Embora o SPI estivesse imbuido de um discurso civilizador
embasado nas politicas sanitdrias, suas praticas tornavam-se contrdrias ao objetivo
almejado, como no caso da transformacdo das habitacdes, obrigatoriedade do uso de
vestimentas e insercdo de alimentos exdgenos.

Segundo Biocca, os indigenas utilizavam as roupas “até cairem em frangalhos”,
pois ndo possuiam outras para troca e ndo estavam acostumados, em sua nudez, a ter este

tipo de preocupagio. Também de acordo com o antropélogo,'>* «

a alimentagao irracional
dos civilizados diminui a resisténcia organica e favorece indiretamente a tuberculose”.
Desta forma, Biocca em suas sugestdes propunha que fossem respeitados certos aspectos
da cultura indigena. Nota-se que a ci€ncia, no parecer de médicos e psicélogos, muitas
vezes legitimava a necessidade da civilizacdo e a idéia de inferioridade dos indios, e em
outros momentos e contextos, outros porta vozes como antropdlogos, apontavam para a

necessidade da preservacdo de certas préticas indigenas que poderiam protegé-los das

doencas e epidemias. Isto demonstra que os agentes da civilizacdo ndo se apresentavam

1% BIOCCA, 1944, p. 210.
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de forma homogénea, havia uma diversidade de pontos de vistas que influenciava a sua
maneira a politica indigenista do SPI, e desta forma acrescido com as peculiaridades de
cada posto, esta politica ndo conseguiu se estabelecer da maneira almejada nem tdo pouco
atingiu os resultados esperados na maioria 0s casos.

Ao contrdrio dos antropdlogos, as visitas médicas por sua vez, incluiam exames
cujos resultados além de representar e reforgcar a cientificidade ocidental orientava as
acoes e mudancas nas politicas do Servigco no sentido da civilizagdo e transformacao dos
indigenas. No final do relatério do Dr. Haroldo Oliveira sobre os Karaja ha uma narrativa
interessante para que possamos refletir sobre os efeitos do discurso cientifico destes
profissionais. Dr. Haroldo relatava um caso de um indio de aproximadamente 21 anos
que passou a noite dangcando e uivando. Dangava com galhos nas maos e dirigia-se as
arvores do entorno da aldeia. Os demais indios em grande alvoro¢o observavam-no e
outros tentavam atrai-lo de volta. Por volta das onze da manha caiu exausto, os indios lhe
borrifaram dgua na boca o que o fez levantar novamente por alguns instantes até cair em
exaustdo novamente e ser levado para a maloca, onde dormiu o restante do dia. O
veredicto do médico: histeria. O mesmo teria sido atribuido a uma india, que segundo o
encarregado do posto, possuia “ataques” semelhantes mensalmente que a faziam nadar
horas a fio, gritar e a rir sem parar. O encarregado atribuia esse comportamento da india a
distirbios menstruais.

Sobretudo os exames psicolégicos conferiam aos indios esta capacidade de
fornecer o veredicto sobre a sanidade dos povos indigenas. Os indios Xavante também
foram submetidos a este tipo de teste' em 1954. O médico responsavel Dr. Amaury
Sadock Filho relatou que foi distribuido um questiondrio, que segundo o médico, a
maioria dos indios se recusou a responder. Mesmo assim, observaram as respostas dos
indios, dentre elas a preferéncia de cores e concluiram que os Xavante apresentavam:
elevadas taxas de angustia, insatisfacdo, bom humor, impulsos sexuais e agressividade
acentuada. O médico tinha consciéncia que as cores escolhidas, o preto e o vermelho,
possuiam familiaridade entre os indigenas que usavam estas coloragdes extraidas das
plantas, mesmo assim assinou o veredicto que mais uma vez colocava os indigenas em

uma posi¢do de inferioridade em relagdo ao restante da sociedade.

15 CEDOC. Museu do Indio. Filme 387, sem referéncia a fotograma.
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Em alguns casos, hd referéncias a indigenas que foram encaminhados por estes
médicos para manicomios, como vimos anteriormente. JA no final de existéncia do
Servico ha um relatério’™® escrito pelo chefe da SASSI enviado a Diretoria do Servico,
indicando a transferéncia de um indio da IR8 para manicémio do Rio de Janeiro em razao
deste apresentar doencas nervosas sem maiores detalhes. E possivel que a insubordinacio
deste indigena, seus meios de externar indignacdo, revolta ou mesmo algum
comportamento que estivesse ligado a suas préticas religiosas fossem interpretados como
distdrbios neuroldgicos ou comportamentais. Mais uma vez observamos que OS
profissionais que estavam em contato com os indios ndo compreendiam, nem tao pouco
buscavam compreender o universo indigena. Em nenhum momento o médico relatou o
caso a partir das explicacdes dos proprios indigenas, mas sem titubear registrou seu
diagnéstico: histeria. Este tipo de argumentacdo possivelmente refor¢ava no encarregado
e demais funciondrios do posto um sentimento de superioridade em relagdo aos indios e
ainda certamente dificultava a comunicagio entre eles, uma vez que ndo compartilhavam
certos codigos.

Este tipo de ocorréncia também nos indica o quanto a medicina oficializada pelo
Estado, criava padrdes de normalidade. A medicina passou a associar experiéncias fisicas
e morais aos disturbios de ordem psiquicam, e assim desvios de comportamentos
entendidos como patoldgicos passaram a requerer procedimentos de internacdo e
medicacdo especificos. Muitos comportamentos entendidos como um processo normal e
aceitos em determinada cultura foram tomados como disturbios mentais para a medicina,
como por exemplo'® os comportamentos associados ao “mau olhado” ou a morte por

vudu que foram diagnosticados pela ciéncia como estados fébicos, a possessao espiritual

156 CEDOC. Museu do Indio. Filme 227, sem referéncia a fotograma. Documento de 1966.

157 A soci6loga Maria Lucia Silveira (2000) analisou as mulheres habitantes de uma comunidade do
Campeche em Florian6polis-SC, que em virtude das transformacgdes histéricas ocorridas passaram a
apresentar comportamentos definidos pela ciéncia como distlirbios nervosos (neuroses, histeria, psicose e
outros). O estudo da autora mostrou que se tratava de uma maneira, culturalmente estabelecida, de lidar
com novos problemas: empobrecimento a0 mesmo tempo em que apareceram novos desejos materiais
(obtencgdo de eletrodomésticos, moveis, roupas, acessorios e outros objetos), caréncias sexuais, alcoolismo

dos homens, desvalorizacdo do trabalho doméstico feminino, etc.

158 Ver HELMAN, Cecil G. Cultura, Saiide & doenga. Sdo Paulo: Artmed, 2003.
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como estado disassociativo, entre outros exemplos. As classificagdes da medicina acabam
por legitimar praticas muitas vezes violentas'*”.

De qualquer modo, as instituicdes que estiveram em contato com as sociedades
indigenas sempre buscaram argumentos que justificassem sua suposta inferioridade. A
antropologia, nos anos 50 quando os estudos antropoldgicos passaram a vincular a idéia
de aculturacdo ao contato dos indigenas com ndo indios, encontrou outras razdes para
justificar a situacdo de atraso e precariedade da vida destes grupos: a inser¢do dos
“costumes dos civilizados”. O SPI havia se esfor¢ado para que os indios incorporassem
habitos e praticas dos nao indios, € em outros contextos estes novos elementos passaram a
ser vistos como sindénimos de “perda de identidade, “desprezo pela propria cultura”, ou
seja, os indios passaram, para muitos, a ser encarados como voluaveis e “fracos” e assim o
tabagismo, o alcoolismo e a insercdo de algumas tecnologias serviram de argumento para
justificar o atraso dos indios, sua situacdo de miséria e a vulnerabilidade as doencas.
Enfim, os indios eram sempre os piv0s, os culpados pelo seu préprio infortinio, se antes
pelo seu primitivismo, agora pelo se “acentuado estado de aculturacao”.

Por outro lado, vemos que os indigenas elegiam o que gostariam de compartilhar
com os ndo indios, e neste sentido parece que os indios sempre estiveram muito mais
interessados em conhecer e entender o universo dos ndo indigenas do que o contrario. De
qualquer forma, o contato obrigou seus sujeitos a uma interacdo que os levava a se
repensar e articular relacdes que atendessem aos interesses de ambos. Por mais que isto
permeasse a interlocucdo entre indios e ndo indios muitas vezes a “corda arrebentou” para
um dos lados. Os indigenas permaneceram fadados ao convivio com as doengas e
epidemias.

Em 1999, foi redigido o relatério final do I Férum Nacional de Satide indigena e
os principais problemas apontados pelos participantes foram: “incerteza dos recursos,
demora no repasse, nao identificacio das competéncias dos Orgdos responsdvelis,
sucateamento da infra-estrutura, falta de medicamento, falta de transporte, falta de

regulamenta¢cdo”. Em margo de 2006, a comissdao organizadora da IV Conferéncia

%0 que nio é exclusividade da medicina. E preciso lembrar que comportamentos considerados
“anormais” ja foram sinénimo de bruxaria e, portanto, passiveis de torturas e execugdes.
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Nacional de Saude Indigena praticamente as mesmas dificuldades acrescentando “a
dificuldade em entender o sistema terapéutico indigena”.

Ao ler essa documentacdo podermos pensar que estamos diante de um relatério
produzido nos primeiros anos de atuacio do Servi¢o de Protecdo aos Indios. Noventa e
seis anos depois da criacdo do Servigco os problemas relacionados a saide dos indigenas
sao muito parecidos, o que inevitavelmente nos leva a questionar sua eficdcia e seus
resultados. Atualmente ha inimeros estudos'® sobre a satde indigena que reforcam a
inoperancia das politicas de satde destinada aos indios desde 1967 com a criagdo da
FUNAL Estas pesquisas demonstram que as relagdes entre os agentes responsdveis pelo
atendimento médico-hospitalar e os indigenas continuam complexas permeadas de
l6gicas culturais muitas vezes incompativeis que acabam por impedir que as politicas
oficiais tenham eficicia no controle e extingdo de doencas. Além deste fator, ainda
persistem os problemas relacionados a escassez de recursos humanos e financeiros e
ainda a luta dos indigenas pela demarcacao de suas terras.

Hoje os indios sofrem ainda com a tuberculose, maldria, gripe, verminoses,
doencas pulmonares, anemia, hepatite, hipertensdo, obesidade, doencas infecciosas,
diabetes, comprometimento da satde bucal, DST, AIDS, cancer, e apresentam elevadas
taxas de alcoolismo e em muitas sociedades alto indice de suicidio. A contaminacdo da
dgua, dos alimentos aliadas ao aumento do consumo da carne gorda, frituras e a baixa
ingestdo de frutas, legumes, ovos, leites e derivados tem causado intimeros transtornos a
saude das populagdes indl’genasml. Devemos lembrar, no entanto, que muitas das doencas
que em periodos anteriores dizimavam populacdes indigenas, foram controladas e
erradicadas pelas campanhas de vacinacdo. O aumento das taxas de fecundidade
combinados a queda da mortalidade proporcionou o crescente aumento demogréfico das
populacdes indigenas.

A medicina oficial busca prolongar a vida, seus aparelhos e equipamentos
mantém individuos em estado vegetativo por anos. Morrer para a maior parte da

7z

sociedade ocidental ndo € algo normal, desejado. A morte e o envelhecimento geram

"% H4 grandes expoentes nestes estudos como Jean Langdon, Domenique Buichillet, Ricardo Ventura e
Carlos Coimbra.

161 Ver COIMBRA, Carlos;VENTURA, Ricardo; ESCOBAR, Ana Licia (orgs). Epidemiologias e saiide
dos povos indigenas no Brasil. Rio de Janeiro: FIOCRUZ/ABRASCO, 2003.
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temor. Estes procedimentos e ideias sdo incompativeis com sociedades que entendem a
morte e a propria doenca de outras maneiras. Por esta razdo os testemunhos de Jeova
estdo sempre em conflito com a medicina no momento em que para prolongar a vida é
necessdria uma transfusdo de sangue, ou algumas sociedades indigenas em que se
promove o infanticidio, por exemplo.

Embora a medicina tenha avancado em suas descobertas e tecnologia, as relagdes
entre o conhecimento dito cientifico e o conhecimento das populagdes indigenas ainda
permanecem complexas e distantes. A medicina também, como ja& observei, adota
procedimentos individualizantes e cada vez mais se especializa. A relagdo médico
paciente torna-se parte de um inquérito no qual relagdes de poder pautadas no
conhecimento estdo estabelecidas e garantem ao médico o poder do veredicto final. O
médico filtra a narrativa do paciente para encontrar aspectos puramente bioldgicos da
doenca e homogeneiza o tratamento.

No entanto, nem tudo foi possivel classificar, diagnosticar e medicalizar de forma
sistemdtica. A medicina criou padrdes cientificos que geraram um lugar para
determinados comportamentos considerados pela ciéncia como distirbios ou doengas. O
que foge de sua explicacdo patoldgica transformou-se em psicossomatico € um nimero
crescente de classificacOes tem ocupado a lista deste tipo de distirbios. O stress € um
deles. Vemos ainda que no interior da prépria comunidade médica hd grupos que tem
questionado o alto grau da especializacdo desta ci€ncia, seus procedimentos e formas de
relagdes, buscando a insercao de novas alternativas para tratamentos, sob uma Gtica mais
holistica e natural, como a homeopatia, acupuntura.

As amarras da racionalidade ocidental -capitalista impdem um padrio
experimental, mecanicista e exato em nossas interpretacdes cientificas, e desta forma nao
conseguimos observar que héd elementos incomensurdveis nas distintas visdes de mundo
ndo ocidentais, hé diferencas cognitivas que devem ser pensadas a partir de seus proprios
modelos interpretativos. As cosmologias indigenas podem ser irracionais sob nossos
paradigmas, porque s6 conseguimos pensar a partir da cientificidade que nos foi
ensinada. Desta forma, mesmo diante de mudancas, ainda se faz necessdrio que a

medicina torne-se menos homogeneizante. Os antropologos envolvidos com os estudos
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acerca da satde e doenca afirmam'®® que a biomedicina ndo pode ser o tGnico modelo para
se entender processos de desequilibrios fisicos e emocionais, € necessdrio relativizar e
ampliar os horizontes em direcdo as diferentes concepcdes e procedimentos. Mais
importante do que relativizar a propria ciéncia € criar espago para que oS proprios
indigenas sejam ouvidos e possam manifestar seus interesses.

E necessario que, antes de tudo, as identidades produzidas ao longo desta
trajetdria histérica marcada por conflitos e mediacdes sejam respeitadas, tematizadas e
inseridas nas praticas das politicas oficiais. E preciso transpor os muros das concepgdes
etnocéntricas e construir politicas que compreendam as especificidades de cada grupo
construidas historicamente. Para evidenciar ainda mais este processo e buscar ampliar

estas reflexdes apresento-vos, agora, a experiéncia dos indios Kaingang da Sétima

Inspetoria (IR7).

162 Ver LANGDON, Jean E; GARNELO, Luiza (orgs). Saiide dos povos indigenas: reflexdoes sobre
antropologia participativa. Rio de Janeiro: Contra Capa livraria/ABA, 2004.
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CAPITULO 4

As peculiaridades da IR7: a experiéncia da doenca na ética dos

Kaingang

India Kaingang 163

Estas imagens fazem parte de um documentdrio realizado pelo cineasta e
fotégrafo Heinz Forthmann (1915-1978) que trabalhou para o Servico de Protecdo aos
Indios (SPI), ao lado de Rondon, Darcy Ribeiro e Villas Boas. No ano de 1947,
acompanhou a viagem do Diretor do SPI, Modesto Donatini Dias da Cruz a IR7,
fotogratando os indigenas de diferentes postos. Observando as fotografias que compdem
seu documentdrio percebo que muitas foram tomadas em sequéncia, como a maior parte
do arsenal de imagens do Servigo, retratando os indios vestidos, limpos, trabalhando,
seduzidos pelos objetos e costumes da “civilizagdao”. Evidenciavam também o Posto em
excelente condicdo de higiene e em franca produtividade. No caso desta imagem em
especial, parece-me que pode sintetizar a ideologia e a utopia do Servigo: a transformacao

do indigena, sobretudo dos “ferozes” e arredios Kaingang'®*, em seres déceis e aptos a

' FORTHMANN, Heinz. Rio Grande do Sul, 1947. Negativo P&B,35mm. Dossié de viagem de inspecio
do Diretor do SPI, Modesto Donatini Dias da Cruz, a 7° Inspetoria regional, que abrangia os estados do
Parand, Santa Catarina e Rio Grande do sul em setembro de 1947. este documento foi produzido pela
equipe da Secdo Cine-fotografica da Secdo de Estudos. Imagem disponivel no Museu do Indio- Secio de
Arquivo de Imagens. Imagem SPI 11519.

164 A denominacao Kaingang, grafada também como caingangue ou kaingangue, foi utilizada pela primeira
vez por Telémaco Borba em 1882 para referir-se a um grande nimero de indigenas que habitavam os
estados do Sul do pais e que pertenciam ao tronco linguistico jé. Por isso em muitos textos os proprios
Xokleng foram referenciados como Kaingang. Também se encontra referéncias aos Kaingang como
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receber os “beneficios da civilizagdo”. Todas as imagens do SPI utilizadas neste capitulo
fazem parte deste documentario.

A histoéria da regido sul marca a especificidade deste local uma vez que a criagao
do SPI coincidiu com o fato das atencgdes politicas e econdmicas do Brasil estivessem
voltadas para os estados do sul e sudeste. E importante lembrar que em alguns momentos
a IR7 incluia o estado de S@o Paulo, mas ndo consegui documentagdo que precisasse estas
datas. Assim, minha opc¢do foi retratar a experiéncia dos Kaingang do PR, SC, RS e
eventualmente SP, quando foram mencionados como IR7, e no dltimo capitulo tomar
como estudo de caso os Xokleng de Santa Catarina. Infelizmente pela inviabilidade de
andlise de todo o material, fontes documentais e bibliograficas, optei por ndo incluir neste

estudo os indios Guarani e Xetd que ocupavam igualmente estas regioes.

coroados, devido ao seu corte de cabelo semelhante aos franciscanos. Etimologicamente, a palavra
Kaingang significa povo do mato.
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4.1 Breve historico da ocupacao do sul e do contato com os indios Kaingang
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Conquista dos Campos de Guarapuava. Guache e aquarela: atribuido a José de Miranda, século XVIIII65.

Vimos que a acdo do SPI ndo se deu da mesma forma e na mesma intensidade nas
diferentes regides do pafs. E preciso lembrar que a cada contexto e em diferentes
momentos hd intencionalidades distintas. Assim, podemos dizer que o discurso e a
ideologia do SPI eram os mesmos para todos os grupos, o que de fato era heterogéneo era
a acdo, a pratica e os investimentos que estavam circunscritos as peculiaridades regionais
e ao grau de interesse do Servico por uma determinada localidade. O Sul e Sudeste do
Brasil desde que se tornaram palcos da economia cafeeira tornaram-se nucleos de
povoacdes com influéncia estrangeira, tanto pelas companhias de terras quanto pela
chegada dos imigrantes europeus. Contudo, desde o inicio da colonizacio do Brasil, estas
regides, como tantas outras, foram uma arena de conflitos entre indios e ndo indios que se
intensificavam na medida em que os novos interesses econdmicos direcionavam para
estes locais.

No caso do Sul do pais, ja no primeiro século da chegada de Cabral ao territério
brasileiro, recebeu seus primeiros visitantes. Os Espanhéis excursionavam pela costa
brasileira em busca do estuario da Prata, atracando seus navios no caminho,

principalmente na Ilha de Santa Catarina. Sabe-se que desde 1514 que portugueses

1% Imagem disponivel em. http://img.socioambiental.org/v/publico/kaingang/desenho_2.jpg.html
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realizavam viagens comerciais por esta mesma rota, desde entdo se defrontando com os
indios do litoral'®®. Mais tarde em 1522, iniciaram-se expedicdes pelo interior do Sul do
Brasil a procura de ouro.

Durante o século XVII sul recebeu bandeirantes e missiondrios da Companhia de
Jesus que fundaram diversas redugdes, sobretudo nos vales dos principais rios. Assim,
gradativamente os indios entravam em contato com estes agentes e defendiam seus
territérios por meio das guerras e ataques, a0 mesmo tempo em que se aproximavam
destas missdes para estabelecer aliangas, conhecer o “inimigo” e até certo ponto buscar
protecdo frente a perseguicdo dos bandeirantes. Muitas vezes, os indios também
escolhiam o deslocamento para outros territérios, o que implicava em disputas inter-
tribais.

O século XVIII, porém, marcava um novo momento na histéria da regido. As
disputas territoriais entre Portugal e Espanha tornavam-se mais acirradas, principalmente
pela posse da regido do Prata. Desta forma, houve um grande incentivo, por parte da
Coroa Portuguesa, para que se povoassem definitivamente os atuais estados de Santa
Catarina e Rio Grande do Sul. Virias bases militares foram estabelecidas ao longo do
litoral. O deslocamento do eixo econdmico do Brasil para a regido mineradora aumentou
ainda mais a importancia da regido sul, uma vez que o gado ganhava mais espaco na
economia nacional. Assim, novas rotas foram estabelecidas, particularmente pelo interior
do territério, favorecendo a ocupacdo dos campos de Lages, Curitibanos, Curitiba e
Guarapuava.

Muitos passaram a praticar em suas fazendas a extracio da erva-mate. O habito do
uso desta erva havia sido difundido pelos Guarani aos espanhdis e portugueses da regidao
do Paraguai, Argentina e Uruguai. No Brasil, o costume foi adotado ndo sé na regido
destas fronteiras, como também por meio dos indios escravizados pelos bandeirantes
paulistas. Em pouco tempo, o mate passou a ser uma alternativa lucrativa para aqueles
que nao possuiam condi¢des para iniciar a criacdo do gado.

Todavia, a ocupagdo do sul até o século XVIII, especialmente nas regides de
planalto ainda era escassa, e a maior parte da populagcdo encontrava-se no litoral. Mesmo

assim, nota-se que as florestas foram gradativamente substituidas por pastagens. O

166 SANTOS, Silvio. O homem indio sobrevivente do Sul. Porto Alegre: Garatuja, 1978.
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historiador Lucio Tadeu Mota estudou a histéria do contato entre indios e ndo indios no
sul do Brasil e evidenciou, sobretudo, os conflitos existentes ao longo da ocupagdo
européia intensificados no século XIX.

H4 intimeros relatos e documentos abordando as tentativas de ocupagao do sul e a
resisténcia dos indios que atacavam as expedi¢des, os imigrantes e os fazendeiros que se
estabeleciam em seus territorios. No inicio do século XIX, os confrontos entre indios e
colonizadores estavam tdo presentes no sul do pais, que provocaram a reacdo da Coroa
Portuguesa por meio da Carta Régia de 1808, expedida pelo Principe Regente Jodo VI, na

qual se legitimava a guerra aos indios:

a oeste da estrada real, desde a Villa da faxina até a Villa de
Lages, a maior parte das fazendas, que estdo na dita estrada, se vao
despovoando, umas por terem os indios Bugres mortos os seus
moradores, € outras com o temor que sejam igualmente victimadas
e até que a mesma estrada chega a ndo ser vededvel, sendo para os
viajantes que vao reunidos e bem armados(...), sendo-me também
igualmente presentes os louvaveis fructos que tém resultados das
providéncias dadas contra os Botocudos, e fazendo-me cada dia
mais evidente que nao hd meio algum de civilizar povos barbaros,
sendo ligando-os a uma escola severa(...); (...) desde o momento
em que recebestes esta minha Carta Régia, deveis considerar como
principiada a guerra contra estes barbaros indios.'®’

A conquista da regido de Guarapuava (PR) e Palmas (PR) foi uma das mais
violentas, foram realizadas onze expedig¢des ao longo dos anos 1768 a 1774 sem éxito,
todas rechacadas pelos indios Kaingang. Segundo Mota'®® somente em 1810 foram
realizadas novas tentativas de ocupacao destas dreas na quais os indios foram derrotados.
Isto ndo significou que os conflitos findaram. Na década de 70, no oeste do Parand novos
confrontos entre indios e ndo indios marcaram a trajetdria da construcao da estrada de
ferro e abertura de vias de comunicagdo. No final do século XVIII também os campos de
Lages (RS), atualmente Santa Catarina, também foram conquistados por meio de

violentos conflitos. Os fazendeiros tinham que arriscar a armar seus escravos para que

197 I SANTOS, Silvio Coelho dos. Indios e Brancos no Sul do Brasil: a dramdtica experiéncia dos

Xokleng. Porto Alegre: Movimento, 1987.
' MOTA, Lucio T; NOVAK, Eder S. Os Kaingang do vale do rio Ivai (PR): histéria e relacdes
interculturais. Maringa: Eduem, 2008.
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pudessem se defender dos constantes ataques indigenas. Assim os indigenas nao aldeados
viam-se em constante perseguicao pelos “brancos” e desta forma marcaram os séculos
XVIII e XIX com violentos ataques e guerras que forcavam as autoridades locais,
regionais, estaduais e federais a pensarem e criarem estratégias e leis para conté-los e ao
mesmo tempo legitimar a ocupagdo dos territdrios.

Desta forma, as leis e os discursos criavam a idéia de vazio demogréfico do sul do
pais, ou seja, ao negar a existéncia dos indios e sua propriedade, as leis afirmavam que o
sul era um imenso territorio “vazio” e fértil e que, portanto, deveria estar disponivel para
grandes frentes de colonizacio e povoamento. O debate acerca da necessidade de
implementar os aldeamentos e delegar a missiondrios € ndo indios a fun¢do de civilizar
estes povos estava mais acirrado na medida e os acontecimentos no Parand ocupavam o
centro desta discussao.

Os servigos de catequese nao haviam demonstrado ao longo do Império muito
sucesso na civilizagdo dos indigenas, as despesas com os aldeamentos também se
tornava, cada vez mais, um incomodo para os governos provinciais e para o Estado. Desta
forma, a situacdo do contato entre indios e ndo indios ocupava a pauta das discussdes do
Instituto Historico e Geografico IHGB e em outros meios intelectuais e politicos. Os freis
que mantinham contato com os indios produziam documentos que reforcavam a
necessidade de civilizagdo e transformagdo dos indigenas e por isto evidenciavam ora
suas politicas de sucesso, ora seus fracassos para sensibilizarem as autoridades a
enviarem mais recursos. Os relatos destes padres geralmente narravam conflitos e
necessidade de transferéncia dos aldeamentos por conta das epidemias e péssimas
condic¢des sanitdrias, o que dificultava os trabalhos dos missiondrios.

Objetivando a produtividade dos aldeamentos os missiondrios implantaram
criacdes de animais, rogas, engenho de moagem de cana, alambiques e olarias, mas
frequentemente mencionavam o péssimo estado de saude dos indigenas. Os indios
pareciam se agradar, a partir das narrativas dos missiondrios, com os trabalhos nestas
instalagdes, pois a renda obtida os permitia adquirir mercadorias muito apreciadas por
eles como: armas de fogo, facas, machados, tecidos, pecas de ago, entre outras. A
produtividade do aldeamento se tornava cada vez mais necessiria uma vez que Os

recursos minguavam e o Estado ndo estava mais disposto a financiar todos os gastos com
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a civilizacdo dos indigenas. H4 muitos registros evidenciados por Lucio T. Mota de
atrasos em saldrios e redugao de pessoal, além de falta de recursos e ferramentas.

Os artigos e livros escritos pelo historiador Lucio T. Mota demonstram que os
indigenas criaram indimeras estratégias e politicas autdbnomas para se defenderem desta
espoliacio, desde taticas'® de guerra como: atragdo dos inimigos pelas mulheres
indigenas, oferecimento de bolos de milho envenenados, titicas de camuflagem na mata,
a elaboracdo de cartas e visitas as autoridades, principalmente aos presidentes de
Provincia, com intuito de reivindicar a demarcacdo das terras, benfeitorias nos
aldeamentos, ferramentas, pdlvora e alimento. S3o indmeros os registros acerca das
reivindicagdes dos indios ao longo do Império e muitos comentavam que os indigenas
muitas vezes recusaram as ofertas do Estado. Em 1880, os Kaingang do Aldeamento de
Sado Jerobnimo inclusive estiveram presentes na visita do Imperador D. Pedro II a Curitiba
para expressar seus desejos e criticas. No entanto, as terras somente foram demarcadas no
inicio do século XX, e mesmo assim por meio de decretos o Estado gradativamente
limitava cada vez mais a extensdo dos territorios indigenas.

Assim, o Império foi marcado pela presenca de uma arena de conflitos entre indios
e ndo indios, provocada pela acdo tanto do governo quanto da iniciativa privada que
contratava bugreiros para exterminar os indigenas. As guerras criavam um estado de
panico na populacdo que se sentia ameacada pelos ataques e vinganca, frequentemente
prometida pelos Kaingang, e por estas razdes também mobilizavam as autoridades para
que novos aldeamentos fossem criados, ainda que o Estado estivesse discutindo as
despesas que isto acarretava. O aldeamento de Sao Jerdonimo que posteriormente tornou-
se um PI do SPI'"° foi criado em 1859 no Parand, em fungdo dos constantes ataques dos
Kaingang aos fazendeiros locais para os quais reivindicavam suas terras, brindes e

ferramentas, as terras foram doadas pelo Bardo de Antonina, que havia anos antes tomado

199 Sobre as taticas de guerra Kaingang ver MOTA, Liucio Tadeu. As guerras dos indios Kaingang: a
histdria épica dos indios Kaingang no Parana (1769 - 1924). Maringd. Editora da Universidade Estadual de
Maringd, 1994. O historiador comenta que uma das estratégias mais utilizadas era o caminhar pelas matas
em fila indiana deixando somente o rastro da pegada de um tnico individuo. Permaneciam escondidos e
camuflados observando e preparando o ataque que era seguido do rapto de criangas, saque das casas e seus
incéndios.

"0 SPI aproveitou-se de muitas instalacdes destes antigos aldeamentos para instalar seus Postos
Indigenas.
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posse destes territérios ocupados tradicionalmente pelos indios. Por outro lado, a
inconstancia dos indigenas nos aldeamentos e sua frequente “insubordinagdo” em nao
aceitar os preceitos civilizadores oferecidos, eram justificativas a reducdo do espaco
oferecido a eles e a consequente disponibilidade de suas terras para as frentes de
colonizagdo. Os administradores dos aldeamentos, ao contrario do SPI, facilitavam
muitas vezes a entrada de colonos, que se tornavam posseiros das terras indigenas com o
intuito de gradativamente reduzir seus territérios. Segundo Lucio T. Mota o que passava
despercebido para as autoridades ¢ que os “indios tinham uma politica em relagdo aos
aldeamentos, que era a utilizagdo e aproveitamento dos recursos ali investidos, a0 mesmo
tempo em que rejeitavam o enquadramento no modo de vida branco pregado pela
catequese™ "

Muitos aldeamentos foram extintos ao longo do século XIX em funcdo, dentre
outros fatores, da negativa dos indios em permanecer em seu interior seguindo as regras
estabelecidas pelos missionarios ou diretores. A ‘“desobediéncia” dos indios era o
comportamento frequentemente mencionado para justificar a caréncia de profissionais
que ndo aceitavam o desafio de administrar um aldeamento. As narrativas do periodo
mencionavam que a resisténcia dos indigenas aos aldeamentos era vigorosa e que antes
de aceitarem viver nestes espacos ja haviam tentado outras estratégias como ocultar e
transferir suas moradias e atacar os ndo indios. Ha relatos que confirmam a presenca de
indios nas matas entre os rios Tibagi e Laranginha, no norte do estado do Parand, ainda
em 1924.

Os aldeamentos do Império representavam as decisdes e ideologias politicas do
periodo, mas eram igualmente espacos onde se estabeleciam e desenvolviam-se
estratégias indigenas. Por outro lado, tornaram-se territorios de negociacdes e abrigos
seguros para os indios, nos quais poderiam ter acesso a comida, ferramentas e objetos que
desejavam. A civilizag¢do e transformagdo do indigena era duvidosa, no final do século
XIX o frei Cemitilli relatava que o verdadeiro motivo que mantinha os indios nos
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aldeamentos era porque “nao podiam mais passar sem nossas ferramentas”. '~ Desta

forma, os postos indigenas do SPI representaram certa continuidade para as politicas dos

"I MOTA, 2000, p. 27.
"2 In MOTA, 1994, p. 254.
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indios e ndo algo completamente novo. O SPI igualmente tinha conhecimento das
estratégias de guerra dos Kaingang e seu histérico de resisténcia a ocupagdo de seus
territérios, neste sentido, provavelmente estivesse preparado e criado taticas de
dominagdo diferenciadas para conquistar a confianca dos indios e obter os resultados
desejados. Sobre a pacificacdo dos Kaingang paulistas em 1912, por exemplo, Luiz Horta
Barbosa escreveu em 1947, que os indios escondiam-se nas matas e de 14 entoavam
canticos durante a noite para assustar os funciondrios do SPI. Estes por sua vez ndo se
intimidavam e sabiam que diante da oferta dos objetos desejados e pelo fato de ndo
demonstrarem medo, os indios desistiriam do ataque. Desta forma, ndo podemos
considerar que as acOes dos indigenas no interior dos postos do Servico eram algo
desencadeado necessariamente por este contato, mas sim se tratava de estratégias e
respostas articuladas ao longo de um processo histdrico anterior ao contato com o SPL

As guerras e desentendimentos invadiram o periodo republicano e o SPI tinha a
incumbéncia de solucionar este problema e buscar a concretizagdo dos ideais de
transformacdo dos indigenas em seres civilizados e trabalhadores. Neste momento a

.~ . e b /1
regido sul estava ocupada pelos grupos indigenas Guarani, Xetd' >

, Kaingang e Xokleng,
que na medida em que entravam em contato com estas frentes de colonizagdo
deslocavam-se para o interior ou enfrentavam a situagdo defendendo seus territdrios.
Assim, eram comuns e inevitdveis as guerras e os ataques, que marcaram todo 0 processo
da conquista. Os maiores conflitos ocorridos no século XX se deram em funcdo da
construcdo da estrada de ferro Noroeste do Brasil, entre os anos de 1908 e 1910.

E importante lembrar que as populacdes indigenas do sul do pafs também
vivenciavam conflitos inter tribais, disputavam territérios e entravam em conflito por
inimizades historicamente produzidas. Geralmente as guerras Kaingang eram motivadas
pelo rapto de mulheres, pela desobediéncia dos chefes ao cacique principal e pela quebra
de normas. Os inimigos mais comuns dos Kaingang eram os Xokleng, e muitas guerras

entre eles foram mencionadas pelos viajantes e outras pessoas que percorreram o sul no

século XVIII e XIX.

173 Os indios Xeta foram encontrados na Serra dos Dourados, em 1954. Sobre os Xeta ver SILVA, Carmen

Lucia. Sobreviventes do exterminio: uma etnografia das narrativas e lembrancas da sociedade Xetd.
Floriandpolis : UFSC, 1998. (Dissertacdo de Mestrado).
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Por estas razdes era preciso tornar publica a pacificacdo dos Kaingang e demais
indios do sul para reforcar a necessidade e eficiéncia do SPI. Estes trabalhos foram
intensos e violentos. Os indios estavam hd tempos alimentando 6dio e rancor pelos nao
indios. Ha relatos que narram a tentativa dos Kaingang em estabelecer paz, sem sucesso,
como no caso de um indio que teria se aproximado da estrada de ferro com uma crianca

74 .
ambos teriam

nas maos na tentativa de manter um contato pacifico, segundo Ribeiro!
sido violentamente baleados pelos grileiros e trabalhadores.

Pelas razdes apresentadas neste breve histérico, o Servico focou suas acdes
iniciais na regido Sul e Sudeste, pois se tratava da “bola da vez” no sentido da urgéncia
na resolugdo dos conflitos entre indios e ndo indios e da liberacdo das terras férteis para a
expansao da economia cafeeira. Com os indigenas pacificados as terras valorizavam-se e
tornavam-se economicamente interessantes em sua comercializacdo. Além disto, esta
situacdo de conflituosa gerava uma imagem negativa no exterior, principalmente nos
paises de origem dos imigrantes.

Assim sendo, o SPI nos primeiros anos de funcionamento foca suas agdes na
regido sul. Assim, as politicas indigenistas do Servigco para esta regido tornavam de certa
forma modelos para as demais, na medida em que a IR7 era o centro das atencdes. Era
necessario provar a necessidade de existéncia do Servico e nada melhor que realizar
trabalhos na regido economicamente mais disputada e promissora dos primeiros anos da
Republica. Se durante os primeiros vinte anos de existéncia, o SPI vinculava a IR7 suas
politicas de sedentarizagdo, integracdo, civilizagdo e inser¢dao dos indigenas no mundo do
trabalho, ao longo dos anos 30 os postos do sul sofreram com um decréscimo
considerdvel no tocante aos recursos e verbas a eles anteriormente destinadas.

A entrada de Getulio Vargas no cendrio politico nacional trouxe novas direcdes,
encaminhamentos e desilusdes ao Servico. Vimos que no periodo getulista,
particularmente no Estado Novo, o projeto de expansdo para o oeste direcionou 0s
olhares para outras regides e a IR7 sofreu gradativamente um ostracismo. Uma vez
aldeados os “selvagens, perigosos e ameagadores” Kaingang, os ndmades Guarani ou
temidos Xokleng, ndo representavam ameaca e, portanto, ndo havia mais razdo para

dispensar a esta drea tanta atencdo e recursos. Isto ndo significa, porém, que o discurso

"7 RIBEIRO, Darcy. Os indios e a civilizagdo, Petrépolis, Vozes, 1977.p. 186.
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higienizador e civilizador tivesse deixado de interferir nas politicas indigenistas desta
regido.

Durante o Estado Novo, os estados de Sao Paulo, Parana, Santa Catarina ¢ Rio
Grande do Sul empenhavam-se na producdo agricola e pecudria, as grandes companhias
de terras continuavam a lotear territérios e estimular a vinda de imigrantes, o café ndo era
mais a unica cultura promissora, mas a terra fértil, sobretudo do Parand e Sao Paulo,
criava condi¢des para o cultivo de géneros agricolas que pudessem abastecer os grandes
centros, agora voltados para a industrializacdo, visto que uma das politicas que ganhou o
maior empenho de Vargas foi a da substituicdo de importagdes, estimulando assim a
industria nacional. Desta forma, nucleos de povoag@es175 se espalharam pelo interior
destes estados. Apesar dos indigenas encontrarem-se em sua maioria aldeados, os
conflitos ndo findaram, muitos grupos continuavam pelo interior destes estados e a acao
dos bugreiros, contratados para afugentar e exterminar os indios continuava na medida
em que as frentes de colonizagdo dirigiam-se cada vez mais no sentido do interior, em
busca de terras e possibilidades de enriquecimento.

A realidade ndo era tdo promissora para os indigenas. As terras destinadas a eles
nem sempre condiziam com os locais onde passavam mais tempo, enterravam seus
mortos e construfam suas habitagdes, estes aldeamentos também ndo estavam
estabelecidos em terras de muito valor no periodo, as localidades consideradas mais
valiosas/férteis estavam destinadas aos grandes proprietdrios e as companhias de terras.
Mesmo assim, a €nfase dos relatorios produzidos nas décadas de 30 e 40 estava no
estimulo a produtividade dos postos e nas narrativas e imagens que pudessem comprovar
esta conquista.

Em virtude do contato com a sociedade envolvente de longa data, como pudemos
observar ao longo da historia da regido Sul, as popula¢des indigenas ha muito conheciam
certas doencas trazidas pelos ndo indios bem como os “beneficios” que sua tecnologia

podia oferecer. Por isto a sedentarizacdo representou uma “faca de dois gumes”, de um

175 .. o~ . . . N - . . .
™ A imigracdo japonesa foi um dos fatores de maior relevancia para a formacio de cidades no interior dos

estados de Sao Paulo e Parand. De acordo com Rui Kban Sano (disponivel em
http://www.terrabrasileira.net/folclore/influenc/japonhis.html) a imigracdo japonesa no Brasil teve inicio
em 1908, mas seu dpice deu-se entre os anos de 1925 e 1935. A partir dai, orientado pelo discurso
eugenista, Vargas limita a entrada dos japoneses no pais e passa a controlar suas préticas, proibindo
inclusive que falassem seu idioma em publico.
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lado a prote¢do e a garantia de uma terra em que as mulheres e as criancas pudessem
dormir em paz nas noites em que os homens saissem para suas cacadas, por outro era
necessdrio enfrentar doencas e as novas regras que deveriam ser obedecidas. Estes fatores
ndo levaram a relacdo entre indios e funciondrios do SPI a uma situacdo sempre
harmoniosa. A mobilidade pelo territério, as guerras inter tribais, as “vendetas”, as regras
sociais, particularmente as de casamento e a a¢do das liderancas eram transformadas
significativamente na medida em que os indigenas sedentarizavam-se e adotavam uma
dindmica de trabalho, padrdes de habitacdo e alimentacdo diferentes dos que estavam

habituados.

4.2 Mediacoes entre politicas e estratégias cotidianas do SPI e os indios Kaingang

A situacdo de conflito com os ndo indios era o foco da preocupacio do Servico
nos primeiros anos de sua criacdo, por esta razdo, a maior parte da documentacdo
produzida pelo SPI, particularmente os relatérios enviados ao MAIC (Ministério da
Agricultura, Inddstria e Comércio) dirigiam sua atencdo a pacificacdo dos Kaingang
paulistas (1912) e aos Xokleng de Santa Catarina (1914). Estas acOes representavam as
maiores conquistas do SPI e confirmavam sua eficiéncia e necessidade de existéncia. Nao
encontrei documentacdo que permitisse que eu fizesse uma comparagdo sistemadtica das
verbas aplicadas nas diferentes regides do Brasil ao longo da existéncia do Servigo, mas
posso afirmar que nestes primeiros anos de funcionamento havia créditos mais
significativos as inspetorias evolvidas na pacificagdo das “tribos hostis” como eram
conhecidas. Pelas narrativas dos encarregados destas regides, podemos observar também,
que esta fase “das vacas gordas” ndo se prolongou por muito tempo; assim que estas
populacdes deixavam de ser um entrave ao projeto colonizador, as verbas foram
reduzidas e igualmente o prestigio e visibilidade dos funcionarios desta regido.

Ao longo dos primeiros anos do contato, o SPI praticamente desconhecia a cultura
dos indios com os quais se relacionava e ndo estava interessado em entendé-la. Assim
como aconteceu em todas as regides, as praticas indigenas tornavam-se entraves para que
os funciondrios colocassem em agdo os projetos e orientacoes do Servico € assim 0s

encarregados dos postos da Sétima Inspetoria apresentavam diferentes formas de
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posicionamento em relagdo a isto. Alguns eram mais radicais no combate aos costumes
indigenas, fazendo uso de elementos punitivos, outros eram mais complacentes ou
negligentes. O que de fato importava para estes funciondrios era realizar as tarefas
sugeridas pelo Servigo e assim inserir os indigenas como trabalhadores nacionais. Para
isto era inevitdvel que transformassem significamente suas culturas.

O SPI procurava controlar o casamento dos indios com “civilizados” e evitava que
estes por sua vez passassem habitar as aldeias. Isto porque provavelmente era mais fécil
estabelecer uma relacdo de controle e poder com seres que consideravam inferiores e que,
sob o ponto de vista do Servico, necessitavam aprender com os “brancos” uma maneira
mais correta e melhor de viver. J4 a insercdo de ndo indios na drea ou a permissdo da
saida dos indios para as cidades poderia trazer conflitos e como comentavam muitos
relatérios''®, havia o frequente perigo destes “brancos” incutirem na cabeca dos indios
idéias contrérias ao SPI e fazé-los rebeldes e insubordinados.

Cabia ao SPI, portanto, selecionar e decidir quem poderia entrar em contato com
os indigenas, quem possuia permissdo para habitar o interior dos postos e quem estava
autorizado a casar-se com os indios. Em 1916, o jornal177 O Estado de Sio Paulo
publicava um fato interessante: um relatorio redigido sobre uma viagem ao PI Arariba
(SP) que denunciava a presenca de uma familia de mae guarani e pai alemao, cujos filhos
s0 conheciam as linguas dos pais. O artigo denunciava que ninguém da familia falava o
portugués, “a Unica lingua que tinham obrigacao de conhecer” e questionava em tom de
acusacdo o SPI por este fato. A resposta do SPI foi publicada no mesmo jornal. O Servigo
afirmava que se tratava de uma calinia, pois o pai alemdo e os filhos ndo viviam na
aldeia, e que mesmo assim as criancas conheciam muito bem o portugués bem como a
mae india e que em Araribd s6 havia um homem chefe de familia caboclo, “cujo
casamento se firmou antes da chegada do Servigo”.

Baseados no discurso eugénico vigente no periodo, o SPI nao tinha duvidas de que
a influéncia da sociedade ndo india era necessdria e importante para que os indigenas se

tornassem “civilizados”, mas que somente o SPI detinha o poder de decidir sobre as

176 « . . =" T . <
evitar por meio suasodrios, que os indios abandonem seus lares, a fim de fazerem longas viagens a pé,

com destino as cidades, onde em geral, vdo fazer queixas, que s6 podem depreciar o SPI”. CEDOC. Museu
do Indio. Filme 390, fotograma 1009.
"7 CEDOC. Museu do Indio. Filme 305, sem numeracio de fotograma.
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relacdes por meio dos funciondrios que residiam nos posto. Os indios do Sul haviam
experimentado nos dltimos anos o contato com bugreiros e imigrantes estrangeiros e por
estas razdes haviam se tornado bastante refratarios e viam os ndo indios usualmente como
inimigos em potencial, por estas razdes o SPI deveria se esfor¢ar para conquistar sua
confianca e além disto controlar os contatos que pudessem aumentar sentimentos de
rivalidade e vinganca.

O contato com nao indios fora do aldeamento além de produzir a animosidade dos
indios em relagdo ao proprio Servico, trazia ainda “prostituicdo e o alcoolismo”. Ha
muitos telegramas e oficios das inspetorias e Diretoria pedindo maior controle e puni¢io
para individuos que vendessem bebidas alcodlicas aos indios, ou que trocassem este
produto por trabalho indigena. Podemos enfatizar esta afirmacdo a partir da carta'’® do

Inspetor da IR7, enviada ao chefe de policia em 1930:

o indio paranaense como a maioria de nossos sertanejos, de
mentalidade atrazada e nenhuma cultura tem acentuada propensao
ao alcoolismo(...) Para satisfacdo desse vicio, vive habitualmente o
indio em permanente estado de pentria, escravizado e explorado
pelo sertanejo mais astuto e inescrupuloso (...) Por trabalhos na
lavoura paga-se algumas garrafas de cachaca, causa também
diminui¢do da resisténcia e por tal motivo sdo presas faceis de
moléstias debilitantes e infecciosas, notadamente a tuberculose e a
gripe, sempre com desfechos letais(...) Por essa triste e lamentével
situacdo pec¢o para lembrar: da proibi¢do de venda ou fornecimento
de cachaca aos indios sob pena de apreensdo do produto e do
vendedor, cassagdo de licenga durante um ano e multa. Multa e 3
dias de prisdo para reincidentes. Proibicio de alambiques em
espaco inferior a 5 léguas de distincia de Postos (30 km).O
cidaddo que tem conhecimento da legislacdo acima deve informa-
la 4 policia, no caso de funcionarios o SPI pode haver demissao
por omissdo. A policia e funciondrios do Posto devem fiscalizar.

E importante lembrar que a instalagio de alambiques no interior dos postos havia
sido uma pratica tanto dos missiondrios nos séculos anteriores, quanto do préprio SPI,
que ao longo do processo de sedentarizagdo optou por desativa-los em funcdo do alto

indice de alcoolismo entre os indigenas.

'”® CEDOC. Museu do Indio. Filme 380, sem numeragdo de fotograma.
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Além de estabelecer o controle nos aldeamentos, o SPI em seus primeiros anos de
atuacdo buscou, por meio do registro em suas documentacdo, provar ao pais que oS
“ferozes Kaingang” estavam civilizados, omitindo assim outras situa¢des que
acompanharam este feito. O relatério’”” de 1911, assinado pelo Ministro Rodolfo N. da

Rocha Miranda, comentava cada inspetoria e destacava que no Parana:

nota-se entre os indios que os velhos sdao em geral apegados aos
antigos hébitos e desdenhosos dos novos, ao passo que 0s mogos
s@o avidos dos costumes e praticas dos civilizados. Ja assimilaram
muito de nossa civilizagdo. O casamento entre elles j4 chegou a
monogamia indissolivel. Sao carinhosos e bons para os filhos e
veneradores com os velhos. Desapareceu o tipo pajé, do cacique,
por motivo de transicio em que se acham esses indios, com o0s
antigos hébitos a se extinguirem e as praticas novas da civiliza¢do
a se imporem, muito tem se perdido de sua autoridade.

Possivelmente os funciondrios do SPI prepararam a recepcio a visita do Ministro
de forma que ele nao pudesse perceber o quanto de fato os Kaingang mantinham certos
costumes € 0 quanto a resisténcia a determinadas préticas dificultava a realizacdo dos
objetivos do Servigo. Alguns anos depois, em 1918 o relatério’™ do MAIC afirmava: “as
nacdes sao tribus j& interamente pacificadas, embora constituidas em grupos de familias
em graus differentes de civilizacdo, permaneceram nas povoacdes indigenas, onde
encontram os incentivos € meios de se elevarem ao nivel das populagdes ruraes”.

Mesmo diante da decrescente ateng@o a IR7 o SPI insistia em afirmar por meio de
relatérios, documentos e artigos publicados na imprensa que os indios da regido sul
estavam civilizados e integrados, no intuito de confirmar e divulgar sua eficiéncia mesmo
nos anos 30, momento em que a regido gradativamente caia nos ostracismo. Era como se
Ja estivessem resolvidos os conflitos em funcdo da ocupacdo das terras e como se ja
tivesse sido alcangada a civilizagdo destes povos, que ndo mais “incomodavam” a
expansdo e o desenvolvimento da nacdo. As imagens produzidas pelo Servico, que
compunham um relatério sobre a visita realizada em 1947, do Diretor Modesto Donatini

a IR7, buscavam divulgar e atestar a veracidade destas afirmagdes. Paralelamente pode-se

'"CEDOC, Museu do Indio. Filme 285, sem numeracio de fotograma.
180 CEDOC. Museu do Indio, filme 285, sem numera¢do de fotograma.
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observar a partir delas como o discurso do sanitarismo estava evidente e cumpria um
papel ndo somente civilizador no tocante a transformacdo cultural dos indigenas, mas
também em relacdo a ligacdo existente entre satde e trabalho. As imagens enfatizavam o
bom funcionamento da escola, afirmando a higiene, a incorporacdo, o trabalho e a

submissao a nagao brasileira, simbolizada pela bandeira nacional.

i . 181
Indios terena na escola do Posto'®

A escola desempenhava um papel fundamental para a agdo sanitdria, mas hd
muitos relatérios que comentam que a frequéncia dos indios era irregular. Alguns
apontavam que os filhos dos funciondrios também ndo eram assiduos as aulas. Para
indios e ndo indios o argumento que justificava esta auséncia era a necessidade do
trabalho na roga. Os relatérios dos postos do sul, no entanto, muitas vezes contavam com

relatos das professoras, estas enfatizavam as atividades civicas realizadas, a distribuicao

181 FORTHMANN, Heinz. Rio Grande do Sul, 1947. 1 Negativo, p&b, 35 mm. Dossié da viagem de
inspecdo do Diretor do SPI, Modesto Donatini Dias da Cruz, a 7* Inspetoria Regional, que abrange os
Estados do Parand, Santa Catarina e Rio Grande do Sul em setembro de 1947. Este documentério foi
produzido pela equipe da Secdo Cine-fotografica da Secdo de Estudos. Imagem disponivel no Museu do
Indio — Secdo de Arquivo de Imagens, SPI 01886. Ndo sio mencionados os Postos Indigenas a que se
referem as imagens.
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de merenda e a conquista no aprendizado das “boas maneiras” e higidez dos indios. Nao
estava em jogo a qualidade do ensino ou o registro dos contetidos trabalhados, mas sim
era reforcado o papel civilizador que a escola possuia, sobretudo na preparacdao dos mais
jovens para que no futuro estivessem aptos para a integracdo ao mundo civilizado. Apesar
da dedicacdo destes profissionais, apontadas em muitos relatérios de inspetorias, muitas
professoras abandonavam o posto, sob a justificativa de saldrios atrasados, baixa
remuneracdo, mds condi¢cdes de trabalho e vida, e ainda encontrei telegramas que
comunicavam pedido de exoneracdo de professoras por lhes ter sido negado o direito ao
afastamento para tratamento de saide, bem como negado o préprio tratamento com
recursos do Servigo.

Os indios além de ndo frequentarem a escola como desejavam os funciondrios do
SPI, tdo pouco apresentavam um comportamento adequado desejado por esta instituicdo.
Ha em todos os relatorios mencdo sobre a preguica dos indios. Assim a estratégia do SPI
foi ligar presenca indigena na escola como algo conquistado e merecedor de

reconhecimento. Em 194182

o PI Nonoai (RS) recorria a uma estratégia de premiacao
para os indios que mantivessem frequéncia escolar, aos alunos assiduos era fornecido um
sabonete. Provavelmente os funciondrios perceberam que se tratava de um objeto
desejado pelos indios. Assim mais uma vez, na ldgica indigena o SPI estava cedendo aos
seus anseios, € muito provavel que naquele momento interessava mais aos indigenas o
presente do que a aula que receberiam.

Muitos relatérios de postos confirmavam o que posteriormente seria presenciado
por Donatini. Em 1943, o encarregado do Posto Serrinha-Votoro (RS) registrava em seu
relatério com orgulho, que as mulheres ja ndo trabalhavam com taquara e que os homens
eram ‘“‘verdadeiros colonos”. Lembrava também que suas casas ja possuiam reparti¢des
internas. Outra énfase dada pelos chefes de posto era o fato dos indios estarem sentindo
“necessidades de homem civilizado” como a escola, os medicamentos e vestimentas. O
chefe de Posto de Nonoai (RS), em 1945, comentava que havia estimulado os indios a

venderem sua colheita e comprarem porcos, vacas de leite, éguas e roupas e que isto

havia dado excelentes resultados no combate ao nomadismo.

182 £ L. . - .~

2 CEDOC. Museu do Indio. Filme 58, fotograma 0278. Ndo sabemos as condi¢des exatas para que a
premiacdo fosse realizada, nem como os indigenas reagiram a esta pratica ou se o professor teve €xito com
a frequéncia dos alunos.
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As formas que os encarregados utilizavam para obter tais resultados nao ficavam
explicitas nos relatorios, mas pelos indicios percebemos que nem sempre esta relacao de
troca se dava de forma pacifica. Muitas vezes, como vimos, eram estimulados por
brindes, oferecidos em troca da frequéncia escolar, e no caso do Posto de Nonoai,
também eram ofertados animais como premiagdo ao bom comportamento e trabalho. As
premiacdes e brindes estavam frequentemente ligadas a objetos exdticos para os indios,
no intuito de despertar-lhes o desejo por estas mercadorias. No caso da imagem abaixo o
Diretor Modesto Donatini se mostra orgulhoso com a entrega a velha india de cobertores

e sacolas com outros utensilios.

L . 183
Donatini e india Kaingang

Ficava assim confirmada a generosidade, a relacdo eficiente e a necessidade de
existéncia do SPI. Além de evidenciar seu assistencialismo era preciso comprovar que 0s
postos poderiam ser produtivos € que os temidos Kaingang estavam inseridos no mundo
do trabalho. Os indios saudaveis traduziriam sua capacidade produtiva, e por isto para

alcancgar este estado foi primordial a politica sanitdria e de atendimento a sadde, aliadas a

183 Imagem do documentdario de Forthmann. Idem 11.
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inser¢io de objetos e padroes considerados civilizados. As imagens'® abaixo
demonstram: o posto em excelentes condi¢des, a jovem india iniciada ao trabalho e a
criacdo de animais. Tudo perfeitamente produzido para um registro fotografico que
divulgaria a eficiéncia do SPI. Muitas fotografias foram tiradas dos animais criados nos
postos, e nos relatérios havia igualmente para seu estado de sadde e tratamentos um
espaco significativo. Esta situacdo significava que talvez para muitos, os indios fossem
apenas um detalhe inevitdvel para a prépria existéncia do posto, os quais poderiam e
deveriam servir de mao de obra, mas que no fundo representavam o incomodo, o atraso, a
dificuldade, enquanto que a criagdo de animais se apresentava como uma possibilidade de

um futuro promissor, que envolvia renda, terra e status para o encarregado.

O Posto organizado India Kaingang trabalhando

34 1dem 11
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O Posto e sua capacidade produtiva

Por outro lado, os relatérios apontavam nas entrelinhas a existéncia de uma logica
indigena utilizada para entender, sentir e reagir ao mundo. Em 1941, o relatério'™ do PI
Nonoai (RS) indicava que indios furtavam objetos e alimentos dos armazéns. Nao havia
no interior das concepg¢des indigenas o entendimento desejado pelo SPI da ldégica
capitalista pela qual trocamos trabalho por dinheiro e consequentemente este por objetos
desejados. Os indios tradicionalmente saiam a caga, buscavam nos locais de bastante
oferta aquilo que necessitavam. A perspectiva do acimulo ndo fazia parte desta 16gica e
por isto salas, almoxarifados e armazéns ndo eram inteligiveis sob o ponto de vista
capitalista.

De qualquer maneira os encarregados acreditavam que inserir os indigenas em
uma vida civilizada era o melhor caminho: “ndo me canso em dizer aos indios que mais
cedo ou mais tarde eles verdo seus filhos receberem ou caminhar depressa para a

59186

civilizagdo, alimentando assim a esperanga desta pobre gente (...) e ainda: “os indios

vao se relacionando melhor com civilizados e compreendendo que o papel do SPI €
1 . 1

ajudé-los a viverem melhor.”""’

Os novos costumes adquiridos pelos indios eram sempre refor¢cados nos relatérios

dos postos da IR7 e, sobretudo, dos inspetores para legitimar a acdo do Servico, mostrar

BCEDOC. Museu do Indio. Filme 5 8, sem numerag¢do de fotograma.

'%Relatério PI Mangueirinha —PR, 09/11/1941 assinado por Irmail Ferreira. CEDOC. Museu do Indio.
Filme, 56, sem numeragdo de fotograma.

'8 Relatério PI Faxinal Ivai- PR, 1945. CEDOC. Museu do Indio. Filme 54, sem numeracio de fotograma.
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sua necessidade e acima de tudo seu sucesso. Em 1942, o encarregado do PI Rio das
Cobras (PR) registrava:

os indios adoram bailes e se divertem em boa camaradagem a
harmonia a musica de viola, as mulheres usam cabelo comprido e
enfeitados com fita, vestidos longos e pés descal¢os, os homens
usam cabelo cortado e bigodes compridos (...) as criangas fazem
siléncio e sdo atentas, ja estdo falando e compreendendo mais o
portugués, adoram a bola de borracha e se divertem com ela em

boa camaradagem (...) conhecem a fotografia do chefe da nacdo

senhor Gettlio Vargaslgg.

Prestar auxilio para que os indios vivessem melhor significava inserir padrdes e
costumes muito diferentes da cultura indigena. Propunham-se novas formas de lidar com
os mortos, com a entrega de mortalhas e caixdes, € um novo modelo familiar, ou seja,
institufa-se a monogamia, a idéia da fidelidade crista, impunha-se limitacdes a idade para
casamentos e construia-se habitacdes que correspondessem a estes novos padrdes.

Nos anos 50 alguns aldeamentos Kaingang foram visitados pelo antropdlogo
Claude Levi-Strauss'™, que registrou o abandono em que se encontravam e que da
“civiliza¢do so6 conservavam as roupas, as facas, os machados e as agulhas de costura”. O
antropdlogo relatou que a caréncia que experienciavam os indios os for¢ava a manter seus
padrdes: utilizavam panelas de barro, flechas, comiam coros, embora o fizessem longe
dos ndo indios por vergonha e mantinham outros “antigos géneros”. Até mesmo para
obter fogo, comentou que os indios o faziam por fric¢do, em virtude da dificuldade que
tinham de obter fésforos. Registrou também a alta incidéncia de maldria, tuberculose e
alcoolismo. A situacdo precdria dos indios incomodou o pesquisador, e evidenciava a
situacdo de abandono a que foram legados apds os anos 30. Porém saltam aos olhos
também as préticas indigenas em meio as novas necessidades, objetos e maneiras de

viver.

4.3 A maneira Kaingang de ver o mundo e vivenciar sua mudanca

188 CEDOC. Museu do Indio. Filme 62, sem numeracao de fotograma.

189 LEVI-STRAUSS, Claude. Tristes Tropicos. Sao Paulo: Cia das Letras, 1996.
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Estas proposi¢des do SPI ndo correspondiam as maneiras de organiza¢do social
dos Kaingang, que estava justificada pelo seu mito de origem. De acordo com esta
cosmologia os Kaingang organizavam-se em torno de duas metades exogamicas: kamé e
kairu que determinavam diferentes pinturas corporais, regras de parentesco e habitagdo.
Diversos autores mencionam ou transcrevem o mito de origem dos Kaingang, cada qual
com algumas variacoes.

Segundo o mito'* houve um dildvio que alagou quase toda a terra, os ancestrais
dos Kaingang teriam se afogado e suas almas passaram habitar o interior da terra, por isto
teriam a sua cor. Dela safram por dois caminhos chefiados por dois irmaos Kafierd, que
teria saido pelo oeste e Kamé, pelo leste. Cada um teria trazido um nimero de pessoas, 0s
que seguiram Kaierud teriam o corpo fino, peludo, pés pequenos e eram ligeiros tanto nos
seus movimentos como nas suas resolucdes, cheios de iniciativas, mas de pouca
persisténcia. Ao contrario dos os que seguiram Kamé, caracterizados como possuindo
corpo grosso, pés grandes, € como pessoas vagarosas tanto nos seus movimentos como
nas resolugdes. Estes dois irmdos teriam criado as plantas e os animais e tudo que se
encontra na terra: o céu, a 4gua e o fogo, e por esta razdo ndo hd nada que nao pertenca a
uma das duas metades. Assim, a descendéncia é observada a partir das cores, do
temperamento ou tracos fisicos. Os indicios fisicos para incluir uma planta ou animal as
metades obedecem a critérios simbdlicos, por exemplo, tudo que for malhado pertenceria
ao cla kafieru, riscado ao cla kamé, e estas caracteristicas eram reconhecidas tanto no
couro dos animais como em penas de passaros ou folhas, cascas, caules das plantas.

Diferentemente de outras etnias do grupo J€, os Kaingang nio construiam aldeias
circulares, mas sim seguiam orientacdes dos pontos cardiais leste e oeste correspondendo
cada um a uma metade. Cada metade possuia ainda dois clas, ou subgrupos (para a
metade kamé, os clas kamé e wonhetky, a para a metade kairu, clas kairu e votor). Nao é
minha intencdo discutir a fundo esta questdo das metades, mas sim ressaltar que essa
organizacdo estava vinculada a uma forma de habitagdo especifica e também ao
estabelecimento de relagdes de reciprocidade.

Estas relagdes foram observadas por diversos autores no tocante a divisdo da caca

e dos produtos colhidos nas rogas. Todos os homens solteiros ou casados possuiam rogas,

190 A este respeito ver VEIGA, 1992, 1994,
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além de utilizarem da caca, pesca e coleta. Para a partilha da caca, segundo Metraux
(1946), havia uma série de regras ligadas a funcdo social do cagador e a crenca no
universo sobrenatural. Assim, pode-se entender a dificuldade do SPI em estabelecer rocas
coletivas e organizar o trabalho no interior do posto, que ndo respeitava as regras de
afinidade e reciprocidade e desta forma nido compreendia a auséncia ou a irregularidade
da presenca de certos individuos ou grupos nos trabalhos propostos, enquadrando-os
como insubordinados. Para sobreviver os Kaingang safam™' em grupos de parentesco
para cacar, pescar ou coletar. Esta mobilidade promovia uma rotatividade em suas
habitagdes no interior da mata, por isto as formas de habitagdo do grupo obedeciam a
critérios estabelecidos pela sua organizagdo social. Este deslocamento incomodou muito
os encarregados que frequentemente mencionaram nos relatorios a “necessidade de
transformar o vicio do nomadismo” entre os Kaingang. As regras de parentesco e
reciprocidade envolviam também a territoriedade Kaingang, e estabeleciam as regras para
uso dos recursos naturais e construcdes sobre o solo, incluindo rogas e parism.

A sociedade Kaingang era (é) patrilinear, ou seja, os filhos recebem sua
identificacdo social a partir do pai. Esta identificacdo estd relacionada a nominacao,
portanto alguém que ndo possuia paternidade assumida ficava sem nome e, portanto, sem
identificacdo social, sem saber a que metade pertencia e consequentemente sem saber
como se relacionar com os outros individuos do grupo. Segundo Veiga (1994) apéds o
contato esse sistema se modificou para um sistema de adocdo pelos avés que passaram
conferir nomes a criangca sem paternidade assumida. Os nomes tinham muita importancia

na sociedade Kaingang e estavam associados a caracteristicas da personalidade e muitas

vezes eram instrumento para conferir a crianca forca e resisténcia. Neste caso os pajé

' Segundo Tommazino (1996) os indios Kaingang da bacia do Tibagi (PR) realizavam, na década de 90,
momento de sua pesquisa, excursdes para a cidade de Londrina, para vender balaios e frequentarem bailes,
que obedeciam suas regras de parentesco, montando suas barracas e permanecendo por aproximadamente
dez dias, quando se revezam com outros grupos. Isto também ocorre no interior da aldeia, quando os indios
acampam nas margens dos rios ou nas matas.

12 Segundo Kimiye Tommasino (2000) a agricultura Kaingang era praticada em terrenos altos e exigia
limpeza do mato realizada pelas mulheres. Para as rogas coletivas obedeciam a rotatividade das dreas de
exploracdo, o que ndo acontecia no caso das rocas familiares préximas as habitagdes. Plantavam variedades
de milho, feijao, abébora e amendoim. Praticavam também a coleta de coros, pinhdo, mel, palmito,
tubérculos, raizes e plantas. Os paris por sua vez eram esteiras confeccionadas de taquara fixadas em
barragens de pedras que faziam nas corredeiras dos rios no inverno para que os peixes maiores pudessem
ser capturados. Trata-se de uma atividade mantida atualmente em muitas aldeias Kaingang.
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(péin) ficavam encarregados de renomear um bebé que tivesse nascido fraco no intuito de
reverter esta situagao.

Ja as regras de residéncia obedeciam ao critério da uxorilocalidade, ou seja, o
casal passava habitar, apds o casamento, a residéncia do sogro, com o qual o genro
estabelecia relagdes de reciprocidade. A propria constru¢do da casa obedecia a critérios
sociais, geralmente fazia-se um mutirdo no qual deveriam estar presente pessoas que
possuissem vinculos e obrigagdes reciprocas determinadas pela organizacdo social do
grupo. Os casamentos por sua vez, deveriam acontecer sempre com individuos de
metades opostas, e desta forma incestuosa era a relagdo entre pessoas que pertenciam a
mesma metade. Nao havia, entre os Kaingang, o compromisso perpétuo do casamento,
que podia se desfazer com facilidade. Na sociedade Kaingang as relacdes'”” se davam
muito mais pela afinidade do que pela consanguinidade, ou seja, valorizava-se mais a
alianca do que a descendéncia, e as préticas de solidariedade eram explicadas pelo mito.
Por meio dele foram estabelecidas regras para enterramentos, cujos procedimentos eram
realizados pela metade oposta a do morto, regras para cagadas, ou seja, alguns animais
identificados como pertencentes a um cld deveriam ser cacados apenas pelo cla oposto e
posteriormente partilhados a partir dos critérios estabelecidos pelas regras sociais de
reciprocidade.

Desta forma, podemos conjecturar que os Kaingang devem ter estabelecido suas
relacdes com funcionarios do SPI. Os “brancos” com os quais ndo se mantinha alianga
eram vistos como inimigos ou aliados em potencial. Os casamentos tinham este papel de
fundar aliancas entre os homens. Estas regras eram possivelmente mal compreendidas
pelo Servigo, que frequentemente apontava para a insubordinagdo dos Kaingang. Imagino
que a nocao de incesto entre os indigenas também fosse incompreendida, visto que em
nossa sociedade estas regras sdo determinadas pela consanguinidade. N@o encontrei
referéncias claras a este respeito, mas a insisténcia nos casamentos monogamicos leva a
crer que também o SPI tentasse interferir nas escolhas dos pares. O casal Kaingang,
registrado por Forthmann na ocasido da visita de Donatini, estd visivelmente pousando

para confirmar a imagem da civilizagdo, parecem um casal bastante tradicional, vestidos,

'3 Sobre organizagio social Kaingang ver estudos de Kimiye Tommasino e Juracilda Veiga.
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penteados, o homem ocupando o espago mais alto e aparentemente contente, em frente a

uma casa que provavelmente ndo fosse deles, mas sim alguma instalagdo do posto.

Casal Kaingang'**

E importante lembrar que os indios Kaingang nio apresentavam homogeneidade
em suas praticas culturais. Diversos autores registraram aspectos diferenciados'®” ao
comparar grupos do Rio Grande do Sul com os de outros estados. H4 muitas divergéncias
entre os autores que registraram os aspectos culturais dos diferentes grupos Kaingang em
relacdo as observacdes sobre casamentos e existéncia de poligamia, nominagdo das

criangas, formas de habitagdo, religiosidade, liderancas entre outros aspectos.

194 FORTHMANN, Heinz. Rio Grande do Sul, 1947. 1 Negativo, p&b, 35 mm. Dossi¢ da viagem de
inspecdo do Diretor do SPI, Modesto Donatini Dias da Cruz, a 7° Inspetoria Regional, que abrange os
Estados do Parand, Santa Catarina e Rio Grande do Sul em setembro de 1947. Este documentario foi
produzido pela equipe da Secdo Cine-fotografica da Secdo de Estudos. Imagem disponivel no Museu do
Indio — Secdo de arquivo de imagens.

195 Segundo Veiga (1992) por exemplo, Mabilde no século XIX teria registrado poligamia entre os
Kaingang do Rio Grande do Sul, o cacique principal, dividia seu rancho com 19 esposas, o que ndo foi
registrado no mesmo periodo em nenhuma outra localidade.
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As formas de habitacdo dos Kaingang eram frequentemente mencionadas nos
relatérios. Em 1942, o encarregado do PI Rio das Cobras (PR)196 registrava: “em uma
casa moram trés a cinco familias em casinhas pequenas, sem divisdo interna e sem cercas
em volta, dormem em taboas lascadas sem forro algum”. Contudo, no documentario da
viagem de Donatini em 1947 sdo registradas diversas casas, mas ndo percebemos nas
imagens estas peculiaridades, j4 que apenas poucos individuos foram escolhidos para
pousar diante das habitacdes que preferencialmente evidenciavam a existéncia da familia

nuclear, seguindo os moldes da sociedade brasileira.

Habitagao Kaingang197

Segundo Metraux'*®as habitacdes tradicionais dos Kaingang eram como uma
cabana feita de estacas e folhas de palmeira, com quatro divisdes onde habitavam quatro
familias, mas no periodo de sua pesquisa de campo utilizavam uma cabana de 2 tetos
(meia dgua) onde também moravam vdrias familias. Este pesquisador também observou
uma série de mudangas em relacdo aos ornamentos, armas, utensilios e vestimentas
Kaingang. Igualmente Baldus, que permaneceu durante o ano de 1933 entre os Kaingang

de Palmas, observou varios costumes que ja ndo mais figuravam entre os indios “nao
, que ] g

1% CEDOC. Museu do Indio. Filme 62, sem numerag¢do de fotograma
7 1dem 181.

19 METRAUX, Alfred. The Caingang. Handbook of South American Indians. Washington, v.1, part 3.
1946. p. 445-475.
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fabricam mais'’ quase nenhum objeto de valor etnografico, salvo alguns cestinhos de
taquara”, referindo-se a arcos, ornamentos ou cocares. E ainda afirmou: “ainda que os
Kaingang de Palmas estejam em contato continuo com os brancos ha cerca de um século,
sO agora se aproximam, ao que parece, da ultima etapa da mudanga total de cultura” .
As formas que os encarregados utilizavam de tentar obter os resultados relatados
como satisfatorios raramente eram comentadas em seus relatorios, muito menos nas
demais producdes documentais do SPI. Além das trocas por objetos, como vimos,
sabemos, a partir de pesquisadores, que havia métodos menos pacificos como uso da

201

cadeia, tronco”" ', e ainda transferéncias, frequentemente requeridas pelos encarregados:

com a retirada dos incorrigiveis indigenas, elementos perniciosos
do posto, os quais vinham prejudicando minha administra¢do
assim como embaracando de maneira rispida as instrucdes e

orientagdes do Posto, os indios estdo domiciliados e em perfeita

correcdo, em franca atividade™ .

Nao s6 as condi¢Oes fisicas do posto deveriam estar aptas para garantir a
civilizacdo e sustento dos indigenas, mas as relacdes internas. Por isto a politica de
transferéncias permanecia uma pratica do SPI. Até os dias atuais nas terras Indigenas
onde realizei pesquisas ao longo de minha trajetria académica, TI Apucaraninha (PR),
TI Sa@o Jeronimo (PR) e TI Ibirama (SC), os indios frequentemente mencionam as
politicas de transferéncias e identificam os descendentes dos individuos ou familias
compulsoriamente transferidas. Em 1929, o relatério de inspetoria da regido 5 indicava:
“foram recolhidos a Ararib4 indios que se achavam no litoral em nimeros 110”. Essa
remogao teve dupla vantagem, de “p6-los mas a mao, em situacdo onde ha recursos, e de

dar sangue novo a populag¢do de Arariba melhorando-lhes as futuras geragoes”.

' Baldus afirmava ainda que “so a fabricagdo de cestos ¢ digna de nota (...) ndo vi olaria, o fiar e tecer
parecem também desaparecidos. Perdeu-se a arte do trabalho em madeira, hd muito tempo ja se esqueceu o
trabalho em osso e pedra. Nao fabricam mais enfeites. Vestem-se a moda européia(...) a pintura do rosto
ainda aparece mas sé por ocasido da festa dos mortos”. (1979, p. 167)

20 BALDUS, 1979,p. 180.

21 CEDOC. Museu do Indio.Filme 58, relatorio PI Nonoai, 1947: “Os indios chefes tem deixado de dar
castigos no tronco que muito sacrificava o preso”. (grifos meus).

2%2Carta assinada pelo encarregado do posto a Vicente de Paula, diretor do SPI de 10/06/1943. CEDOC.
Museu do Indio. Filme 59, sem numeracdo de fotograma. No més seguinte o encarregado comentava que
estes dois indigenas haviam sido levados para o PI Icatu (SP), onde funcionava um reformatério indigena.
Sobre este tema ver dissertacdo de José Gabriel S. Correa, 2000.
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Assim, o ‘“sangue novo” indicava uma possibilidade de colocar em contato
populagdes em “graus mais avancados de civilizagdo” com outras mais refratdrias e, sob a
¢gide do discurso eugénico, esta “mistura” proporcionaria um melhoramento genético
destas sociedades. Havia, no entanto, os casos opostos, ou seja, de remog¢ao de individuos
indesejdveis de um posto para outro, para onde pudesse aprender um novo
comportamento. Havia inclusive um item nos relatérios de postos intitulado:
“afastamento dos indios” no qual poderiam ser registradas estas transferéncias, como foi
o caso do PI Queimadas (PR)203 de onde foram afastados dois irmdos para Icatu, e para
onde foi enviado um indio do Rio Grande do Sul que segundo o encarregado: “tem se
mostrado trabalhador, bondoso e obediente, porque “refletiu maduramente sobre os erros
que cometeu”.

No caso do documentério de Forthmann, ficou registrada a presenca de uma casa
de detencdo em um dos postos da IR7 (imagem abaixo), mas possivelmente o prédio
também fosse utilizado para outras atividades. A existéncia e funcionamento destes
estabelecimentos, em geral ndo estavam sistematizados pelo SPI, tanto que em 1939 o
Diretor do Servico, Vicente de Paula Vasconcelos afirmava: “é necessario construir
estabelecimentos para reabilitacio dos indios que cometeram crimes e outras
inferioridades como nomadismo incorrigivel, que desenvolve o gosto pela

. ~ c AL e 204
desorganizacdo e mendigancia”.*

Casa de detengio Imagem™”

203 Relatério de Posto dg: 31/06/1943. CEDOC. Museu do Indio. Filme 59, sem numeragdo de fotograma.
2% CEDOC. Museu do Indio. Filme 64, sem referéncia a fotograma.
2% 1dem 22
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As proibi¢des das praticas indigenas pelo SPI se davam, muitas vezes, de forma
violenta. Penso que este trabalho de doutorado seria enriquecido se fosse possivel
entrevistar indios de diversos postos para, a partir de suas memorias, poder descortinar
um outro lado da histéria e evidenciar a maneira que foram coibidas suas préticas e seu
impacto sobre estas populagdes. Dada a impossibilidade de contar com este recurso
busquei na bibliografia utilizada depoimentos colhidos por outros pesquisadores. O
trabalho de Kimye Tommasino”” contém depoimento de indios acerca da vida nos postos
do Parana ao longo dos anos 40 e 50. Segundo seus depoentes havia muitos chefes que
usurpavam o trabalho indigena e se beneficiavam da producdo do posto, sem repassar
para os indios verbas, utensilios ou vestimentas. No caso das praticas xamanicas, 0s
indios relataram que era costume do Servigo incendiar a casa do curandeiro quando
percebiam que este estava sendo muito procurado. As praticas punitivas do Servigco
variavam entre a perseguicdo, incéndio, transferéncias compulsdrias, cadeias (casas de
corre¢do), para as quais se improvisava a sala da escola ou dependéncias de um galpao,
surras e utilizacdo do tronco, ou seja, amarrava-se o indio em um tronco de arvore por um
determinado periodo sob o argumento de faltas como bebedeiras, adultério, brigas,
insubordinacdo e outras ‘““faltas”.

Além de mencionar as puni¢Oes, a produtividade dos postos, a criacdo de
animais, as novas habitacdes e outros indicativos da civilizagdo dos indios, em alguns
momentos os encarregados faziam referéncia a algum aspecto cultural indigena. No
entanto, meramente como resultado da curiosidade do encarregado. Alguns registravam
nos relatorios sua habilidade de confeccionar cestarias, ou apreciavam os desenhos que
estampavam as ceramicas e cestos, outros comentavam com orgulho que os indigenas ja
ndo mais utilizavam utensilios “primitivos” como cestos e potes. O artesanato e outros
aspectos da cultura indigena foram fotografados a partir da idéia de que representavam
meramente “pecas de museu”, algo que logo faria parte de um passado remoto, enquanto
que a civilizagdo representava o futuro préximo, almejado e trazido pelo Servigo, ideais

traduzidos na imagem em que Donatini, representante maximo do SPI, em suas vestes

206 TOMMAZINO, Kimiye. A historia dos Kaingang na bacia do Tibagi: uma sociedade Jé meridional em
movimento. Tese (Doutorado em antropologia). Universidade de Sdo Paulo, 1995.

190



impecaveis, entregando generosamente a crianga o futuro almejado: “progresso,

civilizagdo , interagao”.

. . 2.2 s 10 2
cestarias Kaingang e chapéus™’ O futuro entregue aos indios™®

Ainda que pareca que os indios ndo tivessem motivos para permanecerem no
posto, sua sedentarizacdo aconteceu gradativamente segundo seus interesses, ainda que
os olhos do SPI isto pudesse parecer que estavam cedendo as suas determinagdes. Para os
indios estavam negociando, a sua maneira, a aquisicao de objetos que lhes interessavam
muito®”, a possibilidade de estarem protegidos da violéncia dos ataques dos bugreiros e a
possibilidade de cura das doengas trazidas pelos ndo indios com as quais ndo sabiam
lidar. Além disto, a vida nos postos sem recursos suficientes, como vimos no decorrer do

trabalho, possibilitava a permanéncia de determinados habitos indigenas.

27 1dem22

2% 1dem

2% No trabalho de Kimiye Tommasino (1995) ha vdrias referéncias acerca do encantamento dos indios
pelos objetos de ferro, particularmente os cortantes e fésforos. Estes de fato causavam fascinio entre os
indios e pode ter sido um dos fatores primordiais que levaram os indigenas a aproximacgédo pacifica dos
funcionarios do SPL.
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Esse contato significou logicamente novas formas de sociabilidade, tanto para os
indigenas como para os “brancos”, e nao significou um abandono das praticas culturais
dos indios, embora estes se interessassem muito por vdrios elementos culturais da

sociedade envolvente, como pelo futebol*!°

, pelos bailes, por determinados alimentos,
utensilios e vestimentas. Estas “aquisi¢des” obedeciam a uma logica cultural prépria.
Novas categorias sociais apareceram com a conversao religiosa, como o apadrinhamento,
e assim as relagdes de reciprocidade dos ‘“compadres e comadres” obedeciam aos
critérios Kaingang para a escolha destes afins e ndo se diferenciavam sobremaneira das
regras sociais conhecidas e praticadas pelo grupo, que as adaptou e re-significou a partir
das relacOes interétnicas que foram compelidos a estabelecer. Se por um lado eram
coagidos a reorganizarem-se e interpretar os novos objetos, relagdes e praticas, por outro
mantinham sem grandes modificagdes determinados costumes.

As formas de liderancas Kaingang se pautavam na escolha de chefes considerando
a questdo das metades e seus subgrupos. Assim, havia vérios lideres entre os Kaingang
escolhidos em funcdo de seu prestigio, valentia e generosidade®'’. Segundo Melatti
(1976) para a escolha de um lider era acesa uma fogueira a noite em torno da qual se
reuniam os homens mais velhos mascando fumo e bebendo kiki. Esta relacdo entre
liderangca e aldeia ndo estava pautada na subordinagdo, mas sim na troca, na
reciprocidade, e por isso para a visdo politica ocidental os lideres possuiam pouca
autoridade e estavam subordinados aos interesses do grupo; muitos autores reforcavam a
baixa autoridade das liderancas Kaingang e entendiam o grupo como pouco propensos a
obediéncia e muito independentes. Isso denota a incapacidade da nossa sociedade de
conceber outras maneiras de organizacao politica e social. Para o SPI esta insubordinacao

dos indios era um grande incOmodo, muito provavelmente porque ndo entenderam o

210 Segundo Tommazino (1996) o futebol guarda semelhancas com o cabgire, um jogo kaingang no qual
havia disputa entre diferentes grupos. Telémaco Borba havia registrado em 1908 as caracteristicas do jogo e
comentou que diante da tentativa de proibicdo desta atividade pelo SPI, sob a alegacdo que promovia brigas
e de que era uma atividade violenta que resultava em ferimentos, os indios argumentavam que tratava-se da
melhor forma que possuiam de exercitarem-se, e estimular a coragem nos mais jovens, ja que ndo havia
mais guerras. O futebol talvez tenha suprido essa necessidade do exercicio, do enfrentamento e disputa
entre os grupo. Em rela¢do ao significado do futebol em aldeias indigenas ver FASSHEBER, J. R. M.
Etno-desporto indigena: contribuicdes da Antropologia Social a partir das experiéncias entre os Kaingdng.
2006. 170f. Tese (Doutorado em Educacgao Fisica) — Faculdade de Educacdo Fisica, Universidade Estadual
de Campinas. Campinas, SP, 2006.

*!' Segundo Veiga , 1976.
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funcionamento das regras sociais que estavam vinculadas as atribui¢des de um chefe.
Manter os indios sob a lideranga de um tnico individuo, o chefe do posto, que escolhia
um capitdo indigena como interlocutor, parecia algo incompativel com a vida social
Kaingang.

A existéncia de subgrupos e metades era marcada também por um grande ndimero
de conflitos entre os Kaingang de uma mesma aldeia, de aldeias diferentes ou com grupos
diferentes de aldeias vizinhas. Na maioria dos casos, as lutas internas estavam
relacionadas ao adultério. A conquista das mulheres era uma disputa comum e reforcava
o prestigio e autoridade dos homens, particularmente dos lideres, que em muitos casos
possuiam mais de uma esposa. Em uma sociedade uxorilocal a conquista de uma mulher
desejada reforcava relagdes sociais. Em muitos casos as disputas se davam entre
subgrupos ou aldeias distintas por conta do rapto de mulheres.

Esta realidade mais uma vez estava contréria as imposi¢oes da vida no posto, uma
vez que todos os indios estavam praticamente obrigados a conviverem juntos e de forma
pacifica. Contudo, em muitos relatérios hd mengdes de conflitos e brigas entre os indios
no interior do Posto, o que denota a presenca de uma ldgica cultural que, mesmo
transformada em fun¢do da nova realidade, ndo havia desaparecido. Esses conflitos, em
geral, produziam ferimentos que acabavam levando os indigenas a procurar pela
enfermaria e medicamentos.

O contato produziu igualmente, embora ndo tenha sido o dnico fator, a construcao
relacional do tempo atual Kaingang, conhecido como uri, marcado principalmente pela
escassez, desterritorializacdo e ruptura entre o sensivel e o racional, em contraposi¢dao
estava vasi, que segundo Tommasino significava o tempo em que os indios mantinham a
organizagdo social pautada nas metades e entravam em conflito entre si, praticavam o
modo de vida coletivo de garantir a subsisténcia e celebravam a vida e a morte em rituais.

Além das novas formas de sociabilidade e da insercao praticamente compulsdria
de novos hébitos, os indios em geral sofreram uma perda que se tornou o principal mote
dos conflitos futuros: a espoliagdo de seus territorios. Desta forma, a “protecao” oferecida
pelo SPI envolvia também gerenciamento das terras indigenas, que muitas vezes
significava a comercializacdo destes territorios e de seus recursos naturais de forma

ilegal.
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Esta reducao espacial foi acompanhada de uma crise geral nos aldeamentos do sul
do pais. Segundo Baldus (1937) a crise de 1929 havia causado a diminuicao das vendas
da erva mate, produzida principalmente pelos indios Kaingang do Parand, além deste fato
haviam sido reduzidos drasticamente na década de 30 os recursos do SPI destinados a
regido sul, e o interesse da sociedade envolvente por chapéus e cestinhos indigenas
igualmente diminuiu, o que deixava os postos praticamente a mingua. Interessante notar
que o pesquisador registrava na década de 30 o depoimento de um indio que afirmava:
“se ninguém nos ajuda temos que voltar a nossa vida antiga”. Para Baldus o depoimento
significava um grito de desespero, mas pode ser lido também com certo tom de ameaca,
como se o indio estivesse jogando com os interesses do Servico, como se percebesse o
quanto era importante para este a civilizacdo dos indigenas, e o quanto “voltar a vida
antiga” poderia significar fracasso e perda de credibilidade da instituig¢ao.

Nos anos 30, esses indios estavam bastante articulados e percebiam a ambicdo e
interesses da sociedade envolvente por suas terras. Em 1933, os Kaingang de Palmas

% na qual

redigiram uma carta para o Diretor do SPI, publicada na obra de Baldus®'
argumentavam que os “antigos haviam ganho o direito sagrado” de viverem em suas
terras € que naquele momento estavam sendo desalojados sob ameagas, invasdes e
préticas de violéncia. A partir dos anos 40, na medida em que as frentes de colonizac¢do
avancavam® e aumentavam os interesses nas terras de todo o pafs, muitos funcionarios
passaram arrendar terras indigenas ou muitos ndo indios passaram usd-las como
posseiros, esta pratica caracterizou a gradativa transferéncia de seus territorios para a
iniciativa privada. Além disto, os territérios sofreram o impacto da devastacido, o que
ocasionou a escassez da caca aos indios. Tommasino (1995) em entrevistas com indios
Kaingang demonstrou que muitos sairam dos postos na década de 40 para buscar trabalho

nas cidades vizinhas e foram estimulados a retornarem na década de 50 para garantir aos

indios as poucas terras que lhes restavam e asseguravam desta forma a posse e

22 BALDUS, 1979, p.32.

213 Em 1945 Getulio Vargas assinou um decreto Lei 7.692) que autorizava o governo federal ceder terras da
fazenda Sao Jerdnimo, pertencente aos indios. Na segunda etapa do processo em 1949, ficava estabelecido
o mesmo critério de unidades rurais (100 ha por familia de 5 pessoas) para legitimar as terras indigenas.
Desta maneira a 4rea original do PI Apucaraninha de 54.000 ha ficou reduzida a 6300 hi. Ver
TOMMASINO, 1995 p. 160.
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214 «“tratava-se de efetivar uma

administracao do territério pelo SPI. Segundo Tommasino
verdadeira limpeza das terras para colonizagao”.

O argumento principal do Estado, que vigora ainda hoje no imaginario de grande
parte da populagdo brasileira, era de que os indigenas sedentarizados, que ja ndo viviam
mais da caca e da pesca, nao necessitariam de tanto territério. O SPI em diversos
documentos contrariava os argumentos do Estado alegando a presengca da cultura
indigena marcada pela cacga, pesca e coleta. Tratava-se de uma arena de conflitos entre
SPI e Governo Federal pelas terras indigenas permeadas por interesses econdmicos.
Assim, em alguns momentos tornava-se interessante para o SPI registrar e divulgar a
cultura indigena para que assim pudessem comprovar sua identidade e consequentemente
a necessidade de existéncia do Servico e a garantia das terras aos indios sob a tutela do
Servico. Em outros contextos, como vimos, era preciso produzir uma documentacdo que
evidenciasse a civilizagdo e transformacdo dos indigenas.

Ainda segundo Tommasino, esta intensificacdo das perdas dos territdrios
indigenas, que ocorreu nas décadas de 40 e 50, aumentou a dependéncia e a subordinagdo
politica dos indios em relagdo ao SPI, uma vez que os impactos ambientais da conquista
de seus territorios minguaram a caga € a pesca, bem como a necessidade de mobilidade
dos Kaingang. Ao longo dos anos, os Kaingang foram constantemente mencionados
negativamente em virtude de sua mobilidade para fora do aldeamento. Segundo
Tomasinno”" deslocar-se pelo espaco significa mover-se no tempo. Os indios buscam
terras baixas como forma de transitar do espago vigiado/atual (uri) para o tempo
mitico/sagrado wdxi, deslocam-se para pescar € acampam nas margens dos rios € matas.
Deslocam-se também em fung¢do da visita aos parentes, dentro e fora das reservas. Assim
a dimensdo do territério Kaingang é mitica, social e étnica, trata-se do espaco em que
vivem o0s Vivos, 0S mortos, os espiritos € o sobrenatural, e que foi construido
historicamente em fun¢do de suas representagdes simbdlicas que dao sentido as acdes e
préticas cotidianas.

Contudo, as politicas que diminuiram os territérios dos indigenas alimentaram nos

indios a necessidade da guerra e a partir dos anos 70 inimeros conflitos marcaram as

24 TOMMASINO, 1995, p. 158.
*1> Ver MOTA, Lucio; NOELLI, Francisco, TOMMASINO, Kimiye (orgs). Uri e Waxi: estudos
interdisciplinares dos Kaingang. Londrina: Ed. Da UEL, 2000.
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paginas da imprensa no Parand resultantes das reivindicagdes dos indios por suas terras
espoliadas. Assim, a questdo da ocupacdo da terra foi o ponto fragil da administracdo da
IR7 principalmente nos anos 50. Muitos relatorios remetiam-se a existéncia de conflitos,
relatando ferimentos causados por brigas ou espancamentos dos indios por parte dos
civilizados, sem maiores detalhes. A situagdo de conflito se dava também em virtude de
furtos praticados pelos indios. Frequentemente os encarregados narravam que os indios
roubavam gado de fazendeiros vizinhos, aumentando a animosidade entre eles, e
obrigando o funcionario a colocar os indios nas prisoes.

Enquanto o SPI produzia um material enfatizando seu bom desempenho, os
inspetores e encarregados a0 mesmo tempo em que pareciam desejar mostrar em seus
relatdrios as deficiéncias e caréncias dos postos para obter mais recursos € nao cairem no
ostracismo, também ndo desejavam assumir um possivel incompeténcia e fracasso em
civilizar e integrar os indigenas como propunha o Servigo. Os relatdrios redigidos a partir
do final dos anos 40 tornavam-se mais objetivos, menos comprometedores. O rigor e o
detalhamento dos primeiros vinte anos de acdo do Servi¢o deram lugar as planilhas e aos
nimeros e o que predominava nos relatérios eram levantamentos de bens e equipamentos,
benfeitorias, medicamentos disponiveis, matriculas na escola, nimero de doentes e
mortos, lancamentos de despesas entre outros registros quantitativos. No entanto, no
ambito nacional o Servico buscava por meio dos Boletins sistematizar seus projetos e
instruir melhor os encarregados e inspetores. Ao mesmo tempo, o SPI voltava suas
atencoes a ocupacgdo da regido centro oeste e a regido sul que caiam definitivamente no
ostracismo. Neste periodo de escassez muitos postos indigenas vivenciaram a entrada das
missdes evangélicas pentecostais.

Ao longo dos anos 40 os Kaingang tornaram-se alvo de pesquisas antropoldgicas.
O contato intenso de longa data entre os indios do sul e a sociedade ndo indigena havia
produzido uma situacdo peculiar: a inser¢do de padrdes, modelos e objetos exdticos e ao
mesmo tempo a presenca da légica indigena que incomodava o SPI e evidenciava o
fracasso de seu projeto civilizador. Ao mesmo tempo os indigenas se organizavam e
reivindicavam terras e recursos. Neste contexto os Kaingang chamavam a atencdo

também dos cientistas que buscavam explicar as razOes que mantinham os indigenas
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ainda afastados da civiliza¢do, do trabalho e dos modelos comportamentais propostos

pela politica civilizatoria.

4.4 Quando os Kaingang tornaram-se cobaias da ciéncia

Vimos que enquanto a SPI buscava justificar seu “sucesso”, a civilizacdo dos
indigenas, por meio de relatdrios, imagens e artigos enviados a imprensa, os relatérios de
postos e inspetorias evidenciavam outras realidades, nas quais os indigenas e funciondrios
eram forcados a criar estratégias de convivéncia e interpretacdes sobre os significados das
acoes de ambas as partes. O interesse pelos costumes dos indios estava mais restrito aos
antropd6logos e viajantes que passavam pelos postos. O SPI, a partir da criagdo da Secao
de Estudos em 1942, também designava estudiosos para registrar a cultura indigena, mais
sob uma otica cientifica de registrar algo que inevitavelmente seria perdido ao longo do
tempo, do que no sentido de propor alguma forma de preservagdo e valorizacdo. Os
relatérios da SE registravam aspectos culturais dos indios de maneira sucinta e
superficial, no entanto, os Boletins e revistas especializadas do periodo apresentavam
algo um pouco mais consistente. Desta forma, os ndo indios produziam um saber sobre os
indigenas que os colocavam ndo somente em uma posicdo de inferioridade, mas também
de submissdo. A idéia disseminada era a de um indio fragil, limitado pela sua prépria
natureza.

Nestas circunstancias a ciéncia tornava-se um importante instrumento para que 0s
indigenas pudessem ser explicados e alocados. Buscava por meio dos procedimentos e
métodos cientificos evidenciar a inferioridade dos indios, e assim justificar a partir de sua
incapacidade bioldgica a dificuldade que possuiam para se inserir no mundo do trabalho e
civilizagdo.

Neste contexto, os indios Kaingang foram submetidos a diversos testes e exames
que acabavam por refor¢ar a necessidade do SPI como um 6rgao paternalista, tinico capaz
de entender a condic@o indigena a partir de sua experiéncia e dos dados comprovados

pela ciéncia, elaborar estratégias constantes para alcancar a tdo almejada integragdao. Em
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1947, a Revista do Museu Paulista publicava um artigo de autoria de Herbert Baldus*'® e
da psic6loga Ariela Gizberg com os resultados de uma pesquisa realizada um ano antes
entre os Kaingang de Ivai (PR), os mesmo que fizeram parte do registro fotografico de
Forthmann. Tratava-se da aplicacdo do método psicodiagndstico de Rorschach.

O método de Rorschach foi desenvolvido pelo suico Hermann Rorschach (1884-
1922) e objetivava indicar tragos psiquicos da personalidade humana. As pessoas que
passavam pelo teste deveriam examinar dez laminas com borrdes criados pelo psiquiatra
e anotar o que viam ou sentiam. A partir das respostas dadas seria possivel diagnosticar

os tracos e desvios da personalidade do paciente.

Exemplo dos “borrdes” de Rorschach®!’

No caso dos indios Kaingang do Ivai (PR) o teste foi aplicado, em 1946, em uma
sala fechada e fria, na qual os indios nunca haviam estado, e por esta razdo, segundo o

proprio artigo, havia sido dificultosa sua aplicagdo. Foram escolhidos Kaingang que

*1% Nasceu em 1899 em Wiesbaden- Alemanha, em 1918 participou como aviador na 1° Guerra Mundial.
Em 1921, aventurou-se para a Argentina e dois anos depois para o Brasil, onde acompanha no mesmo ano
de sua chegada uma equipe cinematografica as aldeias indigenas brasileiras. Deste momento em diante
volta-se para os estudos de etnologia, voltando em 1928 para a Alemanha para formalizd-los no centro de
Estudos Superiores de Berlim (Friedrich-Wilhelm Universitdt). Em 1933, retorna ao Brasil, onde
permanece até o fim de sua vida organizando exposi¢des, participando ativamente de comités de pesquisas,
congressos cientificos, e dire¢do de revistas. Em 1939, ocupou a cadeira de etnologia brasileira na escola de
sociologia de Sdo Paulo, em 1953 a 1960, foi diretor do Museu Paulista. Sobre a vida e obra de Baldus ver
Orlando Sampaio Silva.

2wDispom’vel em http://www.planecharter.com/images/rorschach6.jpg
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sabiam falar portugués, ainda que de forma “rudimentar” sob a promessa de ganhar
presentes caso concordassem em fazer os testes. Os indios por sua vez, segundo os
autores, ndo entendiam esta necessidade e perguntavam constantemente sobre a serventia
de todo aquele procedimento. As respostas dos Kaingang foram comparadas a dos indios
da Argentina e Canad4, e concluiu-se em primeiro lugar que estes se assemelhavam mais
aos civilizados do que os nativos brasileiros.

Em seguida concluiu-se, a partir das respostas dos indios ao teste, que os
Kaingang apresentavam: “baixa afetividade, pouca forca de vontade, pouca energia
mental, depressdo, pouca capacidade de raciocinar, neurose, ansiedade”, e ainda
afirmava-se que as respostas dos indios poderiam ser comparadas a niveis de doentes
mentais mais equilibrados.

Os resultados partiam ndo somente da andlise das respostas dos indios dadas a
partir da andlise dos borrdes, mas também foram encontradas justificativas na propria
cultura Kaingang para o diagndstico apresentado. Foram observadas habitacOes,
casamentos e alimentacdo dos Kaingang. Comentava-se que os casais brigavam muito a
ponto de se agredirem fisicamente e que se separavam com muita facilidade. Afirmava-se
ainda que os funciondrios do SPI se esforcavam muito para desenvolver-lhes o hébito de
tirar o chapéu e dar as maos para cumprimentar e que, embora o chapéu fosse um simbolo
de “aculturacdo”, ndo conseguiam desenvolver nos indigenas as formas polidas de
saudacdo do universo “branco”. Observava-se ainda que os indios utilizavam roupas fora
de moda, e continuavam a lixar os dentes deixando-os pontiagudo. Ndo havia a percep¢ao
de que estar vestido ndo representava para os indios estar civilizado. Os indigenas
aceitaram, ou muitas vezes foram forcados a aceitar, padrdoes que foram adquiridos por
eles a partir de suas escolhas e que estas ndo anulavam as formas Kaingang de perceber e
entender o mundo, nem tao pouco substituia seus padrdes estéticos.

Retomando o teste aplicado, ndo satisfeito com os resultados, Baldus, alegando
que os indios poderiam estar se sentindo pressionados pelo choque cultural, enviou os
testes para o psicélogo Cicero Cristiano de Souza®'® no ano seguinte, que elaborou uma
reavaliagdo que foi publicada na Revista do Museu Paulista em 1947. As conclusdes nao

foram muito diferentes das anteriores, conferindo aos indios Kaingang os seguintes tragos

218 Psic6logo e membro fundador em 1952, da Sociedade Rorschach de Sao Paulo.
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de personalidade: tracos de psicose, depressdo, neurose e ainda: lentos em processos
associativos, nivel intelectual baixo, imprecisdo na maneira de perceber o ambiente,
pobreza de relacdes associativas, demonstram fantasias e desejos de nivel infantil pela
imaturidade emocional, irritabilidade e libilidade afetivas, dominio emocional s6 em
situacdes simples, sdo altamente sugestiondveis, infima dose de sensualidade, pequena
introspec¢do e ansiedade, minimo interesse pelas proprias idéias, sua atencao estd voltada
para os acontecimentos exteriores orientadas para o mundo real ao qual tentavam adaptar-
se, capacidade de abstrair e sintetizar grosseira e raciocinio falho, percep¢do pouco
precisa diante de um problema que exija esforco intelectual, maneira de reagir imatura
(emocionam se com muita facilidade), sdo suscetiveis e irritdveis a0 mesmo tempo
passivos e sugestiondveis, tem minima capacidade de observacdo e auto-critica, sdo
extremamente egoistas.

No final do artigo apresentou ainda um quadro com caracteristicas individuais
registrando a presenca de: esquizofrenia, obsessividade, impulsividade, histeréide ou
hepileptdide, tracos histéricos e depressivos, lesdes cerebrais provdveis, neurose com
tendéncia depressiva.

No mesmo ano foi publicado outro artigo, desta vez da psicopedagoga Cinira
Miranda de Menezes com a analise de desenhos feitos por 32 indios Kaingang entre 16 e
80 anos. O texto é bastante especifico com medidas e angulos dos desenhos. O que €
curioso € que os resultados sdo semelhantes aos do método de Rorschach aplicados
anteriormente, ou seja, o diagndstico apresentou o0s seguintes aspectos para a
personalidade dos indios: boa tensdo psicomotriz, agressividade mais racional que
estrutural, emotividade ndo controlada, menor controle inibitério do que nos civilizados,
caracteristicas temperamentais ndo modificadas pela nossa cultura, receio e cautela nas
relagdes com o eu-mundo, indicadores de deficiéncia intelectual. Ao final do artigo
apresentou uma tabela com resultados individuais que indicavam: agressividade muito
forte, fatores patolégicos na personalidade, propensdo a extra atencdo, muita ansiedade,
propensao a excitacdo, dificuldade de ajustamento.

A ciéncia por meio das medidas da antropometria e da aplicacdo de testes
elaborados pelos psiquiatras “comprovavam” o grau de evolu¢do dos indigenas

conferindo-lhes um diagndstico de inferioridade e de alto comprometimento neuroldgico
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e comportamental. Estes resultados eram divulgados nas revistas cientificas do periodo e
certamente produziam e legitimavam um saber sobre as populacdes indigenas que seriam
utilizados como base cientifica para elabora¢do de politicas e estratégias.

Além do teste de Roscharsh mencionado anteriormente alguns postos receberam a
visita de pesquisadores que realizaram coleta de sangue e exames antropométricos. Todas
estas pesquisas, além de afirmarem a inferioridade dos indios, os classificavam como
mentalmente comprometidos, o que aumentava sua exclusao e preconceito pela sociedade
ndo indigena. Nos anos 50, foram publicados nos Anais do Congresso Americanista
alguns resultados de pesquisas realizadas entre os Kaingang. Foi observada a estatura, o
tipo fisico que levava em consideracdo cor do cabelo e forma dos ldbios, e tomadas
medidas de diversas partes do corpo. Além disto, foram realizados exames dentdrios,
exames para determinar a tipagem sanguinea e medi¢do de pressdo arterial. Os resultados
destas andlises apontavam para a necessidade de estimulo a mesticagem como um meio
mais eficaz para que estes pudessem atingir a civilizagdo.

A pesquisadora membro do CNPI, Maria Julia Pourchet, esteve entre os Kaingang
(em 1955, 1959, 1963 e 1966) e publicou diversos artigos com os resultados de pesquisas
realizadas entre 1955 e 1966 sob os auspicios da UFPR (Universidade Federal do Parana)
entre Kaingang de diversos postos. Em troca de balas e outras guloseimas as criancas
indigenas se submeteram a exames de sangue e a testes psiquidtricos que analisavam as
caracteristicas da personalidade dos indios a partir de desenhos previamente sugeridos,
como figura humana e arvores.

Uma destas pesquisas comparava os indigenas de trés postos (Tupa, Palmas e Rio
das Cobras) e concluia que os indios de Rio das Cobras (PR) eram “mais tipicos”, os de
Tupa (SP) encontravam-se em estado intermedidrio e em Palmas (PR) havia indios
“puros”, mas a maioria poderia ser considerada “mestica”. Estas conclusdes partiam da
andlise da cor da pele, iris e cabelo, obliquidade da fenda palpebral, pilosidade e forma do
cranio. Uma das justificativas para designar os Kaingang de Palmas como mesti¢os foi a
variacdo das tonalidades de pele encontradas: “branco palido, branco rosado, branco
amorenado, branco queimado, branco trigueiro, pardo claro, pardo escuro e preto.”

Segundo Pourchet, os resultados também apontaram para um grau de deficiéncia

mental entre as criangas indigenas e ainda para: excessiva sensibilidade e agressividade,
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incapacidade, pouca maturidade mental, inibicdo e inseguranca. Estes dois dltimos foram
registrados como os tracos mais tipicos dos indigenas. Em 1955, pesquisadores
acompanhados por Julia Pourchet, realizaram entre os indigenas do Posto Fiorante
Esperanca (RS), testes conhecidos como Goodenough®", que consistiam na andlise de
desenhos infantis de figuras humanas. Paralelamente as criangas indigenas foram
interrogadas sobre suas preferéncias alimentares, musicais e sobre as brincadeiras que
mais gostavam. A partir deste conjunto concluiu-se que as criangas Kaingang possuiam
pouca vivacidade mental, posicao corporal defeituosa, apatia e baixissimo QI. Pourchet
atribufia parte da agressividade, inibi¢do, comprometimento mental, ansiedade e
inseguranca dos Kaingang gerada pela sua situacdo de abandono.

Esta pesquisadora esteve em diversas aldeias do Sul relatando as péssimas
condi¢cdes de saide que se encontravam, a pobreza, o envolvimento com o dlcool e a
insercdo de habitos e objetos exdgenos a cultura Kaingang, mas muito apreciados por
eles, como radio de pilha. Denunciava que a “integracdo” dos Kaingang era uma forma
de acomodagdo do SPI, que se eximia desta forma das responsabilidades na regido. Como
membro do CNPI, Pourchet acrescentava aos seus comentarios os planos elaborados pelo
Conselho para solucionar os problemas dos indigenas.

Comentava o funcionamento das escolas e apresentava dados sobre a producao
agricola, e ainda algumas vezes abordava a relacdo com os funciondrios, que variava
entre a obediéncia e a total insubordinacdo. H4 um comentério da pesquisadora em um de
seus artigos que me chamou aten¢do. Os pesquisadores interessavam-se em conhecer os
remédios usados como anticoncepcionais e abortivos entre os Kaingang de Palmas, mas
ndo conseguiram avancar pois as indias argumentavam que “se os brancos ja conheciam
outros remédios ndo necessitavam saber disso”, e assim negavam-se a fornecer aos
pesquisadores seus conhecimentos tradicionais.

O conhecimento acerca das ervas abortivas me leva a pensar sobre a possibilidade
dos indigenas evitarem a natalidade a partir do contato com o SPI. Alguns relatérios
mencionavam que havia entre os Kaingang baixa fertilidade e consequentemente poucos
nascimentos. Este fato pode evidenciar uma escolha dos indios Kaingang em ndo

aumentar sua populacgdo, talvez nio desejassem que seus filhos vivenciassem o contexto

*! Testes desenvolvidos pela psicéloga norte americana Florence Goodnough (1892-1974).
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da sedentarizacdo e outras mazelas produzidas pelo contato. Somente a partir dos anos
60, que pesquisadores registraram o aumento demografico dos indigenas que continua
ocorrendo, em fungdo principalmente do desejo dos indios. A partir dos anos 70,
aumentar a populacdo tornou-se uma estratégia para afirmacao de identidades e garantia
da posse das terras.

O fato de negarem partilhar o seu etnoconhecimento acerca das plantas medicinais
demonstra o quanto a valorizacdo do conhecimento e praticas indigenas poderia ser uma
forma de afirmagcdo de identidades ou valorizacdo e auto estima, uma vez que
frequentemente eram taxados de inferiores. Neste caso, havia algo que despertava o
interesse dos brancos e que ndo valeria a pena partilhar. Estas foram escolhas indigenas,
pautadas em sua propria maneira de conceber o processo de sedentarizacdo vivenciado.
Sabemos que o conhecimento de ervas medicinais estava atrelado a outras esferas da vida
social dos indigenas, a0 mundo sobrenatural, e isto quer dizer que havia entre eles uma
cosmologia especifica que nem o SPL, nem as igrejas protestantes220 haviam conseguido
extinguir. Mesmo diante da desvalorizacdo de sua cultura os Kaingang entendiam a
necessidade de manter algumas de suas priticas e conhecimentos, mesmo que nem
sempre de forma consciente ou sistematizada.

Nao podemos computar quantas pessoas tomaram conhecimento dos resultados
destes testes e pesquisas realizados entre os indigenas, mas certamente os agentes
indigenistas envolvidos souberam. Diante disso como passaram a agir o encarregado e os
demais funcionarios do posto em relagdo aos indigenas? Certamente tais diagndsticos
facilitaram a descredibilidade do universo cultural e das praticas Kaingang por estes
funciondrios. Isto fatalmente deve ter gerado nos indios uma baixa estima, um sentimento
de inferioridade, por outro lado, pode ter reforcado a antipatia pelos ndo indios. De
qualquer forma, este tipo de diagndstico ndo tornou a relacdo dos indios com o SPI mais
facil, mais equilibrada, ou tdo pouco facilitou a comunicacdo entre eles. Em ultima
instancia estes testes reforcavam para o SPI a necessidade de suas politicas e de sua
existéncia, pois sendo os indigenas tdo comprometidos mentalmente nao seria possivel a

incorporagdo de forma natural, seria preciso um orgdo facilitador deste processo que

220 . . . ~ . . . .
Veremos adiante que nos anos 40 diversas missdes religiosas protestantes passaram a operar no interior
dos Postos Indigenas.
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conhecesse o indigena e que fosse capaz de criar estratégias para ndo s6 melhorar este
ser, como curd-lo por meio da civilizacao.

A ciéncia buscava comprovar algo que hd muito vinha permeando os textos
existentes sobre os indios. Os tracos de personalidades e culturas lidas a partir do ponto
de vista do homem “civilizado”, ou sob a otica da ciéncia, demonstravam a completa
incapacidade de compreensdo de outras temporalidades, expressdes corporais,
emocionais, estéticas, artisticas, mitoldgicas e praticas cotidianas. Podemos tomar como
exemplo o registro de alguns relatérios em que o choro das vidvas indigenas era
frequentemente associado a histeria, ou a divis@o do trabalho e do tempo que fatalmente
foram associadas a preguiga, e tantos outros exemplos que denotavam a incompreensao
da prépria ciéncia e da sociedade como um todo do universo das sociedades indigenas.

Assim, a ciéncia impunha certa racionalidade, e se mostrava incapaz de entender
outros processos € formas de conceber a vida e a morte. Muitos dos testes psicolégicos
que os indios e outros povos foram submetidos entraram em desuso. A propria ciéncia
relativizou-se, questionou-se e continua neste processo, contudo infelizmente no seu
momento de producdo tornava-se o veredicto para as questdes advindas das diferencgas e
formulava verdades incontestdveis. No momento de atuagdo do SPI os indios foram
julgados, classificados e definidos pela ciéncia vigente, e isso lhes custou caro. Na
medida em que politicas eram elaboradas e colocadas em prética, legitimadas por este
saber cientifico, os indigenas gradativamente foram espoliados em diversos sentidos e

sofreram uma violéncia simbdlica frente as quais foram for¢ados a reagir.

CAPITULO 5
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As politicas e satide do SPI e os Kaingang

5.1 “Cada qual tem um pouco de médico e louco”

Foi assim que o médico sanitarista Geraldo Horacio de Paula Souza dirigiu-se aos
Kaingang em 1918. Referia-se ao fato de ndo terem os indios especialidades como
médico ou padre, o que se chamava pajé, bem como “chefes supremos” que liderassem o
grupo com autoridade. Afirmou: “ndo vimos nem o médico profissional (pajé) nem o
louco declarado”. Este tipo de observagdo era o que podia se esperar de uma sociedade
que enxergava os indios como sindnimo de atraso e exotismo. Mesmo muitos estudiosos
que se dirigiram as dreas indigenas chegavam até elas carregados de preconceitos e
esteredtipos, € nao permaneciam tempo suficiente para entender de fato a organizacao
social e cosmoldgica dos grupos indigenas.

Vimos que nos primeiros anos de acdo do SPI todos os esfor¢os no sul do pais
estavam voltados para as pacificacOes e para o processo de sedentarizacdo dos indigenas
recém contatados. Assim, até a década de vinte a maior parte dos relatorios da IR7
narravam estes fatos com énfase na dificuldade de relacionamento dos funciondrios com
os indigenas, que ndo permaneciam durante muito tempo no posto, interrompiam os
trabalhos e muitas vezes nio reconheciam a lideranca do encarregado. Somente nos anos
vinte encontrei relatérios que continham maiores informagdes referentes a saide dos
indios, contudo tratava-se de um momento em que cuidar da satde significava adotar
medidas de saneamento como no restante do pais. Além disso, vimos que ndo havia no
Brasil uma medicina suficientemente capacitada, tdo pouco profissionais disponiveis para
atender as demandas de um territdrio tao extenso.

Em geral, evidenciava-se a presenca das doencas, na maioria dos casos gripe e
sarampo, e a dificuldade que os funciondrios tinham em convencer os indigenas a adotar
as medidas profildticas, a dieta sugerida ou o tratamento indicado. Em 1916, o Inspetor da
IR7 Luiz Bueno Horta Barbosa®' comentava a situacdo dos indios Kaingang do sul e
sudeste do pais, afirmando a existéncia de epidemias de gripe e sarampo que acabaram

reduzindo as populacdes de grande parte dos postos, e que esta situacdo era enfrentada

22! pyblicado na Revista do Museu Paulista, 1917, vol II.
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pelo Servico desde 1912. Explicava que para este tipo de moléstia os indios possuiam
pouca ou nenhuma resisténcia, e que seus hdbitos contribuiam para estas doencas se
tornassem mais graves e fatais. Referia-se aos frequentes banhos nos rios, a ndo aceitagao
da dieta e dos remédios propostos e ainda pelo costume das maes Kaingang em mascar
alimentos e entregd-los para as criancas, tornando-se assim transmissoras de virus e
bactérias.

Este tipo de narrativa era muito comum e demonstrava o quanto os indigenas
recém contatados duvidavam e desconfiavam dos agentes do SPI, ora experimentando e
aceitando aquilo que lhes interessava, ora negando em absoluto qualquer interferéncia na
sua forma de viver e conceber o mundo. O Relatério™ de 1928 do PI Rio dos Pardos
(RS) também apontava para a preferéncia dos indios em tratar suas doengas da maneira
que ja faziam antes da sedentarizacdo. O encarregado demonstrava-se preocupado com o
insatisfatério estado sanitario dos indios comentando que naquele ano “moléstias graves
assolaram com cardter endémico” como o sarampo, mas que os indios tinham grande

responsabilidade por esta situacdo uma vez que:

as doencas de cardter eruptivo e febril, assumem extraordindria
gravidade, em se tratando de indios, pois quando se faz
absolutamente necessdrio resguardo contra a frialdade humidade e
mau tempo, que € no periodo eruptivo em que se manifesta febre
alta, é, que o indio doente, sentindo elevacdo da febre e o prurido e
ardor da erup¢do da pelle, ndo quer saber de mais nada e ndo
prestando a minima atengdo aos conselhos e até mesmo a
vigilancia de nosso pessoal de servico, se expde voluntariamente
as intempéries e sempre que pode, se lanca ao riacho mais
proximo, pensando assim acalmar o ardor e a febre que o
incomodam.

Continuava indignado ainda com o fato de que os doentes que se restabeleciam
nos primeiros dias “fartam-se de banhos frios e alimentos de toda a sorte”, e que mesmo

na tentativa de internamento, os indios conseguiam “burlar a severa vigilancia”.

mesmo com todos os esforcos foram vitimados varios indios, nao
pela moléstia em si mas pela quebra do regime. As mies insistem

2 CEDOC, Museu do Indio, filme 385, sem numeracio de fotograma.
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em tratar as criangas com processos tradicionais, € ndo entendem
que para estas moléstias, se torna fatal e inevitavelmente
mortiferas para estes organismos ja de fraca resisténcia. (grifos
meus)

A fraca resisténcia era um tema que ocupava o SPI desde o inicio de seus contatos.
Em 1915 o Inspetor da IR7, Horta Barbosa enviou um telegrama ao Diretor, no qual
respondia aos questionamentos sobre: quantidade de escolas existentes nos postos, terras
demarcadas e sobre as razdes do “decrescimento da populagdo indigena”. Barbosa
enfatizava que os indios “mansos” extinguiam-se por doengas, alcoolismo e miséria; os
que viviam nos campos extinguiam-se por conta da bala e do lago e os que viviam nas
florestas sofriam com as roupas contaminadas por variola, ou com a mistura de actcar e
arsénico nos alimentos oferecidos pelos bugreiros. Por estas razdes, teriam se tornado tdao
refratarios aos alimentos oferecidos pelo SPI. A indignacdo do inspetor se dava
igualmente por conta da debilitada resisténcia fisica e baixo indice de natalidade, Barbosa
nao compreendia como poderiam os indigenas estar nesta situacdo se “os indios vivem
muito melhor agora”.

O contato com a “civilizacdo” parecia suficiente para que o inspetor imaginasse
que apods a sedentarizagdo os indigenas “viviam melhor”, no entanto, os relatorios dos
encarregados mostravam uma realidade bastante distinta. Em 1923, o relatério™> do PI
Sado Jeronimo (PR) relatava que entre os atendimentos mais comuns da enfermaria do
posto estavam “machucados produzidos por golpe e machucaduras em geral” e indicava
que esta situacao era resultante de brigas entre os indios, geralmente alcoolizados. Este
mesmo relatério enfatizava a gravidade do estado de satde dos indios em virtude dos
surtos de gripe, tuberculose, anemia, gastro enterite, moléstias do figado, vermes
intestinais, meningite e sarna. E finalizava: “a causa da grande mortandade dos indios,
por ocasido da epidemia, se dd principalmente pela desatencdo que estes votam ao
regime médico e dietético”.

Em 1925, ha um relatério sem indicagdo sobre o nome do posto, enviado pelo
encarregado para o inspetor da IR7 José Maria de Paula, no qual o funciondrio relatava a

rejeicdo da dieta e a preferéncia pela ingestio de mandioca, abébora e milho, que

** CEDOC. Museu do Indio. Filme 380. Fotograma 1 a 5.
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segundo o encarregado eram alimentos pesados. Declarava ainda que muitos se
recusavam a tomar remédios. Agradecia os negociantes da regido por venderem a crédito
medicamentos e comentava que as moradias dos indios foram transferidas para longe das
margens dos rios onde ficavam sujeitos a maldria. Dois anos depois o encarregado do PI
Sao Jerdnimo relatava a mesma experiéncia em relagdo a dieta, aos banhos nos rios e a
recusa aos medicamentos.

A dificuldade em atrair os Kaingang para a medicalizagdo e tratamento
ocidentalizado das doencas estava ligada principalmente ao fato dos indigenas atribuirem
a existéncia das doencas e a acdo de seres sobrenaturais que habitavam a superficie e o
interior da terra que poderiam assombrar, produzir doencgas e levar para seu mundo (o
que significava morte) pessoas que se deixavam encontrar, por isso evitavam andar
sozinhos. As doencas assim poderiam ser causadas por magia®**, por parentes mortos
(espiritos que vagavam pela terra), anunciada por animais alados e provocada por causas
naturais®>, estas frequentemente associadas ao branco.

Assim, para os Kaingang estar sauddvel significava afastar os perigos do mundo
sobrenatural, ter forgca fisica e consumir determinados alimentos que produziriam
resisténcia e forca fisica. Estas concepcdes estavam associadas ao mito que deu origem as
metades exogamicas. Assim, como a dicotomia forte (resistente) X fraco estava presente
nas caracteristicas dos descendentes de kamé e kairu (kafieru), esta dualidade estava
presente nas interpretacdes das doengas, nos procedimentos terapéuticos € no uso dos
medicamentos indigenas. Identificar a doenca pressupunha averiguar seu carater
(forte/fraco) e sua causa. A partir de entdo o pajé buscava plantas, benzimentos, rezas,
canticos e rituais adequados para cada tipo de problema.

Muitos autores nem mesmo identificam esta figura entre os Kaingang apontando
apenas para a existéncia de curandeiros. Outros antropdlogos defendem que havia

individuos identificados como pajé (rezador e curandeiro) que se manifestavam como tal

24 Segundo Melatti “provocada por outras pessoas por meio de inveja, praga, ciime, mau olhado que
ocasionavam espinhela caida”, “quebrante”, ”buxo virado”, cobreiro de sapo e aranha, dor de cabeca e
vOmitos. Para curd-las recorria-se a benzedeiras que utilizavam rezas, ervas e amuletos

2 Para dores de cabeca e dente, o procedimento mais comum dos Kaingang era a sangria com pequenas
incisdes na regido afetada. Para dores de barriga, reumatismo, caxumba, catapora, disenteria utilizavam
chas e ervas medicinais maceradas ou esfregando-as no local. Para baixar febre utilizavam chéas e suador,
ou seja, abria-se um buraco no chio, colocava-se brasas de folhas e deitava-se o doente em cima do buraco,

cobrindo-o com cobertor. Informagdes retiradas de Melatti, 1976, Metraux, 1946.
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226 havia

quando procurados ou em momentos rituais. De acordo com Maria C. Oliveira
entre os Kaingang o curador (aqueles que trabalhavam com fitoterdpicos), o Kuid (aquele
que realizava a interlocucao entre o0 mundo real e sobrenatural) e o feiticeiro (trata-se de
um kuid capaz de enviar feiticos ou tratd-los). Todos os seres humanos teriam um
yangré, isto é, um espirito de algum animal como guia e que lhes fornece alguma
caracteristica de personalidade (passividade, agressividade). O animal guia € identificado
pelo Kuia e pode auxiliar na identificacdo de certas doencgas e em sua cura, na medida em

que podem indicar na floresta a planta necessdria.

Em 1947, o Padre Rambo registrava sobre o PI Nonoai (RS):

conhecemos ao atual cuiem, um velho de mais de 60 anos, surdo,
sabendo falar s6 sua prépria lingua. Sua tarefa ¢ a de curar os
doentes por meio de ervas medicinais que conhece em quantidade,

. . ~ cpr . 227
de ajudar com seu conselho, em situacdes dificeis.

Assim, em geral muitos indigenas possuiam o conhecimento das plantas
medicinais, a etnobotanica ndo era necessariamente um saber exclusivo do pajé. Na
lingua Kaingang a mesma palavra que designava remédio era utilizada para veneno, por
esta razdo pode-se perceber o quanto as plantas possuiam poderes de curar, fortalecer e
matar. As plantas eram utilizadas em forma de chads, tinturas, massagens, infusdes e como
alimentos. Eram preparadas ritualisticamente®*® para a cura, o que exigia procedimentos,
rezas, canticos e muitas vezes contato do doente com elementos da natureza, como o rio,
a mata ou alguns animais. As plantas eram classificadas segundo as metades a que
pertenciam, plantas escuras eram associadas a metade kairu enquanto as claras ou brancas
a metade kamé. As plantas tinham funcdes de cura, mas também anticonceptivas,
abortiva, fortificante. Utilizavam-nas muitas vezes associadas a material de origem

animal como cinzas de chifres misturados na dgua para beber. A propria dgua quando

226 IN: MOTA, Lucio; NOELLI, Francisco; TOMMASINO, Kimiye (orgs). Uri e Waxi: estudos

interdisciplinares dos Kaingang. Londrina: Ed. Da UEL, 2000.
7 Apud VEIGA, 1994.
228 Ver ROSA, Rogério. A ritmica da lua na luta pela terra dos Kaingang de Irai. In: TOMMASINO,

Kimiye; MOTA, Lucio; NOELLI, Francisco (orgs). Novas contribuigcdes aos estudos interdisciplinares dos
Kaingang. Londrina: Ed da UEL, 2004, p. 201-265.
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benzida e retirada de certos locais considerados sagrados possuiam em si funcdes
terapéuticas.

Segundo Moacir Haverroth *** a maioria das plantas utilizadas pelos Kaingang
estd ligada a algum sentido simbdlico, particularmente aos mitos, porém ha também
classificacdes utilitdrias, ou seja, nominacdes de plantas em func¢do de seu uso para a
confeccdo de artesanato, construcdo das habitacdes, rituais ou medicamentos no intuito de
produzir efeitos como aborto, fortalecimento e contracep¢do. Poderiam ainda ser
classificadas pelo seu cheiro, tamanho e qualidade. A utiliza¢do das plantas era bastante
contextual, variava em funcdo do beneficidrio (homens, mulheres, criangas, idosos,
animais), das intencdes e das interpretacdes acerca das causas da doenga. Ao longo do
contato os Kaingang introduziram plantas que ndo conheciam e que passaram a utilizar
juntamente com medicamentos. A interpretacdo e uso de remédios alopaticos obedeceu,
portanto, a l6gica indigena de classificacdo das plantas, ou seja, os comprimidos230 sdo
associados as metades em funcao de sua cor.

A partir da memoria dos indios em relagdo a determinadas préticas de cura do
passado, coletadas por pesquisadores contemporaneos, algumas doencas deveriam ser
tratadas primeiramente pelos métodos indigenas, somente apds os procedimentos de
benzeduras e rezas € que o individuo estava liberado para utilizar medicamentos
ocidentais. Este era o caso entre os Kaingang de Xapec6, segundo Eliana Diehl*', em
relacdo as doengas como amareldo.

Além das plantas, rezas, benzeduras, canticos, rituais e material de origem animal
a etnomedicina Kaingang também se utilizava de bebidas fermentadas consumidas em
rituais especificos como o kikikoi**. Este ritual era realizado para que houvesse uma
espécie de confraternizacdo entre os vivos e os mortos. Sua fun¢do mais importante era

desvincular definitivamente os mortos de sua vida na terra e de seus entes queridos para

229 HAVERROTH, Moacir. Kaingang um estudo etnobotdnico: o uso e a classificacdo das plantas na drea

indigena Xapeco. Dissertacdo (Mestrado em Antropologia Social). Universidade Federal de Santa Catarina
UFSC, 1997.

29 Bsta informagao foi coletada pela pesquisadora Eliana Diehl na TI Xapec6 SC. Ver Entendimentos,
prdticas sociopoliticos do uso de medicamentos entre os Kaingang (Terra Indigena Xapeco- SC, Brasil).
Tese de Doutorado (Doutorado em Satude Publica) Escola Nacional de Saide Publica da Universidade
federal do Rio de Janeiro, 2001.

> Idem

2 Segundo Veiga (1992) este ritual deixou de ser realizado por 20 anos, quando em Xapecd, em 1998, os
Kaingang retomaram-no e registraram em material impresso, fotografias e Cd.
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que este pudesse habitar a aldeia dos mortos e nao mais representasse uma ameaga aos
vivos. Os Kaingang acreditavam que a alma percorria um longo caminho®> para chegar
ao mundo dos mortos, cheios de desafios e provacdes, por isto os indios cantavam para
ensinar o caminho que esta alma deveria percorrer. No entanto, o espirito do morto
poderia escolher retornar no meio da viagem desejando estar proximo da familia, sem
perceber em muitos casos que ndo mais estavam encarnados e por isto ao tentar levar com
ele seus familiares, acarretaria nestes as doencas e até a morte. A preparacdo do ritual
levava alguns meses, pois implicava na coleta ritual do mel, na preparacdo da bebida e na
derrubada do pinheiro para retirar a madeira que abasteceria as fogueiras.

No kikikoi o pajé, ou rezador (péin), possuia a funcdo primordial de entoar os
canticos e pronunciar as rezas adequadas para afastar os mortos. Durante a celebracdo os
indios utilizavam a bebida fermentada de mel e milho conhecida como kiki e acreditavam
que o estado alterado de consciéncia provocado pela bebida possibilitaria a sua
interlocu¢@o com os mortos e despertaria nos indigenas sua consciéncia mitica. A bebida
também era utilizada nos rituais de passagem dos meninos, que aproximadamente aos
sete anos eram convidados a beber. Sua recusa era identificada como fraqueza, covardia e
falta de coragem. Os indios bebiam coletivamente e muitas vezes a bebida possuia funcao
terapéutica e até ludica. Poderia ser preparada a base de milho, mel, pinhdo, banana,
palmito e outros ingredientes. As bebedeiras coletivas estavam relacionadas com a
comemorag¢ao da boa caca, pesca, da colheita, da guerra e cerimonias.

Esta familiaridade com a bebida**

provocou a facilidade da insercdo dos
destilados na medida em que os indios entravam em contato com os ndo indios e, assim,
as bebidas tradicionais foram gradativamente se misturando ou sendo substituidas pela
“cachaca”. Vimos que os aldeamentos do Império haviam implantado, em muitos locais,
alambiques dos quais os indios conseguiam obter alguma renda. Contudo, esta producao

J4 no final do século XIX apresentava suas implicagdes negativas, uma vez que os indios

eram frequentemente mencionados em estado de alcoolismo.

233 Sobre enterramentos e caminhos da alma Kaingang ver ROSA, Rogério. A ritmica da lua na luta pela

terra dos Kaingang de Irai. In TOMMASINO, Kimiye; MOTA, Lucio; NOELLI, Francisco (orgs). Novas
contribuigdes aos estudos interdisciplinares dos Kaingang. Londrina: Ed da UEL, 2004.

2% Ver OLIVEIRA Marlene. Alcoolismo entre os Kaingang: do sagrado e lidico a dependéncia. IN:
TOMMASINO, Kimiye; MOTA, Lucio; NOELLI, Francisco (orgs). Novas contribuicbes aos estudos
interdisciplinares dos Kaingang. Londrina: Ed da UEL, 2004, p. 319-352.

211



Atualmente o uso de bebidas alcodlicas entre os Kaingang é frequentemente
discutido nas reunides e congressos sobre satide indigena. Como o SPI, a FUNAI e a
FUNASA continuam centrando suas a¢des na tentativa de proibir os indios de entrar em
contato com a bebida ou que comerciantes vendam-na para os indigenas. Esta situagcdo
aponta, mais uma vez, para o desconhecimento da légica indigena e na proposicdo de
medidas ininteligiveis e, portanto, ineficazes>>.

Podemos, entdo, identificar este periodo inicial do contato como um momento em
que tanto indios como ndo indios sondavam o terreno e buscavam se conhecer. Os
indigenas estavam conhecendo o suposto inimigo, e aprenderam rapidamente lidar com
ele e com suas instituicdes. Havia, porém, centenas de anos antes deles, a vida e o
conhecimento de seus ancestrais que ndo poderia ser negada ou apagada em alguns
poucos anos de contato com esta institui¢do. A geracdo que vivenciou os primeiros anos
de contato com o Servigo possuia uma memoria muito recente dos ataques dos bugreiros
e dos conflitos com os ditos civilizados, e ndo passaria confiar nos funcionarios do
Servico de uma hora para outra. Embora a cura das doencas tenham sido de fato uma das
principais razdes para a aproximagdo dos ndo indios, ndo seria esta a razdo para se
submeterem totalmente aos procedimentos e tratamentos propostos. Por outro lado, havia
certamente elementos que os indios passaram a desejar e apreciar, mas isto nao pode ser
entendido como submissdo, ou dominacdo nos termos maniqueistas da conquista, mas
este processo deve ser entendido a partir de uma relagdo intercultural estabelecida em que
interesses estavam em jogo para ambos. A necessidade da preservacdo fisica e dos
elementos culturais indigenas era crucial ndo somente para garantir sua saude, mas acima
de tudo sua sobrevivéncia como grupos étnicos.

Na medida em que o SPI procurava alterar padrdes de habitagcdes, proibir rituais,
uso de bebidas e inser¢do de novas formas de tratamentos as doencas, os indios
articulavam estes novos modelos ao seu entendimento acerca do mundo conhecido e

inusitado. Contudo as experiéncias com o Servigo variavam, a partir do final dos anos 30

235 . . . . ..
> Uma vez que o uso de bebidas alco6licas entre os Kaingang atuais acarretou em transtornos sociais e na

baixa qualidade de vida dos indios, a pesquisadora Marlene Oliveira (2003) propde que algumas medidas
sejam propostas para diminuir o alcoolismo entre os Kaingang como: evitar a palavra culpa substituindo-a
por vergonha, dialogar com a comunidade indigena ouvindo seus interesses, estimular praticas esportivas e
a revitalizac@o cultural, elaborar material educativo e organizar um centro de atendimento ao paciente
alcodlatra. Marlene propde ainda que o alcoolismo hoje s6 pode ser entendido a partir das transformacdes
advindas do contato, portanto fruto de um experi€ncia histérica permeada de processos sociais e culturais.
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gradativamente os aldeamentos da regido sul ocupavam cada vez menos espago nas
politicas, repasse de recursos e verbas e aten¢do do SPI. Neste contexto de exclusdo e
escassez os indigenas vivenciaram novas relagdes com ndo indios, aumentaram as

ocorréncias de doengas e epidemias, e intensificaram os conflitos pela posse das terras.

5.2 “O péssimo estado de satide dos indios”: os dificeis anos de ostracismo

Mesmo sem recursos € permeada por problemas de toda espécie, a regido sul
continuava aparecer nos jornais e outras publicacdes como um local em que o Servigo
havia realizado com éxito seus trabalhos. Como ja mencionei anteriormente, os relatérios
dos anos 40 e 50 também variavam quanto a riqueza de detalhes em funcdo dos
encarregados. E fato que durante estas décadas o grau de escolaridade destes funciondrios
era mais baixo, pois diminuiram também os salarios oferecidos e ndo havia mais aquela
euforia dos militares do inicio da Republica em “heroicamente desbravar territorios”. Os
apontamentos eram em sua maioria bastante objetivos, limitando-se no caso da atencdo a
saude, registrar as doencas, os medicamentos utilizados € o nimero de nascimento e
morte de forma bastante qualitativa. A maioria dos encarregados registrava o problema da
embriagués e em alguns relatorios eram indicados que “os indios embriagados recebem
pequenos castigos”, nao detalhando que tipo de punigdo era dirigida a estes individuos.

A suposta solucdo para os problemas dos grupos indigenas como: enfrentamentos
com bugreiros e outras hordas de exterminio, o tratamento e medicacdo para doengas
adquiridas em razdo do contato que haviam sido prometidas pelo SPI, ndo correspondiam
a realidade dos postos que apresentava outros tantos problemas que levavam os
funciondrios e o préprio SPI a incredibilidade e desprestigio. Certamente a fome, a
espoliacdo das terras e falta de condi¢cdes para curar as doencas foram os fatores
fundamentais para este descontentamento com o Servi¢co. Podemos observar esta situacao
no relatério do PI Queimadas (PR) de 1941, em que o encarregado registrou “foram assim
insignificantes os cuidados com os indios esse ano bem como a distribuicdo de
medicamentos (...). Desta forma os indios logo perceberam que o Servigo ndo poderia

cumprir as promessas que haviam sido feitas anos anteriores”.
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Diante deste contexto, a maioria dos relatérios apontava para uma situacio
recorrente: “o péssimo ou regular estado de saude dos indios”. E desta forma que os
encarregados costumavam preencher seus relatérios afirmando a existéncia de doencas e
epidemias frequentes. Todos mencionavam a falta de medicamentos e enfermarias, bem
como profissionais adequados, como médicos, dentistas ou enfermeiros, ou ainda que
pudessem os auxiliares receber cursos basicos para atendimento dos indios em casos mais
simples. A experiéncia de vida e grau de escolaridade do encarregado podem ter sido
também motivo da diversidade no modo de confeccionar um relatério™°. Mas apesar
disto héd informagdes recorrentes em toda IR7, por exemplo o registro da ocorréncia de
doencas como maldria, pneumonia, sarampo, variola e preocupacdo com alcoolismo,
demandando sempre maior rigor na fiscalizacdo para aqueles que insistiam em vender
bebidas alcodlicas aos indios. Recorrente também eram os pedidos de alimentos,
medicamentos e vestimentas para os indios. Em 1947, o chefe do PI Guarita (RS)
escrevia para Paulino de Almeida, inspetor regional, que ndo havia saldo em caixa e que
estavam igualmente esgotadas qualquer espécie de alimentacdo, ressaltava a necessidade
de vestuario e da constru¢do de 100 casas e finalizava: “aguardo aflito uma solucdo
satisfatoria”.

Os relatorios de inspetorias € postos do estado de Sdao Paulo, por exemplo,
indicavam o quanto os “temidos” Kaingang do inicio do século estavam préximos da
“civilizagao”. Em 1941, o chefe do PI Arariba (SP) registrava “os Kaingang mostram-se
mais inteligentes na escola”. No mesmo ano, o encarregado de Icatu (SP) escrevia: “os
Kaingang j4 se adaptaram as atividades dos civilizados, sdo habilidosos e contentes com
o trabalho”. A grande maioria dos relatorios registrava as obras realizadas em funcdo das
necessidades sanitdrias como constru¢do de casas, abertura de pocos de mais
profundidade, construcao de fossas, instalagdo de caixas d“dgua, instalacdo de cemitérios,
ou em razdo das atividades que proporcionariam o trabalho, subsisténcia e
sustentabilidade dos postos como construcdo de olarias e serrarias. O esfor¢o dos postos
na década de 30 e 40 ndo € mais a manutencao dos indios nos aldeamentos e a extin¢cao

do nomadismo, embora este “problema” ainda persistisse em muitas regides do pais, mas

2 2 o) . . . .y

%% H4 relatérios em que o encarregado registra as doencas e o tipo de medicamento utilizado, outros em
que so6 sdo registradas as moléstias, outros s6 os medicamentos existentes nas farmdacias dos postos. Outros
ainda s6 apontam o nimero de mortos, sem indicacdo de sexo e idade ou causa morte.
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a prioridade naquele momento era o trabalho, a escolaridade, a satide, e o afastamento dos
indios dos “civilizados” em virtude particularmente da dependéncia do &dlcool que
acarretava este contato. O SPI procurava evitar os deslocamentos dos silvicolas na
direcdo dos povoados porque “contraiam moléstias, adquiriam vicios e com as repeticdes
acabam se tornando vagabundos, verdadeiros Cigan05237”

Ainda que a regido sul estivesse mais equipada em termos de meios de
comunicacdo e acesso a cidades hd muitos requerimentos e telegramas referentes ao
transporte dos indios para as cidades a fim de receberem tratamento hospitalar. Parece-me
que nos postos mais préximos as maiores cidades havia uma prética de levar os indigenas
aos hospitais, contudo tirar o indio doente de circulagdo internando-o ndo significava
resolver os problemas de saide do posto, uma vez que muitas doengas exigiam um
tratamento continuo, que a realidade dos aldeamentos ndo contemplava. Certamente os
indigenas que apresentavam doencas mais graves eram levados a hospitais, os demais
permaneciam doentes, sem medicamentos e sem tratamento adequado no posto. E
importante refletir também sobre as circunstancias em que estes indios eram levados, pois
estar por semanas longe da familia, acamado em um quarto de hospital ingerindo uma
alimentacdo muito diferente da usual e submetido a procedimentos médicos
desconhecidos por eles, ndo deveria ser uma realidade de fécil aceitagdo pra os indios.
Provavelmente os indios sé se submetessem a isto quando em estado em que ndo havia
outra op¢ao, ou se estivessem tdo debilitados a ponto de ndo conseguirem nem mesmo
resistir.

Ao contrario da regido norte e centro oeste, raramente os relatdrios registravam a
presenca de alguma institui¢do que havia se conveniado ao SPI ao longo dos anos 40 e
50. No entanto, estava sempre presente, mesmo que quantitativamente, o registro sobre
as doencas que grassavam nos postos. Os relatorios mais concisos traziam informagoes
curiosas como: “morre garota de 16 anos de morte natural”. Que causa morte poderia ser
natural aos 16 anos? Por que diante de outros 6bitos, registrados apenas numericamente,
este foi escolhido para preencher as duas linhas abaixo da tabela de falecimentos? Talvez
o encarregado tenha se esquecido de computar esta morte e para evitar borrdes decidiu

escrever separadamente. Ou talvez tenha optado em registrar pelo menos uma das mortes

27 CEDOC. Museu do Indio. Boletim 1942, vol2.
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ocorridas para que ndo se comprometesse totalmente com uma imagem falsa de que
naquele posto tudo estava bem. Estas podem ser justificativas ingénuas e banais, mas
certamente este caso serve para legitimar a afirmac¢do de que havia falta de assisténcia de
saide aos indios daquela regido. No entanto, o encarregado se limitava a duas linhas
muito provavelmente para nido se comprometer registrando a verdadeira situacdo
calamitosa que se encontravam os indios.

As narrativas dos encarregados eram praticamente unanimes em relagdo ao
atendimento médico e hospitalar praticamente ausentes. Havia momentos em que se um
posto estava demasiadamente nas pautas das acusacdes de abandono, o inspetor enviava
um encarregado de outro posto para verificar a situacdo. Tomemos o exemplo de um
aldeamento préximo a Passo Fundo (RS), visitado pelo encarregado do PI Nonoai que
registrou que os indios estavam em completo abandono, muitos sem condi¢des de andar
por fraqueza, outros acampados por ndo terem casas e ainda casos de morte entre
criancas no hospital da regido. Segundo a investigacdo dos encarregados estes indios
frequentemente se envolviam em roubos, o que causava animosidade da populacdo
circundante e descrédito pela figura do funcionério, que era maltratado inclusive pelos
indios. Em estado semelhante estava o chefe do PI, Cacique Doble (RS), que havia sido
encontrado diversas vezes alcoolizado pelo inspetor. Por estas razdes, havia alto indice
de alcoolismo entre os indios e incidéncia de muitas brigas.

Muitas vezes os proprios encarregados dos postos levavam para seu interior
bebidas alcodlicas, ou eram igualmente dependentes delas. H4, durante toda a existéncia
do Servico, em diferentes regides, dentincias acerca da ma conduta de encarregados de
postos e funciondrios, ou pelo alcoolismo, ou pela venda ilicita de terras e producdo dos
aldeamentos em beneficio préprio. Havia também corrup¢do, ou abuso sexual,
espancamentos e negligéncia para com os indios e para com as orientagdes do Servigo, €
por estas razOes alguns funciondrios foram exonerados de seus cargos. Esta situagdo
levou a abertura de uma sindicancia para a IR7 nos anos 40. Resta saber qual a frequéncia
deste tipo de atitude dos funciondrios e se de fato aqueles que foram demitidos
representavam a totalidade dos que agiam de forma irregular. Pela quantidade de

dentncias nos jornais, percebe-se que o SPI ndo contava com fiscalizacdo eficiente em
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todos os postos distribuidos pelo pais para controlar, evitar e punir todos os seus
subordinados.

Observando as demandas expressas nos relatérios de postos quanto as
necessidades de verbas e recursos, mesmo diante desta situacdo conflitante e delicada,
posso arriscar que as narrativas dos encarregados e inspetores apontavam mais no sentido
da inoperancia, fragilidade, dificuldades e problemas enfrentados nos postos. Vdrios
relatérios registravam, nos anos 40 principalmente, as péssimas condi¢cdes em que
chegavam os medicamentos aos postos, inje¢des sem prospectos, medicamentos vencidos
e vacinas sem efeito por ndo terem sido transportadas em condi¢des de refrigeracdo
adequadas. A caréncia por medicamentos era a reclamagdo mais constante presente nos

relatorios:

os indios velhos estdo recebendo assisténcia do Posto para
tratamento de vermes, amenorréia, infeccdo intestinal, eclusio,
fraqueza senil (...) a india com amenorréia foi tratada com
homeopatia, noz noscada, outra com infec¢do intestinal foi tratada
com lavagem de macela e 6leo de améndoas e riceno e também
alopatia. A aplicagdo foi feita pela professora na casa da india que
se recusava ir ao Posto™®.

Embora possamos até conjecturar que estes medicamentos poderiam ter sido
mais aceitos entre os indios por se tratarem de tinturas, chis e pomadas muito
semelhantes ao que conheciam em sua medicina, podemos observar a constante recusa,
principalmente dos mais idosos, em relacdo aos procedimentos da medicina ocidental.
Lavagens e utilizacdo de supositérios devem ter sido metodologias bastante
intimidadoras. O papel das mulheres, no caso das professoras, para estas situacOes parece
ter sido muito relevante. E muito dificil encontrarmos descri¢des dos procedimentos e
medicamentos recusados pelos indios, mas sua desconfianga e resisténcia sao elementos
presentes em quase todos os relatérios.

Interessante observar também que em muitos postos registrava-se o uso de
medicamentos fitoterdpicos, como nux moscada, macela, 6leo de ricino, beladona,

canfora, mas os encarregados afirmavam que faltavam medicamentos como vacinas anti

N

238 CEDOC. Museu do Indio. Filme 58, sem referencia 4 fotograma. Filme 58: Relat6rio- PI Nonoai
01/09/1944 enderecado a José Maria de Paula, Diretor do SPI.
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difteria, melhoral, remédios para vermes e penicilina. Recorre a medicamentos
fitoterdpicos e permitir que os indios utilizassem seus préprios conhecimentos para a
cura, tornava-se em muitos casos, uma solucao necessdria e de certo modo positiva no
sentido da possibilidade de manuten¢do de certas praticas indigenas. Em diversos
momentos a presenca da 16gica indigena atrapalhava, na 6tica do Servigo, a aceitacio aos
exames, tratamentos e medicalizagcdo propostos pelos médicos que visitavam os postos.

O que mais aparece nos relatérios de postos dos anos 40 sdo mencdes a falta de
medicamentos e pedido de ferramentas para construcdo de casas, estradas e para
diferentes formas de obtengao de recursos como constru¢do de olarias, serrarias, etc. E
ainda recursos para construcdo de fossas sanitdrias no lugar das cisternas e depositos de
agua em substituicio “aos pocos imundos™. Assim, observa-se que mesmo 0s projetos
sanitdrios nao haviam atingido as aldeias como previa o SPI. A precariedade das medidas
profildticas aumentava a incidéncia das doengas, como verminoses €, sobretudo, maldria.
A maioria dos postos enviava pedidos de medicamentos (atebrina, quiroplasmina e
quinoférmio) e comentava que médicos nao se dispunham a visitar aldeias por falta de
pagamentos e porque a comunidade local também sofria dos mesmos males, ndo restando
tempo nem medicamentos para que estes profissionais dessem conta também das doencgas
dos indios.

O atendimento profissional na década de 30 e 40 parece ainda mais instavel do
que nos anos anteriores, sdo mais raros nos relatérios dos sul do pais, as mengdes a
visitas de médicos as aldeias: “falta absoluta de assisténcia médica nos diversos postos
(...) a maioria das enfermarias estd servindo de depdsito de cereais, estando as camas
desmontadas e amontoadas sem colchdes”.**

No relatério do PI Ligeiro (RS), de 1943, ha registros que merecem comentarios.
O primeiro fato refere-se a uma contaminacao de variola, embora, segundo o relatdrio, as
criangas tivessem sido vacinadas. O segundo ponto foi a confeccdo e distribuigdo de
uniformes e merenda que consistia em duas refeicdes por dia compostas de café, leite,

pao e manteiga pela manhi, e leite e farinha no almoc¢o. A contaminacdo por variola

»% CEDOC. Museu do Indio. Filme 56, sem numeragdo de fotograma. Relatério de IR5 datado 08/05/1941

em relacdo aos Terena.

240 CEDOC. Museu do Indio. Filme 58, sem referencia & fotograma. Relatério de Inspe¢do a Postos

Indigenas da IR7 — 30/05/1947.
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apareceu somente no trecho do relatério que indicava a suspensdo das aulas, mas nao
apareceu no registro das doencas e medicalizag@o. Este tipo de omissdo foi percebida em
outros relatérios de outras regides do pais. Era necessario reforcar que as atividades da
escola ndo poderiam ser interrompidas, mas talvez ndo fosse interessante registrar
numericamente os casos das doengas e epidemias que grassavam nos postos, porque
poderiam indicar incompeténcia por parte do encarregado. Era muito comum, alguns
meses depois que um novo encarregado assumia a direcdo de um posto, ser enviado um
relatério que apontava as péssimas condicdes do local no periodo anterior a sua posse € a

transformacdo quase que milagrosa do posto a partir da nova administragao:

indios viviam em “péssima mizéria, nao tinha animo para
trabalhar (...) os indios saiam do Posto e voltavam
esfarrapados e sem nenhuma roga, porque quando era
negado algo comecava a desordem e desobediéncia. Hoje
se encontram completamente diferentes do que ha dois
anos atrds, ha grande interesse pelo trabalho, pedem
conselhos a administracdo, cuidam mais dos seus
pertences, limpam melhor suas casas, obedecem ao
capitdo da policia indigena ndo saindo mais de dentro da

aldeia” **!

O encarregado afirmava ainda que havia conseguido a visita do médico da cidade
de Getllio Vargas e que este havia confirmado que “os indios eram muito fortes”.
Enfatizava também que havia conseguido que os indios abandonassem o vicio do dlcool
por intermédio do prefeito que havia adotado medidas punitivas contra os que vendiam
bebidas aos indios e que por outro lado estes haviam escutado os conselhos do
encarregado que lhes alertava sob o fatal desfecho deste habito: a miséria e as doengas.
Nota-se que constantemente a palavra doencga aparecia em diversas situacdes, mas nao
estava necessariamente sistematizada nos relatérios. Podemos concluir que havia um
interesse do encarregado, sobretudo no periodo em que os Boletins publicavam
elogiosamente os relatérios dos postos mais bem sucedidos, em omitir ou mascarar certos

fatos.

*! CEDOC. Museu do Indio. Filme 56, sem referéncia a fotograma. Relatério PI Ligeiro (RS), 1943.
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Enquanto em Ligeiro (RS) tudo parecia estar as mil maravilhas, o encarregado do

PI Vanuire (SP) 1registrava242

, em 1945, que setembro havia sido um més dos mais
insalubres: “quase ndo ha indio que ndo tenha sofrido nenhuma moléstia, o que gracou foi
a gripe, disenteria, malaria e resfriado”. Comentava ainda que nao havia visita médica ha
tempos e que faltavam medicamentos, que durante este momento mais emergencial foram
adquiridos em uma farmicia em Tupa, mas que haviam sido utilizados sobretudo
medicamentos caseiros. Provavelmente estes eram origindrios do conhecimento da
farmacopéia indigena, o que mais uma vez indicava que as caréncias de politicas de satde
eficientes e suficientes para os postos poderiam de certa forma contribuir para a
manutencdo de um conhecimento indigena e de muitas de suas préticas, combinadas a
outros contextos de esfor¢os coletivos dos indigenas pela traducdo dos novos elementos
a partir de uma ldégica cultural que os mantinha como populagdes etnicamente
diferenciadas. A situacdo precdria ndo atingia somente os indios, mas neste € em muitos
relatdrios havia a indicagc@o da suspensao das aulas em virtude da professora estar doente,
que em muitos casos se tratava da esposa do encarregado’®.

O médico do SPI, Dr. Haroldo Candido de Oliveira, mencionado no capitulo
anterior, também visitou os postos indigenas da IR7 nos anos 40. Segundo seu relatorio,
confeccionado em 30/05/1947, em muitos dos postos nenhum indio havia comparecido
para os exames médicos, € mais uma vez a medicina ocidental ndo havia se inserido na
vida dos indios como algo necessdrio ou como uma verdade inquestiondvel. Os indigenas
transitavam entre a sabedoria dos ndo indios em relagdo as doengas trazidas por eles e
suas praticas de cura relacionadas com suas cosmologias. A a¢do dos indios, nestes casos,
ndo era proveniente exclusivamente de suas escolhas, mas possivelmente de suas
necessidades, visto que o atendimento de saide nos postos era bastante precario, ou seja,
geralmente mantinham praticas com as quais ja estavam habituados e eventualmente, se
disponiveis, recorriam aos medicamentos e tratamentos oferecidos pelo SPI,

particularmente quando seus métodos ndo davam conta de extinguir certas doencas

originadas a partir do contato.

242 CEDOC. Museu do Indio. Filme 16, sem referéncia a fotograma.

3 Encontrei muitos telegramas e cartas com pedidos de licenga para tratamento médico do encarregado, de
sua esposa ou de outros funciondrios dos Postos. A insisténcia destes nos revela que o SPI ndo possuia
condicdes para atender seus funciondrios de forma satisfatéria, o que causava certamente insatisfacdo e
desmotivacdo nos encarregados.
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Este tipo de visita médica era rarissimo entre os Postos Indigenas da IR7. Na
maioria dos casos os indigenas eram atendidos ou por enfermeiros, ou farmacéuticoszM,
ou ainda por professoras e outros funciondrios do Servico sem formacdo na drea de
medicina ou afins. Em 1928, Horta Barbosa, inspetor da IR7, descrevia em um relatério
que o atendimento aos indios era feito por um antigo pratico da Corte, que atendia toda a
populacdo da regido de Bauru em casos de verminoses e tlcera, lembrando que este
farmacéutico era conhecido como “reliquia de Arariba”.

O importante € perceber em que momento as escolhas dos indigenas ficavam em
evidéncia e incomodavam a tal ponto do SPI tentar extingui-las. Foi o caso do ritual do

kikiko1 praticado pelos indios Kaingang e coibido pelo Servigco. Segundo Ribeiro** este

ritual teria sido proibido para evitar as epidemias de gripe que seguiam esta celebracao:

os Kaingang foram compelidos a abandonarem as cerimonias
tribais de maior importancia (as unicas que reuniam toda a tribo,
fazendo confraternizar os grupos em conflito), para evitar toda a
aglomeracdo e frustrar as oportunidades de contdgio. Estas
cerimdOnias duravam vdérios dias e noites em que cantavam,
dancavam e consumiam grande quantidade de Dbebidas
fermentadas. Apds cada reunido os ataques de gripe recrudesciam.

Impedir a realizacdo deste ritual significava uma interferéncia marcante na vida
social dos Kaingang. Esta proibi¢do significava que o grupo estava desprotegido, uma
vez que este ritual afastava os espiritos dos mortos que poderiam causar maleficios e
doencas para os vivos. Nele o pajé possuia funcgdes cruciais e alimentava seu prestigio e
credibilidade. As formas de sepultamento obedeciam, neste ritual, regras que tinham por
objetivo afastar os perigos, os maus espiritos e encaminhar o morto a sua “nova morada”.
Segundo relatorios do PI Vanuire (RS) e Icatu (SP) de 1915 a 1931, mencionados por

.24 - . . . .
Melatti 6, essa celebragdo teria acontecido aproximadamente cinco vezes por ano nos

%4 CEDOC. Museu do [ndio. Filme 57, sem numeragdo de fotograma. Carta do encarregado do PI
Mangueirinha enderecada para o Inspetor Lourival Mota Cabral em 20/04/1949. Relatou que havia um
indio de 50 anos muito doente de “cardio renal e grande edema” e que teria sido tratado pelo farmacéutico
da regido. Pedia para que este fosse contratado pelo Servico para que pudesse atender os indios.

5 Apud MELATTI, 1976, p. 53.

246 MELATTI, Delvair Montagner. Aspectos da organizacdo social dos Kaingang paulistas. Fundacdo
Nacional do Indio; 1976.
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meses de janeiro, junho e fevereiro, onde cada festa tinha a duracdo de aproximadamente
8 dias. Em 1934, o chefe destes postos conseguiu proibir definitivamente sua realizacdo
alegando a epidemia de gripe247 que grassava entre os indios nos dias subsequentes ao
ritual.

Podemos imaginar que em um periodo de a¢do do SPI na qual a inser¢do dos
indios no mundo do trabalho era primordial, a realizacdo destas festas significava um
longo periodo de afastamento das atividades propostas pelo posto, e se estavam
acompanhadas por surtos de gripe provavelmente esta auséncia ainda se prolongava.
Talvez a justificativa para a proibi¢do pautada na gripe fosse a que menos gerasse
conflito e tivesse mais aceitacdo entre os indios do que explicitar ou convencer que o
problema era o fato dos indios ndo estarem trabalhando.

Gradativamente os indigenas deixaram de realizar certos rituais e adotaram
medicamentos e procedimentos de cura dos ndo indios. Segundo relataram indigenas para
Julio C. Melatti nos anos 70, a partir do momento que os Kaingang se converteram ao
cristianismo e foram batizados, os seres do mundo sobrenatural e espiritos deixaram de
aparecer com tanta frequéncia. Talvez isso tenha aumentado a credibilidade dos indios
em relacdo aos métodos de cura dos ndo indios, pois a0 mesmo tempo em que 0s espiritos
da natureza deixaram de aparecer, os ndo indios apresentavam procedimentos de cura e
medicamentos para tratamentos das doencgas. Além disso, essas moléstias desconhecidas
entre os indios passaram a se tornar muito mais comuns € numerosas €, se nao estavam
associadas aos espiritos ou a magia, ndo havia razdes para buscar no curandeiro sua cura
e sim naqueles que eram responsaveis por elas: os nao indios.

Isto ndo quer dizer que os curandeiros perderam totalmente a credibilidade, mas
sim sua figura e a propria interpretacao de sua representacdo na sociedade Kaingang foi
transformada. Se o mito Kaingang apontava para catastrofes naturais que o pajé por meio
de forcas cosmicas poderia evitar, com a conversdo ao cristianismo Jesus assumiu este
papel de salvador. Além disto, o desejo de reencarnar dos Kaingang facilitou a entrada da

concepcdo cristd que pressupde a possibilidade de ressurreicao do corpo e da alma para

7 Um ano antes, Baldus havia constado em Palmas muitos casos de gripe e “inflamagio contagiosa dos
olhos”. Provavelmente tratava-se da conjuntivite. No periodo em que esteve em contato com os indios o
pesquisador registrou a existéncia da festa do Kiki e das metades, que regiam a organizacdo social
Kaingang.
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um mundo de vida eterna e promissora. A insercdo dos elementos catélicos foi traduzida
e vivenciada a partir da légica dos rituais e seus sentidos simbdlicos dos indigenas. A
antropd6loga Juracilda Veiga248 observou que a cruz, quando usada nos enterramentos
catdlicos, no entanto, ¢ marcada com sinais Kaingang, pratica adotada pelos indios,
anteriormente ao contato, em fazer marca¢des em madeiras. Passaram igualmente a erigir
altares para santos, mas recorrem a eles em suas rezas € benzimentos, também acendem
velas para que os espiritos dos mortos alcancem o mundo dos mortos.

Os Kaingang passaram a realizar diversas festas catdlicas, como a festa de Sao
Bom Jesus. Contudo, Juracilda Veiga afirma que se trata de “uma festa Kaingang em sua
concepg¢do”, na medida em que, no momento em que o pajé rezador (kuid) € chamado
para fazer seu discurso, fica evidente a traducdo e interpretacdo indigena em relagdo aos
significados e simbolismos da festa. E importante mencionar que a prépria festa do
Kikikoi foi retomada em Xapeco nos anos 90, e segundo a antropdloga Juracilda Veiga249,
isto s6 foi possivel porque houve a continuidade da transmissdo deste conhecimento por
meio das geracdes, ainda que o SPI tenha proibido sua realizagao.

A conversdo dos Kaingang ndo aconteceu somente para o catolicismo, a partir dos
anos 40 muitas igrejas pentecostais foram introduzidas nos aldeamentos. O contato com a
igreja evangélica criou condi¢des para a formulacdo de uma nova identidade contra os
considerados invasores e possibilitou a formagdo de novas aliancas. Embora ser crente
pressuponha a inser¢do de novos valores e abandono de certas préticas, as diferenciacdes
sociais antes representadas pelas metades neste momento estavam postas pela religido e
até pela possibilidade de escolher ou mudar de time de futebol. Os pastores assumiram o
lugar do pajé.

A igreja impde rigidas regras de comportamento: proibe festas, estabelece leis que
devem ser obedecidas, impde disciplinas e punicdes para as possiveis “recaidas ou
desvios”. Especificamente neste caso, deve ter sido muito interessante para o SPI esta

conversao, uma vez que obedecer a pratica de submissao a leis e lideres espirituais pode

28 ver VEIGA, Juracilda. In: WRIGHT, Robin (org). Transformando os deuses: igrejas evangélicas,
pentecostais e neopentecostais entre os povos indigenas no Brasil. Campinas: Ed da UNICAMP, 2004, p.
169-198.

2 Ver VEIGA, Juracilda. In:, MOTA, Lucio; NOELLI, Francisco, TOMMASINO, Kimiye (orgs). Uri e
Waixi: estudos interdisciplinares dos Kaingang. Londrina: Ed. Da UEL, 2000. p. 261 a 291.
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ter, em muitos casos, se tornado um elemento favoravel para que o encarregado pudesse
utilizar deste artificio para conquistar a obediéncia dos indigenas. Assim, vemos que, se
na década de 40 e 50 o CNPI e SPI buscavam evitar a entrada das missdes religiosas nos
postos, os encarregados muitas vezes facilitavam esta inser¢do impulsionados pelos
interesses em controlar melhor os indigenas e consequentemente transformar seus hédbitos
e inseri-los no mundo do trabalho. Os funciondrios possivelmente viam nesta conversao a
possibilidade de eliminar rituais, comportamentos e até a figura do pajé. S6 ndao contavam
com o fato de que no ambito das celebragdes e cerimoOnias cristds, os indigenas poderiam
recuperar simbolismos rituais e recompor ambientes e lugares onde seus mitos,
interpretagdes e logicas pudessem ganhar espacos e significados.

A presenca dos pajés e curandeiros, além dos rituais, incomodava os funciondrios.
Observamos encarregados de postos enviando oficios e memorandos a inspetoria pedindo
a retirada destes individuos dos postos, o que demonstra também o quanto o discurso da
cientificidade estava bastante incorporados por boa parte da populagdo nos anos 50 e 60.

. . . - 2
Um documento interessante neste sentido é o oficio n°16 >>°

enviado ao Inspetor da IR7
Lourival da Mota Cabral em 20/05/1953 pelo encarregado do Posto Bardao de Antonina
(PR) Wismar C. Lima, pedindo a retirada de alguns elementos do posto: um individuo
branco casado com india acusado por roubo e valentia, um oficial de justica também
casado com uma Kaingang acusado de “embriagués habitual e promocao de bailes em sua
casa regados de cachaga” e ainda um curandeiro acusado de “macumbeiro”, cujas curas
eram oferecidas a base de garrafadas, cachaga e terra de cemitério. O encarregado
apontava assustado que o curandeiro havia ressuscitado uma menina.

Nao somente a doenca e os procedimentos de cura indigenas eram problemas para
o encarregado, mas muitas vezes a fome. Os recursos naturais jid ndo ofereciam
sustentabilidade aos indios, € uma vez que na 6tica indigena eles haviam negociado com
o SPI a sedentarizacdo nos postos, este deveria cumprir a promessa de satisfazer suas
necessidades basicas. Novamente de Nonoai (RS) em 02/04/1945 outro registro25 " me

chama a aten¢do. Os indios se recusavam a sair das enfermarias porque queriam ser

alimentados. Deste indicio podemos articular diversas hipéteses: 1- a de que havia

»% CEDOC. Museu do Indio. Filme 49, fotograma 1272 e 1273.
3! CEDOC. Museu do Indio, filme 58, sem numeracdo de fotograma.
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caréncia de alimentos na aldeia, 2- a de que os indios ndo encontravam condi¢do
necessdria para obter alimentos na mata, uma vez que o sul foi a regido mais impactada
pela devastacdo das matas nativas 3- a de que a politica paternalista tinha criado nestes
indios uma dependéncia do 6rgdo, 4- a de que os indios entendiam que o SPI tinha
obrigacdo de alimentd-los. “Os indios recusaram-se a sair”, relatava o encarregado. Isto
significava que em muitos momentos eram eles que ditavam as regras, que se articulavam
em conjunto para criar condi¢cdes favordveis ao grupo. A este fato pode ser agregado a
presenca do conselho indigena em diversos postos da 7° Inspetoria. Em 1943, no PI Rio
das Cobras (PR) reuniu-se o conselho para debater sobre o alcoolismo, com “bons
resultados” indicava o encarregado. Em 1949, no relatério do PI Queimadas (PR)ZSZ:
“quando da anormalidade ¢ concedida uma audiéncia na sede do Posto, com a presenca
de todos onde os mais idosos ddo seus votos, resolvendo o caso pela maioria dos votos”.

Nao sabemos pela documentacdo como e com que frequéncia se davam estas
reunides, bem como os temas discutidos e seus resultados, mas a existéncia de um
Conselho Indigena cujos membros tinham direito a voto demonstra uma articulagdo
politica dos indigenas e a incapacidade dos funcionérios do SPI de resolver “problemas”
sem a participagdo dos indios. Apds aproximadamente 30 anos de convivéncia ficava
evidente que politicas verticalizadas ndo ofereciam resultados satisfatorios, o que nao
quer dizer que esta experiéncia aparentemente democrética tivesse caminhado a favor dos
interesses dos indios, ou que tenha de fato lhes beneficiado, mas se tratava de um campo
onde estratégias, solugdes e relacdes deveriam ser estabelecidas e, mais importante do
que isto: discutidas e pensadas coletivamente. E ainda que o SPI deveria, a partir das
respostas dos indios, reelaborar suas proprias estratégias.

A dificuldade do Servigo em manter sua credibilidade na IR7 ndo era causada
somente pela desassisténcia as doencas que afligiam os indios, mas também pela
situacdo constante de conflitos gerados pela tentativa de exploracdo das terras e recursos
naturais dos indios pelos colonos e empresarios, sobretudo apds os anos 40. A
ineficiéncia do SPI na demarcagao das terras indigenas tornava-se um ponto fulcral no
tencionamento das relagdes entre seus funciondrios e os indigenas do Sul do pais. Em

1943, o relatério do Posto Votoro (RS) registrava pedidos dos indios para a intervencao

»2 CEDOC. Museu do Indio Filme 59, sem numeracio de fotograma.
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do encarregado para conter queimadas e extragdo de madeiras nas suas terras por parte
dos “civilizados”. Em 1947, o chefe do Posto Mangueirinha (PR), enviava para o
inspetor Lourival M. Cabral uma carta comentando que alguns indios haviam pedido
permissdo para falar com o Ministro para que fosse realizada uma revisao no processo de
demarcagdo das terras para que nao fossem excluidos territérios que consideravam
propriedade de seus ancestrais. Comentava que diante da negativa ao pedido dos indios,
um deles chegou a chorar e que assim haviam se retirado para a terra em questdao, em
Laranjeiras do Sul. O encarregado pedia autorizacdo para se dirigir ao local e fazer os
indios regressarem. A questdo dos territdrios era bastante delicada, em 1947, foi escrito
um relatorio de inspegdo geral nos estados do Parand, Santa Catarina e Rio Grande do
Sul, que enfatizava as irregularidades®” na apropriacdo de terras e a necessidade urgente
de sua legalizacdo.

Além das questdes mais objetivas € incontestavel a situacdo em que o processo do
contato trouxe para os indigenas: doengas, fome e desejos inatingiveis. Os indios por sua
vez entenderam o funcionamento das hierarquias e procedimentos do SPI e organizavam-
se para fazer reivindicacOes. Mais subjetivamente, os indios estavam articulando a
insercdo dos métodos e propostas do SPI com sua ldgica propria. Havia uma
incapacidade generalizada do encarregado em observar que muitas vezes as dificuldades
que possuia na sua relagcdo, no tocante a compreensao dos indios de certas necessidades e
aceitacdo de certos procedimentos, significavam a interpretacio dos indigenas dos
processos vivenciados, suas reacdes e escolhas pautadas em uma maneira propria de
conceber e historicizar o mundo. O desconhecimento da cultura dos indios foi o principal
ingrediente nesta dificuldade de comunicacdo entre ambos e sem duivida tornou-se uma
barreira para a ac¢do indigenista e tornando uma utopia a civilizacio e incorporacido dos
silvicolas. Mesmo assim, os novos costumes e habitos cotidianos eram demasiadamente
estranhos e exdgenos, e sem duvida alteravam significativamente o modo de vida dos
indigenas, muitas vezes desestabilizando sua vida, a organizagdo social do grupo e suas

préticas espirituais durante todo o periodo do contato.

>3 Dentre as irregularidades apresentadas estavam: funcionamento de uma serraria particular no PI Nonoai,

serrraria em completo abandono no PI Ligeiro, dividas dos postos e alcoolismo em seu interior, constru¢ao
ilegal de usina no PI Apucaraninha e violéncia e abuso de autoridade por parte do encarregado sobre os
indios no PI Xapecé.
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A dificuldade do SPI em se relacionar com os indigenas e estabelecer
definitivamente seu propdsito civilizador ficava escancarado nos anos 50 e 60. Com
menos recursos € mais criticas, o Servico tentava se defender publicamente. A corrupcao,
burocratizagdo e problemas internos afastavam cada vez mais o SPI de seus ideais iniciais
e por estas razdes estes dltimos anos de existéncia o SPI se indagava frequentemente
sobre as razdes e seu fracasso. Os indios por sua vez, vinculados a outras agéncias e

instituicdes organizavam-se em torno da luta pelos seus direitos.

5.3 Os ultimos suspiros de “Apolo”: os anos finais do SPI e a assisténcia a saude

Kaingang

No inicio dos anos 50 foi enviado ao Governador de Santa Catarina um extenso
documento™* assinado pelo Inspetor Diocleciano da Silva Nené. Neste relatorio o
Inspetor tecia muitos comentdrios interessantes que podem nos mostrar como o saber
produzido pelo Inspetor oficializava a maneira de conceber o indio Kaingang do sul e
suas praticas, ndo somente pela Diretoria do Servico, mas também pelas autoridades do
pais. Diocleciano indicava que a religido Kaingang era muito dificil de ser entendida e
que havia um sincretismo entre os mitos indigenas e os catolicos, afirmando que “talvez
seja 0 umbandismo a mistura de crengas que reina entre eles”. Comentava ainda a
presenga de “xamas”, pelo menos um em cada aldeia e atribuia a eles a morte de algumas
criancas que ndo foram tratadas pela medicina ocidental. Evidenciava préticas de
enterramento cristds, no entanto, permeada de canticos e “rezas” indigenas, bem como a
presenca de ervas medicinais e abortivas conhecidas somente pelos indios, e ainda a
crenca nos espiritos. Para o Inspetor o catolicismo ndo havia “penetrado em sua vida
intima” revelando “hoje o indio tem aparéncia de dominado”, mas procurava evidéncias
de que havia muito de sua cultura tradicional presente. Por isto afirmava que o SPI era
extremamente necessario, pois deveriam ser “socorridos por pessoas que penetrem sua
alma até o fundo, e os reorganizem culturalmente”, € no caso seriam estas pessoas 0S

funcionarios do Servigo.

»* CEDOC. Museu do Indio. Filme 83, sem numeracio de fotograma e sem data. Diocleciano da Silva
Nené foi Inspetor da IR7 entre os anos de 1951 a 1960.
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Buscava a seguir mostrar que muitas praticas indigenas ja haviam sido
substituidas, como no caso do tratamento de saide fornecido pelo Servigo, pelo qual os
indigenas tinham preferéncia, embora em alguns pardgrafos anteriores afirmasse a
existéncia de pajés e suas praticas de cura. Comentava que os indios, preferiam remédios
e inje¢des a sua medicina. Mais uma vez se contradizia ao longo de sua narrativa, pois
afirmava em seguida que a assisténcia dentdria e farmacéutica era praticamente nula. No
entanto, como era pritica do SPI neste momento, colocava nas costas dos indios a
responsabilidade pelas suas doengas uma vez que afirmava que havia muitas verminoses
entre os Kaingang em funcdo da auséncia de instalacdes sanitdrias e devido ao fato de
dormirem em volta do fogo no interior de seus ranchos e da presenca em suas habitagdes
de muitos animais, sobretudo caes.

O comportamento dos indios era questionado e criticado ao longo do documento,
para Diocleciano os Kaingang possuiam uma mentalidade infantil, e isso os tornavam
presas faceis para a exploracio de pessoas interessadas em seu trabalho ou em suas terras.
Esse contato inseria no indio o desejo por certos objetos e padrdes, no entanto, ndo os
considerava suficientemente organizados alegando que compravam coisas intdteis como
cavalos ao invés de roupas e alimentos. Ao mesmo tempo em que afirmava que os indios
tornaram-se dependentes, vivendo em fun¢do do posto e dos objetos que desejavam,

afirmava que:

geralmente ndo aceitam radicalmente a mentalidade dos
civilizados, alguns indios acreditam até que a vida dos civilizados
¢ inferior (...), ndo se adaptam ao egoismo dos brancos (...)
acreditam que o civilizado vive miseravelmente porque mesmo
para comer estd preocupado com a economia, também o civilizado
nunca descansa e vive preso em compromissos € niao pode ficar
em casa (...) assim, o indio tem medo de perder a liberdade.

Por esta descri¢do de Diocleciano, possivelmente que ele préprio tenha escutado,
fica evidente a desconstru¢do que o indigena fez do mundo dos ndo indios. Percebe-se a
partir desta narrativa o quanto os indigenas foram capazes de compreender o mundo
ocidental e elaborar criticas a ele. O egoismo dos “brancos” e sua dependéncia do

dinheiro que acarreta em tantos compromissos foram interpretados pelo indio como falta
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de liberdade e ainda como um estilo de vida inferior aos dos indigenas. Portanto, o fato
dos Kaingang inserirem certos modelos e objetos deste mundo externo ndo significou que
estavam totalmente de acordo com ele, ainda que desejassem incorporar-se totalmente a
este modelo. As criticas s@o elementos que fazem parte da construcdo da identidade
indigena que, a partir da alteridade, se elaborava e se reconfigurava.

Diocleciano, no entanto, interpretava as mudangas vivenciadas pelos indios como
um fator que os levava a uma visdo de inferioridade sobre si mesmos. Segundo ele,
sentindo-se marginalizados os indigenas fatalmente se entregavam a “vicios como bebida,
prostituicdo e roubo (...)” e ainda que “os indios sabem dos efeitos da bebida e por isso
sentem-se humilhados”. Esta situag¢do seria, portanto, a responsavel por causar no indio
apatia e depressao.

As mudangas vivenciadas e o suposto complexo de inferioridade ndo teriam
ocasionado nos indios o abandono de suas praticas e légicas nos anos 50, o que o SPI
insistia em registrar como insubordinacio. Mesmo muito sucintos, estes relatorios
apresentavam frequentemente a existéncia de conflitos e de individuos ndo desejdveis,
apontando as transferéncias realizadas em funcao destes fatores. Os relatérios usualmente
mencionavam o fato dos indios dirigirem-se as cidades para recorrer as instincias, que
acreditavam ser pertinentes, no intuito de buscar solu¢des para seus problemas e
atendimento para suas demandas e queixas.

Os antropdlogos, no entanto, se esforcavam para registrar aspectos culturais dos
indigenas. Alguns pesquisadores255 que estiveram entre os Kaingang nos anos 50 e 60
mencionaram constantemente a relacdo peculiar das indias com a gestacdo que, segundo
estes cientistas, mantinham as caracteristicas do tempo “do mato”. As regras alimentares,
a maneira de parir, as ervas e medicamentos utilizados pelas avds parteiras e as
cerimOnias realizadas para que a crianca crescesse forte, como o ato de embrulhar a
placenta e corddao umbilical em ervas medicinais e atirar no rio, mantiveram-se mesmo

durante os anos em que as indias passaram a ser levadas para as maternidades. Em 1950,

25 Segundo a pesquisadora Kimiye Tiommasino (2004) os antrop6logos que estudaram os Kaingang
durante os anos 40 a 60 buscavam informacdes etnoldgicas enfatizando a mudanga, na maioria dos casos
sob a perspectiva da aculturacio. Nos anos 70 e 80, estes indios foram estudados pelos antrop6logos a
partir da perspectiva da assimilag@o e integracdo, e assim os estudos pautavam-se na sociologia do contato
com foco na perda dos territérios e politicas oficiais assimilacionistas. Somente a partir dos anos 90 que os
antropdlogos passam a contar a histéria dos indios a partir da perspectiva e ldgica indigena, ou seja,
tratando estes grupos como sujeitos nas relacdes impostas pelo contato.
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afirmou Hanke sobre as mulheres Kaingang de Faxinal (PR): “dao muita importancia a
dieta da mulher parturiente. Ele fica dez ou nove dias na cama, sé se alimenta de pishé,
isto ¢ milho torrado e socado”.

Raramente mencionada, mas entendida como um incomodo foi a pritica de
infanticidio™® entre os Kaingang. Em muitos casos eram mortos um dos gémeos ou
criancas que apresentavam algum sinal de “anormalidade” fisica no nascimento. Isto se
dava porque, de acordo com a cosmologia Kaingang, essa crianga teria poucas chances de
sobrevivéncia, impedindo-a de viver daquela forma a mae estava concedendo a chance a
crianca de reencarnar por meio de uma nova gestacdo de forma saudével. Esse era, na
verdade, um ato de generosidade, e ndo um crime como entendemos em nossa sociedade.

Estas atitudes chocavam o SPI. Diversos autores mencionaram o esfor¢o do
Servico em proibir essas praticas que ndo condiziam com os ideais de civilizagdo
propostos. O SPI nos anos 50 também frequentemente mencionava com indignag¢do o fato
da baixa fertilidade das indias e o consequente baixo indice de natalidade entre os
Kaingang. Se sabemos que os indigenas conheciam ervas abortivas e contraceptivas,
pode-se entender este processo de depopulagdo como uma forma indigena de mediacdo,
como uma resposta ao contato. Possivelmente ndo desejavam ter filhos nas circunstincias
que vivenciavam. A convivéncia dos Kaingang com novas formas de entender a vida, a
doenca e a morte os levavam a buscar respostas e sentidos para todo esse processo.

O gradativo ostracismo vivenciado pela regido sul em relacdo aos recursos e
politicas do SPI também fica evidente nos relatorios e registros dos antropologos. Os
anos 50 e 60, muito mais que os anteriores, foram marcados pela caréncia de atendimento
médico, poucos recursos e medicamentos e frequentes epidemias. Em 1951, o
encarregado do PI Bardo de Antonina (PR), Claudio Carneiro Martins, registrava
indignado: “a anos recebi duas duzias de vidros de remédios e a mezes trés caixas de
injecOes e meia duzia de xaropes e ndo recebi mais nada. Sao 105 pessoas para adoecer
ora um ora outro, faco sempre pedidos de remédios e estou sempre a espera deles™””. Os
relatérios registravam muitas mortes decorrentes de tuberculose, sarampo e gripe,

comentando ainda a alta incidéncia de coqueluche, gripe, pneumonia, célera, otite,

26 yer TOMMASINO, Kimiye, 2004.
»7 CEDOC. Museu do Indio. Filme 59, sem numeragio de fotograma.
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verminoses, amidalite, sarampo, nefrites, desnutri¢ao e até surtos de paralisia infantil. A
falta de medicamentos também era constantemente denunciada pelos encarregados.

Com o passar dos anos, sobretudo nos anos 50, a maioria do encarregados
limitava-se a registrar as doencas sem mencionar a reacdo dos indios aos procedimentos,
ou qualquer outra referéncia que pudesse evidenciar as préticas indigenas. Muito
raramente apareciam mencdes ao fato dos indigenas recusarem as injecdes, mas
aceitarem de melhor grado os medicamentos ingeridos. Os encarregados limitavam-se a
preencher os itens sugeridos nos relatérios de forma técnica e quantitativa, talvez isto
ocorresse pela baixa escolaridade dos funciondrios, caracteristica deste contexto, ou do
profundo desinteresse dos funciondrios pelos indios. Isto poderia se dar em razdo do
interesse destas pessoas na possibilidade de obtencdo de riquezas nas terras indigenas e
ndo nos indios de fato.

Nao era somente o péssimo estado de saude dos indios que difamava o SPI nos
anos 50, hd muitos relatérios em que os encarregados mencionavam que os indios
costumavam sair dos postos para vender seu artesanato nas cidades, contudo se alojavam
em casebres improvisados de capim em péssimas condi¢des de higiene, circulando pelas
ruas “bébados e maltrapilhos” acompanhados pelas criangas, o que piorava a visdo da
sociedade do entorno em relacdo aos indigenas e ao Servigo.

Sao rarissimos os relatorios redigidos por enfermeiros que estiveram nos postos
indigenas. Encontrei um deles™® referente ao PI Guarita (RS) de 1957 assinado por uma
enfermeira que trabalhava no PI hd nove anos, que relatava a existéncia de uma
enfermaria modelo, com diversos leitos, muitos medicamentos disponiveis como
antibidticos, curativos e antigripais. Apesar da boa estrutura a enfermeira indicava as

principais doengas que acometiam os indios dividindo-as por idades:

- Recém nascido: pneumonia, desarranjo intestinal, verminoses,
infeccOes cutineas, vOmito, ndo hd por falta de exames
laboratoriais maneira de identificar os vermes.

- De 7 anos até idade adulta: pneumonia mais freqiiente,
reumatismo, otites, infec¢des oculares, perturbacdes hepéticas

- As mulheres tém anemias corrimentos, dores nas regras € sujeitas
a abortos.

% CEDOC. Museu do Indio. Filme 20, sem numeracio de fotograma.
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Apontava para um dado importante: 70% dos indios eram tuberculosos e ainda
que havia em média 60 “clientes” atendidos na enfermaria no momento da confec¢do do
relatdrio. Os relatérios deste PI dos anos de 1966 e 1967 também apontavam para o bom
estado sanitdrio dos indios e suficiente fornecimento de medicamentos. A principio,
parecia tratar-se de uma grande excec¢do, ou de relatérios duvidosos. Na verdade, tratava-
se de uma enfermaria mantida por uma missdo protestante alemad (Voluntérios da Paz
Alema). Vimos que a partir dos anos 50 muitas missOes religiosas protestantes se
inseriram nas aldeias do Sul do pais, as mais numerosas eram luteranas e batistas, que
mantinham hospitais, enfermarias, farmécias e escolas. Auxiliavam também na confeccao
do material didatico elaborado pela SIL (Summer Institute of Linguistics) presente no
Brasil desde 1959. Estas missdes também preparavam indios para se tornarem pastores e
misturavam ao culto a lingua e canticos indigenas.

Em relacdo as doencas que grassavam no posto, o SPI buscava, como de costume
no periodo, identificar as praticas indigenas que facilitavam o contdgio. Em 1951, o
encarregado do PI Xapecé (SC) afirmava: “a Tuberculose ¢ a maior inimiga dos indios ja

259 . .
»=>”_ Evidenciava-se

que vivem em taperas com paredes e telhados furadas entrando o frio
assim, em comentérios como este, que o problema da satide dos indios estava sempre em
suas praticas e costumes. Eram as suas habitacdes, hdbitos alimentares e praticas rituais
que propiciavam uma situagdo de proliferacdo de doencas.

O deslocamento dos indios para as cidades tornava-se mais comum na medida em
que os postos vivenciavam a escassez caracteristica dos anos 50 e 60. Assim este €xodo
tornou-se um dos fantasmas do SPI. Em 1957, o Inspetor da IR7 Alisio de Carvalho pedia
providéncias e sugeria a construcdo de galpdes nas cidades para alojar os indigenas que
para 14 se deslocassem. Este tipo de narrativa nos mostra que os indios se deslocavam
sem autorizagdo, escolhendo suas estratégias de sobrevivéncia, mesmo que estivessem

em desacordo com as normatiza¢des do SPI. O Servico passava entdo a justificar seu

fracasso na permanéncia de hébitos indigenas, como neste caso o nomadismo.

»% CEDOC. Museu do Indio. Filme 64, sem numeracio de fotograma.
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SegundoTommasino®® o deslocamento dos indios as cidades hoje obedece 2
“mesma regra tradicional que regulamentava o espaco de caca e coleta entre os indios”,
que foram atualizadas para o tempo presente na medida em que encontraram espagos para
comercializacdo de seus produtos e consequentemente ampliam desta forma seus recursos
para sobrevivéncia. O mesmo pode ser dito em relagdao aos casamentos estabelecidos hoje
entre Kaingang que ocupam diferentes Terra Indigenas, ou seja, a l6gica politica destes
indios continua pressupondo a criacdo de parentesco a partir de aliancas entre grupos
distintos.

Além destes procedimentos indigenas que incomodavam o SPI, outro “bode
expiatorio” para explicar a situacdo lastimavel em relagdo a saude indigena era a
mesticagem, hd um relatério sobre o PI Mangueirinha de 1957, em que o inspetor
afirmou que o péssimo estado de saide dos indios se dava em funcdo da mesticagem
entre indios e negros, deixando clara a influéncia do discurso eugénico que considerava
destrutiva a mistura de duas “racas” entendidas como inferiores.

Observando estes relatérios percebemos que a narrativa dos encarregados
privilegiava de fato a producdo agricola e criacdao de animais. Parece-me que quanto mais
cadtica estava a situacdo em termos de doencgas e péssima a relacdo dos indios com o
encarregado, mais os relatorios evidenciavam a produtividade, assim omitindo e
camuflando esta realidade.

Nos anos 60, além destas reclamagdes persistiam as afirmagdes sobre a falta de
médicos e medicamentos e ainda havia muitos encarregados que pediam com urgéncia,
que o SPI pagasse as dividas que contrairam com a compra de medicamento nas
farmécias locais e internacdo dos indios em hospitais. A falta de pagamento acarretava no
estreitamento das relacdes dos funciondrios dos postos indigenas com estes
estabelecimentos, que muitas vezes recusavam-se a atender os indigenas ou fornecer-lhes
medicamentos pelo Oonus que o Servico lhes causava.

Nos relatérios dos anos 60, percebe-se ainda um autoritarismo por parte dos
encarregados que frequentemente pediam transferéncias e mencionavam a aplicacio de

castigos. Este autoritarismo certamente refletia a influéncia da ditadura militar. Em 1964

0 TOMMASINO, Kimiye, 2004, p. 150.
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o encarregado®®' do PI Guarita (RS) comentava que para alcoolismo era aplicado aos
homens uma semana de trabalhos forcados na pintura de pedras e arrumacdo dos
canteiros do pétio central sob vigilancia, e para mulheres o castigo era cozinhar durante
uma semana pra velhos, vidvas e criangas.

Nos anos 60, ainda que muitos convénios existissem, hd poucas mencdes a visitas,
por exemplo, da equipe do DNERu com a campanha contra verminoses. Raros sdo os
documentos que registraram a presenc¢a do Servico Nacional de Tuberculose e do Servigo
Nacional de Febre Amarela. Esta situacdo deixa claro que a €nfase, tanto do SPI como
das politicas nacionais de sauide, estava nas regides norte e centro oeste e reforcava a
idéia de que os indios do sul do pais ndo mais se apresentavam como empecilho e ndo
estavam mais nas prioridades do Servico. A incidéncia de doengas entre os indigenas
estava relatada em praticamente todos os documentos produzidos pelo SPI. As causas
eram muitas, mas as solucdes apresentadas pouquissimas. Em geral as solucdes
encontradas estavam calcadas na acdo da escola (educacdo sanitidria e moral), nas
politicas de sanitarismo e na proibi¢do das préticas indigenas.

Os estudos contemporaneos acerca dos indios Kaingang do sul do pais nos
mostram a presengca da légica indigena em diversas esferas da vida, as formas de
parentesco e estabelecimento de aliancas, a maneira de lidar com a terra e com a idéia de
propriedade, os deslocamentos dos indios e principalmente a taxonomia das plantas e seu
uso medicinal evidenciam que o contato com missiondrios, SPI e posteriormente FUNAI
e FUNASA representaram um campo de negociagdes e articulagcdes. Neste jogo de
relagdes nao houve vencidos nem vencedores, no decorrer da partida as regras foram
constantemente reelaboradas em funcdo das respostas de ambas as partes as situagdes
vivenciadas, as estratégias de jogo também foram modificadas e os times foram
substituidos. A partida nunca terd fim e hoje, mais do que em outros tempos, os Kaingang
articulam-se, manifestam-se publicamente, reivindicam e mantém-se como um grupo

ético diferenciado.

*' CEDOC. Museu do Indio. Filme 322 sem numeragio de fotograma.
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CAPITULO 6

“Sou forte. Nao adoeco. A moléstia nio me prostrara. SO os estrangeiros

disso necessitam”

6.1 Historia do povo Xokleng ap6s o contato em 1914

Antes de iniciar a apresentacdo e andlise deste caso gostaria de tecer algumas
consideragdes. Arriscando-me em uma metéafora, ao refletir sobre as posturas dos indios

Xokleng perante a experiéncia vivenciada como tutelados do SPI, penso em um daqueles
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livros de imagens em 3 dimensdes chamadas esteroegramas, que abrimos e observamos
que as paginas sdo um amontoado de cores e rabiscos. Entdo somos instruidos para
focarmos um ponto no meio da folha, sem piscar por alguns segundos e entdo afastar
lentamente o papel sem perder o foco. De repente, saltam aos nossos olhos imagens bem
definidas tridimensionais e aquela porcdo de “rabiscos” torna-se apenas um pano de
fundo quase imperceptivel. Desta forma, tento observar a a¢do dos indios Xokleng (como
esta imagem tridimensional), diluida em uma documentagdo e contextos (o emaranhado
de cores) que tendem a negar ou omitir que diante de todas as politicas e praticas do
Servigo estavam homens, mulheres, criancas, que sentiam e compreendiam o mundo a

sua maneira.

Estereograma

Mais do que isto, pretendo que esta imagem tridimensional sutil seja, em meu

A P 262 .
caso, a experiéncia dos indios Xokleng™ e consequentemente as politicas do SPI neste

262 . g . . o~ . .
Segundo depoimento dos indios, Xokleng quer dizer aranha. Foram assim chamados pelos ndo indios
porque se deslocavam pelos planaltos com grandes cestos nas costas, o que era associado a uma aranha
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momento, com énfase nas praticas de satde e sanitarismo, sem perder de vista o pano de
fundo (o emaranhado de cores), que aqui sdo representados pelos diferentes discursos,
acoes, transcritos em uma vasta documentagdo oficial do SPI. Os relatérios do PI Duque
de Caxias, onde habitavam os Xokleng, servirdo de guia, o principal, mas ndo o dnico,
para traduzir tanto as politicas oficiais quanto as possibilidades de acdes dos indigenas.
Certamente tenho consciéncia que se trata de um ambiente e cultura especifica, mas que
permitirdo observar acdo dos indigenas a partir de suas negociacdes, tolerancias,
negacoes, articulacdes de forma dindmica e situacional. Encontro em Ginzburg263 um
norte para a andlise dos indicios nas documentagdes do SPI. Somente a partir do
paradigma indicidrio serd possivel observar a a¢do dos Xokleng na documentacdo do
Servigo.

A escolha dos Xokleng se deu por dois motivos, o primeiro € a familiaridade com
a documentagdo e com os proprios indios, visto que estudei o grupo ao longo de minha
pesquisa de especializacdo e mestrado, a segunda razao é devido ao fato dos relatorios do
PI Duque de Caxias, que permaneceu sob a chefia do mesmo encarregado ao longo de
aproximadamente 40 anos, serem bem detalhados e disponiveis, estando em grande
nimero no Centro de Documentacio do Museu do Indio. Apresento-vos entdo
brevemente os indios Xokleng e sua trajetoria.

Os Xokleng também foram designados como Botocudo de Santa Catarina,
Kaingang de Santa Catarina e mais recentemente Lakano. Pertencem ao tronco Macro J€,

264 4 .
as areas do litoral,

familia J€ e, tendo como base os registros arqueoldgicos, habitavam
entre a Serra Geral e do mar e do Planalto Meridional Brasileiro. Ao norte encontravam-
se até aproximadamente a altura de Paranagud, ao sul até as proximidades de Porto
Alegre, ao Noroeste dominavam as dreas de floresta que chegavam até o Rio Iguacu e
campos de Palmas. Atualmente, estas dreas abrangem os estados do Parand, Santa

Catarina e Rio Grande do Sul. As primeiras noticias que se tem sobre o grupo datam do

século XVIII e XIX. Tratava-se de relatos de viajantes estrangeiros, Fallas e relatérios

subindo uma parede. Os indios atualmente consideram-se Lakland, cujo etndmio significa lugar onde nasce

o sol.

263 GINZBURG, Carlo. Mitos, emblemas e sinais. Sio Paulo: Cia. Das Letras, 1999.

245 ANTOS, 1997; LAVINA, 1994,
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dos presidentes de Provincias de Santa Catarina e obras de memorialistas regionais do
Estado.

Durante todo o século XIX estes indios marcaram presenca nas paginas dos
jornais e nas discussdes dos intelectuais, proprietdrios de terras, autoridades das
companhias de colonizagcdo, comerciantes e autoridades locais devido aos constantes

265 .
. Estes afrontamentos incomodavam de tal

conflitos com a populagao de Santa Catarina
forma a expansao territorial almejada pelo governo que o principe regente Jodo VI em
1809, como vimos no capitulo 4, assinava uma Carta Régia declarando guerra aos
Botocudos de Guarapuava. De acordo com Sant05266, na segunda metade do século XIX
havia 4 subgrupos Xokleng que estavam localizados em Santa Catarina, todos eles
estavam envolvidos nos conflitos e também tornavam-se vitimas da acdo dos bugreiros.
Houve algumas tentativas da Igreja Catdlica e dos freis Capuccinos em pacifica-los e até
alded-los sem sucesso. Em 1907, foi criado em Florianopolis a Liga Patridtica para a
Catequese dos Silvicolas na tentativa de manter contato pacifico com os Xokleng, o que
ndo ocorreu em virtude da pressdo dos imigrantes alemdes que defendiam a contratacdo
dos bugreiros a fim de viabilizar a expansao e colonizagdo do territério com mais rapidez.

No final do século XIX e inicio do XX, os conflitos intensificaram-se em virtude
da construcdo da estrada de ferro que ligava Sdo Paulo ao Rio Grande do Sul
acompanhada pela instalacdo da companhia de colonizacdo e exploracdo da madeira
(araucdria). Como vimos, o Sul do pais era a regido promissora do século XIX e inicio do
XX, e a imagem do Brasil perante os paises de origem dos imigrantes europeus, que
vinham para concretizar o ideal de mesticagem, embranquecimento e progresso do pais,
ndo poderia ser comprometida com as noticias das agdes do bugreiros e outras formas de
mortandades aos indios. Por estas razdes, o SPI, ja em seus primeiros anos de exercicio,
enviou para as proximidades de Blumenau uma equipe para pacificar estes “selvagens

botocudos”.

265 para saber mais sobre este periodo ver WITMANN, 2005, WIIK (2004) e SANTOS (1997).
266 apud WIIK,2004.
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A excursdo para a pacificacdo dos Xokleng parte do Rio de Janeiro sob a chefia
do jovem, nascido em 29 de agosto de 1896, Eduardo de Lima e Silva Hoerhan267, filho
de militar e sobrinho do Duque de Caxias que ingressou no SPI com apenas dezesseis
anos na funcdo de fotografo. Tido como um funciondrio exemplar e imbuido de um
espirito desbravador em virtude das idéias positivistas que o influenciavam
profundamente, parte para o planalto de Santa Catarina acompanhado de outros
funciondrios e de um grupo e indios Kaingang”®® do Parana para realizar a “faganha” da
pacificacdo dos Xokleng, concretizada oficialmente no ano de 1914 e reconhecida como a
pacificag@o dos indios Xokleng como um todo.

Contudo, os demais grupos (subgrupos) Xokleng que circulavam pelos Estados de
Santa Catarina, Rio Grande do Sul e Paranid permaneceram envolvidos em assaltos e
matancas. Em 1875, havia sido criado o aldeamento de Papanduva269 no Parand, na
regido de Guarapuava e Curitibanos, para atrair os Xokleng. Sem éxito, o aldemaneto foi
extinto em 1877. Em 1911, um funciondrio do Servi¢o, Fiorante Esperanca, dirigiu-se
para Palmas na tentativa de pacificacdo dos indios. Apds um ano de trabalho e lenta
atracdo dos indios apareceram no Posto dois fazendeiros que estavam envolvidos em um
conflito anterior responsdvel pelo ataque aos indigenas. O resultado desta visita foi uma
chacina que vitimou todos os funcionarios do SPI que estavam no posto, inclusive

Fiorante. A partir daf estes indios circularam pelas regides envolvendo-se frequentemente

267 Seu pai havia sido instrutor da Artilharia Imperial ¢ Real da Marinha de Guerra da Austria até 1884 e
Capitao Tenente da Armada Nacional. Eduardo Hoerhan permaneceu como chefe do Posto Duque de
Caxias até 1954.

%8 Os Kaingang foram levados compulsoriamente como puni¢do a uma briga entre dois indios que
acarretou na morte de um deles. Esta era uma pratica comum do SPI, transferir, compulsoriamente e na
maioria dos casos sob sentenca perpétua, grupos indigenas de uma aldeia para outra. A puni¢do ndo era
somente para o individuo que cometesse alguma falta, mas muitas vezes parte da sua familia, escolhida de
forma arbitrdria, era levada. A memoria sobre este processo dos indios Kaingang do Apurananinha-PR e as
relacdes inter-étnicas estabelecidas entre este grupo e os Xokleng foram estudadas em minha monografia de
especializacdo e dissertacdo de mestrado respectivamente. Neste caso, os Kaingang foram usados como
intérpretes devido a semelhanca linguistica entre estes dois grupos, embora fossem tradicionalmente
inimigos.

*% Durante muitos anos o administrador deste aldeamento buscou contato com os Xokleng. Entre diversas
idas e vindas ao local, os indios recebiam brindes, e saqueavam seus galpdes com ferramentas e alimento.
Este aldeamento tornou-se polémico em virtude das verbas empregadas sem resultar na atragdo de fato dos
indigenas. Sobre este assunto ver MOTA, Lucio T. As colonias indigenas do Parand provincial. Curitiba:
Aos quatro ventos, 2000, p. 161-185.
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em conflitos. Segundo Santos®” havia indicios da presenca dos Xokleng em Santa
Catarina e Parand, em regides bem distantes do posto administrado por Hoerhan ainda
nos anos de 1955 e em 1967.

Nas mediacdes do municipio de Ibirama, Hoerhan realizava seu trabalho,
gradativamente os indigenas sedentarizavam-se e produziam excedentes que eram
entregues ao encarregado que os comercializava com os regionais. Embora desde 1914 os
Xokleng habitassem o Posto chefiado por Hoerhan, somente em 1926 este foi criado
oficialmente abrangendo uma area de 20000 hectares. Durante estes primeiros vinte anos
Eduardo Hoerhan tentou sedentarizar os indios, mantendo-os no Posto e inserindo em seu
cotidiano novas formas de viver o mundo e principalmente de produzir para este mundo.

Ao final dos anos 20 os Xokleng j4 ndo se apresentavam como um perigo a
sociedade nacional e por esta razdo, aliada aos decréscimos orcamentarios do Servico,
este posto j4 ndo atraia os olhares e as verbas necessdrias. Assim, os anos 30 foram
marcados por certo ostracismo que colocava Hoerhan em cheque em relacdo aos indios,
pois ndo podia mais satisfazer suas necessidades e cumprir suas promessas. Segundo
Santos (1987), Eduardo gradativamente nos anos 40 isolava-se em sua residéncia.

A década de 50 foi vivida em meio a crise e incapacidade de sustentacdo do posto,
e Eduardo perdia credibilidade e autoridade na medida em que ndo satisfazia as
necessidades e desejos dos indios. A situacdo foi agravada com seu envolvimento na
morte do indio Lili Priprd. Assim, esta década foi marcada pela entrada de outros
funciondrios, pela presenca da Igreja Assembléia de Deus, pela saida constante dos indios
do aldeamento e principalmente pela permissdao da exploracdo dos recursos naturais do
interior do Posto. Os indios envolveram-se na exploracdo da madeira e palmito,
organizadas por empresas de médio e grande porte, bem como terras do posto foram
arrendadas a colonos. Convivendo com a crise em que estava mergulhado o Servigo, os
funcionarios do PI Duque de Caxias estavam comprometidos somente com a sua
sobrevivéncia e por isto aproximaram-se dos regionais para firmar negdécios. Segundo
Silvio Coelho dos Santos o posto mantinha uma estrutura que contava com 5 a 9

funcionarios e seu funcionamento “dependia da capacidade pessoal e do interesse

270 SANTOS, Silvio Coelho dos. Indios e Brancos no Sul do Brasil: a dramdtica experiéncia dos Xokleng.
Porto Alegre: Movimento, 1987.
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particular de cada um de seus servidores”. Esta acdo rompia definitivamente com os
ideais de Hoerhan que mantinham o posto e os indios afastados da sociedade envolvente.

O trabalho para palmiteiros e madeireiras significava, no inicio, uma relacdo de
assalariamento, que se transformou nos anos 60 em remuneracdo por empreitada. No
final dos anos 50, a atividade da extracdo de palmito entrava em crise devido a
exploracdo desordenada deste recurso natural e assim os indios tiveram que retomar suas
atividades na roca, que haviam sido abandonadas em funcdo do trabalho para madeireiras
e palmiteiros, o que ndo representou para os indios um bom negdcio, uma vez que nao
havia recursos para uma atividade agricola que pudesse competir no mercado. Para
agravar a situacao havia entre os indios um alto indice de alcoolismo, desencadeado pelo
crescente contato com a sociedade envolvente a partir dos anos 40, seja em razdo da
migracdo dos indios para a cidade, seja em razdo da entrada dos colonos nos anos 50.
Juntamente com o dlcool o contato agravava a situacao dos indios em relacao as doencgas
adquiridas.

A década de 60 representou novamente um retrocesso na situacdo econdmica dos
indios. Se o trabalho para madeireiros e palmiteiros havia possibilitado a obtencdo de
bens de consumo, o que dava aos Xokleng uma idéia de melhoria de sua situagdo
econdmica, nos anos 60 com a crise destes recursos os Xokleng viveram a escassez e
novas formas de espoliacdo. Segundo Santos”’' em 1963, a reserva foi invadida por 300
colonos estimulados por empresarios locais para explorar recursos naturais, os indios
reagiram € voltaram ocupar um espago na imprensa nacional. Em 1966, a reacdo dos
indios se repetiu em virtude de um acordo firmado entre a Sétima Inspetoria € uma
empresa madeireira que se interessava na exploracdo da madeira de lei abundante na
reserva naquele momento. Além da paralisacdo nos trabalhos, os indios fecharam a
estrada, fizeram reféns e sequestraram um caminhao e um trator da empresa. Em 1976, os
Xokleng enfrentam mais uma ameaca: a constru¢do da barragem de conten¢do de cheias
do rio Itajai. A partir deste momento os indios foram realocados, indenizados
parcialmente e casas de alvenaria foram construidas ao longo da estrada que corta a

reserva. Com a substituicdo do SPI pela FUNAI o PI Duque de Caxias passou a se

27 Idem
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chamar Posto Indigena Ibirama, mais tarde Area Indigena Ibirama e atualmente Terra
Indigena Ibirama.

A documentacdo do Posto Indigena Duque de Caxias a partir dos anos 30 é
escassa nos arquivos do Museu do Indio. Ndo encontrei relatérios de Eduardo Hoerhan,
particularmente referente aos anos 40 e 50, tao pouco dos chefes que o sucederam apds
1954. Nem mesmo nos arquivos em Ibirama e Blumenau encontrei algo significativo para
este trabalho em relacdo a este periodo. Segundo Rafael Hoerhan, bisneto de Eduardo,
muitos documentos estavam em posse de Eduardo, mas foram destruidos por uma
enchente anos depois de sua morte. Portanto, a escolha foi realizar uma anélise sobre os
ombros dos etndgrafos, médicos e outros que testemunharam a vida dos Xokleng ao

longo dos anos 30, 40, 50 e 60.

6.2 Referenciais teoricos sobre s Xokleng: satide, doenca e corporalidade

Para tratar da temdtica da saide e doencga, irei recorrer a quatro autores mais
significativos que abordaram os aspectos culturais dos Xokleng: Jules Henry’?,
Gioconda Mussolini, Greg Urban e Flavio Wiik . Interessa-me aqui abordar os aspectos
relevantes para a analise de uma documentagdo que prioriza as diferentes maneiras que os
indios se relacionaram com as politicas de satide propostas pelo SPI. Em muitos casos, a
pesquisa destes antropdlogos servird igualmente como fonte de anélise.

Tanto a tese de Urban como a de Wiik abordam detalhadamente os aspectos
culturais que aproximam ou diferenciam os Xokleng dos demais grupos Jés,
particularmente os localizados no Brasil Central. Inclusive Mussolini realizou uma
comparagdo entre as concepcdes acerca da doenga entre os Xokleng e os Bororo. Estou a
par destas leituras, mas acredito que se tornaria repetitivo discutir estes aspectos neste
trabalho. Interessa-me no momento refletir sobre a cosmologia Xokleng a partir de suas
concepcoes acerca da morte, do corpo e da doenca para pensar, a partir delas, a relacao
destes indios com os processos de medicalizacdo e cura vivenciados por eles apds o

contato.

22 Nos anos 30, de dezembro de 1932 a janeiro de 1934, o antropSlogo norte americano Jules Henry, aluno

de Frans Boas, realizou uma pesquisa de campo do PI Duque de Caxias que resultou na publicacio em
1941 da obra Jungle People.
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A obra de Jules Henry publicada em 1941 nos Estados Unidos, descreveu os
indigenas em seus aspectos culturais, mas ndo exatamente em seu presente etnogréfico,
mas, sobretudo, no passado anterior a0 momento do contato. Isto porque afirmava que os
Xokleng no momento da pesquisa (1932-1934) encontravam-se bastante “aculturados” e
logo no inicio da obra demonstrou sua decep¢do com esta condi¢cdo. No entanto, em
varios trechos da obra, quando se refere aos indios no momento da pesquisa, podemos
perceber a cultura Xokleng e sua légica (casamentos poligamicos, uso da lingua indigena,
manutencdo de certos padrdes estéticos como corte de cabelo, entre outros aspectos). A
antropdloga Gioconda Mussolini, por sua vez, apresentou a partir dos dados obtidos por
Henry, a forma de entendimento Xokleng acerca do nascimento, morte e doencas. A
autora também defendia que os indios estavam em situacdo “degradante” nos anos 30.
Para ela, o fato dos indios terem aprendido a lidar com o solo, usarem armas de fogo em
detrimento do arco e flecha, habitar casas no padrdo dos ndo indios, usarem roupas e
outros utensilios e objetos, tornava os Xokleng desinteressantes nos anos 30.
Argumentava que esta situagao os levava a um “suicidio social”.

Apesar de alguns artigos terem sido publicados sobre os indios Xokleng nos anos
40 e 50, particularmente por Francisco Schaden, somente a partir dos anos 60 foram
sistematicamente estudados por antrop6logos que permaneceram por algum tempo em
seu convivio. O primeiro deles € o antropdlogo norte americano Greg Urban que esteve
entre os Xokleng durante 15 meses entre 1974 e 1976, e nove meses entre os anos de
1981 e 1982. Assim como Henry, Urban relatou sua decep¢do em ser recebido em seu
primeiro contato com os indios, por um jovem que vestia um boné de um time de baseball
e uma camiseta da Universidade da Columbia. Por esta razdo considerou os Xokleng em
estado de ‘“aculturacdo” avangada. Enfatizou, um pouco frustrado, que os indios
demonstravam profundo desejo por seus objetos como sapatos e canivete.

Além de muitos artigos sobre linguistica o pesquisador publicou seu primeiro
livro sobre os aspectos culturais dos Xokleng: A model of Xokleng social reality resultado
de sua dissertacdao de mestrado, e em 1996 publicou a obra Metaphysical Community: the
interplay of the senses and the intellect, em que focou na andlise do discurso Xokleng e

sua circulagdo.
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Em razdo de sua decepcdo com as transformacdes ocorridas no universo Xokleng,
Urban priorizou em sua pesquisa aspectos do passado dos indios, muitas vezes
confundindo o leitor sobre a temporalidade e os contextos dos dados por ele
apresentados. Em sua primeira obra, parte do principio de que se tratava de uma
sociedade em constante conflito com os ndo indios. Embora comentasse sobre as
transformacoes ocorridas, ndo se preocupou em historicizar ou explicar estas mudangas.
Em seu segundo livro publicado na década de 90, Urban priorizou a andlise do discurso,
os mitos, narrativas e musicas referentes a um passado distante. Demonstrou, a partir
delas, uma multiplicidade de “nds” existentes em diferentes contextos, mas evidenciou,
sobretudo, a antitese “nods os vivos” X “eles os mortos”.

Em muitos momentos da obra, Urban referiu-se aos aspectos culturais dos
Xokleng no momento de sua pesquisa. Estes dados apontam para a permanéncia nos anos
70 de um “ethos” Xokleng e algumas praticas tradicionais. Comentava, por exemplo, que
a comunica¢do com o mundo dos espiritos era mediada pelos xamas. Isto pressupde
existéncia de pajés na década de 70, e ainda da permanéncia da crenca em um mundo
sobrenatural que certamente envolvia procedimentos de cura e profilaxia de doengas. Um
de seus comentdrios interessantes relaciona-se com a incompreensdo da FUNAI acerca
das relagdes matrimoniais entre os indios, isto significa que nos anos 70 os Xokleng
mantinham a organizacdo social indigena. Segundo Urban, muitas mudangas haviam
ocorrido, particularmente nos rituais de passagem, que deixaram de ser praticados, mas
afirmava que isto ndo significava que as relacdes e regras envolvendo classificagcdes
etarias deixassem de ter importancia, pelo contrdrio, elas continuavam parte da
organizac¢do social dos indios. O autor ainda afirmou que a adolescéncia era um periodo
importante para a educacdo dos Xokleng, explicando que tratava-se do momento de
aprender a confeccionar objetos e armas, bem como de obter conhecimentos acerca da
caca e desenvolver a oratéria. Também era o periodo em que deveriam aprender os mitos
€ 0s cantos cerimoniais.

Para a surpresa de Urban, em 1974, a cerimdnia de reintegracdo da vidva agyin foi
realizada para que os jovens pudessem conhecer. Este era um ritual que continha muitos
significados para os indios e evidenciava a presenca da crenga nos espiritos e sua

capacidade de causar doengas e morte, mas acima de tudo era um indicio de que os

245



Xokleng estavam se articulando e afirmando a identidade. Tratava-se de um momento em
que os critérios para este processo de afirmagdo articulavam novos elementos como a
conversao religiosa ao pentecostalismo e praticas de rituais do passado. O préprio Urban
afirmou que “they knew how to appear brazilias when they wanted to, but also know how
to take advantage of their indenty as indians™*">.

Urban buscou na circulagdo do discurso elementos que evidenciassem este
processo de afirmacdo de identidades. Para ele, a sedentarizacdo no posto transferiu os
discursos e as histdrias publicas para um universo mais privado. Gioconda também
afirmou algo parecido no tocante as praticas de cura, para ela a procura pelos médicos
feiticeiros teria permanecido mais restrita ao universo familiar. Na esfera do discurso
Urban defende que sua transmissdo, especialmente do mito, tanto de forma individual
como coletiva, permitia que a cultura e a organizagdo social dos indios fosse disseminada
e partilhada. Segundo o autor: “o que ¢é importante ndo ¢ o fendmeno em si, mas o
processo pelo qual isto vem a tona (...) o importante é que as pessoas conversam, € na
circulacio do discurso sobre a comunidade, eles constroem a comunidade, e a
comunidade faz todo o resto possivel”*’. Assim, a obra de Urban nos permite observar
nos indicios certas peculiaridades de uma légica cultural Xokleng presente nos anos 70 e
ainda os novos elementos utilizados para que os indios pudessem manter a afirmacao de
sua identidade como grupo étnico.

No inicio dos anos 70, o antropélogo Silvio Coelho dos Santos, contemporaneo de
Urban realiza entre os Xokleng sua pesquisa. A €nfase de suas obras estd na experiéncia
do contato. Santos entrevistou Hoerhan e coletou uma grande niimero de documentos e
fotografias. Trata-se de uma importante referéncia para os estudos dos Xokleng, embora
pouco tenha se dedicado a experiéncia do contato na Otica dos proprios indigenas. A
partir dos anos 90, diversos trabalhos sobre estes indios despontam. Alexandro Namen
realizou uma pesquisa de mestrado sobre diversidade étnica na Terra Indigena Ibirama.
Outros pesquisadores de diversas dreas, arquitetura, pedagogia, letras, biologia,

arqueologia, ciéncias sociais e histéria t€ém escrito sobre diversos aspectos da cultura e

histéria dos Xokleng.

7 URBAN, 1974, p.88. “cles sabiam como parecer brasileiros quando queriam, mas também sabiam como
obter vantagens a partir de sua identidade indigenas”. Tradug¢@o minha.
* URBAN, 1996, p. 171.
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Nos dtltimos anos trés trabalhos foram realizados e sdo de significativa
importancia para esta tese. Trata-se da pesquisa de mestrado de Luisa Wittmann, Rafael
Horhan e a tese de doutorado de Flavio Wiik. Wittmann por meio de documentos trouxe
a luz a histéria do contato com foco na experiéncia da ado¢do de duas indias Xokleng,
uma por um médico influente em Blumenau e outra pela Igreja. Rafael, bisneto de
Eduardo Hoerhan, focou seus estudos nos primeiros 20 anos de trabalho do SPI entre os
Xokleng.

Como parte desta revisdo bibliografica o antrop6logo Flavio Wiik é um dos
nomes mais significativos no estudo dos Xokleng contemporaneos. Realizou sua pesquisa
de campo no final dos anos 90 e centrou sua andlise na conversao religiosa dos indigenas
para a Igreja Evangélica Pentecostal Assembléia de Deus. Segundo ele, enquanto Henry
analisa os Xokleng a partir da dualidade, lacos libidinais e lacos de lealdade, e Urban
parte da relacdo parentes, ndo parentes e afins, ele busca entender que “a transformagao
do que ¢ natural em social ¢ que faz dos Xokleng uma sociedade dual”. Desta forma,
evidencia préticas culturais Xokleng presentes nas escolhas e decisdes sobre a conversao
e, mais do que isto, demonstra como esta cosmologia Xokleng estd presente e foi
traduzida para o contexto do pentecostalismo.

Assim, por meio destes estudos atrelados a documentacdo pesquisada, buscarei
contar a histéria do contato dos indios com o SPI a partir das experi€ncias com as
doencas e, desta forma, buscar evidenciar como estes dois agentes se articularam e
construiram um didlogo a partir do qual foram obrigados a transformar-se e traduzir

novos elementos e respostas no interior da logica cultural em que estavam imbuidos.

6.3 Etnomedicina Xokleng e a experiéncia do contato

A experiéncia do contato indubitavelmente causou profundas transformagdes no
universo cultural Xokleng. Este ndo é um estudo sobre as consequéncias e resultados
destas mudancas, mas sim pretendo, pelos ombros dos antropdlogos e outros agentes que
estiveram entre os indigenas em diferentes momentos, perceber os aspectos culturais
referentes a concepgdes sobre o corpo, doenca, morte e nascimento e saude que

permearam as relacdes entre os Xokleng e os funcionéarios do SPI. Nao pretendo explicar
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o que mudou, mas sim como a légica cultural, transformada ou ndo, norteou decisdes e
experiéncias e, mais, engendrou o esquema de mediagdo cultural que pressupde respostas
de ambos os lados a situagdes comuns, a partir das concepgdes e ideologias de cada
grupo.

A antropologia contemporanea tem chamado a atencdo para os modelos
interpretativos que utilizamos para tentar compreender este “outro” que utilizamos como
nossos objetos de estudo. Joana Overing, Mary Douglas, Manuela Carneiro da Cunha,
entre outros nos chamam a atencdo para o fato de que ainda estamos muito presos aos
modelos ocidentais e racionais como apoio para nossas interpretacdes. As concepcdes
indigenas devem ser pensadas a partir de seus proprios termos. Por esta razao penso ser
necessdria uma ressalva neste momento em virtude dos principais conceitos utilizados
neste trabalho: saide e doenca.

Nossa racionalidade somente nos permite pensar estes conceitos de forma
dicotdbmica e bioldgica. Se possuirmos em nossos corpos agentes patoldgicos
manifestados de diferentes formas e graus de gravidade estamos adoentados, ao contrario
se o corpo ndo apresenta nenhuma anormalidade patoldégica, bioldgica, genética, estamos
sauddveis, aptos para realizarmos nossas atividades cotidianas, manter nossos papeis
sociais, particularmente o de produzir bens e nos manter como consumidores. Para
eliminar um problema que pudesse causar este desequilibrio ou ruptura destas fungdes,
contamos com um saber médico capaz de diagnosticar, medicalizar e realizar
procedimentos cirurgicos. No entanto, a doengca em nossa sociedade, que no passado era
sindbnimo de improdutividade, transtorno e 6nus para o Estado, também foi incorporada a
l16gica do capital e tornou-se atualmente uma importante fonte de renda. Convénios,
laboratdrios, cirurgias estéticas, remédios, tudo isso faz parte de um processo de
mercantilizacdo da doenca que, se antes era somente um incomodo, hoje para muitos se
tornou um incOmodo economicamente interessante.

Vimos anteriormente que as sociedades indigenas entendem a doencga dentro de
l6gicas completamente distintas das nossas concepg¢des. Assim, penso ser necessario
igualmente verificar o sentido da satude para estas sociedades extrapolando a fronteira da
interpretacdo puramente dicotomica: saude X doenca. O que significaria para os Xokleng

que estiveram submetidos a tutela do SPI estar sauddvel? Para o Servico este conceito
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estava associado a capacidade produtiva, padroes de comportamento e higiene. Contudo,
se pensarmos que as doencas estavam associadas ao mundo sobrenatural, entdo estar
sauddvel ndo poderia ter os mesmos significados que havia para o SPI. Na concepcao
Xokleng, em oposicdo a doenca estava o fato de estar vivo, longe da ameaca dos
espiritos. Nos mitos e choro ritual analisados por Henry e Urban em contraposicao a
doenca estavam as expressoes “estou vivo”, “sou forte”. Os problemas corriqueiros como
diarréia, dores de cabeca, dores de dentes, fraturas e machucaduras ndo estavam
relacionados a presenca dos espiritos, mas certamente nao significavam em nossos termos
estar adoentado. A temporalidade indigena ndo estava associada a produtividade, muito
menos ao dinheiro, havia relagdes de reciprocidade que davam conta de solucionar uma
possivel auséncia de um membro do grupo em uma cacada ou em outras atividades em
virtude de estar machucado ou acometido por uma das situagdes citadas como
corriqueiras.

Assim, a tentativa do SPI de inserir métodos de profilaxia, associados a padroes
de higiene, ndo era inteligivel aos indios como sindnimo de manutengdo da satde e
prevengdo de doencgas, ou ainda como uma forma de ndo interromper a produtividade. Se
os indios aceitaram determinadas praticas e conselhos, foi em razdo de terem traduzido-os
para algo que fazia sentido em seu universo. Possivelmente ndo foi pensando em
manterem-se sauddveis e produtivos que os Xokleng passaram a utilizar roupas, cal¢ados
e outros itens e procedimentos. Certamente estes elementos foram concebidos por meio
da logica Xokleng e muitas vezes significavam conforto desejado, diminuia riscos,
aliviava o frio e impediam machucaduras. Muitas vezes, a insercdo destes elementos
significava também para os indios o trinsito necessdrio para a sociedade ndo indigena.

Outro aspecto relevante para pensarmos € que a saide entendida em nosso
universo como necessdria pressupde agilidade e rapidez nos procedimentos de cura, o que
ndo necessariamente acontece nas sociedades indigenas. Para os incomodos corriqueiros
como diarréias, dores e machucaduras os Xokleng conheciam ervas medicinais, que
requeriam um tempo tanto na posologia como para surtir os efeitos desejados. Se a
doenca estivesse ligada as causas espirituais o tempo de cura estava associado a inimeros
fatores e, portanto, poderia variar muito. Assim, incutir nos indios uma no¢ao de saude

significava também impor uma nova temporalidade, uma velocidade que estava em
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absoluto incompativel com o universo Xokleng. Assim sendo, € preciso entender de que
forma esse conceitos e praticas dos indios e ndo indios desencadearam mudancas e
praticas e como a partir dos conceitos e concepcdes de cada um as relacdes foram
estabelecidas e de que forma estes universos foram traduzidos, entendidos e inseridos na
vida dos diferentes sujeitos desta histdria.

Como pudemos perceber o nomadismo havia sido um dos maiores fantasmas do
SPI nos anos 20. A permanéncia dos indios no posto e sua participa¢ao nos trabalhos nao
foi a esperada durante praticamente todo o periodo do contato. Se nos primeiros trinta
anos os indios saiam do posto para cagar, coletar ou por outra razao nao conhecida pelo
encarregado, a partir dos anos 40, os indigenas deslocavam-se para buscar trabalho nas
cidades. A instabilidade no posto tem suas razdes contextuais, mas acima de tudo,
principalmente nos primeiros anos do contato, estava relacionada a aspectos culturais
especificos. Iniciaremos entdo pelas razdes que poderiam ter afastado os indios do posto
ao longo dos primeiros vinte anos de contato: “as crencas no mundo sobrenatural”.

Para os Xokleng a doenca poderia ter vdrias causas: perda tempordria da alma,
ataques de monstros sobrenaturais e vinganca por espiritos do mundo natural.
Concepgoes ligadas ao mundo sobrenatural. Deste mundo o elemento que mais causava
medo e para o qual a sociedade organizava rituais e praticas magicas era o kupleng.
Tratava-se do espirito de um individuo que morria e que poderia voltar ao mundo dos
vivos para buscar entes queridos. No mundo dos mortos, as almas sentiam todas as
sensagdes que possuiam no mundo dos vivos: desejo sexual, nostalgia, raiva, remorso e
vinganca. Por esta razdo, o Kupleng, em geral, seduzia sua vitima indicando uma boa
caca, ou ainda oferecendo comida e sexo. Se a vitima se seduzisse e acompanhasse o
espirito poderia adoecer e em ultimo caso morrer. Assim, os Xokleng acreditavam que o
kupleng tinha a capacidade de roubar parcialmente a alma de sua vitima causando
doengas ou causando sua morte. As obras e Henry e Urban narraram inimeros episodios
contado pelos indios sobre pessoas que vivenciaram estas experiéncias. Por esta razao
quando ocorria a morte de algum individuo Xokleng havia alguns procedimentos
necessarios.

Em primeiro lugar os ossos do morto eram queimados com seus pertences, a casa

habitada por ele também era queimada. Em seguida afastava-se da aldeia o viivo(a) ou
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outros parentes muito proximos da vitima por um tempo que poderia variar entre 2
semanas a dois meses. As pessoas afastadas deveriam permanecer isoladas e seguindo
determinada dieta alimentar. No caso da vidva deveria abster-se de alimentos que o
marido costumava cagar para alimentar a familia, restringindo-se a ingestdo de mel e
vegetais crus. No caso do vidvo, este ndo poderia ingerir alimentos que a esposa
costumava cozinhar nem tdo pouco o animal abatido por ele, deveria banhar-se do sangue
da caca abatida para purificar-se e livrar-se da caca que fazia para a esposa. No caso das
mulheres, este ritual de purificacdo era realizado com mel. Os vidvos(as) em reclusao
deveriam dormir com hastes de avenca nas maos da mesma maneira em que abragavam o
marido ou esposa para afugentar o kupleng. Os cabelos e as unhas dos reclusos eram
cortados, pois estiveram em contato direto com o morto ou com o alimento servido a ele
em vida. Eram misturados a ervas e jogados no rio.

Quando se tratava da morte de criangas com idade inferior a 12 anos as
mesmas ervas utilizadas para misturar as unhas e cabelos eram espalhadas ao redor do
corpo juntamente com mel, a mde permanecia a seu lado e gritava para que a alma
voltasse a seu ventre e ndo ameacasse o restante da comunidade. Segundo Mussolini no
periodo de reclusdo as familias abandonavam todos os servicos a que estavam entregues,
mesmo que estivessem desprovidos de alimento. Isto porque estava previsto entre 0s
Xokleng que em momentos como estes, em que o kupleng era uma ameaca para toda a
comunidade, estas pessoas seriam alimentadas por outras seguindo os padrdes indigenas
que definiam obrigacdes e relacdes de reciprocidade.

Ap6s o periodo de reclusdo era realizado um ritual de reinsercdo destas
pessoas na aldeia acompanhado por cantos, choro ritual e gritos para ameacar o espirito
com o objetivo de garantir que o kupleng estivesse de fato afastado da aldeia e deixasse
de ser uma ameaca. A crenga no kupleng estava acompanhada de uma organizacdo social
e nogdes acerca da coroporalidade eram muito especificas dos Xokleng. Portanto, a morte
atribuida a esta modalidade de seres significava descolamentos e afastamento de pessoas
da aldeia, e esta deve ter sido a principal razdo da movimentacao dos indios para fora do
posto, traduzida pelo encarregado como fugas. No entanto, algumas transformacgdes
ocorreram neste sentido. Em primeiro lugar, as epidemias e as acOes dos bugreiros

afetavam um grande numero de indios e assim a reclusdo tornou-se coletiva. Igualmente
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alterada ficou a pratica de queimar a casa e os pertences do morto. Sedentarizados a
queima das habitacdes tornava-se imprépria, principalmente quando as casas eram de
alvenaria. Os pertences como objetos de ferro, principalmente facdes, tesouras e
machados, também eram excluidos da cremagdo em virtude de sua escassez e dificuldade
de obtengdo. Assim, os indios transformavam seus rituais na medida em que
necessitavam adequé-los a novas realidades. Contudo, as escolhas dos indios foram
orientadas por critérios culturais proprios e a crenga nos espiritos permaneceu orientando
as formas de lidar com o corpo e a organizagio social.

Segundo Wiik?”, entre os Xokleng partilhar a comida e manter relacdes sexuais
eram prdticas relevantes para manter e reforcar os lacos sociais de parentesco, e eram
expressas pelo mesmo verbo Ko. No mundo dos vivos esta partilha poderia criar ou
reforcar lacos de parentesco entre duas familias extensas na medida em que diferentes
individuos passavam a partilhar das mesmas substincias, j4 o contato com 0s espiritos
envolvendo a partilha ou consubstanciacao de comida e/ou sexo tornava-se uma maneira
de restabelecer relagdes sociais rompidas por ocasido da morte. Desta forma, as politicas
homogeneizantes do SPI ndo estavam concatenadas com este tipo de crenca e, por isto,
tornavam-se incompreensiveis aos olhos dos encarregados o fato de nem todos os indios
se envolverem nas tarefas propostas, ou efetuarem o rodizio entre grupos que
permaneciam no posto € outros que se dirigiam para a mata, a recusa por certos
alimentos, as vendetas, conflitos e praticas cotidianas e simbélicas dos indios era
ininteligivel sob o ponto de vista racional, positivista e capitalista dos funciondrios do
Servico. As transformagdes no universo Xokleng foram percebidas como aculturacio, ao
mesmo tempo em que a documentacdo mostra que, mesmo apds 50 anos de contato, os
Xokleng ndo haviam se tornado “civilizados” e “integrados”, havia algo incompreensivel
para os funciondrios, justamente uma logica cultural especifica que traduziu a seu modo
as experiéncias vivenciadas.

Quando a sociedade, por exemplo, afastava o viivo(a) e este por sua vez deixava

de cacar e realizar suas funcdes habituais por um periodo de tempo, ndo estava

275 WIIK, Flavio B. Christianity converted: an ethnographic analysis of the Xokleng Laklané Indians and
the transformations resulting from their encounter with pentecostalism. Ph.D dissertassion (department of
anthropology). The University of Chicago, 2004.
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entendendo que estas pessoas estavam doentes, mas sim em estado de ameacga. Estar
doente para os indigenas significava ter a alma roubada temporariamente. Desta forma,
pensar a sadde em termos de aptidao e disposicdo a realizacdo de tarefas cotidianas nao
procede. Tanto os periodos de reclusdo, quanto o preparo e realizacdo de rituais eram
assustadores para o SPI na medida em que paralisavam os trabalhos propostos, e aos
olhos do SPI representavam um passo atrds no processo de civiliza¢dao, na medida em que
os indios retomavam suas praticas, que tanto o Servico se esforcava para fazer
desaparecer.

Os individuos Xokleng no periodo anterior ao contato, como vimos, estavam
ligados a uma familia extensa ndo somente a partir dos lagos de consanguinidade, mas
também de afinidades estabelecidas com o fato de dividir as mesmas substancias
(alimentos) preparadas no mesmo fogo. “A mobilidade e fluidez observada no sistema de
parentesco Xokleng permite a incorporagdo de afins no interior dos grupos domésticos e
sua incorporacdo como parentes a partir da invocagdo das relagdes sociais a partir da
consubstanciacdo””’® Estas familias identificavam-se por meio de pinturas corporais e
expressavam na aldeia a dualidade parente/ndo parente. Desta forma, operavam-se
relagdes domésticas condicionadas a partir de lacos consanguineos, e relacdes sociais
entre a familia extensa estabelecida a partir de lacos de afinidade e obrigacdes sociais.

Wiik em seu trabalho de doutorado sobre a conversdo religiosa apontou para a
questdo da consubstanciacdo que também foi re-significada na medida em que os indios
assumiam o “ser crente” como parte de sua identidade. Dividir as mesmas substancias,
segundo a légica cultural Xokleng, pressupunha certos padrdes comportamentais, c6digos
de conduta, divisdo de trabalho, formas de cooperacdo e relagdes de reciprocidade. A
partir destas aliangas configurava-se o poder politico, a escolha das liderancas. Ao
converterem-se ao pentecostalismo os Xokleng restabeleceram esta no¢do de parentesco e
composi¢do de familia extensa na medida em que os indios convertidos formavam uma
irmandade (inclusive chamavam-se de irmaos) e este parentesco nao consanguineo, mas
social, advinha de uma ancestralidade comum: Jesus Cristo (filho de Deus) e esta
divindade seria a substdncia comum partilhada entre os Xokleng convertidos,

materializada no ritual da Santa Ceia no qual dividiam o pao (corpo de Cristo) e o vinho

7 WIIK, 2004, p.227.
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(sangue de Cristo). Além disso, os “crentes” deveriam (devem) obedecer a certos codigos
morais que incluiam a relacdo com o préprio corpo, como nao fumar, nao beber e vestir
roupas segundo a um padrdo proposto pela religido.

O corpo e o sangue de Cristo tornaram-se as substancias comuns e criaram lagos
de parentesco, assumindo inclusive o termo irmdo como forma de tratamento entre os
crentes. Esta organizacdo também orienta a formacdo de relacdes de reciprocidade,
escolha de liderancas e organizacdo espacial da aldeia. As relagdes de poder criadas a
partir do pentecostalismo obedeciam a critérios indigenas ligados a sua concep¢do de
lideranca, aliangas e consequentemente do parentesco. Segundo Wiik tratava-se de um
momento em que as antigas formas de conceber e criar lacos de afinidade e parentesco
foram retomadas e assim sendo pode-se dizer que a conversdao ao pentecostalismo
representou rupturas mas também possibilitou continuidades.

Retomando a relagdo das doengas com o mundo espiritual entre os Xokleng, ndo
era apenas o kupleng o responsavel pelas moléstias e mortes que acometiam os indigenas.
Havia entre os indios a crenca em outros seres que poderiam causar distirbios e
desordens: os ngayun. Tratava-se de espiritos da natureza que, segundo Henry, eram
classificados em: véin, pain, yoi (voin), kutchdgn. Estes espiritos poderiam aparecer aos
humanos oferecendo, tal como o kupleng, comida ou sexo para seduzir suas vitimas e
manifestavam-se na forma humana ou na de algum animal. Estes aparecimentos se davam
principalmente em funcdo da quebra de um tabu ou regra, como cacar determinado
animal em periodos em que estava mais escasso na natureza, ou desobediéncia a alguma
regra social como casamento ou obrigacdes descumpridas com parentes. Havia também
espiritos do mundo natural (drvores, animais, estrelas, dgua, sol, plantas), que podiam
zangar-se com os homens no caso de uma exploracdo excessiva dos recursos naturais
tornando o animal desejado escasso por uns tempos. Como forma de evitar que espiritos
de animais se zangassem com a morte e retornassem para vingar-se havia procedimentos
magicos. Costumavam, por exemplo, espalhar determinadas ervas sobre o corpo de uma
onca morta.

Todos estes seres poderiam aparecer para contribuir positivamente com o bem
estar dos indios, conferindo aos homens poderes sobrenaturais para a cura ou imunidade

das doengas, conferindo poderes tempordrios para uma boa caca ou obter abundancia de
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certos alimentos. Quando causavam medo ou apresentavam-se como uma ameaga,
poderiam ser afugentados pelos indios por meio de gritos e ameacas. Henry narrou, por
exemplo, que os indios frequentemente gritavam com estes espiritos. Quando havia
tempestade, por exemplo, na tentativa de afastar seus espiritos gritavam e realizavam
priticas madgicas. Para espantar o vento costumavam queimar o pelo da onca. Outro
exemplo utilizado por Henry, também citado por Mussolini, foi o caso da epidemia de
gripe que grassou entre os indios em 1918 levando a morte uma grande quantidade de
indios. Seu principal lider conhecido como “Trovoada” andava entre os corpos que
ficaram ao relento gritando e golpeando o ar e as arvores em furia gritando “se eu a vir,
mata-la-ei, os brasileiros mataram meus parentes para vinga-los eu os destruo sempre que
os vejo. Quando eu os vejo mato e vou fazer a mesma coisa com vocé, quando vir vocé
vou matd-la” *’’. Trovoada referia-se ao espirito responsdvel por aquela doenca.

Dentre os ngayun havia o Yoi que, segundo Wiik, aparece com intengdes
demoniacas, maléficas e se constituia como uma metédfora das tensdes sociais e politicas
que envolviam as familias extensas. O que diferencia as narrativas de aproximacgao dos
kupleng e yoi é o grau de crueldade que envolve a morte. Em geral os encontros com o
kupleng eram envolvidos por uma esfera romantica que envolvia sentimentos de ciime e
saudade, o que ndo ocorria com o yoi, relacionado a vinganca e a raiva. Este poderia
roubar a alma da vitima com requintes de crueldade penetrando pelo anus de uma pessoa
e comendo suas visceras.

Para os evangélicos, o diabo é entendido como uma criatura que ndo possui uma
imagem especifica, pode aparecer nas mais diferentes formas, horrendas, monstruosas ou
belas, e pode seduzir uma pessoa ou possui-la. Assim também na cosmologia Xokleng
anterior ao contato, o yoi poderia se apresentar de diferentes maneiras e oferecia as suas
vitimas sexo, comida e outros objetos de desejo dos indigenas. Assim, as duas figuras
estdo relacionadas aos prazeres da carne e objetos e desejos do mundo terreno e material.
Essa similaridade proporcionou uma fécil e rdpida traducdo deste elemento para a
cosmologia Xokleng. Tanto o diabo quanto o yoi podem ser responsaveis pelas doencas e
caberia a figura do pajé ou do pastor colocar em prética seus conhecimentos do mundo

sobrenatural para afastd-lo e, portanto, curar a vitima.

*” MUSSOLINI, 1964, p. 43.
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A partir da conversdo os indios buscavam nos rituais a cura de suas doencas,
atribuidas a presencga do diabo entre os Xokleng que teria vindo com os brancos e suas
acoes. Isto ndo quer dizer que deixaram em absoluto de utilizar medicamentos ou ervas,
mas que passaram a classificar as doencas segundo sua origem e assim escolher o
procedimento de cura mais adequado.

A desestabilidade que a doenca provocava poderia também estar relacionada a
feiticaria. Enviar um feitico a alguém possivelmente estava relacionado a sentimentos
como inveja, ciime, disputas de poder, vingancga, e assim mais uma vez a doenga era
resultado ou causa de um desequilibrio no interior da sociedade Xokleng. O fato das
doencas Xokleng sempre estarem associadas ao sobrenatural ndo quer dizer que ndo
havia tratamentos e profilaxia. Machucaduras, diarréias, fraturas, dores de dente e barriga
geralmente ndo eram associadas a acdo dos espiritos e para resolvé-las eram utilizadas
plantas terapéuticas associadas a chds, banhos de infusdo e massagens com as maos
aquecidas ou cheias de fumaca. Jules Henry citou que era muito comum encontrar indios
saindo da mata com ervas nas maos e que era comum o uso da erva (iiydlo nya tei)
preferida para a alimentacdo da anta utilizada, como vimos, no ritual de reinser¢do de um
membro da aldeia apds a reclusdo em virtude da morte de algum parente proximo. Para
casos mais graves os Xokleng procuravam seus curandeiros.

As préticas de cura dos Xokleng ndo estavam todas associadas a existéncia de um
curandeiro. A acdo do pajé estava ligada a interlocu¢do com o mundo dos mortos, as
adivinhacdes e préticas de cura que incluiam massagens, ervas, rezas, cantos € extracao
de projéteis do corpo da vitima. Segundo Mussolini (1980) o curandeiro (pein) poderia
acumular poderes de varios espiritos da natureza, o que lhe conferia o transito pelo
mundo sobrenatural e o conhecimento necessdrio para extinguir as doengas causadas
pelos espiritos. Muitas vezes, a doenga ou a feiticaria era materializada na forma de
projéteis278 (théyé) que somente o pein poderia retirar da seguinte forma: colocava-se
dgua para ferver com remédio, em seguida esfregava-se com ela os pés do doente e
friccionavam, assim o théyé vinha a superficie e era retirado pelo curandeiro com os

dentes para fora do corpo. O projétil tinha aspecto de um verme avermelhado.

278 . Lo e~ . .
Mussolini afirmou que nos anos 30 essa prética ja ndo era mais realizada entre os Xokleng.
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Caberia assim ao pajé afastar dos indios os perigos de ataque de seres
sobrenaturais e espiritos ou curando-os, visando restaurar o individuo fisica e
socialmente. Segundo Mussolini, tanto homens como mulheres poderiam assumir o papel
de médicos feiticeiros e ndo recebiam pagamentos para realizar suas curas. Em geral seu
atendimento estava restrito a sua propria familia extensa, por isto cabe pensar que havia
mais de um individuo que ocupasse esta funcdo. A partir da memoria dos mais velhos,
Jules Henry comentou que estes médicos feiticeiros ndo recebiam nenhum treinamento
para tornarem-se pajés, eles possuiam em si um poder, que poderia ser tempordrio, de
transitar entre o mundo dos vivos e dos mortos, de realizar adivinhacdo e curar doengas.
Aqueles que obtinham maior sucesso em maior periodo de tempo eram muito respeitados
pela comunidade. E o caso do lider Kamblém, que, além de ser muito respeitado por seus
feitos de guerra e por sua lideranca, também era temido e respeitado (inclusive apds sua
morte) por possuir este transito com o mundo sobrenatural. Kamblém havia sobrevivido a
epidemia de gripe de 1933, o que aumentou, segundo Henry, seu prestigio e credibilidade
entre os Xokleng.

Os péin (curandeiros) realizavam rituais, adivinha¢des e curavam por meio de
cantos, rezas e ervas. Usavam como instrumento de adivinhagdo vOmitos, insetos
colocados em cinzas do morto e carvao. Os ordculos estavam associados a indicacdo de
lugares ideais para boas cagadas, mas também a respostas para causas de doencas e
indicacdo dos procedimentos de cura adequados. Os processos de cura, os rituais, 0s
métodos profilaticos envolviam contatos corporais que ndo estavam restritos as
massagens, havia também préticas de “bicar, cuspir e soprar” os locais atingidos por
doencas e ferimentos, hédbitos presenciados pelo antropdlogo Jules Henry nos anos 30.
Segundo Mussolini uma caracteristica marcante dos Xokleng era o contato fisico, que nio
estava somente restrito as praticas de cura, mas também a existéncia de caricias entre
pessoas de diferentes idades € do mesmo sexo. Tocar no corpo poderia significar
demonstragcdo de carinho, afeicdo e também uma maneira de retirar o “mal” (a dor, o
ferimento, ou o afastar o espirito responsavel pela doenca). Atualmente as cerimdnias de
exorcismo praticadas pela igreja evangélica também pressupde o contato fisico do pastor

que desta forma pode acalmar, aliviar a dor ou exorcizar o diabo causador da doenca.
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A doenca envolvia (envolve) um entendimento especifico sobre o corpo e acerca
das maneiras de se relacionar com ele. Para os Xokleng, o corpo nio se apresentava como
uma dualidade entre o exterior e o interior, assim os sintomas externos das doencgas
estavam concatenados com processos internos € sobrenaturais. Diversos tabus
alimentares e rituais estavam relacionados aos processos de cura dos indios, a diarréia,
por exemplo, era entendida como fruto de uma “febre interna” e demandava ingestdo de
alimentos frios, o afastamento do kupleng, como vimos, também exigia uma série de
cuidados alimentares por parte do vidvo(a). O periodo pds-parto requeria cuidados na
ingestdo de alimentos frequentemente justificado pelos mitos.

A mae, segundo Henry, nio deveria ingerir alimentos que pudessem desencadear
doencas nos bebés, os tabus eram justificados pelos mitos, havia determinados alimentos
que eram considerados improprios e que poderiam por meio da ingestdo do leite materno
transmitir doengas a crianca. Mais uma vez a consubstanciacdo era entendida como meio
de transmissdo de doencas ou manifestacio de espiritos que poderiam causar mal ao bebe
ou a mae. Assim, as doengas eram a expressao e/ou causa do desequilibrio social, sempre
associadas a forcas sobrenaturais capazes de provocar rupturas ndo s6 no nivel do corpo
individual mas do corpo social.

As logicas culturais, na medida em que os elementos exdgenos se inseriam,
permaneceram entre os indios de forma sutil e muitas vezes sé poderiam ser percebidas a
partir de um olhar mais apurado. Muitos pesquisadores incapazes de perceber este
universo afirmaram categoricamente que os Xokleng haviam “perdido” sua cultura
entrando em um processo continuo de assimilacdo. Jules Henry, por exemplo, embora
tivesse presenciado um ritual de passagem para a adolescéncia dos meninos e uma
cerimoOnia de reinsercdo da vidva, afirmou que os indigenas estavam em estado avangado
de aculturagdo e que desta forma ndo mais possuiam entre eles a figura do pajé. Afirmou
que muitas praticas terapéuticas Xokleng foram abandonadas com a inser¢do dos
medicamentos trazidos pelo SPI, o que teria, segundo ele, simplificado cultura dos
Xokleng e diminuido a crenga em seus deuses e mitos. Estas idéias foram compartilhadas
por Mussolini que defendia que o processo de rdpida aculturagdo teria acontecido em
virtude da “medicina pouco elaborada dos Xokleng” e em fun¢do de sua fragil

organizacdo social. Neste sentido, a ciéncia, representada pela antropologia, alimentava
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nas politicas indigenistas a visdo preconceituosa de que os indigenas eram
desorganizados, frageis e, portanto, facilmente influencidveis pela cultura dos ndo indios.
No entanto, na pratica cotidiana o encarregado sentia “na pele” o desconforto das
respostas dos indios, pautadas em seu universo simbdlico ndo compativel, na maioria das
vezes, com as praticas propostas pelo Servico.

A “medicina sobrenatural pouco elaborada culturalmente” teria sido, segundo
estes autores, a principal razdo do fécil desaparecimento do médico feiticeiro — pajé. Nao
havia, segundo ela, uma valorizacdo desta figura, e a “frouxa” organizagdo social nio
atribuia a este elemento um papel de “guardido de tradigdes ou zelador de certos
conhecimentos” como em muitas outras etnias do pais. A autora defendeu ainda que na
maioria dos casos de contato com a sociedade ndo indigena, os indios se organizavam
para resolver os conflitos resultantes do contato, mas no caso dos Xokleng foram
incapazes de fazé-lo em virtude de organizacdo social “fraca” e a existéncia das
vendettas. Estas ndo teriam permitido que os Xokleng se articulassem para preservarem-
se culturalmente, pelo contrario, os conflitos no interior do grupo, segundo a autora seria
a causa de seu exterminio se ndo tivessem sido sedentarizados no Posto. E importante
lembrar que se isto fosse verdade os Xokleng nédo teriam sobrevivido até o momento do
contato, a arqueologia datou a existéncia do grupo centenas de anos antes da chegada do
europeu. Isto reforca o quanto a ciéncia esteve vinculada ao pensamento integracionista
nos anos 40 e 50 no Brasil, justificando a politica protecionista e integracionista do SPI e
contribuindo para que a sociedade tivesse a respeito dos indios uma visdo deturpada,
calcada na o6tica do primitivismo. A antropologia neste caso teria a funcido de observar e
registrar o que ainda ndo havia sido perdido, e buscar por meio da memoria dos indios
mais velhos, elementos que faziam parte somente de um passado remoto.

Retomando a questdo do desaparecimento dos pajés, deve-se considerar ainda que
outros elementos podem ter contribuido para este aparente desaparecimento da figura do
pajé entre os Xokleng. Segundo o antropdlogo Flavio Wiik, as doengas trazidas pelos
brancos e a incapacidade de cura-las pode ter desprestigiado os lideres espirituais como
Kamblém, que sabia muito bem como curar picadas de cobra, fraturas e retirar projéteis
do corpo de uma vitima de feiticaria, mas ndo conseguia curar a gripe, a variola, a

2

gonorréia entre outras. E preciso pensar que estas pessoas (0s pajés) também foram
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acometidas pela gripe’’””, variola, maldria e outras doencas e muitos faleceram. Porém,
ndo acredito que esta figura tenha desaparecido por conta do desprestigio. Se em toda a
trajetoria Xokleng percebemos sua animosidade perante as imposi¢Oes sanitdrias e
terapéuticas do Servico, se continuavam buscar suas praticas de cura, penso que pode ter
ocorrido uma falta de tempo e condicdes para preparar novos pajés, em virtude das
proibi¢des dos rituais e da propria existéncia dos curandeiros. Paralelamente os mais
idosos morreram rapidamente em grande nimero e novas necessidades foram criadas no
posto. Assim, a existéncia de um pajé pode ter ficado comprometida, mas nao negada.

Flavio Wiik, analisando a conversdo dos Xokleng ao pentecostalismo, afirmou
que a partir dos anos 50 a figura do pajé foi substituida pelo pastor da igreja evangélica
que entrou no Posto com a autorizagdo de Hoerhan. Assim, ndo houve um resgate deste
elemento, como se ele estivesse esquecido, mas sim a possibilidade de novamente, diante
de uma légica cultural transformada, realocar estes individuos que possuiam a capacidade
de curar expurgando os maus espiritos com a funcio de intermediar a relacio material e
espiritual, agora sob a 6tica do exorcismo e possessdo evangélicos.

O culto tornou-se o ritual que possibilita a reunido dos membros desta familia
extensa (os crentes), possibilita o encontro com a divindade bem como a manifestacdo do
“diabo”, responsavel pela doenca e desequilibrio social, tal como os espiritos da natureza
(voi/ngayun) e o kupleng presentes na cosmologia pré contato (1914). Neste sentido, tal
como o pajé, o pastor detém o poder de reorganizar a vida, reinserir o individuo ao corpo
social a partir do exorcismo e de sua capacidade de intermediar a cura por meio da
vontade e acdo divina.

Embora Mussolini discutisse os processos de cura e entendimento da doenga entre
os Xokleng a partir da perspectiva da perda cultural, afirmava que esse “empobrecimento
da cultura” trouxe aos Xokleng a necessidade de se agarrar nos “dltimos baluartes” da sua
cultura. Embora ndo tenha explicado as razdes dos indios para esta necessidade, além de
dizer que se permanecessem juntos sentiam-se mais seguros e confortdveis, apontou para

alguns fatos interessantes. A partir deles podemos evidenciar certos elementos culturais

" Maria L. C. Rezende em Artes e oficios de Curar (2003) nos conta que os indios das missdes passaram a
dar maior credibilidade ao padre do que ao pajé porque estes ndo morriam com as doengas, enquanto que 0s
pajés adoeciam e faleciam como os outros indios. Enfim, havia algum poder sobre as doencas e sua cura
que somente os padres detinham.
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presentes nos anos 30 que evidenciam nio somente as transformacdes ocorridas, mas sim
o processo de medicdo entre Xokleng e SP1. Segundo Mussolini, a preservacio da familia
extensa e certas “crencas espirituais”, por exemplo, permitiram que mantivessem Vivos
certos aspectos culturais Xokleng. A familia grande teria sido a maneira de garantir certa
harmonizacdo no interior do grupo, ao passo que as vendetas foram transferidas para um
inimigo comum fora dela: “os brancos”. Tratava-se de uma maneira Xokleng de
responder a situacdo de confinamento. O mesmo pode-se dizer em relacdo aos
procedimentos de cura tradicionais, buscados ainda nos anos 70, como afirmaram
Mussolini e Urban. Este tltimo verificou no momento de sua pesquisa que era muito
comum que os indigenas procurassem pessoas para que, por meio de cantos, rezas e
utilizacdo de ervas e massagem, curassem as doencas.

Desta forma, para Mussolini, se entre os Xokleng no passado os momentos em
que boa parte da comunidade se reunia eram para cacadas e realizacdo de rituais
funerarios, foi necessdrio manter estes elementos para que os indios pudessem manter,
dentro de sua 6tica, momentos em que estivessem reunidos e para que assim pudessem se
fortalecer e reafirmar relacdes. A situagdo da sedentarizacdo também transformou estas
praticas, mas a logica indigena encontrou novas formas que fornecessem os mesmo
sentidos.

Em 1953, o antrop6logo Egon Schaden publicava na Revista de Antropologia um
artigo acerca da “aculturacdo” dos Xokleng. Comentava a insercao de diversos hébitos e
as mudancas ocorridas desde a pacificacdo, contudo apontava para a manutencao do uso
de sua farmacopéia e de sua lingua. A incapacidade dos antropdlogos, estudiosos e
funciondrios que estiveram em contato com os Xokleng entre os anos 30 e 50, em
perceber este processo de re-significagcdo, foi a principal razdo para o fato de Henry e
Mussolini afirmarem a inexisténcia da figura do pajé entre os Xokleng nos anos 30. Os
pesquisadores estavam presos a modelos interpretativos utilizados no momento de sua
producdo académica, porém estas concepcdes impediram-lhes de perceber as
permanéncias sutis, mas fundamentais, da l6gica cultural Xokleng.

Segundo autores que pesquisaram a mitologia Xokleng, referenciados neste
trabalho, ndo havia entre estes indios uma lideranca espiritual que atendesse todo o grupo,

mas sim individuos que, em algum momento, detinham certo poder de cura e interlocucio
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com o mundo dos espiritos e que se tornavam liderangas espirituais em algum
determinado periodo. Havia praticas de cura, adivinhagdes e outros conhecimentos do
mundo espiritual que estavam presentes na vida cotidiana das familias. Com a
sedentarizacdo e seus procedimentos de vigilancia e controle, possivelmente estes
individuos passaram atuar junto a suas familias de forma mais privada e até em sigilo.
Além do fato de que as praticas espirituais dos indios eram constantemente associadas ao
primitivismo e com isto os indigenas percebiam o quanto eram inferiorizados e excluidos
por suas cosmologias e praticas, o que facilmente seria uma forte razdo para que estas
préiticas permanecessem restritas ao universo dos Xokleng. O fato dos encarregados nio
perceberem a existéncia destas figuras, ndo significa que eles ndo existissem, se 0s pajés
estavam associados as familias, facilmente poderiam passar despercebidos aos olhos do
SPI, e se eram frequentemente marginalizados e inferiorizados, mais uma forte razao para
preservarem-se deste tipo de olhar.

Outra consideracao importante € o fato de que o pajé possuia o saber necessario
para intermediar o contato do mundo terreno e sobrenatural, afastar os espiritos
indesejdveis e, portanto, curar. Nao era possivel para o pajé curar todas as doencgas
advindas do contato. Certamente os funciondrios do SPI puderam perceber este
“problema” e possivelmente se utilizaram desta “fragilidade” do pajé para acelerar o

processo do possivel descrédito. No relatério de 1921, o encarregado registrava®™:

“para reconquistar o seu velho prestigio, incutiram estes sabios no
espirito da tribu que nossos medicamentos faziam efeito por
sermos nds, pessoalmente, os causadores da moléstia.
Argumentavam alegando que nesta enfermidade, a antiga pratica
de mattar a doenca ndo produz mais desejado efeito, como
antigamente por ndo se tratar uma moléstia vinda por si e sim
causada diretamente por nos”.

Podemos notar que a palavra sdbio aparece como uma clara conotacdo irdnica,
visto que os preceitos positivistas da época nio aceitavam como legitimas as praticas de
cura que fugiam a cientificidade proposta.

Em relacdo ao uso de medicamentos segundo Mussolini, se entre os Kaingang

houve certa resisténcia na sua utilizacdo, entre os Xokleng, para os quais suas praticas de

0 CEDOC, Museu do Indio. Relatério anual de 1921. Filme 59, sem numeragio de fotograma.
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cura se baseavam na tentativa e erro, isto ndo teria ocorrido. Provavelmente este fato se
dava em razdo da interpretacdo que estes indios deram as doencas desconhecidas. As
epidemias trazidas pelo ndo indio eram percebidas como “zug™' kongd” (doengas de
branco), que foram adquiridas pelos Xokleng, dentre diversas maneiras, em decorréncia
de sua saida do mato e pela ingestdo de alimentos que ndo faziam parte de seu universo,
como o sal, por exemplo. Desta forma, a presenca das doengas foi entendida a partir de
elementos exdgenos, mas traduzidas segundo um critério conhecido.

Se o0 sexo e a comida poderiam ser instrumentos dos espiritos para seduzir suas
vitimas, a partir do contato os alimentos eram outros, as relacdes sexuais se davam com
outros personagens (brancos), mas eram estes elementos — comida e sexo — que
continuaram ser instrumentalizados pelos espiritos e seres sobrenaturais. Em outros
momentos seria o “espirito da barragem” ou “espirito da escola” que trariam conflitos e
doencas. Enfim, os espiritos conhecidos em outros contextos passaram a utilizar outros
elementos como instrumentos para “roubar a alma dos indigenas”. A interpretacdo e
insercdo das novas doencas a partir dos critérios culturais e histéricos dos indios era a
maneira de reorganizar a sociedade e fornecer respostas coerentes a estes processos.

Alguns anos apds o contato os indios ja atribuiam aos brancos a inser¢ao de novas
doencas e ndo mais aos espiritos que conheciam, e por esta razao a cura para estes males
também deveria vir do mundo dos ndo indios. As doengas, que no inicio do contato
possuiam um lugar no interior da perspectiva Xokleng, foram colocadas para fora, pelo
menos até a chegada do pentecostalismo. Por estas razdoes Wiik defende que ndo se
tratava de uma concep¢do simbodlica, mas sim uma no¢do concreta expressa em
narrativas, rituais e na etnomedicina indigena. Assim, os Xokleng por sua organizagdo
social e crencga estavam sempre diante de algum risco ou inimigo, fossem as vendetas no
interior de seu proprio grupo, fossem os espiritos, ou os brancos.

Desta forma, o que observamos nos trabalhos contemporaneos, particularmente o
de Wiik € justamente a permanéncia de um ethos Xokleng, uma forma de entender e
conceber o corpo e a doenca que estava presente nos anos 50 e que foi mediado pela

insercdo de um novo elemento: a Igreja Evangélica. A nocdo de corporalidade dos

8! Seundo Wiik (2004) zug era a palavra Xokleng para designar inimigo e foi utilizada para se referir aos
brancos.
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Xokleng, analisada pelo autor, pode nos mostrar o quanto as respostas dos indios aos
processos de medicalizacdo estavam diretamente ligadas a concepgdes especificas e
peculiares.

A tese de Wiik demonstra ainda que a conversdao foi também um meio de
aceitacdo social e de reverter o sentimento de baixa estima proporcionado pelo contato.
Uma vez que os Xokleng assumiram a conversdo como manifestacio de sabedoria e
possibilidade de conhecer as “coisas do céu” por meio da Biblia, a religido tornou-se uma
maneira de diferencid-los dos outros homens, indigenas ou ndo, que estdo ligados ao
materialismo e as “coisas da terra” (ligadas ao diabo), bem como os instrumentalizou
para interagir com a civilizacdo. Encontram na Biblia referencias ao seu passado, quando
viviam em grupos de parentes e repartiam o alimento, e realizavam guerras intertribais,
localizam inclusive a poligamia no velho Testamento, ao passo que o tempo presente,
pautado na conversdo, representa a reunificacdo do grupo e a luta contra um inimigo
comum: os ndo indios que representam ameaga e a figura do mal representada pelo diabo
e suas multiplas maneiras de atuacgao.

Enfim, os ideais do pentecostalismo representaram uma nova ordem social,
acompanhada por uma série de mudangas sociais, econdmicas e culturais que envolveram
a rejeicdo de certos elementos e a escolha por outros. Estes processos estiveram
permeados pela cultura, ou seja, um conjunto de concepg¢des simbdlicas construidas ao

longo das experiéncias vividas e das préticas realizadas. Segundo Wiik:

o encontro entre os Xokleng e os missiondrios ndo ocorreu
somente no nivel metafisico. Nao estava restrito a negociacdes
etéreas de diferentes cosmologias, simbolos, e fé ou a
epistemoldgicos e ontoldgicos graus de teologia (...) Isto envolveu
a provisdo de objetos e servigos pelos missiondrios, transferéncias
de conhecimentos e habilidades e divisdo de poderes. Os
missiondrios se engajaram a praticas seculares, reformulacdo de
praticas rituais e simbolos. A conversdo também envolveu uma
redefinicdo de percepcdo sobre os poderes corporais,

. ~ . Lot o o282
manifestagdes corporais e estéticas™ .

282 WIIK, Flavio, 2004, p. 271. Traducio minha.
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A experiéncia do contato nao sé contrapds dois universos distintos, mas o0s
encaminhou para uma relacdo tecida por estratégias de comunicacdo e trocas de
conhecimentos. O importante € buscar como os indios inseriram elementos exdgenos. O
pentecostalismo, por exemplo, foi traduzido para e pelo universo indigena e suas préticas
e ideais desencadearam em um processo de afirmagdo de identidades (nés os crentes), e
no surgimento de lideres e relacdes internas de reciprocidade, afinidade e parentesco. O
processo de traducgdo foi igualmente particular no universo dos pastores, que tiveram que
se adaptar as circunstancias indigenas e muitas vezes aceitar que deveriam se ajustar a
realidade e necessidades dos indios.

O processo de mediagdo foi continuo, mudaram os personagens desta trama, mas
¢ impossivel negar que o processo de contato foi engendrado por légicas culturais
especificas tanto dos indigenas quanto dos funciondrios em contato direto com eles. A
doenca neste sentido foi um dos elementos principais que norteou este processo. Os
Xokleng eram forcados a interpretar e buscar explicagdes para todas as novas situacoes
que enfrentavam, a velocidade das transformacdes e o nimero de mortos e adoentados
ndo lhes oferecia, muitas vezes, tempo para digerir estes contextos e ainda para executar
rituais e procedimentos de cura que demandavam outras temporalidades, outros formas
praticas de solucionar a questdo. No entanto, ndo podemos afirmar que por estas razdes
houve abandono de suas praticas, mas uma transformacao significativa diante das novas
necessidades praticas e subjetivas. Era necessdrio identificar quando as doencas
provinham dos espiritos conhecidos ou quando eram trazidas unicamente pelos ndo
indios, e assim definir os procedimentos, 0s personagens € instrumentos para sua
erradicacgdo.

A crenca no kupleng e em outros espiritos causadores de doencas e mortes
pressupunha uma relacdo com a natureza, com o corpo € uma temporalidade especifica,
igualmente desencadeava obrigacdes e regras sociais. As novas doengas a principio
provavelmente tenham sido entendidas a partir desta cosmologia, mas em virtude da
velocidade que atingia os indios, o nlimero de vitimas e a ineficiéncia dos processos de
cura conhecidos foram certamente realocadas, colocadas para fora do grupo, explicadas a
partir de outros agentes causadores: “os brancos”. Neste caso, os procedimentos de cura

estariam nas maos daqueles que as trouxeram. Por outro lado, a ineficiéncia do SPI em
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curar estas novas moléstias levavam os indigenas a recorrerem a processos conhecidos
atrelados a outros adquiridos, como procura por curandeiros cafuzos, ervas que passaram
a conhecer com o contato e cultivar em seus jardins, mais tarde buscaram por pastores
evangélicos e ainda pelos medicamentos como aspirinas, novalgina, anador, dorflex,
antibidticos e anti-inflamatérios diversos. Wiik registrou também que os Xokleng
passaram a incorporar outras concepcdes de doengas como “sofrer dos nervos” para
explicar comportamentos e sentimentos que em um novo contexto nem sempre poderiam
ser associados aos espiritos ou ao diabo.

O importante € perceber que todas as explicacdes, fossem elas fruto da
cosmologia Xokleng, fossem elas novas interpretagdes, conviviam entre os indios e
apareciam como respostas diferentes em contextos diferentes. Os indigenas identificavam
a situacdo e recorriam aos procedimentos e interpretacdes que dispunham. Assim, a
doenca em alguns momentos foi um fator de aproximacao dos Xokleng em relagdo ao
SPI, e em outras situacdes foi justamente o que os afastou. Igualmente foi um elemento
que dificultou a comunicacgdo entre o SPI e os indios, em virtude do desconhecimento de
seus funciondrios em relacdo as concepcgodes indigenas. Além disso, um exemplo citado
por Baldus referindo-se aos Kaingang de Palmas que se negavam a partilhar com os ndo
indios seus remédios e conhecimentos botanicos alegando “que os remédios dos indios s6
serviam aos indios”, pode servir, mesmo para o caso dos Xokleng, para demonstrar o
quanto os indigenas também percebiam que na medida em que seu conhecimento
medicinal interessava aos ndo indios, tornava-se uma oportunidade para, ao negar
informacdes, demonstrar o quanto poderiam ser superiores em alguma drea de
conhecimento, aumentando sua auto-estima e encontrando elementos para definir uma
identidade diferenciada e até negociar com os ndo indios em determinadas situagdes.

Os ndo indios também tiveram que responder as acdes dos Xokleng recorrendo a
interpretacdes conhecidas a partir de sua logica cultural, e em outros momentos a partir
do que entendiam sobre a cultura indigena. Essa situacdo foi usada pelos funciondrios
muitas vezes a seu favor, na medida em que tentavam convencer os indios que suas
praticas cotidianas e rituais facilitavam a proliferacdo das doengas. Desta forma, embora
soubessem que eram os vetores patoldgicos das doencas, atribuiam aos costumes

indigenas a facilidade e velocidade de sua transmissdo. Para os ndo indios a doenca era
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um dos principais fatores que atrapalhavam a execu¢do dos ideais integracionistas, e a
inser¢do do indigena no mundo do trabalho. A necessidade da produtividade e do
trabalho indigena impunha aos funciondrios estratégias de convencimento, apesar das
titicas de vigilancia e violéncia fisica. Havia necessidade de uma relacdo pacifica e
reciproca que obrigaram os funciondrios a constantemente retroceder e criar novas
estratégias, principalmente em funcdo das respostas dos indigenas as suas determinagdes,
sugestoes, e normatizacdes. Muitas vezes a cura das doencas e entrega de medicamentos
podem ter sido utilizadas como moeda de troca. Em outras situacdes, em que o SPI ndo
dispunha de recursos, os funciondrios tiveram que recuar e estimular os indigenas ao uso
de procedimentos conhecidos tradicionalmente por eles, obrigando o préprio Servigo a

reconhecer a necessidade de permitir certas praticas e concepgdes.

6.4 Os Xokleng e praticas do SPI

A memoria sobre a pacificacdo e os primeiros anos do contato foi bastante
registrada embora bastante divergente na medida em que observamos as narrativas da
imprensa, o SPI, e dos indios descendentes dos Xokleng e Kaingang envolvidos no
momento. Obviamente a descricio oficial dos primeiros momentos exaltava a
generosidade e heroismo de Eduardo, que era constantemente submetido pelos indios a
situacdes vexatdrias como ser testado para derrubar uma arvore com machado de pedra,
obrigando-o a se aproximar nu dos indios que riam dele, xingavam, vaiavam e
escarravam no seu rosto. Sem perceber a imprensa da época refor¢ava a visao de que os
indios eram sujeitos do processo, uma vez que enfatizavam as condi¢des que oOs
funciondrios foram submetidos para alcancar a pacificacdo dos temidos Xokleng. Este
tipo de narrativa, presente tanto na documentacdo da época como na oralidade dos indios,
demonstra os diferentes significados da aproximacdo. Para o SPI tratava-se de um gesto
de tolerancia, amor e generosidade dos funciondrios em virtude da “infantilidade e
atraso” dos silvicolas, um momento de demonstrar superioridade e desprezo pelo fato de
possuir armas e ndo utilizé-las para revidar. Para os indios, significava dominio e controle
da situa¢do ou, como eles proprios afirmam, estavam “amansando os brancos”. Para os

indios, as regras do jogo estavam definidas pelos Xokleng e ndo o contrario.
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Na obra de Darcy Ribeiro, Os indios e a civilizagdo, ha muitas mencdes ao fato da
possibilidade de interpretacdo de que os indigenas haviam pacificado os ndo indios.
Ribeiro narrou que nos anos 40, quando os indigenas conseguiam conquistar € manter
relagdes sexuais com mulheres “brancas”, contavam o fato em detalhes para todo o grupo
e vangloriavam-se por isto. A conquista das mulheres representava para os indios
relacdes de reciprocidade e afinidade estabelecidas e ainda uma conquista importante,
visto que em geral as mulheres ndo indigenas se afastavam dos Xokleng por preconceitos
e discriminacdo. No caso do pacificador, nos primeiros anos, Hoerhan estabeleceu uma
relacdo de reciprocidade com os dois lideres Xokleng e referia-se a eles como parentes.
Isto certamente o colocou em uma posi¢do de lideranca por ter partilhado com os indios
codigos e sentidos da lideranca, porém condicionou uma relagdo de troca que com certeza

impds a Eduardo Hoerhan condi¢des, regras e funcoes.

Da esquerda para a direita: Eduardo Hoerhan, Méncio Ribeiro e um terceiro funcionario ndo identificado®?

Os relatorios dos primeiros anos de funcionamento do posto eram otimistas e

284
68

tolerantes. Em 191 o encarregado afirmava “devido a toda violéncia que sofreram ¢

285
8

preciso paciéncia para que eles voltem a confiar no branco”. Em 191 escrevia “as

nacgOes ou tribus inteiramente pacificadas, embora constituidas em grupos de familias em

8 Eonte: SANTOS, 1997.
284 CEDOC, Museu do fndio, filme 285, sem numeracio de fotograma.
285

Idem
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graus differentes de civiliza¢do, permaneceram nas povoagdes indigenas, onde encontram
os incentivos e meios de se elevarem ao nivel das populacdes ruraes”. Esta euforia e
otimismo era compartilhada com a imprensa de Santa Catarina ¢ mesmo do Rio de
Janeiro, que publicavam com ufanismo as narrativas de Hoerhan. A pacificacdo dos
Xokleng era a representacdo da eficiéncia e habilidade do SPI e, portanto, justificava sua
existéncia. Estes documentos enfatizavam que os conflitos com os regionais haviam sido
minimizados, mas ndo cessados, uma vez que muitos colonos ndo concordavam com o
fato do governo garantir terras e ferramentas aos indigenas argumentando que se tratavam
de injustos “privilégios que o governo garantia aos silvicolas”. Assim, mantinham suas
priticas de afugentar os indios e financiar seu exterminio. O encarregado buscava
evidenciar também, em seus relatdrios, sobretudo a produ¢do do posto, mas ja apontava
para a resisténcia dos indios a comida oferecida pelo Servico e ao trabalho. No entanto, a
énfase estava no sucesso obtido, reforcado pelas imagens muitas vezes anexadas aos

relatérios.

286

O passado remoto Domesticacdo, civilizagdo e integracio

286 Eonte: SANTOS, 1997.
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As imagens mostram claramente a eficiéncia de Hoerhan, indios ‘“selvagens”
transformados em “civilizados”. As armas tradicionais continuavam reforcando que se
tratavam dos selvagens Botocudos que, embora armados, ndo representavam mais
ameaga, estavam domesticados e seus tdo temidos armamentos haviam se transformado
em meros ornamentos, simbolos de um passado remoto. Os indios>®” eram os mesmos nas
duas fotografias, mas na presenca do SPI, materializado na figura do encarregado, haviam
transformado seu comportamento e cultura radicalmente. E importante ressaltar que como
parte da ideologia do periodo e do SPI, como vimos nos capitulos anteriores, os indigenas
também estao calcados e a natureza domesticada, representada pelos vasos de flores ao
lado dos indios. Estdo também representados de forma asseada e com aparéncia saudavel,
0 que denotava as praticas sanitaristas realizadas com sucesso. Na figura abaixo a india
estd ao lado do gramofone, um importante instrumento utilizado como tédtica de

pacificacdo dos indios pelo SPL

Simbolos da pacificacdo bem sucedida®®

2 . . . . 1, . ~
87 Interessante notar que na primeira imagem oS 1nd1genas estavam pmtados com Os padroes que

indicavam as metades que pertenciam.

288 Fonte HOERHAN, Rafael, 2005.
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A idéia da periculosidade e selvageria Xokleng se manteve por longa data, apesar
dos trabalhos de Hoerhan. Na década de 30 quando o antrop6logo Jules Henry publicava
sua obra Jungle people, a antropdloga Ruth Benedicth escrevia no prefacio: “those
people were not only shy, they were desperate and cruel, they not only fled from the
Whites into the often impenetrable hinterland, but they killed the invading stranger”®.
Assim, observamos que as idéias que circulavam no interior do territério nacional e fora
dele acerca dos Xokleng ainda estava ligada a sua “selvageria e periculosidade”, estar

entre eles seria um ato de coragem, o que fazia de Hoerhan, o pacificador, um homem

conhecido e admirado, e o que possivelmente tenha atraido Jules Henry para a regio.

290
5

Eduardo Hoerhann posando para a imprensa- 191

A imagem parece contrariar os principios de civilizacdo do SPI, podemos dizer
que Eduardo Hoerhan teria se “indianizado”? Longe de ter se tornado um dos indios,
Eduardo era visto como alguém que havia compreendido o universo dos indios. Como
parte de uma estratégia de guerra, o fato de conhecer bem o “inimigo” lhe garantia

instrumentos para domind-los. No entanto, a imagem me parece bastante curiosa e

289“Aquelas pessoas ndo eram somente timidas, retraidas, mas eram desesperadas e cruéis, nio foram
somente afugentadas pelos brancos para as terras frequentemente impenetrdveis, mas elas mataram os
invasores”. Tradugdo minha.

0 Fonte HOERHAN, Rafael, 2005.
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certamente faria orgulhoso um lider Xokleng que contasse ao entorno da sua fogueira, o
processo de pacificacdo dos brancos.

A relacdo do encarregado com os indios parece ter sofrido algumas
transformagdes ao longo do contato. Depois de 1914, Hoerhan articulava sua politica com
dois lideres Xokeng, que segundo Henry e Urban j4 exerciam esta func¢do no periodo pré
contato, porém Wiik questiona se realmente eram eles reconhecidos como liderangas de
todo povo Xokleng. Um deles, Ngakra (apelidado de trovoada) tinha prestigio politico e o
outro, Kamblém, considerado por suas habilidades xamanicas. As liderancas Xokleng
emergiam de uma sucessdo patrilinear e ndo estavam associadas ao prestigio espiritual,
mas sim as habilidades como guerreiro e articulador que deveria apresentar um lider.
Geralmente estavam relacionados a grupos de familias extensas. O caso de Ngakra e
Kamblém jia configura mudanca na maneira de conceber as liderancas porque eram
primos e pertenciam a uma mesma familia extensa, e ndo foram sucedidos por seus
filhos. Segundo Wiik?! ambos morreram no inicio da década de 30.

H4 nas narrativas Xokleng estudadas por Wiik memoria sobre outras liderancas
como Womblé, Waipon e Kouvi. Também havia os Kaingang trazidos do Parand como
intérpretes que assumiram uma posicdo ndo s6 de interlocutores, mas exerciam certo
poder uma vez que permaneceram mais proximos aos funcionarios do Servico. Quando
estive em campo ouvi de muitos idosos narrativas sobre o contato acerca dos
“privilégios” dos Kaingang, aos quais eram fornecidos objetos de ferro, ferramentas,
alimentos e outros materiais que despertavam o desejo dos Xokleng. Os descendentes dos
Kaingang comentavam que os Xokleng entravam em suas casas, experimentavam a
comida salgada e gospiam na panela, desejando mostrar a estes indios a indiferenca que
sentiam sobre seu poder.

A relacdo com os indigenas intermediada por suas liderangas ndo surtiam o efeito
desejado por Eduardo, a dualidade entre a imagem e o comportamento dos indios como
selvagens e a0 mesmo tempo civilizados era constante nos relatérios. Nos anos 20, a

~ 292 . . ~ Lo . iqe
documentacido”” comecava apresentar um tom de insatisfacdo e até irritabilidade do

#1 WIIK, 2004.

22 Até 1926 o espago onde localizavam a equipe do SPI e os Xokleng era tido como Posto de Atracdo, a
partir desta data foi criado oficialmente o PI Duque de Caxias, nome dado em homenagem ao tio do
encarregado Eduardo Hoerhan.

272



encarregado face a inconstancia e insubordinacdo dos indigenas. Reclamava que os
indigenas preferiam se dedicar ao concerto de suas flechas e armas, confeccdo de
cestarias a trabalhar na lavoura, e que atendiam ao comando de seus lideres e nao aos do
encarregado. Segundo Hoerhan, os Xokleng eram indisciplinados, dirigiam-se
constantemente para fora do Posto em direcao a floresta pra cagar, coletar principalmente
o mel. E importante lembrar que a carne, o mel e o pinhdo eram as bases da alimentacdo
destes indios. Em 1942, quase 30 anos apds o contato, Hoerhan comentava em um de

N

seus relatorios que os Xokleng ndo produziram a contento no tocante a colheita da

. . o . 293
taquara, utilizada para fazer farinha, porque se distraiam extraindo as larvas™ que

encontravam em seu caule. Segundo ele, tratava-se de uma preferéncia alimentar que
muito empolgava os indios. O mesmo acontecia com o pinh@o colocado em cestos nos
rios como forma de armazenamento e depois preparados como um bolo. O encarregado
mencionou que os mais jovens tinham vergonha desta “fedorenta comida dos bugres”,

mas os mais velhos continuavam a aprecid-la.

Hoerhan afirmava em 1916:

sdo de pouco estimulo e apezar de constante e immediata
fiscalizacdo approveitam todo e qualquer momento para
“descansarem” ndo demonstrando serem munidos pelo grande
vigor e enthusiasmo que devia existir para imprecionar oS
indigenas e portanto, que se convencessem da realidade do
interesse proprio que hd em todos nos pelo trabalho. Condigdo esta
que por certo os levaria entdo mais depressa a imitar e seguir o
exemplo, que ser dado de modo mais palpavel possivel, ndo tanto
theorica: mas, sobretudo praticamente.294

. 2
E dez anos depois™”:

nao sendo possivel forcar os indios para qualquer trabalho, quando
estdo assim indispostos conosco, ndo mais insisti, deixando-os

293 H4 um fato semelhante no livro de Darcy Ribeiro, Os indios e a civilizacdo (328), em que um oficial que

visitava os Akwé Xavante, ofereceu a um indio que comia gafanhotos uma lata de biscoitos cream cracker,
no intuito de interromper e trocar aquela refei¢do “indigesta” aos olhos do oficial. O indio jogou os
biscoitos fora e encheu-a de gafanhotos e calmamente voltou a comé-los.

*** Apud HOERHAN Rafael, 2005. Relatério anual de abril de 1916.

295 CEDOC, Museu do Indio. Relatério de fevereiro de 1921. Filme 59, sem numeracdo de fotograma.
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entregues as ocupagdes que escolheram. E desta forma transcorreu
o més como sendo uma espécie de férias para os indios, que ndo
tomaram parte em nenhum dos trabalhos no Posto.

Sutilmente Hoerhan deixava claro que havia animosidade constante entre indios e
funcionarios, esta “indisposicao” certamente significava respostas negativas dos Xokleng
em relacdo a alguma prética ou regra estabelecida. Parece que Hoerhan estava a mercé
dos indios, mas ele também articulava estratégias. Segundo seus relatdrios, ao perceber
que os indios apreciavam muito a carne bovina, abatia com maior frequéncia um gado
para assim poder realizar trocas, conseguindo maior adesio dos indios ao trabalho. Assim
também sucedeu com o melado. Apontou vérias vezes em seus relatério a ocorréncia de
roubo da cana e do melado por parte dos indios, resolveu entdo distribui-lo com mais
frequéncia como brinde pelos trabalhos realizados. Segundo Wittman®® em 1925 houve
um record na producdo do actcar (200 kg) e do melado (260kg).

O encarregado comentava também nos relatorios dos primeiros anos da década de
20, que os indios se dedicavam mais aos trabalhos de derrubada de madeira e rogadas de
matos. A razdo desta preferéncia estd na légica cultural Xokleng: primeiro porque
permaneciam mais tempo na mata neste tipo de atividade, segundo porque utilizavam
ferramentas que apreciavam muito, principalmente por conta do ferro, e terceiro, de
acordo com a narrativa dos préprios indios, porque a derrubada de uma arvore era um
momento de competicdo entre eles, o que ja era realizado antes do contato, e assim esta
tornava-se uma atividade em que os homens poderiam testar suas habilidades com as
novas ferramentas, treinar 0os mais jovens € assim manter a competitividade297 que
estavam habituados.

Os Xokleng estavam acostumados a fazer grandes fogueiras especialmente no

inverno, Hoerhan apontava que continuavam a fazé-la no posto e que por isto mudavam

296 WITTMANN, Luisa Tombini. Afos do Contato: historia do povo indigena Xokleng no Vale do
Itajai/SC 91850-1926). Dissertagdo (Mestrado em Histdria Social)- Curso de Pés Gradua¢do em Histdria.
Universidade Estadual de Campinas. 2005. Podemos dizer que na medida em que os indios permaneciam
no Posto maior seu interesse pelo melado. Isto porque saiam cada vez menos para buscar mel na mata e
passaram a auxiliar nos trabalhos da apicultura. Segundo a autora, em 1926 o Posto contava com 96
colméias, mas que frequentemente eram “roubadas” pelos indios.

7 No relatério de 1923 Hoerhan comenta que no carregamento de milho os indios permanecem o tempo
todo “em estado de exibicionismo de sua forca muscular”. CEDOC, Museu do Indio. Filme 51, sem
numerag¢do de fotograma.
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frequentemente o local de suas habitacdes. Contudo, os indios muitas vezes roubaram a
madeira das cercas, dos ranchos e porteiras para manter suas fogueiras acesas, o que
causou irritacdo do encarregado. Isto s6 demonstra que o SPI ndo conseguiu facilmente

alterar a maneira das habitacdes dos Xokleng.

'}
98

S .1 . . 2
Habitacdes dos indios no interior do Posto

Os roubos apontados pelo encarregado aconteciam geralmente na calada da noite,
e desta forma “jamais era possivel punir o infrator”. Muito provavelmente porque ndo
conseguiam saber quem havia executado a infracdo. Henry escreveu que quando
roubavam dos brasileiros, isto nos anos 30, dividiam ou doavam os objetos ou animais,
isto porque o acimulo nao fazia parte do universo cultural Xokleng e este provavelmente
era o principal motivo da impossibilidade do encarregado em descobrir os autores dos
furtos. A noite também se tornava o momento em que os indios realizavam suas
cerimOnias e assavam a carne. Era uma estratégia dos indios para manter suas praticas
rituais proibidas pelo encarregado. Para seu desespero estas praticas também diminuiam a
produtividade no posto uma vez que a jornada de trabalho didria ficava limitada pelo
sono e cansago decorrentes da madrugada. A produtividade também diminuia na medida

em que os indios realizam algum ritual mais longo ou estavam abatidos por conta de um

28 SANTOS, 1997.
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funeral. Para Hoerhan, a frustracio de ndo atingir seus objetivos de producdo e
civilizagdo dos indios, era resultante da “insubordinacdo e pregui¢a” caracteristicas da
personalidade Xokleng, além dos seus indesejados “vicios™: “brigas, nomadismo” e
outros comportamentos “inadequados”.

O relatorio de agosto de 1924, item “trabalhos agricolas” continha ja de inicio um
relato do chefe do posto acerca de um pequeno grupo que ndo permaneceu no
aldeamento. Este tipo de comentdrio era comum nos relatorios ao longo dos anos 1920.
Segundo cronistas (médicos, sertanistas) que passaram pelo posto nesta época € o
antropdlogo Jules Henry, os Xokleng dividiam-se em cinco metades exogamicas (grupos
de familias extensas). Antes do contato, alguns grupos partiam para cacadas mais
distantes, seguindo as migragdes dos animais € outros permaneciam mais préximos ao
acampamento. Estes grupos foram denominados pelo antropdlogo Greg Urban de
“trekking groups”. Segundo Henry, “os Xokleng nunca ficavam mais de uma semana em
um mesmo lugar”. Todas as metades reuniam-se somente em algumas celebracdes e
frequentemente brigavam.

Esta peculiaridade cultural pode explicar as observacdes de Hoerhan quanto a
instabilidade dos indigenas no Posto, o revezamento dos grupos, bem como os frequentes
conflitos entre os indigenas. Em setembro de 1925, mais uma vez o administrador
relatava que houve a chegada de grupos Xokleng no posto, observando que “como ja foi
relatado diversas vezes, sua conduta tornou-se péssima”. Possivelmente os Xokleng,
quando se dirigiam a mata, escolhiam um grupo para que ficasse no posto, provavelmente
para que pudessem manter as relacdes e o controle dos acontecimentos e para que assim
pudessem garantir seu retorno. Estes deslocamentos ocasionavam, segundo Wittmman®*’,
doencas, reducdo da produtividade e invasdo de terras dos colonos que ndo titubeavam
em defendé-las de forma violenta.

Outra razdo para este deslocamento era a fuga do Kupleng que, como vimos,
significava o espirito de alguém que havia morrido. Por esta razdo muitas vezes a familia
toda se afastava do restante do grupo por representar a ele uma ameaca na medida em que

este espirito poderia retornar para buscar entes queridos. O encontro dos parentes do

29 WITTMANN , Luisa T. O vapor e o botoque: imigrantes alemdes e indios Xokleng no vale do Itajai/SC
(1850-1926). Florianépolis: Letras Contemporaneas, 2007.
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falecido com seu kupleng, na maioria das vezes produzia doencas, entendidas como perda
tempordria da alma. Este fato foi relatado por Henry, indicando que o retorno destas
pessoas era acompanhado por uma cerimonia de reinsercao ao grupo. A saida do posto
representava ndo somente a desestabilidade da producdo, a exposicao as doencas, mas
também proporcionava aos indios contato com pessoas que buscavam difamar o SPI e
que incutiam nos indios idéias contrdrias a a¢do do Servico. Segundo Wittmann®, o
contato com o mundo externo muitas vezes fortalecia a acdo indigena contra o SPI, uma

1 o .
01 argumentos contrérios ao Servico, que levavam os

VEZ que encontravam nos campeiros
indios a questionar os trabalhos que deveriam executar no Posto e a posse das terras.

Em 1921, Hoerhan comentava®”* que um indio ao sair do posto com seu grupo
encontrou outros dois que estavam retornando e tentou persuadi-los a ndo voltarem mais,
argumentando que “toda a gente branca era inimiga dos indios, e se os civilizados nao
exterminavam os botocudos a ferro e fogo, fal-o-iam por meio de moléstias, dos quais
nos éramos os directos causadores (...) Felismente o encarregado pode intervir
efficazmente e destruir de um modo claro e facil argumentos allegados pelos indios”.
Hoerhan tentou mostrar que naquele ano a gripe nio tinha manifestado no Posto. Por
outro lado, o encarregado comentou que para um dos grupos seria interessante “fazer
vistas grossas” e deixa-los ir, uma vez que se estavam liderados por um indio “instigador
de movimentos subversivos”.

Apesar de relatar a instabilidade dos Xokleng no Posto, Hoerhan indicava também
que os indigenas auxiliaram eficientemente na plantacdo de feijdo, e lembrava que
“detestavam verdadeiramente o trabalho de plantio ”. Este tipo de narrativa aponta para o
desconhecimento da cultura dos indios por parte dos funciondrios do posto. Como vimos,
a organizagdo social Xokleng definia papéis sociais, aliancas e relagdes de reciprocidade
que ndo estavam necessariamente concatenadas com o trabalho na ro¢a imposto pelo SPI,
que pressupunha coletividade, ritmos e contemplava o mesmo tipo de atividade para
todos independentemente das metades que pertenceriam os indigenas ou de suas fungdes

sociais.

Y WITTMANN, 2005.

' Simpatizantes ou ex bugreiros, que inconformados com a proibicio do exterminio dos indios se
esforcavam para prejudicar e difamar a agdo do SPI

%2 CEDOC, Museu do Indio. Filme 51 sem numeracio de fotograma.
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A ultima observagao que gostaria de fazer acerca deste trecho do relatério € sobre
arelacdo com os idosos. Hoerhan indicava que estes eram mais resistentes a amizade com
os nao-indios e lembrava que o encarregado nao “pode satisfazer todos os seus desejos e
caprichos”. Novamente Hoerhan utilizava eufemismos para suavizar o conflito. A palavra
“caprichos” vem carregada de julgamentos e, mais do que isso, demonstrava a
incompatibilidade entre os dois personagens desta trama. Talvez para Eduardo fossem
inconcebiveis, supérfluas e futeis certas necessidades e desejos dos indigenas, mas este
entendimento poderia caracterizar na verdade a falta de compreensdo do encarregado em
relagdo a logica cultural Xokleng. Se Hoerhan indicava que nao pode satisfazer “todos os
seus desejos”, € certo, portanto, que satisfazia alguns. Isto possivelmente por conta da
posicdo de lideranca destas pessoas. Assim, podemos suspeitar que na logica dos
indigenas eram eles proprios quem ditavam as regras da pacificacio e do contato®”. Por
esta documentagdo nao podemos saber que tipo de anseios o encarregado havia atendido,
mas € importante lembrar que a troca de presentes entre os Xokleng e seus inimigos,
significava lacos de solidariedade, e, portanto, obrigacdes reciprocas. Certamente nao era
esse o significado para o encarregado do posto, principalmente quando oferecia aos
indios brindes em troca de trabalho, o que pode ter sido a causa de muitos conflitos.

A mesma narrativa esteve presente na obra de Henry quando apontava que
constantemente esteve “a mercé dos indios” que o procuravam para obter medicamentos
e outros objetos. Também comentou que a caga sempre era dividida “a maneira deles”, e
que se ndo aceitasse determinadas condi¢des haveria um motivo qualquer para a
“vendetta”. Hoerhan relatava que o fato de os indigenas estarem em ndmero superior aos
ndo-indios, favorecia um clima de provocagdes e que os Xokleng se apresentavam como
se estivessem preparados para uma guerra. Para o chefe do posto estas “arruacas”
iniciavam-se por motivos “insignificantes”, mas certamente o choque entre esses
diferentes universos causava descontentamento nos indigenas que esperavam os demais
grupos para realizarem sua “vendeta”.

Esta atitude, segundo Urban e demais estudiosos, era muito comum entre 0s

Xokleng. Frequentemente disputavam mulheres e ndo entravam em conflito imediato.

303 Ver RAMOS, Alcida R., ALBERT, Bruce (orgs). Pacificando o branco: cosmologias do contato no
norte-amazonico. Sdo Paulo: Ed. Unesp, 2002.
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Esperavam uma celebra¢do ou uma nova aproximacio dos inimigos para vingarem-se.
Frequentemente embebedavam-lhes nas festas para maté-los durante a madrugada. H4 um
relatério que narra um episédio em que os indigenas teriam supostamente furtado alguns
objetos dos funciondrios e indios internos®® do posto. Os Xokleng teriam se revoltado a
partir do momento em que os funciondrios tomaram de volta os objetos encontrados nas
suas cabanas. Segundo o antrop6logo norte americano Jules Henry os Xokleng muitas
vezes provocavam desentendimento aparentemente causados por eventos banais, mas que
estavam relacionados a conflitos de longa data. Portanto era uma estratégia da guerra e da
vinganga destes indios provocarem a revanche do inimigo para que pudessem atacd-los.
Esta prética foi chamada de vendetta por Henry e Urban. Assim, os indios estavam na
verdade provocando os funciondrios do Servigo para um conflito maior.

Por que teria o chefe do Posto escolhido este episédio para narrd-lo
“pormenorizadamente”? Justificava Hoerhan o fato de ser muito caracteristico. Talvez
porque fossem muito comuns os conflitos no posto, e também pela necessidade de
justificar a demanda de verbas, armas e muni¢des. A narrativa apontava também para o
fato de os indigenas passarem parte do tempo relembrando suas facanhas nas batalhas.
Segundo Jules Henry o assunto mais corrente entre os Xokleng abordava justamente as
historias de guerra. Segundo o antropdlogo, a memoria Xokleng registrava muito mais
este tipo de acontecimento do que outras temdticas. Certamente devo filtrar esta
informacao e suspeitar que talvez fosse este tipo de registro que importava aos indigenas
no momento da pesquisa do autor, mesmo assim devemos perceber a importincia da
guerra para os Xokleng e como a sedentarizacdo desestabilizou suas regras sociais e seu
cotidiano.

Em determinado momento da narrativa sobre a vendetta, Hoerhan escreveu:
“contavam elles com uma justa e devida reprimenda”, referindo-se a expectativa dos
Xokleng pela retribuicdo dos ndo-indios e as provocacdes para iniciar a guerra. Estes
termos “justa e devida” devem ser lidos a partir da percepcao das repressdes comuns

presentes na atuagdo do S.P.I. O Servigo contava com cadeia e tronco nos aldeamentos,

304 PP . - . . ey . -
% Estes indios internos provavelmente sio Kaingang do Parand que foram auxiliar na pacificacio em

1914. Esta diaspora deu-se em fungdo de uma pratica do SPI de punir os indigenas que contrariassem as
regras estabelecidas pelo 6rgdo. No caso deste grupo, houve um homicidio entre os indigenas e o Servico
transferiu parte da familia para Santa Catarina como sentenc¢a perpétua.
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bem como deslocava os indigenas por meio das transferéncias compulsérias. Além disso,
proibia®” o uso da lingua, vestimentas, préticas de pajelanca, acessorios e rituais
indigenas. Portanto, pode-se ler nas entrelinhas a existéncia cotidiana da violéncia por
parte do administrador e funciondrios do posto contra os Xokleng. Isto ndo significa que a
violéncia e vigilancia a que estavam submetidos os indigenas, tenha forcado-os a
abandonar completamente as praticas consideradas nocivas, mesmo se o fizeram
materialmente muitas vezes, a violéncia nao conseguiu extirpar dos Xokleng sua maneira
de entender e explicar o mundo. A “aceitacdo” dos indios em viverem no posto
logicamente se deu em fun¢do da prote¢do aos ataques dos bugreiros e colonos que
recebiam aldeados, e por outros beneficios, como ferramentas, garantia de terras e outros
interesses dos indios. J4 a relacdo com Hoerhan, segundo Urban®®, s6 foi possivel e
duradoura porque o encarregado, na concep¢do dos indigenas, possuia caracteristicas
necessdrias para uma lideranca.

E preciso observar, no entanto, que ha miiltiplas formas de estabelecer relagdes,
bem como existem diferentes sujeitos Xokleng. As relagdes entre os administradores e
indigenas que permaneciam mais tempo no posto, ou com os grupos que oscilavam, ou
com as liderancgas, e mesmo entre os proprios indigenas ndo se estabeleceram da mesma
forma. Os indigenas vivenciaram experiéncias semelhantes, mas ndo conduziram suas
praticas da mesma maneira, em virtude de uma légica especifica advinda de uma
organizacdo social que definia posicdes, liderancas, relacdes de trocas, regras
matrimoniais e a propria organizacdo espacial da aldeia, e isto significa que ndo havia
homogeneidade nem entre os indigenas, tdo pouco nas concepg¢des das diferentes
posicdes hierarquicas do Servico.

O importante é perceber que a proposta do SPI ndo foi entendida pelos indios
como a Diretoria idealizou: uma relagdo paternalista de subordinacao, na qual os papéis e
regras sociais estariam claros. Muitas vezes, as respostas dos indios surpreendiam e
assustavam os funciondrios como no caso da situacdo registrada no Relatério de 1925, no
qual Hoerhan afirmava que os indigenas atribuiam a sua generosidade o fato de os

funcionarios do SPI estarem vivos, e grifou “porque elle (o cacique) e todos os outros

3051 IMA, 1995.
3% URBAN, 1978.
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tinham pena de nés”. E assim tanto manter os indios no posto quanto estabelecer com
eles uma relacdo harmoniosa eram projetos dificeis de concretizar. Dois anos depois, o
encarregado afirmava em relacdo ao lider Voié que este era de uma “preguica ¢ ma
vontade para o trabalho verdadeiramente inexcediveis” e que constantemente desobedecia
ao feitor.

Nesta narrativa® sobre Voié h4 um fato muito interessante. Hoerhan afirmou que
logo que apareceram os primeiros casos de gripe este lider a teria usado como desculpa
para ndo se entregar ao trabalho, contudo a suposta doenca ndo o teria impedido de
participar dos folguedos com seus companheiros, com os quais “brincava e cantava pela
noite afora, junto as fogueiras, regalando-se com o que, clandestinamente havia subtraido
das rocas do Posto”. Este fato teria sido pivé de um conflito em que Voié teria agredido o
feitor com uma foice, impedido de matd-lo pelos demais funciondrios do posto. Podemos
observar neste caso que a doenga pode ter sido utilizada também como estratégia dos
indios para ndo cumprirem com as obrigacdes impostas pelo SPI, assim que conheceram
seus sintomas e seu ciclo puderam inclusive criar uma suposta condicdo de adoentados
dramatizada para evitar certas atividades sem que necessitassem entrar em confronto
direto com os funciondrios.

As estratégias dos indios para recusar os padroes impostos pelo SPI indicavam
que havia preferéncias e necessidades de manterem certas praticas. O médico José Maria
de Paula visitou os Xokleng em 1922 e publicou um artigo no XX Congresso
Internacional Americanista no qual apontava para aspectos gerais da cultura Xokleng
observadas no momento de sua visita. Interessante notar que o autor enfatizava a maneira
de subsisténcia dos indios, com suas preferéncias alimentares e evidenciava a fartura de
alimentos que os Xokleng ainda podiam encontrar na floresta, e a recusa dos alimentos
condimentados e salgados oferecidos pelos funcionarios. Mostrava também o quanto as
habitacdes e objetos estavam construidos, utilizados e confeccionados a partir dos
padrdes culturais dos indios. No entanto, observava o encantamento pelos colares e outras
pecas ornamentais e, acima de tudo, pelos objetos ferro. O isolamento proposto por

Hoerhan, ainda que inserido em praticas pedagogicas de civilizagdo e disciplinalizagdo

7 Este relatério foi citado por WITTMANN, 2007, p. 211.
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dos indios, mantinha uma relagcdo de mao dupla, onde as negociacdes, interesses e
mudancas estavam mediadas pela permanéncia da cultura dos indios e sua légica.

De Paula presenciou rituais de perfuracdo labial dos jovens, e descreveu com
estranhamento o fato dos indios embebedarem as criancas para diminuir sua sensibilidade
e assim procederem a perfuracdo dos ldbios dos meninos e as incisdes nos joelhos das
meninas. Apds realizadas estas acdes os indigenas permaneciam em festa longas horas
bebendo, dangando e realizando jogos. Este era um dos poucos momentos em que todos
os grupos e familias estavam reunidos no posto. Nota-se que os primeiros vinte anos de
atuacdo do Servigo os hébitos, rituais e cultura Xokleng estavam bastante evidentes e
presentes entre os indios.

Mesmo no inicio dos anos 30, o artigo do Dr. Simdens da Silva (1930) confirmava
a existéncia das mesmas praticas que Paula havia verificado quase dez anos antes,
observando, porém, que os rituais de perfuracdo labial e incisdo nos joelhos das meninas
nio eram mais praticados. No entanto, Jules Henry comentou que no momento de sua
pesquisa (1932-1934) o ritual de perfuracdo labial foi realizado para ele, embora nao
fosse de sua vontade que a perfuracao ocorresse. Este foi um comentério de rodapé, mas é
curioso pensar que o ritual tenha sido realizado para o antropdlogo. Isto pode significar
que talvez os indios tenham sido autorizados a realizé-lo, o que nao significa que haviam
deixado de fazé-lo, mas sim que naquele momento puderam fazer sob a autorizacdo do
Servico. Certamente nio se tratava de um espetdculo, mas sim de um ritual que tinha seus
sentidos mais sutis como a manuten¢do de uma nog¢do de corporalidade e espiritualidade
Xokleng. O proprio antrop6logo Greg Urban afirmou ter assistido a um ritual em 1974 de
reintegracdo da viiva (agyn) pelos mais velhos para que os mais jovens pudessem
conhecer a cerimdnia. Para Urban, é muito importante pensar ndo somente no fendmeno
em si, mas no processo pelo qual este veio a tona. Se o ritual foi retomado significa que
nao havia sido esquecido, a oralidade e circulagdo dos discursos preservaram seus
elementos ainda que seus significados possam ter sofrido certas alteracdes.

Outra anotagdo breve, mas que me chamou muita atencdo na narrativa de Simdes,
refere-se ao fato dos indios em algumas circunstancia estarem nus, “mesmo na presenca
dos visitantes”. Isto refor¢a a presenca dos costumes indigenas e de sua agéncia na

medida em que provavelmente escolhiam os momentos em que estariam vestidos ou ndo.
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E preciso considerar suas escolhas e intengdes, o que Henry talvez ndo tenha percebido
quando enfatizou, com um sentimento de frustracdo dois anos depois, que os indios
estavam aculturados. O que hd em comum em toda documentacdo é a presenga da
doenca. A partir delas os Xokleng, assim como os demais grupos étnicos do pais,
engendraram um sistema de relacdes pautadas em interpretagdes, negociacdes e muitas

vezes resisténcia.

6.5 A doenca como estratégia de negociacao

Diante das novas necessidades e contextos os Xokleng estabeleceram relagdes de
interdependéncia, e os indigenas precisavam encontrar e fornecer respostas a estes
processos de medicalizacdo, tratamentos e internacdes. A principio, segundo o medico
José Maria de Paula, que esteve em contato com os indigenas no inicio de sua
sedentariza¢do no posto, ndo havia doencas peculiares dos Xokleng, mas frequentemente
sofriam com as epidemias de gripe, contra as quais nao podiam lutar com suas massagens
e friccOes feitas com auxilio de sucos de ervas. Na medida em que permaneciam mais em
contato com os ndo indios, sofriam com um maior nimero de doencas e epidemias. A
partir daf até que ponto elas afastavam ou aproximavam os indios do Posto? Foram elas
um fator relevante para a sedentarizacao definitiva dos Xokleng? Foram instrumentos de
negociacOes? Foram wusadas para manter controle por parte do Servico? Como
direcionaram acgOes e relacdoes? Como foram entendidas pelos indios? Como foram
inseridas e historicizadas no contexto e organizac¢ao indigena?

Observa-se que em todos os relatérios enviados por Eduardo hd um espago
significativo para a questdo da saude dos indios, apresentados tanto no item estado
sanitdrio, satide dos indios como comportamento dos indios e observacoes gerais. O
problema mais comum era a gripe. Hoerhan tentava exaustivamente impedir a saida dos
indios do posto, principalmente no periodo do rigoroso inverno de Santa Catarina, porque

segundo ele, quando retornavam geralmente estavam todos resfriados e alguns gripados.

foram baldados todos os esforcos enviados envidado e
todas as precaucdes tomadas , pois o grupo fugiu na
calada da noite, iludindo com dissimulacdo e habilidade
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incriveis a rigorosa vigilancia da qual havia sido
incumbido o pessoal de maior confianca do Posto.
Lamentavelmente se sucedeu o que facilmente se previa:
os indios voltaram s6 no peniltimo dia do més, e em
péssimo estado de saide. Como ficaram expostos, por
longos dias, aos ventos cortantes e frigidissimos dos
campos e apanhando fortes geadas, todos estavam muito
resfriados e alguns j4 bem atacados de gripo. Nao se
portou, consequentemente de modo satisfatdrio este grupo
e indios, que com wuma teimosia inabaldvel e
indisciplinado, contrariou todas as admoestacdes e ordens
do encarregado308.

Vé-se por este relatério que as relacdes de poder se davam de forma situacional,
muitas vezes eram os Xokleng que determinavam o ritmo do trabalho e faziam algumas
exigéncias, contudo, quando fugiam na calada da noite, percebe-se que havia algo a
burlar, um poder instituido que também era forte e determinava certas regras e
comportamentos. A “rigorosa vigilancia” apontada por Hoerhan evidenciava um poder
coercitivo e certamente punitivo. O retorno dos indios ao posto se dava na medida em que
o mundo exterior j& ndo era mais 0 mesmo € os corpos também ji ndo eram tdo
resistentes e adaptados. Talvez os Xokleng nem desejassem sair do Posto
definitivamente, as “fugas” (como interpretava o encarregado) poderiam tratar-se como
vimos, de excursdes para cacadas e coletas, realizacdes de rituais, necessidade de
locomocdo pela mata e manutencdo de hébitos, padrdes de sociabilidade e regras sociais.
De qualquer modo, é certo que havia um confinamento sob vigildncia e castigos em
contraposicdo a necessidade cultural de deslocamento dos Xokleng.

Hoerhan, ao contrdrio de muitos encarregados que procuravam omitir suas
dificuldades de administracdo, ou justificd-la pela auséncia de verbas e instrumentos
suficientes, muitas vezes expunha seus fracassos. Talvez para valorizar seus feitos, visto a
dificuldade da relagdo com estes indios, ou para garantir maior atencdo do SPI a regido.
Imagino que Hoerhan por ser sobrinho e filho de militares, por mais auspiciosa que fosse
sua intencdo com os indios, certamente havia nele um caréter autoritario. O idealismo de
sua juventude também estava acompanhado de um desejo de poder que certamente

embasou suas acdes punitivas no Posto. Por outro lado, ndo ha davidas do seu carisma. A

308CEDOC. Museu do Indio. Filme 51. Relatério Anual de 1927, sem referéncia a fotograma.
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partir do ano 2001, quando permaneci na aldeia durante o mestrado e mesmo nos anos
seguintes por ocasiao de visitas, o nome de Eduardo, ou “véio Eduardo” como dizem por
14, é sempre mencionado por indios de diferentes idades. H4 em torno desta figura uma
relacdo de amor e 6dio. Contudo, mesmo os que falam dele de maneira elogiosa e até
saudosista nao escondem que se tratava de um homem de pulso firme que usava de sua
autoridade. Até mesmo o proprio Eduardo chegou a afirmar “ndo permiti que os indios

) . . 309
saissem da reserva e brancos entrassem. Isto obrigou-me muitas vezes usar a forca™ .

“Véio” Eduardo (1872-1976)°'°

No relatorio de 1927 citado anteriormente, Hoerhan também mencionava que
havia grande dificuldade em afastar os indios das margens dos rios, o que ocasionava
aumento significativo dos casos de maldria. Muitos falecimentos ocorriam pela falta de
quinino e pela morosidade da comunicagdo: “os indios morrem até que os telegramas
cheguem”. Contava que aumentavam o0s casos de gripe € pneumonia € que o médico
Carlos Mafya Pedroso, juntamente com farmacéuticos e enfermeiros, visitou o

aldeamento duas vezes no ano e levou remédios. Pedia assim urgéncia no retorno do

3% Hemeroteca do Museu do fndio. Jornal o Estado e Florianépolis, 02/09/1976.

31080nte: SANTOS, 1997.
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médico e sua equipe. Finalizava o relatério apontando as doencas e a causa morte dos
indmeros indios que faleceram naquele ano.

Uma das decisdes tomadas por Hoerhan para conter as epidemias foi construir
“casas de doentes” (kongd neiomd) e isolar individuos ou familias. Mais uma vez
equivocou-se, pois cada vez mais os indios dirigiam-se para estas casas e reivindicavam
que outras fossem construidas, mesmo sem estarem doentes porque preferiam estas
habitacdes no interior da mata e assim ficavam préximos aos seus parentes. Em 1921,

11
3 dos

Hoerhan decidiu implantar uma pequena mdquina de fazer tijolos para que as casas
indios fossem construidas em definitivo e que assim fossem de menor custo, maior
durabilidade e sem possibilidades de “desmontagem” e deslocamento, como acontecia
nos casos da palha e da madeira. Mesmo assim a frequéncia dos indios no posto ficava
prejudicada pela suas incursdes a mata ou pelas doengas e consequentemente o trabalho e

a produtividade almejados.

312

Acampamento dos indios na floresta - 1963

A producdo do posto variava muito em funcdo das adversidades da natureza:

geadas, ervas daninhas, enchentes, pragas, doencas que acometiam os animais, e aliadas a

311 «estas construgdes naturalmente deveriam ser feitas de um modo especial, attendendo o mais possivel o

hébito dos indios, mas que assim pelo menos, durante o inverno, teriam uma morada higyénica e definitiva”
CEDOC. Museu do Indio. Filme 51, sem numeracdo de fotograma. Relatério anual de 1921.
312

Idem 49
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falta de verbas, muitas diminuia o entusiasmo dos primeiros anos do contato e
fragilizados pela md alimentagdo e pelas novas condi¢gdes de vida, os Xokleng
apresentavam gradativamente debilidade fisica. Os relatérios de Hoerhan, ja em meados
dos anos 20, apresentavam um aumento significativo dos casos de doencas e
falecimentos.

Dentre os principais casos que eram citados pelos relatérios estavam: diarréias,
verminoses, desidratacdo, maldria, variola, conjuntivite, sarampo, machucaduras, picadas
de cobra e doencas respiratdrias. Os relatdrios anuais da década de 20 apontavam para
surtos epidémicos de maldria, sarampo, gripe313 e conjuntivite e reclamavam a falta de
roupas, cobertores e medicamentos, como em outras regides do pafs. A cura, sobretudo
nos casos de picadas de cobras peconhentas, possibilitava uma maior aproximacdo dos
indios que passavam a procurar, segundo os relatérios, com maior frequéncia a
enfermaria do posto. Contudo, a eficiéncia da profilaxia e dos tratamentos eram
“prejudicados”, segundo Hoerhan, pelo fato dos indigenas ndo seguirem totalmente as
recomendacdes dos funciondrios, médicos e enfermeiros e insistirem na realizacdo de
suas praticas, mostrando-se incrédulos e até mesmo ridicularizando-os. No relatério de
1922314, no item estado sanitdrio, 1&-se: “os indios ridicularizavam os funcionarios do
posto e respondiam seus preceitos higiénicos com um riso incrédulo”. A dltima anotagio
de Hoerhan no relatorio de 1922 ¢: “enquanto o indio se sente com saude, responde
altivamente: “Lha no vaikaiuru-um. Ing hd no no kutan ke ton udn. Kongoi ké tom-ma.
Zign hd no tonliké. (Sou forte, resistirei. Nao adoeco. A moléstia ndo me prostard. SO os
estrangeiros disso necessitam)”.

Entretanto, mesmo com o passar de cinco anos, o relatério de 1927 apontava para
a mesma “insisténcia” dos indigenas em utilizarem das suas praticas de cura, o que era
considerado pelo administrador como “desmazelo e desobediéncia”. Para os casos de
anemia, por exemplo, recusavam a medicacdo e as mades “insistiam no habito de
permitirem que seus filhos comessem terra”, o que aumentava os casos de verminoses.

Houve um caso do indio Cuitd que ferido no olho esquerdo ficou cego porque, segundo

A gripe acometia um nimero alto de indios que variava entre 70 e 150, ocasionando intimeros

falecimentos inclusive de um guerreiro Xokleng de 35 anos, em 1920, que permaneceu enfermo durante
dois meses. Sua morte acarretou um longo luto do grupo que se recusou a trabalhar nos proximos trinta e
poucos dias.

°* CEDOC. Museu do indio. Filme 83, sem numeragio de fotograma.
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Hoerhan, ndo obedeceu aos preceitos higi€nicos e permitia que os indios lhe aplicassem
na vista sulcos de plantas silvestres. Nao obedeciam igualmente os conselhos de
profilaxia, permanecendo em locais baixos e umidos “que propiciava o acimulo de dgua
estagnada” e, portanto, a proliferagdo da malaria. Em 1929, Eduardo escrevia®'’: “como
sabeis o indio ndo se submette facil e voluntariamente a um tratamento enquanto se julga
com saude”, indignado comentava que fingiam tomar o remédio e que sé aceitavam o
tratamento e deixavam seus ranchos préximos ao rio, quando ji muito enfermos, e
registrava “o encarregado ndo se cansa de dar conselhos higyénicos e profilaticos, o
resultado desses esforcos, porém, € quase nulo”.

O fato dos indigenas aceitarem tratamentos e medicacdes nao significa que nao se
questionavam a respeito de seus efeitos e procedimentos. Frequentemente os relatérios
mencionavam a curiosidade do indigena. O préprio Darcy Ribeiro’'® comentou que os
indigenas perguntavam frequentemente de onde vinham os brancos, o sal, quem fazia os
fosforos, entre outras indagacdes. Afirmava ainda que era muito mais facil lidar com os
sertanejos que além de ndo demonstrarem curiosidade, ndo incomodavam-se com
explicacdes que ndo poderiam dar no interior de seu nivel de compreensdo. Suponho que
os encarregados, quando possuiam conhecimento necessario para responder certas
duavidas dos indigenas, na maioria das vezes, ndo eram capazes de traduzi-las para o
universo indigena.

Se o conhecimento sobre o mundo e acerca da produgdo dos objetos talvez ndo
fossem partilhados de forma inteligivel para ambos: indigenas e funciondrios, 0 mesmo
pode-se dizer em relagdo as nog¢des de saude dos indios. Seu conhecimento e suas praticas
culturais estavam em descompasso com o entendimento acerca da satde e doenca do SPI
e sua cientificidade. O Servico pressupunha, por exemplo, que estar sauddvel significava
ndo apresentar nenhum sintoma de qualquer agente patolégico capaz de manifestar
alguma doencga, e esta relagdo estava associada as condi¢cdes de higiene e padrdes
comportamentais. Para os indios, a no¢do de saide estava atrelada a concepgdes acerca
do mundo espiritual e material e vinculada a outros significados muito distintos da

maneira de pensar e agir do SPL

> CEDOC. Museu do Indio. Filme 51, sem numeracio de fotograma.
*19 RIBEIRO, 1977, p. 380.
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Assim, as praticas culturais dos Xokleng eram frequentemente consideradas como
atrasadas, geradoras de conflitos que rompiam com a proposta “benéfica de civilizagao”
do Estado. Enquanto os ndo-indios pensavam estar lidando com “primitivos”, seres que
se encontravam no “estdgio da infincia da humanidade”, os indigenas estavam lidando
com inimigos e com espiritos e feiticos que poderiam acompanhd-los.

O aumento dos casos de doencas e mortes, inclusive de seus pagés e liderancas,
alteravam as relagdes e praticas Xokleng, como também oneravam o Servico com
contratacdo de médicos e envio de medicamentos, mas acima de tudo a inquietacdo de
Hoerhan estava pautada no fato do aldeamento ndo produzir o suficiente devido a
auséncia dos trabalhadores indigenas, sobretudo ocasionada pelas doengas, epidemias e
mortes. O encarregado e demais funciondrios, especialmente o feitor, ordenavam os
indios aos trabalhos e os repreendiam quando necessério, segundo os relatérios, nos quais
ndo estavam claros os tipos de repressao e castigos utilizados. Contudo, ainda assim os
indios continuavam a desafia-los, particularmente o lider Vomble.

Notamos, no entanto, diante destes relatérios que, mesmo 15 anos apds a
pacificacdo e gradual sedentarizacdo no posto, os Xokleng ainda duvidavam da eficicia
dos remédios. Se fingiam tomé-lo € porque tinham suas préprias maneiras de curar e
entender as doencas, e também porque muito provavelmente percebiam a fragilidade dos
“brancos” que nem sempre contavam com 0 apoio € recursos que necessitavam, visto que
o encarregado continuamente reclamava da falta de medicamentos, verbas, roupas,
cobertores e outros utensilios e ferramentas. Importante refletir também sobre a eficdcia
destes medicamentos. Sabemos que as pesquisas € manipulacdo dos remédios eram
incipientes no Brasil e, portanto, nem sempre conseguiam erradicar as doengas e aliviar
significativamente o sofrimento. Facilmente o SPI, representado pelo encarregado do
posto, poderia cair em descrédito. Por outro lado, as doencas representaram um fator
decisivo na proibicdo das praticas culturais indigenas, seus rituais, locais e formas de
moradia, sua alimentagdo e outras praticas, como banhos didrios nos rios, tudo isto foi
sistematicamente proibido e controlado sob a justificativa de que se tratava de praticas
que favoreciam o contdgio e proliferacdo de doencas. Esta era a maior das ameagas ao

projeto civilizador do SPI, uma vez que afastava os indios do trabalho e tencionava as
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relacdes entre os Xokleng e funciondrios, que enrijeciam a vigilancia e os castigos na
tentativa de mostrar a absoluta autoridade no comando do Posto.

Sob outro ponto de vista, as doencas também aproximaram estes dois grupos na
medida em que os indios buscavam ‘“nos causadores diretos das moléstias” a
possibilidade de cura, pois haviam esgotado em suas préticas as tentativas para explicé-
las e elimind-las, nao s6 em razdo do desconhecimento acerca da maneira que podiam
tratd-las, mas, sobretudo, porque o nimero de indigenas atingidos se tornava cada vez
maior. Isto ndo significa que as praticas de cura dos Xokleng foram eliminadas e que os
indigenas optaram pelos medicamentos e tratamentos dos ndo indios. Suas préticas foram
re-significadas, transformadas, mas nao deixaram de existir.

Nao hd como negar também que a dependéncia dos indios em relagdo aos
medicamentos e procedimentos de cura dos “brancos” estreitou suas relagdes e induziu os
indios a permanecer no posto e “aceitar” de certo modo sua dinamica de trabalho. E
preciso ler nas entrelinhas da documentacdo a existéncia das praticas indigenas e a
constru¢do de uma identidade dindmica que se deu sempre a partir da légica cultural
indigena. O mundo externo ao posto era mais hostil, 14 fora existiam conflitos, matancgas e
doencas sem medicamentos. No aldeamento havia comida, “prote¢ao” e remédios (nem
sempre suficientes e eficazes), mas ndo havia a liberdade que a vida na floresta
proporcionava em tempos anteriores ao contato. Foi sem didvida uma dura escolha, feita
gradativamente. As “aranhas foram atraidas e submetidas ao terrareo”, ao confinamento,
e tal como um laboratdrio cientifico os indios tornavam-se um objeto de experimentacoes

e exercicio de poder do SPL

6. 6 Novos contextos, novas estratégias

A partir dos anos 30, os Xokleng, como toda a IR7, ndo mais ocupavam a pauta
de preocupagdes do Servico, ja ndo eram uma ameaca aos colonos e a elite catarinense e,
assim, o SPI reduziu drasticamente as verbas direcionadas para o PI Duque de Caxias. Se
até a década de 20 a resisténcia mais evidente que os indios faziam as exigéncias e
propostas do SPI era a saida frequente do posto, a partir dos anos 30 os Xokleng ja ndo

mais utilizavam esta estratégia, no entanto outras foram estabelecidas.
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E preciso lembrar que os anos 30 foram marcados nacionalmente por um
programa de nacionalizagdo getulista que organizava uma pedagogia para disciplinar
corpos € moldar comportamentos. Varios Institutos ligados a medicina foram criados e as
medidas profildticas, sanitaristas e médicas visavam conter ndo sé as patologias, mas as
doencas sociais. No ambito do SPI foram criados os Boletins que enfatizavam os
procedimentos que atendessem estas necessidades e mantinha a idéia de civilizacdo dos
indigenas.

Embora houvesse toda esta ideologia que norteava as propostas pedagdgicas do
SPI, no ambito dos postos, como vimos, a situacdo nao havia se alterando muito em
relagcdo a situacdo pratica, cotidiana. Sobretudo na 7° regido e no PI Duque de Caxias o
atendimento a saide dos indios permaneceu quase que restrito a farméacia do Posto sob a
orientacdo do encarregado, € nos casos de maior gravidade os doentes eram
encaminhados para hospitais ou médicos das cidades mais proximas. Continuavam muito
esporddicas as visitas dos médicos nas aldeias. No entanto, quanto mais intenso era o
contato dos indios do sul com a sociedade envolvente mais diversificada e comum
tornavam-se as suas doencas.

Os Xokleng vivenciaram uma grande epidemia de gripe nos anos 30,
acompanhada de surtos de gonorréia e sarampo. A falta de verbas para os postos da
regido sul agravava a situacdo do atendimento. Os relatérios de Hoerhan referentes aos
anos 30 sdo escassos € muito breves, bem diferente dos detalhados relatorios dos anos
anteriores. Talvez os documentos mais detalhados tenham sido queimados no incéndio do
arquivo em 1967, talvez estejam em outros locais, ou talvez Hoerhan estivesse
desestimulado com a falta de recursos e com o comportamento dos indigenas. Os
testemunhos deste periodo que escreveram sobre os Xokleng pouco dedicaram suas
observacodes as relagdes dos indigenas com os funciondrios e a situacdo de satde dos
indios. O que aparece, como pudemos perceber, € a permanéncia de praticas de cura dos
indios concomitante a procura constante de medicamentos alopdticos tanto na enfermaria
do posto, como pedindo aos nao indios que estiveram presentes.

Se considerarmos que nos anos 30 Simoens da Silva escreveu que os Xokleng ndo
davam importancia ao dinheiro e que este nio constituia uma moeda de troca para os

indios (o que pode ser questiondvel), nos anos 40 os Xokleng desejavam objetos e
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recursos que demandavam dinheiro para sua obtenc¢do. Além disto, a situacdo do posto
nao oferecia condi¢cdes de sobrevivéncia adequadas aos padrdes e necessidades dos
indios. Assim muitos textos e relatorios referentes a esta década informam a saida
constante dos indigenas do posto para empregarem-se nas cidades como faxineiras,
pedreiros e outros servigos gerais. Paralelamente os colonos e empresdrios ocupavam as
dreas indigenas indiscriminadamente, mesmo com toda represdlia de Hoerhan. Assim, o
encarregado buscava a auto sustentacdo dos indios acreditando ser esta a Unica saida para
sua sobrevivéncia, sem que tivessem que deixar o Posto, contudo, durante estes anos os
indios comercializavam timidamente suas produ¢des e passaram a buscar trabalho cada
vez com mais frequéncia nas cidades vizinhas, € assim aumentava seu convivio com a
populacdo nao indigena.

E preciso considerar que Hoerhan também sofreu uma perda gradativa de
prestigio entre os indios ao longo dos anos. A partir dos anos 30 em que a regido sul sofre
com o déficit orcamentédrio do SPI e perde sua posi¢do prioritdria para os investimentos
do Servico, Eduardo ndo conseguia mais prover os indios com recursos € objetos
desejados e necessarios. Na documentagcdao do SPI ha uma carta de 1943 do chefe da IR7
ao Diretor do Servigo acusando Hoerhan de maus tratos aos indios afirmando “os indios
do PI Duque de Caxias encontram-se maltrapilhos”. A resposta do Diretor é breve,
afirmava que as acusagdes eram improvaveis e que enviaria equipe para verificar. Em
1947, o relatério de inspetoria afirmava que em visita ao PI Duque de Caxias o médico
Haroldo Candido de Oliveira percebeu muitos casos de sarnas, verminoses, reumatismo,
maldria e dois indios com Osteo mielite levados as pressas para o hospital de Curitiba,
afirmando que se ndo fosse esta visita nada teria sido feito em prol destes indios devido
ao isolamento de Hoerhan que ndo “se submetia as determinagdes regulamentares”. O
relatério apontava ainda que a maioria das enfermarias da IR7 servia como depdsito de
cereais, € que as camas estavam desmontadas e empilhadas. Em 1943, o relatério anual
de Hoerhan registrava os seguintes casos: coqueluche, sarampo, pneumonia, nefrites,

amidalites, otite, afeccdes, gripe e paludismo. Reforcava o pedido de enfermaria e
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medicamentos’!’. Em 1953, exatos 10 anos depois, o encarregado escrevia seu relatdrio
com as mesmas palavras registrando as mesmas doencas e necessidades acrescentando
uma reclamacgdo sobre a presenca de operdrios da constru¢do da ferrovia que transmitiam
aos indios uma doenca “desconhecida” chamada de “sarampao”.

Hoerhan estava diante de um fogo cruzado, acusado por funciondrios do Servico
como insubordinado, responsavel pela situa¢do precdria dos indios e por seu estado de
saide comprometido, a0 mesmo tempo em que os indios reclamavam de abuso de
autoridade, violéncia e falta de cuidados e atencdo ao Posto e aos indigenas. Por outro
lado havia seus defensores, o préprio governador (1926 a 1930) general Adolfo Konder,
que escreveu nos jornais e enviou cartas ao SPI e CNPI comentando a escassez de
recursos que enfrentava o encarregado, mas que ainda assim realizava um trabalho de
exceléncia. Isto evidencia o quanto o préprio SPI era heterogéneo, e o quanto suas
politicas e normatizacdes impostas verticalmente, encontravam seus limites no interior
dos postos indigenas diante dos diferentes contextos e diferentes escolhas e decisdes dos
encarregados e demais funciondrios frente a determinadas situacdes.

Em agosto de 1954, o indio conhecido como Lili Priprd, filho de Jodo Priprda
(descendente dos Kaingang do Parand que foi nomeado por Hoerham como lider apds a
morte de Nagkra e Kamblé nos anos 30) foi ao Rio de Janeiro denunciar Hoerhan ao
presidente do SPI sob acusacdo de maus tratos aos indios, abuso de poder e desvio de
verbas. Segundo Wiik (2004) Lili teria retornado com uma carta exonerando o
encarregado. Alguns dias depois Lili foi encontrado morto. Eduardo foi julgado e
condenado a prisdo pela morte do indio. Seu corpo foi exumado o que comprovou que a
arma utilizada seria do encarregado. A tese de Wiik nos informa que este indio era uma
lideranca politica e religiosa no posto, convertido a Assembléia de Deus Lili se tornava o
martir da libertacao dos indigenas da chefia de Hoerhan. Segundo a narrativa®'® do pastor
ndo indio residente na drea no momento deste conflito para vingar a morte de Lili, os
indios desejavam preparar uma tocaia para os funciondrios do Servi¢o para matd-los com

arco e flecha, para o espanto do pastor que refor¢ava em sua narrativa “queria mata-los

317 Encontrei nos Arquivos da FUNAI de Curitiba um abaixo assinado encabecado pelo dono da Drogaria
Minerva de Curitiba, datado de 1943, enviado a diretoria do SPI, pedindo para que fossem pagos os
medicamentos retirados pelo Inspetor.

1% Apud WIIK, 2004.
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convenceu os indios a ndo preparar nenhuma tocaia e mais do que isto, preparou os indios
para o encontro com os policiais. Segundo ele, os indigenas foram com a Biblia nas mdos
ao invés de armas, e isto diminuiu a credibilidade do encarregado perante as autoridades
locais que o levaram a delegacia. No ano seguinte da exoneracdo de Hoerhan a primeira

Igreja Assembléia de Deus seria construida no PI Duque de Caxias.

Vista da sede do Posto nos anos 20 e em 2002 (rul’nas)319

Se na década de 30 o SPI sofria com diminuicdo em seu orcamento e
negligenciava a regido sul, na década™ de 40, a situacdo para a IR7 e consequentemente
para os Xokleng se agravou ainda mais. Vimos que o SPI estava envolvido com o
programa de Getulio, Marcha para o Oeste, e sua atencdo voltava-se para outros grupos,
outras terras. Em relacdo ao atendimento a saide dos indios havia médicos contratados
pelo Servigo, como ji observamos em capitulos anteriores, mas como eram poucos, nao

conseguiam atender de forma sistemdtica nenhuma regido. Os Xokleng continuavam

3 Pkontes: primeira imagem SANTOS, 1997, segunda imagem foto tirada por mim em 2002.

% Em 1940 um grupo de cafuzos remanescentes da Guerra do Contestado passou a ocupar uma parte da
area indigena, autorizados por Hoerhan. Sobre este tema ver MARTINS, Pedro. Anjos de cara suja:
etnografia da comunidade cafuza. Petropolis: Vozes,1995.
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recebendo estas visitas muito esporddicas, nos casos mais graves encaminhados a
hospitais “proximos” (Blumenal, cerca de 100 km distante da aldeia e Curitiba,
aproximadamente 350 km), e no interior do Posto assistidos por alguns medicamentos
alopdticos, homeopaticos e pelo conhecimento etnomedicinal dos indigenas. A mudanca
radical na vida dos Xokleng acontece nos anos 50, devido a dois fatos pontuais: a entrada
da Igreja Assembléia de Deus e a saida de Eduardo Hoerhan.

Parece que apds a exoneracao de Eduardo os encarregados nao possuiam verbas e
estimulos para que os indios fossem atendidos, sobretudo quando adoentados. Em 1957, o
relatério®>’ de inspetoria, assinado por Anténio Souza Ledo, relatava que havia sido
realizada uma viagem com cardter de urgéncia ao PI Duque de Caxias em virtude das
frequentes dentncias sobre o péssimo estado de saide dos indigenas que ali habitavam. O
inspetor registrou que os hospitais ficavam distantes, ndo havia meios de transporte
adequados para levar os indios a estes locais, afirmou ainda que as criancas iam em jejum
para a escola e que no momento da visita muitos indios ndo se apresentaram, segundo sua
interpretagdo, por vergonha pelo fato de estarem nus e ndo disporem de vestimentas.

Antonio Ledo enfatizava, no entanto, a acao da Igreja Evangélica:

os evangélicos sdo na minha insuspeita opinido (pois ndo sou
protestante) acho que o protestantismo € de grande beneficio para
os indios, pois os que assim o professam nido bebem, ndo fumam,
ndo dancam, ndo adotam a bigamia, sdo em geral bons chefes de
familia, tornando-s assim uteis a si e aos outros, facilitando
grandemente a drdua tarefa do encarregado do Posto, superado que
estd o problema da disciplina.

A presenga da igreja transformou significativamente o universo indigena e, acima
de tudo, parafraseando o inspetor, tornou-os uteis. A tese de Wiik acerca da conversao
Xokleng ao Pentecostalismo nos conta que o primeiro contato dos indios com a Igreja se
deu justamente em virtude de uma crianga doente que foi levada pela familia dos Caxias
Popd até um pastor que a teria curado em 1952. O pastor foi procurado porque os indios
haviam ouvido falar de suas curas milagrosas, o que era bastante condizente com as

concepcdes Xokleng a partir das quais o mundo espiritual poderia ser contatado pelo

! Arquivo da FUNAI- Paranagud PR.
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intermédio de um xama. No ano seguinte, um pastor mudou-se para a aldeia no intuito de
converter os indigenas do posto, intermediado pela familia dos Caxias que pediram e
tiveram a autorizacdo de Hoerhan. Com ele, o pastor havia se comprometido em relagcdo
ao controle e extin¢do do alcoolismo no posto, e para a lideranca da familia dos Caxias o
pastor havia prometido obediéncia dos indios que, convertidos, tornariam-se mais doceis
e suscetiveis as ordens dos caciques.

O contato dos Xokleng com o cristianismo havia sido rdpido e superficial. Em
1923, Hoerhan havia convidado o padre polonés Kominek para batizar adultos e criancas
no Posto, o padre realizou a cerimonia, conferiu nomes de “brancos” aos indios e
distribuiu presentes. Embora contasse com a simpatia do encarregado, este ndo permitiu
sua entrada oficial no posto porque isto estaria contrdrio as determinacdes do SPI. No
entanto, muitos indios saiam da aldeia e procuravam o padre, assistindo seus rituais e
recebendo dele objetos, medicamentos e alimentagdo. Em 1929, Hoerhan escreveu
oficialmente para o padre proibindo que recebesse os indigenas, pois estes estariam
tornando-se insubordinados e dependentes, exigindo do SPI a mesma prética
assistencialista estabelecida pelo padre e que o SPI ndo poderia realizar. A assisténcia
religiosa veio de fato com a autorizacdo do encarregado, o pastor Ramos, que passou
habitar a area de 1953 a 1956 e com pastor Jodo Hoegen, que havia curado a crianga da
familia Caxias e que passou a viver na aldeia entre 1957 e 1965. As narrativas destes
pastores>>” indicam que tiveram muita dificuldade na tentativa de inserir os indios nos
moldes que desejavam. Assim como o SPI desejava civilizar e transformar os indigenas
em trabalhadores nacionais, a igreja desejava que se tornassem cristdos evangélicos e
para isto deveriam deixar a cultura indigena para tras.

A narrativa dos pastores demonstrava o quanto os Xokleng estavam imbuidos de
uma légica cultural prépria, transformada, mas que norteou as mudancgas e as formas de
comunica¢cdo com o mundo a sua volta. Os pastores comentavam seus incomodos: a
inconstancia do indigena em relacdo ao trabalho, a crenga em varios espiritos, seu sistema
de adogdes entre outras peculiaridades da vida cotidiana e da personalidade indigena. A

intencdo da igreja estava clara: “transformar a cultura e o corpo do indio”.

322 In WIIK,2004.
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Os comentdrios®> dos pastores se apresentam com um tom de frustracio,
afirmaram “o jeito do indio no fundo ndo d& pra mudar” ou ainda que os indios nao
tinham sido feitos para trabalhar. Por outro lado, a aproximacdo dos Xokleng se dava
gradativamente em funcdo da politica assistencialista da igreja que fornecia
medicamentos, instrumentos musicais € outros produtos de interesses dos indios.

Além da aproximacdo da igreja por conta da possibilidade de obtencdo de
recursos, a conversdo estava ligada a outras questdes importantes. Segundo Wiik, os
pastores que iniciaram o processo de evangeliza¢do dos Xokleng buscaram viver entre os
indios de maneira simples e mostravam a comunidade que passavam pelas mesmas
dificuldades de subsisténcia, consequentemente criavam com os indigenas certa
cumplicidade. Assim os pastores gradativamente disputavam a lideranca com
funciondrios do SPI e possibilitavam aos indios o exercicio de um poder que ndo estava
vinculado ao Servico ou nomeado por ele.

A ligacdo com a igreja também consolidou o surgimento de liderancas a partir da
escolha dos indigenas, e que ndo estava necessariamente em acordo com as indicacdes de
Hoerhan. Ressurgiu também a figura do lider religioso como lider politico entre os
Xokleng e, particularmente apds a exoneracdo do encarregado, os lideres da Igreja
Assembléia de Deus tornaram-se também os porta vozes da comunidade Xokleng, e
inclufam tanto membros das familias Xokleng como descendentes dos Kaingang.’**A
conversao instrumentalizou estes lideres para se articular e se comunicar melhor com os
nao indios, de forma horizontalizada, a fim de obter deles beneficios, inclusive mediando
a relacdo com a propria igreja no sentido de obter para a “irmandade” certo auxilio
material. Durante os anos 50 a igreja beneficiou os indios fornecendo instrumentos,
objetos, roupas e medicamentos.

Os mitos Xokleng faziam referéncia a um passado em que grupos inimigos, como
os Kaingang, estavam inseridos em um universo pacifico, € que no momento em que

houve a quebra de um tabu alimentar esses grupos tornaram-se inimigos. A partir destes

323 Apud WIIK, 2004, p.251.

324 A forma mais evidente de conhecer a descendéncia dos indios no PI Duque de Caxias (TI Ibirama) é
pelo sobrenome que adotam. Visto que seguem a critérios de patrilinearidade, a nominagdo torna-se
imperativa nas relagdes de afirmacdo de identidades e estabelecimento de lacos de afinidades. Sobrenomes
como Pripré e Criri sdo identificados como Kaingang e Paté, como Xokleng. Estes sdo os sobrenomes das
principais liderancas presentes a partir dos anos 50.
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mitos Wiik demonstrou como as passagens biblicas foram traduzidas pelos indios a partir
da equivaléncia com seu universo mitolégico. Eva rompeu um tabu alimentar e isto
trouxe para o mundo dos vivos as consequéncias deste pecado original. Dentre os
maleficios desta acdo estavam as doengas, que no universo Xokleng também tinham
dentre suas causas a quebra de tabus alimentares. Igualmente a partir desta atitude de
Eva, a Terra esteve permeada de conflitos intertribais, narrados pelos indios crentes a
partir do mito da construcao da torre de babel. Estes conflitos na concep¢io pentecostal
dos Xokleng findariam com a chegada do Juizo Final, inclusive suas desavencas com os
ndo indios. O pecado original também trouxe para o mundo dos vivos a presenga do
diabo, figura conhecida na cosmologia Xokleng como yoi.

A conversdo possibilitou também a retomada ou re-significacdo (como veremos
adiante) das interpretacdes das doencgas e procedimentos de cura. Isto porque, embora
tenha ocorrido significativas transformacdes na vida dos Xokleng, as doencas
permaneciam constantes entre os indigenas. Muitas delas haviam acompanhado todo o
processo de contato, concomitantemente outras se manifestavam e ainda muitas se
tornavam endémicas na medida em que foram interiorizadas pelo processo de vacinacao
dos anos 40 e 50. Embora estivesse suscetivel cada vez mais a inimeras patologias, a
populagdo entrou em processo de crescimento, sobretudo a partir dos anos 70. Podemos
observar que a populacdo estimada pelo SPI no momento da pacificacdo girava em torno
de 400 pessoas, Henry nos anos 30 registrava 100 pessoas no Posto, em 1946 Metraux
calculou 106, Santos registrava 160 em 1973, em 1980 a FUNAI contabilizava 529 e em
1997 723 indios, o que demonstra um aumento significativo da populag¢do ao longo dos
ultimos 40 anos.

A apropriacdao do pentecostalismo criou padrdes de comportamento, regras de
convivéncia e reciprocidade e desenvolveu a constru¢do de uma identidade entre os
indios pela qual se sentem mais civilizados quando se dizem crentes. Tratou-se de um
processo permeado de negociacdes e escolhas e construido historicamente, socialmente e,
sobretudo, culturalmente.

Nos anos 60, representantes das familias extensas disputavam o poder e
estabeleciam aliancas que engendravam uma arena de conflitos e dividiam a aldeia,

inclusive em termos espaciais, em fac¢des. Algumas familias passaram a operar aliadas
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ao SPI e outras a Igreja Assembléia de Deus. Estas articulagdes também evidenciaram
antigas disputas e rivalidades entre os Xokleng e os Kaingang, e produziram uma
organizacdo da aldeia onde as habitacdes foram agrupadas em torno das familias
extensas, semelhante a0 modo como que apresentavam no passado. Assim, os indigenas
produziram novas formas de sociabilidade e de poder a partir da comunicacdo com a
sociedade envolvente, e estas relagdes foram permeadas de trocas, apropriagdes, escolhas
e traducdes que desencadearam na afirmacdo de identidades pautadas em diferentes
critérios®” e representacoes.

Atualmente os indios dividem o territério com os descendentes dos Kaingang,
com Guarani, com descendentes de cafuzos e com colonos. A constru¢do de sua
identidade, tematizada em minha pesquisa de mestrado envolveu o processo de
confinamento e obrigatoriedade de convivéncia com outros grupos, liderancas e religido.
O fato de terem se tornado, aos olhos de muitos, “indios misturados”, coloca os Xokleng
em posicdo de inferioridade diante dos ndo indios do entorno da Terra Indigena.
Frequentemente sdo mencionados como um grupo que “ndo ¢ mais indio” e esta
afirmacdo vem permeada de preconceitos e indignacao pelo fato dos indigenas possuirem
politicas diferenciadas de saude e educacdo e serem atendidos muitas vezes de forma
assistencialista. No entanto, é fato que os indigenas ainda hoje vivenciam um processo
complexo em relacdo ao atendimento a sua saude e carecem de um sistema médico,
dentério e hospitalar que esteja concatenado com as especificidades de sua cultura.

Podemos observar que a situagdo atual dos Xokleng, bem como dos demais
indigenas do Brasil € fruto de uma experiéncia histérica que incluiu politicas de
territorializacdo, civilizacdo, medicacdo e educagdo e as relagdes desencadeadas entre
indios e ndo indios perante todos estes projetos e vivéncias. Atualmente os Xokleng
vivenciam as mazelas do contato. O avan¢co da medicina e popularizagdo dos
medicamentos ndo significou para os indigenas a cura definitiva para suas moléstias,

certamente possibilitou o crescimento da populagdo, a diminui¢cdo da mortalidade infantil,

mas nao solucionou todos os problemas e novas doengas passaram a se configurar entre

3 Um dos critérios mais importantes para a afirmacio da identidade Xokleng é a preservacio da lingua,

que possibilita inclusive sua diferenciacdo em relacdo aos Guarani e Kaingang que habitam a area. Na
década de 90, professores indigenas organizaram um material didatico na lingua Xokleng e a escola passou
a ser um dos instrumentos para a preservacao do idioma. Os pastores evangélicos também traduziram hinos
e trechos da Biblia para a lingua indigena. Este assunto foi discutido em minha dissertacdo de mestrado.
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os indios. Nos anos oitenta surgiu, entre os indios Xokleng, o primeiro caso de AIDS em
aldeia indigena registrado no pais. No momento de minha pesquisa no ano de 2001 este
assunto ndo era tematizado pelos Xokleng, mas quando se referiam aos indios
contaminados diziam que teriam “morrido secos, enfeitigados”, os indios “crentes” por
sua vez afirmavam o mesmo, mas acusavam o diabo como responsavel pelo aparecimento
da doenca.

Quando estive entre os indios, mesmo em visita apds a realizacdo da pesquisa de
mestrado, pude notar que ainda sdo frequentes os casos de verminoses, maldria,
disenterias, gripe, tuberculose e principalmente de pneumonia. No ano de 2009, estive na
Terra Indigena Ibirama e para minha infeliz surpresa nao pude encontrar diversos indios
com os quais havia mantido contato durante minha permanéncia na aldeia. Muitos
haviam morrido, entre os 20 e 25 anos de idade, vitimados pela pneumonia. O uso
indiscriminado de medicamentos,sobretudo de anti- inflamatérios e ainda a pratica de
“misturar” antibidticos também é uma realidade, aliada aos longos periodos em que
permanecessem sem atendimento médico no interior da aldeia por falta de profissionais.
E constante a presenca dos indigenas no Posto da FUNASA, ndo sé em busca de
medicamentos e consultas, mas o espaco tornou-se um local de negociacdes politicas, um
espaco de sociabilidade, onde os indios se encontram, se articulam e trocam
informag()es326.

Assim, os Xokleng utilizam seus conhecimentos e procedimentos. Gostaria de
encerrar com um caso que muito me chamou a atencdo quando estive entre os indios. Era
mar¢o de 2000, um bebé chegou até a casa de uma india Xokleng, quase morto: muita
febre, labios roxeados e com a respiracdo quase nula. O corpinho completamente
entregue nos bragos de sua mae que desesperada invadia o quarto de Dona Gawen. Esta
tomou um pequeno pote na cozinha e correu para o interior do quarto. Quase uma hora
depois saem a mae, a senhora e a crianca completamente renovada, corada, forte, parecia

aliviada. Perguntei imediatamente sobre o ocorrido e a resposta foi: “isso € arca caida,

326 Dada a configuragdo espacial da Terra Indigena Ibirama, as habita¢des estdo distantes umas das outras.
A FUNASA tornou-se um espago que possibilita o encontro dos indios. No interior da TI dificilmente os
indigenas das diferentes aldeias conseguem se reunir. Este assunto foi tematizado em minha dissertacdo de
mestrado.
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acontece quando uma costela se torce dentro da crianga, perfura o pulmao e se nao for
acudida a crianga morre. Ai n6s fazemos massagem e passa.”

Quando indaguei sobre o conteido do pote ela respondeu, de forma pouco
convincente: “ndo ¢ nada! E uma mistura de mel e limio numa pasta para fazer a
massagem”. No dia seguinte fui ao hospital conversar com os médicos, que afirmaram ja
ter “perdido” muita crianga que chegou com estes sintomas no pronto socorro, mesmo
depois de ingerirem muito soro, antibidticos e permanecer em internamento. Afirmavam
nao haver relacdo com a descricdo da senhora sobre a tor¢ao das costelas, mas nada mais
podiam explicar além disso. Afirmavam ainda desconfiados que a medicina ndo era capaz

de curar “aquilo” mas que as velhas indias sim.

327
Dona Gawen

Os processos de medicalizagdo do SPI ndo substituiram as praticas de cura

indigenas em nenhum momento da experiéncia indigena pds contato, re-significadas ou

**7 Fotografia obtida em janeiro de 2009 por mim em visita 2 terra Indigena Ibirama.
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ndo elas permeavam a realidade e continuam se apresentando como uma das principais
dificuldades dos ndo indios na comunica¢do com as diferentes grupos indigenas do pais
e na inser¢do de praticas e politicas. Podemos verificar esta realidade a partir do
relatdrio redigido ao final da IV Conferéncia Nacional de Saude, realizada em 2006 que
registrava dentre os principais problemas relacionados a satde dos indios: “incerteza dos
recursos, demora no repasse, ndo identificacdo das competéncias dos O6rgdos
responsaveis, sucateamento da infra-estrutura, falta de medicamento, falta de transporte,

falta de regulamentacdo e a dificuldade em entender o sistema terapéutico indigena”.>**

Certamente a corporalidade e a nog¢do de saide e doenca foram, e continuam
sendo, objetos cruciais no processo de mediacdo cultural. Estas nocOes estavam
embasadas por universos culturais proprios (indios e ndo indios) e tornaram-se
instrumentos de ambos os lados para um didlogo permeado de interesses e necessidades
distintas. Se para o SPI o corpo precisava ser disciplinado e a partir dele, elementos da
almejada civilizacido seriam inseridos para os indios, as doencas e as novas praticas que
transformavam e atuavam sobre o corpo engendravam interpretacdes e praticas.

Certamente as novas modalidades de cura e os preceitos higi€nicos e morais
intimamente ligados, impostos pelo Servico, transformaram o universo e a vida dos
Xokleng, mas estas transformacdes foram reciprocas e engendradas por ldgicas culturais
que se entrecruzavam e que pressupunham estratégias, interesses e necessidades. Mais
importante que evidenciar a mudanca em si, o objetivo deste trabalho foi buscar a acdo
dos indios e dos funciondrios que em contato direto foram obrigados pelo contexto
vivenciado a transformar-se e buscar uma comunicagdo que permitisse para ambos a
convivéncia e a realizacdo de objetivos distintos.

Quando entramos em um labirinto de espelhos em um parque de diversdes nunca
sabemos a imagem que serd refletida no espelho, escolhemos um caminho e nos
deparamos com a surpresa das imagens refletidas, e ainda com a necessidade de
retroceder para encontrar outros caminhos. Assim se deu o contato, as acdes de ambos 0s
agentes ndao eram refletidas segundo esperavam, mas tal como os espelhos eram

elementos surpresa. Os resultados das acdes de cada um eram respondidos de forma

328
Grifos meus
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inesperada na maioria das vezes, e por isto ambos foram obrigados a retroceder,

interpretar, dar sentido a estas respostas e buscar a todo o momento um novo caminho.
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CONSIDERA COES FINAIS

Durante a permanéncia na Terra Indigena Ibirama (SC) para a realizacdo de
minha pesquisa de mestrado em 2002, percebia que frequentemente os indigenas
dirigiam-se ao Posto da FUNASA. Nio se tratava somente de buscar medicamentos e
consultas médicas, mas aquele espaco havia se transformado em um ambiente de
negociacdes, de encontros, articulacdes e também um local para o qual os Xokleng
tinham oportunidade de realizar deslocamentos e encontrar parentes € amigos.

No posto onde trabalhavam um enfermeiro, um assistente de enfermagem e um
dentista, os indigenas recorriam diariamente a anti-inflamatdrios, aspirinas e antibioticos.
Como naquele momento nao havia um médico a disposi¢cdo, 0s casos mais graves eram
levados as cidades mais préximas, como Ibirama, ou para as emergéncias a Rio do Sul.
Os demais eram atendidos pelo enfermeiro. Logo percebi que o acesso aos medicamentos
era facil aos indios, que os utilizavam sem atender as recomendagOes prescritas pelo
enfermeiro, ou seja, misturavam os antibidticos, ndo atendiam os horérios e periodo
necessdrio para cada tipo de medicacdo, e ingeriam muitos antiinflamatérios. A palavra

. 2
“diclofenaco™*

era a mais ouvida naquele ambiente.

Em uma das conversas com o enfermeiro chefe ele afirmou “esses indios ndo sao
mais indios, mas também ndo sdo brancos de jeito nenhum”. Os funciondrios ndo
conheciam absolutamente nada acerca da cultura e da histéria dos Xokleng, e os viam
com um ar de primitivismo e infantilidade, a0 mesmo tempo em que se sentiam muitas

vezes “usados e afrontados”, pela, segundo eles, “arrogancia dos indios em achar que

todos ali deveriam servi-los a todo o momento”.

329 . L ‘o .
Trata-se de um antiinflamatdrio genérico do medicamento Cataflan.
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No ano seguinte mudei para o litoral norte de Sao Paulo e durante o periodo de
férias visitei muitas vezes os Xokleng, e notei que, embora o Posto da FUNASA estivesse
mais equipado, com mais funciondrios e atendimento médico, os indigenas continuavam
utilizando o espago para outros fins e igualmente recebiam ainda medicacdes alopdticas
facilmente. Em Sao Sebastido, onde resido, passei a manter contato com os Guarani, que
frequentemente estdao no hospital da cidade. Certa vez em uma conversa com uma das
médicas que os atende com frequéncia no hospital da cidade, ela me disse que os Guarani
estavam todos “desnutridos, cheios de doengas ¢ eram em sua maioria alcodlatras”.
Atribuiu esta situacdo ao fato de serem “vagabundos, estupradores de criancas™’, e
incapazes de fazer uma roca para plantar alimentos saudaveis que resolveriam a situacao
de miséria e doenca daquele povo™.

Diante destas situagdes, nas quais impera o desconhecimento, o preconceito e o
descompasso entre o saber da medicina oficial e o conhecimento dos povos indigenas,
despertei a curiosidade para entender como as politicas de saide haviam sido
historicamente construidas para os indios e, mais ainda, de que maneira os indios ao
longo do contato receberam e interpretaram o processo de medicalizacdo. Posso dizer que
ao longo dos 96 anos em que os indigenas estiveram submetidos as institui¢des SPI e
FUNALI no sentido do atendimento a saude e seus desdobramentos, as mudangas ndo
foram significativas.

Se hoje os autores que trabalham e pesquisam o atendimento a saide dos indios
relatam a morosidade, falta de recursos e profissionais habilitados para atender grupos
étnicos distintos, e ainda afirmam o abismo existente entre os ditames da ciéncia médica e
os procedimentos e l6gicas indigenas, estas também podem ser as criticas as politicas de
saide do SPI, tanto em seus primeiros anos de funcionamento quanto ao longo de toda
sua existéncia. A saude e a doenca ao longo deste contato ganharam diferentes
significados e se tornaram instrumentos de aproximagdo, resisténcia, dominagdo e
engendraram relacdes. Esta tese demonstrou que houve uma multiplicidade de sentidos e
interpretagcdes tanto para o entendimento sobre a saide quanto para 0s momentos em que

as doencas estiveram presentes.

330 A médica traduziu desta maneira o fato das fndias terem filhos aos 13 ou 14 anos de idade.
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Em primeiro lugar, as doencas dos indios foram um dos principais empecilhos
para que o SPI pudesse realizar sua missdo civilizadora. Uma vez que ao longo dos anos
10 e 20 a medicina era incipiente no Brasil, a énfase do SPI para a transformacdo dos
indigenas em trabalhadores se deu a partir da escolarizacdo e do sanitarismo. Sanear
significava alterar comportamentos tidos como anti-sociais, “primitivos” e “atrasados”.
Sob a égide do positivismo o Servigo deveria transformar o indigena e integri-lo a
sociedade nacional. Estar saudédvel significava para os ndo indios estar limpo, vestido e
adotar um padrdo de “normalidade” imposto pela ciéncia do periodo. Contudo, o contato
produzia e proliferava doencas.

Se na teoria o SPI preocupava-se com o estado de satde dos indios, mesmo que
vislumbrando esta condi¢do para que pudessem trabalhar e produzir, o tratamento
fornecido as doencas e epidemias pelo Servico, na prética, foi escasso: faltavam recursos,
medicamentos e profissionais. A distribui¢c@o e aten¢do neste sentido variavam de acordo
com o0s interesses econdmicos, € assim diferentes regides em diferentes contextos
receberam mais, ou menos recursos. Neste sentido, medicalizar e sanear tornava-se para o
Servico um meio, um instrumento para controlar, classificar’' e gerar a dependéncia dos
indios em relacdo a instituicao. No entanto, esta situagdo de caréncia, escassez € muitas
vezes abandono, fortalecia nos indios a possibilidade de buscarem nos seus
procedimentos a cura para as novas doencgas que enfrentavam. O SPI lia estas praticas
como algo que afastava os indigenas do caminho da civilizacdo e integracdo, mas nao
conseguia extermind-las. Assim, mesmo tentando incutir seus projetos civilizadores na
vida dos indigenas de forma, muitas vezes, coercitiva, o Servi¢o, ndo conseguia controlar
os passos e as formas de pensamento dos indigenas.

Os indios recebiam tratamento para as doengas desconhecidas e contra as quais,
na maioria das vezes, o pajé ndo conseguia lutar, por estas e outras razdes os indios
conviviam com os procedimentos ofertados pelo SPI. No entanto, muitas vezes o
assistencialismo do ndo indio foi entendido pelos indigenas como a subordinagdo e
pacificacdo dos agentes indigenistas, que segundo os indios, tinham a obrigacdo de sanar

os problemas que eles proprios haviam criado.

31EOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir. Petrépolis: Vozes, 1987.

306



A doencga entre os indigenas sedentarizados estava permeada de muitos contextos
como: a perda de seus territérios, as novas formas de habitacdo, outras modalidades de
trabalho, escolaridade, novos objetos, novos desejos e outras perspectivas na organizagao
social e escolhas de liderangas. As doencas neste sentido, ndo estavam associadas a
relagcdes de poder como quando impulsionavam as politicas verticalizadas do SPI, mas no
interior dos postos estavam ligadas a producdo de relacdes e respostas diante dos
contextos inusitados.

Nao se pode pensar a saide e a doenca como uma relacdo dicotdmica, ou seja,
como se houvesse o tratamento dos indigenas face aos procedimentos dos “brancos”, ou
ainda que havia doencas inteligiveis para os indios e outras desconhecidas e
incompreensiveis ao seu universo. As formas de conceber, entender e tratar as moléstias
se entrecruzavam, estavam costuradas em uma trama, em uma teia de significados e
permeada de 16gicas culturais transformadas e construidas cotidianamente.

Neste sentido é que defendo que os procedimentos de cura propostos pelos nao
indios engendraram mediagdes, e desta forma tanto os agentes das politicas indigenistas:
funciondrios, médicos, dentistas, enfermeiros, professoras e antropélogos como os indios,
dialogaram em funcdo das experi€ncias que vivenciaram, mas sobretudo a partir de
l6gicas culturais especificas de cada um destes universos simbdlicos. Desta forma, a
mediagdo cultural®™ produziu respostas a partir da busca de uma interlocugdo possivel e
inteligivel para ambos.

A partir das experiéncias dos indios, sobretudo dos Kaingang e Xokleng, posso
afirmar que a todo o0 momento estavam presentes escolhas. Nao busquei evidenciar uma
agéncia na perspectiva da resisténcia, mas de pensar a partir da articulacdo, das
negociagdes e dos interesses. Nao foi minha inten¢do encontrar vencidos ou vencedores,
mas sim expor os atores em suas relagdes. O aparecimento da doenca precisava ser
traduzido pelos indigenas que, ao longo do tempo, obtinham diferentes respostas e por
isto assumiam diferentes posturas e acoes.

Estas agdes e respostas dos indios em suas relacdes com encarregados e outros
agentes proximos acabavam por criar no SPI a necessidade de rever estratégias e buscar

solugdes para o que entendiam como “insubordinacdo, vicios e primitivismo”. Por mais

32 yer ARAUJO, 2006 e MONTERO, 2006.
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que suas politicas fossem pensadas de maneira verticalizada e normatizadora, o SPI foi
obrigado a reestruturar suas politicas e ideologias constantemente em fun¢do das relagdes
estabelecidas nos seus postos. No entanto foi preciso justificar esta reelaboracdo, este
“passo atrds” e até mesmo a ineficiéncia de seus projetos. Neste sentido, a ciéncia
corroborou para justificar as mazelas sofridas pelos indios e a ineficiéncia das politicas
como algo ligado aos préprios indios, ou seja, em diferentes contextos as praticas
indigenas foram taxadas como causadoras de seus infortinios.

Nos primeiros anos de sua existéncia o Servigo registrava o “péssimo estado de
saude” e “comportamento indolente” dos indigenas justificando-os pela “infantilidade,
primitivismo” e falta de conhecimento dos indios. Em outros momentos, entre os anos 30
e 40, sob a perspectiva evolucionista, o “problema” estava na incapacidade dos indios em
progredirem rumo “a civilizagdo” em razao da sua permanéncia no estdgio evolutivo mais
“primitivo”. A partir dos anos 50, novamente a ciéncia encontrou explicagcdes para a
ineficacia do Servigo, para o baixo indice de crescimento populacional dos indios € o
grande numero de doengas existentes. Desta vez a “culpa” estava nos ombros da
“aculturacao”. A “assimilacdo” do comportamento dos ndo indios havia, segundo os
antropologos do periodo, suscitado nos indigenas um carater de mendicéncia, pobreza e
ignorancia que os colocava a margem da sociedade e propiciava a proliferacdo das
doencas.

Assim o SPI buscava “do lado de fora” culpados para que justificasse o porqué
suas ideologias e projetos nao haviam sido concretizados. Neste sentido, os indigenas
eram 0s maiores responsdveis por sua insubordinacdo e formas de pensamento que,
segundo o SPI, eram “incompativeis com a civiliza¢dao”. Isto ndo quer dizer que os indios
mantiveram suas praticas intactas, resistindo a tudo que lhes era oferecido ou importo
pelo contato. As politicas verticalizadas, paternalistas e autoritarias do SPI trouxeram
certamente mudancas significativas na vida dos indigenas, foram inseridos objetos e
modos de vida que transformaram profundamente seu cotidiano. Particularmente para os
povos indigenas do sul do pais, como os Kaingang e os Xokleng, estas alteracdes foram
intensas na medida em que a regido era alvo de interesses econdmicos e, assim, a

pacificacdo e sedentariza¢cdo dos indios se tornava crucial.
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Mais uma vez ndo se trata de uma forma antitética de pensar o contato, embora
muitas vezes tenho que admitir que a medicina oficial e sua possibilidade de cura para as
doencas que acometiam os indigenas acabaram por aproximar estas populacdes do SPI,
na medida em que os indios muitas vezes buscavam e escolhiam esta alternativa. Mesmo
que entendidos e traduzidos a partir da légica indigena, os médicos, enfermeiros e
medicamentos tornaram-se muitas vezes aliados dos indios e passaram a fazer parte das
suas reivindicagdes. Desta forma, os agentes indigenistas quando percebiam a
aproximacdo dos indigenas e interesse, sobretudo pelos medicamentos, buscavam
transformar este processo na possibilidade de dependéncia, controle e transformacao dos
indios. Em outros momentos e contexto, a situa¢do foi inversa, em outros, as doencas
tencionaram as relacdes entre os indios e os funciondrios do Servigo e muitas vezes
repeliram os indigenas, que se afastavam dos trabalhos e resistiam ao modo de vida e
comportamento propostos, para desespero do SPIL.

Assim, ndo hd uma tnica forma de conceber a relacdo entre indios e SPI a partir
de suas experiéncias com as doengas, epidemias, processos de medicalizacdo e
sanitarismo. Tanto nos momentos em que os indios aparentemente resistiam e repeliam
certas politicas, objetos e procedimentos, quanto em contextos em que supostamente
aceitavam determinadas situagdes, o pano de fundo é a mediacao cultural, ou seja, a partir
deste ponto de vista, o uso de roupas, o atendimento médico e hospitalar, as novas formas
de organizacdo social, habitacdo, alimentacdo, a conversdo religiosas, enfim as relacdes
estabelecidas com os agentes indigenistas, foram mudangas orquestradas pela maneira
indigena de conceber o mundo e em muitos casos possibilitou a retomada de certos
valores e organizagdo social que acabaram por se tornar imperativas nas representacdes
no processo de constru¢do de uma identidade étnica diferenciada.

Este processo de re-elaboracdo e construcdo de identidades incorporou, como
parte das representacdes, a necessidade de um atendimento médico especifico para as
sociedades indigenas. Na medida em que os grupos indigenas articulavam-se e
organizavam-se ao longo dos anos para reivindicar a demarcacdo de seus territdrios,
incorporaram na pauta das prioridades o atendimento a saude e educac¢do diferenciadas.

Atualmente as discussdes das conferéncias sobre o atendimento da saude das

populacdes indigenas e os estudos realizados pelos autores que tematizam estas questdes
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ainda evidenciam o abismo existente entre o etnoconhecimento e a cientificidade da
medicina oficial. As doengas e epidemias continuam presentes, as verbas destinadas para
este fim permanecem escassas € a maioria dos profissionais da satide dissemina ideias
preconceituosas e demonstra seu desconhecimento e incompreensdo acerca das praticas e
l6gicas indigenas. As tradugdes e interpretacdes dos indios estdo recheadas de 1dgicas
culturais especificas e muitas vezes imperceptiveis aos olhares daqueles que os véem na
superficie e a partir de um olhar etnocéntrico.

Pensar a construcio do pensamento cientifico atrelado ao contexto de
sedentarizacdo e medicalizacdo dos indios nos ajuda a pensar e refletir sobre a situacdo
vivenciada atualmente por estas populagdes. Busquei, sobretudo, evidenciar a experiéncia
do contato com as doengas a partir do olhar e interpretacdo dos préprios indios. Se esta
tese despertou mais questdes do que as colocadas no inicio da leitura, entdo atingi meus
objetivos. Ndo se trata de concluir, ou apresentar um Unico ponto de vista em relacdo a
experiéncia do contato entre indios e ndo indios a partir das doencas e sedentarizagdo,
mas, sobretudo, demonstrar este processo como algo dindmico no qual os atores se
transformam e modificam uns aos outros, tal como um caleidoscépio no qual cada
movimento, por mais delicado que seja, acarreta em uma mudanga, € neste jogo de

“caquinhos” e reflexos podemos descobrir a todo 0 momento uma nova imagem.
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