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Resumo

A proposta dessa tese é pensar a ciéncia e a arte em suas criacdes de
politicas que se efetuam por entre corpos, tempos e sujeitos. A ciéncia serd
discutida através do modo como ela mobiliza e é mobilizada numa politica de
identidades, tomando-se como horizonte o tema da raca e do racismo no Brasil, e
as estratégios adotadas no jogo de forcas que colocam esse tema sob disputa.
Nela, uma identidade negra, arquitetada através de evidéncias cientificas, seré
acionada na dendncia e combate as desigualdades. A reacdo vird na figura de um
Homo brasilis que torna a miscigenacdo, através de mapeamentos genéticos, a
natureza da sociedade brasileira & qual somente os cientistas teriam acesso. Uma
estratégia de despolitizacdo da disputa. O pressuposto serd o de que, a despeito
dessas controvérsias, todos estdo a se emaranhar enquanto linhas de um dispositivo
pele-rosto-DNA marcado pela cientificidade, identificagdo e por uma politica da
representacdo que toma o corpo como realidade organica e visivel a ser usado
como parémetro de julgamento e testemunho da autenticidade das identidades.
Serd possivel operar uma resisténcia politica desde dentro do dispositivo? Sairemos
dele, entdo, para, com a arte, montar um outro jogo. O conceito de “romance
histérico” criado pela literatura de Toni Morrison serd explorado, em suas propostas
de tens&o entre o real e a ficcdo que problematizam a representacéio e a nogdo de
autenticidade e testemunho. Por sua vez, as cancdes e o universo da musica serdo
levados & sério como resisténcia politica que abre mdo da identificacdo. A
literatura e a musica serdo convocadas para rachar os conceitos de representacao,
histéria, verdade, politica, identidade e diferenca, esvaziando-os dos sentidos que o
dispositivo pele-rosto-DNA insiste em lhes fixar. Ciéncia e Arte serdo tomadas
enquanto duas politicas distintas e reunidas, nas condicdes criadas por essa fese,
para pensar, de modo mais geral, a relacdo entre a linguagem e a vida.
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Abstract

This dissertation concerns the ways that science and art are responsible for
the creation of politics that have an effect on bodies, times and subjects. Science is
discussed in so much as it mobilizes and is mobilized in a politics of identity, taking
as a point of departure the topic of race and racism in Brazil; and the strategies
adopted by the forces of power responsible for putting these topics under dispute.
Within science, a black identity, is constructed with scientific evidence, which is then
used in an effort to denounce and combat inequality. A reaction will come on the
configuration of a Homo brasilis which becomes miscegenated, by way of
genetically mapping the nature of Brazilian society and giving only scientists access.
This strategy is also used to depoliticize the debate. This work proposes that in spite
of these controversies, everyone is becoming entangled along lines of a skin-face-
DNA apparatus which is being determined by scientific theories, identities and by a
politics of representation, which assume that the body is an organic and visible
reality that should be used as the parameter of judgement and the means for
certifying the authenticity of identities. Is it possible to operate a political resistance
from within skin-face-DNA apparatus? Moving away from a scientific perspective,
this work will use art as yet another force. The concept of “historical romance,” such
as that used in the literature of Toni Morrison, will be explored because it proposes
a tension between that which is real and that which is fiction, allowing us to
problematize the representation and the notion of authenticity and certification.
Furthermore, song and the universe of music will be taken into consideration as a
form of political resistance that cut identification. Literature and music will be evoked
as a way of breaking open the concepts of representation, history, truth, politics,
identity and difference, emptying them of the fixed meanings that the skin-face-DNA
apparatus tries to prescribe them with. In order to think in a more general way about
the relationship between language and life, this thesis creates conditions in which
science and art will be seen as two forms of politics that are both distinct and
connected.
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Arriscando um Refrégo
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(Para quem comprou a verdade, 1991)

Uma paixdo pelo arquivo atravessa a obra do artista Leonilson. Listas, nomeros,
colegdes, catalogacdes, taxonomias... De pedras preciosas, nomes de cidades, de
artistas da musica e do cinema, datas comemorativas... Arte também marcada por uma
biogratia feita de entradas de cinema, tiquetes de viagem, recortes de jornal, colagens
em agendas, anotacdes em papéis avulsos, contas, restaurantes frequentados, palavras
escritas em pdginas arrancadas de cadernos. A vida como um arquivo de vestigios feito

em superficies precérias.

Sentimos, numa mesma obra, seu intenso desejo pelo registro combinado &

extrema fragilidade dos suportes: aforismos bordados em panos rasgados, pinturas em



tecidos ou lonas sem molduras e nem mesmo chassis, escritos riscados em papéis
amassados. Paradoxalmente, um actmulo provisério, destinado a desaparecer. Assim, a
obra de Leonilson se faz: capturando a vida ao mesmo tempo em que |G prevé libertd-la

na precariedade dos seus suportes.

A ciéncia e a politica compartilham, com a arte, desse desejo de aprisionar, de

alguma forma, a vida.

O problema é que, em suas tentativas de captura, em vez da fragilidade e
provisoriedade, as forcas mobilizadas muitas vezes serdo as da permanéncia e da
consténcia, da fixac&o, marcacéo e redundancia na substancializagéo de corpos, tempos

e sujeitos.

Serdo essas as forcas de um dos dispositivos a ser colocado em quest&o nessa
tese: ele deseja delimitar e restringir o se pode e o que n&o se pode dizer e falar no
litigio envolvendo um objeto de desentendimento, a natureza da sociedade brasileira.
Seria a miscigena¢do o principio de conjuncdo de uma sociedade e de uma identidade
nacional?2 Ou seria o racismo e suas desigualdades, que exigiriam, por sua vez, a

criacdo de uma identidade negra como forma de luta e estratégia politica?

“As estruturas de desentendimento sdo aquelas em que a discussdo de um
argumento remete ao litigio acerca do objeto da discusséo e sobre a condicéo

daqueles que o constituem como objeto” (RANCIERE, 1996: p. 13)

A questdo, entdo, é que a biologia também entra nessa disputa. N&o seré apenas
por seus conteddos (conhecimentos criados através de mapeamentos genéticos
populacionais e descobertas de doencas raciais), e pelos sujeitos envolvidos (geneticistas,

ativistas do movimento negro, cientistas sociais, Estado, midia) mas também ao se

2



constituir uma cientificidade e uma identificacdo como valores para uma nogéo de

“politica” que seré posta em jogo.

“Politica” que se configura como polémica, uma polarizacdo entre sujeitos com
opinides divergentes, favoraveis e contrérios, e pela utilizagdo de evidéncias para

embasar argumentos e posicdes.

A cientificidade e a identificacéio se baseiam, ent&o, na criacdo de parametros e
de verdades para se testar a correspondéncia entre o ver e o dizer, um regime de
visibilidade e de dizibilidade sobre o corpo (DELEUZE, 2005). Uma partilha do sensivel
(RANCIERE, 2005) que deseja, politicamente, visibilizar uns e, ao mesmo tempo,

invisibilizar outros corpos.

Configuracéio

Em minha dissertacdo de mestrado (RODRIGUES, 2004), dialoguei com uma
bibliografia sobre o movimento negro brasileiro que trata da relacdo entre cultura e
politica no dmbito, principalmente, do Centendrio da Abolicdo da Escraviddo em 1988.
Busquei uma interlocucdo com autores que afirmam ou uma “tendéncia culturalista” ou
uma “politica cultural” como caracteristica do movimento negro contemporéneo (pés-
década de 1970). Procurei, entdo, dar visibilidade a algumas experiéncias (como os
Conselhos de Participacédo da Comunidade Negra e as movimentacdes envolvendo a
Constituicdo de 1988) que se distanciam dessa énfase na “cultura negra” para focalizar
a “politica”, entendida como privilégio da luta, por vias institucionais, contra a

discriminacao racial e a desigualdade.



Tais experiéncias foram destacadas por serem consideradas cruciais para se

entender as condicdes de aparecimento das acdes afirmativas! no Brasil e a
implementacéo das primeiras politicas publicas focalizadas na chamada “populacéo
negra”, ainda no final da década de 1990. Cruciais porque o movimento negro
inaugura uma relacdo com o Estado que passa a ser tida como necessdria na medida
em que o que se quer ¢ discutir politicas publicas de combate ao racismo. E porque
os sujeitos politicos que se constituem neste contexto de aproximacdo com o Estado e
que apostam, de fato, nesta aproximacéo, serdo as liderancas que se destacardo
tanto no processo de preparacéo para a Conferéncia Mundial contra o Racismo e a

Xenofobia, realizada pela Organizacdo das Nagdes Unidas (em Durban, na Africa

do Sul, em 2001), quanto nas atividades envolvendo o Estatuto da Igualdade Racial2.
Esses eventos sdo considerados marcos importantes, nas narrativas de ativistas do

movimento negro, de sua histéria recente.

Durante a preparacdo brasileira para a Conferéncia de Durban e as
audiéncias publicas do Estatuto da Igualdade Racial, o que se nota (além da
constituicdo de uma teia de relacdes entre o movimento de mulheres negras,
organiza¢cdes ndo-governamentais e ativistas oriundos do movimento sindical) é a
construgdo de uma equagdo entre acdo afirmativa (incluidas nela as cotas raciais) e
reparacdo: ao mobilizar politicamente a histéria do Brasil e, em especial, uma

interpretacéo sobre a abolicdo da escraviddo, o que se quer é afirmar a opgdo

1Politicas que se apresentam numa série de modalidades desde as chamadas cotas raciais @

obrigatoriedade da temdtica “histéria e cultura afro-brasileira” nos curriculos do ensino fundamental e
médio.

2 Aprovado como lei, em 2010, dispae de politicas de acéo afirmativa voltadas & “populacéo negra” em

diversas dreas como educacéio, satde, terra, cultura.
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politica que o Estado brasileiro fez pela escravidao e, também, depois da Abolicéo e

com a instauracdo da Republica, pela excluséo da populacéo negras.

A partir da construcdo desse repertério da reparacé@o e da mobilizacdo que ele
faz da histéria nota-se um esforco, portanto, em qualificar um racismo institucional e a

partir dele, exigir a cria¢do de politicas destinadas ao seu combate.

Curiosamente, nesse mesmo contexto, emerge um campo de intervencdo
politica denominado sadde da populacdo negra, no qual comeca a se falar em
evidéncias cientificas sobre a existéncia de doencas raciais especificas do corpo
negro. Tais evidéncias serdo utilizadas como argumento na reivindicac&o por politicas

de satde focalizadas na “populacéo negra”.

Simultaneamente, nesse embate politico, emerge também uma especificidade
brasileira através da miscigenacdo e do acionamento de mapeamentos genéticos
populacionais que verificariam uma mesticagem inscrita nos genes e no corpo do
brasileiro. Na mesma medida, os mapeamentos genéticos comprovariam que néo

existem racas no Brasil.

Constitui-se, entdo, uma “politica” em que o corpo é eleito como principal lugar de

representacdo da diferenca.

3 Outro elemento recorrentemente mobilizado, neste interim, para caracterizar uma “politica racial” (de
branqueamento) que seria perpetrada pelo Estado brasileiro, diz respeito ao incentivo & imigracéo européia
a partir do final do século XIX.



“A primazia do corpo nas estéticas e politicas modernas simulou a substituicao
da biologia pela cultura, quando de fato cristalizou a primeira ao alimentar uma

relacéo difusa e supostamente inexistente entre ambas” (CUNHA, 2002: p. 157).

Essa simulacéio é que estd em jogo na politica que partird do pressuposto de que
hd uma correspondéncia visivel entre corpo orgénico e identidade. Equivaléncia que
estaria dada, que precisaria apenas ser evidenciada, descoberta e revelada. Tratar-se-iq,
entdo, de uma identificacdo pensada enquanto um correto reconhecimento, da
recognicdo de uma verdade que estaria inscrita no préprio corpo, cuja chave é a pele ou

o DNA.

Mas as inscricdes ndo estdo “dadas” nos corpos. Estamos diante de um desafio:

dos corpos serem espacos privilegiados para inscricdes e sentidos.

“...é ainda o caso de, como Kafka na Colénia Penal, afirmar que, se o corpo ¢
um espaco de escrita, é preciso procurar quais textos, quais leis nele s&o inscritas

e que sujeitos as escrevem” (KOFES, 1996: p. 08).

Quem seria, entdo, melhor que a ciéncia, no mundo contemporéneo, para fazer
esse reconhecimento das identidades “dadas” nos corpos? Quem seria mais capaz de
promover essa revelacdo? Quem deteria, politicamente, esse poder? A genética se

propde a fazer a revelacdo das esséncias invisiveis, hereditarias e materiais dos corpos.

Cria-se um jogo de desvelamentos do real como uma estratégia politica para
despolitizar a questdo racial: a ciéncia constitui-se na voz autorizada — porque cientifica —

apta e legitima para deter a palavra por conta de uma vidéncia que s6 ela possui.



Num esforco de repolitizacdo, uma identidade negra serd estrategicamente
mobilizada, langcando mé&o, também, da cientificidade e da identificacdo, procurando

falar a mesma lingua da evidéncia.

Nesse embate politico, todos passam a recorrer & uma identidade concebida
como esséncia & qual a ciéncia teria acesso. Essa esséncia se tornard uma
transcendéncia na medida em que ela servird como referéncia e fundamento para as

posicdes no debate: uma luta entre representacées sobre as relacdes sociais no Brasil.

O debate funciona como uma méquina bindria e representacional, em que se luta
pelo monopdlio da verdade, por se dizer aquilo que é. E, a partir dai, dizer como deve
ser. Uma politica da representacéo, em que se véo reproduzindo dicotomias - aparéncia
e esséncia, fato e valor, ciéncia e politica, sujeito e objeto - num movimento incessante de

hierarquizac@o desses predicados e de producdo de substancias.

A afirmacéo de uma autoridade e legitimidade para falar e dizer depende da
reproducdo dessa politica, que atravessa, portanto, geneticistas, mapeamentos genéticos,
ativistas do movimento negro, politicas de ac&o afirmativa, Estado, midia, antropélogos,

miscigenacdo, raca, histéria, doencas, identidades, nacdo e a prépria “politica”.

Minha proposta, nos dois primeiros capitulos desta tese, é seguir o modo como a
ciéncia perfaz esse debate ao criar uma politica de identidades, constituindo e sendo

constituida por um dispositivo pele-rosto-DNA.



Dispositivo

Avancadas técnicas de biologia molecular, medida e avaliacdo de autenticidade
de identidades, livros, imagens, proposicdes da genética de populacdes, da
historiografia, da estatistica, da sociologia e da antropologia, sites da Internet, falas de
geneticistas, programas de TV, artigos de revistas e publicacdes cientificas, pinturas,
pesquisadores, ativistas do movimento negro, doencas raciais, literatura, jornalistas,
artistas, mapeamentos genéticos, politicas publicas... Essa é a heterogeneidade que seréd
trazida pelo turbilhdo que arrasta essa tese. Mas o que fazer com tudo isso? Seria preciso

conferir a esse turbilhdo alguma inteligibilidade...

“O problema é: como localizar e compreender um conjunto de prdticas
coerentes que organizam a realidade social quando n&o se pode recorrer ao
sujeito que as constitui (ou a uma série de sujeitos observando estas prdticas), a
leis objetivas ou ao tipo de regras que Foucault acreditou serem alternativas

evitadas? Por sua vez, dispositivo € uma tentativa inicial de nomear ou, pelo

menos, de apontar o problema” (DREYFUSS & RABINOW, 1995: p.135).

O conceito de dispositivo parece bom para pensar a ciéncia em sua
maquinacdo de politicas e de identidades, uma boa ferramenta pela indefinicao,
abertura e amplitude que o conceito preserva: um novelo, uma meada, um conjunto
multilinear (DELEUZE, 1990) que atravessa discursos, instituicdes, arquiteturas,
regulamentos, leis, medidas administrativas, enunciados cientificos, proposicdes
filoséticas, morais, filantrépicas. Entre esses elementos existe um tipo de jogo, nos diz
Foucault (1998: p. 244), baseado em mudancas de posicdo e modificacdes das funcdes

(originais) desses elementos.

Assim a ciéncia enquanto dispositivo se configura como uma espécie de

ciéncia-colagem. Ciéncia-pastiche. Ciéncia-Frankenstein. ~ Ciéncia-Trickster. Ciéncio-



Ciborg. A despeito de suas diferencas, todas essas figuras definidoras dos contornos da
ciéncia se referem a essa capacidade de (re)combinacdo de elementos distintos,
oriundos de diferentes tempos, espacos, autores, contextos. Paul Rabinow, por exemplo,
aponta uma possibilidade de recombinacé@o entre estratos e camadas do tempo,

elemento importante a perfazer o dispositivo aqui em jogo.

“Por caminhos complicados, e freqientemente traicoeiros, as categorias mais
antigas podem até ganhar uma for¢a renovada, & medida que a nova genética
comece a se disseminar, ndo apenas no racismo 6bvio t&o desenfreado hoje em
dia, mas de uma forma mais sutil em estudos, por exemplo, sobre a maior
susceptibilidade dos negros a tuberculose. Meu argumento é simplesmente que
essas classificagdes culturais mais antigas serdo reunidas num vasto arranjo de
novas classificacdes que irdo se sobrepor, parcialmente substituir, e
eventualmente redefinir as categorias mais antigas de diversas maneiras, que

vale muito a pena monitorar” (RABINOW, 1999: p. 148).

Elementos que se desprendem de suas origens e se dispersam numa série de
fragmentos de discursos e de praticas, tornandose por vezes anénimos, distantes das

formulagdes originais.

Essa amplitude e propagacéo faz com que a ciéncio-dispositivo ndo possa ser
localizada numa Onica instituicdo, campo, dimenséo, comunidade, ator, sujeito. Em vez
dessas figuras totalizantes, pensar numa dispersdo que pde em xeque as fronteiras entre
o lado de dentro e o de fora da ciéncia. Pensar a ciéncia para além da producdo de
laboratério e de cientistas, para além das técnicas laboratoriais e seus instrumentos, para
além das controvérsias cientificas, dos projetos de lei, das comissdes técnicas e do lobby
politico dos cientistas. A idéia de propagac@o desafia a prépria nomeacéo e definicao —

o que é ciéncia? — |G que n&o se trata de um estado de coisas ou de fenémenos a serem



reconhecidos e/ou qualificados como estritamente cientificos. Trata-se mais de uma

cientificidade: o que é que circula quando se age e fala de maneira cientifica?

A partir dessa propagacdo do dispositivo, o desafio ao pensamento serd a
jurisprudéncia que vai sendo criada através da associacdo entre elementos os mais
heterogéneos, criando efeitos e um “contexto” de relacdes entre ciéncia e politicas e

identidades.

“O que me inferessa ndo ¢ a lei, nem as leis (uma é nogdo vazia, e as outras sé@o
nogdes complacentes), nem mesmo o direito ou os direitos, e sim a
jurisprudéncia. E a jurisprudéncia que é verdadeiramente criadora de direito: ela
ndo deveria ser confiada aos juizes. Néo é o Cédigo Civil que os escritores
deveriam ler, mas antes as coleténeas de jurisprudéncia. Hoje j& se pensa em
estabelecer o direito da biologia moderna; mas tudo, na biologia moderna e nas

novas situacdes que ela cria, nos novos acontecimentos que ela possibilita, é

questdo de jurisprudéncia(...)” (DELEUZE, 1992: p. 209, 210).

Pensar a ciéncia como dispositivo permite, inclusive, questionar o modo como ela
se espalha-atravessa-corta-contamina a “sociedade”: suspender o esquema unidirecional
e linear de producéio e propagacdo do conhecimento que orienta/pode orientar os
chamados usos sociais das ciéncias ou mesmo certas propostas de divulgacéo cientifica,
democratizacdo da ciéncia, popularizacdo da ciéncia. A suposicéo é a de que algumas
instdncias  (campo académico, universidades, laboratérios) seriam  produtoras de
conhecimento cientifico, enquanto outras (a “midia”, a “sociedade”, a “comunidade”),
hierarquicamente inferiores, seriam receptoras, ao serem comunicadas sobre os novos
conhecimentos. Um modelo de comunicacéo como mensagem enviada, que, para alguns,

poderia ser invertido através de uma maior participacdo publica nas ciéncias.
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E se, em vez de inverter, subvertéssemos esse modelo, questionando: trata-se

mesmo de propagar a ciéncia? Ou o problema seria o excesso dessa propagacdo na

vida, nos corpos e nas subjetividades24

O dispositivo pele-rosto-DNA evidencia como os espacos disciplinares tornaram-se
insuficientes para modular processos de subijetivac&o. A relacéo entre o corpo e o poder,
numa sociedade de controle, dispensaria a centralidade de um aparato institucional,

constituindo-se através de fluxos de consumo, de arte, de ciéncia, de opinido, de

educacdo, de midia (AMORIM, 2006).

“Estamos entrando nas sociedades de controle, que funcionam n&o mais por
confinamento, mas por controle continuo e comunicac&o instantanea. (...). O que
estd sendo implantado, as cegas, sdo novos tipos de san¢des, de educacéo, de
tratamento. (...). Face as formas préximas de um controle incessante em meio

aberto, é possivel que os confinamentos mais duros nos parecam pertencer a um

passado delicioso e benevolente” (DELEUZE, 1992: p. 216).

Em Post-Scriptum sobre as Sociedades de Controle (1992), Deleuze afirma que as
disciplinas que Foucault situa nos século XVII e XIX, que atingem seu apogeu no século
XX, e sua principal técnica, o confinamento (através de instituicdes como o hospital, a
prisdo, a fabrica, a escola, a familia) entram em crise diante de novas forcas que se
instalam lentamente e se precipitam depois da Segunda Guerra Mundial. E a essa nova
conformacdo de forcas que Deleuze dé o nome de sociedade de controle, que se efetua
ao “ar livre”. Em vez dos moldes dos confinamentos, tém-se agora as modulacdes, uma

“moldagem auto-deformante” dos sujeitos, que faz com que, mais do que “in-dividuos”, o

4 Questao problematizada pelo “Biotecnologias de Rua”, projeto de pesquisa e intervencéio que explora a
interface entre arte e ciéncia para criar artefatos de “divagacédo cientifica”. A participagéo nesse projeto,
realizado pelo Laboratério de Estudos Avancados em Jornalismo, da UNICAMP, suscitou muitas outras
questdes para essa escrita-tese.
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poder passe a lidar com as caracteristicas “dividuais” dos sujeitos. “Os individuos

tornaram-se ‘dividuais’, divisiveis, e as massas tornaram-se amostras, dados, mercados ou

‘bancos’” (DELEUZE, 1992: p. 224).

E disso que se trata quando falaremos de mapeamentos genéticos e suas amostras
de DNA. Mas trata-se, também, de biopolitica (FOUCAULT, 2007), na medida em que
nogdes como “populacdo” e “espécie” ndo serdo abandonadas por eles. Nogdes que
perfazem uma economia de poder marcada pela gestdo cientifica dos corpos, da vida,

pela criacdo de dispositivos destinados a gerir a vida em sua imanéncia.

O controle potencializa a biopolitica, e vice-versa. Eles ndo se sucedem no tempo,
mas se justapdem efetuando-se entre a ciéncia, o capital, o Estado, a midia, a politica.
O dispositivo pele-rosto-DNA, essa maquina extraordindria, cria e é criada nessa

configuracdo.

Como pensar, ent&o, o poder propagador desse dispositivo recombinante tal como

ele vem arrastando a politica da raca e do racismo no Brasil?

Pele Rosto DNA

O motor de funcionamento do dispositivo pele-rosto-DNA é a identificacéo e a
cientificidade que operam, como & foi dito, com uma légica representacional. A
qualificac&o, medicéo, avaliacéo e hierarquizacdo dos corpos — corpo da nagéo, corpo

negro - sdo efetuadas através de dicotomias e segmentacdes.

O dispositivo torna-se, entdo, o lugar de formacéo de uma verdade. A

cientificidade e a identificacéo tornam-se valores centrais. Passa-se a recorrer & uma
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identidade concebida como substancia, imanéncia (seja a cor da pele, seja o DNA) que
uma cientificidade tornaria evidente, visivel. Imanéncia que, estrategicamente, seré

mobilizada como fundamento para a prépria politica.

Por valorizar a identificacdo, o dispositivo pele-rosto-DNA  constitui-se numa

maquina de rostidade, de sobrecodificacéo dos corpos.

“Os rostos ndo sdo primeiramente individuais, eles definem zonas de frequéncia
ou de probabilidade, delimitam um campo que neutraliza antecipadamente as
expressdes e conexdes rebeldes as signficacdes conformes” (DELEUZE &

GUATTARI, 1996: p. 32)

Desenhando rostos, duas forcas assimétricas atravessam o dispositivo pele-
rosto-DNA. Uma forca de totalizac&o da vida, de preenchimento do tempo, das lacunas
da histéria, de invisibilizacio das exclusdes e distdncias sociais através da
homogeneizacéo e captura das diferencas numa identidade: a identidade nacional, perfil
biolégico do brasileiro criado através de mapeamentos genéticos populacionais. Outra
forca, de destotalizacdo, de visibilizacdo das desigualdades, de fissuras na Histérig,
aposta num uso estratégico, contingente, das mesmas forcas de identificacdo e
cientificidade: para tentar desequilibrar o dispositivo pele-rosto-DNA desde dentro, cria-se

um rosto. Um rosto negro. Uma maquina de rostidade.

Ambas forcas estéo a compartilhar da mesma vontade de verdade porque s6 se

pode formar uma trama de subjetividades se houver um olho central.

E cria-se, entdo, um impasse.
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“...a maquina de rostos sdo impasses, a medida de nossas submissdes, de
nossas sujei¢des; mas nascemos dentro deles, e é ai que devemos nos debater.
Né&o no sentido de um momento necessdrio, mas no sentido de um instrumento
para o qual é preciso inventar um novo uso” (DELEUZE & GUATTARI, 1996d: p.
59).

O dilema seré justamente a invencdo de um novo uso para o dispositivo pele-rosto-

DNA que ndo sirva, apenas, & sua reproducdo.

“Politica de identidades”

Como essa politica de rostidade, de identidades, seréd pensada nessa escrita?
Enquanto a criacdo de semelhancas entre diferencas. A politica de identidades recorta,
segmenta as diferencas, as multiplicidades, que seriam o a priori das formag&es

histéricas: o seu fora.

“As multiplicidades s&o a prépria realidade, e ndo supde nenhuma unidade, néo
entfram em nenhuma totalidade e tampouco remetem a um sujeito. As
subjetivacdes, as totalizagdes, as unificacdes séo, ao contrdrio, processos que se
produzem e aparecem nas multiplicidades” (DELEUZE & GUATTARI, 1995: p.
08b).

A politica de identidades constitui-se, entdo, como uma forma de captura que seria
a “esséncia interior” ou a “unidade”, a busca pelo segmentavel, pelo unificavel, porque a
propria segmentaridade, ao contrario do que se costuma pensar, ndo consiste na diviséo

de uma suposta unidade primeira, mas na conversdo (através de dispositivos
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especificos)® de multiplicidades em segmentos. Essa conversdo é prerrogativa do

saber/poder e de suas estratificacdes:

“E é neste sentido que o diagrama [dispositivo] se distingue dos estratos:
s6 a formacdo estratificada |he confere uma estabilidade que por si préprio ele
ndo tem, porque em si mesmo & instavel, agitado, remexido. E o cardter

paradoxal do a priori, uma microagitagdo” (DELEUZE, 2005, p. 116).

As identidades, enquanto linhas de um dispositivo de captura das diferencas, serdo,

portanto, sempre abaladas nas suas forcas de totalizacéo e homogeneizacao.

“Mais, a tltima palavra do poder é que a resisténcia é primeira, na medida em
que as relacdes de poder atém-se inteiramente ao diagrama, ao passo que as
resisténcias estéio necessariamente numa relacdo direta com o fora de onde vém
os diagramas. De modo que um campo social mostra mais resisténcia do

que estratégia, e que o pensamento do fora é um pensamento da resisténcia”

(DELEUZE, 2005: p.121, grifos meus).

Chegamos, novamente, ao impasse e dilema dos que desejam resistir apelando &
politica identitdria: ela se propde, estrategicamente, a capturar as diferencas em
identidades, compartilhando da mesma légica de captura a que desejam resistir. Haverd,

entdo, resisténcia?

> “O diagrama [dispositivo] vem do fora, mas o fora ndo se confunde com nenhum diagrama, pois ‘extrai’
dele incessantemente novos diagramas. E assim que o fora é abertura de um futuro, com o qual nada
acaba, porque nada comecou, tudo se metamorfoseia” (DELEUZE, 2005: p. 120, 121).
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Outros dispositivos

Ao falar sobre a vontade de verdade, Foucault nos lembra que aquilo que pode
ser politicamente problematizado n&o s&o apenas os contetdos ligados & ciéncig,
cobrando-se que a prética cientifica se torne mais transparente e justa... Mas saber se é

possivel constituir uma nova politica da verdade.

“N&o se trata de libertar a verdade de todo sistema de poder — o que seria
quimérico na medida em que a prépria verdade é poder — mas de desvincular o
poder da verdade das formas de hegemonia (sociais, econdémicas, culturais) no
interior das quais ela funciona no momento. Em suma: a questdo politica néo é o
erro, a iluséo, a consciéncia alienada ou a ideologia; é a prépria verdade”

(FOUCAULT, 2008: p. 14).

Para libertar a verdade da hegemonia do dispositivo pele-rosto-DNA, proponho
convocar, no espaco dessa tese, dessa escrita, outros dispositivos, menores: a literatura e
a musica. Porque, com Agamben, podemos borrar ainda mais o conceito de dispositivo
e, ao mesmo fempo, expor com exatiddo uma de suas principais funcdes para pensar os

desejos que a ciéncia e a arte tém em comum: o de retfer, apreender a vida.

“... chamarei literalmente dispositivo qualquer coisa que tenha de algum modo
a capacidade de capturar, orientar, determinar, interceptar, modelar, controlar e
assegurar os gestos, as condutas, as opinides e os discursos dos seres viventes.
N&o somente, portanto, as prisdes, os manicémios, o pandptico, as escolas, a
confisséo, as fabricas, as disciplinas, as medidas juridicas, etc., cuja conexdo
com o poder é em certo sentido evidente, mas também o lépis, a escrita, a
literatura, a filosofia, a agricultura, o cigarro, a navegacdo, os computadores, os
celulares e — porque ndo - a linguagem mesmo, que talvez seja o mais antigo
dos dispositivos, pelo qual ha milhares e milhares de anos um primata -
provavelmente sem se dar conta das conseqiiéncias que se seguiram — teve a

inconsciéncia de se deixar capturar” (AGAMBEN, s.d.).
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Desejos de aprisionar e reter a vida que se efetuam de modos bem distintos.
Enquanto a ciéncia (pelo menos a do dispositivo pele-rosto-DNA que estd sendo colocado
em questdo) almeja fixar a vida em identidades, saturando-a com sentidos “dados” por
uma natureza orgénica, essencial, por um tempo pensado como continuo e Gnico, por
imagens tratadas como espelhos do real... A literatura e a misica entendem que
apreender a vida é liberté-la, fragmenté-la, abrindo vazios justamente para que novos

sentidos imprevistos e impensdveis sejam criados.

Nas condicdes criadas por essa escrita, resolvi, entdo, trazer as linhas do
dispositivo pele-rosto-DNA e, ao mesmo tempo, acolher as poténcias politicas da
literatura e da musica para multiplicar os conceitos de corpo, politica, identidade, tempo,

testemunho, autenticidade e verdade que o dispositivo-ciéncia insiste em capturar e fixar.

Diante da ciéncia e politicas baseadas no corpo orgénico, valorizado ou
desvalorizado por suas dimensdes empiricas, tornadas visiveis e evidentes pelo dispositivo
pele-rosto-DNA, seria preciso desfazer esse corpo, libertar o corpo desse corpo organico,
restituindo-lhe outras forcas, outras possibilidades. Retomar o corpo na sua condicéo de
afetado pelas forcas do mundo: na sua afectibilidade (PELBART, s.d.), na sua capacidade
de ser afetado no encontro com outros corpos. Preservar essa capacidade de afetacéo.

Uma vitalidade n&o orgénica. Outras maneiras de ver e sentir e pensar criadas pela arte.

“Arte ndo é politica devido as mensagens e sentimentos que ela transmite em
relacéo & situacdo social e as questdes politicas. Nem é politica devido ao modo
como ela representa estruturas sociais, conflitos ou identidades. Ela é politica em
virtude da distancia que ela toma em relacdo a essas fungdes. Ela é politica na
medida em que cria ndo apenas trabalhos e monumentos mas também um

especifico espaco-tempo sensivel, e esse sensivel define modos de ser e estar
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juntos ou separados, estar dentro ou fora, em frente ou no meio de, efc. Ela é
politica assim como suas préprias praticas modelam formas de visibilidade e
recriam o modo pelos quais praticas, maneiras de ser e modos de sentir e dizer
v&io se entrelagar num senso comum, ou seja, um ‘senso do comum’ incorporado

num sensivel comum” (RANCIERE, 2006).

A literatura e a musica permitiriam, ent@o, pensar numa outra politica, numa
resisténcia fora da légica da identificac@o dos corpos, do preenchimento do tempo e da

fixacao dos sujeitos.

Metodologia

A modalidade de etnografia criada nessa tese inspirou-se na proposta de uma
“etnografia multisituada” de George Marcus (1995), necessaria diante das mudancas
dos préprios “objetos” de estudo, provocadas por processos culturais multilocalizados no
tempo e no espaco. Etnografar ¢ estar atendo & multiplicidade dos lugares de producao

de sentidos e criar, assim, estratégias para tecer conexdes, associacdes e relacdes que

permitam construir um objeto de pesquisa®.

“Etnografias multi-situadas definem seus objetos de estudo através de diversos
modos ou técnicas. Essas técnicas podem ser entendidas como préticas de
construgdio (planejadas ou oportunistas) que emergem de um movimento de
rastreio em diferentes contextos de um complexo fenémeno cultural, fornecendo,

inicialmente, uma base conceitual que acaba por se tornar contingente e

maleavel conforme vai sendo tragada” (MARCUS, 1995: p. 106).

OTrata-se, portanto de construir e criar um “objeto de pesquisa” e ndo de “seguido” e “descrevelo”, como
propde, por exemplo, a teoria do ator-rede de Bruno Latour. O problema da teoria do atorrede seria a de
supor que a rede estd, de alguma forma, dada no real. Bastaria descrevé-la: mas a descricdo ndo seriq,
assim, uma representac&o? Né&o sdo poucas as vezes em que Latour fala da necessidade de uma volta ao
empiricismo, & descricdo (LATOUR, 2004), um retorno ao “objeto” como um dos desafios da
antropologia.
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Para criar seu conceito de “etnografia multisituada”, George Marcus inspirou-se
em O Homem da Cémera (1929), de Dziga Vertov. Nesse filme, imagens do cotidiano
da cidade de Moscou vao sendo intercaladas as imagens do préprio percurso do homem
que estd realizando o registro delas com uma cémera. O filme constitui-se na montagem
de uma sequéncia de imagens, pessoas, espacos e tempos diferentes: uma mulher
desperta, pela manh&, em seu quarto ao mesmo tempo em que um comerciante estd
abrindo sua loja; e bondes estdo saindo da garagem e depois circulando pela cidade
junto com carruagens, com carros... O caos da movimentacdo da cidade é intercalada
com a aceleracdo de um trem, tudo sendo intensificado pela trilha sonora... Ocorre,
entdo, uma pausa, e as imagens em movimento ddo lugar a fotografias que séo
fotogramas do préprio filme, truque revelado quando surge na tela uma mulher

realizando sua montagem...

Vertov segue a multiplicidade de espacos e de tempos criando-a com a sua
montagem. Ele brinca com as espacialidades e temporalidades, através de associacdes e

justaposicdes, sem buscar uma totalidade ou sintese.

Com o cinema de Vertov, emerge uma etnografia-montagem em Marcus e nessa
tese. Mas ela ndo serd uma montagem apenas por tecer conexdes entre diferentes
lugares, ndo ficando restrita a um Unico local, contexto, grupo social. Serd maltipla
também por permitirse afetar por acontecimentos, histérias, imagens, conceitos,
narrativas, sujeitos, grupos, formacdes sociais, artigos académicos, livros; textos
publicados em revistas e jornais impressos ou eletrénicos; semindrios e congressos
cientificos; homepages; féruns de discuss@o na Internet; programas de TV; conversas com
ativistas do movimento negro; literaturas, musicas e filmes. Deixar-se afetar pelo “objeto”

nessa quase onipresenca, ¢ um dos desafios dessa tese.
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A sensacdo de uma onipresenca do “objeto” ndo é uma peculiaridade do tema
aqui proposto. Outros pesquisadores que trabalham com a ciéncia (AZIZE, 2008)
descrevem a angustia de se ver cercado de “dados de campo por todos os lados”, e a
dificuldade de estabelecer recortes. Minha opc&o foi a de me perder nesse turbilh&o.
N&o de forma gratuita, mas porque ele diz alguma coisa sobre 0 meu tema: ele é parte

do funcionamento da configuracdo aqui pensada.

Em vez de se tentar definir o que é a ciéncia?, pensé-la como um turbilhdo e
potencializar esse efeito, com a minha prépria escrita, nos recortes, reunides e contornos
que a tese propde fazer e criar. Enfatizar a forca de propagacéo, dispersdo e
contaminac&o do dispositivo pele-rosto-DNA. Entrar por muitos lugares sem dizer qual é a
saida. Por isso, ndo se trata de cartografar as controvérsias cientificas ou de fazer um
mapeamento sociolégico de uma polémica, das opinides e interesses dos geneticistas,
antropélogos, historiadores, ativistas do movimento negro e outros sujeitos envolvidos,
porque ndo ha uma correspondéncia direta entre um argumento e uma posicéo. Sujeitos
existem enquanto linhas do dispositivo em questéo, que cria essas posicdes: quem detém

o poder de ver e de dizer? De falar2 De representar?

Seguindo por esse caminho, nos dois primeiros capitulos, a intencdo serd a de
cortar, sobrepor, entrecruzar e atravessar fluxos teéricos e de inspiracdo etnografica, de
modo a tentar romper a separac@o entre “teoria” e “pesquisa” na fentativa de se
desemaranhar as linhas do dispostivo pele-rosto-DNA. Nos dois ¢ltimos capitulos,
interrompo esses fluxos para propor um outro jogo de pensamento com a literatura e a

musica.

“Na&o basta opor um jogo ‘maior’ ao jogo menor do homem, nem um jogo divino

a um jogo humano: é preciso imaginar outros principios, aparentemente
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inaplicaveis, mas gragas aos quais o jogo se torna puro” (DELEUZE, 2007: p.

62).

Capitulos

A tese contard com quatro capitulos. No primeiro deles, situo as condicdes
de aparecimento de um Homo brasilis, uma biografia genética do povo brasileiro que se
constitui e ajuda a constituir o dispositivo pele-rosto-DNA, que também produz um
enunciado: racas n&o existem. Ao desemaranhar suas linhas, o natural, o biolégico, o
cientifico e o verdadeiro emergem como criaces que mobilizam uma série de elementos
descontinuos e heterogéneos: mapeamentos genéticos, pinturas, imagens, teorias das
ciéncias sociais, literatura, reportagens, jornalistas, documentdrios, geneticistas,

historiadores, sites da Internet.

O dispositivo promoverd também uma combinagéo entre biologia e historiografia
para se tentar completar e preencher lacunas do passado. E apelard a muitas imagens,
montando assim uma armadilha representacional (imagem como registro transparente do
real) para fortalecer-se como maquina expressiva que deseja ensinar a politica o que se

pode e o que ndo se pode ver e dizer sobre o corpo.

Se o primeiro capitulo se dispde a desemaranhar as linhas cientificas do
dispositivo pele-rosto-DNA  para balancar seus fundamentos e desnaturalizar suas
naturezas, no segundo capitulo, em nome de um esforco simétrico, o foco se voltaréd
mais para a politica. Se no litigio envolvendo identidades, o enunciado produzido pelo
dispositivo pele-rosto-DNA é o de que racas ndo existem, no segundo capitulo, suas
forcas ser&o mobilizadas na direc&o contraria: produzir evidéncias que permitam afirmar

a existéncia da raca. O dispositivo pode compreender enunciacdes contraditérias...
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Serdo elas capazes de desestabilizé-lo desde dentro? Essa é a questdo colocada quando
a politica tenta tomar emprestado a “implacabilidade” da verdade possibilitada pela
cientificidade. As linhas de identificacéo do dispositivo pele-rosto-DNA também ganham
mais intensidade nesse capitulo. A principal questdo colocada — o Negro Drama -

portanto, é a de como se libertar as diferencas aprisionando-as em identidades?

Depois de interromper a tese com um intermezzo, proponho, no capitulo trés,
pensar a literatura da escritora Toni Morrison e sua criacéo de “romances histéricos”. Sua
obra faz parte do mainstream literario: j& foi premiada com o Nobel e tem sido
extensamente publicada e discutida pela critica literaria e pelos chamados Estudos
Culturais e Subalternos. Leituras que tomam essa literatura apenas como uma
(contra)representacdo da histéria. Diante disso, minha proposta serd dar visibilidade
aquilo que faz com que sua obra se torne menor, extemporénea: a manutencdo de uma
tensdo entre o real e o ficcional, que alimenta ao mesmo tempo que forca os limites entre
eles para criar sentidos que potencializem e extravazem a representac&o numa afetacdo,
num sentir. A méquina expressiva de Morrison quer arrastar os conteddos da histéria

para fazé-la funcionar de uma outra forma, que n&o seja sua banalizacao.

Por fim, no capitulo quatro, diante do corpo orgénico valorizado pelo
dispositivo pele-rosto-DNA, do corpo negro que as politicas de identidade precisam
representar, pensar um corpo que também oscila entre eles, que lhes é adjacente: a

musica.

Lendo o que Paul Gilroy (2001), Paul Miller (2004), Graham Lock (1999) e outros
autores escreveram sobre a importancia da musica na histéria dos povos negros, sinto
emergir o risco do esteredtipo, da hiper-representacdo que essa associacdo pode suscitar.

Mas também nascer uma outra possibilidade de leitura, que resolvi arriscar e pensar:
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tomar essa express@o negra nas multiplas politicas que ela cria: da tensdo entre letra e
mUsica mantida pela can¢éo (numa chave préxima & proposta literaria de Morrison) a

criac&o de um corpo que vai além das suas qualidades corpéreas.

A muisica como o corpo-sem-6rgdos de que falam Deleuze e Guattari (1996d).
Criacdo realizada por um povo que precisou e precisa incenssantemente resistir a ser
reduzido a um corpo fisico, orgénico. Pensar, entdo, a misica como uma criac&o, uma
decis@o estética e politica que abre espaco para singularidades, diferencas intensivas, e

que cria uma resisténcia politica que abre méo da identificacao.
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Homo brasilis

O que faz do Brasil, Brasil?

Qual a sua especificidade, originalidade? Qual o seu rosto, perfil2 O que define os

seu contornos ou lhe d& consisténcia?

A mesticagem, o racismo, a democracia racial, a diversidade do seu povo, a
pobreza, a concentracéo de renda, o trafico de drogas, os presidios, a violéncia das
suas cidades? O passado colonial e da escravidao, as ditaduras militares, a democracia?
Casa Grande & Senzala, de Gilberto Freyre¢ O Negro no Mundo dos Brancos, de
Florestan Fernandes? O Povo Brasileiro, de Darcy Ribeiro? A Antropofagia do
modernismo literério e artistico? A Tropicélia? O Cinema Novo ou Cidade de Deus,
Tropa de Elite, Cronicamente Invidvel2 A Aquarela do Brasil, de Ari Barroso2 O Rio 40
graus com suas praias e favelas? A floresta amazénica? Os coletivos indigenas? Salvador
e sua cultura negra de raizes africanas? A luta pela terra das comunidades quilombolas e
do movimento sem-terra? Ou a S&o Paulo multicultural dos imigrantes italianos, japoneses,
arabes, judeus, bolivianos, nordestinos, cercada por todos os lados, por dentro e por
fora, por uma imensa periferia?2 O carnaval, o jogo do bicho, o futebol, o samba, a

malandragem e o jeitinho?

Tantas e tantas imagens, interpretacdes, narrativas, teorias, mitos, musicas, histérias
e pensamentos sobre o Brasil — alguns mais intensamente estereotipados, outros, imagens
mais desfocadas - a se imbricar, se entrecruzar, aproximar e distanciar, preenchendo
livros e textos académicos, pdginas da literatura, telas de cinema, novelas, jornais,

musicas, programas politicos, curriculos escolares, museus e galerias, o mercado
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publicitario, a industria do turismo, as politicas do Estado, a economia, invadindo as ruas

e as casas, as maneiras de viver, de sentir e de pensar do... “povo brasileiro”2

Essa redundante preocupacdo com a identidade nacional e com aquilo que seriam
seus simbolos, sua légica oculta, sua estrutura ou sistema social, suas regras de
sociabilidade, suas regularidades, sua natureza, seus valores, sua cultura, sua arte e sua
histéria, talvez digam menos de sua forca e mais da sua precariedade, sempre

provocada pelas diferencas que a desestabilizam, esvaziam e colocam sob disputa.

Prestemos atencdo ao mais permanente e duradouro (porque sempre refeito e
renovado) mito de brasilidade: a chamada fédbula das trés racas. Nela, a identidade
brasileira é o todo que engloba as partes, as diferencas: “negros”, “brancos” e “indios”
(i@ categorias homogeneizadoras) seriam hierarquizados de forma complementar, numa
relacdo fundada no controle e na exploracdo (o “branco” é o agente hierarquizador,
polo dominante nesse triangulo racial), mas também numa “ideclogia compensatéria”
(DA MATTA, 1987) ou num “equilibrio de antagonismos” (FREYRE, 2003 [1933]), porque
negros e indigenas possuiriam qualidades ausentes nos brancos, tornando-se todos
necessarios uns aos outros. A complementaridade é concebida, assim, como uma mistura
de racas e de culturas que amorteceria a dominacdo. Haveria, simulténea, paralela e

simetricamente, uma assimilacéo e uma excluséo.

A brasilidade é um mito baseado na assimilac@o e hierarquizagéo das diferencas
pela identidade. Ela atravessa as multiplicidades para conter, contornar, categorizar e
classificar as diferencas, recortando-as nas “particularidades”, “grupos” e “racas” que
irdo, dela, fazer parte. Essas diferencas, capturadas, passam ent&o a ser pensadas em

relacdo a um fundo comum: uma semelhanca ou identidade original, que serd ent&o tida
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como a poténcia primeira, universal, ameacada de ser desfeita e fragmentada, dividida

pelas diferencas.

As perguntas que abrem esse capitulo sempre foram e s&o acionadas justamente
quando a brasilidade se sente mais ameacada, nos momentos mais intensamente
angulares, criticos, de crise e ruptura, nos lembra Lilia Schwarcz (1999), num pais que se

fez e se faz Estado sem ser nacdo.

Ano de 2000. As comemoracdes oficiais dos quinhentos anos da chegada dos
portugueses no Brasil foram marcadas por uma série de movimentagdes daqueles que se
recusavam a comemorar qualquer coisa, movimentos indigenas, movimentos dos sem-
terra, movimentos negros, movimento de mulheres, movimentos de trabalhadores...
Concomitantemente, uma certa brasilidade comecava a ganhar uma nova vida pelas

md&os da genética, a fabricar uma natureza para o povo brasileiro. Uma natureza feita

ainda mais natural na recombinacéo, arquitetada em mapeamentos genéticos’, entre

diferentes tempos, espacos, sujeitos, saberes e imagens: emerge, entdo, uma biografia

genética da nacdo brasileira, um Refrato Molecular do Brasil8. Um Homo brasilis.

7 A genética de populagdes conta com trés tipos de testes de DNA ou mapeamentos genéticos: 1) Testes
de linhagem étnica. Através da andlise do cromossomo Y e do DNA mitocondrial, permitem tragar relacées
de ancestralidade entre um “individuo” e uma “populac&o” ou “pais”, através do cruzamento de
informagdes com bancos de dados de DNA. O exame é feito através de uma comparacdo entre a
sequéncia de genes de um individuo com colecdes de DNA. 2) Teste espacotemporal: através de
sequéncias genéticas especificas (haplogrupos), pode-se inferir a origem geografica do antepassado mais
remoto de um individuo ou de uma populacdo. 3)Testes de composicdo étnicoracial. Através da
comparacdo entre sequéncias de DNA e amostras de bancos de dados, permitem calcular as porcentagens
(num individuo ou populacdo) de quatro categorias definidas pela genética de populagdes: africanos,
europeus, amerindios e asidticos. Esse tipo de mapeamento é o mais comum no Brasil.

8 publicado, pela primeira vez, no ano de 2000, na revista Ciéncia Hoje, Retrato Molecular do Brasil
inverteu a trajetéria usual de publicacdo de pesquisas cientificas: apenas apés a divulgacdo junto ao
chamado publico leigo é que os resultados desse mapeamento genético foram apresentados em revistas
cientificas, ganhando diferentes versdes no American Journal of Human Genetics (ALVES-SILVA et al., 2000;
CARVALHO-SILVA et al., 2001) e na Proceedings of the National Academy of Sciences (PARRA ET AL.,
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Escondida no corpo da nacdo, nas suas moléculas e genes, uma esséncia invisivel
aguardava em siléncio as vozes autorizadas dos geneticistas que, entdo, viriam dizer:
sim, a miscigenac@o é a verdadeira natureza — porque cientifica — dos brasileiros.
Diante da revelacdo dessa esséncia, genética, profunda, verdadeira, real, material, uma
aparéncia se tornaria falsa, superficial e mentirosa: a cor da pele. As vozes autorizadas

viriam ent&o, também, proclamar: racas ndo existem.

Se quiséssemos escrever, geneticamente, uma breve histéria de vida do Homo

brasilis, poderiamos apresentar a genealogia de suas raizes ancestrais trabalhadas,

separadamente, em conjuntos de mapeamentos genéticos exclusivos?.

Os primeiros mapeamentos, ainda de meados da década de 1990, foram

realizados com populacdes amerindias. Através de um rastreamento do cromossomo

Y10 ¢ de uma andlise comparativa entre esse marcador genético e o de outros grupos
espalhados pelo mundo (com amostras de DNA devidamente recolhidas em bancos de
dados genéticos), as rotas migratérias foram sendo retrospectivamente tracadas até se

alcancar um ponto de partida ou a origem geografica dos “indigenas”: a regido da

2002). Também no livio Homo Brasilis: Aspectos Genéticos, linguisticos, Histéricos e Socioantropoldgicos
da Formacéo do Povo Brasileiro (2002).

9 Boa parte dos mapeamentos genéticos que estéo sendo aqui discutidos tém sido realizados por uma rede
de pesquisadores da drea de genética de populagdes no Brasil. O Departamento de Bioquimica e
Imunologia da Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG); e o Departamento de Genética da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS) detém o maior nimero de publicagées da area, cujos
principais nomes s&o Sérgio Danilo Pena (e seus orientandos, Vanessa F. Gongalves, Fabricio Santos e
Flavia Parra), Maria Catira Bortolini, e Francisco Salzano. Marco Anténio Zago, também atuante na éreq,
é da Universidade de S&o Paulo.

10 passivel de ser feito porque esse cromossomo néo se recombina, mantémse o mesmo ao longo do
tempo, sendo preservado ao longo de geracdes.
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Sibéria Central, local de onde teriam migrado os primeiros grupos ha milhares de anos e
que, atravessando o estreito de Bering, chegaram ao continente americano e, finalmente,
ao Brasil. E a descoberta dessa origem Gnica, desse ponto convergente e distante no
tempo que permite que, a despeito de sua diversidade, os coletivos amerindios sejam
reunidos sob uma Unica e mesma categoria: “indigena”. J& temos, entdo, um dos

ingredientes a perfazer a mistura do homo brasilis.

Conhecida a origem dos povos amerindios, o préximo passo foi mapear a origem
de um outro componente, o “europeu”. Fazendo-se uma comparacdo entre o DNA
daqueles que seriam os descendentes dos portugueses no Brasil — os “brasileiros
brancos” — com amostras de DNA “autenticamente” portuguesas (fomadas num banco

de dados genéticos da Universidade do Porto), calculou-se a proporcdo de ancestrais

amerindios, europeus e africanos na populacdo branca do Brasill 1. A descoberta foi a
de que, a despeito de sua aparéncia e em seu DNA, os brancos seriam todos mesticos,

mas ainda assim contariam com uma significativa proporcéo de ancestrais europeus.

Restaria, ent&o, o terceiro elemento a compor o Homo brasilis: os “afro-brasileiros”.

Assim como os anferiores, os mapeamentos genéticos envolvendo esse grupo foram

baseados em andlises comparativas de amostras de DNA. Mas, diferentemente deles,
contam com uma peculiaridade: incluem uma comparacdo entre genética e anatomia,

entre amostras de DNA e dados colhidos sobre a aparéncia e cor da pele de seus

TTA pesquisa revelou que a maioria das linhagens paternas dessa populacéo veio da Europa. A
“surpresa” ficou por conta das linhagens maternas, que mostraram uma distribuicéio uniforme quanto & sua
origem geogradfica: 33% de linhagens amerindias, 28% de africanas e 39% de européias. Entre os
brasileiros brancos haveria, assim, uma freqiéncia maior de marcadores de origem africana e amerindia
do que européia. Foram colhidas amostras de DNA de cerca de 250 homens auto-declarados brancos nas
regides Norte, Nordeste, Sudeste e Sul do pais. Essas amostras foram estudadas a partir de dois
marcadores: o cromossomo Y - para se estabelecer as linhagens paternas - e o DNA mitocondrial - para as
linhagens maternas (PENA et al., 2000)
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2,

participantes 1 2. E dessa comparacéo que toma a ancestralidade registrada nos genes
como parametro de verdade e autenticidade de uma identidade que emerge o
enunciado: racas ndo existem porque a cor da pele é falsa. Seriam os negros, também,

miscigenados, a despeito de sua (falsa) aparéncia.

A miscigenagdo e a inexisténcia de racas tornam-se, entdo, simultaneamente,

evidéncias cientificas.

Diante do racismo que, dentre suas muitas versdes, defende a existéncia de
desigualdades naturais entre os seres humanos a partir da cor de suas peles, e da
eugenia que marca intensamente a histéria da prépria genética (BLACK, 2003), a

afirmacéo cientifica, pela biologia, de que racas n&o existem, ganha relevéncia politica.

Assim é que se fala no potencial emancipatério dos mapeamentos genéticos
realizados pela genética de populacées: a verdade revelada pela ciéncia poderia
funcionar como antidoto contra o racismo, que consistiria, entdo, numa falsa crenca na

existéncia de racas.

“Os novos estudos de ancestralidade pelo DNA s&o uma importante fonte de
autoconhecimento para o povo brasileiro. Certamente n&o somos uma
democracia racial, mas a consciéncia da nossa mesticagem, agora demonstrada

pelo DNA, nos impulsiona para esse objetivo” (PENA, 2009).

12 Veja-se, dentre outros, a metodologia de A Filogeografia dos Afro-brasileiros (The phylogeography of
African Brazilians, 2008)
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Aparece, entdo, a defesa de um papel politico para a genémica, entendido como
a “desestabilizacéo de identidades sociais”. A proposicdo é a de que os mapeamentos

genéticos podem julgar, contradizer ou concordar, reforcar ou enfraquecer identidades.

“Ao mesmo tempo que os testes genéticos, a luz das expectativas dos sujeitos,
podem gerar resultados ‘reconfortantes e fortalecedores’, podem trazer elementos

que, frontalmente, questionam premissas sobre identidades social e culturalmente

construidas desde longa dada (...)" (SANTOS; BORTOLINI; MAIO: 2005-2006:
p. 33).

O que se diz é que ndo ha valores nessas proposicdes, apenas potenciais
implicagées politicas: os mapeamentos apenas revelam como as identidades s&o, mas
ndo prescrevem como elas deveriam ser. Partindo desse pressuposto é que as recepcées e

possiveis usos dos mapeamentos genéticos deveriam ser explorados:

“Ressalte-se que a perspectiva anti-essencialista que se depreende da pesquisa
gendmica pode se tornar peca relevante em jogos retéricos de grande
relevancia sécio-politica gracas & autoridade e & legitimidade que desfruta na

sociedade ocidental dos tempos atuais” (SANTOS & MAIO, 2005: p. 463b).

De que modo, entdo, os mapeamentos genéticos tornam-se relevantes? Através de
suas possiveis implicacdes, efeitos ou consequéncias politicas que podem advir do seu

Uso ou apropriagdo.

“Sobre as relagdes entre genética e sociedade, é importante ressaltar que,
mesmo que os geneticistas n&o manifestem intengdes explicitamente prescritivas,
na prética os resultados oriundos dos estudos genéticos (ou seja, das prdticas
dos cientistas) podem vir a ter implicacdes politicas importantes” (SANTOS &

MAIO, 2005a : p. 300, 301).
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Tomada como puro repositério de informagdes genéticas essenciais, como
representacd@o transparente da natureza do corpo e do real, que enxerga além das
(falsas) aparéncias, a ciéncia efetua-se, entdo, como uma pedagogia singular: ela instrui,
informa, conscientiza, educa, mas n&o prescreve, ndo decide. Pode a ciéncia instruir a
“sociedade”? O que pode a ciéncia? Ao falar sobre si mesmo, esse discurso cientifico
afirma que caberia & ciéncia revelar a verdade dos fatos porque o DNA ndo mente.
Esséncias e aparéncias, verdades e mentiras, fatos e valores, ciéncia e ética véo sendo

desdobrados em dominios separados, distintos:

“1) A compreenséo da diferenca de natureza entre ética e ciéncia é fundamental
para que se estabeleca um didlogo fecundo entre elas e para a prestacdo de
servicos mutuos — néo se deve confundir o dominio das convicgées éticas (o que
deve ser) com o das proposicées cientificas (o que é);

2) Embora o conhecimento cientifico ndo fundamente os valores, ele é capaz de

afastar erros e preconceitos, desempenhando assim um papel libertador no

exercicio das escolhas morais” (BIRCHAL & PENA, 2005/2006: p. 16).

Mas ¢ preciso quebrar, rachar esse universo de puras proposicdes e evidéncias
cientificas — repleto de intencdes progressistas e emancipadoras - para extrair dele
enunciados e visibilidades. Eles n&o estdo ocultos mas também n&o estdo diretamente
legiveis ou sequer diziveis. “Basta saber ler por muito dificil que seja. O segredo sé existe

para ser traido, para se trair a si préprio” (DELEUZE, 2006: p. 77).

A genética promoveria uma desteritorializacdo do fenétipo, da cor da pele, o que
permitiria questionar a existéncia biolégica da raca e, a principio, desmontar a légica do
racismo. Mas outra questdo emerge desse enunciado tido como libertador: essa

desterritorializacdo é acompanhada de uma reterritorializacdo das diferencas no
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gendtipo, nos genes, aos quais somente a ciéncia tem acesso. A partir desse monopélio,
& ciéncia caberd o papel de testar a autenticidade das identidades sociais a partir da
miscigenacdo, parémetro de avaliacdo criado por ela e que sé ela é capaz de enxergar

e medir nos corpos.

O segredo a ser traido é o desejo de se impor a miscigenac&o como parémetro
identitario para que a raca ndo seja tomada como... identidade. No momento em que,
no Brasil, constitui-se toda uma movimentacdo politica envolvendo a visibilidade de
grupos que organizam-e intensamente a partir de identidades raciais (acionadas como
forma de se nomear experiéncias coletivas de discriminacao, desigualdade e resisténcia),
para conquistar direitos e constituir, politicamente, o racismo e as desigualdades entre
brancos e negros como problemas a serem discutidos e resolvidos, a genética de
populacdes entra nesse litigio para anunciar a verdade cientifica da miscigenacéo e

afirmar que “racas n&o existem”.

“(...) embora a ciéncia ndo seja o campo de origem dos mandamentos morais,
ela tem um papel importante na instrucdo da esfera social. Ao mostrar ‘o que
ndo ¢&’, ela liberta pelo poder de afastar erros e preconceitos. Assim, a ciéncia,
que @ demonstrou a inexisténcia das racas em seu seio, pode catalizar a

desconstrucéo das racas como entidades sociais” (PENA, 2006).

O argumento ¢é o de que a sociedade brasileira ndo é racializada - porque, nela,
o racismo seria apenas episédico - e que disjuncdes e separacdes raciais seriam
iniciadas e estimuladas pelas movimentacées politicas em torno da raca. O apelo
identitario, racial, feito pelos movimentos negros e outros coletivos solidarios & causa anti-
racista é desqualificado como uma cisdo que comprometeria uma unidade origindria: a
identidade brasileira. A coletdnea Divisées Perigosas - Politicas Raciais no Brasil

Contemporéneo (2007), como seu préprio titulo j@ indica, pode ser tomada como
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expressdo desse pensamento. Nao Somos Racistas: Uma Reacéo aos que Querem nos
Transformar numa Nacédo Bicolor (2006) também evidencia como o enunciado “racas

n&o existem” é uma reacdo politica em busca da conservacéo da identidade da nagao.

A preocupacdo é com a segmentacdo daquilo que seria uma unidade
transcendente, os valores de “nossa” sociedade, a cultura, a identidade nacional ou até
mesmo a “humanidade”. Por isso, os esforcos feitos vé@o no sentido de se retomar essa

identidade origindria. Qual seria ela? A miscigenagao.

GEMEDS IDENTICOS, ALEX E ALF

FORAN ONSIDERADOS PELL
A DE COTAS COMO
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A miscigenacdo genética n&o é trazida ao debate politico somente pelas mé&os
dos geneticistas e através dos mapeamentos genéticos. Antropdlogos, historiadores,
politicos, jornalistas, revistas, programas de televisdo, livros, escolas... S&o muitos e
diversos os agenciamentos da “nacdo miscigenada” como argumento e evidéncia

cientifica que deveria, por isso, fundamentar a politica.

“Alguns certamente véo ftentar rejeitar essa visdo, rotulando-a de elitista e
reaciondria. Mas, como ela é alicercada em sdlidos fatos cientificos, temos

confianca de que, inevitavelmente, ela seré predominante na sociedade” (PENA,

2000).

O obijetivo desse capitulo serd o de percorrer a invencé@o dessa nagdo miscigenada,
desse Homo brasilis fabricado como uma biografia genética do povo brasileiro. Percorrer
seu agenciamento como parémetro de julgamento para se arbitrar diferencas no jogo

das politicas de identidade.

Homo brasilis que fabrica ao mesmo tempo que ¢é fruto de um dispositivo pele-rosto-
DNA. Um conjunto multilinear (DELEUZE, 1990) a tecer uma cientificidade para as
politicas de identidade através da combinac@o de elementos os mais heterogéneos, para

ensinar o que se pode e o que ndo se pode ver e dizer sobre o corpo.
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Redes dos haplogrupos de DNA mitocondrial vistos em brasileiros, diz a legenda
da figura acima, trazida juntamente com a obra A Redencéo de Cam (1895), ambas a
“demonstrar” e “ilustrar” as origens do povo brasileiro numa publicacdo cientifica que

traz os resultados de Retrato Molecular do Brasil (2000).
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Mas o que faz esse quadro junto a um mapeamento genético? Que relacdo pode
haver entre a gendmica high tech, expressa em figuras de haplogrupos, em tabelas com
porcentagens de DNA mitocondrial e de cromossomo Y, em graficos que distribuem

geograficamente certas frequéncias genéticas, e uma pintura realista do final do século

XIXe

A Redencdo de Cam faz parte da histéria da arte brasileira e, juntamente com
outras pinturas consideradas representativas de cenas e fatos histéricos do pais, simbolos

da histéria do Brasil, contam sua histéria oficial: A Primeira Missa do Brasil (1860), A

Batalha do Avail3(1877), Independéncia ou Morte (mais conhecido como O Grito do
Ipiranga, 1888), Tiradentes Esquartejado (1893)...

13 Ocorrida ao final da Guerra do Paraguai (1864-1870).
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Qual imagem oficial do Brasil o quadro A Redencéo de Cam!4 seria capaz de

espelhar? De uma miscigenacdo embranquecedora.

“O Brasil mestico de hoje tem no branqueamento, em um século, sua perspectiva,
saida e solucéo”, prevé Jodo Batista Lacerda, entdo diretor do Museu Nacional do Rio de
Janeiro, quando apresentou, durante o Primeiro Congresso Internacional das Ragas, em
1911, o ensaio denominado Sobre o mestico no Brasil. Para ilustrar seu argumento,
Lacerda menciona A Redencdo de Cam, trazendo a pintura sob a seguinte legenda: “O

negro transformando-se em branco, na terceira geragdo, por efeito do cruzamento das

racas” (LACERDA apud SCHWARCZ, 1993).

A Redencéo de Cam aparece, em 1911, como uma representacdo do futuro do

Brasil e de seu projefo politico de branqueamento!3. Por representar, ainda, esse projeto,

14 Redencao de um castigo, da “maldicdo de Cam”, interpretac&o da Biblia que permitiv aos europeus
incorporar os africanos & sua cosmologia (enquanto seres inferiores, animalizados, luxuriosos) e criar uma
justificativa moral para a escraviddo (oportunidade de serem “civilizados”): “A pele negra, com toda esta
carga negativa, sé podia para estas mentalidades, ser fruto de maldicéo. Novamente, a Biblia fornecia o
fundamento com exemplos de maldicéo que levavam a destinos de serviddo: Cam, condenado por Deus,
justamente com sua descendéncia, por ter olhado a nudez de seu pai, Noé enquanto os irm&os acorreram
a tapé-lo: ‘maldito seja Canaan, servo dos servos seja aos seus irmdos (Génesis, 9:25-26); ou o destino de
Caim, o lavrador, que matou Abel por ver rejeitada a sua oferta a Deus a favor da do irmé&o e por isso foi

amaldicoado: ‘...fugitivo e vagabundo seras na Terra’ (Génesis, 3: 4-12)” (CALDEIRA, 1994: p. 34, 35).

15 Com o pais saido da escraviddo e adentrando a reptblica, uma questdo se coloca: o que fazer com a
multiddo negra tornada juridicamente livre com a abolicdo? O embranquecimento é a solu¢do encontrada
pelo Estado para resolver a heterogeneidade e miscigenacdo tidas, entdo, como degeneracdo e
comprometimento certeiros do futuro do pais. Cria-se uma “biopolitica & moda brasileira”, expresséo
utilizada por Héctor Segura Ramirez (2006) para se referir & combinacdo entre branqueamento e
miscigenagdo concebidos em meio a teorias do racismo cientifico e politicas do Estado de incentivo &
imigragdo européia, defendidas por intelectuais politicamente influentes e notérios (como Silvio Romero e
Nina Rodrigues), com o intuito de se comecar a clarear a populacdo e garantir a redencdo do pais: “Neste
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é que o quadro tem sido frequentemente reproduzido em estudos sobre a histéria do
pensamento racial (SCHWARCZ, 1993; SANTOS & MAIO, 2004). A Redencdo de Cam
funcionaria como uma “sintese” (SCHWARCZ, 1993: 12) ou como a apresentacéo de

uma “mensagem inequivoca” (SANTOS & MAIO, 2004: 09): a de que o resultado da

miscigenagdo seria o branqueamento.

Outras imagens do Brasil véo sendo mobilizadas. Ao discutir a antropofagia como
caracteristica nacional, Sérgio Danilo Pena, geneticista responsével pela equipe que criou

Retrato Molecular do Brasil, escreve sobre o livio de Mario de Andrade, de 1928:

“Macunaima, embora indigena (provavelmente do tronco tupi) nasceu ‘preto
retinto’. Um dia, ele e seus irmdos tomaram banho em uma lapa no rio Negro.
Ele saiv branco-louro de olhos azuizinhos, um irméo saiu cor de bronze e o outro
saiu preto. Assim, Mdrio de Andrade conta a origem do povo brasileiro a partir
das trés raizes ancestrais: amerindia, africana e européia. E sugere que o branco

jé foi negro um dia..." (PENA, 2009b).

O branco & foi negro um dia. Uma identidade que se define retrospectivamente,

olhando-se para o passado. Aligs, ela estd no passado!®. Em Retrato Molecular do

Brasil, pede-se, através da Redencdo de Cam, um olhar retrospectivo, um desdobramento

contexto, o imigrante branco europeu foi associado ao trabalho livre, liberdade e progresso, civilizacéo,
pequena propriedade, cultura intensiva e diversificada, e desenvolvimento. J& o grupo afrodescendente
aparece associado & escravidao, trabalho compulsério, atraso, barbarie, imoralidade, grande propriedade,
monocultura extensiva, rotineira, e atraso. Para os defensores da imigracéo, a construcdo da nagdo, da
nacionalidade e do progresso implicava n&o sé em acabar com a escraviddo e instituir um mercado de
trabalho livre, mas principalmente posicionarse abertamente a favor da eliminacéo da populacéo negra,
que era vista como o elemento racialmente poluente da sociedade e, em favor do elemento purificador, o
imigrante branco, que tinha a misséo idealizada de socializé-los através do seu exemplo moralizante e dos
casamentos inter-raciais...” (SEGURA-RAMIREZ, 2006: p. 47)

16 Por isso uma inferlocucdo com a histéria (que explorarei mais a frente) é tdo importante para esses
mapeamentos genéticos.
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em direcdo ao antes e ndo ao depois: da crianca em direcdo aos seus pais e avé. Um
movimento ascendente que procura desdobrar, através da genealogia, da filiagéo, da
ascendéncia, o branqueamento, tornado projeto realizado, tornado resultado da

miscigenagdo.

Ainda outros livros e mais imagens... Paulo Prado em Retrato do Brasil (1927);
Gilberto Freyre em Casa Grande & Senzala (1933); Sérgio Buarque de Holanda em
Raizes do Brasil (1936), Darcy Ribeiro em O Povo Brasileiro (1995)...

Todas essas obras e autores vao sendo citados e convocados pelos mapeamentos.
Para qué? Serem testadas. O intuito é o de se tomd-las como hipéteses sobre a natureza
do brasileiro, e verificar, através de uma comparagéo entre elas e uma andlise biolégica
do DNA de brasileiros, se seriam realmente verdadeiras. Todas passaram no teste.

Agora estariam cientificamente comprovadas e certificadas.

Mas o qué, segundo os mapeamentos genéticos, todos esses livros e imagens
estariom dizendo sobre a natureza do Brasil2 Que sua principal caracteristica é a
mesticagem e o branqueamento, e que eles se baseariam numa “assimetria sexual”

constituida biolégica e historicamente.

A chamada “tese da assimetria sexual” seria a principal explicacdo para a
miscigenacdo. Citada em Retrato Molecular do Brasil (2000), ela tem sido repetida em
quase todos os mapeamentos genéticos posteriores. A histéria que se conta é a de que,
no inicio da colonizac&o do pais, “imigrantes portugueses” ndo trouxeram suas mulheres
e iniciaram um “processo de miscigenac@o” com “mulheres indigenas”. Com a vinda
dos escravos, a partir do século XVI, esse processo se estendeu as “mulheres africanas”.

Cita-se a carta que o padre Manoel da Nébrega enviou ao rei D. Jodo, reclamando da
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auséncia de mulheres brancas na colénia. Cita-se o estimulo de casamentos entre
portugueses e indias, com a intencdo de se povoar o Brasil. A partir do século XIX, com

a vinda de novos imigrantes, cresce a populacéo branca.

“Como os imigrantes eram em geral pobres, casavam-se com mulheres também
pobres, o que no Brasil significava mulheres de pele escura (por causa da
correlagdo entre cor e classe social). Isto estd ilustrado no quadro A Redengdo
de Can de Modesto Brocos y Gomes, pintado em 1895" (PENA et al., 2000:
10).

Completa-se, com a mobilizacdo de uma interpretacdo da histéria, uma teoria
sobre a origem do povo brasileiro na qual o “imigrante portugués” é o sujeito ativo da
miscigenacdo tomada como o principio de conjuncdo da sociedade brasileira. O termo
“assimetria sexual”, em sua assepsia e esterilizacdo cientificas, permite ver como esse
principio de conjung@o subsume com as disjungdes, desigualdades e hierarquias;

normaliza-se a violéncia da prépria histéria.

“lsso é apenas o comeco da histéria, quando tudo comecou. Quando os
primeiros brancos deitaram-se com as primeiras indias, com as primeiras negras,
com as primeiras européias que aqui chegaram. Pode ter havido violéncia, pode

ter havido paix&o. Quem vai saber?” (KAMEL apud LEITE, 2008: p. 94).

Retrato em Preto e Branco

Mapeamentos genéticos s&o assustadoramente fascinantes porque jogam com a

possibilidade de se controlar o tempo. Descobrir o segredo da vida para dominar o
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futuro tem sido uma das promessas feitas pelas dezenas de mapeamentos realizados no

mundo todo, dentre eles o conhecido Projeto Diversidade do Genoma Humano!7 que,
além de se alimentar de bilhdes de délares, nutriu sonhos de se encontrar a cura para
diversas doencas. Mesmo poder encantatério das promessas da chamada genémica
pessoal - e sua afirmacéo de que é possivel prever o surgimento de doencas - &
farmacogenédmica e seus remédios criados sob medida para cada paciente, segundo seu
perfil genético. Utopias genéticas e suas promessas de um futuro que estaria assegurado
pela gestdo dos riscos; pela previsdo, prevencdo e definicdo de probabilidades, daquilo

que poderia ocorrer: a projecéo antecipada dos contornos de um futuro, t&o tipica das

u’ropicus] 8.

Mas o DNA como mdquina do tempo (cliché tdo recorrente) n&o viaja apenas em

direcdo ao futuro, mas também volta ao passado. A captura do tempo, pelos

170 Projeto Diversidade do Genoma Humano (PDGH) ¢ oficialmente iniciado em 1991, com o objetivo de
se coletar amostras de DNA de dez a vinte mil pessoas, ao longo de cinco anos, para compor um banco
genético. O projeto sofreu vérias acusacdes de biocolonialismo e de biopirataria por parte de organizagdes
ndo-governamentais e dos préprios povos indigenas cujas amostras de sangue estavam sendo coletadas
(quando n&o comercializadas) sem o seu consentimento (VELDEN, 2004). Mas né&o inviabilizaram a
propagacdo de suas concepcdes colecionistas e arquivistas de constituicdo de banco de dados genéticos, e
sua proposta de preservacdo da vida pela morte, tal como nos cadéveres armazenados nos museus de
histéria natural, nos objetos das colecdes de cultura material de povos “extintos”, nos museus imperiais
montados a partir do saque e da violéncia &s colénias, nos museus etnograficos contemporéneos, que
registram em fotografias e videos, rituais e outras manifestacdes culturais antes que se percam... Toda uma
politica de preservacdo dos chamados patriménios genéticos, histéricos e culturais. Um desejo de
arquivismo que se multiplica e espalha por todos os lados e cada vez mais.

18 Mas também distopias genéticas como Gattaca (1997) e Admirével Mundo Novo (1982 [1932]), a
criar futuros marcados pela existéncia de uma “segunda humanidade” manipulada em laboratério, fruto da
reproducdo sem sexo e hierarquicamente superior aqueles humanos agora tidos como estranhamente
concebidos de forma “natural”. Futuros divididos entre “vélidos” e “n&o-validos”; entre “alfas”, “gamas”,
“deltas”, “ipsilons” e “selvagens”, categorias a definirem funcdes através de uma predestinacdo biolégica
ao mesmo tempo que social, a serem, nessas ficcdes cientificas, rompidas por personagens (anti)heréicos
que serdo falhas no sistema, impenséveis imprevistos, mas que serdo novamente recapturados e... Nessas
distopias, o acaso e a imprevisibilidade do futuro tornam-se politicamente perigosos porque comprometem
a estabilidade social.
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mapeamentos genéticos enquanto dispositivos cientiticos, ndo coloca em jogo apenas o

que estd por vir, mas também o que teria acontecido.

Uma das peculiaridades da genética de populagdes tém sido a criacdo de um
passado através de uma combinacdo entre biologia e historiografia, intersecdo que
recebe muitos nomes: genética arqueolédgica, histéria genética, antropologia genética,
revisionismo molecular (SANTOS, 2004). Trata-se de uma reinterpretac@o da histéria
através dos conhecimentos da biologia. Nessa historiografia, as principais testemunhas

sdo os genes.

Cria-se o pressuposto (através de um contraponto com a genética) de que os
documentos histéricos s@o insuficientes ou incapazes de refletir com preciséo o passado.
Recorre-se, entdo, aos mapeamentos genéticos, para se compreender melhor o que de
fato ocorreu, através do preenchimento de lacunas, lapsos e apagamentos de uma

histéria considerada falha e incompleta.

“Populagdes do Novo Mundo, derivadas da Africa, fornecem informacéo
importante sobre eventos passados. Quando as fontes histéricas s&o falhas ou
deficientes (por exemplo, em 14 de dezembro de 1890, o entdo Ministro das
Financas do Brasil, Rui Barbosa, expediu um decreto ordenando a queima de
todos os documentos relacionados & escraviddo), dados genéticos podem ser
usados para clarear algumas incertezas” (ALVES-SILVA et al., 2000: p. 864,

traducéo minhal).

Essa é uma das principais propostas politicas dos mapeamentos genético-
historiogréficos: a compensacéo de falhas nos registros histéricos; a invenco de um

tempo pensado como um quebra-cabecas que precisaria ser completado.
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“A genética resolveu o problema”. Foi com essa frase que um reconhecido

historiador brasileiro (da chamada historiogratia da resisténcia escrava) se referiv a

mapeamentos genéticos realizados!? com o intuito de se reformular os dados e a histéria
do tréfico de escravos. As rotas foram refeitas a partir das origens dos africanos
escravizados no Brasil. Como? Segundo a genética de populacdes, rastros desses
antepassados encontram-se inscritos nos corpos negros, em seu DNA, como resquicios
ancestrais de um passado que preservaria um tempo ainda mais anterior & escraviddo: a
Africa. Uma sobrevivéncia de tracos africanos nos genes, capazes de atravessar o tempo

e, por isso, passiveis de serem mapeados pela ciéncia.

De que maneira essa histéria é escrita? Coletam-se amostras de DNA de pessoas

que classificam a si préprias e a seus pais e avés como “pretos” (seguindo-se a

terminologia do IBGE20); fazse, entdo, uma comparacdo com amostras de bancos de
dados genéticos que disponham de genes “africanos” (colhidas no presente,
“contemporaneamente”, é bom lembrar). A partir dai uma série de equivaléncias vao

sendo desdobradas: entre linhagens, etnias e regides geogréficas. Através dessas

equivaléncias, uma continuidade entre passado e presente vai sendo tecida?!. Essa

19 Vejam-se GIRARDI, 2007 e GONCALVES et al., 2007.

20 |nstituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, orgéio do governo federal responsével pela producéo e
andlise de informagdes estatisticas tais como censos demograficos e indicadores sociais.

21 Essa histéria ja se dispersou e popularizou em dezenas de sites que oferecem servicos de mapeamento
genético individuais. A ancestralidade africana é a resposta, diz o site da empresa African Ancestry,
especializada na comercializacdo de dois testes de linhagem genética: o MatriClan (andlise do DNA
mitocondrial) e o PatriClan (andlise do cromossomo Y). O objetivo é associar os genes de seus
consumidores com “grupos étnicos”. A empresa é tida como a mais popular nos Estados Unidos e também
reivindica para si o tfitulo de detentora do maior banco de dados de “DNA africano”. Aqueles que
compram os testes, apds seis semanas de envio de uma amostra de DNA (saliva colhida com um cotonete
especial), recebem, pelo correio, um pacote contendo: uma carta com a “ancestralidade descoberta”; uma
impressdo do seqienciamento do DNA; um mapa da Africa; um guia do pais africano (ao qual a
ancestralidade descoberta foi remetida); certificado/diploma de ancestralidade; acesso, como sécio, a
African Ancestry On Lline Community. Nessa comunidade online, podese brincar o jogo da
correspondéncia entre mapeamentos e identidades (“the match making game”). Os consumidores
disponibilizam os resultados de seus testes genéticos, juntamente com outros dados pessoais, em bancos de
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costura se faz através de inimeras tabelas e graficos, estimativas, porcentagens e dados

genéticos ocasionalmente pontuados com alguma narrativa histérica.

Descobrem-se rotas da escraviddo, revelam-se também as origens africanas dos
brasileiros. Mas qual seria a importancia, para o Homo brasilis, de se resgatar essa
origem? Descobrir quais “etnias africanas” contribuiram para a formacdo do povo
brasileiro. “E a genética cruzando o caminho da histéria para ampliar nossa
compreensdo de que pais e que povo efetivamente somos” (MOURA, 2007: p. 07). Uma
espécie de multiculturalismo genético. Nesse sentido, ndo pode haver um Homo brasilis,
ndo pode haver miscigenacéo sem que existam etnias/racas/culturas. Elas se evidenciam
na preocupagdo com a pureza dos elementos que compdem a mistura e que podem, por
isso, ser retrospectivamente desdobrados pelos mapeamentos e seus dados genéticos.
“Além de indicar origens e destinos, esses dados talvez expliquem a penetracdo

heterogénea no pais do candomblé, religido com importantes tracos culturais iorubds e

iejes” (ZORZETTO, 2007: p. 38). Um difusionismo genético.

Reaparece, entdo, a “tese da assimetria sexual”. Oucamos mais explicitamente a
banalizacdo da escraviddo promovida pelos mapeamentos genéticos, agora na voz de

uma reportagem (feita por uma respeitada revista de divulgacdo cientifica) sobre uma

pesquisa sobre as origens africanas dos escravos brasileiros22:

dados publicos existentes na internet; e a “brincadeira” é a de se descobrir parentes (“primos genéticos”)
através da compara¢do e da constatacdo de uma correspondéncia entre resultados de testes de DNA. O
mercado j& enxergou as potencialidades desse jogo. Em 2007, o Google langou o 23 AND ME, um
servico de genémica pessoal, cujo slogan - Genetics just got personal - gira em torno da ideia de liberdade
e controle para se explorar sua prépria biologia, independentemente de instituicdes médicas e cientificas.
O servico j& conta com uma ferramenta de troca de informagdes genéticas, o Relative Finder, cuja pagina
lembra os perfis de sites de relacionamentos como Facebook (RODRIGUES, 2009).

22As proporcaes entre Senegal, Nigéria e Angola é que foram recalculadas pelos mapeamentos. O
numero de escravos oriundos dos dois primeiros paises pode ser de duas a quatro vezes maior do que o
que a historiografia costumava contabilizar.
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“A contribuicdo africana para a composico genética do brasileiro ndo foi
desigual apenas do ponto de vista geogréfico. Enquanto os homens africanos
foram os bragos e as pernas que movimentaram a economia agucareira do
Nordeste, as mulheres exerceram um encanto especial, de cunho sexual, sobre os
senhores de engenho de origem européia, como o socidlogo pernambucano
Gilberto Freyre registrou em 1933 em Casa Grande & Senzala, ensaio cléssico

sobre a formagéo do pais” (ZORZETTO, 2007: p. 38).
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Enunciagdes como essa emergem no mesmo momento em que uma retdrica da
reparacdo e uma historiografia da resisténcia escrava ganham relevéncia politica.
Conceitualmente, trata-se de reparar o passado: reintroduzir, através de uma ruptura ou

ciséo nas narrativas hegeménicas, os sujeitos subalternos como protagonistas e ndo
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vitimas da histéria, dando visibilidade as relacdes de dominacdo e violéncia. Justamente

as relacdes que os mapeamentos genéticos desejam politicamente invisibilizar23.

A tatica da invisibilizacdo também mobiliza o contraste histérico entre o Brasil e os
Estados Unidos24, que ganha sua verséo biolégica. Haveria um baixo indice de

miscigenacdo entre americanos brancos22 por conta da rigida classificacdo racial
(baseada na one drop rule) existente nos Estados Unidos, da heranca da violéncia da
escraviddo e da segregacdo racial, que contrastariam, entdo, com a miscigenacéo

brasileira, fruto de relacdes de intimidade e da benignidade da escravidéo no Brasil

(MARQUES, 2007).

23 “Folase que as negras foram estupradas no Brasil. Fala:se que a miscigenacdo se deu no Brasil pelo
estupro. Fala-se que foi algo forcado. Gilberto Freyre que é hoje renegado, mostra que isso se deu de forma
muito mais consensual”. Essa e outras colocacdes sobre “a histéria tdo bonita da miscigenacdo no Brasil”
foram feitas pelo senador Deméstenes Torres, durante uma audiéncia (em 03 de margo de 2010) de
instrucdo do Estatuto da Igualdade Racial (que prevé a instituicio de uma série de politicas voltadas
especificamente para a “populagéo negra”). O senador e seu partido (Democratas) moveram uma ag&o
contra o Estatuto, acusando-o de ser insconstitucional por ferir o principio da igualdade. O Estatuto foi
aprovado em junho de 2010; dele foram excluidas as politicas de cotas na educagéo e no mercado de
trabalho.

24 Hg um intenso jogo de espelhos entre os dois paises, no que diz respeito & temdtica racial, desde os
movimentos abolicionistas no século XIX. A comparacdo entre os dois paises marca a trajetéria da ciéncias
sociais, da historiografia, dos movimentos negros, do imagindrio social. No que diz respeito & academia, o
contraste entre os dois paises tende a ser acionado para se marcar a especifidade das relagdes raciais ou
da sociedade brasileira, que se tornariam, assim, mais tolerantes e harmoniosas, porque “misturadas”
(tributos da miscigenag@o) em contraposicéo aos Estados Unidos, marcado por uma histéria de segregacéo
racial, guerra civil e fronteiras racialmente definidas entre os grupos. No caso dos movimentos negros, a
aproximagdo com os Estados Unidos (e também com a Africa do Sul) ¢é efetuada justamente para se fugir
dessa brasilidade: do ponto de vista do racismo e das desigualdades raciais, a realidade brasileira ndo
seria diferente da desses paises. Assim, as politicas sociais adotadas nesses outros contextos também fariam

sentido no Brasil (RODRIGUES, 2004).

25 Ao andlisar sequéncias de DNA mitocondrial de americanos caucasianos (curiosamente coletadas do
banco de dados de uso forense do FBI), o mapeamento constatou um baixo indice de miscigenagéo entre
eles (apenas 3,1% das amostras trazem algum traco indigena ou africano em contraste com os 60% das

amostras dos brasileiros)(MARQUES, 2007).
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Biografia genética da escraviddo. Biografias que querem apagar a escravidéo e
retomar um tempo anterior a ela, o da Africa, aquele antes da viagem terrivel para a
América. Biografias que querem promover um esquecimento do passado da escravidéo
ou que, com a justificativa de recordé-lo, de criar dele uma meméria repleta de nimeros e
mapas, de comprovacdes cientificas do que realmente se passou, do que ocorreu, de
querer reavivd-lo dessa maneira, acabam matando-o, neutralizando-o, normalizando-o

num mar de nimeros e estimativas e estereétipos raciais e sexuais.

Biografias genéticas (principalmente aquelas que se propdem a inventar uma

histéria universal20) que permitem ver como os grandes relatos totalizadores da histéria

continuam a funcionar com forca no mundo contemporéaneo.

Ao escrever sobre o trabalho do geneticista italiano Luigi Cavalli-Sforza, e sua
proposta de fazer uma “histéria da humanidade” (de suas trocas culturais, linguisticas e
tecnolégicas) por meio dos genes, realizando conexdes entre eventos ndo mais a partir
de resquicios arqueolégicos, mas oriundos das células do préprio corpo humano, Ricardo
Ventura Santos (2004) cita uma passagem do livro Tempos Interessantes (2003), de Eric
Hobsbawn, em que o historiador inglés afirma, sobre as tecnologias de DNA em suas

relacdes com a historiografia, que

26 "O maior livro de histéria jamais escrita é o oculto em nosso DNA”. Esse é o tema que inspira o
Genographic Project, cujo intuito é reconstruir a histéria migratéria da espécie humana - “quem somos e
como nos movemos ao redor do mundo”. O projefo é uma parceria entre a revista National Geographic e a
IBM, e combina tecnologias da informética — que facilitam a andlise de padrées de DNA -, pesquisadores
da empresa e geneticistas recrutados pela revista
(http//genographic.nationalgeographic.com/genographic/lan/en/about.html; acessado em abril de 2010,
traducéo minha).
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“...pela primeira vez, dispomos de uma estrutura adequada para uma histéria
genuinamente global, restaurada a seu devido lugar central, nem englobada nas
umanidades ou nas ciéncias naturais e matemdticas, nem tampouco separada
h dad t temat t parad

delas” (HOBSBAWN, 2003: p. 327 apud SANTOS, 2004: p. 805).

Questionados, em sua validade e legitimidade, pelas minorias que desejam,

retrospectivamente, rachar e multiplicar o tempo2/, os mapeamentos genéticos
respondem querendo unificar, uniformizar e totalizar ainda mais a histéria. E n&o se trata
apenas de reducionismo genético — reduzir tudo ao DNA, ao fundamento biolégico. Se
ha fundamento e uniformizacdo, eles estdo sendo paradoxalmente produzidos através da
mobilizacdo de elementos dispersos. Toda uma maneira de se pensar o tempo: bloqued-
lo através de uma ordenacdo retrospectiva da histéria, através da invenco de uma
continuidade e de uma coeréncia para o passado. A questdo é que essa invencdo de
uma unidade e continuidade mobiliza, paradoxalmente, uma série de elementos

descontinuos e heterogéneos.

Avutenticar o auténtico

N

Mapeamentos genéticos ndo se prestam somente & checar teorias e reconstituir

passados, mas também a arbitrar e julgar a autenticidade de identidades28. Para que tal

27 Abordo essa questdo no terceiro capitulo da fese.

28 Um teste genético envolvendo a tradicdo Cohanim do judaismo tem sido considerado a primeira
pesquisa a associar genealogia, genética e histéria. Ela consistiv numa espécie de checagem - pela
genética - da genealogia daqueles que se declaram Cohanim, sacerdotes responsaveis pela leitura da Tora.
Como a designagéio para esse sacerdécio ¢ definida pela descendéncia patrilinear (que é assegurada e
transmitida oralmente, pela palavra), o que se buscou verificar foi se os Conahim que compuseram a
amostra do estudo (homens judeus dos Estados Unidos, Inglaterra e de Israel), eram, de fato, Cohanim. O
resultado da pesquisa foi positivo: a identidade Cohanim foi atestada e confirmada pela presenca de
marcadores genéticos exclusivos dessa linhagem, que poderiam ser medidos através de frequéncias
exclusivas de cromossomos Y - resultantes de mutacdes genéticas especificas - porque eles ndo se
recombinam ou modificam ao longo tempo. Nesse sentido, a descendéncia Conahim seria anterior até
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julgamento se torne possivel, parametros véo sendo criados. Um deles, como 4 foi dito, é
a afirmagéo de que racas ndo existem, sustentada pela proposicéo de que a cor da pele
é falsa diante da veracidade da miscigenacéo constatada nos genes. H4, portanto, uma
hierarquia em jogo: entre a cor tomada como falsa aparéncia e a ancestralidade tida

como verdadeira esséncia.

Hierarquia criada através de mapeamentos genéticos como Cor e Ancestralidade
Genédmica em Brasileiros (Color and Genomic Ancestry in Brazilians, 2003). Buscava-se

verificar, nessa pesquisa, se haveria uma correspondéncia entre “aparéncia fisica” e

“origem geografica”2?. A principal conclusao foi a de que ha uma correspondéncia
“fraca” entre as “caracteristicas fenotipicas” e as “caracteristicas genémicas”: a pele
negra, no Brasil, n&o seria um indicador de uma ancestralidade africana. Uma série de
outros estudos utilizando marcadores moleculares validou esses resultados, estendendo-

os para todas as regides do Brasil.

“Em conclusdo, os nossos estudos demonstram claramente que no Brasil a cor,
avaliada fenotipicamente, tem uma correlagdo muito fraca com o grau de

ancestralidade africana. No nivel individual qualquer tentativa de previséo

mesmo em relacdo & primeira digspora judaica que dividiu o povo judeu em dois grupos geogréficos
distintos: os asquenazis (provenientes da Europa Central e Oriental); e os sefarditas (originarios da Espanha
e Portugal que, por conta da Inquisicéio, migraram para a América - Brasil e México principalmente - e para
o Norte da Africa). Essas rotas da didspora judaica também tém sido retracadas através da genealogia
genética (HAMMER et al., 1997)

29 A partir de uma amostra de 173 individuos da populacdo de Queixadinha, do Vale do Jequitinhonha,
em Minas Gerais, a pesquisa consistiu em vdrias etapas. No momento da coleta de DNA, cada um dos
pacientes foi analisado por um bidlogo e um clinico para que fossem classificados a partir das suas
caracteristicas fisicas (pigmentacéo da pele, cor e textura do cabelo, forma do nariz, dos lébios e cor dos
olhos). A partir, portanto, do seu fenétipo, os individuos foram classificados da seguinte forma: 30 pessoas
como “pretas” (17,3%), 29 pessoas como “brancas” (16,8%) e 114 pessoas como “pardas” (65,9%).
Depois disso, com as amostras de sangue coletadas de cada um desses “individuos” foi feita uma andlise a
partir de 10 marcadores moleculares informativos de ancestralidade (MIAs) (PENA, 2005).
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torna-se impossivel, ou seja, pela inspecdo da aparéncia fisica de um brasileiro,
ndo podemos chegar a nenhuma conclusdo confidvel sobre seu grau de
ancestralidade africana. Obviamente, esta constatacdo tem grande relevancia

social e politica, além de enorme importéncia médica” (PENA, 2005: p. 336).

O corpo é traduzido como aparéncia e esséncia. A “cor da pele” e outras
caracteristicas fisicas de sua “morfologia” sé&o “superficiais”. Mundo fenotipico, mundo
fenomenolégico. Mundo falso, “& flor da pele”. A esséncia, a verdade que subjaz e é
desvelada pelo cientista, ¢ o genoma. Verdade a ser tomada como parémetro que

deseja ser absoluto.

A genética n&o disponibiliza somente, como tecnologia, mapeamentos
populacionais. Também mapeamentos genéticos individuais que se espalham em

servicos de genealogia genética disponibilizados por empresas e laboratérios

especializados. Dizendo-se inspirada por uma série de TV norte-americana30, em 2007,

30 “Meu modelo para a série foi Roots, mas Roots feito com cotonete e andlise quimical”, disse Henri Louis
Gates Jr. ao definir o documentario African American Lives, organizado por ele para a rede de TV PBS.
Gates Jr. faz referéncia a Roots: The Saga of An American Family, livro de Alex Hailey que foi best-seller
(nos Estados Unidos e na Europa) nos anos 1970. A histéria contada é a de Kunta Kinte, seu seqiestro e
venda, no século XVIIl, como escravo para um navio negreiro, sua sobrevivéncia na travessia do Atlantico, a
chegada e adaptacéo & vida de escravo nos Estados Unidos. A narrativa se transforma, depois, na histéria
de sua filha, Kizzy, para alcancar, no final, o préprio Haley. Em suas duas versdes (2006 e 2008), a
proposta de African American Lives foi tracar a arvore genealégica (family tree) de africano-americanos
“proeminentes”, além do préprio Henry Louis Gates Jr. O programa é definido como uma nova forma de
historiografia. Quer contar uma outra histéria da escraviddo, subsumida nas narrativas dominantes, nos
clichés sobre a escravidao. Ha um forte apelo contra-representacional no programa. Mas se a histéria é uma
importante ferramenta nessa fabricagéo de biografias, conforme os episédios do programa se sucedem, a
aposta é a de que se pode ir mais longe, se pode recuar ainda mais no tempo e resgatar um passado que
seja ainda anterior & escraviddo: a Africa. Depois de exauridos os documentos histéricos, surge, no ultimo
episdédio, a andlise de DNA. O ritmo do programa cria a expectativa por esse climax: a genealogia
genética vindo, entdo, para preencher as lacunas e determinar quando e de qual lugar da Africa os
ancestrais de cada participante do documentdrio vieram; além das porcentagens de genes “africanos”,
“europeus” e “nativo americanos” em cada um deles. Nesse momento é que se recorre ao mapeamento
genético. Por qué2 Uma das justificativas dadas, principalmente, pelos cientistas, é a de que as genealogias
feitas de modo “convencional” n&o conseguem ultrapassar o brick wall do século XIX (KITTLES, 2008) e
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a BBC Brasil criou o programa Raizes Afro-Brasileiras. Sua proposta: fazer mapeamentos

genéticos de nove “celebridades afro-brasileiras”31. Para cada um dos participantes foi
criado um perfil, numa combinaco entre textos, videos e paginas na Internet. Os perfis
contam suas histérias de vida e apresentam, em video, 0 momento em que recebem os

resultados de mapeamentos realizados com o intuito de se descobrir suas “verdadeiras

identidades”32.

Os videos encenam a proposta da genealogia genética: a revelacdo. Tomam a
descoberta do passado pela ciéncia como uma mise-en-scéne composta por imagens,
documentos  histéricos, fotografias antigas, arquivos, geneticistas, historiadores, obijetos,

trilhas sonoras, paisagens, depoimentos.

Dada por aquilo que a ciéncia pode descobrir, afirmar, negar ou comprovar, a
linha editorial do programa foi testar a autenticidade das identidades desses “afro-
brasileiros”. Checar a presenca de uma ancestralidade européia a despeito de sua cor
da pele. Assim, alguns deles seriom, de acordo com os resultados dos testes de DNA,

“brasileiros tipicos” ou “protétipos” de brasilidade, por serem comprovadamente

alcancar a Africa. Assim é que os testes de DNA aparecem: como capazes de alcancar um passado mais
remoto. Deep genealogy. Um tempo pensado como aprofundamento: a genealogia por DNA é capaz de
retroceder mais no tempo, num tempo imemorial, alcancando até as primeiras migracées humanas. Se o
tempo ¢ duplicado na possibilidade de um olhar mais miltiplo para a histéria, no Gltimo episédio do
programa ele é (re)capturado pela narrativa homogeneizadora da genética, logo ele é reencontrado. A
despeito de todo o programa girar em torno de uma microhistéria, de biografias, de histérias orais de
familias, fotografias antigas, monumentos, arquivos, a genética é que quer deter a palavra final no
programa (RODRIGUES, 2009).

310s musicos Seu Jorge, Sandra de Sé, Djavan, Milton Nascimento; um jogador de futebol (Obina); a

ginasta Daiane dos Santos; e Frei David (diretor da ONG Educafro). “Especial Raizes Afro-brasileiras”
(BBC Brasil, 31 de agosto de 2007).

32 O programa Raizes Afro-Brasileiras teve ampla repercusséo na midia: em telejornais, revistas, jornais,
efc.
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miscigenados: os resultados dos mapeamentos apontaram, na maioria dos casos, que os

afro-brasileiros teriam mais genes europeus do que africanos.

Mas o que se nota em alguns desses relatos sobre os resultados dos mapeamentos
genéticos, ¢ um deslize em relacdo aos sentidos/identidades que a ciéncia insiste em
fixar aos sujeitos. Assim é que acaba ocorrendo, também, uma fuga & prépria proposta
politica que norteou o programa. Ele desejava afirmar, mais uma vez, uma discrepéncia
entre o gendtipo e o fendtipo, entre a esséncia e a aparéncia (pensados nos termos de
uma oposicdo hierarquizada entre verdade e falsidade) como forma de evidenciar, mais

uma vez e por outros meios, que raga ndo existe.

A contestacdo dessa hierarquia pode ser percebida nos registros em video das
reacdes das pessoas aos resultados dos seus testes genéticos. Neles, o tema mais
recorrente é a relacdo entre cor e ancestralidade. Aqui, a relac&o entre “fendtipo” e
“gendtipo” - afirmada pelos mapeamentos genéticos populacionais enquanto uma
relacdo entre esséncia e aparéncia (da qual se desdobram outros predicados:

falsidade/verdade; fato/valor, efc.) - ganha outras tradugdes.

Nos relatos-reacdes aos resultados dos mapeamentos, acontece uma combinagdo

de cor e ancestralidade que, a principio (ou em relacdo & hierarquia cor/aparéncia e

ancestralidade/esséncia criada pela ciéncia), constitui-se num ndo-sentido33.

Nonsense porque n&o hd emprego de um Unico “sistema de classificacdo racial”,

seja ele “maltiplo” ou “bipolar”34: ha o predominio de uma légica inclusiva (e...e.., em

33 “Quando supomos que o ndo-senso diz seu préprio sentido, queremos dizer, ao contrdario, que o sentido
e o sem-sentido #&m uma relag&o especifica que ndo pode ser decalcada da relagdo entre o verdadeiro e o
falso, isto é, ndo pode ser concebida simplesmente como uma relacéo de excluséo” (DELEUZE, 2007: p. 71)
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vez de ou..ou...), de criacdo de associacdes entre he’rerogéneos35 que serdo

classificados como sem-sentido pela ciéncia.

“Tenho certeza de que tenho algum ancestral africano pela minha pele, pelo
biétipo do meu pai”, diz Gilberto Leite da Silva, um dos dois leitores da BBC

selecionados para participar do programa.

“E, um pouco de cada, t& bom, ta 6timo, Deus fez as coisas tudo certinho, me
deixou com um pouco de cada. Eu sou negro e tenho orgulho de ser negro. Eu acho que
o mais negro da familia dentro de casa sou eu, né, entdo, saber que eu tenho essa

origem negra mesmo, na pele, isso é muito bom, isso ¢ importante”, fala Obina, jogador

de futebol.

344Sistemas de classificacéo racial” que funcionariam, em algumas abordagens das Ciéncias Sociais,
como metafisicas recorrentes na comparacéo entre Brasil e Estados Unidos: as diferencas, aqui, acabam
sendo subsumidas nas respectivas identidades nacionais, entendidas como a prevaléncia, no caso
brasileiro, da marca (aparéncia) em oposicdo & prevaléncia (nos Estados Unidos) da origem
(ancestralidade).

35 Associacées entre cor e ancestralidade que fogem de uma légica exclusiva se fazem presentes em outras
situagdes e contextos, como entre pacientes ou portadores do traco da anemia falciforme: ao fazer uma
etnografia entre eles, na cidade de Salvador, Elena Gonzales notou essa combinacéo heterogénea no modo
como os conhecimentos da genética s@o incorporados: “Todos nés somos negros, né? Sé que, eu acho
assim, o negro legitimo é o branco. Ali sim... Quer dizer, minha forma de pensar (...) Porque também ja li
um livro, peguei logo na matéria de cultura, onde tem explicando que as pessoas brancas sarards séo os
negros legitimos. Mas, que todos nés somos negros. Somos pretos, praticamente. Isso que explicava, que os
brancos s&o mais negros dos que os préprios pretos. Porque os brancos tem s6 a aparéncia por fora, cor
branca. Mas, o sangue é negro (...)” (Cida, m&e de uma crianga com traco falciforme) (GONZALES,
2000).
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“Estranho né, europeu eu? Um negdo desse. Minha mé&e era mulata assim, mais
clara um pouquinho, meu pai é um negéio, bem pretdo mesmo. (...). A gente fica feliz em
saber as origens, principalmente a raca negra que veio parar aqui como escravo e coisa,
um sofrimento muito grande. Foi legal, minha surpresa maior foi essa porcentagem

"

européia ai que... realmente... fiquei surpreso: 67% europeu. Ai é brincadeira, né ” ri

Neguinho da Beija-Flor, musico.

A despeito do resultado sobre sua ascendéncia revelada pelos mapeamentos (que,
algumas vezes, como no caso de Neguinho da Beija-Flor, apresentou uma “porcentagem
européia” muito maior que “africana”), acontece a auto-identificacdo como negro
(“afrodescendente”, “neg@o”, “preta”, “negro”), fazendo-se referéncias, simultaneamente,
& cor da pele (muitas vezes através da comparacdo das tonalidades mais claras ou
escuras em relacdo a irmdos e primos da familia), & vivéncia de situacdes de
discriminacédo racial, & histérias de vida, e também & ascendéncia (através da familia:

pais, maes, irmdos, primos).

Seu Jorge, musico, diz: “Vocé tem que ser negro pra saber e isso é a maior
verdade. N&o dé pra eu chegar pra vocé e explicar a sensacdo de entrar dentro de um
énibus como uma pessoa normal e todo mundo olhando pra vocé como se vocé fosse
assaltar o énibus. Pessoas tirando o relégio, pessoas descendo no ponto que néo ¢,
ligando pra viatura (...). Porque ele estd no esteredtipo da educacéo dele, ja faz parte da

cultura dele. E uma agressdo, é uma agressdo muito forte, é violento”.

“Eu me considero afrodescendente por mais que tenha saido européia do que
africana [no resultado do mapeamento], acho que até por conta da cor e tudo mais. A
gente tem isso bem forte na minha familia e é uma coisa que eu acho muito legal, vocé

zn

se aceitar, o que vocé ¢”, fala a ginasta Daiane dos Santos.
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“Nunca vi nenhuma batida policial em 6énibus, por exemplo, que antes de

discriminar perguntasse & pessoa quantos por cento de genes afro ela teria”, disse Frei

David36.

Na propagacéo da ciéncia, na sua divulgacdo, dispersdo, pode acontecer a
perda do controle dos sentidos que a ciéncia quer fixar. Criam-se outros sentidos que, no
embate politico, ganhardo os atributos de “erro” e “ignorancia” sobre o que a ciéncia
diz. Nas falas dos participantes do programa, a raca vai sendo desdobrada em maltiplo
sentidos, relacionados a experiéncias de discriminacéo racial, ao passado da escravidao

como sofrimento mas também ao orgulho de ser negro.

Em sua etnografia sobre os usos dos testes genéticos de genealogia nos Estados
Unidos e na Inglaterra, Alondra Nelson (2008) discute como o mapeamento genético - a
ciéncia — nem sempre consegue funcionar como érbitro/juiz de identidades tal como
gostaria. O que se nota, segundo Nelson, nos usos que as pessoas fazem dos resultados
de seus testes genéticos é a abertura de novas perspectivas e questdes sobre identidade e

pertencimento: “os testes genéticos de genealogia podem ampliar as possibilidades de

36 Se, a principio e como os outros participantes, Frei David questiona a relevancia da ancestralidade no
que diz respeito ao racismo, sua contestacdo acaba focalizando a metodologia empregada nos
mapeamentos. “Eu me sinto muito frustrado com o trabalho uma vez que o cerne do projeto era aprofundar
a origem africana”, diz Frei David, que resolveu processar o geneticista responsavel pelo programa por
discordar dos resultados dos testes de DNA: apesar da sua “composicéo racial” (68,2% africano, 30,8%
europeu e 1% amerindio), os dois ancestrais mais remotos identificados na sua genealogia s&o amerindios.
Frei David queria conhecer seus antepassados africanos. “Néo aceito que a ciéncia néo tenha instrumental
técnico para aprofundar a heranca africana, considerando que ali foi e é o berco da civilizaggo”, afirma o
ativista, questionando a validade cientifica do teste: a despeito desse questionamento, Frei David é o
participante do programa que mais compartilha com uma perspectiva cientifica sobre os mapeamentos
genéticos, na medida em que sua critica permanece dentro dos moldes epistémicos.
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invencdo [self-formation] e filiacdo ancestral, em vez de simplesmente reduzi-los a

determinantes genéticos” (NELSON, 2008: p. 763, traducéo minha).

E preciso lembrar que as pessoas aceitam e/ou buscam fazer testes de
ancestralidade genémica. E ainda que ndo se tenha acesso a essa tecnologia, que n&o
se realize efetivamente um teste de DNA, ele se propaga e se dissemina no imagindrio
social como uma possibilidade: testes de DNA podem ter algo a dizer ou podem dizer
algo sobre a identidade. Assim, concomitantemente aos contetdos desestabilizadores
que aparecem nas falas dos participantes do programa, Raizes Afro-Brasileiras ajuda a
disseminar a proposicdo de que a ciéncia pode testemunhar e desvendar a autenticidade

de uma identidade.

Evidéncia

Nas técnicas de fotografia de documentdrio utilizadas por programas de televiséo
como Raizes Afro-Brasileiras, nas tabelas, mapas e grdficos, nas cores dos quadros e
pinturas, na literatura, nas imagens e interpretacdes da histéria, nos livros de ciéncias
sociais que compdem os mapeamentos genéticos, naquilo que todos eles dao a ver,
fazem ver, o que se nota é uma mobilizacéo incessante, pela ciéncia, da visibilidade,

forcando um jogo representacional com essas imagens.

As imagens sdo acionadas para reforcar os poderes que a ciéncia afirma deter e
possuir. A Redencéo de Cam aparece nas publicacdes dos mapeamentos genéticos néo
s6 pelo seu conteddo (o branqueamento), mas porque esses mapeamentos desejam soar
como ele, como uma pintura realista, supondo-se que os dois sejaom capazes de

proporcionar uma imagem fiel, uma cépia fidedigna do real, dos corpos, da vida. Assim
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também seria o olhar do cientista: despolitizado, puro, capaz de enxergar com

objetividade as leis da natureza.

A mobilizagéo das imagens ¢ feita para se educar o olhar. Como se deve olhar
para um mapeamento genéticoé Como uma representacdo da esséncia humana, da

natureza invisivel dos corpos & qual somente o cientista teria acesso; somente ele detém a

autoridade dessa vidéncia. Ou, ao menos, esse é o auto-retrato do cientista.37

37 Juntamente com os dados biogréficos do autor, a imagem — auto-retrato do cientista - constante na
orelha do liviro Homo Brasilis: Aspectos Genéticos, Linguisticos, Histéricos e Socioantropolégicos da
Formagdo do Povo Brasileiro (2002), organizado por Sérgio Danilo Pena.
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Mas assim como os mapeamentos genéticos, o préprio sujeito que vé é um lugar
no regime de visibilidade. Um regime de visibilidade distribui tanto o que é visto quanto

aqueles que véem (DELEUZE, 2005).

Mapeamentos genéticos, pinturas, imagens, histéria, ciéncias sociais, literatura,
revistas, jornalistas, documentdrios, geneticistas, historiadores, sites da Internet. Linhas de
um dispositivo a criar fundamentos para se distinguir as falsas e as verdadeiras

identidades.

Ao se desemaranhar essas linhas, podemos perceber como a esséncia, o natural,
o biolégico, o cientifico e o verdadeiro v&o sendo criados e recriados através dos mais
diferentes artificios, ndo sé das mediacdes tecnolégicas fabricadas nos laboratérios, da
coleta de amostras de DNA e suas diferentes etapas de andlise, mas também pelo

agenciamento de elementos ainda mais heterogéneos.

“O Uno, o Todo, o Verdadeiro, o objeto, o sujeito ndo sdo universais, mas
processos singulares, de unificacéo, totalizacdo, de verificacdo, de objetivacao,

de subjetivacdo, processos imanentes a um dado dispositivo” (DELEUZE, 1990).

Tém-se, assim, um dispositivo pele-rosto-DNA que deseja estabelecer uma
relacdo entre o (in)visivel e o enuncidvel: o visivel (sé6 visto pelo cientista) serviria para
circunscrever o que pode ser dito sobre a identidade, sobre o corpo. Assim, ao mesmo
tempo em que cria um regime de visibilidade do corpo, da identidade, da histéria, o
dispositivo também cria um regime de dizibilidade, o que se pode e o que n&o se pode
dizer sobre eles. Esses regimes séo criados ndo sé através da genética e de seus

contetdos, mas do modo como ela mobiliza e se expressa em palavras e imagens.

O dispositivo pele-rosto-DNA é uma maquina de fazer ver e fazer falar:

59



“Os dispositivos sdo (...) maquinas de fazer ver e fazer falar (...). A visibilidade
ndo se refere & luz em geral que iluminara objetos pré-existentes (...). Cada
dispositivo tem seu regime de luz, a maneira em que esta cai, se esvai, se
difunde ao distribuir o visivel e o invisivel, ao fazer nascer ou desaparecer o

objeto que ndo existe sem ela. N&o é apenas pintura, mas arquitetura também:

(...). (DELEUZE, 1990: p. 155, 156).

Arquitetura baseada na armadilha especular da imagem - que ajuda a reforcar o
modelo de verdade criado pelo préprio dispositivo; armadilha na medida em que ndo se

fala do que se vé e ndo se vé aquilo de que se fala:

“A conjuncdo é impossivel a duplo titulo: o enunciado tem seu préprio objeto
correlativo, que n&o é uma proposicdo que designaria um estado de coisas ou
um objecto visivel como pretendia a l6gica; mas o visivel também n&o ¢ um
sentido mudo, um significado de poténcia que se actualizaria na linguagem,

como desejaria a fenomenologia” (DELEUZE, 2005: p. 73).

Afinal, o que estaria dado a ver no corpo? Que corpo é esse que enxergamos
quando vemos o resultado de um mapeamento genético? Um corpo que apresentaria

uma realidade material, fisica, orgénica, que poderia ser representado pela ciéncia,

através das suas tecnologias de visualizacgo38, que permitiram védo tal como ele

realmente é.

Criam-se limites bem definidos entre inferior e exterior, esséncia e aparéncia,

gendtipo e fendtipo, entre ancestralidade e cor. Mas esses limites s&o criados justamente

38 para uma histéria do papel da imagem no conhecimento do corpo e de suas tecnologias de constituicéio
de uma “interioridade corporal” (préticas de dissecacdo, anatomia clinica, raios x, ultrassonografia,
eletrocardiograma, tomografias, ressonéncias magnéticas, efc.), veja-se ORTEGA & ZORZANELLI, 2010.
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para serem transpostos, permeados, invadidos pelas hierarquizacdes que o dispositivo

cientifico estabelece entre eles3?, para esconder e ocultar o poder que ele tem de
designar, de nomear, de mostrar, de fazer aparecer, de dar sentido e tornar certos corpos
visiveis e outros invisiveis. O dispositivo opera, entdo, uma distribuicdo de efeitos de
ontologia, de verdade, destinados a hierarquizar, subordinar e excluir corpos, tempos e

sujeitos (FOUCAULT, 2008). Sua politica é uma partilha do sensivel:

“E um recorte dos tempos e dos espacos, do visivel e do invisivel, da palavra e
do ruido que define ao mesmo tempo o lugar e o que estéd em jogo na politica
como forma de experiéncia. A politica ocupa-se do que se vé e do que se pode
dizer sobre o que é visto, de quem tem competéncia para ver e qualidade para
dizer, das propriedades dos espacos e dos possiveis do tempo” (Ranciére, 2005:

p. 15, 16).

Uma politica da representacdo que parece dada, mas que é continuamente criada
e propagada pelo dispositivo pele-rosto-DNA, pelas palavras e imagens e sujeitos que
desejam ensinar a ver, sentir e pensar... Toda uma técnica de representacdo, através, ao
mesmo tempo, da separacdo entre as palavras e as coisas, entre a linguagem e os
corpos, entre sujeitos e objetos, para que se possa, ao mesmo tempo, estabelecer uma

relac@o de correspondéncia e de equivaléncia entre eles.

Nessa politica da representacéo, ha um persistente discurso de separacéo entre
natureza e cultura. Os homens precisam resgatar seus lacos perdidos com a natureza.
Mas essa separacdo é criada justamente para que possa ser hierarquizada. Sé a

genética pode resgatar a natureza da esséncia humana.

39 “Entre ambos [o visivel e o enunciavel], ndo h& isomorfismo, ndo hé& conformidade, embora haja
pressuposicdo reciproca e primado do enunciado” (DELEUZE, 2005: p. 86).
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Natureza e Cultura

Caberia, agora, fazer uma digress&o sobre a relacéo entre natureza e cultura. O
dispositivo pele-rosto-DNA opera com concepgdes substancialistas e deterministas ao
tomar natureza e cultura como dois dominios separados e distintos, que se relacionariam
a partir de projecdes (simbdlicas) e construcdes (o chamado construcionismo) de um
sobre o outro. H& uma antropologia (DESCOLA, 1992; LATOUR, 1994; VIVEIROS DE
CASTRO, 2002) que se propde a questionar a determinacdo presente no dualismo
natureza e cultura, pensando em outras possibilidades de relacéo entre o natural e o
cultural a partir do modo como outras filosofias (que ndo a “ocidental”), a concebem e

vivem.

De que modo natureza e cultura séo separados e substantivados nas concepcdes
de determinismo e construcionismo? Parte-se do pressuposto da pré-existéncia de uma
realidade objetiva posta “la fora” sobre a qual significados seriam impostos, adicionados.
Estariamos no dominio da natureza porque somos organismos, como afirma a teoria da
evolucdo e a genética: evoluimos dos primatas e compartilhamos, por isso, 99% do nosso
DNA com os chimpanzés. Somos animais. Mas também estamos fora do reino da
natureza porque somos seres racionais: dotados de reflexividade, com mentes aptas para
perceber e representar nossas experiéncias. Segundo esse mito e sua légica
representacional, a origem, a fonte dos significados investidos sobre a natureza seria a
cultura. Objetivismo que orientaria n&o sé a biologia, mas também uma certa concepgéio
de cultura presente na antropologia (INGOLD, 1996). Nesse sentido, existiria um Gnico e
universal mundo da natureza sobre o qual diversos mundos culturais e particulares seriam
sobrepostos. Um mundo dado, natural, sobre o qual se ergueriam mundos culturais

simbdlicos e arbitrariamente construidos.
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Falamos sobre o corpo (LATOUR, 2004) e das tecnologias que nele intervém, a
partir da dicotomia entre um mundo fisico e um mundo fenomenolégico, que
acessariamos pelas percepcdes e representacdes que dele fazemos. A reproducéio dessas
dicotomias daria margem para uma hierarquizacéo do conhecimento, que coloca no
topo as “ciéncias da vida” que teriam uma espécie de acesso direto (sem mediacdes) ao
mundo real, das qualidades primarias, materiais, visiveis, praticas, objetivas, da
realidade tal como ela é; os demais conhecimentos sobre o corpo ficariam com as
qualidades secunddrias, subjetivas, com o imagindrio, as crencas, as ideologias, os

discursos.

A chamada etnologia das terras baixas sul-americanas - elaboradas a partir das
filosofias dos coletivos indigenas amazénicos — tem tratado a relacdo entre natureza e
cultura através de uma comparacdo implicita entre essas filosofias e o “pensamento
ocidental”. Comparac&o que ndo deixa de criar e opor figuras bastante generalizantes: o
“Ocidente” e os “Amerindios”. Nesse sentido, Philippe Descola afirma que a distincao
entre natureza e cultura pode ser mobilizada apenas analiticamente. Néo pode ser
generalizada por n&o corresponder, inclusive, & ordenacdo das formas de vida de
determinados povos indigenas, que n&o operam com a dicotomia entre natureza e

cultura. E também dos “ocidentais”, ndo?

Para pensar o modo como esses coletivos indigenas impdem uma continuidade
entre o social e o natural, Descola propde trabalhé-los a partir do conceito de animismo,
que seria uma inversdo simétrica do totemismo: se na escolha de um totem, um animal,

por exemplo, para simbolizar um grupo social, a natureza é boa para pensar, como diz
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Lévi-Strauss (1976), para Descola a natureza, no animismo, é aquela que é boa para

socializar.

Na anélise de Lévi-Strauss sobre o totemismo (1976), a légica que rege a
classificacdo totémica é aquela na qual os grupos sociais se utilizam das
descontinuidades observaveis entre as espécies da natureza para organizar,
conceitualmente, suas relacdes sociais. A natureza é, portanto, utilizada como metafora
para se pensar as diferencas da ordem social. Nesse caso, opera-se, portanto, com uma
descontinuidade entre natureza e sociedade, embora uma relagdo metaférica (analégica)

seja estabelecida entre as duas.

No conceito de animismo proposto por Descola, ndo existe ruptura entre o natural
e o social: sociedades amazénicas utilizam as categorias que estruturam sua vida social
para organizar, em termos conceituais, as relacdes entre os seres humanos e as espécies
naturais. Existe, portanto, nos sistemas animicos, uma relacéo metonimica entre natureza
e sociedade que estabelece uma contigiidade (em vez de descontinuidade) entre as duas

ordens.

Assim, segundo Descola, entre os Desana, os Jivaro e os Arawak — os trés povos
indigenas utilizados como exemplos etnograticos pelo autor - prevalece uma equivaléncia
estrita entre humanos e animais, na medida em que partilham de uma mesma circulagéo
de substancias, almas e identidades, que integram a biosfera como um todo. A légica
que rege as relacdes entre esses povos e a natureza, portanto, é a da reciprocidade,
baseada numa contigiidade entre humanos e animais, numa identidade comum que n&o
distingue natureza e humanidade: uma “socializa¢do da natureza”, nas palavras do

autor.
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Também para Eduardo Viveiros de Castro (2002), a distincdo ocidental entre
natureza e cultura ou 0 modo dicotémico e substantivista como costumamos operar com
essas duas categorias — e com os predicados embutidos nelas (como universal/particular;
objetivo/subjetivo;  fisico/moral;  fato/valor;  dado/construido;  corpo/espirito,
animalidade/humanidade; aparéncia/esséncia e etc.) ndo servem ou ndo déo conta de
descrever o pensamento amerindio e o modo como ele mesmo pensa a relacdo entre

natureza e cultura: através do perspectivismo e do multinaturalismo.

Em linhas gerais, o perspectivismo é uma concepcdo comum a sociedades
indigenas, principalmente amazénicas, de que os ndo-humanos (como as plantas, os
espiritos mas, principalmente, os animais) sdo gente. Os n&o-humanos se véem como
pessoas porque sdo dotados de pontos-de-vista, sendo capazes (assim como os seres
humanos) de ter uma perspectiva sobre o mundo. Embora o corpo, a forma manifesta, a
“roupa” de cada espécie seja diferente, todas elas compartilham, escondem uma forma
interna humana que é o espirito. E, por isso, fodos os seres (humanos e n&o-humanos) s&o

dotados de intencionalidade, de subjetividade.

O ponto de partida para essa concepc@o sdo os préprios mitos dessas
sociedades, que narram suas origens e falam sobre um tempo em que os humanos e os
animais ndo se distinguiam. A condi¢&o original comum aos homens e aos animais,
portanto, era a humanidade: os animais s&o ex-humanos, ou melhor, preservam (algumas
espécies mais do que outras) uma potencialidade humana (que é exatamente a
capacidade de ter um ponto-de-vista, uma subjetividade) que se manifesta em

determinadas situacdes.

Viveiros de Castro traz, entdo, um contraste: essa nocdo amerindia é inversa

(simetricamente inversa) ao naturalismo ocidental e a um dos seus mitos de origem,

65



aquele contado pela ciéncia: a teoria da evolucdo. Se para os indigenas da Amazénia
faz sentido, em determinadas situacdes, proceder segundo a nogéio de que “os animais
s&o gente”, em contraste, para os ocidentais, a proposicdo inversa de que os “os seres
humanos sdo, no fundo, animais” (como propde a biologia) também faz sentido em

certos contextos:

“Assim, se nossa antropologia popular v& a humanidade como erguida sobre
alicerces animais, normalmente ocultos pela cultura - tendo sido outrora
‘completamente’ animais, permanecemos, ‘no fundo’, animais -, o pensamento
indigena conclui ao contrério que, tendo outrora sido humanos, os animais e
outros seres do cosmos continuam a ser humanos, mesmo que de modo né&o

evidente” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002: p.356).

Ao explorar as diferencas entre esse naturalismo, caracteristico do Ocidente, e as
teorias do totemismo, do animismo e do perspectivismo, focalizando no modo como elas
explicam as interac®es entre os seres humanos e a natureza, Viveiros de Castro faz uma
critica &s abordagens de Lévi-Strauss e Descola: nem o totemismo e nem o animismo
dariam conta de explicar a cosmologia amerindia porque eles ainda operariam com uma

concepgdo essencialista de natureza e cultura.

Para Viveiros de Castro, o animismo proposto por Descola acabaria simplesmente
projetando certas faculdades humanas ao animais, sobrepondo a cultura & natureza (na
mesma légica obijetivista/construtivista discutida acima), ao propor uma socializagdo da
natureza, na qual plantas e animais compartilham certas qualidades com os humanos

como emogdes, habilidade para falar ou mesmo normas de conduta e de parentesco.

Nao se trata de projetar as relacdes sociais sobre natureza, n&o se tratar de

culturalizar os animais e as plantas. Embora, talvez sim, essa possa ser uma definicéo
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grosseira  da proposta do perspectivismo quando afirma que a condicdo humana é
universal aos homens e aos animais (e plantas e etc.). Mas essa culturalizacdo da
natureza seria dialeticamente completada por uma naturalizagéo da cultura proposta
pelo conceito de multinaturalismo e a nogéo de incorporacdo: a cultura, universal, se

particulariza nos corpos, o lugar da diferenca.

Mas falar em culturalizacdo da natureza e naturalizagéo da cultura é empobrecer
a principal proposta de Viveiros de Castro, justamente, dessubstancializar a natureza e a
cultura, romper com os essencialismos. E a chave, para tanto, é a relagdo, porque, como
afirma ele, o que existe sdo relacdes: os humanos e os n&o-humanos sdo dotados de
perspectiva, de subjetividade, compartilham a cultura (ou a humanidade) como condic@o
comum porque eles ndo existem a priori e se definem dependendo da relacdo em que
estdo inseridos. Por isso, mais do que os nomes, o que importa s&o os pronomes (os

pronomes cosmolégicos), que pdem em relagdo.

Por isso é que Viveiros de Castro alerta: o perspectivismo ndo é um relativismo.
Néo se trata de dizer que existe um ponto de vista do macaco ou da onca que é tdo
valido quanto o ponto de vista do humano. No que concerne aos mundo dos humanos,
em determinadas situagdes e contextos, s existe uma representacdo correta ou justa do
mundo: a dos humanos. Agora, por que os animais se véem como humanos, como
pessoas? Porque os humanos os véem como animais — esse é, portanto, o ponto de vista
dos humanos. Por isso, os peixes ndo se véem como peixes (porque assim sdo vistos pelos

humanos), mas como humanos. Enfim, para cada posic&o, uma perspectiva.

E o mesmo acontece em relacdo & naturalizacéio da cultura: a diferenca entre
pontos de vista, no multinaturalismo, é dada pelos corpos. A origem das perspectivas s@o

os corpos. Todos os seres, potencialmente, possuem um ponto de vista porque possuem
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subjetividade. A diferenca dos pontos de vista é dada pela diferenca dos corpos, pelo

multinaturalismo.

O perspectivismo e o multinaturalismo n&o se resumem a uma multiplicidade de
representacdes porque ndo supdem uma externalidade, uma realidade fora dos corpos
ou das suas relagdes, uma natureza externa sobre a qual se projetam ou justapdem

representagoes.

Nesse sentido, se o perspectivismo funciona para pensar os “povos ndo-modernos”

. , u . " . . .
pode funcionar também para pensar o “Ocidente”, afinal, jamais fomos modernos, como
diz Bruno Latour (1994). Seriamos modernos, cartesianos, por ter cortado a fina rede que
une a natureza e a cultura (e a economia, a politica, a religido, a ciéncia) separando
tudo em instancias e dimensdes distintas, reduzindo umas as outras nas explicaces,

interpretacdes, criticas, dialéticas, representacdes das ciéncias (LATOUR, 1994).

Deixamos de ser modernos quando paramos de olhar apenas para a purificacdo
que separa tudo em instancias e dimensdes distintas, quando abandonamos a politica
representacional. Deixamos também de ter sido modernos quando notamos que as
confusdes de fronteiras (os hibridos de natureza-cultura) desde sempre existiram no
Ocidente. O futuro e o passado se transformam. O que é preciso é um olhar simulténeo
para a tecitura da “rede” (a confus@o de fronteiras) e sua destruicéo, ou seja, o trabalho
de proliferacéo dos hibridos e de sua purificagcéo (LATOUR, 1994), como movimentos

caracteristicos da modernidade. Da ciéncia moderna. Do dispositivo pele-rosto-DNA.

Viveiros de Castro diz: o que interessa ao perspectivismo sdo os pronomes. Mas

olhar simultaneamente para a tecitura da rede e sua destruicdo, para adentrar o
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emaranhado de linhas do dispositivo, n&o seria preciso interessar-se mais pelos verbos do
que pelos pronomes? Afinal num devir, o que conta s&o os verbos (DELEUZE, 2007).
Inferessa entdo pensar os devires da ciéncia enquanto dispositivo como maquina de fazer
ver e fazer falar; naquilo que ela continuamente suscita, alimenta, impulsiona, modula. E

também naquilo que a ela resiste.

Politica da Representacao

A ciéncia é a invencdo de um dispositivo que pde em jogo o poder de representar
a natureza (STENGERS, 2002). A principal peca que faz o jogo acontecer é o teste, o
pér a prova, a criacéo de medidas que sejam capazes de fazer a diferenca entre ciéncia
e ficcdo. A ciéncia serd a detentora de um acesso privilegiado & realidade, capaz de
sobreviver as situacdes de testagem e, assim, de calar os rivais com os resultados dos
seus julgamentos que seriam a revelacdo da verdade. Mas se hd algo a se revelar,
desvelar, desmascarar, a se despir, caberia pensar numa nudez distinta, talvez a dessa
insistente busca, da ciéncia, pela revelacao, significacéo, identidade, correspondéncia,
equivaléncia (DIAS, 2008: p.116). Persisténcia que também aparece no pressuposto de
uma identidade direta e claramente visivel/legivel nos corpos e que atravessa os
mapeamentos genéticos e seu desejo de reconhecer uma verdade (ainda mais verdadeira

e real) porque inscrita no DNA.

Nessa politica da representacéo, divide-se o mundo em aparéncia e esséncia.
Haveria como escapar dessa politica e dos fundamentos que ela cria? Deleuze, ao
escrever sobre a reverséo do platonismo em Légica do Sentido (2007), afirma que o
dualismo entre o mundo das aparéncias e o mundo das esséncias ndo ¢ a distincdo a ser

desestabilizada, mas entre as cépias e os simulacros. Nao ha o que ver por trés, o que
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se desvelar, desmascarar; nem o que se ver na profundidade. O DNA ndo estd na

profundidade dos corpos, ndo é uma esséncia, ele é um rosto.

Ao instituir um modelo de verdade, o dispositivo pele-rosto-DNA faz mais do que
mobilizar a distingdo entre aparéncia e esséncia. Ele propde um jogo entre aparéncias.
O que se busca é excluir as aparéncias sem fundamento e dar fundamento aquelas que

pareciam ndo fer: a singularidade do dispositivo é justamente sua capacidade de

inventar parametros para fazer a diferenca entre ficcdes.

Por isso, desestabilizar o dualismo aparéncia e esséncia implicaria deixar na
sombra a motivac&o platénica do dispositivo: sua vontade de selecionar, de filtrar,
distinguir a coisa mesma e a cépia, o modelo e o simulacro. “O projeto platénico s6
aparece verdadeiramente quando nos reportamos ao método da divisdo” (DELEUZE,
2007: p. 259). E o objetivo da divis@o é distinguir os pretendentes, o puro e o impuro, o
auténtico e o inauténtico. A “prova de ouro” seria a metafora para essa divis&o, nos diz
Deleuze. Provar, comparar, corroborar, certificar, checar é o vocabulério operado pelo

dispositivo. Uma dialética ndo da contradic@o, mas da rivalidade.

“Para falar de simulacro, é preciso que as séries heterogéneas sejoam realmente
interiorizadas no sistema, compreendidas ou complicadas no caos, é preciso que
sua diferenca seja incluida. Sem dovida ha sempre uma semelhanga entre séries
que ressoam. Mas o problema ndo estd ai, estd antes no estatuto, na posicdo

desta semelhanca” (DELEUZE, 2007: p. 267).

Qual seria esse estatuto? O de que a semelhanca é um efeito, ela é produzida. A
simulac@o se refere a poténcia de produzir um efeito de semelhanca entre séries
divergentes (como o visivel e o dizivel). E como se produz um efeito (uma simulagéo) de

semelhanca entre o visivel e o dizivel no caso do dispositivo pele-rosto-DNA2 Através da
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armadilha representacional das imagens (da literatura, da histéria, das ciéncias sociais,
daquilo que se diz sobre a miscigenacd@o) que ensinam a ver os mapeamentos genéticos

como cépias da realidade, por isso reais e verdadeiros.

“E sempre a selecdo dos pretendentes, a exclus@o do excéntrico e do divergente
em nome de uma finalidade superior, de uma realidade essencial ou mesmo de um

sentido para a histéria” (DELEUZE, 2007: p. 265). De uma identidade nacional.

“Na reversdo do platonismo, é a semelhanca que se diz da diferenca
interiorizada e a identidade do Diferente como poténcia primeira. O mesmo e o
semelhante n&o tem mais por esséncia sendo ser simulados, isto é, exprimir o
funcionamento do simulacro. N&o hd mais selegéo possivel” (DELEUZE, 2007: p.

268)

Mapeamentos genéticos. Miscigenacdo. Identidade. Nagdo. Linhas de um
dispositivo pele-rosto-DNA que se fortalece na sua poténcia criativa, de simulacéo do real
— quanto mais inventado, mais real!, nos diz Manoel de Barros - que, paradoxalmente,

engole todo fundamento e assegura um universal desabamento.

Clandestinidade

Voltemos aos enunciados sobre os potenciais usos politicos dos mapeamentos
genéticos trazidos no inicio desse capitulo. Ganha visibilidade o modo como a
auvtoridade e a legitimidade da ciéncia perfazem as politicas de identidade. Valoriza-se,
politicamente, o cientifico, o genético, o biolégico, que quer se afirmar como

inquestiondavel porque verdadeiro e essencial. Uma estratégia politica baseada numa

cientificidade40.

40 Essq cientificidade seré também explorada no capitulo dois.
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Uma coisa é o que o cientista diz. Outra é o que ele faz. Esse tem sido um slogan

recorrente nas dreas das Ciéncias Sociais voltadas para as ciencias41. Como pensar
essa relaco? Como uma contradicdo a ser denunciada? Trata-se-ia de tirar a mdscara
do cientista e de revelar o que ele faz dentro do laboratério? Pensar o que os cientistas

dizem enquanto ideologias por eles propagadas?

Pensar a relacdo entre o que se diz e o que se faz enquanto uma contradicdo
entre falsidade e verdade, que poderia ser resolvida através de uma dendncia ou
acusac@o? Julgar a palavra do cientista? E preciso recusar esse julgamento. Por qué?
Porque deter-se nele é ndo se dar conta do movimento inerente ao préprio funcionamento
da ciéncia e seu modo de “fazer politica”: como se faz politica? Dizendo-se que s6 se faz

ciéncia. E, assim, fazendo-se os dois ao mesmo tempo.

Essa simultaneidade é mantida na clandestinidade. O auto-retrato do cientista
neutro e obijetivo é eficaz porque ele permite que a autoridade da ciéncia seja mantida.
Como? Através das continuidades e confusdes de fronteiras entre sujeito e objeto, ciéncia
e politica, fato e valor, feitas a&s escondidas e que, assim, mobilizam forcas

extraordindrias, sem que elas parecam monstruosas ou ameacadoras: como os

mapeamentos genéticos, nossos fe(i)’riches42.

4140 que os cientistas fazem de fato” seria a frase-sintese, o slogan das chamadas “novas sociologias das
ciéncias” tais como os “estudos sociais do conhecimento” (social studies of knowledge SSK), a “construcdo
social da tecnologia” (social construction of technology — SCOT) e a “teoria ator-rede” (actor-network theory
— ANT2

42 Fe(ijtiche ¢ a proposta de uma juncéo entre fato e fetiche: fato como aquilo que remeteria a uma
realidade exterior; fetiche como crencas (absurdas) dos sujeitos. “Todas as duas dissimulam, nas
profundezas de suas raizes latinas, o trabalho intenso de construcdo que permite a verdade dos fatos como
a dos espiritos. E esta verdade que precisamos distinguir, sem acreditar nem nas elucubracdes de um

sujeito psicolégico saturado de devaneios, nem na existéncia exterior de objetos frios e a-histéricos que
cairiam nos laboratérios como do céu” (LATOUR, 2002: p. 46)

72



“A particularidade interessante de nossos fe(iltiches reside no fato de que nés os
quebramos duplamente, uma primeira vez verticalmente, uma segunda vez
lateralmente. A primeira ruptura permite separar, violentamente, o pélo sujeito e o
pélo objeto, o mundo das representacdes e o das coisas. A segunda separa
obliquamente, de modo mais violento ainda, a forma de vida teérica, que leva a
sério esta primeira distinggo dos objetos e dos sujeitos e, uma forma de vida
pratica, completamente diferente, através da qual conduzimos nossa existéncia,

muito tranquilamente, confundindo sempre o que é fabricado por nossas maos e

o que estd além de nossas maos” (LATOUR, 2002: p. 58).

De nada adiantaria denunciar a separacdo entre sujeito e objeto (ou entre ciéncia
e politica ou ainda entre aparéncia e esséncia) como uma falsa crenca, uma ideologia,

assumir uma postura antifetichista:

“O alto destruido dos fetiches ndo é uma illusio a mais, uma ideologia que
dissimularia, pela falsa consciéncia, o verdadeiro mundo da prética. Esse alto
desorganiza a teoria da acdo, cria o mundo independente da prética, e lhe
permite desdobrarse sem ter que prestar contas instantaneamente” (LATOUR,

2002: p. 61).

Por isso, reduzir o funcionamento da ciéncia — na sua relacdo com a politica - &
logica representacional ¢ parar no meio do caminho. E preciso continuar. Ha um
desdobramento aqui que é preciso evidenciar: a reproducdo de uma politica da
representac@o é uma estratégia politica de despolitizacdo para manter a circulacdo de
forcas da ciéncia na clandestinidade. Estranha clandestinidade, um segredo de

polichinelo.

“Tendo em vista a nova capacidade de se quantificar objetivamente, por meio de

estudos genémicos, o grau de ancestralidade africana de cada individuo, pode a
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genética definir quem deve se beneficiar das cotas universitdrias e demais agées
afirmativas@

Prima facie poderia parecer que sim, mas a nossa resposta é um enfatico NAQ.
Vejamos o porqué. Acreditamos que a genética moderna pode oferecer subsidios
para as decisées politicas e que o perfil genético da populacéo brasileira
certamente deve ser levado em conta em decisées politicas. Por outro lado, a
genética ndo pode arrogarse um papel prescritivo explicito” (PENA &

BORTOLINI, 2004: p. 46).

Se nega ao mesmo tempo em que se afirma. Esse paradoxo é mantido numa

clandestinidade explicita. Tanto que faz rir, provoca humor43. O paradoxo é por demais
evidente, estd na superficie. No mesmo momento em que se nega estar fazendo politica,
é que se estd fazendo: a forma de fazer politica da ciéncia é pelo deslizamento, esta
mesmo na superficie e ndo numa profundidade que precisaria ser penetrada (DELEUZE,

2007: p. 10), descoberta ou desvelada.

Tautologia

lendo algumas etnografias sobre a ciéncia (FONSECA, 2004; LUNA, 2007;
NELSON, 2008; PALMIE, 2008; SAUTCHUK apud MARTINS & DUARTE, 2010), uma
pergunta sobre as biotecnologias costuma saltar desses estudos (que tem se
convencionado chamar Antropologia da Ciéncia): estariam as novas tecnologias
relacionadas & genética transformando a cosmologia ocidental em suas concepcdes de
natureza e cultura? A sensagdo que se tem é a de girar em circulos: as biotecnologias
emergem como uma novidade no Ocidente que, ao mesmo tempo, ratifica e fortalece a

cosmologia que lhes da origem, que permanece a mesma. Seria o funcionamento da

43 Lendo sobre o que Stengers (2002) diz sobre ciéncia e humor e sobre a diferenca entre humor e ironia
em Deleuze, me lembro das vezes em que, apresentando minha pesquisa e lendo as falas dos cientistas,
provoquei risos nas pessods que me ouviam.
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ciéncia uma espécie de politica da tautologia? Confirmando, mais uma vez - através das
suas tecnologias e da alimentac@o de outros dispositivos - a ordem social, o capitalismo,
o status quo, a cosmologia ocidental, os saberes e poderes constituidos? As
biotecnologias estariam sendo acionadas para reforcar uma natureza humana ontolégica

e substancializada, a partir da qual se teria acesso & verdade da vida?

As novas tecnologias reprodutivas seriam utilizadas para reforcar os vinculos de
substancia e consanguinidade, elementos constitutivos do parentesco ocidental. “O desejo
de ter um filho do préprio sangue” é o argumento comum dos casais que recorrem a
algumas técnicas de reproducdo assistida como a fertilizacdo in vitro e a inseminacéo
artificial em detrimento da adocé&o, por exemplo. Seja através da nogéo de parentesco
como lago de sangue ou como vinculo genético pelo DNA, a crenca na transmiss@o
hereditéria de qualidades n&o apenas fisicas mas também morais e culturais seria
reforcada ou ratificada através dos usos das novas tecnologias reprodutivas (LUNA,
2007). Uma geneticizac@o ou biologizacéo do parentesco. Ao mesmo tempo, com as
novas tecnologias reprodutivas, criom-se novas figuras como células, évulos e fetos e
embrides, através de certos atributos que lhes confeririam subjetividade, uma

culturalizacdo da natureza:

“A andlise das novas tecnologias reprodutivas permite vislumbrar como Natureza
e Cultura ndo séo dominios estanques, mas que h& um fluxo continuo de
significados, um intercémbio em que significados naturais séo culturalizados e
significados culturais sdo naturalizados. A Natureza ora serve de modelo &
Cultura, ora o entendimento pela Cultura se impée & Natureza” (LUNA, 2004: p.

152).
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Essa é a perspectiva de Stephan Palmié, o que Ihe permite, inclusive, aproximar os
mapeamentos genéticos da adivinhacd@o e da bruxaria: da combinagao entre racialismo,

gendmica e bruxaria (witchcraff), adviria uma “racecraft”. Ao discutir os problemas

epistemolégicos e metodolégicos44 envolvidos no consumo dos testes e exames de DNA
para reconstituicdo de genealogias, o argumento principal de Palmié é o de que a légica

divinatéria de aplicagéo dessa tecnologia serve para validar e replicar modos jé

existentes de identificacéio social45.

A genealogia genética funcionaria como um ordculo, um encaixe de eventos numa
ordem epistémica. Palmié ecoa, assim, o debate antropolégico sobre a bruxaria ou ao
menos uma concepcdo sobre ela: a de que a feiticaria e/ou bruxaria - e agora, também,
pela aproximacdo trazida pelo autor, a ciéncia - funcionaria como um principio
homeostdtico, de reafirmacdo e manutencéo da ordem social em situacdes de conflito
(FAVRET-SAADA, 1980; DOUGLAS, 1976). Como dispositivo de captura e encaixe das

diferencas.

A Ancestralidade Genémica de Individuos de Diferentes Regides Geogrdficas do

Brasil é mais Uniforme do que se Esperava. Esse é o titulo do mais recente mapeamento

44 Segundo Palmi¢, néo se trata de fazer apenas uma andlise da racionalidade da crenca. A consisténcia
seria apenas uma parte da questdo: “Contrary to Edward E. Evans-Pritchard (1937) bracketing of ‘science’
as seemengly socially unconstrained idiom of thought, both Zande divination and contemporary molecular
biology are first and foremost situated social practices. As such, both answer not just to abstract standards
of internal consistency but to the throgoughly socialized existential concerns of their practitioners and clients
as well” (PALMIE, 2008: p. 210).

45 Quais seriam eles, segundo Palmié, no caso norte-americano? 1) Um enraizamento (rootedness) enquanto
forma de subjetivacdo caracteristicamente norte-americana, mas que teria sido historicamente negada aos
africano-americanos (por causa da escraviddo); sua reivindicacdo seria pelo direito de participar dessa
“ideologia da genealogia”; 2) Os testes de “linhagem étnica” (o mapeamento do cromossomo Y e do DNA
mitocondrial) reforcariam uma forma unilinear de se pensar o parentesco e reproduziriam uma amnésia
estrutural que marca o padrdo de hipodescendéncia: por essa vig, a idéia de uma descendéncia entendida
como pertencimento exclusivo e verticalizado (e ndo alianca inclusiva) é naturalizada e racializada: negros
tém, necessariamente, ancestrais negros; brancos tém ancestrais brancos (PALMIE, 2008: p. 213).
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genético do povo brasileiro publicado numa revista internacional46. "A grande
mensagem do trabalho é que o Brasil é bem mais homogéneo do que se esperava”, diz
o geneticista Sérgio Danilo Pena sobre seu resultado. Mais uma vez, a redundéancia e
repeticio da mesticagem como aquilo que une e totaliza a nacéo. A prova cientifica de
uma consangiinidade ficticia e uma continvidade histérica. Uma  redescricéo

naturalizada da nacdo.

“Ratificac@o”, “certificac@o”, “confirmacdo”. Palavras que compdem a linguagem
dos mapeamentos e que enfatizam tratar-se sempre da testagem do previamente dado.
Uma recognic&o. Tudo serd mais uma vez confirmado, a justificar e fortalecer os poderes
e saberes instituidos. Corroboracéio tida como a mais potente e evidente, a mais

implacavel, porque cientifica.

“/Inevitavel ¢ a palavra-chave que - quando carimbada por fragmentos
oportunamente combinados do saber e do poder tecnocientifico — costuma

funcionar para despolitizar escolhas sociotécnicas e deslegitimar as op¢des e

enunciados alternativos” (CASTELFRANCHI, 2008: p. 303).

lancando mé&o de técnicas avancadas da biologia molecular para repetir uma
brasilidade criada na virada do século XIX para o século XX, criando uma continuidade
com o passado, o dispositivo cientifico promove mudancas para que tudo permaneca
politicamente em seus devidos lugares. Esse é um dos truques de trickster da ciéncia: usar

as mais novas tecnologias procurando, em seu devir, manter tudo como estd.

O que notamos percorrendo as linhas do dispositivo pele-rosto-DNA é que os

sentidos j& estdo dados desde o inicio — como a miscigenacdo e o branqueamento, uma

46 PENA et. al., 2011.
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interpretacdo do passado da escraviddo, uma imagem de brasilidade. Nao ha
indeterminacéo, mas revelacdo, descoberta e desvelamento do que @ estd dado; uma

passado identificado, um futuro de possibilidades previamente determinadas.

Estivemos até agora mais atentas s visibilidades e enunciagdes. Resta, no préximo
capitulo, seguir desemaranhando as linhas do dispositivo pele-corpo-DNA, de forma a
perseguir os movimentos de destotalizacdo, suas linhas de ruptura, de fratura e de

subjetivacdo. E também sempre atentando &s suas linhas de forca e captura.
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Negro Drama47

A revista Caros Amigos, em 2008, langou uma colecao didética, composta por

dezesseis fasciculos, com o intuito de refratar a histéria do negro no Brasil. Ao folhear seu

primeiro nimero, nas primeiras duas péginas, o leitor se depara com um Negrémetro.

Como o préprio nome sugere, uma mdaquina de medicdo e avaliacdo dos corpos de

todas as pessoas da equipe editorial da revista, através de seus retratos, para descobrir

seu grau de negritude. O resultado dessa avaliagdo encontra-se na dltima pagina da

publicacao.

FOLE T CARGE AMGOE « MIBTORIA DO NEORO NG BRABIL & FASCIGLLE T

APLICAMOS O NlﬁhﬂME‘l‘Hﬂ
DE COLABORADORES D
EDITORA: VEJA O nﬁ?u

|og quase seis a1os de idade, em agosto de
2008, alnda 130 havia Tpogido” a fel (0,639,
e o presidente Lutz Inacio Lula da Silva
anq\nnw emmarse de 2003, daterrminands que
escolas dé ensino médin & funcamental eneinent
istaia da Africa; s litas dos negros pora < trarides
& escravizades: da cultura g brasi(sis o da papel
do negro na formagio da ncionalidsde - 3 nosso
ver, determinpnte. (Em agosto de 2008, a fol | 1455
Aubstitulu a anterior & deu o mesmo destague 3a
‘sntin da histars s da cultira dos povas indigenas.)
As pessnax que vocd v nas fotes 4 direita trabalharn
I na Caros Amiges Editora, Obsarvands-as ¢ sabenda o
B que fazem, podemes conclulr que il temcs, em nosa
| propria “easa’’ um resumo do que se d4 pa sociedads
brasileina, Os negros ainda tém de futar ym bem tempo
[P GGUPAF papdis soxials na mesrma modida de sus
centmibuigao para 4 formace do povo brasileir: eles
constitem mais de metade de nassa populscio. As
escolas, seguindo o que 3 lel seima eitada deterenina,
| MuiED ajodtariam o pals 4 avahear neste sentida
 Por que 3 timidez das escolasem cumprir eite pape!
clmatena? Entre o3 fatores apontados. destacs-sa
el de-escolus.
pmhpr:uhlmae llmomldldmcu A Caros Amigos
WPIr Sua parts, com leci
Hatoria do Negro no Brasi, com tittlo *fintasa”
V‘NHQA Negren. Serdo 16 fasciculos quinzenai,

O que o Negrémetro propde ao leitor? Que ele ponha & prova esse retratos que

abrem suas primeiras paginas. Que teste, meca a equivaléncia entre as fotogratias e o

resultado dessa avaliagdo presente ao final da publicacgo. Que ele aja como um

cientista. No préprio folhear (um desvelar) das paginas da revista, o Negrémetro impée

47 Titulo roubado de uma cancéo dos Racionais Mcs que estd, ao final da tese, em anexo.
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um movimento ao leitor: testar se hd uma correspondéncia entre a aparéncia, a cor dos
colaboradores da revista — tomada como aquilo que se pode ver - e a autodefinicéo
dessas pessoas — o que elas dizem de si mesmas - enumeradas na ultima pagina. Qual

parémetro serd capaz de revelar a verdade nessa medicao?
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Vocé é a melhor pessoa para dizer qual é a sua cor. S6 vocé pode dizer qual a
sua cor... Frases de um material impresso para uma campanha de identificacdo: de
n o u

“coleta”, “captacé@o de dados” sobre raca e cor nos servicos publicos de saude. Qual é a

sua Cor ou Raca/Etnia?

Ela disse que era morena clara mas tinha até tranca no cabelo! Eu falei: olha,
morena clara ndo existe”. Das conversas, sobre essa campanha, com enfermeiros,
auxiliares de enfermagem e médicos, emerge a dificuldade de se captar tais dados,

problema discutido num encontro que reuniu os chamados profissionais da area médica

em torno do tema “satde da populacao negra”48.

“Mas ela era parda e se dizia branca!” A dificuldade seria a auséncia de
correspondéncia entre o que os médicos, enfermeiros e atendentes véem, ao olhar os
corpos dos pacientes, e o que esses Gltimos dizem ser sua cor. Seria preciso tentar
preencher essa distncia entre o que se vé e o que se diz, entre o que “outros” véem e o
que o “euv” diz de si mesmo. Como fazer isso? Instituindo-se um parémetro para
comparacdo. O problema foi resolvido com a instituicdo de um “cartdo de cores” criado
a partir das categorias oficiais do IBGE. O que pode ser dito sobre a identidade, sobre a
cor, no momento da coleta desse dado, deve ser enquadrado dentro de cinco

possibilidades:

48 Trata-se do 1. Simpésio Nacional de Satde da Populacéio Negra e HIV/Aids, realizado em Campinas,
em 20 e 21 de maio de 2010, para apresentar o resultado de 17 pesquisas nacionais resultantes de um
edital aberto, em 2005, pelo Ministério da Saude (em parceria com a Unesco) sobre o tema Sadde da
Populagdo Negra, considerada uma das “linhas mestras” e “prioridades de pesquisa” pelo ministério
(Departamento de Ciéncia e Tecnologia, Ministério da Saude, 2006).
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2T e

QUAL E A SUA "COR OU RACAJETNIA"?

P = i PaTel=il,

COR BRANCA (DESCENDENTES DE ELIROPELSOQCIDENTAL

COR PRETA (DESCEMNDENTES DE AFRICANDS/AFRO-BRASILEIRDS)

COR PARDA (DESCENDENTES DE INDIVIDUOS DE CORETNIAS

reREN | 1 I A RAES T

| Mestigos de pais de cores ou etmas diferentes: préta e branca; preta
@ indio; branca @ Indlo, e assim por dians |

COR AMARELA (DESCENDENTES DE ASIATICOS/ORIENTAI

RACA/ETNIA INDIGENA (DESCENDENTES DE INDIOS |

Perguntar néo ofende. Responder ajuda a prevenir, diz a cartilha que traz esse
cartdo de cores, distribuida para “capacitar” os profissionais de satde a registrar a
identidade dos seus pacientes. Toda uma linguagem médica, laboratorial, a perfazer a
identificacéo; e quando o usuério ndo souber se autoclassificar, deverd receber uma

explicac@o sobre cada opcao de cor, lancando-se méo do cartdo.

Porque, ainda nas palavras da cartilha, cabe prezar pelo “didlogo” com o usuério,
cuidar do seu “acolhimento”, “orientac@o” e “encaminhamento”: ao agir assim, o
. . ’ . " ~ . n .
profissional de satde se tornaria um “agente de transformacdo social”. Precisamos
sensibilizar as pessoas para que elas se assumam como negras. N&o se fala mais em
conscientizacdo. A palavra, agora é sensibilizacdo, considerada fundamental para que
os usudrios se envolvam — outra palavra recorrente — e, assim, compreendam a

importancia de se coletar dados sobre sua cor. Formacéo, capacitacdo, sensibilizagéo,
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envolvimento, monitoramento, controle social. Tal como no caso dos mapeamentos

genéticos, hd uma pedagogia em jogo.

Os “agentes de transformacé&o social” ndo sdo apenas os profissionais de saude.
Também as imagens. A quantidade de material audiovisual previsto como estratégia de
divulgacdo da campanha ¢ avassaladora: cartazes, faixas, outdoors, panfletos, filipetas,
adesivos, marcadores de livros, camisetas, pastas, cartilhas, manuais, livros, videos, spots

de radio e TV, etc.

FETE [APACD 13T
BESERVADD Pl QUE Caba i,

ikl PR MR
ek af PR QUE?
A BEROTS ME

PREMETACUFC)
wEES FOSRMW
BITER QUL

SIETEMA OE SAUDE
| CuEa SaBER A CORDE

VOEES F"'?' WELHR
ATERDE-LOS]
i

TENDIMENTO
BE CLIALTOADE I
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O Negrémetro e a Cartilha com seu Cartdo de Cores nos apresentam trés
elementos que j& perfaziam as politicas de identidade produzidas pelo dispositivo pele-
rosto-DNA: uma pedagogia (que deseja ensinar o que pode um corpo); uma
cientificidade (um modelo de verdade para se testar a correspondéncia entre o ver e o
dizer sobre o corpo); a dispersdo dessa pedagogia e dessa cientificidade através de
imagens e palavras, por entre tempos, espacos e sujeitos os mais distintos. Assim como
no caso dos mapeamentos genéticos, enquanto tecnologias de visualizacdo de
identidades, a propagacdo (através da midia) de uma campanha de identificagdo como
estratégia de modulacdo das subjetividades, se faz entre fluxos de imagens, de ciéncia,

de educacao, de politica.

No capitulo anterior, o enunciado produzido pelo dispositivo pele-rosto-DNA era o
de que raca néo existe. Existe, sim, a miscigenacdo. O Homo brasilis. O Negrémetro e a
Cartilha com seu Cartdo de Cores compdem o dispositivo pele-rosto-DNA que deseja,
agora, iluminar outros corpos. Os esforcos irdo na direc@o contréria: lancar mao desse
dispositivo para produzir evidéncias que permitam afirmar a existéncia da raca. O
dispositivo pele-rosto-DNA pode compreender enunciagdes contraditérias... Serdo elas

capazes de desestabilizé-lo desde dentro?

O Negrémetro e a Cartilha com seus Cartéo de Cores, e outras tecnologias e
estratégias a serem trazidas nesse capitulo, levardo ao limite o impasse politico colocado
pelas politicas de identidade: libertar as diferencas através do seu aprisionamento em

identidades. Negro Drama.

A justificativa para a coleta dos dados sobre cor é a necessidade de se tornar
evidente, de se provar e testemunhar a existéncia da ragca. Criar testemunhas oculares

para a existéncia de desigualdades estritamente raciais. Com a natureza das relacdes
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sociais no Brasil sob disputa, é preciso provar que existe racismo no pais. A necessidade
de se comprovar essa existéncia adviria do jogo de forcas com os discursos e as préticas
totalizadoras da identidade nacional, aquelas da miscigenacdo embranquecedora que

atenuaria e diluiria as disténcias sociais, invisibilizando suas exclusdes.

A racializacdo como estratégia politica quer recortar as diferencas, atravessar as
multiplicidades e segmentd-las para condensar uma categoria identitaria, uma negritude,
através da combinacdo de uma ancestralidade africana, de uma histéria da escravidéo,
de uma cultura negra, da experiéncia da discriminacdo e afirmacé@o de um “nés, negros

e negras” enquanto voz, enquanto sujeito politico.

A questdo é que, agora, a ciéncia também deseja fazer parte, estrategicamente,
desse mix, dessa politica de identidade. A evidéncia e a cientificidade serdo valores
acionados por ela. O viés estratégico, contrastivo, contra-discursivo dessa adicdo torna-se
ainda mais visivel quando lembramos da nova narrativa da miscigenacéo (trazida no
capitulo anterior) que valoriza a cientificidade como parémetro de autenticidade das

identidades, desqualificando a cor da pele como falsa.

Falo em racializacéo, mas é preciso lembrar que o pressuposto nessa politica de
identidade envolvendo o corpo negro é o do reconhecimento: é preciso reconhecer que a
sociedade brasileira ja é racializada porque, nela, existe racismo. E a esséncia dessa
sociedade (de sua identidade) que, mais uma vez, estd sendo colocada sob litigio. Por
isso, a racializacdo como politica de identidade se faz como contra-representacéo: raca,

enquanto categoria identitéria, aparece para tornar o racismo visivel. A racializacéo é a

estratégia politica em jogo para se combater o racismo.
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Dai o pressuposto das politicas de ac&o afirmativa, como as cotas raciais: o
reconhecimento de uma categoria — negros/afrodescendentes — a partir de uma
identificacdo (virtual), (im)posta pelo racismo. Por isso, tais politicas sdo pensadas como

uma inversdo da racializag@o que advém da adscricdo, do estigma criado pelo racismo.

A raca atuaria como uma vacina, um antidoto, como uma inoculogao para uma
efetiva desracializacdo (ANJOS, 2005: 234). A identificacéo racial funcionaria, assim,
dialeticamente — “raca para combater o racismo” ou racismo anti-racista (SARTRE, 1978) -
e de modo semelhante a certa utilizacdo marxista das categorias “proletariado” ou
“classe trabalhadora”: construidas, “em si”, como virtualidade politica, elas precisam ser
apropriadas pelos sujeitos, tomadas “para si”, em nome de sua prépria emancipacdo.

Uma pedagogia, entdo, se faz necessaria.

Trata-se de uma estratégia politica. O que se deseja é fazer frente as forcas de
totalizacdo, captura e hieraquizacdo das diferencas promovidas pelo dispositivo pele-
corpo-DNA. Resistir a ser capturado pela miscigenacdo genética. Resistir &

invisibilizacéo, que ela promove, do racismo.

A resisténcia deseja ser uma linha de ruptura do dispositivo. Ela parte de dentro
dele. Apela, assim como ele, a criacdo de um paréametro: uma identidade negra,
colocada como uma necessidade politica, uma urgéncia, como uma tatica proviséria,

contingente, em condicdes de possibilidades que estdo de antemao colocadas.

“O Poder opera sobre o campo de possibilidade onde se inscreve o
comportamento de sujeitos ativos: ele incita, induz, desvia, facilita ou torna mais
dificil, amplia ou limita, torna mais ou menos provavel; no limite, ele coage ou

impede absolutamente, mas é sempre uma maneira de agir sobre um ou varios
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sujeitos ativos, e o quanto eles agem ou sdo suscetiveis de agir. Uma acéo sobre

agdes” (FOUCAULT in RABINOW & DREYFUSS, 1995: p. 243).

Mas quando a identificacdo do dispositivo pele-rosto-DNA torna-se uma politica
de contra-representacdo, quer miné-lo por dentro, quais impasses ela coloca? A
cientificidade (outra linha do dispositivo) tornaria mais visivel os dilemas colocados, de
modo mais geral, para as politicas de identidade: o perigo do abandono de sua
contingéncia. Diante da necessidade da representacéo politica (da identidade), a aposta
é a de que ela precisa se manter contingente para que n&o coinscida com o poder e
perca sua poténcia. Essa contingéncia é que o apelo ao dispositivo pele-rosto-DNA - “o

jogar com as mesmas armas do adversdrio” - coloca o tempo todo sob ameaca.

Na&o desejo, nesse capitulo, fazer uma critica ao essencialismo através de um anti-
essencialismo alternativamente colocado como opg@o politica. Nem um e nem outro.
Recusar os dois porque o essencialismo estd sendo pensado, nessa escrita, como um
artificio, uma invenco, uma criacdo estrategicamente acionada. A intencdo é
problematizar os impasses que essa estratégia de resisténcia politica coloca,
principalmente quando o que se mobiliza é a potencializacdo da diferenca das

qualidades corpéreas, sensiveis.

Um soé corpo

Diversas s@o as doencas pelas quais se luta politicamente para que sejam
reconhecidas como doencas raciais. Uma classificacéo foi apresentada durante a Mesa
Redonda sobre Saude da Populacéo Negra (1996) - considerada um marco importante,
pelos préprios ativistas politicos, na histéria que narram sobre a instituicdo do campo
denominado “satde da populacé@o negra”. Desde entdo, o quadro, logo abaixo, tem sido
reproduzido em variados documentos e mesmo em eventos relacionados ao tema:
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NOSOLOGIAS DAS POPULACOES AFRO-BRASILEIRAS

Condigdes geneticamente
determinadas, dependentes
de elevada freqiiéncia de
gene(s) responsdvel pela
doenca ou a ela associada

Condigdes adquiridas,
derivadas de condicoes
socioecondmicas e
educacionais desfavordveis
e infensa pressdo social

Doencas cuja evolugdo é
agravada ou o
tratamento & dificultado
pelas condicoes
ambientais indicadas.

Condigdes fisiolégicas que
sofrem interferéncia das
condigbes ambientais
citadas, contribuindo para
sua evolucdo para doencas

Anemia falciforme
Hipertensdo arterial
Diabetes melito
Deficiéncia de glicose-é6-

Alcoolismo
Toxicomania
Desnutricdo
Mortalidade infanfil
elevada

Hipertensdo arterial
Diabetes melittu
Coronariopatias
Insuficiéncia renal

Crescimento
Gravidez

Parto
Envelhecimento

fostato desidrogenase crénica
Abortos sépticos Cénceres
Anemia ferropriva Miomas

DST/AIDS
Doencas do trabalho
Transtornos mentais

Essa mesma classificacdo foi listada no Manual de Doencas mais Importantes, por
Razées Etnicas, na Populacédo Brasileira Afrodescendente (2001). Elaborado e revisado
por médicos e outros profissionais da érea da satde especializados no tema, o material

foi patrocinado pelo governo federal através do Ministério da Saude:

“Verificou-se que lido [0 manual] era facil a sua distingdo daquelas doencas
derivadas das condicées socioeconémicas, incluindo ai a maior dificuldade de
acesso a servicos de saude, a diagnéstico precoce, as prdticas terapéuticas e,
como conseqiiéncia, um pior prognéstico. Optou-se, entdo, pelas doencas que
apresentavam evidéncias cientificas bem consolidadas de serem mais freqientes
na populagdo negra brasileira em decorréncia de fatores étnicos: anemia
falciforme, deficiéncia de 6-glicose-fosfato-desidrogenase, hipertenséo arterial,
doenca hipertensiva especifica da gravidez e diabetes mellitus(HAMANN &
TAUIL, 2001: 07).
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O que nos faz o que somos ao nascer é o que herdamos de

nossos ancestrais”. Juntamente com a imagem acima (uma mascara africana?), essa é a

epigrafe que abre o documento “Satde da Populacdio Negra — Brasil: 2001749,
Definido como uma colcha de retalhos, sua intencéo é fornecer uma “viséo panorémica”
sobre o estado da arte do campo denominado Sadde da Populacdo Negra no Brasil. A
proposta do documento é embasar cientificamente as demandas por politicas especificas
na drea da satde. Uma aposta na biologia para a producéo de evidéncias cientificas

que justifiquem a implementacéo de politicas publicas.

O documento é uma bricolage: retne trechos de diversos outros documentos, sem
reelaborar o pensamento original dos autores - cientistas em sua maioria — transcrevendo
e colando, na integra, partes de artigos cientificos para que, assim, “cumpram o papel

. S v e : e : -
politico que lhes seria intrinseco”: justificar, a partir da ciéncia, a necessidade de criacéo

de politicas especificas para a chamada populacéo negra.

Alguns elementos se destacam nessa criacdo. O Brasil ndo opera enquanto
principio de selec@o das pesquisas cientificas e nem de seus resultados. Recusa-se uma
identidade brasileira. Assim, fala-se que a hipertensdo é mais frequente e mais grave em

negros que em brancos, pelo menos nos Estados Unidos. E que a incidéncia de

49Resultado de uma consultoria da médica e ativista negra Fatima Oliveira para a OPAS (Organizacéo
Pan-Americana da Sadde), no émbito da preparacdo para a lll Conferéncia Mundial contra o Racismo da
ONU (2001).
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nascimento de gémeos é maior na Nigéria do que no Jap&o. Hé evidéncias de que a
freqiéncia do diabetes esté aumentando mais na populacdo negra que na branca.
Segundo pesquisa dos Estados Unidos. As evidéncias cientificas v&o sendo, assim,

reinventadas, numa profusdo de conclusdes de trabalhos cientificos:

“Dao et al. (2001), ao realizarem um levantamento sobre a ocorréncia de
fibroma em Burkina Fasso, pais subsaariano do leste africano, encontraram que a
idade média de maior ocorréncia da doenca foi de 38 anos de idade. No
conjunto, os resultados de Dao, os de Souza (2000 e 2001), juntamente com o
presente trabalho, forneceriam respaldo para a hipétese da maior suscetibilidade

biolégica da mulher negra ao mioma” (OLIVEIRA, 2003:121).

Os sujeitos (ativistas do movimento negro, Estado, cientistas, médicos) que
perfazem essas classificacdes, quadros, pesquisas, documentos e definicdes biolégicas
das doencas raciais poderiam, a principio, sugerir que os embates politicos em torno
dessas doencas se restringem ao ambito das controvérsias cientificas e dos experts;
existe, sem dovida, uma movimentacdo nessa direcdo. Mas, paradoxalmente, a
racializacéio dos agravos a saude vem sendo produzida através de combinagdes muito

mais heterogéneas, linhas que atravessam o dispositivo pele-rosto-DNA.

Fala-se numa “institucionalizacdo do movimento negro” (RODRIGUES, 2004) por
conta dos esforcos que tém sido feitos para a constituicio de um campo denominado
Vi 4 ~ ” . 1. ., . - . -

satde da populagéo negra”: materializados em semindrios, formacéo de comissdes
especiais, documentos, editais de pesquisas, numa série de iniciativas feitas em parceria
entre movimento negro e governos federais, estaduais e municipais. Movimentos Negros,
melhor dizendo, pela sua heterogeneidade ou, pelo menos, por duas tendéncias mais

gerais neles presentes: uma que trata a questdo satde/doenca de uma perspectiva mais
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biolégica, enfatizandose as doencas raciais e reduzindo o adoecimento a um evento
restrito ao organismo; e outra que relaciona a doenca & dificuldade de acesso &
prevencdo, tratamentos e equipamentos de satde ou mesmo a condi¢des precérias de
vida (moradias sem saneamento bdasico ou tratamento de dgua; dificuldades de acesso &
informacdo e & educacdo). Nesses casos, os agravos a saidde s&o pensando de maneira
mais ampliada e atribuidos ao racismo e as desigualdades sociais que tornariam os
negros mais vulneraveis a certas doencas. Mas, em ambos os casos, a “evidéncia
cientifica” continua sendo valorizada como elemento primordial para orientar as acdes

do governo e do Sistema Unico de Sadde (SUS).

A valorizacao politica das evidéncias cientificas aparece também nos esforcos de
producéo de estatisticas e “dados objetivos” sobre a desigualdade entre brancos e nao-
brancos, que justificariom a elaboracdo de politicas publicas especificas para a
populagdo negra. Recentemente, o trabalho do IPEA (Instituto de Pesquisa Econémica
Aplicada), érgdo do governo federal, pode ser destacado nesse contexto: o artigo
Desigualdade Racial no Brasil: Evolucdo das Condicées de vida na década de 1990
(2001), se tornou um marco significativo na histéria do debate sobre acdes afirmativas

no Brasil.

A producdo de evidéncias cientificas, como politica, se espalha. Quando se
discute, por exemplo, a maior vulnerabilidade da “populacdo negra” em relacdo & Aids.
O qué tornaria os negros mais expostos & doenca? Através de uma constatagcdo
estatistica de que a epidemia estaria crescendo entre pessoas pobres, pretas e pardas, de

baixa instrucdo, e que vivem distantes dos grandes centros urbanos, esse perfil é
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convertido num enegrecimento da epidemia, que permitira falar numa associacéo entre

Aids e populacao negra20,

Além da estatistica, as chamadas comunidades tradicionais de terreiro também
s&o invocadas, através de uma parceria entre elas e secretarias de satde de estados e
municipios. Mais do que a valorizac&o de uma medicina popular de matriz africana, do
conhecimento tradicional dos candomblés e umbandas, a énfase recai sobre a formacéo,
nos terreiros, de agentes multiplicadores que possam desenvolver acdes de educagéo,

como fornecimento de informacdes sobre a prevencdo de doencas sexualmente

transmissiveis e distribuicéo de preserva’rivos5] (PECHINE; PECHINE; SERRA, 2010). Os
terreiros s&o transformados em canais privilegiados através dos quais o Estado alcancaria

a “populacéo negra”.

E diferente quando a gente ta junto, hd uma identificacdo porque a gente fala a

mesma lingua, diz uma filha-de-santo®?2, formulando a equacdo candomblé = cultura
negra que, no universo da satde em questdo, faz do terreiro o ferritério por exceléncia

da populac@o negra, uma estratégia contradiscursiva que faz do candomblé a mais

S0 A associacéo entre a epidemia de Aids e a populacdo negra tem sido criticada nos termos de uma
“controvérsia cientifica”: o que se faz é analisar e julgar dados estatisticos acusando-se o ativismo negro de
estar tendenciosamente e/ou erroneamente interpretando-os para conseguir assim, uma justificativa para a
implementac&o de politicas piblicas com recorte racial no Brasil. Veja-se, por exemplo, FRY; MONTEIRO;
MAIO; BASTOS & SANTQOS, 2007.

51 Dentre outras atividades mais amplas como vacinacéo, esclarescimentos sobre problemas de satde
diversos, controle de hipertens@o, pesagem das criancas, etc.

52 1. Simpésio Nacional de Savde da Populacéo Negra e HIV/Aids (Campinas, 20 e 21 de maio de
2010).
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auténtica e tradicional expressdo da “cultura negra”. Mais uma imagem — um modelo de

cultura negra — a compor a heferogeneidade que perfaz a racializacéo da sasded3.

A histéria também é convocada. A hipertensdo, por sua vez, traz o
compartilhamento de um passado comum: a escravid@o. Partindo do pressuposto de que
a ingestdo de gordura saturada e de sédio levam ao agravamento da hipertenséo,
varias hipéteses sobre as causas da doenca circulam no meio médico. Mas todas elas
tém em comum o fato de mobilizarem seja a escravidado, seja o trafico de escravos. Nos
Estados Unidos existe toda uma bibliografia sobre a chamada biohistory of slavery que
tende a se concentrar numa explicac@o evolutiva (baseada na adaptacéo e selecéo

natural darwiniana)®4 (LAGUARDIA, 2005).

Numa estreita interlocucdo entre os discursos bioldgicos e histéricos, a hipertensao
é entendida como uma doenca que seria resultado de uma heranca biolégica combinada
a processos sociais e histéricos. Uma inscricdo da histéria num corpo negro que néo é

apenas genes, mas também pele:

“...a pele negra funcionaria como marcador de uma ancestralidade vinculada &
presenca de genes para retencdo de sal que proveria uma vantagem seletiva

para a populacéo africana frente a uma situacéo adversa, tal como a maléria ou

53 Estratégia conjugada a uma armadilha jé que pode deslizar para uma leitura culturalista da epidemia
de Aids, como em muitos paises africanos (como a Africa do Sul) nos quais o apelo a um comportamento
sexual especifico (uma “cultura sexual negra”), resultou na minimizac&o da responsabilidade da institui¢des
de satde publica e no reforco de estereétipos raciais (VIGOYA, 2004).

54 Os escravos sofreriam problemas relacionados & perda de sédio (por conta da diarréia, vémito e febre)
em suas precdrias condicdes de vida nos navios e nas plantagdes. Sobreviveriam aqueles que,
geneticamente, apresentavam uma maior capacidade de retencéo de sal. Essa retencéo seria a heranca
genética responsavel pela maior incidéncia de hipertens@o entre os negros na atualidade. Outra linha
argumentativa concentrase na imposicdo de hdabitos alimentares a que foram submetidos os africanos
trazidos para o Brasil: uma dieta hipercalérica e cheia de sal que provesse os escravos para suportar suas
jornadas de trabalho compulsério.
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a escraviddo, mas que se tornaria desvantajosa fora de seu contexto original pela
mudan¢a do meio ambiente evoluciondrio que alteraria a aptiddo de genétipos

(...)"(LAGUARDIA, 2005: p. 376).

A inscricdo de uma negritude através de certas qualidades corpéreas também

aparece na associacdo entre raca e anemia falciformed3, tomada como uma doenca
que afeta, preferencialmente, os negros. Diversos trabalhos atestam a presenca dessa
associa¢do, seja na midia impressa ou no momento do aconselhamento genético nos
hospitais e clinicas médicas (DINIZ & GUEDES, 2006), seja no trabalho de organizacdes
n@o-governamentais (MAHER, 2005; ARAUJO, 2006), seja no préprio material
distribuido pelo Ministério da Saude (FRY, 2005), sejo nas acdes das secretarias

estaduais da sadde, na prdtica cotidiana dos médicos, entre os familiares de criancas

diagnosticadas com traco falciforme, pelo chamado teste do pezinho¢ (GONZALEZ,
2006).

A presenca da doenca no Brasil é justificada por uma referéncia a diaspora
africana, j@ que teria surgido na Africa ocidental, como uma mutacdo genética que
criaria uma resisténcia & maldria (OLIVEIRA, 2006a). Essa seria a definicdo cientifica da

doenca, quem vem sendo reinventada pelas organizagdes ndo-governamentais de

55 A doenca falciforme ¢ a doenca genética mais comum no Brasil. Ela é causada pela ma formacéo das
hemoglobinas (glébulos vermelhos) que, em vez de um contorno arredondado, adquirem a forma de foice,
obstruindo os vasos sanguineos e gerando crises intensas de dor, infeccdes, Ulceras e outras complicacdes.
Trata-se de uma doenca hereditéria, passada pelos pais, que podem ser portadores da doenca sem saber.
Para ter filhos com a doenca, é preciso que tanto o pai quanto a mae sejam portadores do traco falcémico
(da alteragdo do gene ligado & producdo da hemoglobina) (CRIOLA, 2002).

56 A incluséio do teste de deteccéio do traco falciforme, na triagem neonatal, a partir de 2001, pode ser
tomada como um dos indicios da institucionalizagdo de um “campo da satude da populagdo negra”
marcado pelo protagonismo do movimento negro.
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mulheres negras que atuam na drea da satde e que desenvolvem uma série de atividades

— incluindo grupos de auxilio aos portadores da doenca.

A questdo mais debatida quando se tratam das doencas raciais é a da

predisposicdo biolégica®’. Dizse que ela deve ser entendida como “o binémio
indissocidvel composto por constituicdo hereditaria e meio ambiente” (OLIVEIRA, 2006a).
Individuos, diz a genética, é que tém predisposicdes biolégicas para doencas, néo
grupos, etnias ou racas. A populagdo negra, por conta do racismo, da experiéncia da
discriminagéo racial, da pobreza e da desigualdade, vai sofrer mais dessas doencas
porque o ambiente é que desencadeia aquilo para que se é — individualmente -

predisposto.

Mas o que dizer sobre a anemia falciforme, em que a manifestacdo da doenca
independe da interacdo com o ambiente, na medida em que ela é hereditaria? Assim,
restringir a incidéncia da doenca falciforme aos negros n&o seria traté-la como uma
doenca racial? A genética é mobilizada para ressaltar a hereditariedade da doenca.
Através dessa hereditariedade, aciona-se a prépria origem da doenca: a Africa. Africa
naturalizada e atrelada a um corpo negro. A biologia empresta forcas & identidade para
ressaltar a hereditariedade (através da doenca) e também mobilizar uma ancestralidade
africana. A doenca racial permite, assim, o mesmo percurso do mapeamento genético:
uma genealogia. Os tracos falciformes s@o tracos africanos que perdurariam no tempo,

se difundiriam pelo espaco, se concretizando nos corpos negros através da

57 Em 1994, o Centro Brasileiro de Andlise e Planejamento (CEBRAP) promoveu um semindrio infitulado
Alcances e Limites da Predisposicdo Biolégica. Dele, participaram médicos (em sua maioria), ativistas do
movimento negro e pesquisadores das Ciéncias Sociais. Lembrando que, na maioria dos casos, essas
identidades se transversalizam: havia muitos médicos que s&o também ativistas do movimento negro, por
exemplo.
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hereditariedade. A anemia falciforme torna-se, assim, uma doenca racial, doenca que

afeta afrodescendentes98.

Ressalte-se que afrodescendéncia, aqui, sugere uma ambigiiidade, uma impreciséo
que permite que a anemia falciforme seja identificada como um problema da “populacéo
negra”, mesmo que ela possa ser diagnosticada em pessoa com qualquer cor de pele.
Cristina Maher (2005), ao trabalhar com duas associacdes de auxilio e aconselhamento
aos portadores da doenca falcifome na cidade de S&o Paulo, faz referéncia a essa
ambigiidade na utilizagdo do termo afrodescendente e o incémodo causado pela
presenca de falcémicos brancos que, durante as reunides, relatavam problemas para
serem atendidos nos postos de sadde j@ que, por serem brancos, tinham sua condicdo de

portadores da doenca constantemente questionada por profissionais de sadde.

Ambiguidade desdobrada, ainda, em diferentes definicdes sobre a anemia
falciforme, adotadas por diferentes movimentos sociais que lidam com a doenca e que

disputam o “falar em nome” (a representacéo) dos pacientes.

Ao se fazer um mapeamento sociolégico das organizagdes e sujeitos envolvidos
nessa discuss@o, o que se nota é a preeminéncia do movimento de mulheres negras,
particularmente daquelas organizacdes formadas por ativistas com formacdo na drea da
medicina. Combinado ao protagonismo das mulheres negras, as organizagdes n&o-
governamentais que trabalham nessa drea também sdo marcadas por uma perspectiva
afrocéntrica, que valoriza imagens de um passado africano e saberes que seriam

ancestrais.

58 “N&o podemos nos escusar e dizer que diante do diagnéstico de anemia falciforme em pessoa de
qualquer cor da pele, ndo podemos ter divida de que alguém de sua ancestralidade ‘dormiu’ com um
preto ou um afrodescendente! Isso sim é o que diz a ciéncia. Precisa dizer mais2” (Oliveira, 2006q).
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Mas enquanto o movimento de mulheres negras define a anemia falciforme como
uma doenca racial, movimentos de portadores falcémicos preferem traté-la como uma
“doenca especifica”. Dentre esses ultimos, ha ainda grupos que afirmam a legitimidade
de sua representacdo a partir do conhecimento cientifico que suas equipes detém sobre a

doenca, e aqueles que afirmam sua representatividade pelo fato de serem portadores

dela (ARAUJO, 2006).

Menciono esses embates para sublinhar como a natureza da doenca racial néo
esté dada mas estd sendo criada numa espécie de acentuacdo, um agucamento do
natural, do biolégico como estratégia politica. Médicos, hospitais, enfermeiros, terreiros
de candomblé, cartilhas para capacitacéo profissional, movimento negro, controvérsias
cientificas, estatisticas, imagens, histéria, cultura, grupos de auxilio, biologia, - todos
esses elementos os mais heterogéneos passam a compor o dispositivo pele-rosto-DNA que

agora age na conversdo/ racializacdo de doencas e de identidades.
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Se, no capitulo anterior, enfatizamos mais a ciéncia dos mapeamentos e das
genealogias genéticas efetuando-se por politicas de identidade, agora estamos diante de

uma politica de identificacdo que se efetua por uma cientificidade. O que a politica

gostaria de tomar emprestado, nesses casos, é a implacabilidaded? possibilitada pela
ciéncia e seu modelo de verdade. Ambos movimentos constituem linhas do dispositivo

pele-rosto-DNA.

Nas (contra)narrativas histéricas de longa duracdo sobre o protagonismo negro

(PINHO, 2003)60, “cultura” e “histéria” sdo elementos propulsores de diversas
mobilizacdes por igualdade: uma cultura negra, reafricanizada através do carnaval, dos
terreiros de candomblé, blocos afro, escolas de samba, etc; histérias de resisténcia
escrava (recuperadas pela historiografia das revoltas e dos quilombos); imprensa negra;
movimentos sociais mais diretamente voltados para o combate ao racismo. A ciéncia, a

biologia passaria a integrar esse rol de resisténcia.

“Cultura negra”, “histéria” e mesmo “biologia” precisariam, entéo, ser escritas

com aspas por estarem sendo artificiosa e estrategicamente tomadas como esséncias

59 Castelfranchi faz questdo de ressaltar que, se a implacabilidade politica é parte importante do
funcionamento da tecnociéncia, ela n&o representa a fungdo estratégica & qual a tecnociéncia
responde: “(...)Minha suspeita é que a peculiar inferseccdo tecnocientifica que caracteriza nossa
atualidade estaria funcionando em resposta a uma urgéncia estratégica que n&o é repressiva, coercitiva
e totalizadora, mas antes de tudo positiva e individualizante: a de uma mobilizagéo total permanente,
individual e dividual, molecular e global, voltada para que toda e qualquer energia potencial seja
canalizada e aproveitada em prol da aceleracéo técnica e do capital, da acumulagéo, da apropriagdo
de bens e servicos materiais e imateriais” (CASTELFRANCHI, 2008: p. 303).

60 |embrando que a prépria escrita dessa histéria, seu registro, se ¢ relevante por conferir visibilidade -
instituir um novo regime de luminosidade — que permite ver as movimentacdes politicas das minorias ou
mesmo outros modos de vida e existéncia nos intersticios das narrativas e histérias oficiais, ao mesmo
tempo, pela sua repeticdo, se colocam na posicdo armadilhosa que termina por engessar e simplificar,
reduzir e aplainar a multiplicidade dessas movimentagdes numa contra-narrativa a seu modo também
unificada, redundante, canénica. Explorarei esses impasses envolvendo mais diretamente a
(contra)histéria no préximo capitulo.
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aglutinadoras. Nesse sentido, seus conteddos n&o estariam dados de antemé&o porque a
escolha desses contetdos dependeria, portanto, dos outros grupos em presenca,
dependeria da relacdo de alteridade entre eles. A nocdo de contraste, nessa politica,
torna-se fundamental: escolhe-se o que é operativo para servir ao embate entre um

“BEu/Nés” e um “QOutro”.

“A cultura original de um grupo étnico, na digspora ou em situagdes de intenso
contato, ndo se perde ou se funde simplesmente, mas adquire uma nova funcao,
essencial e que se acresce as outras, enquanto se torna cultura de contraste: esse
novo principio que a subtende, a do contraste, determina varios processos. A
cultura tende a se acentuar, tornando-se mais visivel, e a se enrijecer, reduzindo-
se a um nimero menor de tracos que se tornam diacriticos” (CUNHA, 2009: p.

237).

“Cultura”, “histéria” e “biologia” tornam-se significantes num jogo politico
pensado como um sistema estruturante porém aberto a novas significacdes e que, para
funcionar, precisa permitir comunicaggo. O impasse é até que ponto tais significacdes
(mesmo que novas e imprevistas) ndo permaneceriam presas a esses significantes dados
de antem&o. Dados numa relacdo de alteridade que constitui um “eu” em relac@o a um

“outro”.

Hegemonia e contra hegemonia s&o os conceitos fundamentais nessa politica de
identidades. Seu pressuposto é o de que, diante da configuracéo das relagdes raciais no
Brasil excessivamente essencializadas (por toda a histéria de essencializacdo do negro, e
pela perseguicdo, violéncia e discriminag@o correspondentes, assim como por outras
essencializacdes: da cultura nacional, do mestico, da sexualidade, da histéria e da
ciéncia), como n&o esperar que afrodescendentes organizassem sua resposta como uma

contra-hegemonia racial? (PINHO, 2003). Pergunta que se coloca como resposta: néo

99



haveria outra saida ou possibilidade de se pensar a politica que n&o nos termos de uma
(contra-)hegemonia, de uma contra-representacdo considerada como caracteristica
fundamental da politica. Dialética, contradicdo, contraste, critica e oposicéo

aparecem como categorias essenciais e necessarias & politica.

Como pensar esse apelo tdo intenso de se reagir ao dado, essa postura de

negacdo? Talvez pelo violento desafio de se criar uma outra saida.

Impasses
O que dizer, entdo, quando as diferencas sdo tomadas como propriedades,
qualidades e atributos corpéreos cujos contornos s@o definidos pela ciéncia, como no

caso das doencas raciais?

Em relacdo ao acionamento estratégico da ciéncia para se marcar uma
particularidade negra, Elena Gonzalez (2009) discute os diferentes usos de uma
biotecnologia na articulacéo de idéias sobre “raca”: a tecnologia de medicéo de

leucécitos no sangue (leucograma).

A reapropriac@o dessa tecnologia é pensada, por Gonzalez, em duas situacdes
etnograficas na regido metropolitana de Salvador. Da primeira, fazem parte ativistas
politicos e cientistas da drea de Saide da Populacdo Negra, que defendem a
necessidade de se estabelecer valores de referéncia raciais para a medicéo de
leucéeitos e, a partir disso, instituir o direifo a politicas publicas focalizadas na
populacdo negra. Na segunda situacdo, a industria quimica, ao ter que lidar com
trabalhadores com leucopenia (por conta de uma intoxicac@o quimica), caracteriza essa

condi¢&io ndo como um acidente de trabalho, mas como uma especificidade racial.
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A leucopenia é a diminuicdo do nimero de leucécitos no sangue. Ela pode ser
causada, dentre outras coisas, pela exposicdo ao benzeno. Diante dessa situacdo de
intoxicacdo, a leucopenia deixa de ser atribuida &s més condicdes de trabalho que
expdem as vidas desses trabalhadores, para ser caracterizada, pelo diretores da
industria, como uma doenca racial: é da raca negra ter um nimero baixo de leucécitos.
Aqui, hd, portanto, o risco do comprometimento da luta envolvendo melhorias das

condi¢des de trabalho, por conta de uma concepcéao racial da doenca.

Por um outro lado (um terceiro), nessa situacdo, a leucopenia - enquanto
especificidade do corpo negro - passa a ser contestada por trabalhadores e sindicalistas:
a legitimidade do argumento racial (compartilhada pelos cientistas, ativistas negros e
pelos diretores da industria) é questionada porque, através dele, o que se faz é negar

direitos (trabalhistas).

Uma questdo relevante que emerge desse cendrio é a de que ndo se pode
controlar os efeitos advindos do uso estratégico da cientificidade pelas politicas de
identidade. O feitico, a qualquer momento, pode se virar contra o feiticeiro. Quando uma
cientificidade entra no jogo politico, ela quer funcionar como verdade e fundamento da

politica.

Essa é a armadilha colocada pelo dispositivo pele-rosto-DNA: a cientificidade
(linha que o atravessa) quer funcionar como parémetro de julgamento e verdade das
identidades para despolitizar a politica. Ela deseja funcionar como uma meta-politica. “A
meta-politica pode ir prender-se a qualquer fenémeno como demonstracdo da verdade

de sua falsidade” (RANCIERE, 1996: p. 92).
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A contingéncia da identidade - seu uso estratégico, provisério - se vé, entdo,
ameacada, comprometida. Como no caso das politicas de acdo afirmativa. Para as
politicas de cotas raciais, implantadas nas universidades publicas, o que vale é o
principio da autoidentificac&o de seus candidatos. Identificacéo estratégica, contingente,

politicamente necessaria.

A critica e o ataque a essas politicas vird justamente através da mobilizacéo da
cientificidade: cobrard o estabelecimento de critérios mais “objetivos” do que a
autoidentificacéo, “definicdes cientificas” para “raca” para se contrapor & possibilidade
de “fraude” nos processos seletivos universitarios que reservam vagas para candidatos

negros.

Diante dessa armadilha, instituicdes como a Universidade de Brasilia (UnB),
Universidade Estadual do Mato Grosso do Sul (UEMS) e a Universidade Federal do
Parand (UFPR) acabaram criando comissdes de avaliacdo da raca dos candidatos
concorrentes pelas cotas. Cabia a essas comissdes analisar fotogratias dos candidatos
para, a partir de caracteristicas fisicas como cor da pele, textura do cabelo e formato do
nariz, definir se tratavam-se, “realmente”, de negros ou ndo. No caso da UnB, a
justificativa apresentada para a instauracdo da comisséo foi a “inversdo da légica do
racismo para beneficiar os negros” ou “olhar com os mesmos olhos da sociedade para

beneficiar”.

No caso da UnB, a tentativa de conferir cientificidade ao processo de selecao foi
feita com a presenca de um antropdlogo na comissdo, apostando-se que, através da
antropologia, pudesse haver uma classificacéo racial mais cientifica e fidedigna dos
candidatos. A presenca suscitou um debate sobre os usos e praticas da antropologia,

debate que ja acontece em relacéo aos laudos antropolégicos envolvendo a titulacéo de
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terras indigenas e de remanescentes de quilombos. Qual seria o papel do antropélogo
enquanto expert que produz material para servir de subsidio para advogados e juizes
nos tribunais? Ha ao menos um: o de lidar com as expectativas desses advogados e
juizes que esperam taxonomias e definicdes precisas sobre identidade, nos moldes das
ciéncias naturais, ou seja, lidar com as cobrancas de cientificidade que supostamente a
antropologia poderia emprestar nessas situacdes de arbitragem e peritagem de

identidades, de sua autenticidade.

Outra estratégia que se pode notar nesses embates politicos envolvendo minorias,
como as politicas de acdo afirmativa, e outras, como a titulac@o de terras dos chamados
remanescentes de quilombos, é a migracdo do dmbito do Legislativo e do Executivo para
o Judicidrio - que alguns inclusive denominam como juridicializagéo da politica - como
estratégia para se avancar mais rapidamente com projetos de lei. A ciéncia, através de
suas provas, evidéncias, laudos, estatisticas, relatérios, depoimentos, documentos,
pesquisas, empresta rapidez, eficacia e eficiéncia aos lentos tréamites politicos: ela permite

que se pegue um atalho. Passamos do modelo da assembléia para o tribunal que
transforma as decisdes politicas em julgamentos®1, a partir de provas e evidéncias

cientificas: do implacével testemunho da ciéncia%2.

61 Em relacdo ao reconhecimento, pelo Estado, de direitos de minorias, a Assembléia Constituinte de
1988 aponta para uma outra possibilidade (existente?2 Ou que & existiu e ndo existe mais?) e que n&o
passa pela prevaléncia do testemunho juridico da ciéncia como melhor e mais legitimo argumento politico.

62 Vale destacar que a identificacéo né&o &, em si mesma e por definicéio, sempre emancipadora, como se
pode notar na disputa politica em torno da identificacdo de desaparecidos politicos na Argentina. A
antropologia forense dispde da biologia molecular para analisar restos 6sseos oriundos de exumagées de
caddveres. Mas a possibilidade de identificacdo que poderia ser aprioristicamente definida como um
beneficio politico, nem sempre é defendida diante da incerteza e da indeterminag&o. As Madres de Plaza
de Mayo fazem questdo de afirmar e defender politicamente que seus filhos n&o estdo mortos, mas
desaparecidos; tecem uma estratégia politica de ndo aceitacdo da morte dos desaparecidos para que os
crimes cometidos durante a ditadura militar ndo prescrevam, ndo sejam anistiados e esquecidos, enterrados
junto aos corpos identificados. E preciso que permanecam vivos-desaparecidos (em vez de mortos-
identificados) para que os crimes prossigam sendo investigados e seus perpetradores punidos. “El préximo
punto a considerar era sobre la necesidad de saber “quién era” cada uno de los NN [No Name; Ningun
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Situagdes de laudos, pareceres e relatérios exigem que a antropologia responda
por aquilo que é ou ndo é. Ao contar sua experiéncia de pesquisa envolvendo a
realizacdo de um relatério antropolégico sobre uma comunidade quilombola no Parang,
Mirian Hartung (2009) fala do estranhamento sentido diante da necessidade, colocada
pelo Estado, na situac@o de demarcacéo de terras, de se responder a uma pergunta em
relacdo & qual as pessoas da comunidade nunca haviam parado para pensar: como
definir quem ¢ e quem n&o é da comunidade? Como definir quem vai e que n&o vai
poder morar nas terras demarcadas? Exigia-se a criacdo de uma lista de identificacdo

dos “verdadeiros” moradores da comunidade:

“Uma das liderancas presentes na reunido, e que naquele momento cursava
direito na faculdade local, indicou uma saida, sobre a qual todos queriam saber
nossa opinido: que tal um exame de DNAZ2 Essa foi uma resposta a uma
demanda - a do INCRA - que trouxe tens@o, apreensdo, angustia, inquietude e
sofrimento as pessoas da comunidade, seja porque achavam que a elaboracéo
de tal lista poderia desencadear uma “guerra”, seja porque se perguntavam
sobre o que fazer com filhos adotivos, noras, genros, afilhados, cénjuges, antigos
e queridos amigos com os quais conviveram por longos anos nas ferras do
Fundao? O que fariam da vida aqueles que, embora néo descendentes diretos
dos libertos legatarios, também la haviam nascido, crescido, casado, criado seus
filhos e enterrados seus mortos? A partir da necessidade de uma lista sobre quem

eram as pessoas da comunidade, onde classificé-los? Eis a questdo. Eram OU

Nombre]. Sin embargo, tampoco existia una demanda social clara al respecto. Existian si, denuncias y
causas de familiares que querian encontrar a sus seres queridos “con vida”. De hecho, el trabajo de los
antropélogos fue resistido por amplios sectores de la sociedad, como las Madres de Plaza de Mayo quienes
le dieron a la consigna “aparicién con vida” una trascendencia inesperada, oponiéndose a toda accién
vinculada a hacer aparecer muertos a los desaparecidos. El trabajo de los antropélogos se vio dificultado,
no sélo por la oposicién politica (que se traducia en oposicién financiera y de “voluntad” por parte de la
Subsecretaria de Derechos Humanos) sino por oposicién real en los sitios de exhumacién, mediante marchas
y protestas (Cohen Salama, 1992). De modo que no parecia existir una fuerte “demanda social” por
identificar a los esqueletos y un indicador de ello es la falta total de apoyo social, politico y econémico con
la que se enfrentaron los antropélogos™ (LEVIN, 2008: p.15).
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ndo eram da comunidade Invernada Paiol de Telha? Seriam OU néo
cadastrados? Poderiam OU néo retornar as terras do Funddo? Essas foram

duvidas e perguntas nascidas da demanda do Estado & comunidade Invernada

Paiol de Telha” (HARTUNG, 2009: p. 05, 06).

Fala-se em comunidade porque ha uma distincdo entre os de “dentro” e os de
“fora”, mas os lacos ndo se definem estritamente em termos de um parentesco pela
descendéncia e filiagdo, mas também pela alianca: ha parentes consangiineos, ha
parentes espirituais (compadres, afilhados, madrinhas e padrinhos), héa afins, como
amigos e conhecidos, que faz com que alguém possa, ao mesmo tempo, ndo ser da

comunidade, mas pertencer a ela, mesmo ndo morando nela...

As politicas de reconhecimento de minorias pelo Estado trabalham com a suposta
pré-existéncia de um coletivo que o Estado apenas re-conhece, um agrupamento que ja
estaria dado. Mas é na movimentagéo que envolve essa politica de reconhecimento que
se efetua o conhecimento de si (de um “si mesmo”) do coletivo: é nesse espaco que ele é

(ou n&o) inventado.

Como pode o Estado - ao exigir fronteiras bem definidas, critérios de
pertencimento, principios de organizacdo - lidar com essas imprecisdes, com pessoas que
s&o e ndo sdo? Que estdo e ndo estdo, ao mesmo tempo? Que se definem como

estando, de algum modo, misteriosamente ligados?

No cadastramento da comunidade, exigido pelo Estado — uma ficha e documentos
de identidade e CPF que pudessem comprovar que eles eram eles mesmos — algumas
listas comecaram a ser escritas pelas liderancas da comunidade, com o intuito de

complementar as informagées exigidas pelo cadastro oficial. Nomes comecaram a puxar
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outros nomes, parentes e amigos esquecidos ou mortos foram lembrados... Criaram-se
tantas e tantas listas que sua finalidade original foi anulada. “Aquelas fichas contendo a
demanda oficial, ao que parece, ndo comportavam tantas relacdes, tanta afinidade, tanta

troca, tanta reciprocidade que marcam, para a comunidade, sua nocdo de si mesma”

(HARTUNG, 2009: p. 13).

Mas o impasse segue. A identificacdo é necessaria para que titulacéo de terras
seja alcancada como direito politico e assegure a vida da prépria comunidade em sua

terra.

Até que ponto pode funcionar a tatica da oposicéio enquanto resisténcia politica?
Vérios autores (HALL, 2003; GILROY, 2001 e 2007, dentre eles) discutiram a importéancia
da contra-hegemonia na histéria das minorias. Mas também seus limites: na invers@o dos
esteredtipos, hd o risco da criacdo de outros modelos, outros clichés. Por que? Porque sob
condi¢des de desigualdade, os sentidos das diferencas acabam sendo por ela afetados
(KOFES, 2001). Essa oposicéo estaria sempre sob a ameaca de ser submetida ao campo

do adversdrio.

As politicas de identidade correm sempre o risco de reter as diferencas nas
dualidades postas pela desigualdade, que impedem que elas sigam diferindo. Deleuze e

Guattari também trataram desse dilema das minorias, das mulheres:

“E certamente indispensavel que as mulheres levem a cabo uma politica molar,
em fun¢do de uma conquista que elas operam de seu préprio organismo, de sua
prépria histéria, de sua prépria subjetividade: ‘nés” enquanto mulheres aparece
como sujeito de enunciacdo. Mas é perigoso rebater-se sobre tal sujeito, que néo
funciona sem secar uma fonte ou parar um fluxo” (DELEUZE & GUATTARI, 1997:
p. 69)
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Diante das condicdes de possibilidade, das “acdes sobre acdes”, Foucault
defende, em algumas entrevistas (FOUCAULT, 2008; 1984) a inversdo estratégica
promovida pelos movimentos de liberacdo sexual de uma mesma vontade de
verdade compartilhada com o dispositivo da sexualidade (definidor de préticas,

instituicdes e conhecimentos sobre o sexo) fazendo com que ele funcione até o seu limite.

Mas ao mesmo tempo, esses movimentos sociais precisariom se deslocar em
relacdo a ele, ultrapassé-lo, se livrar dele (FOUCAULT, 2008: p. 233). Deleuze, ao
escrever sobre a obra de Foucault e, particularmente, sobre seu conceito de dispositivo,
lembra que a descoberta da linha de subjetivacé@o nasce de uma crise no pensamento de
Foucault. Como transpor a linha, como chegar ao outro lado? (DELEUZE, 2005: p. 128).
A subjetivacado é aquilo que impede que as linhas dos dispositivos sejam intransponiveis,

que seus contornos sejam definitivos.

Caberia, entdo, inventar — e ndo descobrir - uma maneira de ser improvavel,
buscar definir um modo de existéncia: os prazeres precisariom escapar do “sexo”
definido pelo dispositivo. As diferencas precisariam também escapar do dispostivo pele-

rosto-DNA que, estrategicamente, as aprisiona numa identidade negra.

Como escapar? Em vez do reencontrar a si, um desprenderse de si mesmo.

Afirmarse néo somente enquanto identidade, mas fambém como forca criativa®3:

“...se a identidade é apenas um jogo, apenas um procedimento para favorecer

relagdes, relacdes sociais e as relagcdes de prazer sexual que criem novas

63 Voltarei a essa questdo no capitulo denominado A Rima e a Batida, péginas a frente.
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amizades, entdo ela é dtil. Mas se a identidade se torna o problema mais
importante da existéncia sexual, se as pessoas pensam que elas devem
‘desvendar’ sua identidade prépria e que esta identidade deva tornar-se a lei, ou
principio, o cédigo de sua existéncia, se a questdo que se coloca continuamente
é: ‘Isso estd de acordo com minha identidade?’, entdo eu penso que fizeram um
retorno a uma forma de ética muito préxima & da heterossexualidade tradicional.
Se devemos nos posicionar em relagéo a questéo da identidade, temos que partir
do fato de que somos seres Unicos. Mas as relagdes que devemos estabelecer
conosco mesmos ndo séo relacdes de identidade, elas devem ser antes relacdes
de diferenciacéio, de criacéio, de inovacdo. E muito chato ser sempre o mesmo”

(FOUCAULT, 1984: p. 04).

Deleuze e Guattari também falam de uma luta no “nivel dos axiomas” (que
configuram maiorias e minorias) e da poténcia da minoria suscitar fluxos que escapem e

coloquem mesmo em Xeque esses axiomas:

“...ndo se trata de dizer que a luta no nivel dos axiomas seja sem importancia;
ela é, ao contrério, determinante (nos niveis mais diferentes, luta das mulheres
pelo voto, pelo aborto, pelo emprego; luta de regides pela autonomia; luta do
terceiro mundo; luta das massas e das minorias oprimidas nas regides do Leste
ou do Oeste...). Mas também hé sempre um signo para mostrar que essas lutas
sdo o indice de um outro combate coexistente” (DELEUZE & GUATTARI, 1996: P.
174).

Seria preciso, entdo, dar visibilidade a esse outro combate que permite ndo reagir

— estratégia necessdria — mas também fugir aos dispositivos:

“A poténcias das minorias ndo se medem por sua capacidade de entrar e de se
impor no sistema maijoritério, nem mesmo de reverter o critério necessariamente
tautolégico da maioria, mas de fazer valer uma forca dos conjuntos né&o

numerdveis, por pequenos que eles sejam, contra a forca dos conjuntos
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numerdveis, mesmo que infinitos, mesmo que revertidos ou mudados, mesmo que
implicando novos axiomas ou, mais que isso, uma nova axiomética” (DELEUZE &

GUATTARI, 1996: p. 175).

Inspirada nesses autores para pensar os dilemas do feminismo, Judith Butler (1998)
faz a critica da politica identitéria e da nocdo de sujeito ao mesmo tempo em que n&o
rejeita por completo essas categorias: elas seriam, num certo contexto, necessdrias

politicamente.

“No feminismo, parece haver uma necessidade politica de falar enquanto mulher
e pelas mulheres, e ndo vou contestar essa necessidade. Esse é certamente o
modo como a politica representativa funciona e, neste pais [os Estados Unidos],
os esforcos de lobby s&o virtualmente impossiveis sem recorrer & politica de
identidade. Assim, concordamos que manifestacdes, esforcos legislativos e
movimentos radicais precisam fazer reivindicagdes em nome das mulheres”

(BUTLER, 1998: p. 35).

As politicas de ac&o afirmativa s&o boas para pensar os impasses colocados pelas
politicas de identidade justamente porque elas acionam a necessidade tética da
identidade. Essa necessidade faz com que uma conscientizacdo racial torne-se um
enunciado recorrente para aqueles que defendem como tarefa do intelectual negro uma

mediac&o para a formacéo de uma consciéncia rebelde:

“...a emancipagéo politica e material esté compreendida por essa emancipagéo
infelectual que passa pela des-alienacdo negra e sua libertacéo ideolégica e

subjetiva das representagées racistas” (PINHO, 2003: p. 345).

Com as politicas de acéo afirmativa, espera-se potencializar a criagéo de contra-

representacdes através da formacdo de intelectuais negros: por isso a educacéo e a
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academia seriam lugares estratégicos a serem tomados. Intelectuais negros dos quais se
espera um comprometimento politico através de trabalhos de pesquisa que encontrem
saidas para os problemas sociais, que sejam dteis. O pressuposto é o de que, diante de
uma epistemologia hegeménica que se beneficia do discurso da imparcialidade e da
neutralidade, de um universalismo que é eurocentrismo, e das hierarquias de classe,
raciais, sexuais e de género das quais ninguém escaparia, a saida necesséria seria a

constituicdo de um “ponto de vista afro-centrado”.

Mais uma vez, a légica da inversdo: de objeto, o negro torna-se sujeito do
conhecimento. Por que se escreve tanto sobre o negro e a questdo racial no Brasil?,
pergunta-nos, em sua tese, Hector Segura-Ramirez (2006), ao analisar como,
historicamente, o negro tornou-se objeto nas Ciéncias Sociais: o problema do negro ou o
negro como problema constitui um campo académico de estudos e de producéo de livros
e mais livros, cuja intenc@o é tecer interpretacdes sobre aquela que seria a realidade das
relagdes entre brancos e negros no Brasil. Uma luta entre representacdes sobre as
relac®es raciais (RODRIGUES, 2004). Luta, que se faz no papel, para explicar a natureza
dessas relagdes. Uma luta pela enunciacéo da verdade: quem detém autoridade para
falar sobre o assunto? Quem tem mais acesso a essa realidade tal como ela realmente é2
Uma luta controversa, polémica, entre pontos de vista supostamente divergentes mas que
convergem na suposicdo de uma mesma realidade dada a ser desmacarada, revelada.
Uma luta pela representac@o que se intensifica quando negros deixam de ser objetos e se
tornam sujeitos, agora também produtores de representacdes. Propdem-se epistemologias
do conhecimento sobre as relacdes raciais com o intuito de julgar e identificar quais

seriam as falsas e as verdadeiras representacdes dessas relacdes (SEGURA-RAMIREZ,

2006)64.

64« as proposicdes enunciadas na ideologia racial brasileira ndo se adequam @ realidade.(...) [E]ssas
proposicdes ndo designam um estado de coisas empirico, s&o proposicdes falsas. Verdadeiro significa que
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A questdo que essa epistemologia nos coloca é que, se se assume esse outro lugar
de enunciacdo étnico/racial/sexual/de género, apenas se inverte a situacdo, apenas se
sai do "universal" para o "particular", do “sujeito” ao “objeto”, do “verdadeiro” e do
“falso” duali i ivel fora d | i

also” sem se romper esses dualismos. Seria possivel pensar fora dessas alternativas, ou
melhor, ndo torné-las alternativas, mas propor um novo jogo que recusasse essa partilha
de determinacdes? Afinal, a tendéncia ao nivelamento, ao recorte, ao movimento de
centralizacdo, unificacdo e reducdo das multiplicidades em dualismos é uma estratégia

do poder.

Quando as politicas de acéo afirmativa sdo atravessadas pela defesa de contra-
epistemologias (“epistemologias afrocentradas”), ao mesmo tempo em que se ampliam as

oportunidades, elas se restringem a uma concepcdo de oportunidade j@ previamente

restringida, como se pode notar nos editais®3 de pesquisa criados com o intuito de
permitir a permanéncia dos alunos que ingressaram através de cotas — pejorativamente
chamados de “cotistas” -, beneficiando-os com bolsas de estudos; mas bolsas para
programas de pesquisa destinados exclusivamente aos seus “perfis”: estudantes negros

que deverdo realizar pesquisas sobre temas raciais e ainda, como contrapartida, tornar-

uma designacdo estd efetivamente cumprida no estado de coisas, que existe uma adequagéo entre as
palavras e as coisas. Falso significa que a designacdo ndo se cumpre, seja porque as palavras n&o se
ajustam & realidade, seja pela impossibilidade radical de produzir uma imagem associada com palavras”

(SEGURA-RAMIREZ, 2006: 327)

65 Veja-se o programa Brasil Afroatitude (instituido em parceria entre o Ministério da Satde, o Ministério da
Educacdio, o Ministério da Justica e a Secretaria Especial de Promogéo da Igualdade Racial) tomado como
modelo para politicas sociais no Brasil. Voltado para “universitarios negros cotistas”, a obtencéo de bolsas é
condicionada ao compromisso desses alunos em trabalhar com determinados temas de pesquisa,
principalmente a relacéo entre Aids, populac@o negra e racismo. Percorrendo-se as pesquisas, pode-se
notar algumas (poucas) tentativas de se escapar dessas pré-definicdes colocadas pelo edital do programa,
reapropriacdes que (felizmente) sempre acontecem. Um balanco sobre os primeiros anos do programa
(iniciado em 2004) estd disponivel em: http://bvsms.saude.gov.br/bvs/publicacoes/brasil_afroatitude.pdf
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se multiplicadores, prestando servicos as suas comunidades de origem. Um protagonismo

i@ previamente definido. Um destino antecipado, um futuro de contornos delimitados.

Esse horizonte pré-definido de possibilidades seria um efeito colateral das politicas
de identidade, na medida em que elas deixam de colocar em quest@o a prépria légica

da politica identitaria?

Com a ideia de contrapartida®®, a igualdade seria vista apenas da perspectiva
da necessidade (acesso e permanéncia dos alunos negros) e ndo como um direito (todo
cidad&o tem direito & educacdo; racismo institucional é inaceitavel). Ela seria tomada
somente como um ponto de chegada, como finalidade; e ndo como pressuposto, como
ponto de partida (RANCIERE, 2003). Nao se pode abandonar a justificativa da
necessidade, mas seria preciso lembrar que ela é insuficiente: mantem-se sob légica do
beneficio e ndo do direito. E como se, em sua dinamica, as politicas de acdo afirmativa
abrissem novas possibilidades de acesso & educacado, novos lugares, espacos, mas essas
possibilidades precisassem ser cerceadas na exigéncia de certas condigdes e
contrapartidas dos seus “beneficiarios”, para os quais valeria a maxima “n&o se pode

receber algo em troca de nada”. Uma igualdade condicionada. Uma igualdade desigual.

“Era evidente, implacéavel. Minha negritude era densa e indiscutivel. E me

atormentava, me perseguia, me inquietava, me exasperava.

()

66 A questdo da contrapartida do direito tem sido discutida no @mbito dos chamados programas de
transferéncia de renda, nos quais — como o Renda Minima - o trabalho é condigéo para a obtengéo do
beneficio social; os defensores de uma Renda Bésica (jé implementada em paises escandinavos) afirmam
que a renda deve ser pensada como um direito social a que todos devem ter igualmente acesso
(independemente de quaisquer condi¢des) sendo, assim, desvinculada do trabalho, que deixaria de ser um
substrato para a cidadania, o que seria relevante inclusive no Brasil, em que 50% da populagéo ndo tem
carfeira assinada; muitos vivendo em condicdes de subemprego ou desemprego (JUSTO, 2007).
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Era o professor negro, o médico negro; eu enfraquecia e tremia diante do menor
alarme. Sabia, por exemplo, que se o médico cometia um erro, era o seu fim e
de outros que se seguiam. O que esperar, na verdade, de um médico negro?
Desde que tudo corresse bem, punham-lhe nas nuvens, mas atencéo, nada de

bobagens, a preco algum!” (FANON, 1983: p. 97).

Ao trazer esses questionamentos sobre as politicas de acdo afirmativa ndo desejo,
como diz o ditado popular, “jogar fora o bebé com a dgua do banho”. As cotas estéo
permitindo o acesso & universidade de grupos historicamente discriminados; o
“desempenho académico” desses alunos tem se mostrado, inclusive, superior ao dos
demais alunos, desfazendo o (preconceituoso) argumento contrério a essas politicas, de

que, por elas, a “qualidade” do ensino superior seria “comprometida”.

O feliz sucesso das politicas de acdo afirmativa n@o impede, porém, que
problematizacdes sejam colocadas. Alids, acredito mesmo que elas sdo relevantes para
que se cumpra aquilo a que essas politicas se propde: deshomogeneizar e abrir o

espaco das universidades publicas.

“Olhe, um negro!”

O livro Pele Negra, Mdscaras Brancas (1983 [1952]), de Frantz Fanon, traz um
capitulo intitulado A Experiéncia Vivida do Negro. Desejando a liberdade de criacé@o de
sua prépria existéncia como qualquer um, eis que um homem, caminhando pela rua, se
descobre negro quando torna-se objeto pelo olhar de uma crianca amedrontada e

III

confusa com sua presenca: “olhe mamae, um negro

A emancipac@o nunca é um simples vir a ser livre, é o que nos diz Fanon. E

preciso escapar quando, sem querer, se estd preso numa relacdo de alteridade, por um
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olhar através do qual um homem se descobre contido, simplificado, reduzido por uma
objetividade esmagadora. Através de gestos, atitudes, olhares o outro fixa-me, os olhares
me dissecam tornando-me incapaz de ser livre, de ser um homem dentre outros homens,
diz o narrador. Gostaria de ser apenas um homem, quando lhe pediam que se
confinasse e diminuisse ao exigir ndo a conduta de um homem, mas de um homem

negro.

“Nenhuma chance me ¢é permitida [de passar despercebido]. Sou
sobredeterminado do exterior. N&o sou escravo da ‘ideia’ que os outros t#&m de

mim, mas da minha aparéncia” (FANON, 1983: p. 96).

Aparéncia, pele, uma epidermizacdo que julga e reduz o corpo a um corpo

negro. Através da cor realizam cortes de minha realidade. Sou traido.

Como escapar desse olhar fixante que faz com que a existéncia, de algum modo,
i@ esteja prefigurada de antemd&o? Eis a pergunta colocada por Fanon. Indagacéo que
ganha ainda mais forca quando, percorrendo as paginas do capitulo de seu livro, somos
arrastados pela poética tnica desse escritor, por um turbilhdo angustiante de estereétipos,
mitos, histérias, teorias cientificas, poesia e filosofia que vé@o sendo convocados por um
“eu” que, na tentativa de escapar querendo fazerse reconhecer como negro através

desses clichés, através dessa opg¢do narcisica, joga sempre um jogo perdido.

As imagens histéricas, para Fanon, fazem parte desse conjunto de clichés. Nao ¢
& téa que ele, enfaticamente, recusa ser um “prisioneiro da histéria”: o passado seria
uma dessas imagens fixantes que cerceiam o futuro. Imagens de um “narcisismo branco”
dos grandes feitos da “humanidade”, da histéria “universal”; imagens de um “narcisismo
negro” que a ele responde com a descoberta de civilizagdes antigas negras, ou até

mesmo com imagens da escraviddo e da resisténcia escrava. Fanon recusa todas elas
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porque estariam enclausuradas numa substancializacéo do passado, que termina por
pesar como sobredeterminac@o do tempo por vir. Por isso seria preciso abolir, esquecer o
passado, se livrar dele. “N&o sou homem de passados. N&o quero cantar o passado as

custas de meu presente e meu futuro” (FANON, 1983: p. 185).

A recusa da histéria aparece no tratamento que Fanon déd ao racismo. “Olhe, um
negro!” O racismo, em Pele Negra, Mascaras Brancas emerge como um ato de violéncia
praticado pelo olhar. O racismo n&o é historicizado numa narrativa encadeadora de
episédios ou fatos histéricos. Ele se constitui através de imagens e fantasias. A
sobredeterminacdo pelo exterior advém do olhar: de um regime de visibilidade criado
numa acumulagdo heterogénea de imagens literarias, cientificas, miticas,
preconceituosas, que véo tecendo esteredtipos de uma sensibilidade negra em detrimento
da razéo (branca); um talento inato para as artes; a valorizacdo da intuicdo; uma

sexualidade viril, exacerbada; atitudes de violéncia, etc., etc.

A questdo é que essas imagens estereotipadas d&o margem para um narcisismo

negro®/ que, num complexo jogo de polaridades (negro/branco; eu/outro), terminaria
por querer afirmé-las, positiva-las. Imagens inscritas no préprio eu, entdo cindido,
fragmentado: é de uma alienacdo no interior de si mesmo, da internalizacdo da
epidermizacdo, do Um no Outro através dessas imagens duplicadas (inventadas, apenas
supostamente realistas, representacionais), que nos fala Fanon. A alma negra é uma

criacdo do branco, diz ele.

67 Hé em Fanon uma densa leitura psicanaliica da relacéo entre o negro e o branco: da inveja que o
negro sente da condi¢do do branco, almejando sua posicdo de poder, por exemplo.
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Fanon®8 e Michel Foucault, em seus pensamentos sobre poder e corpo,
compartilham da perspectiva de que um dos modos do funcionamento do poder é
mediante a producéo de sujeitos. Um processo de sujeicdo estaria sempre implicado nos

processos de subjetivacdo, num poder produtor de modos de vida e existéncia:

“O negro é um homem negro; isto quer dizer que, devido a uma série de
aberracdes afetivas ele se fixou no centro de um universo de onde é preciso tira-
lo. O problema é fundamental. Pretendemos nada menos do que libertar o

homem de cor de si mesmo” (FANON, 1983: p. 10)

O negro é posto diante de sua raca. Homi Babha (1998), lendo Fanon, enfatiza
que essa identificacd@o racial nunca é total. A imagem (mesmo que o queira) nunca dé
conta de apreender totalmente o real, de reduzir a singularidade de cada um, de
qualquer um, a um corpo negro. O olho n&o vé tudo. Algo permanece invisivel para ele.
Surgiria, ent&o, nesse intervalo, nessa brecha, nesse intersticio, uma possibilidade de

subversdo, de resisténcia?

Fazer essa pergunta é, de alguma forma, trair o pensamento de Frantz Fanon e
seu projeto de transformagéo total, presente principalmente em Os Condenados da Terra
(1961). Livio em que um novo (e também complexo) jogo de polaridades é proposto,
desta vez entre colonizador e colonizado. A politica da descolonizacdo para Fanon, é
uma politica de guerra, de violéncia, de destruicdo total: somente da morte podera
nascer uma nova vida, novas condi¢des para a criacdo. Da morte do “eu em mim” que

~ " n . . . .
ndo “sou eu”, mas o colonizado em mim. Na guerra, matando a mim, o colonizador

estard matando a si préprio e destruindo o colonialismo (ao matar a figura de alteridade

68Convergem no que diz respeito a corpo, poder e subjetivacsio mas existem entre Fanon e Foucault
muitas descontinuidades: o siléncio de Foucault a respeito da dimens&o colonial do poder governamental
(dimenséo central para Fanon, principalmente em Os Condenados da Terra, 1961) seria uma delas
(CUNHA, 2002). E por essa via, alids, que Foucault tem sido alvo de criticas dos chamados Estudos Pés-
Coloniais (por exemplo, BHABHA, 1998).
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que também |he constitui). Fanon termina por recusar, radicalmente, a férmula eu/outro.

Com ele, vislumbramos um futuro apocaliptico e redentor.

Fundamento da politica
A justificativa da estratégia contra-hegeménica é pragmdtica: é a agdo que resta
diante das alternativas disponiveis: eu/outro. A representacdo politica muitas vezes é

colocada como Gnica possibilidade de atuac@o politica.

Quando realizei uma pesquisa, ainda no final dos anos 1990, com o movimento

hip hop em Campinas®?, havia uma militancia negra que o tempo todo questionava a
capacidade de resisténcia politica do movimento. Por conta da musica, do lazer, das
festas, do consumo, da efemeridade na ocupacdo do “espaco publico” nos encontros
entre os rappers (a cada dia num lugar diferente do centro da cidade), do tempo perdido

ouvindo discos, a expressividade do hip hop era desqualificada por ser muito “cultural” e

pouco “politica”/0. A singularidade da sua forca de contestacio — marcada pela
imbricac@o entre sua arte e sua vida - era desvalorizada por ser muito ludica, precéria,
pouco incisiva, intempestiva, localizada, pontual, por faltar com uma postura mais

diretamente focalizada na luta contra a discriminacéo racial e o racismo.

69 O tema da pesquisa era o hip hop e as referéncias que nele circulavam sendo acionadas na invencéo
de uma identidade negra. Essa invencdo perfaziase através da ressignificacdo de elementos veiculados
pela industria cultural e relacionados a uma “cultura negra” hibrida e internacionalizada.

70 Uma tendéncia “culturalista” ou a opcéio por uma “politica estética” tem sido apontada como uma
particularidade do movimento negro contemporéneo (pés-década de 1970) no Brasil e debatida nos
estudos sobre relacdes raciais. Michael Hanchard (2001) ascendeu uma polémica quando considerou tal
tendéncia como uma deficiéncia brasileira em relagéio ao movimento pelos direitos civis nos Estados Unidos,
frequentemente funcionando como parémetro de avaliacdo da mobilizacéo politica negra em todo o mundo
e, particularmente, no Brasil.
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Por apresentar uma outra politica, e uma outra légica de organizacéo, mais
dispersiva e rizomdtica, o hip hop desafia os modelos de eficacia e efetividade politica
de uma militdncia arborescente e programdtica, que se afirma como “mais politica” por
estar mais diretamente envolvida no combate ao racismo institucional e &s demandas por
politicas publicas. “Politica”, entdo, seria cobrar junto ao Estado um reconhecimento na
forma de direitos, requerendo acdes a serem instituidas através de politicas institucionais
relacionadas ao acesso & universidade, & terra, e & saude, principalmente. Uma
pragmatica militante que requer uma forca de unificacdo na figura de um sujeito e de

uma identidade e que aposta nos canais institucionais de representacdo e participacdo

politica’ 1.

Se uma pragmdtica militante pode contestar a eficacia politica do hip hop, o que
venho enfatizando nesse capitulo é que o importante reconhecimento de direitos pelo
Estado ndo deixa de ser, ao mesmo tempo, uma sobrecodificacéo de identidades que,
até entdo, mantinham uma territorialidade mais contingente ou sequer existiam, sendo
inventadas nessa movimenta¢do com o Estado. Contingéncia que se vé ainda mais
ameacada quando empresta uma forca de implacabilidade trazida pela cientificidade
em seu modelo de verdade e sua politica da representacdo da natureza. O dispositivo
cientifico alimenta a tendéncia & inércia e & reducdo, recorte das multiplicidades que a

luta identitaria traz em seu bojo.

71 Recuperei algumas dessas experiéncias em minha dissertacdo de mestrado (2004): a emergéncia de
novos sujeitos politicos como o movimento de mulheres negras; organizacdes ndo-governamentais
diretamente relacionadas & questdo racial; sindicalismo negro; conselhos de participagdo da comunidade
negra instituidos em S&o Paulo e no Rio de Janeiro; movimentagdes em torno da Assembléia Constituinte de
1987, que contou com intensa participacdo do movimento negro; a promulgacéo da Constituicdo de 1988
na qual a pratica do racismo se torna crime e se reconhece o direito & terra das comunidades
remanescentes de quilombos.
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Negrémetros, cartilhas, doencas raciais, politicas de acdo afirmativa, politicas do
Estado colocam a necessidade da identificacéo, da racializacéio como maneiras de se
evidenciar a desigualdade e o racismo como légicas de exclusdo da saude, da

universidade, do mercado de trabalho, dentre outros espacos.

Mas Frantz Fanon vem para radicalmente nos lembrar que a evidéncia da raca é
sempre prerrogativa do racismo. Por isso, diante da politica da representacé@o que deseja
dar visibilidade & raca, seria preciso, ao mesmo tempo, arrancar as minorias de sua
evidéncia (RANCIERE, 1996), colocando o préprio fundamento politico (da
representacd@o politica) sempre em questdo. Tornar visivel o “escandalo” que marca a
politica: sua auséncia de fundamento (RANCIERE, 1996: p. 71). O “fundamental” é
sempre uma suposicdo contingente. A politica torna-se, assim, o litigio, o

desentendimento acerca desse fundamento, continuamente (re)definido e deslocado.

Seria preciso, entdo, multiplicar a politica para além (ou aquém) daquilo que
comumente preenche esse nome: “politicas puoblicas”, “sociedade civil”, “movimentos
sociais”, “sujeito”, “identidade”, enquanto entidades previamente dadas, instituicdes e
regimes de funcionamento previamente constituidos. As chamadas “sociologias do social”
(LATOUR, 2004a) ndo se questionam sobre essa especificidade da expressdo politica
porque partem do pressuposto da existéncia prévia desses agregados sociais. Elas
tendem a simplesmente supor e reproduzir aquilo que precisaria ser colocado sob

contestacdo.

Pensar a politica como um regime de enunciac&o que visa fazer existir aquilo que,

sem ele, ndo existiria: um publico’2 como coletivo provisoriamente definido (LATOUR,

72 Néo se trata de um “piblico” que se opdem ao privado, nos diz Latour, mas do que resulta de
conseqiiéncias inesperadas e invisiveis das a¢des. “O publico ndo ¢, portanto, a vontade geral, nem o
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2004q). Ou, poderiamos abrir ainda mais o conceito e dizer com Deleuze (1992):

politica como a fabulac&o de um povo por vir.

Politica que, sendo apenas ato de palavra, ndo é por isso puramente retérica, na

medida em que cria e materializa grupos nos seus atos de fala’3. Interessarse pelo
modo préprio da expressdo politica implica renunciar a toda pré-existéncia confirmada

dos grupos:

“Estes estdo sempre a se fazer e refazer, e um dos meios de fazé-los existir, de
fazélos ‘acertar o ponto, como se diz de um molho, é cercando-os,
apreendendo-os, assenhorando-se deles, reproduzindo-os, pelo exercicio sempre
recomecado, pelo laco, pelo envolvimento, pela curva do falar politico. Sem esta

enunciacdo, simplesmente ndo existiria agregado social pensavel, visivel, viavel e

unificavel” (LATOUR, 2004a: p. 19).

A representacdo politica, nesse sentido, é sempre uma mentira, uma traicdo: ela
ndo designa qualquer semelhanca entre o representado e o representante, porque o
representado ndo estd dado; ele serd criado na politica, na representacdo, no ato da

. ~ ~ ~ " . n " n
enunciac&o-representacdo, da transformacdo do  “muites” em  “um”, numa

reterritorializacdo como minoria. Transubstanciacdo que é necesséria para que a

representac@o politica se efetue: a conquista de direitos, por exemplo, depende de que a

Estado, nem o ‘bem publico’, mas apenas o que nos escapa, o que perseguimos cegamente e para cuja
perseguicdo autorizamos especialistas tdo cegos quanto nés” (LATOUR, 2004a: p. 18).

73 “ . aquele que diz ‘eu os compreendi’, 'nés somos uma grande familia’, ‘nés queremos’, ou ainda, ‘nossa
empresa deve conquistar partes do mercado’, aqueles que repetem ‘todos juntos, todos juntos, todos!’, ndo
poderiam resistir a um julgamento verdadeiro/falso do mesmo tipo [que separa linguagem e coisas]. No
entanto, eles saberiam bem o que faz a diferenca entre os enunciados falsos e os verdadeiros, mas eles
detectardo esta verdade ou essa falsidade n&o na presenca ou na auséncia de uma referéncia, mas, antes —
e vamos compreendé-lo logo — em um fenémeno inteiramente novo: a retomada ou a suspensdo do trabalho
continuo de delineamento e de materializacéio do grupo que esta palavra procura constituir. E veridico tudo
aquilo que o prolonga; é mentira tudo aquilo que o interrompe” (LATOUR, 2004a: p. 19).
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multiplicidade, a multidao seja transformada - recortada, reduzida — num coletivo, numa
identidade: direitos do “negro”, da “mulher”, do “indio”. Essencialismo estratégico.
Fetichizacéo da raca (ANJOS, 2005). Coisificacdo da identidade. Objetivacéo do sujeito
(SEGURA-RAMIREZ, 2006). Apelar estrategicamente para esses fundamentos mas,

concomitantemente, colocé-los sob disputa.

“Recusar essa disputa é sacrificar o impeto democratico radical da politica
feminista. Que a categoria n&o seja restringida, mesmo que venha a servir a
propdsitos antifeministas, serd parte do risco desse procedimento. Mas trata-se de
um risco produzido pelo préprio fundamentalismo que busca proteger o
feminismo contra ele. Em certo sentido, esse risco é o fundamento de qualquer

prética feminista e, por conseguinte, ndo o ¢” (BUTLER, 1998: p. 37).

Afirmar a poténcia da representacéo politica como a cria¢do de fundamentos que
se mantenham sempre contingentes, estratégicos (BUTLER, 1998). Pensar uma
minitranscendéncia da politica (LATOUR, 2004a): uma espécie de terreno comum, sem o
qual as diferencas se tornam irredutiveis em si mesmas. Afirmar a contingéncia desse

terreno comum: uma imanéncia criada pela e na pratica politica.

Poderiamos, ainda, pensar essa transubstanciac@o promovida pela representacdo
politica — da multidéo recortada num coletivo, da massa reduzida numa classe ou numa
identidade - como a constituicdo de segmentacdes flexiveis (DELEUZE & GUATTARI,
1996). Entre as segmentacdes duras do aparelho de Estado e as linhas de fuga do devir,
constituir segmentacdes flexiveis que oscilem entre elas, segmentacdes em ato, que se

fazem e desfazem através de uma dindmica de simultaneidade: todas ao mesmo tempo.

“...as figuras nunca sdo separdveis de suas afeccdes, as linhas de seu devir, os
~ Z 1 7 ~ ’
segmentos de sua segmentacdo: hé ‘arrendodamentos’, mas n&o circulo,

‘alinhamentos’, mas n&o linha reta, efc. Ao contrario, a geometria de Estado, ou
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melhor, a ligacéo do Estado com a geometria, se manifestard no primado do
elemento-teorema, que substitui formagdes morfolégicas flexiveis por esséncias

ideais e fixas, afectos por propriedades, segmentacdes em ato por segmentos

pré-determinados” (DELEUZE E GUATTARI, 1996: p. 89).

Reducéo necessaria mas que, ao mesmo tempo coloca a impossibilidade de
uma total identificacdo da multidéo com o esteredtipo que (necessariamente) ela cria.
Politica como uma transubstanciac@o necessdria e impossivel da multidao, o que torna a

politica proviséria.

Necessidade e impossibilidade a serem sempre contornadas pela repeticao
obstinada e incessante do trabalho da politica. Nao existe relacéo direta entre a
multiddo e sua unidade: a unidade é uma invencé@o da politica que precisa ser sempre
(re)comecada; a verdade da politica é o reconhecimento desse trabalho infindavel de
repeticdo porque a criacdo de direitos civis, por exemplo, depende da representacdo

e . s . . u" " u "
politica que transforma o muitos em um Gnico coletivo (direito da “mulher”, do “negro”, do

“indio”, do “pobre”); mas sob essas categorias, a multiddo serd4 sempre infielmente

representada.

Mas se os agregados sociais ndo séo entidades pré-existentes, como pensar certos
problemas que possuem uma inércia, uma permanéncia, uma regularidade: o racismo,

por exemplo?

O racismo apresenta multiplas configuracées, no tempo e no espaco, mas para
que ele se torne politicamente visivel, para que possa ser representado politicamente,
essas moltiplas configuracdes precisam ser transformadas, de muitas, em uma: a

sociologia das desigualdades raciais promoverd essa transubstanciacdo e criard um
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modelo estrutural de estatisticas das desigualdades raciais, permitindo que se possa falar

“brancos” e “negros”.

Como a express&o politica depende de um movimento incessante, uma repeticdo
constante, na medida em que se congela essa representacdo sobre a desigualdade e o
racismo (uma representacdo que, de alguma forma trai a multiplicidade das suas
configuracdes atravessadas, inclusive, por outras desigualdades: de renda, de género, de
sexualidade, de moradia, efc., efc.), comeca a se perder a luta contra a desigualdade...
A express@o politica é lenta, pesada, ela é sempre defasada em relacdo ao devir da

vida... Mas por isso mesmo, ela deve ser sempre recomecada...

Esse recomeco é que tende a ser interrompido pela cientificidade que, em nome de
ser mais justa e verdadeira que a prépria politica, acaba por congelar seu movimento e
comprometé-lo. A meta-politica esvazia a politica do interior, a faz desaparecer, em nome
de uma verdade que fundamentaria, do exterior, a politica. “O ‘fim da politica’ é o

estégio supremo da parasitagem meta-politica, a afirmacéo dltima do vazio de sua

verdade” (RANCIERE, 1996: p. 93).

Sempre um sujeito e um fundamento contingentes, provisérios, ficticios e precarios.
Porque se n&o se pode abrir m&o da necessidade da representacéo politica, também néo
se pode negar sua impossibilidade. A tensa coexisténcia, a pressuposicéo reciproca entre
a necessidade e a impossibilidade (constantemente atincando-se entre si) precisa ser
mantida: multid&o e massa e fluxos transubstanciados em identidades das quais novos

fluxos escapam e sd@o novamente retidos. ..

“...os dois sistemas de referéncia (de segmentos e de fluxos) estdo em razéo
inversa, no sentido em que um escapa do outro e o outro detém o um,

impedindo-o de fugir mais; mas eles s@o estritamente complementares e
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coexistentes, porque um ndo existe sendo em fungao do outro; e, no entanto, sdo
diferentes, em razéo direta, mas sem se corresponder termo a termo, porque o
segundo n&o detém efetivamente o primeiro sendo num ‘plano’ que n&o é mais o
plano do primeiro, e porque o primeiro continua seu impulso em seu préprio

plano” (DELEUZE & GUATTARI, 1996: p. 99).

Vale enfatizar: tratam-se de planos diferentes, nos quais as vitérias e as derrotas
n&o s@o as mesmas (DELEUZE & GUATTARI, 1996: p.111). As desterritorializaces n&o
séo contradicdes como o conceito de hegemonia supde (as contra-representacdes
opondo-se, no mesmo plano, as representacdes hegeménicas). Sdo fugas. As
contradi¢cdes podem ser pensadas em grandes escalas, numa macropolitica das
organizacdes bindrias, dos aparelho de ressonéncia e maquinas de sobrecodificacéo
que compdem o grande jogo de forcas. O pequeno, o micro, o menor é o que consegue
escapar, vazar, escorrer e, assim, colocar o préprio jogo (tal como ele vinha sendo

jogado) em questdo, por serem forcas irreconheciveis e inidentificaveis.

O molecular torna-se, assim, um outro plano que n&o anula o plano molar mas
que o impede de se fechar no impasse de se estar encerrado definitivamente nas relagdes
de poder, das quais n&o haveria saida. A identidade — e o aprisionamento que ela
promove das diferencas — é desestabilizada pelos fluxos que sempre |lhe escapam e que
revelam a impossibilidade de uma identidade ou representacdo que seja total. Eles a

tornam contingente.

Jacques Ranciére (1996) ao perguntar o que hé de especifico a ser pensado sob
o nome “politica”, reserva ao que comumente se pensa dela o nome “policia”: uma
configuracdo do sensivel, que torna uns visiveis e outros invisiveis, uma ordenacdo dos

corpos, sua divisélo em modos de ser, de dizer e fazer.
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N .

O nome “politica” é reservado & uma atividade antagénica & primeira: a que
rompe a configuracdo sensivel que define as partes. A politica é o que desloca um corpo
do lugar que lhe era designado. A atividade politica é aquela que desfaz as divisdes da

ordem policial.

A politica acontece quando esses dois processos heterogéneos se encontram.

Essa distincao entre politica e politica nos leva a pensar que, mesmo que se possa
enumerar (no sentido “policial”) uma identidade racial, negra, a aparicéo da raca
enquanto um agrupamento ou posicdo social (a partir da estereotipizacdo e
hierarquizacdo promovidas pelo racismo) poderia ser atravessada por uma outra politica,
por uma outra aparicdo. “A aparéncia ndo é a ilusdo que se opde ao real. F a
intfroduc@o, no campo da experiéncia, de um visivel que modifica o regime do visivel. Ela
ndo se opde & realidade, ela a divide e refigura como duplo” (RANCIERE, 1996: p.
102).

Néo haveria distancia a ser percorrida, consciéncia a ser tomada porque policia e

politica s@o dois regimes distintos. O sujeito politico precisa ser criado. Por isso é que,

"o u

nas reinvencdes que faz das nogdes de “igualdade”, “politica” e “democracia”, Ranciére
deixa de restringi-las a um regime parlamentar ou um Estado de Direito, para pensé-las

enquanto um modo de “subjetivacdo” (outra palavra recriada).

“A democracia &, em geral, o modo de subjetivacdo da politica - se por politica
entende-se coisa diferente da organiza¢do dos corpos em comunidade e da
gestdo dos lugares, poderes e funcdes. Mais precisamente, democracia é o nome
de uma inferrupcdo singular dessa ordem da distribuicio dos corpos em

comunidade que nos propusemos conceituar sob o conceito ampliado de policia.
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E o nome daquilo que vem interromper o bom funcionamento dessa ordem por

um dispositivo singular de subjetivacao” (RANCIERE, 1996: p. 102)

Dispositivo de subjetivacdo que apresenta trés aspectos: a aparicdo de um povo;
um povo que ndo é previamente ou sociologicamente identificavel, na medida em que
sua proépria aparicdo coloca em xeque (ao sobrepor a légica da politica & légica

policial) aquilo que orienta o reconhecimento enquanto politica/policia, suas categorias e

identidades’4; e o lugar da aparéncia do povo ¢é o lugar da conducao de um litigio. O

litigio politico se diferencia de todo conflito de interesses entre partes constituidas da

populacdo, ja que é um conflito sobre a prépria contagem das partes/ .

A politica, para Ranciére é um assunto de sujeitos, mas sujeitos que ndo sdo
previamente identificaveis, visiveis. A subjetivacéio é justamente a producéo, por uma
série de atos, de uma insténcia e de uma capacidade de enunciac@o que termina por

reconfigurar esse campo da experiéncia.

Se mulheres e negros sdo identidades aparentemente sem  mistério
(RANCIERE, 1996: p. 48) porque inscritos numa corporalidade visivel, que todo mundo
vé por conta da ordem policial, a subjetivacdo politica arranca-os dessa evidéncia,
colocando a questdo da relacdo entre um quem e um qual na aparente redundéncia da

existéncia.

74 “O povo por intermédio do qual hé democracia é uma unidade que néo consiste em nenhum grupo
social mas sobre-impde, & deducdo das parcelas da sociedade, a efetividade de uma parcela dos sem-
parcela. A democracia é a instituicdo de sujeitos que ndo coinscidem com as partes do Estado ou da
sociedade, sujeito flutuantes que transtornam toda representacéo dos lugares e das parcelas” (RANCIERE,
1996: p.103)

75 “Nao ¢ uma discussdo entre sécios, mas uma interlocucdo que pdem em jogo a prépria situagdo da
inferlocugdo. A democracia institui portanto comunidades de um tipo especifico, comunidades polémicas
que pdem em jogo a prépria oposicdo das duas légicas, a légica policial da distribuicdo dos lugares e a
logica politica do traco igualitario” (RANCIERE, 1996: p. 103)
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Uma politica, portanto, do irreconhecimento, da desidentificacéo, em que
o sujeito é pensado como a abertura de um espaco. A politica de identidade passa a
coexistir com um desentendimento, um litigio permanente sobre o suposto conteddo
descritivo de sua categoria (identidade). A coexisténcia entre a “policia” e a “politica”
garantiria sua provisoriedade e abertura: a contingéncia de uma identidade acionada
estrategicamente. Um lugar de permanente abertura e ressignificacdo, em que sentidos

imprevistos podem emergir, em que a palavra identidade permanece quase vazia...

“Desconstruir o sujeito do feminismo néo ¢, portanto, censurar sua utilizagao,
mas, ao contrdrio, liberar o termo num futuro de maltiplas significaces,
emancipé-lo das ontologias maternais ou racistas &s quais esteve restrito e fazer
dele um lugar onde significados nédo antecipados podem emergir’ (BUTLER,

1998: p. 36, grifos meus).

Fazer valer a forca da multidéo, da massa, dos conjuntos ndo-numeréveis contra
a forca dos conjuntos numerdveis; de uma massa incontével, que seja capaz de destruir o
equilibrio dominante dos conjuntos numeréveis, que convulsione seus modelos, que
ponha em xeque a “partilha do sensivel” em jogo. Por que quem detém a forca do devir
— de desestabilizar, expandir, desmanchar, escorrer e vazar - é a minoria contra a forca
de redundéancia do poder. Por em xeque aquilo que regula e permite a contagem das

partes.

Por essa via, pensar a agéncia (a capacidade de agir) como a expansdo das
possibilidades de existéncia das minorias. Expandir a ponto de desfigurar suas

categorizacdes e, assim, inviabilizar continuamente o estereétipo...
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Diante de um possivel previamente esquadrinhado por uma certa politica,
expandir a prépria nocdo de politica. E do possivel. Ranciére nos lembra que o Direito e
a Ciéncia pertencem a um regime de crenca peculiar ao consenso: o realismo. Atitude
que diz se restringir as realidades observaveis mas que, na verdade, diz respeito a légica
policial que afirma, em qualquer circunstancia, fazer apenas o que é possivel, o que a

circunsténcia autoriza.

“O possivel é assim o operador conceitual de troca entre a ‘realidade’ e a

‘necessidade’. E é também o Gltimo modo de ‘verdade’ que a meta-politica
acabada pode oferecer & légica da ordem policial, a verdade da
impossibilidade do impossivel. O realismo é a absorcéo de toda realidade e de

toda verdade na categoria do Gnico possivel” (RANCIERE, 1996: p. 131)

Da necessidade da identificacdo suscitada pela politica de cotas em sua estratégia
da inverséo da légica racialista, o desejo de que também surjam imprevisibilidades
capazes de extravasd-la. O esteredtipo é evocado e rasurado ao mesmo tempo; algo

extrapola o enquadramento da imagem, escapa & vista, esvazia o lugar da identidade.

Como as listas e mais listas de nomes e relagdes, multiplicadas nas histérias
contadas pelos moradores do quilombo do Paiol: anexadas & ficha de identificacéo
oficial que eles deveriam obrigatoriamente preencher, as listas transbordaram o cadastro

e seu desejo de resumir, categorizar e aprisionar e reter a vida.

Na&o se trata de negar a existéncia politica de qualquer identidade, mas de
afirmar a provisoriedade dos parémetros, limites ou modelos a definir previamente os
pertencimentos, quem é e quem n&o é. Provisoriedade mais seriamente comprometida
quando se fala em doencas raciais... A enunciacéo politica da identidade, como ja foi

dito, é constitutiva e n&o constatativa, ou seja, ela ndo depende de uma cientificidade
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que dd poder a um modelo de verdade e sua suposta equivaléncia entre a linguagem e

um estado de coisas.

Qual parémetro serd capaz de revelar a verdadeira identidade? Questdo
indecidivel, ou apenas passivel de decisdo por aquele que diz: “eu”. A fugacidade de
uma identidade definida apenas num instante momenténeo, estratégico de uma

enunciacdo, a ser dita e redita sempre.

Porque desde que uma proposicéo, um programa, uma alternativa politica, uma
“solucao” é proposta, ela se torna perigosa porque se constitui como um modelo, se faz
lei que cerceia a possibilidade de invencéo. Por isso é preciso sempre afirmar a

provisoriedade, a precariedade da identificacdo como resisténcia.

Ruinas

Um monge descabelado me disse no caminho: ‘Eu queria construir uma ruina.
Embora eu saiba que ruina é uma desconstrugdo. Minha ideia era de fazer
alguma coisa ao jeito de tapera. Alguma coisa que servisse para abrigar o
abandono, como as taperas abrigam. Porque o abandono pode ndo ser apenas
de um homem debaixo da ponte, mas pode ser também de um gato no beco ou
de uma crianca presa num cubiculo. O abandono pode ser também de uma
expressdo que tenha entrado para o arcaico ou mesmo de uma palavra. Uma
palavra que esteja sem ninguém dentro. (O olho do monge estava perto de ser
um canto). Continuou: digamos a palavra AMOR. A palavra amor estd quase
vazia. N&o tem gente dentro dela. Queria construir uma ruina para a palavra

amor. Talvez ela renascesse das ruinas, como o lirio pode nascer de um monturo'.

E o monge se calou descabelado” (BARROS, 2010: p. 385, 386)
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Ao se falar de identidade, de racializacdo, de representacdo politica, de
essencialismo estratégico, talvez seja preciso, ao mesmo tempo, falar de ruinas. Pensar a
identidade como a construcdo de uma ruina para valorizar o vazio que a habita. Um
esvaziamento para que possam surgir acdes inesperadas, irreconheciveis,
irrepresentdveis, impensdveis, incontroldveis, que permitam novas possibilidades de
(re)Jordenacdo do mundo. Possibilidades de criaco de novos sentidos. Novas

possibilidades de vida.

“O papel politico ndo se restringiria a repeticdo da vida (eu ou outro), repetindo
a morte, desenterrando evidéncias que permitem reconstituir seres-mundos, mas
antes, afirmando uma vida nova, algo que n&o foi visto, experimentado, nem
vivido por alguém, algo que n&o tem correspondéncia, que desafia a autoridade

de sujeitos e objetos” (DIAS, 2008: p. 2008)

Nas proximas paginas farei um Intermezzo para convocar forcas que desafiam os
paradoxos da representac@o: sua necessidade politica e sua impossibilidade diante dos

devires da vida. As forcas a serem convocadas serdo a literatura e a musica.
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Infermezzo

“Em todas as ficcdes, cada vez que um homem se defronta com diversas
alternativas, opta por uma e elimina as demais; na do quase inextricavel Ts'ui
Pén, opta, simultaneamente, por todas. Cria, assim, diversos futuros, diversos

tempos, que também proliferam e se bifurcam” (BORGES, 2007: p. 89)

Na&o desejo, como Ts'ui Pén, criar uma escrita que seja um labirinto. Mas inspirada
pelo seu jardim de veredas que se bifurcam, gostaria, agora, de promover uma
bifurcacdo na minha prépria tese e convocar, nos préximos capitulos, outras forcas de

critica e de criacéo: a literatura e a musica.

Diante do turbilhdo de forcas representacionais e contra-representacionais do
dispositivo pele-rosto-DNA, que investe seus poderes sobre a vida, os corpos, as
linguagens, sobre o ser e o dever ser, tornando as evidéncias cientificas aquelas que
seriam suas testemunhas mais fidedignas, que dar&o o veredicto sobre as verdadeiras
identidades, sobre as politicas mais justas e equénimes; revelando a falsidade das
crencas, a alienacéo dos comportamentos, buscando ensi(g)nar modos de ser, de sentir e

de pensar...

Seria possivel, ainda nessa escrita, nessa tese, atravessar esse fluxo, rasgar essa
rede, escapar de tudo isso? Talvez assumindo, agora, uma postura de pensamento que,

com a arte, se faca pelo fora.

Mas n&o seréo apenas divergéncias, também convergéncias e paralelos tecidos na
trama dos conceitos e categorias que estdo movimentando os capitulos anteriores:
representacd@o, tempo, verdade, identidade, diferenca, ou, para falar de modo mais

aberto e preciso: a rela¢do entre corpos e linguagens.
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Minha intenc@o é promover, com a literatura e a musica, uma rachadura nesses
conceitos para tentar abrir novas possibilidades de pensamento. Com a literatura da
escritora africano-americana Toni Morrison e com as cancdes e sonoridades da musica
negra, pensar os impasses da representacdo: diante da necessidade e da
impossibilidade de se apreender a vida - na politica, no papel, no canto, no som -

apostar na cria¢do para potencializar... a vida.
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Tempo de Invencdo

Eu sei que eu ndo posso mudar o futuro, mas eu sempre posso mudar o passado
(MORRISON apud MARGARONIS, 2008: p. 149). Foi com essa intrigante e desafiadora
frase que a literatura de Toni Morrison atravessou em cheio a trajetéria dessa tese. A
proposta de se mudar o passado (ou, mais do que isso, de se pensar o passado como
algo mutavel, mutante, em mutacdo) implica uma série de concepcdes bastantes distintas

do dispositivo que vinha sendo pensado, até entdo, nessa tese.

Nosso passado foi apropriado. Eu sou uma das pessoas que quer se re-apropriar
dele, diz Morrison (apud MARGARONIS, 2008: p. 149). Reapropriacéo, recaptura do
passado entendida como uma libertac&o. Essa é a proposta politica de sua literatura:

reapropriarse do passado é libertar o passado, é inventd-lo.

Nos capitulos anteriores, mais focalizados no funcionamento da ciéncia e nas
tramas de politicas e de identidades, foram vindo & tona conceitos de temporalidade,
autenticidade, verdade, biografia, testemunho, representacdo, politica, identidade e
diferenca, tal como est&o sendo postos em jogo no regime de verdade, de enunciagéo e
de visibilidade criados através dos mapeamentos genéticos, das doencas raciais e das
politicas de identidade. A proposta desse capitulo é a de se distanciar desses elementos
e propor um outro jogo com as no¢des e conceitos que eles mobilizam. Desfiguré-los
usando como ferramenta a literatura enquanto procedimento que possibilita pensar de

uma outra forma, pensar outros sentidos.
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Toni Morrison diz que os escritores sdo os verdadeiros historiadores. Existem
acontecimentos que s6 eles sdo capazes de contar da forma mais verdadeira:
como contar o horror (e a resisténcia a) escravidao, por exemplo? A literatura pode criar
verdades sobre o passado que a historiografia ndo alcanca. Como? Discutirei como o

“romance histérico” de Toni Morrison se propde a inventar dois tipos de

acontecimento/ ©: a criar uma contra-histéria que liberta os acontecimentos das narrativas
hegeménicas, fissurando a historiografia; e a criar sentidos que extravazam a prépria

linguagem e a representagé@o numa afetagdo.

Literatura que trata das questdes do controle, da dominacéo, da determinacéo do
passado e das possibilidades de se escapar dele para seguir vivendo. A preocupagéo de
Morrison é a de criar um testemunho da vida escrava e da resisténcia: como sobreviver?
Como escapar ao controle2 Ao poder? Uma literatura que deseja dar testemunho de uma
violéncia extrema - a da escraviddo e do racismo - através de uma narracdo singular

dessas experiéncias de desterritorializac&o: singular porque ndo diz apenas sobre, mas

quer provocar desterritorializacées’ 7 no préprio leitor.

Monumental

Entre as décadas 1980 e 1990, Toni Morrison escreveu uma trilogia: Beloved,
Jazz e Paraiso. Esses livros querem percorrer cem anos de histéria dos Estados Unidos: do
fim da Guerra Civil (e Abolico da Escravidao), em 1865, passando pelos anos 1920 (e

o chamado Renascimento do Harlem), ao Movimento pelos Direitos Civis e Fim da

76 Um acontecimento segundo a definicdo foucaultiana que o aproxima mais de evento; e outro mais
deleuziano: o acontecimento é o sentido.

77Nesse capitulo, fazse e ndo fazsse um uso representacional do conceito de desterritorializacéo de
Deleuze & Guattari (1996): toma-se a desterritorializacdo como representacdo da experiéncia da
escravidd@o e, ao mesmo tempo, pensa-se, a escrita, a expressdo, a literatura enquanto desterritorializacéo
capaz — como no caso de Morrison — de libertar o tempo dos corpos.
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Segregacdo Racial nos anos 1970. Ou seja, ndo se trata apenas da histéria dos Estados

Unidos, mas da histéria dos chamados afro-americanos nos Estados Unidos.

A singularidade da literatura de Morrison se constitui no modo como os trés livros
deformam essa intencdo, a principio, monumental. Ou, poderiamos dizer, um outro tipo
de monumento é construido. Ha a desfiguracéo de um percurso linear suscitado pela
propria ideia de uma trilogia: nela, ha uma multiplicidade de temporalidades que
desestabilizam qualquer tentativa de se enxergar, na sequéncia dos livros, uma seta do
tempo. Desfiguracdo também de identidades, arrastadas, varridas e atravessadas que
s&o, nos livros, por diferencas. Identidades perpassadas por devires-mulher. A escrita de
Morrison n&o se fossiliza, j@ que cada livro, de alguma forma, retoma, refaz e destaz os
livros anteriores. A movimentac@o entre os livros se faz desregrada (rompe-se o percurso
sugerido pela trilogia, como jé foi dito), paradoxal, enlouquecida como algumas das
ofirmogées de Morrison em entrevistas, como Sethe, Violet e Consolata, as personagens

principais desses livros.

O encontro com a literatura de Toni Morrison é bastante violento, pelos efeitos que
é capaz de provocar no leitor: um certo desnorteamento pelo vai e vem entre diferentes
passados que compdem suas narrativas e pela poténcia que a linguagem de Morrison
tem de provocar sensacdes naquele que 1&. Sua leitura quer provocar o leitor ndo (sé)
pela descricdo de cenas, eventos, objetos, estados psicolégicos dos personagens,
costumes de época, mas através de uma escrita intensiva: que o leitor seja afetado pela

obra. Através dessa poténcia intensiva, Morrison criaria um tempo com sua literatura?

Romance histérico que se constitui na tens&o e interferéncia mitua entre real e

ficc&o, contetdo e expressdo, entre percepcéio e sensacéio.
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Percepc@o que nos faz apreender o mundo e projetar sobre ele as representacdes
prévias de que |G dispomos e, por essa via, lhe atribuir sentido. A percepcdo mantém,
assim, sujeito e objeto como figuras claramente delimitadas e separadas. Ela conserva as
representacdes vigentes, fazendo com que nos movamos num cendrio conhecido e
estavel. A sensacdo dissolve a separacdo entre sujeito e objeto, entre o corpo e o mundo.

Permite apreendé-lo enquanto um campo de forcas que nos afetam e nos fazem sentir.

Percepcdo e sensacdo como duas légicas de relacdo com o real totalmente
distintas, portanto. E a tensdo entre elas que impulsiona o pensamento e a cria¢éo: novas
sensacdes tornam-se intransmissiveis por meio das representacdes 4@ conhecidas,
colocando em crise as referéncias existentes e uma necessidade de que novas formas de
express&o sejam inventadas (ROLNIK, 2008). A percepcdo funciona como uma moldura:

a cultura, a histéria. A sensacdo é o que nos obrigar a atravessé-la: a arte.

Atravessar a moldura atualizando a resisténcia criada bravamente no tempo da
escraviddo e que diz: lutar cotidianamente pela vida n&o deixa sobrar tempo para o
sonho moderno chamado utopia. Trata-se de, repetidamente, aqui e agora, inventar uma
saida, de buscar sempre um novo modo de escapar e fugir, e ndo ficar ansiando por
aquilo que uma filosofia da histéria possa trazer, pela promessa metafisica de um futuro

melhor...

Literatura que, em seu devir, pode operar transformacdes — efémeras, frageis, sutis,
provisérias, infimas, menores — fazendo com que todos nés apenas nos sintamos
anonimamente vivos. Criacdo de uma (experiéncia de) vida compartilhada por néo
importa quem. Ja que “a questdo é primeiro a do corpo — o corpo que nos roubam para
fabricar organismos oponiveis” (DELEUZE & GUATARRI, 1996, vol.lll: 69). Um corpo que

nos roubam. Que corpo seria esse2 Um corpo que os dispositivos cientificos de marcacéo

136



e fixacdo, que a maquinaria pele-rosto-DNA desqualifica, condena, julga como um corpo

sem esséncia, sem substancia. Um corpo menor.

A poténcia politica da arte seria, entéo, a de restituir a pergunta: o que pode esse
corpo menoré O que pode um corpo? Para pensar “o que pode um corpo2” seria
possivel conectar outra pergunta: o que pode a arte? Liberada de um restrito estatuto
representativo, ela desconcerta ao nos colocar a pergunta crucial: o que pode o

pensamento?

A formula Morrison

Até que ponto precisamos da histéria para viver? Por que valorizar e respeitar o
passado? Para qué reinventd-lo2 Por que lembrar se a histéria pode constranger a acéo e
a criacdo do novo? Afinal, no caso de uma certa desmedida da histéria, a vida
desmorona, diz Nietzsche em “Da utilidade e desvantagem da histéria para a vida”, a

segunda das Consideracées Extemporaneas.

Boa parte da filosofia contemporénea ecoa essa pergunta nietzschiana/8 e
também a literatura de Toni Morrison, repleta de narrativas sobre esse desmoronamento
que o passado pode provocar na vida de alguém. O que fazer quando a histéria se
coloca como uma presenca esmagadora, quase absoluta, como no caso da escravid&o?

Ao falar numa certa desmedida da histéria, Nietzsche também estd criticando a

historiografia moderna que pretende ser um arquivo fotal’?. Esse desejo de uma

/8 “Heidegger, Gadamer, Derrida, Foucault, Deleuze fizeram sua a intengéio e o projeto nietzschiano da
segunda das Consideragdes Intempestivas. Como se, paradoxalmente, o pensamento ndo pudesse comegar
a pensar sendo através da meditacéo do seu préprio passado, mesmo quando o que se encontra em jogo
é precisamente o valor da sua referéncia ao passado” (PELLEJERO, 2010: p. 1, 2).

79 O que diria ele dos mapeamentos genéticos em suas maquinacées com a historiografia, entdo?
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apreensdo integral do passado — a “poténcia da histéria” - é um dos alvos de Nietzsche.
Seria preciso frear a histéria — através do esquecimento - para que ela n&o erradique o
futuro. Mas o elogio ao esquecimento ndo poderia levar & ideia de que podemos

controlar a evocacdo do passado?

Néo era uma histéria para passar adiante. A frase It was not a story to pass on,
ganhou essa traducdio, na edicdo em portugués, de Beloved. To pass on, expressdo que,
traduzida para o portugués, perde a forca de um sentido paradoxal, em que duas
proposicdes opostas sdo afirmadas ao mesmo tempo: ndo era uma histéria para passar
adiante (para se lembrar) ao mesmo tempo em que n&o se pode dela escapar (ndo se
pode esquecé-la). Uma relacéo paradoxal entre lembranca e esquecimento enquanto

dinadmica da meméria. Essa é a férmula de Toni Morrison para pensar o passado.

Em Beloved, o romance de Morrison que pretendeu colocar a escraviddo no
coracéo da cultura politica e literaria das Afro-Américas (GILROY, 1993), Sethe é a
escrava que fugiu do cativeiro e deseja refazer a vida num novo lugar, deixando o
passado para tras, afastado do presente, de sua filha, de sua casa. Poderiamos dizer que
o romance narra a impossibilidade desse controle sobre o tempo que Sethe deseja ter,

narra o fracasso do seu voluntarismo.

Sethe e sua filha Denver vivem ha muitos anos sozinhas na casa 124, da Bluestone
Road, onde o passado néo entra. A narrativa se inicia com a visita inesperada de um
viajante, um forasteiro: Paul D, que havia sido escravo, junto com Sethe, na fazenda

Sweet Home. Ele retorna com a proposta de construirem uma vida nova juntos.

Para tanto, Paul D precisa espantar uma outra moradora que vaga pela casa 124:

o fantasma de um bebé que Sethe perdeu. Violentamente, Paul D consegue expulsé-lo da
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casa. Mas essa n&o é a Unica assombragéo que se faz presente no romance. Um dia, ao
retornarem de um parque de diversdes, héd uma moca esperando na porta da casa. Ela
parece fraca e confusa. Sethe a acolhe. Mais uma forasteira, um alguém que vem de

fora, mas que n&o serd, assim como Paul D, totalmente estranho.

O livro vai se desdobrando numa tensa e desequilibradora dindmica de fronteiras
entre dentro e fora, exterior e interior, privado e publico, passado e presente, psiquico e
social. Sethe, seu passado e sua casa, sua vida e seus sofrimentos, que se querem
isolados, estaveis, firmes e protegidos onde estdo, comecam a ser invadidos. A literatura
se imbrica na histéria e vai unindo Sethe, sua casa e sua vida ao mundo, e vice-versa. O

passado pode estar fora de controle, mas ndo fora da possibilidade de alguma

reordenacéo (BHABHA, 1998).

A estranha forasteira é Beloved. Ela passa a viver na casa 124; através dela, os
passados de todos os personagens — entrelacados entre si ou desenredados, guardados
em segredo - v&o irrompendo na narrativa. Ela controla a todos na casa, com suas
vontades, seu desejo de saber mais e mais sobre o que aconteceu, o que se passou.
Pede, o tempo todo, a Sethe, que Ihe conte sobre os brincos de cristal que um dia ganhou
de presente de casamento de Miss Garner, na fazenda Sweet Home onde tinha sido
escrava; sobre a histéria de sua mae, que Sethe viu morrer enforcada num tronco de
arvore. Sethe comeca a relembrar e falar sobre coisas que nunca tinha contado a

ninguém.

“Ela estd me dominando”, diz Pau D a frase que todos os personagens poderiam
dizer sobre Beloved. Prenincio do dia em que ele descobre um segredo de Sethe, aquilo
que ela gostaria definitivamente de esquecer: anos atrds, ela havia sido presa por ter

matado uma filha quando tentaram recapturé-la na 124. Paul D descobre essa histéria
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através de um recorte de jornal mostrado por um amigo. Ele, que ndo sabe ler, apenas vé
uma imagem, um desenho da cena da prisGo de Sethe, e ndo a reconhece nele.

Recusa-se a tomar o recorte de jornal como testemunho da tragédia, indo conversar com

Sethe, pedindo para que ela lhe conte o que aconteceu80.

Nessa conversa, Paul D se apavora menos com o que Sethe havia feito, do que
com o que ela dizia ter feito: posto seus filhos em seguranca ao tentar matd-los — apenas
a menina foi morta - para evitar que fossem capturados e escravizados. Um ato tragico e
intimo de violéncia é executado como forma de se resistir & escravidéo, e que parece
dizer: para os que viveram a modernidade na condi¢éo de escravos (portanto, ao mesmo
tempo, dentro e fora dela), os horrores suscitados pela escraviddo podem tornar o

infanticidio uma escolha, ao mesmo tempo, ética e insana.

Com o retorno de Beloved — que Sethe e Denver acreditam ser a filha assassinada,

que deixou de assombré-las para se tornar alguém de came e osso81- Sethe cré que seu
desejo de dominacdo do passado foi consumado, a ponto de apagar o crime por ela
cometido. Afinal, sua filha teria ressuscitado. Sethe expulsa, agora, Paul D de sua casa, e

com suas filhas passa a viver uma espécie de presente perpétuo, sem passado e também

sem futuro para atrapalhar82. Sethe abandona seu emprego e gasta todo seu dinheiro

80 Beloved tem o mesmo nome da crianca assassinada por Sethe. E também uma cicatriz embaixo do
queixo... Vdrias provas/testemunhos do passado vao circulando em Beloved: cicatrizes; recortes de jornal;
lembrancas que s&o retomadas como histérias contadas. E a prépria Beloved — quem &, afinal, Beloved?

81 E importante destacar que se Sethe e Denver identificam Beloved como a filha que Sethe matou ha
dezoito anos atrds, e que revive para com elas morar na 124, Toni Morrison joga, no romance, com outra
identidade possivel, dando dela pistas na voz de outros personagens: Beloved seria uma escrava que fugiu
depois de viver anos trancada num quarto sendo abusada sexualmente. A identidade de Beloved
permanece indefinida no livro, indefinicdo que explorarei mais adiante.

82 “Os trinta e oito dolares economizados ao longo da vida inteira foram embora para alimenté-las com
coisas gostosas e enfeité-las com fitas e aderecos que Sethe cortava e costurava como se elas estivessem
indo &5 pressas para algum lugar. Roupas coloridas — com listras azuis e estampas berrantes. Ela andou seis
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com comida e roupas para as filhas: as trés s6 fazem brincar e brincar juntas, por meses
e meses infeiros; Sethe se desdobra tentando realizar todos os desejos de Beloved, até

que ndo |hes resta mais nada sequer para comer.

Trancadas em casa e nesse amor, Denver é quem assume a tarefa de salvar a vida
da mae, consumida, sugada por Beloved. Reluta mas acaba saindo de casa, indo buscar
ajuda junto as mulheres da vizinhanga. Ella, uma dessas mulheres, ndo gostava da idéia

de erros passados tomarem posse do presente:

“Contanto que o fantasma aparecesse de seu lugar fantasmagérico — sacudindo
coisas, gritando e que fais -, Ella o respeitava. Mas, se ele assumisse carne e
osso e viesse para o mundo dela, bem, ai a coisa era diferente. Ela ndo se

importava com uma certa comunicagd@o entre os dois mundos, mas aquilo era

uma invasao” (MORRISON, 2007: p. 340).

O relembrar, na figura da aparicdo de Beloved, ganha agora, na narrativa, o tom
de uma possessdo; o esquecer uma espécie de exorcismo: Beloved é finalmente expulsa
da casa 124. E depois de quase morrer nisso tudo, depois de ter tido sua vida
consumida pelo retorno de Beloved, Sethe n&o tem mais forcas para sair de sua cama.
Paul D, entdo, é quem reaparece. “Sethe”, diz ele, “eu e vocé, nés temos mais passado

que qualquer um. Precisamos de algum tipo de amanha” (MORRISON, 2007: p. 360).

quilémetros até a loja de John Shillito para comprar fita amarela, botdes brilhantes e pedacos de renda
preta. No final de marco, as trés pareciam mulheres de festa de feira sem nada para fazer. Quando ficou
claro que sé estavam interessadas em si mesmas, Denver comecou a se afastar da brincadeira, mas
observava, alerta para qualquer sinal de Amada [Beloved] que estivesse em perigo. Convencida por fim de
que ndo havia perigo nenhum e vendo sua mée tdo alegre, t&o risonha — como podia dar errado?, ela
baixou a guarda e aconteceu”(MORRISON, 2007: p. 319).
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Beloved desaparece nos fundos da casa... It was not a story to pass on... A frase,
do ¢ltimo capitulo do livro, se refere & histéria de Beloved, ao que seria feito de sua

passagem pela casa 124. Ela seria lembrada ou esquecida?

A Gltima presenca ainda ¢ de Beloved. A dltima palavra, na pagina final do livro.
Como os 60 milhées e mais, epigrafe do livio que remete ao nimero daqueles que
morreram durante a passagem pelo Atlantico. Numero estimado para o qual néo ha
comprovacdo histérica: as mortes de escravos eram consideradas indignas de qualquer
registro. Ou seja, ndo existem provas ou estatistica comprovada que dé conta da
realidade terrivel da Middle Passage. Os rastros desapareceram. Ao abrir seu romance
com essa epigrafe, Morrison quer basear seu trabalho ficcional na histéria, mas ao
mesmo tempo questionar a possibilidade de se encontrar um referente histérico externo

ou que preceda a representacéo, a escrita (DAVIS, 1998).

Mas quem ¢é Beloved? Essa pergunta tem rendido um nimero sem fim de artigos
sobre esse livro, que se propdem a identificar uma personagem cuja forca é exatamente a
incerteza e a inexatiddo de sua identidade: o livro faz quest&o de confundir o leitor e
ndo dizer quem é essa menina que (re)aparece misteriosamente na casa nimero124 da

rua Bluestone.

O capitulo mais intrigante do romance é o que da voz a Beloved. Né&o se sabe se
ela esté morta e enterrada, se estd num navio negreiro, se estd presa num quarto, onde
ela esté? Uma sintaxe singular com frases cheias de lacunas, palavras ausentes,
conectivos faltando, ddo margem a todas essas possibilidades porque o que interessa
ndo é o contetdo de uma narrativa ou a identificacdo do lugar de onde Beloved fala,

mas a expressdo das sensacdes sentidas por ela, que sé podem ser contadas ao leitor
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através dessa imprecisdo e de uma quase impessoalidade (afinal, quem é Beloved?, néo

temos certeza sobre sua identidade).

“Meu rosto esta vindo tenho que t&-lo busco o encontro estou  amando
tanto o meu rosto quero o encontro estou amando tanto o meu rosto
meu rosto escuro estd perto de mim  quero o encontro’” (MORRISON, 2007:

41).
Serd possivel um encontro com a face, o rosto terrivel da escravidao?

As lacunas na voz de Beloved distinguem-se do excesso de paginas de Um Defeito
de Cor (2009), da escritora brasileira Ana Maria Gongalves, outro livio que se propée a
tratar da escraviddo. O leitor precisa vencer um romance de 952 pdginas para se
encontrar com Kehinde, cuja vida é contada, desde seu nascimento, até sua morte.
Percorre-se uma seta tortuosa (mas ainda uma seta), uma trajetéria de vida, da Africa ao

Brasil, depois o retorno & Africa e, novamente, o (desejo de um) regresso ao Brasil.

O livro seria uma biografia inventada de Luiza Mahin, uma figura mitica da
resisténcia escrava no Brasil que desperta polémicas na historiografia por conta da
auséncia de registros historicos que assegurem sua existéncia. Mde do poeta e
abolicionista Luis Gama, Mahin foi uma das liderancas do Levante dos Malés (1835) e
da Sabinada (1837), duas importantes revoltas escravas. Gongalves, no prefacio de Um
Defeito de Cor, conta que casualmente encontrou na casa de uma humilde familia de

ltaparica, um calhamaco de manuscritos (dos quais ninguém tinha conhecimento) em
portugués antigo, e que supostamente se refeririam & Revolta dos Malés83. Gongalves

faz questdo de ressaltar que a escrita do livro foi totalmente baseada nesses

documentos. O que permitiria dizer que o romance poderia ser a histéria de vida dessa

83 Por trazerem o nome “Licutan”, um de seus lideres.
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mulher (dependendo-se da veracidade desse manuscrito encontrado).

“E é bom que a duvida prevaleca até que, pelo estudo do manuscrito, todas as
possibilidades sejam descartadas ou confirmadas, levando-se em conta o grande
nimero de coincidéncias, como nomes, datas, situacdes. Torco para que seja
verdade, para que seja ela prépria a pessoa que viveu e relatou quase tudo o

que vocé vai ler neste livro (...)" (GONCALVES, 2009: 17).

O livro é uma biografia inventada, narrada em primeira pessoa e preocupada
em expor, em dar conta (numa coeréncia linear) do conteddo de uma vida, de uma vida-
contetdo (vida pensada como contetdo). Vida-conteddo que ganharia relevancia politica
por ser diferente das narrativas hegeménicas sobre a escraviddo. Uma narrativa contra-
hegeménica. E que aposta em tocar o leitor através de sua identificaco com a
personagem principal, Kehinde, j@ que é a partir da perspectiva dela que participamos

da histéria que esté sendo contada.

Diferentemente de Um Defeito de Cor, no qual a legitimidade da narrativa passa
pela experiéncia que a personagem principal — narradora da histéria — viveu, ndo hé um
ponto de vista autorizado em relacdo ao qual o leitor possa se identificar em nenhum dos
livios de Toni Morrison. Para ela, diferentemente da literatura de Ana Maria Goncalves, é

G
pela impossibilidade de identificacéo que as narrativas, as histérias tocam e
duram... Beloved vai escapando de diversas formas & uma categorizacdo precisa, ao
p gorizagdo p

transitar entre o romance e a histéria, entre o realismo e o fantdstico...

Em outro livio de Morrison - Jazz - fracassamos na identificagéo do narrador, que
hora é onisciente (narra na terceira pessoa), hora fala em primeira pessoa e parece ser
um personagem. A impossibilidade, pelo leitor, de identificacdo do narrador gera uma

impossibilidade de identificacio com o narrador. Quem seria a voz de Jazz: um
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personagem? A voz da cidade em que os eventos do livio acontecem? O préprio jazz?
Ou a voz do romance? Ou seja, ndo de um personagem, mas a prépria narrativa, como
se o livro estivesse falando ou se escrevendo por si mesmo2 N&o é a voz que detém a
verdade das histérias que estdo sendo contadas, porque ela também comete erros. Néo
hé voz ou personagem que seja garantia do sentido das histérias contadas. Procuramos

um narrador que nunca serd encontrado.

O narrador, Joe Trace e Violet — um casal mais velho nascido no Sul, que se
transforma drasticamente ao ir morar no Harlem (bairro de Nova York) no pés-Primeira
Guerra Mundial - e todos os outros personagens de Jazz, perdem-se na multidao da
Cidade repleta da gente do campo que havia acabado de migrar; criancas, mocinhas,
homens de todos os tipos, mées, noivas e mulheres de botequim que, ao chegar &
Cidade, se sentem mais iguais a si mesmos, se senfem como as pessoas que sempre

acharam que eram:

“Viessem como viessem, quando ou porqué, no minuto em que a sola de seus
sapatos tocava o chdo ndo havia mais volta. Mesmo que o quarto que
alugassem fosse menor que a baia do bezerro e mais escuro que uma privada de
manha, eles ficavam para assistir seu nimero, para se ouvir na platéia, para se
sentir andando na rua em meio a centenas de outros que se moviam como eles e
que, quando falavam, qualquer que fosse o sotaque, tratavam a lingua como o
mesmo brinquedo intrincado e maleavel destinado a seu divertimento. Parte da
raz&o de gostarem dali era o espectro que deixavam para tras” (MORRISON,

2009: p. 43)
Também nos perdemos com esses personagens, lemos e relemos, vamos e

voltamos em Jazz porque nele ndo ha enredo Gnico a integrar e unificar os eventos numa

narrativa linear, j@ que seu desejo ndo é o de versar sobre mas soar como uma misica
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de Jazz, como improvisacdo, originalidade, invencdo. Como a promessa de liberdade

que circulava nessas ruas do Harlem, nos anos 1920:

“Meu esforco para entrar nesse mundo era constantemente frustrado. Eu néo
conseguia localizar a voz ou a posicdo do olhar. A histéria comecava com a
esposa traida tentando matar sua rival. ‘Ela ficou ali, lambendo os flocos de neve
do labio superior...” Tudo bem, talvez. Talvez. Mas nada que pudesse extrair do
material ou das pessoas o drama composicional da época, sua imprevisibilidade.
(...) Eu tinha escrito romances em que a estrutura tinha por finalidade enfatizar o
sentido; aqui a estrutura se igualava ao sentido. O desafio era expor e enterrar o
artificio e levar a prética além das regras. Eu ndo queria simplesmente um fundo
musical ou referéncias decorativas a ele. Queria que a obra fosse uma

manifestac&o do intelecto, da sensualidade, da anarquia da musica; sua histéria,

sua abrangéncia, sua modernidade” (MORRISON, 2009: p. 12 e 13).

Morrison antecipa o desfecho do livro nesse prefacio e também o traz jé na
primeira pagina: ao narrar um velério, assassinada e assassino surgem |G no primeiro
parégrafo do livro, porque o que lhe interessa é o sentido mais do que a informagéo.
Assim é que a histéria perdura... Tanto quanto nas lacunas e vazios deixados pelos varios

personagens de Jazz que, ao longo das péginas véo surgindo e sumindo, sem nenhuma

explicogao84. Seria o caso de perguntar com Deleuze: por que o romancista precisaria
explicar e racionalizar os comportamentos de seus personagens, se a vida, por sua vez,
nunca explica nada e deixa tanto de indeterminado, obscuro, tanto de indiscernivel a

desafiar qualquer esclarecimento?

“O ato fundador do romance americano, o mesmo que o do romance russo,
consistiu em levar o romance para longe da via das razées e dar nascimento a

esses personagens que estdo suspensos no nada, que sé sobrevivem no vazio,

84 Como os outros filhos de Sethe, irméos de Denver, que desaparecem logo no inicio de Beloved e deles
ndo se saberd nada mais depois.
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que conservam seu mistério até o fim e desafiam a légica e a psicologia. (...) O
que conta para um grande romancista, Melville, Dostoievski, Kaftka ou Musil, é
que as coisas permane¢am enigmdticas e, contudo, ndo-arbitrarias: em suma,
uma nova légica, plenamente uma légica, mas que ndo nos reconduza & razdo e

que capte a intimidade da vida e da morte. O romancista tem o olho do profetaq,

n&o o olhar do psicélogo” (DELEUZE, 1997: 94)85

Tanto quanto Jazz, Beloved ¢ fruto do desafio de se apresentar uma solucdo para
a representacdo de um passado histérico; no caso de Beloved, uma representacéo sobre
o passado da escraviddo: uma representacdo repleta de vazios de sentido, que combina
uma (contra-)histéria da resisténcia & escraviddo, tensionada por uma preocupacdo

estético-expressiva em fragmentar e abrir lacunas na narrativa.

A primeira dimensdo — da contra-histéria — permite aproximar a literatura de
Morrison de uma genealogia da histéria, como propde Foucault, e também dos
chamados Estudos Culturais e Estudos Subalternos que focalizaram a obra de Morrison
partir dessa perspectiva: a visibilidade que ela confere & resisténcia presente nas

entrelinhas da histéria.

A segunda dimensé&o — expressiva — funciona ndo como um avanco em relagéo &
primeira, mas como um recuo: de que modo é possivel, & literatura, conferir visibilidade &

resisténcia? Em qué ela difere dos modos da historiografia? Perguntas compartilhadas

85 “(...)O romance inglés, e ainda mais o romance francés, sentem a necessidade de racionalizar, ainda
que nas Oltimas péginas, e a psicologia constitui sem divida a Gltima forma do racionalismo: o leitor

ocidental espera a Gltima palavra. A psicandlise, a esse respeito, relancou as pretensdes da razé&o”
(DELEUZE, 1997: p. 94)
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com os estudos que se dedicam & chamada literatura de testemunho, em seus escritos

sobre a ética da representacéo, sobre os limites e as potencialidades da ficcao86.

Contra a Histoéria

Um programa de transvaloracdo da histéria. Isso é o que nos propde Foucault em
“Nietzsche, a Genealogia, a Histéria” (FOUCAULT, 2008). Uma combina¢do entre uma
definic&o negativa da genealogia — aquilo que ela ndo é: uma pesquisa da origem ou
uma filosofia da histéria = com uma dimensdo propositiva, que acentua a singularidade

dos acontecimentos e a andlise das descontinuidades.

A genealogia se opde & pesquisa da origem porque procurar a origem é
tentar reencontrar “o que realmente tferia sido”; é querer tirar todas as mascaras -
desvelar — para encontrar uma esséncia. Como se fosse possivel encontrar, no comeco
das coisas, uma identidade ainda pura e essencial, como se elas estivessem preservadas

de uma contaminagéo pelo tempo. A origem seria, entdo, o fundamento, ponto ou

unidade a partir da qual se desdobraria uma cadeia continua e Gnica de causalidade8” .

A genealogia quer, entdo, promover uma espécie de explosdo, de pulverizagéo
dessa unidade ou ponto de origem, de fissura, efetuando um espalhamento, uma
dispersdo. A emergéncia, em vez da origem, é um embate entre forcas, uma luta entre
dominantes e dominados, na qual os adversarios ndo estdo no mesmo lugar: a

emergéncia se produz nos intersticios, nas margens.

86 Tratarei da chamada literatura de testemunho mais a frente.

87 Pressupostos dos mapeamentos genéticos e do dispositivo pele-rosto-DNA discutidos nos capitulos
anteriores.
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“A pesquisa da proveniéncia n&o funda, muito pelo contrério: ela agita o que se
percebia imével, ela fragmenta o que se pensava unido; ela mostra a

heterogeneidade do que se imaginava em conformidade consigo mesmo”

(FOUCAULT, 2008: p. 21).

Diante dessa heterogeneidade, o que Nietzsche condena, segundo Foucault, é a

histéria que reintroduz (e supde sempre) um ponto de vista supra-histérico: uma histéria

que funciona reunindo e reduzindo, em uma totalidade fechada, essa multiplicidade do

tempo; uma histéria que quer dar a todos os deslocamentos passados a forma da

reconciliacdio; uma histéria que constréi um ponto de apoio fora do tempo88. O

programa que Foucault postula, entdo, a partir de Nietzsche, é o da realizacéo de uma

genealogia enquanto desconstrucao. Uma “histéria efetiva”:

“A histéria ‘efetiva’ se distingue daquela dos historiadores pelo fato de que ela

ndo se apdia em nenhuma constancia: nada no homem - nem mesmo seu
corpo - ¢ bastante fixo para compreender outros homens e se reconhecer neles.
Tudo em que o homem se apéia para se voltar em direcéo & histéria e apreendé-
la em sua totalidade, tudo o que permite retracé-la como um paciente movimento
continuo: trata-se de destruir sistematicamente tudo isto. E preciso despedacar o
que permitia o jogo consolante dos reconhecimentos. Saber, mesmo na
ordem histérica, ndo significa ‘reencontrar’. A histéria seré ‘efetiva’ na medida em
que ela reintroduzir o descontinuo em nosso préprio ser” (FOUCAULT, 2008: p.

27, grifos meus).

Reintroduzir o descontinuo na histéria implica marcar a singularidade dos

acontecimentos. E a essa tarefa que a trilogia criada por Morrison se dedica. Em

Beloved, a escritora reescreve a histéria real de Margareth Garner, a escrava fugitiva que

88 Ponto de apoio fora do tempo = biologia, DNA, pele, corpo organico. Férmula do dispositivo pele-

149



acabou sendo presa por cortar a garganta de uma de suas filhas (e tentar matar os
outros filhos), para impedir que eles fossem resgatados e devolvidos ao seu dono. A
histéria de Garner se tornou célebre na luta abolicionista e contra a lei dos Escravos
Fugidos (que determinava sua devolucéo aos proprietarios). E também pela auséncia de
arrependimento que Garner demonstrava em sua opgéo pelo infanticidio, pela morte

como possibilidade de liberdade para os filhos.

Morrison confere visibilidade a esse acontecimento de maneira singular em
Beloved porque o recria através da ficcdo. A recriaco literaria dessa histéria é que faz
com que ela se mantenha viva, que ela sustente em circulagdo uma histéria de resisténcia
escrava (GILROY, 2001), quando a visibilidade histérica j@ se apagou e quando o

presente do indicativo do testemunho ndo existe mais (BHABHA, 1998).

Gilroy, em Atléntico Negro (2001), também retoma o crime de Margareth Garner
enquanto acontecimento histérico, com o intuito de mostrar como ele suplementa a
dialética senhor/escravo de Hegel, importante narrativa da modernidade por situar, em
seu cerne, a escraviddo, mas que enfatiza uma dependéncia intersubjetiva e de
reconhecimento entre senhores e escravos, conferindo certa legitimidade & escravidéo ao
afirmar que, diante da possibilidade da morte (pela violéncia do senhor), o escravo

escolhe ceder e se submeter, para preservar sua vida.

A histéria do infanticidio cometido por Garner sugere uma outra possibilidade
politica (radi

cal) de resisténcia, que se contrapde & dialética hegeliana de reconhecimento
entre senhor e escravo, e & filosofia da histéria: a morte como uma interrupcdo da
histéria. Refaz a violéncia do encontro entre senhor e escravo invertendo, diz Gilroy, (eu

diria rompendo com) a alegoria hegeliana, transformando-a, da dominacdo, numa
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narrativa da emancipacéo. Diante da possibilidade da morte, preferir morrer (ou matar)
em vez de se submeter. Na relacdo de violéncia com o senhor, a morte é transvalorada

como possibilidade de libertacao do terror da escravidao.

“A escolha repetida da morte em lugar da escraviddo articula um principio de
negatividade que é oposto & légica formal e ao cdleulo racional caracteristicos
do pensamento ocidental moderno e expressos na preferéncia do escravo

hegeliano pela escraviddo em lugar da morte” (GILROY, 2001: p. 150).

Mas a resisténcia a escraviddo é mdiltipla e vai além dessa opcéo por uma
desterritorializac@o total. E dar visibilidade a essa multiplicidade é a intencdo de Homi
Bhabha (1998) em seu projeto de constituir um discurso critico pés-colonial que conteste
a modernidade através do estabelecimento de outros lugares histéricos, outras formas de

enunciacdo:

“Na figura da testemunha de uma modernidade pés-colonial [entendida como
uma contra-modernidade, contigua, que existiu simultaneamente & modernidade,
como resisténcia a ela] temos uma outra sabedoria: ela vem daqueles que
presenciaram o pesadelo do racismo e da opress&o na luz banal do dia-o-dia.
Eles representam uma idéia de a¢&o e agéncia mais complexa do que o niilismo
do desespero ou a utopia do progresso. Eles falam da realidade da
sobrevivéncia e da negociacdo que constitui o momento de resisténcia, sua
tristeza e sua salvacdo, mas que é raramente mencionada nos heroismos ou nos

horrores da histéria (BHABHA, 1998: p. 351)

A dialética senhor/escravo é discutida por Bhabha a partir de Frantz Fanon: o
sonho do reconhecimento hegeliano — a possibilidade de se transcender a oposicéo
senhor/escravo através de um reconhecimento reciproco que institui um comum, um
terceiro termo, que permitiria superar as desigualdades - se faz presente em Pele Negra,

Mascaras Brancas mas serd, segundo Bhabha, satirizado pelo préprio Fanon em Os
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Condenados da Terra, na visdo de uma estrutura maniqueista (nada dialética) do

colonialismo, expressa na configurac&o urbana da prépria cidade colonial:

“As dreas de nativos e colonos, como a justaposicdo de corpos negros e brancos,
s&o opostas, mas ndo a servico de uma unidade superior. Nenhuma conciliagdo
¢ possivel, conclui ele [Frantz Fanon], pois, dos dois termos, um é supérfluo”

(BHABHA, 1998: p. 101).

Vire branco ou desapareca é a sentenca de morte do colonialismo que
inviabilizaria a dialética hegeliana. Em vez de se tentar superar, restaria, entdo, tentar
escapar desse maniqueismo. A resisténcia pode se fazer, entdo, quando grupos
marginalizados assumem os esterestipos8? raciais que o alimentam - a méscara do

negro, ou a posicdo da minoria — para, estrategicamente, tornar visivel o préprio

artificio?0 que os cria e institui.

89 O esterestipo néo ¢ uma falsa representacéio de uma dada realidade; é uma simplificacéo, uma forma
presa, fixa, de representacdo, que nega o jogo da diferenca. “O objetivo do discurso colonial é apresentar
o colonizado como uma popula¢do de tipos degenerados com base na origem racial de modo a justificar
a conquista e estabelecer sistemas de administracéo e instrucdo. Apesar do jogo de poder no interior do
discurso colonial e das posicionalidades deslizantes de seus sujeitos (por exemplo, efeitos de classe,
género, ideologia, formag¢des sociais diferentes, sistemas diversos de colonizac&o, e assim por diante),
estou me referindo a uma forma de governamentalidade que, ao delimitar uma ‘nacdo sujeita’, apropria,
dirige e domina suas vdrias esferas de atividade. Portanto, apesar do ‘jogo’ no sistema colonial que é
crucial para seu exercicio de poder, o discurso colonial produz o colonizado como uma realidade social
que é ao mesmo tempo um ‘outro’ e ainda assim inteiramente apreensivel e visivel”. (BHABHA, 1998:
111).

90 Vale destacar que o discurso colonial se propde a ser uma representacéio realista, tal como
sublinha Edward Said ao examinar os diversos discursos europeus que constituem o Oriente, o
“orientalismo”: “Filosoficamente, portanto, o tipo de linguagem, pensamento e viséo que eu venho
chamando orientalismo de modo muito geral, é uma forma de realismo radical; qualquer um que empregue
o orientalismo, que é o hdabito de lidar com questdes, objetos, qualidades e regides consideradas orientais,
vai designar, nomear, apontar, fixar aquilo sobre o que estd falando ou pensando através de uma palavra
ou expressdo, que é entdo vista como algo que conquistou ou simplesmente é a realidade... O tempo
verbal que empregam é o eferno atemporal; transmitem uma impresséo de repeticdo e forca... Para todas
essas fungdes é quase sempre suficiente usar a simples cépula é” (SAID apud BHABHA, 1998: p. 112).

152



“No caso de haver uma exposicdo... o jogo do combate em forma de
intimidac&o, o ser da de si, ou recebe do outro, algo que é como uma méscara,
um duplo, um envelope, uma pele jogada fora, jogada fora para cobrir a
moldura de um escudo. E através dessa forma separada de si mesmo que entra

em jogo o ser em seus efeitos de vida e morte” (FANON apud BHABHA, 1998:

p. 102)%1.

O poder da tradugdo pés-colonial da modernidade (da chamada agéncia pos-
colonial), para Bhabha, seria essa deformacéo, que introduz um outro lécus de inscricéo
e intervencdo, um outro lugar de enunciacdo hibrido, “inadequado”, que pode fissurar
n&o sé o espaco mas também o tempo, a histéria, criando uma contra-histéria ou, nas

palavras de Bhabha, um entre-tempo.

Ao também lancar m&o de uma certa relacéo com a historiografia, Toni Morrison
compartilha com Gilroy e Bhabha o projeto politico de realizar uma contra-histéria da
modernidade, da desterritorializacdo provocada pela escraviddo, do deslocamento como
condicd@o colonial e pés-colonial por exceléncia; situacdes de desterro que se tornam
também extemporéneas nas imigracdes, nos campos de refugiados, na histéria dos

ciganos, palestinos, sem-terra, nas didsporas judaica e negra.

Contra-histéria que concede relevancia aos meandros, infersticios, entrelinhas,
desenterrando o saber dominado, soterrado, onde joz a meméria de outros modos de
existéncia e resisténcia; dos combates ao colonialismo e & escraviddo, que podem

colocar/colocam a modernidade numa espécie de curto-circuito, ao dar visibilidade a

outras forcas presentes nas suas entranhas?2.

91 Lembrando que, como discuti no capitulo dois, para Fanon, esse jogo com o esteredtipo seré sempre
um jogo perdido porque a prerrogativa da estereotipizacdo é sempre do olhar racista. Estou retomando,
nessa parte desse capitulo, os dilemas que compdem o Negro Drama da identificacao.

92 Guardadas as diferencas, ¢ dizer com Latour e Ranciére, que jamais fomos modernos.
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Uma recuperac&o dos saberes desqualificados pela histéria, o que implica,

simultaneamente, numa redefinicdo do objeto histérico — no caso, & resisténcia &

escravidao - e do préprio sujeito da histéria?3, um novo sujeito que fala, que toma a

palavra e conta a histéria. Um saber perspectivo, no dizer de Foucault:

“Os historiadores procuram, na medida do possivel, apagar o que pode revelar,
em seu saber, o lugar de onde eles olham, o momento em que eles estdo, o
partido que eles tomam - o incontrolavel de sua paixdo. (...). O sentimento
histérico d&4 ao saber a possibilidade de fazer, no movimento do seu

conhecimento, sua genealogia” (FOUCAULT, 2008: p. 30).

A genealogia enquanto procedimento estratégico ganha assim mais relevancia, ao
propor como (novo) objeto histérico os saberes desqualificados, que caminham paripassu
com a constituicdo de um novo sujeito da histéria, alguém que, ao tomar a palavra,

passard a dizer “ev” ou “nés”.

Saberes locais, descontinuos, desqualificados pela hierarquia dos conhecimentos e
das ciéncias; neles reside a “meméria bruta dos combates” que se opdem aos dispositivos
de saber/poder, que quer depuré-los e ordené-los. Uma insurreicdo ndo contra os
contetdos, os métodos e os conceitos cientificos, mas contra os efeitos centralizadores
ligados & institui¢do e ao funcionamento do discurso cientifico numa sociedade como a

nossa, escreve Foucault (FOUCAULT, 2008: p. 171). Afinal, a questdo da genealogia é o
poder?4:

93“ ¢ a luta para tornar os negros percebidos como agentes, como pessoas com capacidade cognitiva e
mesmo com uma histéria intelectual — atributos negados pelo racismo moderno —, que é para mim a razéo
primordial para escrever esse livro”, diz Gilroy sobre o seu Atléntico Negro (GILROY, 2001: p. 40).

94 Ressalvando-se que, para Foucault, o poder néo & instancia ou dominio separado (como o Estado): ele ¢
uma agdo, uma pratica: “O que é o poder, ou melhor — pois a questdo o que é o poder seria uma quest&o
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“A genealogia seria portanto, com relagéo ao projeto de uma inscricdo dos
saberes na hierarquia dos poderes préprios & ciéncia, um empreendimento para
libertar da sujeicdo os saberes histéricos, isto é, tornd-los capazes de oposicdo e

de luta contra a coercdo de um discurso teérico unitario, formal e cientifico”

(FOUCAULT, 2008: p.172; grifos meus)

Assim é que, na obra de Gilroy, além da histéria do infanticidio de Margareth
Garner (ilustrativo da singularidade da resisténcia escrava) e de outros acontecimentos, a
vida e os escritos de varios intelectuais e escritores negros como Frederick Douglas (e suas
relacdes com o cristianismo e o idealismo alem&o), Martin Delany (dialogando com o
racismo cientifico presente na medicina do século XIX), W.E.B. Dubois (com o culturalismo
alem&o) e Richard Wright (com a fenomenologia e o existencialismo francés) séo

tomados enquanto expressdo de uma critica singular & modernidade. Singularidade por

conta da condico ambivalente desses pensadores?3, marcada pela experiéncia pessoal
da escraviddo ou do ferror perpetrado pela segregac@o racial nos Estados Unidos,
combinada & uma formacéo intelectual iluminista, muitas vezes reforcada em viagens

pela Europa (ou mesmo num exilio europeu).

Essa dupla consciéncia que singulariza a experiéncia negra na modernidade

resultaric de um tenso entrelacamento entre os valores da modernidade (como o

teérica que coroaria o conjunto, o que eu ndo quero — quais s80, em seus mecanismos, em seus efeitos, em
suas relagdes, os diversos dispositivos de poder que se exercem a niveis diferentes da sociedade, em
dominios e com extens®es t&o variados? (...)"” (FOUCAULT, 2008: p. 174).

95 Nesses pensadores e nas formas culturais expressivas negras escolhidas por Gilroy para trabalhar seus
hibridismos, torna-se evidente seu desejo de também desconstruir o “americocentrismo” (e seu afrocentrismo
e nacionalismo caracteristicos) que marca, atualmente, a economia de poder do Atléntico Negro. Ov,
poderiamos dizer, ao dar visibilidade a outras experiéncias marcadas por trocas culturais, deslocamentos e
invencdo (em vez de uma preocupacéo com origens, enraizamento e manutencdo da tradi¢do), fazer uma
genealogia da prépria histéria da resisténcia negra nos Estados Unidos, no Atléntico Negro.
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universalismo e o humanismo) e o comprometimento desses valores com a perpetuacéo
da violéncia, seja pela escravidao, seja pelo racismo. Entrelacamento que n&o deve ser
reduzido & uma comparacdo entre as experiéncias e valores particulares daquilo que
seria uma “comunidade negra” e o suposto universalismo da racionalidade ocidental, da
sociedade moderna: mais do que isso, trata-se de pensar a escraviddo enquanto a

experiéncia moderna por exceléncia.

Homi Bhabha e Paul Gilroy ressaltam que a obra de Morrison foi fundamental
para que pensassem o tempo em seus escritos sobre as ambivaléncias da modernidade.

Todos compartilham uma sensacéo: grande parte do que é identificado como pés-

moderno tferia sido prefigurado nos contornos da prépria modernidade?6.

2

Para Toni Morrison, se hé identidade negra possivel, é através da meméria da
escraviddo e na experiéncia do racismo que ela se perfaz politicamente, o que
complexifica a questdo, tendo-se em vista, a condicdo ambivalente do negro na

modernidade:

“[...]a vida moderna comeca com a escraviddo... Do ponto de vista das
mulheres, em termos de se enfrentar os problemas que o mundo enfrenta agora,
as mulheres negras tiveram que lidar com problemas pés-modernos no século XIX
e antes. Essas coisas tiveram de ser abordadas pelo povo negro muito tempo
antes: certos tipos de dissolugdio, a perda e a necessidade de construir certos
tipos de estabilidade. Certos tipos de loucura, enlouquecer deliberadamente,
[como diz um dos personagens do livro [Jazz]], ‘para ndo perder a cabeca’.
Essas estratégias de sobrevivéncia construiram a pessoa verdadeiramente

moderna” (MORRISON apud GILROY, 1993: p. 178).

96 Gilroy chega mesmo a dizer que “...grande parte da suposta novidade do pés-modero se evapora
quando vista & luz histérica inexorével dos encontros brutais entre europeus e aqueles que eles
conquistaram, mataram e escravizaram” (GILROY, 2001: p. 106)
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Desterritorializac&o, didspora, exilio, errdncia. A escraviddo como uma
experiéncia némade que marcou o povo negro, dentre muitos outros povos. Parece
inconcebivel, mas esse movimento incessante de desterro também recebe/pode receber
contornos positivos ao exprimir uma referéncia ao Fora: uma resisténcia capaz de afirmar
uma auséncia de centro e de lugar, de unidade, de poder... E disso também que as obras

de Gilroy, Bhabha e Morrison falam/fazem em seus deslocamentos da histéria.

Poderiamos, como fez Sethe ao matar sua filha em Beloved, tomar a experiéncia
brutal da morte e da total desterritorializacéo para ilustrar um possivel desligamento do
Poder. Ou detectar, nessas experiéncias extremas de se sobreviver estando entre a vida e
a morte, um extraordindrio apego & vida, em que se afirma algo de indestrutivel, em que
se sobrevive apesar de tudo, mesmo que se esteja destituido do poder de dizer “euv”,
tendo sido violentamente despojado de si e de qualquer identidade: resta, ainda, uma
vida. Né&o seria essa também a sabedoria dos povos negros a ressoar nos intersticios da
histéria? Estratégias de sobrevivéncia que construiram a pessoa verdadeiramente
moderna, como disse Morrison. Na sua arte, na sua misica, necessdrios para que se
siga vivendo, apesar de tudo? Horror que também faz esse desejo de vida mais dificil de
se sustentar, requerendo uma espécie de otimismo & toda prova, que pode ser visto como

impossivel ou até mesmo insano. Enlouquecer para ndo perder a cabeca.

Insanidades alimentadas pelas ambivaléncias da prépria modernidade, como a de
se considerar a reinvencdo do “eu” como condicdo de liberdade - gesto considerado
essencial na modernidade ocidental - quando essa reinvencdo é promovida por aquilo
que, nos intersticios da modernidade, compromete a prépria liberdade como valor: a

escraviddo, o colonialismo e o racismo.
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"

. 0 que é modernidade nessas condicdes coloniais em que sua imposicdo é
ela mesma a negagéo da liberdade histérica, da autonomia civica e da escolha

‘ética’ da remodelac&o?” (BHABHA, 1998: p. 332)

Nesse sentido, a énfase na diferenca como um constante vir-a-ser precisaria ser
contrabalancada com a histéria da contra-modernidade (da escravidéo, do colonialismo
e do racismo) que evidencia que ndo se trata apenas de livre escolha, livre arbitrio do
ser, mas de se livrar das determinacées impostas aos sujeitos: a enunciacéo do sujeito

nunca serd um simples vir a ser, mas uma libertacdo do ser possuido, diz Houston Baker
(apud BHABHA, 1998: p. 333).

A identidade seria, assim, uma resposta & instabilidade e & ansiedade que as
minorias experimentam na condicdo de sujeitos (pds)modernos e de objetos de uma
politica racial. Assim, a autenticidade pode ser invocada diante do fluxo desestabilizante
do mundo contemporéneo. Assim é que a biologia (no DNA, na pele) passa a ser
concebida com forma de se descobrir um eu verdadeiro, ainda ndo cindido, fragmentado
por essas determinacdes. Assim é que a procura de um fundamento, uma verdade, uma
cientificidade passa a atravessar a busca por uma identidade negra, seja nas doencas
raciais, seja na politica.

A contra-histéria de uma resisténcia & escraviddo é a histéria das estratégias de
sobrevivéncia ao descentramento e & desterritorializacdo. A identidade racial é o apelo a
um centro, a um eu centrado, a um reencontro consigo assegurado por aquilo que estaria
inscrito no corpo. E como se o corpo negro guardasse uma identidade, uma esséncia

que ficou imune ao tempo (& histéria): um outro tipo de sobrevivéncia.
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Discuti, até aqui, uma das dimensdes da literatura de Morrison: a de realizar uma
histéria efetiva, uma contra-histéria que fissure os grandes relatos, hegeménicos, ao trazer
& tona suas condicdes de possibilidade, suas ambivaléncias, colocando em xeque suas

pretensdes de universalidade e de valor de verdade absoluta.

Projeto compartilhado por escritores latino-americanos em sua politica de criacéo
de ficgdes politicas (PELLEJERO, s.d.). Ricardo Piglia, por exemplo, pensa a sociedade
como uma trama de relatos e de embate entre ficcdes, j@ que o poder ndo se exerce
apenas como negatividade e coerc@o, mas necessita de forcas ficcionais, afirmativas,
que justifiquem a coercdo como necesséria & vida. Em Jorge Luis Borges, a necessidade
da producdo de ficcdes alternativas as ficcdes coloniais e pés-coloniais hegeménicas -
como a ideia de nacdo e de identidade nacional — é tema recorrente em sua obra
poética e em seus textos criticos. Ja para Juan José Saer, a funcéo da literatura ndo seria
apenas a de criar ficcdes alternativas as ficcdes dominantes — presas ainda a um certo
modelo de verdade - mas a de destacar a natureza complexa do mundo em que

vivemos.

“Ao dar um salto em direcdo ao inverificavel, a ficcdo multiplica ao infinito as
possibilidades de tratamento. N&o vira as costas a uma suposta realidade
objetiva: ao contrario, mergulha em sua turbuléncia, negligenciando a
abordagem ingénua, que consiste em fingir que sabe de antem&o como essa
realidade é feita. N&o se trata de uma entrega a tal ou qual ética da verdade,
mas da busca de uma que seja um pouco menos rudimentaria” (SAER apud

PELLEJERQ, s. d.: 09)
A ficcdo encontraria, entdo, uma poténcia politica na sua forca expressiva, que

estabelece uma relacdo complexa com o real e com a verdade. Seria preciso, ent&o,

pensar o projeto de ficcionalizacdo politica da histéria proposto por Toni Morrison, nessa
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chave: a partir da singularidade da sua expressdo, da sua estética, e dos efeitos de

verdade por ela criados.

Avutenticidade e Testemunho

A singularidade da literatura de Toni Morrison implica em n&o abrir méo de uma
complexa tens@o entre o histérico e o ficcional. Poderiamos, ent&o, perguntar: ha limite
para a invenc@o quando se trata de escrever sobre o passado? Haveria, em sua
literatura, uma ética da escrita: um pensamento sobre os limites e potencialidades da

ficc&o, em sua relagéo com a vida? Afinal, para qué (re)inventar o passado?

Caberia, entdo, lembrar aquilo que Deleuze e Guattari escreveram sobre a
linguagem. Eles dispensam a cléssica oposicdo entre forma e conteddo, ou entre
significante e significado, para enfatizar uma relacé@o entre conteddo e expresséo,
pensados a partir de uma independéncia entre a linguagem-expressdo e os corpos-
contetdos, o que suspenderia qualquer correspondéncia, paralelismo ou equivaléncia
“prévia” ou “automdtica” entre as palavras e um estado de coisas, entre a lingua e o redl,
entre a linguagem e a vida. O ato de linguagem consiste ndo em representar ou referir

mas em infervir nos corpos:

“A independéncia das duas formas, a de expresséo e a de contetdo, ndo é
contradita, mas ao contrdrio confirmada, pelo fato de que as expressdes ou os
expressos vdo se inserir nos conteddos, infervir nos conteddos, ndo para
representd-los, mas para antecipé-los, retrocedé-los, retardé-los ou precipité-los,
destacé-los, ou reuni-los, recorté-los de um outro modo” (DELEUZE & GUATTARI,
1995, Vol. lI: p. 26).

Podemos entdo perguntar: como a escrita-expressdo de Morrison interfere no

corpo-contetdo-histéria?
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O material historiografico que serve como ponto de partida para Morrison s&o

histérias de vida (como a de Margareth Garner, mencionada anteriormente) e,

principalmente, autobiogratias de escravos ou ex-escravos?/ . Narrativas que alimentaram

a luta abolicionista no Atlantico Negro. Narrativas subversivas, @ que escravos eram

proibidos de aprender a ler e escrever. Os que conseguiam se alfabetizar e escreviam

relatos e testemunhos, costumavam ter a autenticidade de seus escritos questionada. Por

isso € comum que esses livros tragam em seus subtitulos frases como “escritos por ele/ela
n 7 . . .

mesmo(a)” ou prefdcios escritos por brancos para atestar sua veracidade. Um testemunho

do testemunho.

Mas n&o era somente por conta da proibicdo de alfabetizacéo dos escravos que
essas narrativas eram postas sob suspeita. A critica literaria as (des)considera(va) como
tendenciosas e improvdveis. E o gosto popular desencorajava esses escritores de narrar
incidentes de violéncia, considerados excessivos. Nas palavras de Morrison, baixava-se
um véu sobre tudo o que fosse considerado terrivel demais para ser descrito. Ha, nessas
autobiografias, uma preocupacdo com a objetividade, hd pouca “vida interior”,
esquecida ou silenciada na preocupacdo em convencer o leitor da necessidade de se

acabar com a escraviddo.

Morrison diz que seu trabalho seria justamente o de rasgar o véu sobre esses
procedimentos muito terriveis para serem descritos. Mas as memérias e lembrancas

contadas nessas autobiografias escravas também ndo |lhe daréo acesso a vida dessas

970uladah Equiano (The interesting narrative of the life of of Olandah Equiano); Gustavus Vassa (The
African written by himself, 1769); Harriet Jacob (Incidents in the life of a Slave Girl, 1861); Frederick
Douglass (Narrative of the life of Frederick Douglass, an American Slave, Written by Himself, 1849) sao
algumas das autobiografias citadas por Morrison (1995a), dentre algumas das centenas de narrativas de
escravos existentes nos Estados Unidos, uma literatura popular, que ainda no século XIX vendia milhares de
exemplares.
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pessoas. S6 o ato de criacdo pode |he ajudar a ter acesso... a qué?2 A uma vida a ser
criada na escrita, a uma escrita-vida (DIAS, 2008). N&o uma escrita sobre a vida (uma
bio-grafia), uma vida d-escrita. Por que o que interessa a Morrison, mais do que fazer ver,

é fazer sentir a escraviddo.

Uma literatura que faz sentir: opcéo estética e politica da escritora para n&o
banalizar a escraviddo e aqueles que nela viveram em imagens e descricdes realistas de
brutalidades e violéncias, expressas, por exemplo, no uso de artefatos de tortura como o
freio, colocado na boca dos escravos como forma de punicdo — que impedia a fala e a

alimentag@o — mas que, ao mesmo tempo, permitia a continuacdo no trabalho.

“Entdo eu me dei conta de que a descricdo ndo ajudaria em nada; que o leitor
ndo precisava ver mas sentir como ele era. Eu percebi que o que era importante
era imaginar o freio como um instrumento ativo, em vez de uma simples
curiosidade ou um fato histérico. E da mesma forma eu queria mostrar ao leitor
como a escraviddo era sentida em vez de como ela se parecia” (MORRISON,

1995b, traducéo minha).

Tratar-se-ia, entdo, de buscar um outro tipo de entrelinha: a da prépria linguagem
ou, o seu limite, as Visdes e Audicdes que temos através dos seus intersticios. O Fora da

Llinguagem (DELEUZE, 1997).

“Pareceu-me que descrever [a escraviddo] iria distrair o leitor daquilo que eu
queria que ele ou ela experimentasse, que era a de ter a sensacéo de como era.
O tipo de informagéo que vocé pode encontrar nas entrelinhas da histéria. Ela
como que escapa da pégina, ou é um vislumbre e uma referéncia. E exatamente
ali naquele cruzamento onde a instituicdo se torna pessoal, onde o histérico se

torna gente com nomes” (MORRISON, 1995b, traducdo minha ).
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Gente com nomes. Um recorte de jornal reproduzido na coleténea The Black Book
(editada por Morrison) contava a histéria de Margaret Garner. Foi através dessa
coleténea que Toni Morrison conheceu a histéria do crime cometido por essa mulher. Mas
seria esse recorte de jornal inspiracdo suficiente para a escrita de um romance? Histéria
fascinante, diz Morrison no prefacio de Beloved, mas muito limitadora da imaginacdo de
uma escritora. Restaria inventar os pensamentos e sentimentos de Garner para preencher
as lacunas deixadas no jornal... Surge, entdo, aquela que também estava ali. N&o outra
lacuna ou auséncia, mas outra presenca, aquela que, junto a Garner, também estava ali.
“A figura mais central da histéria teria de ser ela, a assassinada, ndo a assassina, aquela

que perdeu tudo e néo tivera nenhuma opcdo em nada” (MORRISON, 2007: p. 12).

Beloved. Sera dela, da menina que foi morta pela mae, da que n&o sobreviveu, o
testemunho sobre a escraviddo. Morrison cria o testemunho de uma nd&o-sobrevivente,
abolindo, assim, certa concepcéo de autoridade presente na idéia de testemunho: quem
fala/pode falar é quem viveu ou sobreviveu para poder contar. Seu romance histérico
pde em xeque o argumento da autoridade da experiéncia vivida — sé6 quem (sobre)viveu
pode contar o que se passou — para perguntar: e da meméria dos mortos, dos que n&o

tem mais voz, o que faremos?

“pouco a pouco fui resgaté-la do timulo do tempo e da desatengéo. (...). Pouco
a pouco trazendo-a de volta & vida. Tanto que agora ela vem correndo quando é

chamada... ela estd aqui agora, viva” (MORRISON apud DAVIS, 1998: p. 249).

Ressuscitar os mortos para que eles préprios possam testemunhar sua histéria:
poténcia que s6 a literatura tem. Depois que todo traco, detalhe, caco, fragmento, indicio
i@ desapareceu — como os milhdes de mortos na travessia do Atlantico -, o que fica, o

que pode e deve ficar?
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“Pouco a pouco todo traco desaparece, e o que é esquecido ndo s&o apenas as
pegadas, mas a dgua também e o que ha la embaixo. O resto é o clima. N&o o
alento da desmembrada e inexplicada, mas o vento nos beirais, ou o gelo da
primavera derretendo depressa demais. Apenas o clima. Certamente ndo o

clamor por um beijo” (MORRISON, 2007: p. 363).

Para Morrison, a autenticidade do testemunho n&o estd no vivido, no argumento
da experiéncia vivida. No limite, ela mesma — a escritora - se propde a contar uma
histéria real que ela ndo viveu: por onde passard a autenticidade, a autoridade e a
responsabilidade de uma escrita ficcional que se propde a contar o real, a testemunhar

uma vida ndo-vivida?

Autenticidade que também n&o estard (somente) nos documentos e arquivos
histéricos. Se ha certa preocupacéo documental, genealégica no trabalho de Morrison,
ela se mostra insuficiente para o desejo da escritora de fazer o passado funcionar:
reinventar o passado (relembrar) para que ele funcione no futuro (ndo seja esquecido).

Como?

“Hda necessidade de se lembrar o horror, mas certamente uma necessidade de se
lembrar de uma certa maneira na qual ele possa ser digerido, de maneira que
essa meméria ndo seja destrutiva. O ato de escrever o livro... é um jeito de
confronté-la [a meméria] e tornéla possivel de ser lembrada” “(MORRISON

apud MARGARONIS, 2008: p. 158, traducéio minha).

A literatura faz-se, entéo, clinica, e o escritor torna-se médico do mundo (DELEUZE,
1997), porque a cura depende da maneira de se lembrar. Morrison reivindica, ao mesmo
tempo, uma estética e uma ética da escrita, questdes que sua literatura compartilha com

a chamada literatura de testemunho, produzida pelos sobreviventes da Shoah.
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Fala-se da impossibilidade do testemunho enquanto narracéo de uma experiéncia
vivida: impossibilidade de se cobrir o vivido com o manto do verbal. Ainda mais quando

esse vivido é um quase morrer.

“Como enfrentar a ética com a voz segunda de uma escrita que tem como
testemunho a voz de uma primeira pessoa sem possibilidade de se enunciar na
escrita? Aqui é fundamental a voz do sofrimento das testemunhas, sendo o
sofrimento o Unico lugar desde onde se pode pensar. Mas como dizer este
sofrimento com uma palavra que seja ética? E o que fazer quando as
testemunhas j@ ndo existirem? Que vozes? Ai a arte é uma voz fundamental:

(...)"(VILELA, 2000: p. 48).

A arte é voz fundamental porque desafia a impossibilidade do testemunho
justamente ao apostar na invencéo de um testemunho: se os sobreviventes do Holocausto
ndo conseguem/ n&o querem descrever/escrever sobre sua experiéncia do quase morrer,
os falsos testemunhos, nos lembra Marcio Seligmann-Silva (2003a), seréo os testemunhos

mais auténticos, mais verdadeiros.

Auténticos e verdadeiros porque ndo abolem a tensdo entre o real e o ficcional:
ndo optam somente pelo realismo como fazem muitos documentérios ou mesmo filmes
hollywoodianos sobre os campos de concentracdo nazistas. O desejo de uma
representac@o total desse passado termina por apagd-lo de uma maneira ainda mais
efetiva. O que ocorre também com a ciéncia dos mapeamentos genéticos e com certa

historiografia: querem repetir a vida. Mas a vida ndo cabe neles!

Ou ainda, falsos testemunhos que também optam somente pelo ficcional, como o
fazem, por exemplo, os historiadores revisionistas ou negacionistas do Holocausto nazista
que negam a realidade da Shoah aproveitando-se, perversamente, da impossibilidade de

representacéo daquilo que foi vivido pelos sobreviventes.
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O que seriq, ent@o, um testemunho verdadeiro? O que garante a autenticidade de

um falso testemunho criado pela arte?

“Escrever um poema apés Auschwitz é um ato de barbdrie, e isso corréi até
mesmo o conhecimento de por que hoje se tornou impossivel escrever poemas”
(ADORNO apud GAGNEBIN, 2003: p. 100). A frase de Adorno é correntemente citada
nos estudos sobre o testemunho enquanto expressdo da impossibilidade da representacéo
do horror: da incomensurabilidade da morte, da morte como o inacessivel, o desmedido,
a indeterminac&o absoluta. N&o um horizonte final que, retrospectivamente, engloba e dé
sentido, mas o colapso de todo e qualquer fundamento e sentido (PELBART, 2010: p.
102). Ser fiel & realidade do horror é guardar, de alguma forma, essa auséncia de

sentido, o sofrimento sem palavras, que desarticula a coeréncia e o pensamento.

Desafio, impasse que a literatura — enquanto escrita - tem sempre que enfrentar: a
relacdo entre a linguagem e a vida (e a morte). O desejo de alguma retencéo do
inapreensivel real. N&o é toa que Beloved, livro sobre a escraviddo, sofre uma série de
acusacdes: teria Morrison conseguido criar uma vida (ressuscitar os mortos) com sua
literatura em vez de apenas tentar repetir o horror do passado e estetizé-lo no papel?
Para uns, como a escritora negra feminista bell hooks (apud GILROY, 2001), a escravidao
comecaria a ganhar uma qualidade mitica - entendida como uma paralisia, estatica, de
uma repeticdo sem diferenca - no romance de Toni Morrison. As cicatrizes da violéncia
do agoite no corpo de Sethe tornam-se quase uma fatuagem, ganham uma fascinante
representacdo. Para outros, como o jornalista e critico de musica Stanley Crouch, Beloved
seria um romance de Holocausto com a face pintada de negro para introduzir a

escraviddo americana no concurso dos martirios mais importantes (apud GILROY, 2001;

MARGARONIS, 2008).
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A arte, para encontrar o real, precisa manter, de alguma forma, a auséncia de
sentido, sob o risco de normalizar o acontecimento singular do horror (ou qualquer

acontecimento). Como fazer isso?

“Pela arte ndo se traduz o intraduzivel da dor — a dor na terceira pessoa é uma
ficcdo — mas criase o espaco de manifestacdo possivel ao toque, através da
disseminacéo do sofrimento vivido por quem o sofreu desde dentro”, diz Eugenia Vilela
(2000: p. 50) ao escrever sobre o testemunho dos sobreviventes e também dos mortos nos

campos de refugiados que se espalham pelo mundo hoje.

Etica e estética

O ano de 1899 marca o inicio da migracdo de um grupo de familias ex-escravas
em busca de um lugar onde pudessem construir uma nova vida. Passando por diversas
cidades negras oriundas desse mesmo movimento migratério pés-Guerra Civil, esse grupo
de ex-escravos n&o encontrard hospitalidade em nenhuma delas. Depois de terem sido
discriminados pelos brancos por um longo tempo, agora tornam-se alvo dos negros de
pele mais clara: serdo discriminados por serem R-8, “abreviacéo de rocha-8, um nivel
muito, muito profundo das minas de carvéo. Gente negro-azulada, alta e graciosa, cujos
olhos grandes e claros n&o davam o menor sinal do que sentiam de fato por aqueles que
ndo eram R-8 como eles” (MORRISON, 1998: p. 224). Ou seja, o grupo tinha orgulho
de sua pureza racial e quando ela se torna macula na rejeicdo sofrida ao serem
discriminados e mal recebidos em outras cidades, resolvem fundar sua prépria
comunidade, Haven, que paginas mais adiante em Paraiso (1998), se transformaré na
cidade de Ruby, nos anos 1950. O livro narra a obsesséo dos fundadores dessa

comunidade (conhecidos como Novos Patriarcas) em conservé-la intacta, isolada e
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parada no tempo, através da constante reproduc@o de uma imagem fixa do passado,
criada através de uma meméria oral que, conforme vamos conhecendo ao longo do

romance, vai ganhando contornos miticos, biblicos:

“Insistentemente e ao menor estimulo, estavam sempre desenterrando histérias
dos antepassados, de seus avés e bisavés, de seus pais e maes. De confrontos
perigosos, de manobras espertas. Testemunhos de resisténcia, de sabedoria, de
habilidade e forca. lendas de sorte e indignacdo. Mas por que ndo havia
historias deles préprios para contar? Calavam-se sobre a prépria vida. Nao
tinham nada a dizer, passavam em branco. Como se o heroismo passado fosse

suficiente para viver o futuro. Como se, mais do que filhos, quisessem duplicatas”

(MORRISON, 1998:188).

A meméria oral funciona como instrumento de coacdio e de manutencdo da
coesdo social e dos poderes instituidos, um verdadeiro Paraiso para os patriarcas de
Ruby, que cometeréio varios atos de violéncia ao longo do romance com o intuito de

preservé-lo.

Porque Ruby, no decorrer da narrativa, comeca a ser invadida pela mudanca, pela
transformacdo: outros tempos comecam a atravessar e cindir o tempo hegeménico da

meméria oral dos patriarcas.

Os jovens de Ruby, tocados pelo movimento pelos direitos civis, por Martin Luther
King Jr. e Malcom X, passam a questionar a autoridade dos mais velhos sobre o passado

e a reivindicar o direito de criar uma outra meméria.

A professora Patricia Best (filha de um homem rocha-8 com uma mulher de pele
mais clara) também apresenta um outro “projeto de histéria”: insatisfeita com a meméria

oficial criada e mantida pelos patriarcas - e pautada na oralidade - planeja elaborar um

168



arquivo documental, baseado na arvore genealégica de cada uma das quinze familias

da comunidade de Ruby:

“A histéria oficial da cidade, elaborada nos pdlpitos, nas aulas da escola
dominical e nos discursos em ceriménias, tinha um forte cardater publico.
Qualquer nota de rodapé, qualquer brecha ou questdo a ser colocada exigia
grande imaginacdo e a persisténcia de uma mentalidade que ndo se sentia
confortavel com histérias orais. Sempre que possivel, Pat queria provas
documentais para fundamentar as histérias, e quando ndo havia provas ela fazia
interpretacdes livres, mas, segundo ela, perspicazes, porque sé ela tinha a

distancia emocional necessaria” (MORRISON, 1998: p. 218).

Mas a ameaca maior vem de um grupo de cinco mulheres forasteiras que chega
para habitar um convento abandonado e criar outra comunidade, vizinha mas distante
do poder dos Novos Patriarcas de Ruby. Consolata, Mavis, Grace, Seneca e Pallas séo as
mulheres que nela vivem e cada uma terd voz em um capitulo do livro, dedicado a contar
suas histérias de vida, o passado que resolveram deixar para trds, antes de sua chegada

ao Convento, onde se tornam apenas mulheres anénimas e desconhecidas.

O Convento serd o lugar e o tempo do encontro entre essas mulheres, e da vida
nova que juntas v@o criando. Fora dos dominios de seus respectivos passados, da
memoéria oral de Ruby, da histéria escrita de Pat Best. Mulheres anénimas e
desconhecidas como expressdo daquilo que se tenta reter mas ndo se pode controlar: a
vida. Tal como testemunha Lone, mulher solitéria que vive em Ruby e que transita entre a

cidade e o Convento:

“Porém ela conhecia efetivamente alguma coisa mais profunda do que a

meméria dos Morgan e os livros de histéria de Pat Best. Ela conhecia o que nem
L. . . / ’ .

a meméria, nem a histéria podem afirmar ou recordar: o ‘truque’ da vida e a sua

‘razéo’” (MORRISON, 1998: p. 312).
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As mulheres s@o esse truque da vida em toda a obra de Toni Morrison. Elas estdo
presentes nos trés livros: no primeiro, uma feminilidade é criada pela relacdo maternal,
entre mae e filha, maternidade que n&o é 6bvia, dada, nem instintiva, fazendo com que
uma mulher possa, inclusive, matar a prépria filha em nome do amor que sente por ela.
Em Jazz, uma feminilidade vai sendo tecida através da relacdo amorosa, néo sé entre
homens e mulheres, entre o casal Violet e Joe Trace, mas pelos lagos tecidos a partir
deles, e que lhes vao escapando: entre Violet e a amante de Joe, Dorcas; entre Violet e a
avé de Dorcas; entre Violet e outras mulheres (vizinhas e amigas) que aparecem e somem
repentinamente na trama. Em Paraiso, ndo hd sequer uma relacdo social prévia que
sustente a vida comum criada entre as mulheres do Convento no qual elas encontram a

possibilidade de anonimamente apenas existir.

E como se o percurso da trilogia, em vez de defender a liberdade, falasse de uma

libertacdo, em que as diferencas véo se soltando/tentando se soltar e desprender das

identidades, desfigurando e deformando os esterestipos?8 raciais e femininos. Nunca um

simples passar a ser, mas uma libertacéo do ser possuido.

O que nos permite pensar na prépria escrita de Morrison. Do pesado passado de
Beloved, ao qual o improviso do Jazz tenta transfigurar para transformar a vida num
leque de possibilidades abertas, como a das mulheres de Paraiso, a trilogia de Morrison
parece se servir da histéria tal como Foucault, inspirado em Nietzsche, teria feito

(segundo Deleuze): agindo contra o tempo, no tempo, e a favor de um tempo porvir

(DELEUZE, 1990).

98 Em Paraiso, o que se vé também é a desfiguracdo do cliché que opdem, em termos raciais e
essencialistas, histéria escrita e histéria oral: ndo hd como se valorizar absolutamente uma forma de
narrativa — oral ou escrita — atribuindo-a previamente ao opressor e ao oprimido. O que conta é como ela
funciona nos jogos de poder.
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Transfiguracéo da histéria que a literatura de Morrison promove também ao

afirmar que conhecer o passado ndo significa necessariamente domind-lo, mas muito

mais atingi-lo, tocé-lo e ser tocado de volta, ou seja, uma afetacdo, um sentir?? em vez
de um “imaginar”, de um “colocarse no lugar do outro” pressuposto na identificacdo, na
representacdo: mais uma afetacéo impessoal como propde René Schérer ao falar de uma
“... transmutacdo [que] orienta toda escrita que ndo se contenta em comunicar uma
experiéncia pessoal — ou melhor, em informar sobre ela — mas [que] quer ser recebida,

despertar emocdes e imagens em outrem, dirigirse aquela parte de outrem que

repercute” (SCHERER, 2000: p. 31).

Transfiguracéo da histéria pensada como abertura de lacunas de sentido na
representac@o do passado; representé-lo totalmente é neutralizar a singularidade dos seus
acontecimentos. Ser fiel & realidade do horror da escravidéo e da segregacéo racial, é
também manter a sua auséncia de sentido; a arte, para ser fiel ao real, precisa do vazio

do sentido, sob o risco de normalizar o horror.

“Hé& uma interrupcdo da Histéria que o pensamento e a linguagem devem
acolher, mas sob o modo da interrup¢do, do lacunar, do fragmentario. Isto é,
sem encobrir o que do desastre dissolve o pensamento e a prépria linguagem,

sob pena de ndo se acolher o préprio do desastre” (PELBART, 2009: p. 217).

99Como na belissima imagem do sentir foi criada por Cézanne: “As grandes paisagens tém, todas elas, um
cardter visiondrio. A visdo é o que do invisivel se torna visivel... a paisagem é invisivel porque quanto mais
a conquistamos, mais nela nos perdemos. Para chegar & paisagem, devemos sacrificar tanto quanto possivel
toda deferminac@o temporal, espacial, objetiva; mas este abandono n&o atinge somente o objetivo, ele
afeta a nés mesmos na mesma medida. Na paisagem, deixamos de ser seres histéricos, isto &, seres eles
mesmo objetivaveis. N&o temos meméria para a paisagem, n&o temos meméria, nem mesmo para nés na
paisagem. Sonhamos em pleno dia e com os olhos abertos. Somos furtados ao mundo objetivo mas também
a nés mesmos. E o sentir” (DELEUZE; GUATTARI, 1998: p. 220).
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Um romance histérico e/ou uma histéria ou mesmo um monumento, mas que seja

um prédio vazio para velar as mortes indteis (RAMOS, 2008).

“Um monumento n&o comemora, ndo celebra algo que se passou, mas transmite
para o futuro as sensagdes persistentes que encarnam o acontecimento: o
sofrimento sempre renovados dos homens, seu protesto recriado, sua luta sempre
retomada. Tudo seria véo porque o sofrimento é eterno, e as revolugdes ndo
sobrevivem & sua vitéria2 Mas o sucesso de uma revolucdo sé reside nela mesma,
precisamente nas vibracdes, nos enlaces, nas aberturas que deu aos homens no
momento em que se fazia, e que compdem em si um monumento sempre em
devir, como esses ttmulos aos quais cada novo viajante acrescenta uma pedra. A
vitéria de uma revolucdo é imanente, e consiste nos novos liames que instaura
entre os homens, mesmo se estes ndo duram mais que sua matéria em fusdo e
déo lugar rapidamente & divisdo, & traicdo”. (DELEUZE & GUATTARI, 1992: p.
229)

Sofrimento que n&o é purgacéo da dor pela identificacdo e pela compaixéo,
como nas representacdes classicas da histéria da arte e da literatura: nas tragédias
gregas, na arte cristd da paixdo de Cristo e do martirio dos santos. Nelas, assistimos a

uma representacdo da dor e vivenciamos imaginariamente a dor no préprio corpo. Temos

uma percepcdo da dor (SELIGMANN-SILVA, 2003b).

A percepc@o da dor, sua representacéo figurativa e o realismo da imagem podem,
assim, banalizar o acontecimento. Em vez disso, trata-se de trabalhar com uma estética
da afetacéio, do sentir, ou um sublime que ndo seja elevacéo, que remeta a algo

inefavel, mas que seja tactil, corporal:

“Ele aponta para cinzas, cabelos sem cabeca, dentes arrancados, sangue e
excrementos. Agora ele n&o mora sé num além do homem, mas também habita
um territério indefinivel e movedico que pertence ao humano, sim, pois homens

sofreram o mal que outros homens lhes impuseram, mas que, simultaneamente,
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Toni Morrison,

delineia uma outra regidio, escura e ameacadora, que gangrena o belo pais da
liberdade e da dignidade humanas. Um ‘sublime’ de lama e de cuspe, um

sublime por baixo, sem elevo nem gozo” (GAGNEBIN, 2003: p. 108).

em seus livros, estaria, entdo, em busca de um deus leitor:

“Abram os jornais. Mergulhem nas noticias. Afoguem-se com o vendaval no
Oriente. Explodam com o homem-bomba no deserto do Sinai. Lugares, nome de
lugares. Gente, nomes de gente. Noticias, cheiro de tinta. Tudo é t&o confortavel.
Mas quem poderia compreender o que estd escrito a ponto de padecer
fisicamente, ferindo seu corpo e sangrando com aquilo que [é, durante o ato
mesmo de ler2 Um novo deus leitor, pregado na cruz do que estd escrito. Este

mostraria quanto vale uma palavra” (RAMOS, 2010: p. 53).

Forcas invisiveis que a arte torna sensiveis na invencdo de uma linguagem com

palavras, imagens, cores e sons que facam pressentir esse algo que estd sempre presente:

o corpo infensivo que insiste nos corpos empiricos (GODOY et all, 2007). E com o corpo

intensivo que a arte inventa modos de resistir. O dilema é que a linguagem paralisa o

movimento:

“No entanto uma coisa nomeada estd prestes a morrer, pois na medida em que é
nomeada ¢ tirada da situagdo de processo. Porque ela é algo, torna-se uma
intensidade estagnada numa significacdo, uma referéncia fixa” (GODOY et all,

2007: p. 10).

Serd sempre esse o dilema da representacdo: a necessidade e a impossibilidade

de se apreender a vida em sua intensidade.
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A Rima e a Batida

“A rima é a minha tecnologia”

(EMICIDA)

“Give me two turntables and I'll make you a universe”

(DJ Spooky)

Haveria, no Brasil, uma proposta literéria que se aproximaria a de Toni Morrison?

Ao formular essa pergunta, penso que é na musica e ndo na literatura que uma possivel

resposta poderia ser buscada: é o hip hop100 e sua mosica — o rap - que tem se
colocado o desafio de lidar com a tenséo entre histéria e ficcdio, critica e criacdo,

linguagem e vida, entre a rima e a batida.

Abordagens sobre o rap (PARDUE, 2004) tendem a enfatizar a mensagem, tomar
as letras como representacdes, como testemunho da realidade da periferia: abre-se méo
de sua singularidade, de se propor o desafio de manter a tensdo entre textualidade e
oralidade, significacdo e sentido, conteddo e expressdo, letra e musica. E de uma criacéo
que se faz nessa tensdo que nos fala Mano Brown, dos Racionais MCs, quando
perguntado sobre a possibilidade do testemunho que o rap faz da violéncia ser lido, em

vez disso, como apologia dela:

100 Ao tecer um contorno provisésio do movimento hip hop, podemos dizer que ele retne diversas
modalidades artisticas: o rap (abreviacdo de Ritmo e Poesia, Rythm and Poetry), misica que nasce do
encontro entre o DJ (Disc Jockey) que, geralmente munido com dois toca-discos, cria as batidas (através
da mixagem de musicas e bases ritmicas); e o MC (Mestre de Ceriménias), responsavel pela criacéo
das rimas. Além da misica, hd a Break Dance; e as artes plasticas do Grafite.
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“...o rap tem o poder de fazer o cara se inspirar as vezes numa fita ou outra. Sé
que ele ndo ¢ realidade pura, mano. E como tirar uma paisagem da vida real e
fazer um desenho. Se vocé pega um quadro, pinta uma crianca catando lixo, na
vida real é feio pra caralho, mas todo mundo vai querer comprar. Entendeu a
diferenca? Ai é que td o barato do rap. O rap é o retrato do barato. Se vocé
quiser vender aquilo ali, ninguém compra, vocé vai ter que transformar. Por que o
cara gosta e compra o rap? O bagulho rima, tem a batida, tem o balanco... Fala
umas palavras que no dia-o-dia o cara nunca imaginava que ia virar um rap. E
tudo magia, truta. Cada masica que eu faco pra mim é um filho. Todas tém uma
personalidade, tém alma. Eu néo faco musica pra encher disco, nem pra fazer
ibope. Faco musica. Cada letra tem uma cara, tem uma cor, tem um estilo. Cada
musica é uma pessoa. A misica é viva. As coisas tm que estar todas ali. O
corpo humano tem cabelo, olho... A misica é a mesma coisa: tem a batida, tem

a rima, tem o ritmo, tem a idéia, tem a mensagem que estd escondida, mas tem

que ter a mensagem explicita...” (Mano Brown, 201 O)]O].

Os artistas da periferia 102 que se propde a dar testemunho da realidade das ruas
e quebradas, da violéncia cotidiana, da sobrevivéncia inventada a cada dig, estdo
atentos ao desafio de se encontrar uma expresséo estética que elabore uma resisténcia e
n&o apenas uma dendncia (ZENI, 2004: p. 236). A critica, para surtir efeitos, precisa da
criac@o. S6 assim a misica poderia infervir no real e mudé-lo: criando um regime de
luminosidade que faca ver uma realidade insuspeitada ou mesmo aquilo que ninguém

quer enxergar.

10T Entrevista com Mano Brown por Spensy Pimentel.
http://www.racionaisvidaloka.hpg.ig.com.br/entrevistas/entrevista_brown.htm>
Acessado em 08/12/2010.

1024 escraviddo ¢ um tema bastante presente no hip hop. A periferia como uma espécie de quilombo
contemporaneo aparece no frabalho do grupo Z'Africa Brasil. A prisdo como uma nova forma de
escraviddo emerge na relagcdo do rap com o universo carcerdrio: da prisdo da escraviddo, para a
escraviddo da prisdo. Tema trabalhado por vérios grupos (509 E, Afro X, efc.); e de uma coleténea
intitulada Nova Abolicéo.
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Um regime de luminosidade — sua magia - que ndo é apenas mensagem, letra da
cancdo. A cancdo supde uma relacdo entre letra e melodia; o rap tende a ser tomado
como o minimo e essencial da cancdo, porque neutralizaria a melodia em nome de um
prestarse atencdo & mensagem, ao que se quer dizer, a fala. Rap seria apenas um canto
falado, uma fala cantada. Um repente. Sim, ele pode ser isso, mas n&o sé. Para pensar

como um rap deseja fazer sentido, basta ouvir a desconcertante “Té ouvindo alguém me

chamar”103 e o dilatacdo do tempo que essa misica promove, nos seus quase dez
minutos de duracdo, do instante infimo, entre a vida e a morte, vivido por um homem
baleado. Morrendo, ele revé sua prépria histéria de vida, que é a dele, mas poderia ser
a de qualquer um que estd morrendo: um morre-se. A letra é uma narracdo confusa em
que passado, presente e futuro se misturam, entre lembrancas de infancia e o que parece
ter acontecido no dia anterior. Esse momento ganha ainda mais intensidade por uma
lacuna na narracéo em que s6 se ouvem barulhos, sirenes, uma respiracéo ofegante. E a

batida ganha o ritmo de uma pulsacéo. Vital.

“A misica é nossa testemunha e aliada. A batida é a confissdo que reconhece,
muda e conquista o tempo. Logo, a histéria se torna um traje que podemos vestir

e compartilhar e ndo um manto no qual nos esconder; e o tempo se torna um

amigo” (BALDWIN apud GILROY, 2001: p. 378).

Mas por que falar de misica, quando se estava escrevendo sobre a poténcia
politica da literatura2 Para experimentar o percurso de pensamento (mesmo que invertido)
sugerido por Toni Morrison: a inspiracdo para sua escrita — e as questdes que ela coloca
sobre a representacdo - n&o vieram das teorias pés-estruturalistas e pés-modernas, mas
da mosica, particularmente do jazz. E como se Morrison perguntasse: seria possivel

promover uma transcodificacdo da musica para a literatura? Seria possivel que a

103 Musica do disco Sobrevivendo no Inferno (2000), dos Racionais MCs.
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literatura se aproximasse do real como faz a misica, através de um procedimento

expressivo que se quer, aquém de qualquer representacdo, intensivo?

Mas por que falar de misica quando, ainda antes, nos dois primeiros capitulos
dessa tese, se estava escrevendo sobre um dispositivo cientifico e sua criacé&o de politicas
de identidade, sobre os poderes instituidos e as estratégias que a ele reagem e insistem
em pensar identidades e diferencas como qualidades dadas a ver nos corpos? Sobre um

tempo preso a esses corpos?

Trazer a misica justamente para poder perguntar!04: haveria um tempo liberto

dos corpos capaz de ser expresso em imagens, sons, palavras, escrita?

Cada misica é uma pessoa. A misica é viva. As coisas t8m que estar todas ali. O
corpo humano tem cabelo, olho... MUsica-vida. Talvez pensar, pela musica, num outro

corpo, nessa outra possibilidade de resisténcia que ela pode suscitar:

“Este corpo é aquele que ndo pode morrer e que por isso mesmo |G ndo pode
viver. Impotente, ainda assim este corpo ao qual se estd habituado é um corpo
infensivo de poténcia, pois ainda que aprisionado e silenciado, ele insiste no
corpo dado exigindo um outro olhar, uma outra escuta, uma outra politica capaz
de desmanchar os saberes e praticas que nos incitam a percebé-lo somente pelo
viés das técnicas e tecnologias que o estabilizam e conformam, e nédo pelo viés

da sua poténcia para resistir’ (GODOY et all: p. 04)

Mas que testemunho a musica é capaz de dar sobre a vida?

104 Como fez Susana Oliveira Dias durante o exame de qualificacdo dessa tese.
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A musica ndo conta ou comenta diretamente uma experiéncia social. A cancéo

pode ser a frilha sonora de um filme que nunca existiv 109, Da violéncia da excluséo, da
dificuldade cotidiana de se trabalhar, morar, viver, do desafio de a todo dia e momento
refazer a vida, a misica fala de dor, sofrimento, separacdo, exilio, estranhamento,
saudade, necessidade de sobreviver, de tocar a vida em frente, expressando tudo isso
através de histérias de amor e perda... por exemplo... do samba! De Cartola a Nelson
Cavaquinho. De Noel Rosa a Pixinguinha. De Candeia a Clara Nunes. O samba pode
nos fazer sentir uma dor. E uma alegria. Ter as duas sensacdes ao mesmo tempo, como
um samba nos faz sentir: ele nos dd o gosto de morrer, morrer com felicidade,
desvanecer, exasperar, de nos deslocar, nos transportar instantaneamente para outros
tempos e lugares. Desterritorializacdo (DELEUZE & GUATTARI, 1997: 99): a misica tem o
poder de nos tirar de onde estamos. De nos deixar, como diz uma musica de Rémulo

Froés (2008), no chédo sem o chéo.

Muisica que transcodifica a experiéncia de dominacdo, controle, violéncia,

sofrimento, deslocamento e a dificuldade de se sobreviver a tudo isso num “ser em estado

de dor” (GILROY, 2001).

“tradic@o de amargura... 8o complexa [que iria] assumir uma forma t&o rigida e
orgénica que a maioria dos brancos, ao examiné-la, pensaria que a maioria dos
negros havia incorporado em sua carne e em seus ossos alguma propenséo

peculiar para o lamento e a queixa” (WRIGHT apud GILROY, 2001: p. 379)

Complexa incorporacéo da misica de que nos fala Richard Wright, ao sinalizar
sua possivel naturalizacdo se associada apenas ao talento de um corpo negro e ndo &
criacdo de um corpo-sem-orgéos que ela mesma suscita e engendra, a misica-corpo-vivo

de que nos falava Mano Brown.

105 Conceito que guiou a criacdo do disco Cine Privé (2011), de Domenico Lancelotti.
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Valorizar a criagdo musical — sua estética, sua politica — é enfatizar a resisténcia
dos povos negros a um dos mais fortes estereétipos raciais que reduzem e simplificam sua
arte e seu trabalho de criacdo a um dom natural, a um talento instintivo, selvagem,
primitivo: o artificio de fazer sua arte parecer natural e espontanea, improvisada, inata,
habitual, facil, primordial, seria um dos seus grandes truques, a sua grande proeza, o seu

poder.

Seria, entdo, a mUsica, também um essencialismo estratégico? A musica permitiria
passar entre o dualismo essencialismo/anti-essencialismo. Ao mesmo tempo em que é
tida como emblemdtica e constitutiva de uma identidade racial, a complexidade da sua
criacdo, o hibridismo e as trocas que sempre marcaram a constituicdo de um Atlantico
Negro em que a mosica circula, desfazem qualquer naturalidade associada a essa

invencgdo.

Poder de parecer apenas improvisar, soar espontaneo e natural. O jozz que flui e
corre solto nas jam sessions sé pode existir a partir de um forte rigor artistico, de um
respeito estrito por certos limites. A experimentacdo advém do desejo de se tentar
ultrapassé-los. Experimental, Bitches Brew (1969), de Miles Davis, dlbum considerado
revoluciondrio da histéria da mésica, inventor do free jazz - género musical associado a
pura improvisacéo — traz, em seu encarte, todo o programa detalhado de gravacdo do
disco cujo intuito era o de criar um ambiente para improvisacéo: melodias previamente
preparadas das quais o improviso deveria partir, instrucdes estritas sobre o tempo de
duracdo de cada improviso, sobre o momento em que cada instrumento deveria entrar na
mUsica. E ainda assim, quando ouvimos o disco, tudo parece ter sido caoticamente

criado. Freestyle como conceito:
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“This is the freestyle. A vector has a fixed property and an indeterminate property.
One could say length is fixed but axis is not. Stricly speaking, that's vector. But by
extension, one could think more abstractly of a vector as a relation between a
determinate and an indeterminate property. The virtual dimension to any vector is
the range of possible movements of which it is capable. This is wildstyle. Check

the flow” (MILLER, 2004: p. 08)

Freestyle também nomeia a batalha entre MCs, o desafio de se improvisar uma
rima no calor da hora. Parte-se sempre de um tema proposto, que abre a competicéo, e
que os rimadores podem levar para onde quiser... A proposta se faz, muitas vezes, como
uma provocacdo, para se dificultar ao méximo a criagdo do outro. H& uma
imprevisibilidade em jogo, que gera expectativa: ndo se sabe de antemdo o que vai
acontecer... E o acontecimento, se houver, serd perdido, porque o freestyle é criado na
hora, na rua, na esquina da praca, na estacdo de metrd; efémero como a fala de que ele

é feito, ndo poderd ser repetido. Ele é feito para ser perdido. Provisério.

Improviso e Freestyle enquanto procedimentos de pensamento musical sobre as
determinacées e escravizacdes, as limitacdes que a cultura, a histéria, a biologia, as
“condi¢cdes de possibilidade”, a identidade, os esteredtipos, o passado e a pedagogia
tentam impor e a indeterminacdo das lacunas e brechas abertas, a imprevisibilidade, a

fuga, o devir da criagao.

A rima é a minha tecnologia, diz o rapper Emicida na epigrafe desse capitulo

final. Ele conta que comecou a rimar quando ainda era crianca: “A gente voltava da

escola fazendo freestyle em inglés. S6 que a gente ndo falava inglés” 106, Voce néo
precisa do saber musical das partituras para fazer misica. Rap n&o se aprende na

escola. O que quer dizer que qualquer um pode fazer um rap?

106 Entrevista ao Programa Metrépolis, 22/06,/2009.
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No limite, o rap em sua modalidade freestyle, precisa de um Gnico instrumento: da
voz. Menos que “um banquinho e um violdo” exigidos pela bossa nova. Dando
oportunidade a qualquer um de se expressar. No hip hop, ndo precisa-se saber “ler”

musica para fazer musica. Limites que, em vez de barrar, potencializam a acéo.

EM.I.C.I.D.A.: Enquanto minha imaginac&o compor insanidade eu domino a arte.
Nome que é também uma brincadeira com a palavra homicida - nas batalhas entre DJs,
Emicida é capaz de matar como ninguém as rimas criadas pelos rappers rivais nas

competicdes de freestyle.

Emicida cria letra e misica. Gravou trés mil cépias de CDs, fez, uma a uma, cada
capa: “Essa é que é a parada, a gente compde, grava, prensa, vende, distribui, organiza
o show e faz o show”, lembrando que, se ha captura pela industria cultural (como nos faz
ver o hip hop nos Estados Unidos) também vivemos um tempo de forte transformacdo da
fruicdo musical, que passa pela dispersdo da producéo, do consumo e da distribuicéo
da musica. O hip hop também cria uma maneira de trabalhar com a musica, de se viver
de musica, e hd mais de vinte anos — quando comegou a ganhar forca na cidade de Séo
Paulo - sua valorizagéo independente das grandes gravadoras e da televiséo se faz por

circuitos préprios de cooperacéo.

Invencdo de uma estética da existéncia quando se compde e grava sua propria
mUsica, e se apresenta ndo sé sua histéria de vida contada em rimas, mas suas
percepcdes e sensacdes, sua maneira de vestir, de gesticular, de falar... O hip hop
permite desfazer as fronteiras entre arte e vida, ao fazer da prépria vida, arte: obra e

autor podem se confundir numa nova maneira de existir.
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Transfiguracao

A “transcodificacdio de um ser em estado de dor” é uma invencdo, uma decisdo
estética e politica de n&o se representar indiretamente o real, seja ele o horror obsceno
da escravid@o, ou a violéncia cotidiana do racismo. Mas tentar apresenté-lo diretamente
através da musica. Mas, pergunto mais uma vez, que tipo de fidelidade é essa que a

muUsica mantém com a realidade?

N&o a misica como instrumento de conscientizacdo social daqueles que defendem
uma politica cultural. Nem a musica como letra ou contetdo de denuncia social, como

expressdo de um contexto histérico, época ou percepcdo de um autor.

Mas a musica como devir intenso (DELEUZE & GUATTARI, 1997), como invencdo
que marca, de maneira singular, a presenca dos povos negros no mundo. Sua forca
politica, de resisténcia, estd na possibilidade de trazer outros mundos, de rachar uma
fenda, de fazer um breque, abrir uma passagem no tempo, um infermezzo, um portal,
combinando passado e futuro numa utopia diferente das utopias hegemonicamente
imaginadas, j& que faz outro mundo (im)possivel, aqui e agora. O futuro estd aqui

porque é preciso viver e ndo se deixar morrer. E cantar, de qualquer maneira.

Poténcia politica da musica para criar e fazer presentes, aqui e agora, outros
mundos (im)possiveis, utopias e terras prometidas... Forca que nunca seca mas que se
procura barrar, conter, incorporar nas tentativas, cada vez mais bem-sucedidas, de
captura da chamada musica negra: rétulo reducionista, homogeneizador criado pelo

mercado fonografico, pela televisao, pela publicidade:

“a industria cultural estd preparada para fazer investimentos substanciais na

negritude desde que ela permita uma ‘leitura’ ou tradugdo costumeira e

183



amigavel, doméstica e comercializavel do verndculo obstinado que jG@ néo pode

mais ser chamado de contra-cultura” (GILROY, 2007: p. 288).

Entre o meméria e a experiéncia de uma aventura obscena como a escravid&o
(LOCK, 1999), a visdo de um futuro melhor é necessaria para querer viver. Mais do que
isso, o horror é tanto, torna-se tdo dificil sobreviver e manter esses desejos por um outro
mundo, uma outra vida, que os desejos mesmos parecem tornar-se (im)possiveis ou até

insanos. Enlouquecer para ndo perder a cabeca.

Desejos de um outro mundo, de uma outra vida. Blutopia 107 A mésica como uma
forma alternativa de histéria; como passagem para uma outra realidade; como uma
reinvencdo de si em relacdo ao “negro” inventando pelos esteredtipos raciais. Uma

politica de transfiguracéo de si, do tempo e do espaco (GILROY, 2001).

Transfiguracéo de si ndo como o encontro de sua identidade, do seu “ev” como
querem as politicas de identidade, mas como a perda de si mesmo que a misica e a
danca podem suscitar. Perder o eu, esquecer-se de si mesmo, do “si mesmo” engendrado
pela subjetivacdo dos corpos (de que Fanon e Foucault nos falavam no segundo
capitulo), que quer restringi-los a suportes passiveis da acéo do outros, que quer nos
fazer apenas sobreviventes resumidos a serem encaixados nas engrenagens sociais.
Sobreviventes. Mortos-vivos. Transmutar esses mortos-vivos em zumbis que levantam de

seus timulos para dancar e cantar, como em Thriller de Michael Jackson.

E pensar entdo que a danga pode prescindir da cangéo, de sua letra e musica.

Pode-se dancar com sons. Basta ter a coragem de deixar o corpo ser atravessado pelo

107 Blutopia ¢ o titulo de uma composicéio de Duke Ellington, de 1944. Foi ao ouvida que Graham Lock
comecou a pensar na utopia tingida de blues que a mésica foi e é capaz de criar. Em seu livro, Lock se
debruca sobre as obras de Ellington, Sun Ra e Anthony Braxton, reconhecidos musicos de jazz, embora
eles mesmo recusassem essa categorizac@o, em nome da liberdade para criar (LOCK, 1999).
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primitivismo high tech do funk das favelas cariocas e do tecno brega da periferia
paraense, pela simplicidade das suas batidas repetitivas e da quase auséncia de letra
nessas musicas que trazem refrées que lembram gritos de guerra. Como tantas outras (de
tantos outros coletivos, sociedades, religides, culturas distintas), uma musica do transe, do
instante, do agora, da embriaguez, em que a mais auténtica expressdo de si pode ser
alcancada pelo abandono da subjetividade: esquecer quem sou, perderme de mim na

multidéo do baile, na massa.

" . , . . . ~
O interesse estd naquilo que faz com que haja movimento, ondulacdes e

explosdo do controle das diferencas e a sua proliferacéo, e ndo no eu que nos
fixa em formas especificas de dominagéo, como as interpretadas pelos estudos

de classe, raca, género, dentre outros” (AMORIN, 2006: p. 185).

Explos@o do controle das diferencas nas composicdes de jazz de Anthony Braxton,
musicas para serem tocadas no espaco, por uma centena de orquestras conectadas por
satélites, orquestras que estivessem em diferentes planetas ou galéxias. Sua pretenséo
absurda acaba iluminando a mediocridade daqueles que estdo a sua volta e
preocupados com as leis e definicdes aceitas de jazz: a critica musical obcecada com
questdes identitarias - “mas isso é jazz?” - se torna uma perspectiva estreita e limitada da

musica.

Deciséio estética e politica de barrar a identificacdo. Aposta que Anthony Braxton

também faz criando musicas cujos nomes e titulos sdo diagramas e pinturas:

Titulo da composicao 132 (1986):

e
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Titulo da composicao 142 (1988):

,/ /\EA \H\ “

Que relacdo pode haver entre esses desenhos e as improvisacdes de jozz a que
eles d&do nome? Nomes e titulos como “representacdes” visuais que impossibilitam tracar
qualquer relagdo de equivaléncia entre elas e as misicas a que se referem. Que
inviabilizam qualquer légica cientifica de checagem, de correspondéncia, de
comparacdo (aquela de que tanto gostam os mapeamentos genéticos e outras

tecnologias do dispositivo pele-rosto-DNA):

“Na academia vocé estd constantemente falando da sua misica e isso é muito
perigoso. Vocé estd constantemente falando da ciéncia da sua misica de um
jeito bidimensional. Entéo eu comecei a mudar o meu raio de aten¢do para uma
l6gica poética, como uma forma de néo saber o que eu estou fazendo. Porque eu
ndo estou inferessado na musica que é bidimensional, que permite falar num ser,
num ‘it’ da musica. O que eu estou querendo dizer com isso é que eu quero que
o componente indefinido da minha musica esteja em pé de igualdade com seus

componentes definidos” (BRAXTON apud LOCK, 1999: p.167, traducéo minha).

Preferir ndo, querer ndo saber porque, para Braxton, a criacdo tem a ver com o
indefinido, o desconhecido, o inefavel, o impreciso, o misterioso, o que estd além da

prépria linguagem.

“Mas isso é misica?” Um estilo. Propriedade daqueles de quem habitualmente se

diz ndo terem estilo. Estilo é conseguir guaguejar a prépria linguagem (DELEUZE, 2004:
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p. 14). Como a obra de Gilberto Gil, que nunca se prendeu a rétulos e também recebe a
acusacdo de ndo ter um estilo definido, um perfil identificavel, uma coerénciag,
trabalhando, a cada disco, com diferentes ritmos e géneros (reggae, samba, rock, forro,
rap, pop), inventando inusitadas combinacdes que os torna até mesmo indiscerniveis
entre si. Sua opgdio estética e politica (a recusa dos rétulos musicais) é desqualificada,

pelos criticos, como uma deficiéncia musical.

Rhythm science

Uma ciéncia da musica? Né&o, uma rhythm science (MILLER, 2004), e seu poder de
romper e quebrar com as equivaléncias e correspondéncias com o real. MUsica que fem
sede de vida porque |4 teve sede de destruicdo: de desmembramento, ruptura. MuUsica

como poténcia des-representacional.

Freestyles, samples, scratches. Mixing. A linguagem do hip hop e suas ferramentas
de recombinagdo fazem do DJ aquele que é capaz de visualizar soundscapes, ou de
criar sonic sculptures, como nos lembra DJ Spooky (MILLER, 2004) em seu fabuloso livro:
DJ que faz falar outros através de si, colando fragmentos de misicas de outras musicas

de outros musicos de outros tempos e outros lugares e...

Reinventou, releu, remodernizou
Reesumou, reviu, rerroeu, remoeu
Reincompreendeu, redesconstruiu
Rearranjou, refez, repisou, rebucou
Recapeou, remanejou e riu
Redespencou, resacudiu e riu

E remandovu refutar, repariu
Redesgastou e refluiu

Recrudesceu, refocilou, rerriu
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Revisionou pra renque ressoar
Pois revolucionar requer refém

E o rosto roto refletido é quem?

(“Ré", Douglas Germano, 2001)

E o rosto roto refletido é quem@ Criar o novo nessas encruzilhadas do “re”, como
os musicos de blues e os de jazz, reunidos em suas jam sessions para criar algo que seré
de todos e de ninguém. Ruir, quebrar, destruir a prépria autoria, como nas rodas de

samba. Como no freestyle do hip hop.

Rodas de samba, rodas de freestyle, jams sessions. O Atlantico Negro pensado
por Paul Gilroy (2001) enquanto a existéncia de uma didspora negra que n&o se inscreve
nos corpos negros, que ndo pode ser encontrada pelos mapeamentos genéticos e seus

exames de DNA porque circula e se faz presente através da imaterialidade da musica.

Ruidos

Qualquer musica, a principio, detém a poténcia de produzir sentidos somente pela
sua sonoridade. Os rappers brasileiros adoram ouvir o hip hop norte-americano, mesmo
que ndo entendam os significados das suas cancées. Talvez a questéo a ser colocada é:
trata-se mesmo de entender as letras quando os rimadores — aqui e l& — brincam com os
sons das palavras, desfiguram-nas na invenc&o de girias e distorcem a possibilidade de

um entendimento da can¢do? Mais uma janela aberta pelo rap...

Que nos leva até as dissonancias de algumas composicdes de jazz, uma terra
estranha e poderosa de musicas imcompreensiveis, irreconheciveis, dificeis de se escutar.
Ouca um disco de Ornette Coleman. A desconstruco de melodias ultrapassa qualquer

limite. Abre-se mao do limite.
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Diferentemente do bebop que mantém o limite para poder com ele brincar através
do (re)conhecimento da melodia, de uma figura musical e da sua desfiguracéo através do
improviso, no free jazz ouvimos uma linha de fuga e de morte nos seus ruidos e
dissonéncias que desejom desterritorializar os sentimentos j& nomeados (aqueles do
samba, por exemplo), provocando sensacdes e afetos inauditos, aquele algo que néo
conseguimos entender, para os quais n&o existe palavra... Sonoridade que nos
desconcerta, nos incomoda, déi nos ouvidos. E provoca siléncio. Paralisia. Néo

conseguimos reagir & musica tamanha ¢é a sua intensidade.

Seria o free-jazz uma apresentacdo direta do tempo (uma imagem-tempo) e o rap

uma representacdo indireta (imagem-movimento)2 108

“Se as imagens-movimento, nas suas relacdes, comparagdes, combinacées, na
montagem que sofrem, podem representar indirefamente o tempo, elas ndo nos
dédo uma imagem do tempo por si, uma apresentacdo direta do tempo, uma
imagem-tempo. Onde poderiamos encontrar, ndo uma imagem do tempo, mas
uma imagem-tempo, isto é, ndo o curso do tempo sob sua forma empirica, ou

metafisica (o sublime, o excesso), mas o tempo ‘apresentando-se’ em seu estado

puro2”(PELBART, 2010: p. 08 e 09).

O hip hop, mesmo nas suas experimentacdes, ndo opta pela desterritorializacdo
radical do free jazz, pela linha de morte que ele cria e que, em nome da pura expresséo,
do alcancar um tempo puro, muitas vezes se faz hermético demais. Insuportavel. Quase

ninguém deseja ouvi-lo. A incomunicabilidade seria uma das suas poténcias.

108 sybvertendo-se os conceitos deleuzianos criados com o cinema.
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O rap prefere a tatica do “morder e assoprar”: captura um publico através de uma
melodia (re)conhecida, de uma musica reinventada, remixada, para falar algo que nunca
foi dito, que esse publico nunca ouviu ou desejou ouvir. Tanto quanto a literatura de Toni
Morrison que n&o abre méo da narrativa e da histéria ao mesmo tempo em que cria uma
estética da afeccéio, conferindo toda uma poténcia politica ao romance histérico. Tanto
quanto a contingéncia da identidade (discutida no segundo capitulo) trazida pela
necessidade politica da (contra-Jrepresentacdo das minorias ao mesmo tempo
desestabilizada pelas diferencas que dela escapam e as fazem n&o se congelar e fixar

no esteredtipo que desejam desfigurar...

Estética da (In)existéncia
Se um jogo entre semelhancas e diferencas é util s politicas de identidade, como

pensar as singularidades em meio a tais investidas?

O impossivel me atrai porque tudo o que é possivel tem sido feito e o mundo néo
mudou, exclamou Sun Ra, que desejava que, através de sua misica, as pessoas
pudessem visitar outros planetas, estar em outras galéxias, outros mundos. Numa
reinvenc&o de si que buscava resistir e fugir de qualquer estereétipo que pudesse haver,
ele mesmo dizia ter vindo das estrelas: um viajante galdtico. Apesar de ter conseguido
manter sua banda — a Arkestra — por mais de frinta anos, Sun Ra nunca teve
reconhecimento da critica musical e nem retorno financeiro com sua musica. Quando
morreu, em 1993, em seus obitudrios, ainda podia-se ler o mesmo questionamento que o
acompanhou ao longo de toda sua carreira: seria ele um visiondrio, um génio ou um

charlatéo, um louco? Ainda ndo haviam compreendido a insanidade de sua musica.

“Que um pianista negro de uma familia pobre do Alabama tenha viajado o

mundo com roupas espaciais e se auto-proclamando um ‘outro estado/ordem do
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ser’ é suficientemente estranho; que ele tenha mantido uma banda unida por
quarenta anos e gravado mais de 100 discos, boa parte deles pelo seu préprio
selo, é ainda mais dificil de acreditar. A prépria vida de Ra e seu trabalho s&o os
principais exemplos da criatividade negra que ele promoveu incansavelmente.

(...) Ao revisar a histéria, Sun Ra também fez histéria e retomou para o povo

n

negro seu lugar como participante da histéria...” (LOCK, 1999: p. 26, traducdo

minha).

Insanidade que é originalidade, que lhe faz singular, indizivel, incomunicavel,
irreconhecivel. Mas que lhe faz também, por isso, isolado e sozinho. Uma potente figura

de solidéo, de desligamento:

“Eu deixei minha familia, meus amigos, pelo real. Eu abandonei tudo para ser eu
mesmo, porque eu sabia que eu ndo era como eles. Nem negro, nem branco,

nem americano. Eu ndo sou parecido com ninguém. Eu estou sozinho nesse

planeta” (LOCK, 1999: p. 37, 38)

Assumindo, como nome préprio, o nome de uma divindade do Egito Antigo e
dizendo n&o se lembrar nem da data e nem do lugar onde nasceu, Sun Ra em seu devir

musical, arrasta tudo consigo numa reterritorializacdo espacial, galdtica, estelar. Faz em

si mesmo um alien, faz nascer um alienigenal09 de seu corpo, para restituirlhe outras

forcas, outras possibilidades.

Quem radicamente encarnou esse desejo intenso pela diferenca como o fez
Michal Jackson? O clareamento da sua pele, as cirurgias plasticas que desfiguraram seu
rosto tendem a ser relacionadas a um desejo de branqueamento, sua mudanca de cor é
lida como perda de identidade. “Eu n&o vou passar a minha vida sendo uma cor”,

responde o cantor em Black or White (1991). A singularidade de Michael Jackson foi

109 Sim, como naquela cena do filme Alien, O Oitavo Passageiro (1979), de Ridley Scott.
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criada pela sua arte, pela qual teria sacrificado sua propria vida, abrindo m&o do

préprio corpo. Quando morto, o que mais se ouviu foram as suas cangdes.

“Eu me torno as estrelas e a lua. Eu me torno o amante e o amado. Eu me torno o
vencedor e o vencido. Eu me torno o senhor e o escravo. Eu me torno o cantor e
a cangdo. Eu me torno o conhecedor e o conhecido... Eu continuo dancando e
dangando... e dancando até que haja apenas... a danca” (Michael Jackson,

“The Dance”, traducéo minha).

Pensar, entdo, “a danca” como o corpo-sem-érgdos de que falam Deleuze e
Guattari. Criacéo realizada por quem precisa incensantemente resistir a ser reduzido a
um corpo fisico, organico, um corpo negro ou embranquecido. O corpo-sem-érg&os é o
que resta quando tudo foi retirado. Ele s6 pode ser povoado por intensidades. Ou, antes

s&o as intensidades que criam o corpo-sem-6rg&os (CsO).

“Um CsO ¢ feito de tal maneira que ele s6 pode ser ocupado, povoado por
intensidades. Somente as intensidades passam e circulam. Mas o CsO ndo é uma
cena, um lugar, nem mesmo um suporte onde aconteceria algo. Nada a ver com
um fantasma, nada a interpretar. O CsO faz passar intensidades, ele as produz e
as distribui num spatium ele mesmo intensivo e ndo extensivo” (DELEUZE &

GUATTARI, 1996: p.13).

Porque o organismo n&o é o corpo, como querem as ciéncias e as politicas de
identidade, mas um estrato sobre o CsO, uma acumulacdo, uma coagulagdo, uma
sedimentacdo que lhe imp&e formas, funcdes, ligacdes, organizacdes dominantes e
hierarquizadas, transcendéncias organizadas para extrair um trabalho util (DELEUZE &

GUATTARI, 1996: p. 21). Corpo criado pelo dispositivo pele-rosto-DNA.
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Michael Jackson dancou e fez da prépria vida uma (monstruosa) obra de arte.
Pagou o preco por essa estranha liberdade. Estranheza que né@o deixou de ser capturada

em mercadoria e de fazer do cantor a celebridade de um freak show.

Pensar em Michael Jackson é também pensar na fraqueza e passividade do
Bartleby de Melville, o artista da fome de Katka: aquele esvaziamento, aquela palidez de
um corpo quase morto, no limite entre a vida e a morte. Body modification. Destiguracéo

do préprio corpo:

“Rasgar o corpo é também descosturar as amarras de séculos de construgéio de
camisas de forca que foram atando nossos desejos e pulsdes” (SELIGMANN-

SILVA in PIRES, 2009: p. 12).

Invoco a genialidade da obra desse cantor que promoveu um verdadeiro abalo
sismico na musica negra: a “danca” que Michael Jackson trouxe ao mundo é o break, o
corpo quebrado, desmembrado, mas que mesmo assim salta e também caminha rente ao
ch&o num passo nomeado como moonwalk... Nem somente o ch&o, nem somente o ar...
Desafiar a lei da gravidade, caminhar pela vida simulando a leveza da auséncia de

gravidade.

Epilogo: Biografia da Tese

Ao fim, uma tfese também se torna um dispositivo de captura da vida, pela
linguagem, pela escrita. Mas se a vida ndo cabe no papel... Caberia, entdo, &
etnografia, & antropologia, &s ciéncias sociais, a essa escrita, apenas escrever um nome

em um lugar e lhe atribuir um rosto2110

110 Pergunta colocada pela professora Suely Kofes durante um curso sobre biografia e etnografia (do
Doutorado em Ciéncias Sociais/UNICAMP).
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Ou dar e ir apagando o nome? Desfazer o rosto? Pode uma tese construir e

desfigurar seu préprio objeto? O que pode uma tese?

Gosto de pensar em minha tese como um desaprendizado nascido de um desejo
de involuir. A sensac@o que tinha era a de que estava repleta demais, sufocada, sem ar,
por conta de uma intensa pesquisa de campo ainda na graduacd@o e também de uma
pesada experiéncia etnogréfica durante o mestrado. E também pelos anos todos de
" ~ . vz N . ~ 7 . .

formacado universitéria”. Asfixia, que n&o é apenas minha, pessoal, mas compartilhada
por aqueles (poucos?) que se sentem cansados da domesticacdo do pensamento e da
disciplina do intelecto exigida por aquilo que se tornou a carreira universitéria, uma agéo

acelerada de “produtividade”:

“...chegou um momento em que desisti de querer saber mais e mais e mais e
mais — algo em mim desistiu de se submeter a essa posic&o. (...)JUma vez que era
assim, e ndo podia ser de outro jeito, aceitei o inevitavel. E decidi me arriscar em
outra dire¢do: ndo a da acumulacdo, mas da perda do saber. Deu-me, entdo, um
desejo louco de ficar pobre, cada vez mais pobre de saber especializado”

(MARONI, 2008: p. 16).

No meu percurso como pesquisadora do tema “cultura negra e relacdes raciais” —
l& se v&io quinze anos! - fui acumulando leituras e pesquisas e afetos e acontecimentos...
No Doutorado, comecei a sentir o desejo de me esvaziar de toda a sociologia e o
cardter fortemente representacional das abordagens que marcam esse campo de estudos,
para pensar de um modo diferente e mais vivo, que ndo fosse a reproducdo em

descricdes e interpretacdes sobre tudo o que havia acumulado nesses anos.
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Os primeiros dois capitulos evidenciam essa luta, feita com o papel. A extensdo da
bibliogratia deixa a olhos vistos como a desfiguracéo do rosto-tese foi uma batalha

exaustiva. Perdida? Escrever a tese era como pintar uma tela:

“Fazer marcas ao acaso (tracosinhas); limpar, varrer ou esfregar regides ou
zonas (manchas-cor); jogar a tinta, de diversos angulos e em velocidades
variadas. Ora, esse ato, ou esses atos, supde que |G existem na tela (como
também na cabe¢a do pintor) dados figurativos, mais ou menos virtuais, mais ou
menos atuais. S8o esses dados que seréo demarcados, ou entdo limpos,
varridos, amarrotados, ou ainda recobertos pelo ato de pintar” (DELEUZE,

2007b: p. 102).

Curiosamente retfomei a mdsica, tema com o qual me iniciei na pesquisa em
ciéncias sociais. Talvez porque naquela época eu ainda estivesse “crua” e mais livre de
amarras para pensar... Mais “ingénua” nesse periodo em que ndo havia muita coisa
para desconstruir, desfazer. Afinal, é disso que se trata: a involugdo é uma desfiguracéo,

um livrarse, uma liber(t)acdo...

O desafio de pensar de outra forma deve muitos &s leituras que fiz, ao longo do
Doutorado, principalmente da obra de Gilles Deleuze. O que n&o me impediu de tentar
ndo ser (totalmente) capturada pela fascinante e sedutora lingua-maquina-criadora de
conceitos que esse autor inventou. Evitei porque ndo desejava que essa tese parecesse
idéntica ao pensamento dele. Nunca quis ser uma “deleuziana” ou qualquer outro desses
rétulos que muitos adoram criar para simplificar e (politicamente) desqualificar as
relagcdes de afeto por um autor. Dessas afetacées (além das que jé foram declaradas ao
longo da tese), poderia ainda destacar o livro Jamais Fomos Modernos, de Bruno Latour,
algumas obras de Michel Foucault, Jacques Ranciére (que balanca a cabeca e o coragéo

de qualquer uma que, como eu, tenha uma formagéo em Ciéncia Political) e de Paul
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Gilroy. Se alguém me perguntasse: qual tese vocé gostaria de ter escrito? Eu responderia:

Rythm Science, de Paul D. Miller (aka DJ Spooky).

Ao concluir com um capitulo sobre misica, aterriso em outro tempo, no inicio da
minha prépria trajetéria de pesquisa. O que me permite dizer, como o fez Toni Morrison:
das tecnologias de pensamento que se fazem presentes nessa escrita (a chamada filosofia
pos-estruturalista, a antropologia, a ciéncia, a literatura) talvez sejo @ musica o que

mais tenha me dado a pensar.
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Anexo

Negro Drama

Composicdo: Racionais MCs
Album: Nada Como um Dia Apés o Outro Dia (Chora Agora)
2002

Negro drama,

Entre o sucesso e a lama,
Dinheiro, problemas,
Inveja, luxo, fama.

Negro drama,

Cabelo crespo,

E a pele escurq,

A ferida, a chaga,

A procura da cura.

Negro drama,

Tenta ver

E ndo vé nada,

A ndo ser uma estrela,
Longe meio ofuscada.
Sente o drama,

O preco, a cobranca,

No amor, no édio,

A insana vinganga.

Negro drama,

Eu sei quem frama,

E quem td comigo,

O trauma que eu carrego,
Pra ndo ser mais um preto fodido.
O drama da cadeia e favela,
Tumulo, sangue,

Sirene, choros e vela.
Passageiro do Brasil,

Sé&o Paulo,

Agonia que sobrevivem,
Em meia as zorras e covardias,
Periferias, vielas e corticos,



Vocé deve t4 pensando,

O que vocé tem a ver com isso,
Desde o inicio,

Por ouro e prata,

Olha quem morre,

Entdo veja vocé quem mata,
Recebe o mérito, a farda,
Que pratica o mal,

Me ver,

Pobre, preso ou morto,

Ja é cultural.

Histérias, registros,

Escritos,

Nd&o é conto,

Nem fabula,

Lenda ou mito,

Nao foi sempre dito,

Que preto ndo tem vez,
Entdo olha o castelo e néo,
Foi vocé quem fez cuzdo,

Eu sou irmdo,

Dos meus trutas de batalha,
Eu era a carne,

Agora sou a prépria navalha,
Tim..tim..

Um brinde pra mim,

Sou exemplo, de vitérias,
Trajetos e glérias.

O dinheiro tira um homem da miséria,
Mas n&o pode arrancar,

De dentro dele,

A favela,

S@o poucos,

Que entram em campo pra vencer,
A alma guarda,

O que a mente tenta esquecer,
Olho pra trés,

Vejo a estrada que eu trilhei,
Mé cota

Quem teve lado a lado,

E quem s6 fico na bota,



Entre as frases,

Fases e vdrias etapas,

Do quem é quem,

Dos mano e das mina fraca,
Hum..

Negro drama de estilo,

Pra ser,

E se for,

Tem que ser,

Se temer é milho.

Entre o gatilho e a tempestade,
Sempre a provar,

Que sou homem e n&o covarde.
Que Deus me guarde,

Pois eu sei,

Que ele né&@o é neutro,

Vigia os rico,

Mas ama os que vem do gueto,
Eu visto preto,

Por dentro e por fora,
Guerreiro,

Poeta entre o tempo e a meméria.
Horaq,

Nessa histéria,

Vejo o délar,

E vérios quilates,

Falo pro mano,

Que n&o morra, e também ndo mate,
O tic tac,

Nd&o espera veja o ponteiro,
Essa estrada é venenosa,

E cheia de morteiro,

Pesadelo,

Hum,

E um elogio,

Pra quem vive na guerra,

A paz nunca existiu,

Num clima quente,

A minha gente sua frio,

Vi um pretinho,

Seu caderno era um fuzil.



Um fuzil,

Negro drama.

Crime, futebol, musica, caraio,
Eu também n&o consegui fugi disso ai.
Eu so mais um.

Forrest gump é mato,

Eu prefiro conta uma histéria real,
V6 conta a minha....
Daria um filme,

Uma negra,

E uma crianca nos bracos,
Solitaria na floresta,

De concreto e aco,

Veja,

Olha outra vez,

O rosto na multidao,

A multidéo é um monstro,
Sem rosto e coracdo,
Hey,

S&o paulo,

Terra de arranha-céu,

A garoa rasga a carne,
E a torre de babel,
Famila brasileira,

Dois contra o mundo,
Mae solteira,

De um promissor,
Vagabundo,

Luz,

Céamera e acdo,
Gravando a cena vai,
Um bastardo,

Mais um filho pardo,
Sem pai,

Ei,

Senhor de engenho,

Eu sei,

Bem quem vocé é,
Sozinho, cé& num guenta,
Sozinho,

Cé num entra a pé,



Cé disse que era bom,
E a favela ouviu, l&
Também tem

Whiski, red bull,

Ténis nike e

Fuzil,

Admito,

Seus carro é bonito,

E,

Eu ndio sei faze,
Internet, video-cassete,
Os carro loco,
Atrasado,

Eu t6 um pouco sim,
Té,

Eu acho,

Sé que tem que,

Seu jogo é sujo,

E eu nGo me encaixo,
Eu sé6 problema de montao,
De carnaval a carnaval,
Eu vim da selva,

Sou ledo,

Sou demais pro seu quintal,
Problema com escolq,
Eu tenho mil,

Mil fita,

Inacreditavel, mas seu filho me imita,
No meio de vocés,

Ele é o mais esperto,
Ginga e fala giria,
Giria ndo, dialeto
Esse ndo é mais seu,
Hé,

Subiu,

Entrei pelo seu radio,
Tomei,

Cé& nem viu,

Nois é isso ou aquilo,
O quée,

Cé nao diziag,



Seu filho quer ser preto,
Rha,

Que ironia,

Cola o péster do 2Pac i,
Que tal,

Que cé diz,

Sente o negro drama,
Vai,

Tenta ser feliz,

Ei bacana,

Quem te fez tdo bom assim,
O que cé dey,

O que cé faz,

O que cé fez por mim?
Eu recebi seu tic,

Quer dizer kit,

De esgoto a céu aberto,
E parede madeirite,

De vergonha eu n&o morri,
To firméo,

Eis me aqui,

Voce ndo,

Se ndo passa,

Quando o mar vermelho abrir,
Eu sou o mano

Homem duro,

Do gueto, brow,

Obg,

Aquele louco,

Que ndo pode errar,
Aquele que vocé odeiq,
Amar nesse instante,

Pele parda,

Ouco funk,

E de onde vem,

Os diamantes,

Da lama,

Valeu mae,

Negro drama,

Drama, drama.



Aé, na época dos barracos de pau 1d na pedreira onde vocés tavam?
O que vocés deram por mim 2

O que vocés fizeram por mim 2

Agora téa de olho no dinheiro que eu ganho
Agora téa de olho no carro que eu dirijo
Demorou, eu quero é mais

Eu quero até sua alma

Ai, o rap fez eu ser o que sou

Ice Blue, Edy Rock e Klj, e toda a familia

E toda geracdo que faz o rap

A gerac&o que revolucionou

A geracdo que vai revolucionar

Anos 90, século 21

E desse jeito

Ag, vocé sai do gueto, mas o gueto nunca sai de vocé, morou irm@o?
Vocé ta dirigindo um carro

O mundo todo té& de olho em vocé, morou?
Sabe por qué?

Pela sua origem, morou irm&o?

E desse jeito que vocé vive

E o negro drama

Eu ndio li, eu ndo assisti

Eu vivo o negro drama, eu sou o negro drama
Eu sou o fruto do negro drama

Ai dona Ana, sem palavras, a senhora é uma rainha, rainha
Mas aé, se tiver que voltar pra favela

Eu vou voltar de cabeca erguida

Porque assim é que é

Renascendo das cinzas

Firme e forte, guerreiro de fé

Vagabundo nato!



