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RESUMO

O objeto desta tese & a pesquisa do problema
da modernidade relacionado com a tradigdo no Pensamento
Politico da conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(1952 = 1988).

Tomou-se o pensamento politico como objeto de
andlise para investigar a reagdo moderna da Igreja -
CNBB, entendida aqui, com maior énfase, sociedade huma-
na-visivel em sua totalidade, sem, no entanto, no ras-
treamento de seus escritos, menosprezar a outra face-
invisivel, por ela sustentada divina.

Esta pesquisa se pautou por um referencial
tedrico que se inspira na vertente histérico-dialética
de Georg Wilhelm Friedrich Hegel e, principalmente, de
Karl Marx, nado como verdades acabadas e incontestes,
mas para melhor compreender as leis de transformagao e
desenvolvimento do processo histérico, pesquisar e es-
clarecer os problemas,ainda hoje, ndo superados, funda-
mentais, da sociedade capitalista, na qual a Igreja
esta inserida.

Tomando Marx como base, foi possivel entender
por modernidade o real movimento da vida social, esse
de ascensdao e decadéncia da sociedade regida pelo capi-
tal, deixando claro, embora de forma aberta, que é um
movimento contraditério, uma realidade que reine, inse-
paravelmente, aspectos positivos e negativos. gorém,
mais do que isto, & um movimento que encontra, em seu
préprio interior, 1limites insepardaveis, movimento in-
capaz de conduzir a Humanidade & auténtica liberdade.

Na verdade, ventilou-se nesta tese ser o capi-
tal uma relacdo contraditdéria. Ao mesmo tempo em dque
foi configurando o projeto da modernidade regido pelo
capital e hegemonizado pela burguesia - desta fazendo
parte a Igreja como sociedade humana -, também ganhou
corpo, matizado pelo mesmo capital, mas contra ele, e

tendo & frente a classe trabalhadora, um projeto que
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propds a construgdo de uma ordem societadria regida pela
perspectiva do trabalho. Dois projetos humanos que ex-
pressam uma nova postura do mundo, relagcdo entre o ho-
mem e o real, do ser histdrico produzido pela socieda-
de. Em ambos dispensou-se a hipétese da causa primeira.
Deus foi substituido pel homem. Uma era moderna da ati-
vidade humana, da consciéncia de sua capacidade de co-
nhecer e transformar a natureza e a sociedade.

Para superar esses planos modernos, de emanci-
pagdao humana, a CNBB, com doutrina social especifica,
elabora outro, humano-divino, cognominado projeto-cris-
tdo, onde Deus se destacou centro de todas as coisas e
ela prépria centro do mundo. Projeto cristdo, também
pautado na dimensdo do trabalho, mas de origem divina,
mistica e supersticiosa, dependente das poténcias e in-
terferéncias celestiais.

Dentro desse quadro, criou-se uma diversidade
de possibilidades para,'rvia coloniall,| nesta tese, se
abordar o entendimento do discurso politico da Igreja,
enraizada no mundo material e no mundo espiritual da
sociedade humana. Envolvida com essa mesma modernidade,
nela exercendo sua tarefa a CNBB utilizou-se, de modo
ambiguo, as expressdes do tempo e a ela se opds, para
se auto-reproduzir em suas relagdes com outros homens.
Condicionada, assim, ao movimento histérico, a Igreja &
permeada, inevitavelmente, pelas contradigdes e confli-
tos por conta mesmo da formagdo social em gque esta in-
serida.

A tese foi desenvolvida em quatro partes, de-
lineadas em onze capitulos. Atém-se especialmente ao
nivel da andlise imanente, a insisténcia maior percor-
rida em todos os momentos da tese: ser a agdo politica
da CNBB uma relacdo dialética, porgque, numa certa pers-
pectiva, se deu num movimento real de conflitos e con-
tradig¢des. De outro, & uma relagao efetivada sem deixar
de evocar a tradicdo de sua infinitude, sem esvaziar-se
de sua invisibilidade. De Deus. Assim, de acordo com

novos acontecimentos da Histdéria, a CNBB ndo conseguiu
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falar da modernidade,-do capitalismo e do socialismofv
sem o transcendente, sem a tradig¢d@o.Ela ndo ultrapassou

a modernidade.
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INTRODUGAO

Pretendo trabalhar, nesta pesquisa, o problema
da modernidade relacionado com a tradig¢ao no pensamento
politico da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil,
desde sua origem em 1952 até a década de 80. Trata-se
de desenvolver a hipdtese, segundo a qual a Igreja, ao
se inserir na modernidade, ndao deixa de evocar a tradi-
cdo. Em seu pensamento e na sua acg¢do pratica, ambas se
interagem, negando a totalidade uma da outra, numa re-
lagdo dialética* entre si, cada uma em seus limites e
contradigdes. Envolvida com a "moderna sociedade capi-
talista” brasileira, nela exercendo sua tarefa, a Igre-
ja utiliza, de modo ambiguo, as expressdoes do tempo e a
ele se opondo para se auto-reproduzir em suas relagodes
com os outros homens.

No esfor¢o da defesa de sua tradigao, o pensa-
mento moderno da igreja nasce idealista. No entanto,
como caracteristico de toda realidade humana, essa rea-
lidade ideal da Igreja, em nivel diferente, & constitu-
ida pelo jogo de possibilidade de presenga real. Em sua
forma ideal de totalidade da vida humana, a modernidade
da CNBB pode ser vista como uma realidade de efetivida-
de em suspenso, indefinida, transcendente. E o jogo da
teoria e da pratica desta sociedade, deixando de ser
uma modernidade daquela ordem idealista para assumir,
em determinadas acdes, a modernidade como processo his-
térico efetivo. Em outros termos, a Igreja, em sua re-
lagdo social, tedrica e pratica, exerce seu papel de
consolidacdo catdélica na formagdo da sociedade capita-
lista.*

Embora existam muitas pesquisas® de real valor

para as Ciéncias Humanas, gquestionando a tematica,

+ - Entendo por dialética, assumida nesta tese, o modo de se compreender a realidade como
essencialmente contraditdéria € em permanente transformagdo, movimentoe do real enquanto sentido dos

paradoxos, ambiguldades e contradigdes a que a CNBB estd sujeita.
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ainda se legitima uma outra nos termos que investiguem, na teo-
ria e na préatica, a reag¢do moderna da Igreja, entendida aqui,
com maior énfase, sociedade humana, visivel em sua totalidade,
sem no entanto, no rastreamento de seus escritos, menosprezar a
outra face-invisivel, por ela sustentada divina.

Com isso, suponho encontrar possibilidades de traba-
lhar o discurso da Igreja em sua luta contra a modernidade,
buscando elementos de contrariedade ou contradicdo da CNBB em
seus documentos, textos e estudos mais relevantes, produzidos
em decorréncia do surgimento de movimentos sociais da Histéria
Contemporénea do Brasil. Suas propostas politicas, advindas da
pratica social, contribuem para a problematizacdo de ordem fi-
loséfica.

Na busca de um referencial tedrico que se inspira na
vertente histdérico-dialética de Gerog Wilhelm Friedrich Hegel,
principalmente de Karl Marx, €& possivel aproximar-me da tema-
tica proposta, desenvolver o entendimento da questdao moderna no
pensamento politico da CNBB, sem excluir sua pratica, tomando o
capitalismo como via de acesso a modernidade na critica de quem
escreveu O capital. Reconheceu-o Bolivar Echeverria, num recen-

te debate sobre Modernidade e Pbés-Modernidade, realizado em

1- Basta pensar, por exemplo, na consolidagio catdlica da revolugdo cultural cristd. Ela
surge como uma das grandes realidades histOricas na construgao da civilizagdo eurcpéia e de sua subordi-
nagdo da rigueza em sua forma mercantil. Essa presenga catdlica solidificou historicamente uma acentuada
predisposig¢8o para unir o mundo ocidental greco-romano, mesmo a despeito de uma inversadc da relagdoc entre
o ser humano e suas contradigles de reprodugdo. Gragas ainda & submissdo colonial das culturas germani-
cas, a Igreja, com seu discurso mistico da mercantilizagdo da vida cotidiana, preparocu a Europa para o
nascimento e o desenvolvimento da modernidade. Anterior a esta, a Igreja, paradoxalmente, contribuiu para
sua formacdo, para o nascimento da modernidade comoc processo histdrico efetivo.

2- Vejam-se Thomas C. Bruneau. "Catolicismo brasileirc em época de transigdec*, Loyola,
SP., 1974. Roberto Romano. Brasil: Igreja contra estado, Kalros, B8P., 1979. Scott Malnwaring. *"Igreja
catdlica e politica no Brasil" (1916-1985). Henrique Cldudio de Lima VAZ, "Religido e modernidade filoso-
fica "in Maria Clara L. Bingemar (Org.) . © lmpacto da modernidade sobre a religido, Loyola, 1992, p. 83
- 132. vanilda PAIVA, "A Igreja moderna no Brasil® in vanilda PAIVA (0Org.). A gquestédo agréria no Bras,
ilLoyola 1985. Paul VALADIER, Catolicismo e sociedade moderna, tradugdo Luiz Jo@o Baralna, 1991. Embora
esses e outros autores tenham se interessado com muito empenho pelo estudo da modernizagac da Igreja,
outros, com sua tradigdo e sua milenar estrutura de poder, todos ressaltando apenas uma dessas faces
da CNBB sem pesquisar e perceber a relagdo dialética entre essas categorias, ndo trabalhando a moderni-
dade ligada ao capitalismo, nem verificando a esséncia dos limites e das contradigbes nele encarnadas e
presentes no pensamento politico da Igreja. Parece haver uma recusa em investigar a teoria e a prdtica da

CNBEE entranhada na "moderna socledade capitalista® brasileira.



Quito, Novembro de 1991, ao explicar assim:

"Duas razdes interligadas fa-
zem da teoria critica do capita-
lismo a via de acesso privilegiada
para a compreensdo de modernidade:
de nenhuma criag¢do histdérica pode
se dizer com maior propriedade que
seja tipicamente moderna como do
modo capitalista de reprodugdo da
riqueza social, e l1nversamente,
nenhum contetdo caracteristico da
vida moderna é tdo essencial para

defini-la como o capitalismo” .2

Esse carater peculiar da modernidade configu-
rada pelo capitalismo, na critica de Marx, de mudanga
radical revolucionaria da histéria, abre caminho a
emancipagcdo social do homem. Realidade efetiva e ativa
da rigqueza moderna, o capitalismo, porém, desvela pro-
cesso limitado e contraditdério. Indispensavel para a
existéncia concreta da riqueza social moderna, a me-
diagcdo capitalista, contudo, corrdéi. Dilui-se. N&ao se
afirma como condigcdo essencial e Gnica de sua existén-
cia, enquanto explora a forga de trabalho.

Da critica de Marx & modernidade capitalista,
sem nega-la, faz brotar um novo pensar na possibilidade
de uma outra modernidade, a socialista, também, em sua
forma histérica, limitada e contraditéria, a indicar
novos rumos para a emancipagdo da Humanidade. E também
contra essa modernidade que a Igreja vai lutar. E na
sua reacdo ao coletivismo marxista que encontrarei sub-
sidios paraoaritica do pensamento politico da CNBB.

Os escritos de Marx, entdo, estarao presentes

durante todo desenrolar do projeto.

3. ECHEVERRIA, Bolfvar. "Modernidad y capitalismo - quince tesfs”, in: VARIOS, Debates sobre
modernidad y postmodernidad, Editores Unidos NARIZ DEL DIABLO, Quito, noviembro, 1991, p. 73-122. Mars-
hall BERMAN. Tudo que € s6lido desmancha no ar: a aventura da modernidade, trad. Carlos Felipe Moisés et

al., Letras, Sdo Paulo, 1986. Octdvio IANNI, A idéla de Brasil modermo, Brasiliense 1992.
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Contudo, quando for oportuno e no percurso da tese,
nao descartarei evocar outros pensadores, de valiosas referén-
cias para compreensdo da problematica. E o caso, por exemplo,
do terceiro momento do trabalho, ter de recorrer aos escritos
de Platdo (O Politico, Criton, A Repilblica e Leis) para mostrar
que a metafora do pastor-rebanho revestida do poder pastoral ou
mesmo do poder magistrado no pensamento grego e das sociedades
antigas e orientais, vai tornar-se pec¢ca importante para o dis-
curso do proprio poder-relioso-politico da tradig¢do teocratico-
cristd, cujos aspectos tradicionais pesaram muito no pensa-
mento politico da Igreija.

Assumo essa mesma postura, ao ler René Girard
para interpretar a forma reliosa de violéncia gque a
CNBB pratica em sua relagdao com os movimentos sociais no
Brasil. Da mesma forma, a obra Massa e Poder, de Elias
Canetti, traz uma contribuig¢do para se entender os me-
canismos de movimento de massas da CNBB junto as forgas
populares na Assembléia Nacional Constituinte de
1987/88.

Penso que, a partir da discusdo preliminar da
modernidade em Karl Marx, da nescessidade de apreendé-
la para se avangar no entendimento das caracteristicas
da sociedade brasileira, da qual a CNBB faz parte en-
guanto sociedade humana, posso elencar, além de outros,
trés objetivos especificos a que esta pesquisa se propbe
atingizr:

- descobrir qual a relagdo entre tradigao e
modernidade nos documentos oficiais, textos e estudos,
elaborados pela CNBB, provocados por determinados movi-
mentos politicos da sociedade brasileira. E propésito
desta tese apreender as expressdes-chave da modernidade
conectadas com os elementos essénciasis da tradigéo,
tentando ver em gque sentido o pensamento da Igreja se
relaciona com esse fenémeno movimentando-se no sentido
de pd-la sob seu dominio. Constitui objetivo da tese
buscar a resposta para algumas questdes. Como a tradigéo
e a modernidade se inter-relacionam no pensamento da

CNBB ? A Igreja rompe com a tradigdo ? Como ela consegue



fazé-lo, ou nao ?

- interpretar e delinear criticamente o pensa-
mento politico da CNBB em suas propostas populares para
formagdo social do Brasil;

- 1investigar as propostas politicas da CNBB,
tentando identificar, nos documentos e estudos ,as con-
tradigbes do Jjogo de a%pes e reaiﬁes articuladas pelas
diretrizes da Igreja de Roma.

A tese foi desenvolvida:iz em gquatro partes,
distribuidas em onze capitulos.

Perseguindo esses objetivos e motivado pela
importdncia e atualidade da problemdtica levantada para
uma possivel resposta da Filosofia as necessidades desse
tempo contemporédneo, faco a DISCUSSAO PRELIMINAR EM TOR-
NO DE UMA TEORIA DA MODERNIDADE em Karl Max, e a partir
dai, discuto as tendéncias interpretativas da génese do
capitalismo no Brasil. N&o obstante a existéncia de ina-
meros estudos sobre essa origem, pareceu-me oportuno,
ainda que de forma suscinta e na previsdo de um possi-
vel leitor desta tese, trazer esses elementos essen-
ciais. A temdtica da modernidade aparece, sem davida, de
suma importédncia para, através da "via colonial ", com-
preender o processo do desenvolvimento da sociedade
capitalista brasileira, dependente dos paises centrais,
a eles subordinada e excluindo as dgrandes massas dos
beneficios do desenvolvimento do préprio sistema poli-
tico. E assunto da primeira parte da tese.

Num segundo momento, planejo analisar AS RAIZES
DO PENSAMENTO POLITICO DA CONFERENCIA NACIONAL DOS BIS-
POS DO BRASIL em sua relagdo com Roma e América Latina.
O Pensamento politico moderno nasceu desafiando a Igre-
ja Catélica de Roma. Os tempos modernos abalaram a dou-
trina da Igreja gque, reagindo a eles, publicou varias
enciclicas, de cujas referéncias tedricas nortearam o
pensamento politico da Igreja na América Latina e no
Brasil.

Com base nisso, proponho considerar, na ter-
ceira parte da tese, SOBRE O PODER ECLESIASTICO: TAREFA



POLITICA DA CNBB NA SOCIEDADE BRASILEIRA (1952-1985).
Houve um processo histdérico que explica o pensamento
politico da Igreja frente aos movimentos sociais no
Brasil. Pretendo analisar textos e documentos produzi-
dos pela CNBB*, nas décadas de 50 a 80. Desta feita de-
senvolverei suscintamente o pensamento politico da CNBB
em seus Estatutos, refletidos em outros documentos ofi-
ciails, principalmente pds-64, detectando neles as mar-
cas tradicionais e modernas de sua acgdo politica.

Alicergado na problematizagcdo da modernidade,
tematizarei o pensamento da CNBB NO PROCESSO POLITICO
DA NOVA REPUBLICA. Nesta gquarta parte da pesquisa, re-
feri-me a um entre outros documentos® mais recentes
do pensamento politico da CNBB, nos quais julgo
encontrar subsidios valiosos para a compreensido da te-
matica proposta, no desejo de saber, também, a re-
lagdo existente entre doutrina social da Igreja e poli-
tica. Avangarei ainda no confronto dos elementos-chave
da ordem econdémica, social e politica registrados nos
mesmos documentos, no esforg¢o de descobrir gqual a rela-
¢do entre tradigdo e modernidade no pensamento politico
da CNBB, bem como de sua pratica verificando ai seus
limites, suas ambiguidades, suas contradigodes.

A titulo de CONCLUSAO, suponho poder fazer al-
gumas observagdes em torno do significado e das posigdes
da CNBB em sua ag¢do politica na formagdo da sociedade

brasileira.

4 - SerBo fontes de pesquisa os documentos bdsicos das décadas de 1950 e 1560: Conclusbes do
I Congresso Nacional da Ag3o Catélica Brasileira, REB 6 (1946), 936-963. Declaragdo dos arcebispos e
bispos participantes da semana naclonal de agdo catdlica, REB 17 (1957}, 507-512. Estatutos da conferén-
cia nacional dos bispos do Brasil (1952, 1953, 1954, 1958, 1965, 1971), in: QUEIRCGA, Gervdsio Pernandes
de. Conferéncia naclonal dos bispos do Brasil - comunh3o e corresponsabilidade, edi¢des Paulinas, 1977,
p. 422-461, além de outros documentos e estudos da CNBB e dos movimentos catdlicos.

5 - CNBR, Por uma nova ordem constitucional, doc. n? 36, Paulinas, 1986. _ . Igreja: co-

munhio e missdo na evangelizaglo dos povos, no mundo do trabalho, da politica e da cultura, doc. n® 40,

Paulinas, 1988. . Exigéncias éticas de uma ordem democrdtica, doc. n® 42, Paulinas, 1989.
Exigéncias cristds de uma ordem politica, doc. n® 22, Paulinas, 1981. . Subsfdios para uma politica
pocial, estudos n' 15, Paulinas, 1979. . Pronunciamentos da CNBB, de 1985-1988, Edigdes Paulinas.

. NWoticlas-Constituinte-Encartes no boletim da CNBB, virios nUmeros de 1985 a 1988, Brasflia.



PRIMEIRA PARTE

DISCUSSAO PRELIMINAR EM TORNO DE UMA TEORIA DA
MODERNIDADE.

1. Modernidade em Karl Marx: da desagregagéao

. " ~ ‘. . .
do Feudalismo as novas relag¢bes socals do Capitalismo.

-

0O que é& Modernidade ? O que é& Tradigao ?

Dentro dos limites desta tese, ha necessidade
de assumir e pensar a teoria gque, numa visdo de mundo,
melhor estabelece uma concepg¢ao dialético-histérica da
problematica deste estudo.

Ndo me parece necessdario discutir e examinar o
caradter da relacdo dialética entre tradigcdo e moderni-
dade presente nos classicos do pensamento politico da
Histéria de Filosofia Moderna, cujos tépicos especiais
de um Descartes, de um Kant, de Weber e de outros, se-
riam de valiosas refgréncias para a compreensao do pro-
blema. N&do duvido de suas tradigdes tedricas, de sua
importéancia no enfoque da modernidade, de sua interpre-
tacdo ligada ao Capitalismo como forga transformadora
principal que modela o mundo moderno.

Ooptei tomar Karl Marx®, como base de possiveis
respostas a esta questdo, como fonte apropriada de su-
gestdes, referencial possivel de importancia tebrica
basica para se apreender a concepgdo da modernidade
segundo este pensador. Por dque esta escolha marxiana
enquanto fundamento tedrico da modernidade ?

Os escritos de Marx continuam sendo validos

§& - Além de outras obras de Marx, 1i especificamente O capital, cap. XXIV. A
chamada acumulagdo original, Obras Escolhidas, T. II, EdigOes Avante - Lisboa, 1983; Fundamen-
tos de la critica de la economia politica (grundisse), Havana, Instituto del Libro, 1570; A

questdo judaica, Ed. Moraes, 1987; A ideologlia alemd, Obras Escolhidas, wvol. I, Avante, Lisbo-

a, 1983,



como instrumentos tedricos decisivos para analise e
transformagdo da realidade social de nossos dias, prin-
cipalmente se se trata de compreender a "moderna socie-
dade capitalista", na qual a Igreja estd inserida como
sociedade humana. Os trabalhos de Marx mostram o real
significado da modernidade, indo &s raizes da questao
para apreendé-la como movimento real, movimento contra-
ditdério, movimento dialético entre os diversos momentos
do politico, do juridico, ideoldgico, cientifico e re-
ligioso que compdem a totalidade social, tendo como
"gltima instidncia”a economia. Marx Jja disse e tem muito
ainda a dizer do Capitalismo, desvendando o dinamismo,
as contradig¢des e as crises desse sistema, também numa
perspectiva do proletariado, cujo trabalho constitui o
ser humano, em sua sociabilidade, consciéncia e liber-
dade. Por que Marx ?

Essencialmente critico, o pensamento de Marx
me leva a conhecer a modernidade, a sociedade como um
todo contraditério, incluindo aqui o ser-social-igreja
envolvida com a burguesia em luta com o proletariado.
Estou diante da critica da realidade, dessa modernidade
como processo e devir, que se d& através da contradi-
c¢do, refletindo as reais condigdes e relagdes sociais
dos homens, sua luta de classes, na forga do poder eco-
némico, do poder politico, do poder ideoldgico. Sua
interpretagdo dialética compreende e nega o capitalis-
mo, afirmando a modernidade. Descobre e explicita com
riqueza de profundidade a teoria da revolugdo operaria
gerada no interior do mesmo modo capitalista de produ-
cdo. Entende a modernidade ndo como um projeto ja pron-
to, dado. Ao contrario, ele estd se fazendo. Realizan-
do-se.

Para o gque me interessa nesta empreitada filo-
s6fica em sua condigcdo de criticidade, entendo a moder-
nidade como um processo histérico. Como conhecer o sen-
tido profundo dessa modernidade ? Ela nao €& uma elabo-
racdo subjetiva, mas uma apreensdo do movimento da proé-

pria realidade, da materialidade, das condigbes de



existéncia do homem. E uma "atividade humana sensi-
vel... atividade humana como atividade obje-

tiva".’

A modernidade ndo é idéia em si mesma, mas a
idéia como produto humano, a forma pela qual os homens
pensam e refletem as suas condigdes e relagdes sociais.
A modernidade & essa realidade do mundo do honen,
como realidade feita pelo homem. E a coisidade da "so-
ciedade burguesa moderna".®

O conhecimento do processo histdérico, engquanto
totalidade social, no conjunto das relagdes de producgédo
como "base real", constitui-se o elemento fundamental
para se apreender dialeticamente as formas de conscién-
cia que dela se desprendem. E "o modo de produg¢ao da
vida material que condiciona o processo da vida social,
politica e espiritual. Ndo é a consciéncia dos homens
que determina o seu ser, mas, inversamente, o seu ser

9

social que determina a sua consciéncia".’” E a partir do
ser social que vou entender os processos sociais da mo-
dernidade capitalista numa perspectiva do trabalho hu-
mano.

Detenho-me mais um pouco nessa discussdo emn
busca do sentido de modernidade assumido na tese.

O que se convencionou chamar de mundo moderno
& o mesmo que nasce "das ruinas da sociedade feudal"'?,
o mundo que brota da passagem do feudalismo ao capita-
lismo. Na escrita do autor de O Capital, & "a estrutura
econébmica da sociedade capitalista [ que ] saiu da es-
trutura econdémica da sociedade feudal. A dissolugéao

11

desta libertou os elementos daquela".' E o mundo regido

pelo capital.

7 - MARX, Karl. Para a critica de Peuerbach, I tese, Obras Escolhidas, t. I, p. 1.
veja comentdrio das teses de Feuerbach, em José Chasin, Superaglo do Liberalisgmo (mimeo.), p.
128-166.

8 - MARX, Karl e ENGELS, F. O manifesto... op.cit. p. 108, grifo meu.

9 - MARX, Karl. Para a critica da economlia politica - prefdclo, Obras Escolhidas,
t. I, p. 530-531.

10 - MARX, Karl e ENGELS, F. O manifesto... op.cit. p. 103.

11 - MARX, Karl. O capital... op.cit. p. 106.



No primeiro momento da tragetéria da moderni-
dade, dos inicios até 1848, processa-se a ascensio da
burguesia e a dissolugdo do mundo feudal.? E o tempo e
© espago de a burguesia ser revolucion&ria, hasteando
com forga e poder, a bandeira da "Liberdade, Igualdade
e Fraternidade", realizando transformacgdes econdémicas,
politicas, Juridicas, religiosas e outros sinais de
efervescéncia da modernidade. A Europa do século XII
estava em crise, acarretando a dissolucgcdo do modo feu-
dal de produgdao na Inglaterra e noutros paises da Euro-
pa Ocidental. Os senhores feudais perderam o controle
sobre os servos, permitindo o aparecimento do trabalha-
dor "livre", assalariado. Surgem proprietdrios que con-
trolam a produgao. E o movimento que faz surgir os
meios de produgdo transformados em capital que por sua
vez, cria a necessidade dos trabalhadores assalariados.
O comércio é desenvolvido pelo processo de artesanias
gue passam a produzir mercadorias independentes e espe-
cializadas, criando condig¢gdes favoraveis para novas re-
lagdes sociais. Acumula-se rigqueza monetaria, apro-
priando-se do excedente da produgdo. Aumenta a produti-
vidade do trabalho com o desenvolvimento de novas téc-
nicas de produgdo e mdgquinas mais aperfeigoadas.

Esses sao alguns dos elementos inovadores, im-
pulsionando a transig¢do para o capitalismo que, confor-
me Marx, "brotou da estrutura econdémica da sociedade
feudal". E o tempo e o espaco de profundas mudancas
da sociedade humana. Dissipou-se o feudalismo. Aconte-
ceu a revolucdo burguesa, trazendo na sua esséncia as
contradig¢des inerentes as relagdes capitalistas. Ligado
a esse movimento capitalista de produgdo, em conseqguén-

cia de suas limitagcdes e em 1luta de <classes, brota

12 - Veja-se SWEEZY, Paul M. A transi¢io do feudalismo para o capitalismo,
trad. Isabel Didonnet, Paz e Terra, 1977; BASTOS, Vania Lombnaco, Para entender a econdmia
capitalista - nogOes imtrodutdrias, UnB, 1989, principalmente «cap. III; DOBB, Maurice. A
evolu¢do do capitalismo, ed. Zahar, Rio, 1976. Vela-se também o comentdrio desses e de
outros autores com Antdnio Carles Mazzeo. Estado e burguesia no Brasil-origem da autocra-

cia burgquesa, Oficina de Livros, Belo Horizonte, 198%, p. 25-54.
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também o proletariado, como um dos componentes do sen-
tido de modernidade.

A escritura de Marx, entusiasmado por essas
transformagdes revolucionarias, revela os mais profun-
dos anelos e necessidades dessa mesma burguesia, dessa
realidade constituida por sua determinagdo econémica,
de relagdes sociais que os homens estabelecem na produ-
¢do de suas dimensdes da vida social. Para Marx, a mo-
dernidade é& esse movimento, esse "processus" e devir,
mas um movimento, um processo, um devir, gue se da
através da contradigao. E fala:

"A burguesia s6 pode existir
com a condigadao de revolucionar
incessantemente os instrumentos de
produg¢do e, por conseguinte, as
relagbes de produgao, quer dizer,
o conjunto das relag¢bes sociais
(...) A revolug¢do continua da pro-
dug¢do, o abalo constante de todas
as condig¢bes, a eterna, agitacdo e
incerteza distinguem de todas as
precedentes...”.?

No MANIFESTO, Marx e Engels perceberam a mo-
dernidade em sua relagdodialética com a tradigdo. Isso
vai ser importante para uma linha de leitura do pensa-
mento politico da CNBB com suas tensbdes entre tra-
dig¢do e modernidade.

No segundo momento, apds 1848, prolongado até
os dias de hoje, quando a burguesia, tendo consolidado
seu poder, desnuda os limites do seu projeto e a impos-
sibilidade de cumprir as promessas anteriores a revolu-
cdo. A modernidade toma certeza da sua limitagdo e fi-
nitude. Torna-se uma classe anti-revolucionéria. Con-
servadora. Tradicional. Por isso, continua Marx a di-

zer:

13 - MARX, Karl e ENGELS, F. O manifesto. p. 105.
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"...Suprimem-se todas as re-
lagbes fixas, cristalizadas, com
seu cortejo de tradicionais e ve-
neradas concepgbes e idéias; todas
as novas relag¢bes tornam-se anti-
quadas, antes mesmo de se conso-
lidarem. Tudo o que era sbélido e
estavel evapora-se no ar, tudo o
que era sagrado é profanado, e por
fim os homens s&o obrigados a en-
carar com serenidade suas verda-
deiras condig¢bes de vida e suas
relagdes com os demais homens
fanis) Apenas estabeleceu novas
classes, novas condi¢bes de opres-—
sdo, novas formas de luta em lugar

das velhas" .

E nessa mesma relagcdoc do novo com o velho, de
elementos seletivos da tradigdo na modernidade, esta
conservando aquela, lemos e entendemos est’outra passa-
gem, agora, do 18 BRUMARIO:

"Os homens fazem a sua pro-
pria histdéria, mas nao a fazem
segundo a sua livre vontade, em
circunstancias escolhidas por eles

préprios, mas nas circunsténcias

14 - Idem, Ibidem, p. 106, 103, grifo meu. No livro Tudo o que é sflido desmancha no ar - a
aventura da modernidade, Marshall Berman, seu autor, comenta longamente esta passagem da obra citada de
Marx. E escreve: "ser moderno & viver uma vida de paradoxo e contradigao. E sentir-se fortalecido pelas
imensas organizagOes burocrdticas que detém o poder de controlar e frequentemente destruir comunidades,
valores, vidas; e ainda sentir-se compelidoc & enfrentar essas forgas, a lutar para mudar o seu mundo
transformando-o em nosso mundo. Eser ao mesmo tempo revoluciondrlo e conservador: aberto a novas possibi-
lidades de experiéncla e aventura, aterrorizado pele abismo niilista ao qual tantas das aventuras moder-
nas conduzem, na expectativa de criar e conservar algo real, ainda gquando tudo em volta se desfaz
{...) ©O turbulhfio da vida moderna tem sido alimentado por muitas fontes: grandes descobertas nas cién-
cias fisicas, com a mudanga da nossa imagem no universo e do lugar que ocupamos nele; a industrializagdoe
da produgdo, que transforma conhecimento cientifico em tecnologia, cria movos ambientes humanos e destréi
o8 antlgos, acelera o préprio ritmo da vida, gera novas formas de poder corporativo e de luta de clas-

ses...*, p. 13, 14 e 16, passim, grifo meu.
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imediatamente encontradas, dadas e
transmitidas. A tradigdo de to-
das as geragles mortas pesa sobre
0 cérebro dos vivos como um pesa-
delo. E mesmo quando estes parecem
ocupados a revolucionar-se, a si e
as coisas, mesmo a criar algo de
ainda ndo existente, é precisamen-
te nestas épocas de crise revo-

luciondria que esconjuram temero-

samente em seu auxilio os
espiritos do passado, tomam em-
prestados os seus nomes, as suas

palavras de ordem de combate, a
sua roupagem, para, com este
disfarce de velhice veneravel e
esta linguagem emprestada, repre-
sentar a nova cena da histéria

universal...".

Logo a seguir, criticando a modernidade sem,
por isso, nega-la, Marx mostra que a tradigdo tem forte
influéncia naquela. Segundo ele, a tradigdo & algo mais
gque uma inércia da histéria, sua fraqueza. Nao, ela nao
é assim. E um bem de incorporagdo pratico, uma
forcga que repercute tenazmente dentro de um processo
de definigdo e identificagdo das organizagdes sociais,
cuja tradigdo, como no caso da Igreja, desempenha um
papel importante, rica de virtualidades capazes do novo
e de nele crescer e se expandir em novas formas de vi-
da. Marx tem sua expressdo para 1isso:

"E os seus gladiadores encon-
travam nas tradigbdes <classifica-
mente severas da Repiblica Romana
os ldealis e as formas artisticas,

as 1lusbes de que nacessitavanm

15 - MARX, Karl. O 18 Brumirio de Luis Bongparte, Obras Escolhidas, t. I, p. 418
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para ocultarem a si préprios o
contetido burguesamente limitado
das suas lutas e para manterem a
sua paixdo a altura da grande tra-
gédia histérica (...) Nessas revo-
lugbes, a ressurreig¢cdo dos mortos
servia, pois, para glorificar as
novas lutas e ndo para parodiar as
antigas, para exagerar na fantasia
a tarefa cometida e ndo para re-
troceder face ao seu cumprimento
na realidade, para encontrar de
novo o espirito de revolug¢gdo e ndo
para fazer vaguear outra vez o seu

espectro” .t

Referindo-se as "relag¢bes feudais de proprie-
dade" que deixaram de corresponder asforgas produtivas
em pleno desenvolvimento... (relagdes essas que) entra-
vavam a produgdo em vez de impulsionéa-la", Marx detecta
a contradigcdo da modernidade num confronto com essa
tradicdo do mundo feudal. E o confirma, dizendo:

"Assistimos hoje a um movimento
semelhante. As rela¢bes burguesas
de produg¢do e de troca, o regime
burgués de propriedade, a socie-
dade burguesa moderna, que fez
surgir possantes meios de produgao
e de troca, assemelha-se a um
feiticeiro que j& ndo pode contro-
lar os poderes infernais que pds
em movimento com suas palavras
magicas. H& mais de uma década a
histéria da indistria e do comér-

cio ndo é sendo a histbéria da

16 - Idem, Ibidem, p. 417, 419.
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revolta das forgas produti-
vas modernas contra as modernas
relagcbes de produg¢do, contra as
relagbes de propriedade que condi-
cionam a existéncia da burguesia e
de dominio. Basta mencionar as
crises comerciais que, repentindo-
se periodicamente, ameag¢am cada
vez mais a existéncia da sociedade
burguesa (...) e quando superam
esses entraves, trazem a desordem
para toda a sociedade, ameagando a
existéncia da propriedade burgue-
sa. A sociedade burguesa torna-se
muito estreita para conter as ri-
quezas criadas por ela mesma. E
como a burguesia vence essas cri-
ses ? De um lado pela destruicgdo
violenta da grande quantidade de
forg¢as produtivas; do outro, pela
conquista de novos mercados e pela
exploragao mais intensa dos anti-

gos"."

Esses momentos de contrastes, entranhados
na sociedade burguesa, definida como “produto da agéao
reciproca dos homens",' desta classe dos capitalistas
modernos, destes proprietarios dos meios de produgéao
social, levam Marx a conhecer a modernidade numa pers-
pectiva dos trabalhadores assalariados modernos. £E o
poder do trabalho moderno determinando os limites da
proposta burguesa, revelando o capital ser uma relacgao
contraditéria. Limitada. Finita.?® Ao mesmo tempo em

gque se val confirmando o projeto da modernidade,

17 - MARX, Karl e ENGELS, F. O manifesto... p. 108, 109.

18 - MARX, K. e ENGELS, F. Cartas filosOficas - Marx a Paul V. Annenknon, in: Manifesto...
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esse da emancipagdo politica, regido pelo capital e hegemo-
nizado pela burguesia, vai crescendo a classe trabalhadora.
Escreve Marx:
"Na mesma proporg¢do em que a bur-
guesia, ou seja, o capital, se desen-
volve, desenvolve-se também o proleta-
riado, a classe dos modernos operarios,
que s6 podem viver se encontrarem tra-
balho na medida em que este aumenta o
capital. Esses oper&rios, que s&o obri-
gados a vender-se diariamente, s&o uma
mercadoria, um artigo de comércio como
qualquer outro, e estdo, portanto, su-
jeitos a todas as vicissitudes da con-
corréncia, a todas as flutuagdes do

mercado" .2°

Evidencia-se aqui o que Frederico Mazzucchelli®*, em
sua tese, assina, dizendo: "A implantagdo de forgas produti-
vas especificamente capitalistas determina, destarte, a subor-
dinagdo real do trabalho ao capital e assegura, ao mesmo tempo,
as condig¢des necessarias & ,auto determinagdo da acumulagao
de capital. Vale dizer, a acumulagdo de capital ndo encon-
trara4 mais entraves externos & sua expansdo, e seus li-
mites passardo a ser dados unicamente pela propria relagao do
capital consigo mesmo".

E o conflito inerente ao capital se apropriando do
tempo de trabalho e se reproduzindo reiteradamente como traba-
lhador assalariado. Essa limitagdo da modernidade, em determi-

nado momento, & reafirmado, em outro, gquando isso 1implica o

15 - Ver MARX, K. Pundamentos de la...(Grundisse), onde Marx faz uma distin¢do entre "a
época moderna®, ou "o mundo moderno® e "seu limitado modelo burgués® gue na sociedade comunista, este
limitado modelo burgués serd desnudado, de forma gue toda potencialidade moderna possa se realizar. Ver
um estudo sobre Os Grundigse em Roman Rosdolsky, Genesls y estrutura de el caplital de Marx (estudios so-
bre los grundisse), Mexico, Ed. Siglo XXI, 1978. Pesquisar também, MARK, K. A questdo judaica... p. 26,
37, 72, 73, 88. Idem, critica da filosofia do direito de Hegel, 2* edigdoc, Presenga, Lisboa, 1962.

20 - MARX, K. e ENGELS, F. O manifesto... p. 109.

21 - MAZZUCCHELLI, Frederico. A contradigdo em processo - o capitalismo e suas crises,

Editora Brasiliense, sao Paulo, 1985, p. 18, grifo meu.
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desenvolvimento das forgas produtivas. E a natureza limitada
deste regime de produgdo, limites esses préprios ao capitalis-
mo, & sociedade moderna. Mazzucchelli explica que "o capitalis-
mo constitui um regime de produg¢ido limitado, historicamente
determinado, gque cria - através do movimento de suas préprias
contradigdes as condig¢des de sua superagdo (...) Limitado no
sentido que o capital tende a negar as condigdes de sua prépria

valorizagdo...".?

Tendo & frente a classe trabalhadora, surge no inte-
rior do mundo moderno um outro projeto que propde a construcgao
de uma ordem societaria, o projeto da emancipag¢do humano-so-
cial, regido pelo trabalho, de horizontes ilimitados. O prole-
tariado entra aqui como agente e a antecipagdo do mundo novo,
atingindo a humanidade na sua esséncia, e ndao apenas numa di-
mensdo, quer politica - emancipagdo politica -, quer juridica,
quer religiosa - "libertagdo integral” -, mas a totalidade hu-
mana social. Essa outra emancipagdo €& produzida, & feita pelo
trabalho do homem, mais especificamente pelo proletariado. Ele
& capaz de ser o autor dessa nova humanidade que constitui o
elemento central da modernidade.

Esse & o sentido do moderno poder politico numa pers-
pectiva do trabalho, responsdavel pela emancipagao humana nessa
forma de sociedade em que os homens, por aquele trabalho, serao
livres na produgao dos seus bens comuns.

Sem negar a modernidade, essa critica politica de
Marx contrapde emancipagdo politica & emancipagdo humana,” o
que vai me fornecer uma base para a compreensao dessas expres-
sdes no discurso politico da Igreja no Brasil, notadamente na
década de 60. £ assim que na QUESTAO JUDAICA, criticando
Bauer, Marx vai no sentido de mostrar que a emancipagao politi-
ca que consiste no desenvolvimento mais pleno da esfera politi-
ca, no pleno exercicio dos direitos dos cidaddos, de todos os
individuos, ndo &, de modo algum, a etapa final da libertacgao

do homem, que a "emancipagdo politica represente um grande

32 - Idem, Ibidem, op. cit. p. 35, 38, passim.
23 - CHASIN, José. "Democracla, politica e emancipag@o humana®, in: ENSAIO 13 (1984), 47-55,
Sp. Idem, "Poder, politica e representagdo (trés supostos e uma hipftese constituinte), ENSAIO 15/16

(1986), 225-232, Sdo Paulo.
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progresso". Isto porque ndo elimina, mas deixa intactos
os ordenamentos da atual sociedade. Em Marx, & a con-
cepgdo da dissolugdao de toda forma de poder, in-
clusiveis o politico, o juridico, o religioso e de
todas outras opressdes, por meio da transformagdo so-
cial que se torna o grande objetivo.

Ainda na QUESTAO JUDAICA, Marx contrapde a
emancipagdo politica & emancipag¢do humana, mostrando
seu lado restrito, limitado, e que o objetivo fundamen-
tal, sem désprezo pela emancipacg¢do politica, nao é es-
ta. E puro instrumento da maquina estatal. A emancipa-
¢do humana, vale dizer, a auto-edificag¢d@o na infinitude
da processualidade histérica do ser social, esta é a
que importa. A partir da polémica com Bruno Bauer, ele
universaliza a questdo: a emancipa¢ao humana é a uni-
versalizacdao da emancipacdoc. Com outros termos, ndo se
pode falar s6 de libertagdo politica, sem incluir ai a
libertacdo econdmica, social e religiosa. A liber-
tagcdo humana também ndo &€ a soma de todas essas par-
cialidades humanas. Ela sd & possivel quando verificada
em todas suas dimensdes. E uma outra emancipagédo.

Tomando como base esse conceito de modernidade
em sua relacdo com a tradigdo, assumido nessa tese,
como entendé-lo no caso da "moderna sociedade burguesa"
capitalista do Brasil ? Em que sentido se fala em revo-
lugdo burguesa, em moderna sociedade capitalista do
Brasil ? Quais as diferentes interpretagdes disso dque
se chama sociedade brasileira ? Essas perguntas me le-
vam para um segundo passo da discussdo, a seguir, como
um trabalho necessdrio a compreensdo da problematica. A
discussao anterior, aquela do debate caracteristico da
desagregacdo do modo de produgdo feudal, permitindo-me
acompanhar o nascimento das novas relagdes de produgdo
e de forgas produtivas que dardo passagem para a génese
do modo de producgdo capitalista, como "novas condig¢des
histéricas",“4%rocesso no qual surgird a modernidade em
suas expressdes tedricas e praticas da sociedade

burguesa e, em contraposi¢do a esta e em conflito
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constante com ela, da moderna sociedade do proletaria-
do.

24 - MAZZEO,... op. cit. p. 25, grifo meu.
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2. Processo de desenvolvimento do Capitalismo
no Brasil: Ainda uma consideracdo necess&ria.

Para se avang¢ar no entendimento da modernidade
na reagao do pensamento politico da Igreja, julgo ser
necessario verificar, de forma sumdria, o processo do
surgimento do capitalismo no Brasil gerado pela coloni-
zagdo portuguesa’ e quais as diferentes interpretagdes?
sobre a formag¢do da sociedade brasileira. E preciso
problematizar a génese do Capitalismo no Brasil e, no
seu bojo, captar a tarefa critica da Igreja Catdlica
nele inserida.?

No espago histdérico-social do feudalismo euro-
peu em sua transigdo para o Capitalismo, Portugal se
destacou, na Peninsula Ibérica, por suas profundas
transformagdes nas relagdes de produgdo, gquer a nivel
politico, gquer a nivel econdmico. Abriu-se um leque de
maior acgdo da burguesia mercantil, possibilitando as

condicdes para a colonizag¢dao do Novo Mundo. Portugal se

35 - Veja-se Antdnio Carlos Mazzeo, op. <¢it. p. 25 a 129. Vitorino Magalhdes
Godinho. A eptrutura na antiga socledade portuguesa, Ed. Arcadia, Lisboa, 1971. Armando de
castro, A evolugdo econdmica de Portugal nos séculoe XII a XV, Ed. Caminho, 19%79. Oliveira
Marques, Hist6éria de Portugal, 7 Ed. Pallas, Lisboa, 1977.

26 - Para uma explicitagdo das teorias interpretativas da gquestdo do desenvol-
vimento do capitalismo no Brasil, fiz uma leitura atenta de alguns tépicos das pesquisas
de Antonio Carlos Mazzeo, "0 Braslil no quadro das vias de desenvolvimente do capitalismo®,
op. cit. p. 107 a 129. José Chasin, "Premissas, conclugbes e futuras aproximagdes®, op.
cit., p. 603 a 652. Otdvio Ianni, =A 4déia da revolugdo burguesa® in: 0 ciclo da revolugdo
burguesa, Vozes, Petrdpolis, 1985, p. 28 a 32. Carlos Nelson Coutinho, "As categorlas de
Gramscli e a realidade brasileira®, in: Badaloni Nicolai ({org.), Oramsci e a América Latina
. Ensalos do Semindrio internacional sobre ‘TransformagOes politicas da América Latina’,
itdlia, Paz e Terra, Sdc Paulo, 1988, p. 103 a 127. Ricardo Antunes, "A classe operdria e
a Objetivagdo do capitalismo mno Brasil®, in: Classe Operdria, Sindicatos e Partidos no
Brasil, Editora Ensalo, 83o Paulo, 1982, p. 39 a 61.

27 - Os dados de referéncia sobre esse tema estdo em Pedrio A. Ribeiro de
Olivelira, op. cie., parte I, p. 25 a 166. Eduardo Hoornaexc, Formagdo do catolicismo
brasileiro: 1500-1800, Vozes, 1974. Veja-se também Alfredo Bosi, Dialética da colonizagdo,
Companhia das Letras, S8.P., 1992, principalmente os ftens “"Anchieta ou as £flechas opostas
do sagrado®, p. 64 a 93; "Vieira ou a cruz da desigualdade®, p. 119 a 148; ®Antonil ou as
l14grimas da mercadoria®, p. 143 a 176; Eduardo Hoornaert et al. "A evangelizagdo do Brasil

durante a primeira época colonlal®, in Histéria da Igreja no Brasil, Vozes, 1577.
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tornou pioneiro da expansdao do Capitalismo nessa "em-
presa colonial" do Brasil?®, a partir do século XV e,
posteriormente, comn mais vigor no século XVI.

Nascido nas ruinas do Feudalismo, o Capitalis-
mo ultrapassou os limites da Europa Ocidental, implan-
tou-se nas mais diferentes regides do mundo, como modo
de produgdo dominante na maioria dos Paises, inclusive,
com mais evidéncia na destruig¢do de outros modos de
produgdo enquanto estava nesse movimento de expanséao
pelo mundo. Desta Europa Ocidental, com mais intensida-
de de Portugal, o Capitalismo atinge o Brasil, assumin-
do caracteristicas peculiares nesse processo de expan-
sido, conforme as diversas interpretagbes das Tyias”
capitalistas de formagdo social brasileira, de origem
colonial.

Entram aqui as idéias de revolugdo burguesa em
seu processo de irradiag¢do para diferentes paises.

Tomando a guestdo pela raiz, numa tentativa de
compreender o real significado do movimento mais pro-
fundo da realidade capitalista em expansao como "siste-
ma colonial", vou ao pensamento de Marx.

No MANIFESTO COMUNISTA DE 1848, Marx me da uma
pista para a compreensdo do carater histérico e univer-
sal?® do papel revolucionario que o proletariado desem-
penha na histéria mundial. Diz gque "A necessidade de um
mercado constantemente em expansdo impele a burguesia

invadir todo o globo. Necessita estabelecer-se em toda

parte, explorar em toda parte... deu um carater cosmo-
polita & produgdo e ao consumo enm todos os paises... As
velhas indastrias nacionais foram destruidas

28 - vVejam-se os estudos de Maria sylvia Carvalho Franco, Homens livres na
ordem escravocrata, Kairos, 1976. Déclo 3aes, rormagio do estado burgués no Brasil (1888-
1891), Rio, Paz e Terra, 1985. Fernando Florestan, Mudangas soclals no Brasil, Difel, S8do
Paulc, 1960. Cale FPrade Junior, HistOrla econdmlica do Brasil Brasiliense, Sao Paulo,
1962. Pedro A. Ribeiro de Olivelra, Religido e dominagdo de classe - génese, estrutura e
fungdoc do catolicismo romanizade =no Brasil, vozes, Petrdpolis, 1985, principalmente cap.
I, p. 29 a 66.

29 - MARX, K. € ENGELS, F. O manifesto... op. cit. p. 106. Grifo meu.
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diariamente... encontramos novas necessidades, que re-

querem para sua satisfagcdo os produtos das regides mais
longingquas".

Esse traco universal do capitalismo
néao descarta seudesenvolvimento particular e desi-
gual. Pois "... apresenta uma modalidade diversa en

cada pais e, em cada um deles, percorre diferentes fa-
ses de distinta gradua¢do e em épocas diversas". Se-
guindo o pensamento de Marx, os intérpretes tendem a
descartar qualquer concepg¢do que defina a formagdo so-
cial de outros paises fora da Europa como um modo de
producdo distinto do capitalismo. Ha diversos cami-
nhos, mas em sua esséncia €& o nmesmo, pois, "o-
briga todas as nag¢bes, sob pena de exting¢do, a adotarem
o modo burgués de produg¢do; forga-as a lngressarem no
que ela chama de civilizagédo, 1isto &, a se tornarem
burgueses. Em uma palavra, cria um mundo & sua imagem e
semelhan¢a". Caminhando por todas as partes, indo a
todo mundo, de modos diferentes, revoluciondaria ou tar-
diamente, num processo contraditério que lhe é& ineren-
te, o capitalismo revela suas determinagdes fundamen-
tais. ;

Pensando assim, a colonizagdo do Novo Mundo,
inclusive no que se refere particularmente ao Brasil, a
partir do século XVI, ndo esta dissociada das grandes
revolucdes brotadas das estruturas contraditoérias do
feudalismo em extincdo. Na modernidade, o capitalismo
se expande. Ganha nova forga em seu processo de ocupa-
cdo e exploracgao econdmico-sociais das terras descober-
tas. E a necessidade da acumulagdo, desta vez, da pro-
ducao de mercadoria nas coldnias para as metropoles. E
o ser-capitalista-universal, particularizado no ser-do-
sistema-colonial. Vale aqui a reflexdo de Antdénio Car-
los Mazzeo, interpretando G.Luk&cs?®, quando escreve:

"Assim, se temos a formagdo de

35 - LUKACS, G. Introdugho a uma estética marxista, CivilizagBo Brasileira, 1968. Idem,

ontologia do ser soclal - a falsa e a verdadeira ontologia de Hegel, Ciéncia Humana, S&8o Paulo, 1979.
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uma estrutura escravista nas colénias,
esta aparece como uma formagdo (social)
particular de universalidade capitalis-
ta. Vemos que, para Marx, as leis uni-
versais objetivam-se, concretizam-se -
a partir do particular, onde entdo a
universalidade se realiza. Em Marx, a
relagdo dialética entre o universal e
o particular é a forma concreta de sua
relagdo, caso a caso, em situa¢des his-
toricamente determinadas, (...). Nessa
perspectiva, podemos entender como se
estabelece a relativizag¢do dialética do
universal e do particular... A dialeti-
cidade entre o singular e o universal
é sempre mediatizada pelo particu-
lar. O particular é um elemento inter-
medidrio real, quer na realidade obje-
tiva, quer no pensamento que a reflete

de modo aproximadamente adequado".3l

- Alicergados em Marx, outros pensadores apre-
sentam diferentes interpretacdes do real carater
gue a revolugdo burguesa assumird em cada movimento da
histéria em suas condigdes de vida.

No caso brasileiro, nao é pela "via classica”
como na Inglaterra e na Franga, onde se desenvolveram
reals condig¢des materiais e espirituais para um proces-
so revolucionadrio de carater burgués, dissolvendo a
antiga relacdao feudal - na expressdao de Engels: "... a
Fran¢a desmantelou o feudalismo na Grande Revolugdo e

32

instaurou o dominio da burguesia..."”. Segundo José

349

chasgin®", ndo &, também, a "via prussiana”, apesar de

31 - MAZZEO, Antonio Carlecs, op. cit. p. 74, 75, passim, grifo meu. Veja-se na mesma obra
toda parte III "As determina¢Oes histérico-particulares do Estado nacional brasileiro®, p. 89 - 104.

32 - ENGELS, F. “"Prefdcio" para a terceira edigfo alemd (1885), de © 18 Brumario, op. cit.
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esta constituir uma chave interpretativa importante
para se apreender o processo de transformagdo no caso
particular da sociedade capitalista brasileira.?®

Sem menosprezar o caminho prussiano,
José Chasin, aprofundando a questdo, cria uma nova ex-
pressdo patentizada de "Via ou caminho colonial".? Para
ele, a "via colonial", no caso brasileiro, pretende ser
uma compreensao do movimento da propria realidade, en-
quanto se mostra como uma forma concreta e especifica-
colonial, "a propriedade de combinar a dimensdao histé-
rico-genética com a legalidade dialética", modo parti-
cular de se constituir e ser capitalismo. Apresenta-se
como elemento conceitual, fonte apropriada para se

apreender as especificidades do desenvolvimento

33 - CHASIN, José. O integralismo de Plinlo Salgado - forma de regressividade do capitalismo
hiper-tardio, Revista de Ciéncias Humanas, S350 Paulo, 1978. MAZZEQ, Antdnio Carlos. Estado € burguesia no
Brasil, Oficina de Livros Ltda, Belo Horizonte, MG., 1989. ANTUNES, Ricardo. Classe operaria, sindicatos
e partido no Brasil - da revolugdo de 30 3 alianga nacional libertadora, Cortez, S&o Paulo, 1982.

34 - Fol V. I. Lenin em duas tAticas da social democracia na revolugdo democratica, S3o Pau-
lo, Editora Livramento, p. 37, quem primeiro propds este tipo de interpretacgdo diferenclada da "via revo-
luciondria® verificada na Franca e na Inglaterra, onde destrogadas as relagles e instituigdes feudais,
surgiram novas formas para a sociedade; enquanto issg, a "via reformista" € “o caminho das dilatagdes,
dos adiamenta;. da agonia dolorosa e lenta... por meio de reformas e nado de revolugdes... num processo de
avango reaciondrio, excludente dos interesses populares".

35 - Carlos Nelson Coutinho, Realismo e anti-realismo na literatura, Paz e Terra, Rio, 1974.
I1dem, "As categorias de gramsci e a realidade brasileira" in: BADALONI, Nicolai... et al. Gramscl e a
América Latina, trad. Carlos Nelson Coutinho, Paz e Terra, Rio, 1988, p. 103 - 128. Fol quem primeiro
utilizou mais especificamente a categoria da "via prussiana™ como referencial tedrico para a compreensao
do desenvolvimento do capitalismo no Brasil. Argumenta gque "... ¢ Brasil experimentou um processo de mo-
dernizagdo capitalista sem por isso ser obrigade a realizar uma revolugdo democratico-burguesa{...). Em-
bora a no¢do leniana de via prussiana fosse capaz de conatituir uma chave interpretativa para esse pro-
cesso de transformagdes pelo alto, sO recentemente ela passou a ser utilizada nas analises marxistas da
realidade brasileira".

36 - CHASIN, J. op. cit. p. 625-629. Grifo do original. "Sinteticamente, a via prussiana do
desenvolvimento capitalista aponta para uma modalidade particular desse processo, gue se pbe de forma
retardada e retardataria, tendo por eixo, a conciliagdo entre © mnovo emergente € o modo de existéncia
social em fase de perecimento... Implica um desenvolvimento mais lento das forgas produtivas, expressa-
mente tolhe e refreia a industrializagdo, que s6 paulatinamente vai extraindo do seio da conciliagdo as
condigbes de sua existéncia e progresso. Nesta transformagdo pele alto, © universo politico e social con-
trasta com os casos cliasicos, negando-se de igual modo ao progresso, gestando assim formas hibridas de
dominacdo, onde se reunem os pecados de todas as formas de estado". De minha parte, mesmo tomando algumas
referéncias do caminho prussiano, assumirei nesta tese & via colonial como forma especifica do capitalis-
mo no Brasil, vez que € por aqui gue vou caminhar na busca do sentido da Modernidade no pensamento poli-

tico da CNBB inserida na formagac social brasileira.
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capitalista brasileiro. Tem a vantagem de imediatamente
abandonar qualquer alusdo & existéncia, no Brasil, de
um modo de produgdao feudal antecedendo ao capitalismo.

Essa discussdo me indica o caminho do capita-
lismo brasileiro como um processo lento, conciliatério,
de "formas abrandadas e veladas", de constituicdo hi-
pertardia, dependente de paises alienigenos. E o cami-
nho conservador e reaciondrio, com sua economia condi-
cionada pelo desenvolvimento e expansdo de outra econo-
mia.

Entendido, assim, por "via colonial", desen-
volvimento & um processo social global/dialético, con-
sequéncia do desenvolvimento do <capitalismo indus-
trial,cujo mecanismo béasico consiste, para engendrar
e sustentar seu progresso cientifico-técnico e o seu
crescente bem-estar, em criar um centro ou uma metrépo-
le e uma periferia ou sucursal onde se instaura a de-
pendéncia, o estancamento econdémico, os desequilibrios
sociais e as tensdes politicas sem saidas autdénomas.
Desenvolvimento e subdesenvolvimento s3o duas faces da
mesma moeda. Ocorrem sempre juntos e héd estreita inter-
relagdo entre eles. O subdesenvolvimento ndo é, funda-
mentalmente, um problema de atraso técnico e, por isso,
uma fase anterior ao desenvolvimento; € um problema
politico e, por isso, uma conseguéncia do desenvol-
vimento dentro do sistema capitalista. O capitalismo
mostra-se limitado e contraditdério em sua relagao
desenvolvimento/subdesenvolvimento.

A industrializacdo e a modernizagao de certas
dreas e setores do Brasil, na realidade, s6 trazem be-
neficios a pequena parte da populagdo, ao passo que a
outra maior parte vai se marginalizando cada vez mais.
Ndo existem condigdes objetivas para a burguesia brasi-

leira se libertar de outros centros de decisdo” que

37 - Vejam-se Celsc Furtado. O mito do desenvolvimento econfmico, Paz e Terra, 1974, Rio.
Gonzalc Arroyo, “Pensamento latino-americanc sobre desenvolvimento e dependéncla exterma®, in:

ré e transformagdo soclial na América Latina, Encontro de El Escorial, 1972, p. 270-283.
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determinam de uma maneira contraditéria, conservadora e rea-
cionaria, na esfera da estrutura de produgdo, o que se deve
produzir, quem val produzir, com que técnicas e para que paises
deverdao ser exportados os produtos.

Além dos fatores econdmicos, acima resumidamente ex-
postos, €& necessario ter em considerag¢do para a "via colonial"”
a dependéncia politico-social, com suas estruturas de consoli-
dagdo de governos autoritdrios e antidemocrédticos. A ideologia
da ordem estabelecida, os meios de convencimento de que o sis-
tema dispde, os valores que veiculam por todos os canais, a
forma de ensino despojado de sua fung¢do critica e instrumenta-
lizado para os valores da classe dominante, todos esses elemen-
tos sdo empenhados em convencer a populagdo de que os interes-
ses do grupo sdo os interesses nacionais e populares e que a
inica via de acesso ao progresso & o modelo politico-econdmico
implantado. O capitalismo brasileiro surgiu de fora para den-
tro. Mesmo com alguns tracos feudais do sistema de capi-
tanias hereditérias, encontrou aqui condigdes diferentes, mas
nao-distintas, em suas raizes, dagquelas existentes nos paises
onde nasceu.

_ Dentro desse quadro da problematica, na busca do sur-
gimento, desenvolvimento e da objetivagdo da sociedade capita-
lista brasileira, & preciso ainda compreender, pelo mesmo cami-
nho, o papel da Igreja Catélica. Parece-me poder afirmar que a
Igreja Catdlica de Roma no Brasil & produto da "via colonial",
pelo seu carater especifico de ela se inserir na socieda-

de brasileira, a seguir discutido de modo suscinto.
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3. Via colonial da Igreja Catdlica de Roma no Bra-

sil: a problematica de sua insergdao no mundo material e
no mundo social do ser humano.

Parto do principio, referido em linhas anteriores, de
que "... a esséncia humana ndo & uma abstragdo inerente de cada
individuo. Na sua realidade ela é o conjunto das relagbes so-
ciais"3®, pelo o que, nesta tese, preferi considerar a Igreja
como sociedade humana, nao importando tanto no que ela imagina
ser. Nesta linha de investigacdo do problema da modernidade no
pensamento politico da CNBB, essa postura vai me permitir a ver
a Igreja na sua relagdo dialética com outras dimensdes de pro-
ducdo capitalistas na formagdo da sociedade brasileira. Vale a

reflexdo de Pedro A. Ribeiro de oliveira3?

, ao afirmar que:
",.. estes fenbmenos aparente-
mente independentes, (...) vistos a
partir da totalidade social, serdo ex-
plicados, por suas relagbes dialéticas,
ao contrario de uma anadlise empiricista
que, ficando no nivel das aparéncias,
seria levada a considera-los como puros
fatos religiosos e econémicos, indepen-
dentes entre si. Esta relagdo dialética
emergiréd da reconstituig¢do tedrica da
estrutura e da dinadmica do conjunto
social: reconstituindo o todo, as rela-
¢bes entre as partes serdo postas em
evidéncia. E este procedimento metodo-

légico que rege esta pesquisa'.

A "esséncia humana" ndo é um abstrato, um mito ou um
conceito, um principio genérico que pertence a cada individuo

como comparticipante. Ela é a totalidade das relagdes sociais.

38 - MARX,F<?11. Para a critica de Feuerbach, op. cit. p. 1.
39 - OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro de. Op. cit. p. 14. Grifo meu. Usel esta obra para perceber

a inserc¢do da Igreja no tempo colonial do Brasil, principalmente cap. I.
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Posso extrair disso, para a compreensido de
Marx e fundamentalmente para fazer a critica da moder-
nidade no pensamento politico da CNBB, a seguinte con-
sequéncia: se o individuo é um resultado histérico
e tem por nGcleo o conjunto das rela¢gdes sociais, indi-
viduo e sociedade nd8o estdo em contraposigao, ainda
gque, quando em momentos concretos, o individuo sofre o
contraste e a contradigcdo do conjunto social. Mesmo
quando ele sofre a pressadao redutora, quando ele é& to-
lhido, mesmo ai na negatividade, individuo e sociedade
ndo sdo dois entes separados. O individuo (homem) e
sociedade (o conjunto dos homens) ndo sdo seres distin-
tos, mas sao momentos do mesmo ser. Nesta tese, nao
irei partir de um individuo contraposto & sua propria
universalidade e & sociedade. E a sociedade humana que
estd em jogo, onde predomina o homem, nao como anico,
com seu isolamento natural, mas como "feixe de relacgdes
sociais"?®. Nem simplesmente a sociedade burguesa, onde
a produgdo econémica predomina e determina o homem em
seu reino da necessidade e da liberdade.

A igreja nao engloba apenas o mundo dos simbo-
los e das significagdes religiosas, como comunidade que
se forma a partir da fé em Deus. Ela estda enraizada no
mundo material e no mundo social. Ainda que tenha obje-
tivos préprios e peculiares, & também constituida pelo
real, condicionada ao movimento histdérico da sociedade,
permeada, inevitavelmente, pelas contradigcdes e confli-
tos inerentes & formagdo social em que esta inserida.

Parece-me de suma importancia seguir esta me-
todologia de trabalho para descobrir a presenga da
Igreja na sociedade brasileira, de origem colonial, emn
sua relacdo com a Igreja da metrdpole e, posteriormen-
te, entender os demais momentos dessa mesma sociedade
representada pela CNBB, seus componentes estruturais
para preservar a integridade da fé e da moral.

Na preservagdo de seu "tesouro religioso catd-
lico", a Igreja permanece, ora tradicional em seu pen-

samento politico, ora ela reage com suas mudangas, pro-
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duzindo normas basicas de convivéncia humana. Nessa
descontinuidade, a Igreja recebe da mesma sociedade as
condigdes para sua continuidade hegemdnica no campo
religioso e em outras dimensdes humanas. Conserva sua
estrutura tradicional na modernidade, tentando manter
sua hegemonia na sociedade brasileira.
A religido catdlica de Roma chegou ao Brasil
como parte do projeto colonial imposto por Portugal. A
exemplo da Espanha, em outros paises da América Lati-
na‘’, Portugal impdés-nos uma forga, uma lingua, uma re-
ligido e valores préprios da Europa. E a invasdo colo-
nizadora da religiao, desempenhando o papel-chave de
submissdo dos indigenas ao dominio colonial. Escreve o
Rei de Portugal a um Governador Geral do Brasil:
"A principal causa que me le-
vou a povoar o Brasil foli que a
gente do Brasil se convertesse a

nossa santa fé catélica".*

O interesse ndo era apenas religioso - a con-
gquista das almas e a conquista da consciéncia pela im-
posicdo da moral do catolicismo ibérico*? - mas, tambén,
interesses politicos e econdmicos. Para alcanga-los, o
uso da forca era legitimado pelo discurso religioso,
quando "a produg¢do religiosa dos jesuitas vem de encon-
tro as mudancgas militares dos colonizadores, conferindo
um carédter de guerra santa contra os indios... como um
combate dos soldados de Cristo contra os inimigos da fé
erfgtan &

As conguistas coloniais portuguesas eram

40 - Veja-se Leonardo Boff, América Latina: Da congquista a4 nova evangelizagdo, Editora
Atica, Sdc Paulo, 1992. Idem, Nova evangelizagdo - Perspectivas dos oprimidos, vozes, 1991.

41 - HOORNAERT, Eduardo. FormaGdo do catolicismo brasileiro: 1500-1800, Vozes, Petrdpolis,
1974, p. 32. Grifo meu.

42 - Vejam-se os cldssicos no assunto: L. Hanke. Colonisation et conscience chrétienne au
XIVI siécle, Plon, Parls, 1957. J. M. de Paiva, Colonizagdoc e categquese, s3c Paulo, 1982, Vozes. T.
Tedorov. A conguista da América - a questBo do outro, Martins Fontes, 830 Paulo, 1988.

43 - OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro de. Religido e ... op. cit. p. 35, passim.
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cruzadas que permitiam a conversdo de novos povos. Com
isso, a colénia tinha em mira o enriquecimento da me-
trépole, domesticando os indios para o trabalho nas fa-
zendas, nos engenhos e nas grandes propriedades da
Igreja. Para a criacdo da ordem econdmica, social e po-
litica, pelo mesmo caminho, de cujo discurso missionéa-
rio, o nativo é& considerado como um bruto a ser domina-
do pelas armas, e por '"temor e sujeic¢ao", submeti-
do a fé catdélica. Era o poder moral e espiritual da
Igreja emn consonancia e, as vezes, em conflito, com o
poder do colonizador. Aquele disputava o poder espiri-
tual sobre os 1indios, embora nao descartando relagdes
econdmicas da Igreja; este, em contradigao, transforma-
va-os em forca de trabalho escravo, como modo de produ-
cdo capitalista, entendido por via colonial, dependen-
te de Portugal, mas 1integrado no sistema econdmico
mundial do mesmo capitalismo.

Inserida nesta modernidade capitalista, de
origem colonial, implantada por Portugal, percebe-se
que a Igreja Catélica, subserviente da metrdpole e fa-
vorecida pelo poder laico, essa Igreja passa a exercer
grande influéncia em sua forga de hegemonia junto a
formagcdo social brasileira. Suas representagodes reli-
giosas e éticas dao respaldo as praticas sociais do
capitalismo dependentes, tardias e contraditdérias. Essa
presenga da Igreja na sociedade colonial brasileira se
fez sob o signo da sujeigdo, de um cristianismo coloni-
zado, reprodutor dos modelos religiosos da metrodpole.
Seu discurso religioso se fez na confluéncia de duas
forgcas: a expansd@3o dos interesses mercantilistas ibé-

ricos conjugada com o fortalecimento da imagem crista

do mundo como "orbis christianus", a ordem querida por
Deus na terra, uma totalidade politica e religiosa.
Produzia-se o que era indispensdvel, complementar e

rendoso para as economias centrais de Portugal sob a
forma de trabalho compulsério para permitir a acumula-
¢do muito maior de capital. O indio e, depois, de forma

sistematica e cruel, o negro, domados pela catequese da
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fé catdlica e da religido cristda, entraram na légica do
projeto capitalista: serviram de mdo-de-obra servil ou
escrava. Foram aportuguesados, conduzidos ao mesmo,
doutrinados por uma fé ja& codificada e pronta.

A Igreja catequizava, o mercador escravizava,
cada um tirando suas vantagens materiais e politicas.
Cabia ao rei descobrir novas terras, conquistar novas
almas, construir templos,dotéd-los de grandes proprieda-
des, de terra e de mbéveis, censurar todos os documentos
oficiais da Igreja de Roma, antes de serem publicados
na colénia. Era uma Igreja subordinada e servil, embora
se aproveitou dessa situagdo para se manter poderosa
junto & sociedade. Poder religioso e poder politico se
adicionavam na construcido de um mesmo tipo de sociedade
impregnada da visdo religiosa medieval. Era o processo
colonial entendido como um empreendimento unico, seja
comercial, seja missiondrio, ambos a servigo da ordem
do Reino de Deus a ser construido nesta histéria. E o

modelo colonial do mundo cristdo da Igreja identificado

com o outro mundo, "de cristdos por forga”,' de um
cristianismo identificado com a sociedade colonial
portuguesa.

O cristianismo implantado, assim, nesse tempo
colonial®, se apresenta como totalidade fechada, into-
lerante, autoritidrio porque se entendia portador exclu-
sivo dos valores éticos e morais, do que & bom e ruim
para a cidade dos homens, do que agrada ou desagrada a
Deus em sua cidade celeste. Produzida sob o signo da
colonizacdo, com estruturas politicas e religiosas co-
piadas da metrodpole, a Igreja conserva e Vveicula um
discurso tradicional, como uma realidade pronta que se
implanta num confronto e numa relacdao de destruig¢dao da

alteridade. Presa a tradicgao autoritéaria, a fala da

44 - Ler Manoel da NObrega. Cartas do Brasll (1549-1556), Ed. Itatiaia/Edusp, Belo Horlzon-

te/S@o Paulo, 1988.
45 - Nio hé espaCo para uma critica do pensamento politico da Igreja no Impéric. Veja-se

Roberto Romano, Igreja contra... op. cit. p. 81 a 118.
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Igreja & contraditdéria. Foi nessa colénia religiosa que
se gestou a dominagdo capitalista com todas as suas
contradigdes em suas formas sociais, politicas e reli-
giosas.

A conguista representou um momento de um pro-
cesso mais amplo, porque nasceu no cerne do projeto de
invasdo e de colonizagdao. De expansdo comercial, poli-
tica e religiosa das poténcias européias do século XVI.
A totalidade do "orbis christianus" & portador dessas
dimensdes que se colocaram em movimento de expansdo e
de conquista, dando origem a um cristianismo coloniza-
do, reprodutor dos modos religiosos das metrdpoles ibé-
ricas. De um sistema religioso do catolicismo romano,
ocidentalizado e hierdarquico, resultado de um longo
processo de encontro do poder religioso com o poder
politico. De uma Igreja societdria, com sua divisdo de
trabalho, de distribuig¢do de poder, se articulando com
os poderes dominantes da sociedade. Dessa cristandade
como realidade, que constituiu a base material para o
projeto eclesidstico se realizar e se estabelecer em
seu discurso hegeménico junto a sociedade.

A Igreja no Brasil é produto desse tipo de
catolicismo romano. Pois, ela participou do drama colo-
nial, entrando em cena, identificando-se em sua tradi-
¢ao com o Reino de Deus. Para ela, importava apenas
compelir a todos para que integrassem aquela ordem
religiosa da cristandade. Era preciso abandonar as re-
ligides dos indios por serem falsas, pensava a Igreja,
e obras de satanas. Seus pajés e sacerdotes eram sacri-
ficados e os simbolos de suas tradig¢des, nulificados.
Nio houve aceitacdao da alteridade nem a gestagdo de
algo novo.

Essa discussdao em torno da via colonial
em torno da Igreja catélica de Roma no Brasil vai me
permitir a compreensd@o do sentido da luta contra a
modernidade e sua relacdo com a tradigdo no pensamento
politico da CNBB, herdeira da linguagem da mesma Igre-
ja. Para eu avangar nessa tarefa, & preciso detectar os
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"sinais dos tempos" tradicionais e modernos que, anta-
gonicamente, produzem duas tendéncias‘ dentro da Igre-
ja.

Como, entadao, a CNBB, unida a Igreja de Roma, e
num contexto transnacional 1latino-americano, concebe
aquelas categorias de tradicdo/modernidade nestas duas
alas em conflito de pensamento e agdao ? De suas rela-
¢bes com o mundo de nosso tempo ?

A existéncia da corrente tradicional® no inte-
rior da CNBB argumenta pertencer a igreja de Roma, ser
guardia da fé catdlica e das tradigdes necessarias a
conservacgdao desta fé, & Roma eterna, mestra da sabedo-
ria e da verdade. Recusa-se a seguir a tendéncia moder-
nista, de pertencer & Igreja reformada e liberal. Comn-
bate para conservar incdlume uma Tradigdo duas vezes
milenar, a Igreja de seus predecessores, catdélica e
romana de sempre. Para ela, a tradigdo é& o Magistério
da Igreja infalivel h& vinte séculos, continuidade dos
principios fundamentais do cristianismo catdlico entre
seu passado e seu presente. E ainda segundo essa ten-
déncia, ensinamento da Igreja & a doutrina cristd defi-
nida para sempre, revestida de um carater imutavel que
obriga tanto a geracdo presente como as geragodes futu-

ras ao assentimento da fé.

46 - Vejam-se os documentos € as enciclicas dos Papas, Ledo XIII, Rerum Novarum, ASS 23
(1891), 97-144. Jodoc XKIII, Mater et magistra, AAS 53 (1961), 401-464. Idem, Pacem in terris, AAS 55
(1963), 286-289. Paulo VI, Populorum progressio, AAS 53 (1967), 257-299. Idem, Octogesima advenlens AAS
63 (1971), 401-441. Concilic vaticano II, Gaudium et spes AAS 58 (1965). Jodo Paulo II, Laborem exercens,
ARS 73 (1981), 577-647. Idem, Sollicitudo Rei Soclalls, AAS 80 (1988), 513-586. Idem, Centesimus Annus,
AAS 88 (1991), 793-867. Para uma compreensdo das tendénclas do pensamento da Igreja, ler José Luiz
sigrist. A juc no Brasil: evolucdo e impasse de uma ideologia, Cortez editora, Piracicaba, 1982, p. 8,
pondera: "...A primeira entendendo que a restauragdo se haveria de buscar num retorno a um passado de
grandeza; a segunda, menos apologética e menos saudosa da cristandade medieval, entendendo gue a cultura
moderna, longe de se opor ao cristianismo, manifesta uma nova face, até entdc oculta, do mistério de
Deus”. Henrique de Lima Vaz, “Catolicismo e o mundo moderno”, "Linguagem dos ginais dos tempos®, "Ruptura
da tradigdo cristd@ ?", respectivamente piginas 141-156; 190-222; 259-264, Loyola, S88c Paulo, 1986, itens
do livro Escritos de filosofia.

47 - As categorias tradicionalista/integralista/conservador em oposi¢do a progressista/mo-
derno tém sido empregadas, em geral, para demarcar divergéncias politicas no interior da Igreja, em sua
missdo social, incentivada pelo Concilio vaticano II e pela teologia Latino-Americano de Libertagado, sem

contudo ir As rafzes do problema, e sé focalizadas apenas como fatos empiricos.
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Essa ala tradicionalista da CNBB & sustentada
por sua dependéncia no campo religioso. Fruto e herdei-
ra de uma cristandade colonialista existente na histoé-
ria do Brasil, tem a mentalidade que o colonialismo
histérico gerou de absolutismo em face da verdade
das formas religiosas e politicas. Ela transformou
a Igreja em forma religiosa da ideologia expansionista
do ocidente cristdo. Solidédria com o poder régio e comn
as forgas conservadoras durante a época colonial e de-
pois da Independéncia, a Igreja tradicional ndo se pre-
ocupou com a sorte dos pobres e dos oprimidos. Sua teo-
logia Jjustificava o uso das armas, da violéncia, do
triunfo dos guerreiros conquistadores.

Essa situagdo de dependéncia perdura até hoje
na teologia oficial-tradicional*® da Igreja Catélica no
Brasil. A Igreja romana aqui implantada, a ferro e fo-
go, em nome da paz do Evangelho e da fé em Jesus Cris-
to, é@ de um estilo de pensamento inconfundivelmente
europeu: pelos instrumentos conceituais que utiliza,
pelas categorias fundamentais que regem o desenvolvi-
mento de seu discurso e pela constante vigilancia do
olhar exercida por: Roma nos institutos teoldégicos do
Brasil.

Enquanto isso, a outra tendéncia da CNBB, da
igreja-moderna, sem menosprezar o valor da tradigao®,
assume a tarefa de enfrentar o presente e seu futuro a
partir de suas raizes. Para ela, a Tradigdo & a presen-

a de um Principio que "era o Verbo", que se encarnou,
G

48 - E a teologia dependente e reflexa, da qual fala Afonso Garcia Rubio, op. cit. p. 56-69.

49 -verificar Pio XII, discurso a3 nobreza de Roma, 19/01/1944. Jodo XXIII, discurso da
inauguragio do concilio, 11/10/1962. Henrique C. de Lima Vaz, em "Catolicismo e ..." p. 142, observa: "E
essencial notar gque, tanto para os 'integristas' como para os 'progressistas', o passado desempenha um
papel importante. Os primeiros vao buscar nele a imagem ideal, tornada paradigma, de uma cultura crisca
marcada com o selo do definitivo e, que importa restaurar. Os segundos vAo @ procura do germe inicial,
rico de virtualidades, capaz de ser transplantadc para o terreno nove e de nele crescer e se expandir em
formas novas de vida (...). Acos primeiros importa fixar o segmento do passado em que a Igreja dominou as
instituigdes, as idéias, e toda a vida dos homens: sSo os cultores da Idade Média muitas vezes idealiza-
da. Os segundos remontam a simplicidade das origens para tentar fixar os principios que permanecem para

além das formas histéricas transitérias...".
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se fez homem, presente a toda a sua histéria, principio
esse desenvolvido ou explicitado em suas formas histé-
ricas ligadas &as épocas. O que Paulo disse aos corin-
tios, em sua segunda carta, cap. 2. 5, 17: "Se alguém
esta em Cristo, trata-se de uma criag¢do nova. O que era

antigo passou, e els que se tornou presente o que & no-

vo" (grifo meu). Ou ainda na imagem evangélica, confor-
me Mateus 13, 52, do "escriba instruido nas colsas
do Reino dos Céus", do gqual o Senhor diz que "é

semelhante a um pali de familia, que do seu tesouro tira
coisas novas e antigas". Esse mesmo principio & ainda
formulado, ndao sem conflitos, pela igreja-moderna. O
gque era antigo se tornou presente, e o presente se tor-
na antigo.

Para a Igreja moderna, a Tradig¢ao, com suas
"coisas antigas", permite ler "as coisas novas" no meio
das gquais e do mundo moderno, essa nmnesma Igreja esta
imersa. Aqui vai se delineando a base de nossa hipodte-
se. A sociedade humana, a Igreja, em sua forma religio-
sa, se caracteriza pela anterioridade e alteridade ab-
soluta de um principio divino como garantia invioléavel
da ordem, vale dizer, da Tradigdo em conflito com a
Modernidade. Ora, a Modernidade consiste na ruptura
dessa fundamentagdo transcendente e a reivindicagdo da
realidade social como uma ordem produzida e determinada
pelos homens. A sociedade moderna implica a né&ao-
necessidade de uma ordem transcendente, de uma
legitimidade proveniente da Vontade Divina, mas as so-
ciedades mesmas é que devem, a partir de si mesmas,
produzir sua proépria legitimidade. A dnica linguagemn
permitida é& a da acumulagdo capitalista. Entender a
relacdo dialética das "coisas antigas" com "as coisas
novas" no pensamento politico da CNBB contra a moderni-
dade constitui o ponto central desta tese.

A Igreja do Vaticano II, de Medellin e Puebla®

50 - vaticano II, GS, AAS 58 (1965), 4. Fala dos "Sinals dos Tempos”.
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seleciona elementos da tradigio e os encaixa na
modernidade. Para ela, em sua linguagem religiosa de se
apropriar do mundo, a modernidade é este "mundo no
qual vivemos", o "mundo moderno", mas em suas "caracte-
risticas principais", vistas "com luz nova". O principio & o
mesmo da tradigdo, o da "criatura nova em Cristo". Essa dou-
trina foi ratificada pelo Concilio Vaticano II, quando afirma
que "A Sagrada Escritura e a Sagrada Tradi¢do constituem um sé
sagrado depbsito da palavra de Deus confiada & Igreja;... estéo
portanto entre si estreitamente unidas e comunicantes. Pois
promanando ambas da mesma fonte divina, formam de certo modo um
s6 todo e tendem para o mesmo fim".

Desde a década de 50, a Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil, criada em 1952, até nossos dias, essa igreja-
moderna marca sua presenca politica, conservando e selecio-
nando valores tradicionais em sua relagdo com a modernida-
de, interessada na auto-preservagaoc e no ganho de poder, de
maximizd-lo Jjunto &as forgas sociais®. Inserida no mundo
moderno, cooptando novos valores, a CNBB preserva costu-
mes, crencas e praticas tradicionais, misturando idéias anti-
gas e eternistas, com o novo, com o liberal.

Na primeira parte, discuti o sentido de modernidade
e de tradigdao e como entender a tarefa da Igreja na formagao
social brasileira. Na proéxima parte sera discutido o impacto
dessa mesma modernidade na ruptura com a Igreja de Roma dque
reage a esse processo histdérico, publicando documentos sociais,
de cujas referéncias béasicas solidificardo as raizes do pen-
samento politico das Conferéncias episcopais da América Latina

e do Brasil.

51 - Na investigaGdo do sentido de poder da CNBB, em sua relagdo dialética com a tradigdo e
a modernidade, e sem abandonar o nulcleo idecldgico da Doutrina Social da Igreja, preferi trabalhar com o
conceito de hegemonia, relagdo de forgas politico-socials. Ler MOUFFE, Chantal. "Hegemonia e ideologia
em Gramscl®, in Revista Arte Sociedad Ideologia, n* 5, México, 1978, p. 67 a 85. williams, Raymond.

Marxismo y Literatura, trad. Pablo di Masso, Marguez SA Ind. Graf., Badalona, 1977.
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SEGUNDA PARTE

RAIZES DO PENSAMENTO POLITICO DA CONFERENCIA NACIONAL
DOS BISPOS DO BRASIL.

4. Da Relagdo Etico-politica de Hegel & Criti-
ca de Marx: Impacto da Modernidade na Ruptura com a

Igreja.

Era 15 de maio de 1891, ano da promulgacao da
Nova Constituicdo brasileira. A forga laica decre-
tava a separacao entre Igreja e Estado, tornando-a,
em termos juridicos, parcela da sociedade <civil. A
Igreja perdia o controle juridico da sociedade brasi-
leira. Permanecia s no dominio da esfera particular.

Neste 1891, o Papa Ledo XIII publica a Enci-
clica Rerum Novarum®® sobre a Jjustiga social no mundo
novo. Dois anos antes, em 1889, fundava-se em Paris a
II Internacional socialista. Morre Karl Marx em 1883,
deixando vivo seu pensamento moderno em seus escritos.
Sessenta anos atras, em 1831, falecia George Wilhelm
Friedrich Hegel. Desencadeava a Revolugdo Francesa, em
1789, criando a possibilidade da emancipagao ‘humana,
com seus limites e contradigdes.

E tempo de modernidade. De reagcdo contra o
Estado absoluto e os privilégios medievais do clero,
nobreza, cidades e corporagdes. De abater a monargquia
de direito divino.

De um lado, ha tempo e no tempo, Jj& haviam

florescidas as idéias dos fildésofos: uma nova postura

s2 - Para as Enciclicas Sociais, adotel a leitura original, em Latim, das “Acta
sancta Sedls" e "Acta Apostolicae Sedis", com suas respectivas siglas ASS e AAS, nimeros
desses documentos e, logo depois, a indicagac dos pardgrafos da tradugdo em portugués aprovada

ou ndo pela CNBB.
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do mundo, da relagcao entre o homem e o real, do ser
histérico produzido pela sociedade. Dessa era moderna
da atividade humana, da consciéncia de sua capacidade
de conhecer e transformar a natureza e a sociedade. De
o homem mudar suas condig¢des de vida e situar-se de
modo diferente nas relagdes sociais. Dispensa-se a hi-
pétese da causa primeira. Deus é substituido pelo ho-
mem.

De outro, a Igreja, tradicionalmente acostuma-
da a colocar Deus como centro de todas as coisas e a
ela prépria ser o centro do mundo, insiste na imposigao
de sua autoridade maxima gue se pretendia universal, de
participacdo no Sacerdécio real de Cristo, irrepetivel
na Histéria. Infalivel. Por 1isso, condena © mundo mo-
derno e seus questionamentos. Alimenta a esperancga de
uma restauracido da velha ordem social, da permanéncia
da escravidido medieval, inviabilizando as 1liberdades
modernas.

Nesse retraimento, com doutrina social especi-
fica, a Igreja reage. Sem negar seu passado, adota uma
atitude nova para conservar sua tradigao na modernidade
e manter-se reproduzida em seu poder junto a sociedade.
A Igreja se metamorfoseia no seu pensar e no seu agir
em prol da instauragdo de uma ordem crista fundada na
justica social contra o Capitalismo e o Socialismo.
Fala de Estado, de propriedade privada, de 1luta de
classes, de capital e trabalho. Da condigao dos opera-
rios. Era a Igreja, sociedade humana, limitada e con-
traditéria, que se transformava sob o impacto da moder-
nidade. O cristianismo, do tempo da Encarnagcdo a Res-
surreicao, permanecia tradicional, embora participando
da modernidade. Numa tensdo irredutivel, o tempo cris-
tio da Igreja fluli no processo histérico-finito, numa
referéncia permanente ao evento imutéavel da Encarnacgao
de Jesus Cristo.

Sio "tempos novos". E tempo da crenga incondi-
cional na razdo, nessa intelegibilidade inerente ao

real, a proépria realidade histodrica. E tempo de uma
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nova época, da modernidade reconhecida num novo desenho
das razdes. De um René Descartes, com suas Regulae ad
directionem ingenii e outros escritos. De um Immanuel
Kant, com a Religidao nos limites da simples razao, re-
lacionada e compreendida com as trés criticas, da Razao
pura, da Razdo pratica e da Faculdade de julgar.

E tempo de uma razdo que ndo estd confinada a
subjetividade, tampouco constitui um principio trans-
cendente, mas desdobra-se dialeticamente na idéia da
histéria, na realizagcdo da cultura. E o tempo moderno

* de re-

pensado por Hegel em sua Filosofia do Direito,’
lacdo ético-politica, do Estado como um momento concre-
to da liberdade subjetiva. Liberdade essa, constituida
principio da idade moderna, sua realizagdo efetiva®,
expressdo mais acabada da modernidade pds-cartesiana e
da emergéncia do Estado moderno pdés-revoluciondrio.

A consciéncia moderna do "direito da liberdade
subjetiva" (PHD 124 obs) & para Hegel a caracteristica
central dos tempos modernos, "principio" esse que re-
sulta, historicamente, do advento do cristianismo® na
doutrina de interioridade do individuo. Contudo, obser-
va Ramos: "ele se constitul em fato histdrico concreto
sé na modernidade ao configurar-se na exterioridade ju-
ridica da pessoa e do proprietario, e ao efetivar-se na
interioridade de uma subjetividade que tem em si mesna,
na sua consciéncia, o critério do agir livre (...) A

razdo de ser da modernidade est& precisamente, na sua

53 - HEGEL, G. W. F., Principes de la philosophie de droit ou drolt naturel et sclence de
1'érat en abrégé, texte présenté, traduit et annoté par Robert perathé, Vvrin, 1986 (doravante, citagdo
abreviada com a sigla PHD). Com base em tradugdo feita e distribufda pelo Prof. Dr. Marcos Lutz MUller,
Dep. Filosofia da UNICAMP, no Curso "rTépicos Especiais da Histdéria da Filosofia III", discutirel a
modernidade em Hegel, principalmente a "Introdugdo ' € a 1I parte ("Moralidade® da sua obra "Filosofia do
direito").

54 - Para leitura interpretativa de apcio, consultar César Augusto Ramos. Liberdade subjeti-
va & estado na filosofia do direito de Hegel (tese Doutorado IFCH), Campinas, S8c Paulo, 1989; Denis L.
Rosenfield. Polftica e liberdade em Hegel, Brasiliense, Sdo Paulo, 1983; Bernard Bourgeois. La pensée
politigue de Hegel, Vrin, 1369; E. Weil. Hegel et 1'état, vrin, 1985.

55 - Ler Manfredo Araljo de Oliveira. "Hegel e o cristianismo®, in Caderno UnB, 1979, p. &7

a 98.
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auto-referencialidade, ou melhor, no surgimento de um
principio que demonstre ser ele mesmo auto-suficiente,
sem nenhuma dependéncia a uma forca estranha"®. Condi-
¢ao do homem no mundo moderno (modernewelt), sinal dos
"tempos novos" (neue zeit), o principio da 1liberdade
subjetiva assume forma objetiva, manifestando-se na
cultura, na sociedade, na moral, na arte, na religiao,
e, de modo plenamente efetivado, na esfera ético-poli-
tica.

Na esfera do ‘Direito abstrato’, a liberdade
se afirma através do direito de propriedade, ou seja,
do ’direito absoluto’ de o homem apropriar-se de todas
as coisas (PHD § 44). E a universalizacgao abstrata da
pessoa dque se manifesta no reconhecimento imediato
pela instituigdo juridica do contrato«¢Ainda persiste o
jus-naturalismo, mas amplamente superado pela histori-
cidade do direito moderno. E a pessoa, enquanto sujeito
abstrato, gque exterioriza sua vontade no ato mesmo de
apossar-se das coisas "... & livre relagdo comigo mesmo
e que na finitude, me conheg¢o como aquilo que & infi-
nito universal e livre" (PHD § 35, passim). Do ponto de
vista da liberdade, entdo, a propriedade é& a afirmagao
primeira da pessoa singular que se julga livre.

A propriedade torna-se uma mediagao pela a
qual a pessoa se realciona com outras pessoas dque a
reconhecem e sdo por elas reconhecidas, e esta relagao,
este relacionamento se manifesta juntamente no contrato
gque representa uma forma mais elevada de realizagdao do
querer livre: ndo é uma relagdo do Eu com a coisa, mas
antes de tudo uma relagdo de uma vontade com outra.

Contudo, na concep¢do de Hegel, esse direito
de propriedade ndo é sendo a expressdao de uma vontade
particular, logo arbitrdria e contingente. Razdo porque
o direito de propriedade & um direito apenas aparente,

gerando frequentemente o ndo-direito, ou seja, a

56 - RAMOS, César Augusto, op. cit. p. 2, 4, passim, grifos meus.
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injustiga (PHD § 81).

E Hegel enfatiza: "O direito da particularida-
de do sujeito a encontrar sua satisfacdo ou, o que é o
mesmo, o direito de liberdade subjetiva, constitui o
ponto de virada e o ponto central na distingdo entre a
Antiguidade e os Tempos Modernos. Esse direito, na sua
infinitude, fol expresso no Cristianismo e tornou-se o
principio universal efetivo de uma nova forma de mundo
(...) Esse principio da particularidade é, na verdade,
um momento da oposigdo e, a primeira vista pelo menos,
tdo idéntico com o universal quanto distinto dele" (PHD
§ 124).

Para superar as contradigdes da esfera da mo-
ralidade, Hegel passa a pensar a universalidade concre-
ta do mundo ético como razdo presente na sociedade ins-
tituida, onde o bem ndo sera mais uma "identidade con-
creta™ da subjetividade ética, "a idéia da liberdade
como bem vivo (...) Que velo a ser mundo presente e
natureza da autoconsciéncia" (PHD 124), adgquirindo as-
sim sua verdade, ou seja, tornando-se real (PHD 141). E
a passagem do formalismo moral para o sistema da etici-
dade, no qual, o sujeito singular se universaliza na sua
cocretude histérica e dialeticamente recomegcado na fa-
milia, no mundo do trabalho e na vida politica. E o
processo de wuniversalizagdo do individuo®, passando
pela familia, vida ética imediata e natural, pela so-
ciedade civil burguesa (die bilirgerliche Gesellchaft),
cindida e particularizada da vida ética pelo conflito
dos interesses na satisfacdo das necessidades®.

A modernidade ética de Hegel & o Estado como

57 - Para isso, remeto a leitura da tese de Doutorado de César Augusto Ramos,
op. e¢it. p. 128-208, onde o pesquisador analisa e interpreta a realizagdo da liberdade nas
esferas da familia e da socledade «civil, como momentos CoOncretos, embora imperfeitos, do
processo da universalizagdo do individuc na eticidade.

s¢ - LEFEBVRE, J. F. Hegel et la socleté, PUF, 1984, p. 20 a 52, onde o in-
terprete de Hegel mostra a sociedade civil em Seu momento da diferen¢ga, em suas contradi-
cOes, como 'Estado Externo' (PHD §§ 157, 183, 187), como sistema de necessidades (PHD §§

192 ad., 193, 19%94) em seus diferentes estados - *Stinde’ (PHD, 201, ad.).
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um momento de realizagdo da liberdade. E a eticidade,
engquanto unidade dos individuos num corpo wnico,* na
vida politica, onde o individuo é& cidaddo e vive o bem
piblico no Estado®®. Desta feita, Hegel vai apontar o
Estado como uma forma mais acabada da vida ética con-
creta, ‘unidade substancial’ e fim de si mesmo absoluto
e imdvel, no qual a liberdade alcanga seu supremo di-
reito (PHD §258). A forgca e a profundidade do Estado
moderno se mostram no fato de assumir o principio da
subjetividade 1livre, a idéia realizada da liberdade
(PHD 260). E um Estado como totalidade ideal, infinito,
autosuficiente; enquanto isso, a sociedade civil apare-
ce como ‘a finitude do Estado’, nao como finitude real
a ser mediada, mas como finitude da idéia, ’‘ideell’, emn
oposigdo ao momento da subjetividade, ’‘des objekts’,
presente no Estado. Como reino da necessidade e do en-
tendimento, na sociedade civil os individuos acreditam
realizar sua liberdade individual e subjetiva:
trabalham, trocam, celebram contratos, mas de tal ma-
neira que supdem trabalhar, produzir e trocar por conta
prépria, como se a vontade individual fosse a vontade
racional em si e por si. :
Essa postura hegeliana val ser criticada por
Marx. Na medida em que a subjetividade, principio da
modernidade em Hegel, sua justificagdo do tempo moder-
no, nao quer se referir a outra coisa sendo a si mesmo,

essa modernidade é problemdtica para Marx. A dialética

59 - Para andlise e interpretagdc deste momento dialético da liberdade subje-
tiva no pensamentoc politice da 'Filosofia do Direito’ de  Hegel, pode-se  pesquisar "A

Idealidade da Eticidade Orgdnica do Estade" in César Augusto Ramos, op. e¢it. p. 230 a 306,

cap. VI; "3 Estado", in Dpenis L. Rosenfield, op. cit. p. 214 a 277; “L'état" in Jean-
pierre Llefebvre, op. cit. 53 a B88; ©"L'état comme réalité de 1'idée morale®, cap. III, p.
43 a S54; "La constitution”, Cap. IV, p. 55 a 71; "Le caractére de 1l'état moderne", cap. V,
p. 72 a 104, in Eric Weil (org.), Hegel et 1'état - cing conférences, Vrin, 1985.

60 - A filosofia polftica de AristGteles passa a €exeIrcer influéncia crescente
em Hegel a partir dos tempos de Iena (1801-1806). H& wum esfor¢go para conciliar a concepgao
aristotélica da "vida politica", expressdo de uma anterioridade de natureza da comunidade

politica com relagdo aos individuos e a zrecente descoberta da economia politica moderna e

do individualismo da sociedade do trabalho livre.
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da modernidade marxiana se apresenta como critica da-
gquela subjetividade, dessa razdao centrada no Espirito
Absoluto, transcendente, ndao imersa no tempo, e portan-
to, ndo-moderno.

E tempo da moderna sociedade capitalista® se
afirmar e, em contradic¢do a ela, surgir o proletariado,
o moderno proletariado. Da modernidade numa perspectiva
do trabalhador. Da histéria produzida pelo trabalho do
homem, da histdéria como processo fundado sobre a luta
de classes. h

Em sua ldégica do real, vale dizer, da moderni-
dade, Marx fala da "existéncia das classes na sociedade
moderna ou a luta entre elas"®®, que a histéria da huma-
nidade identifica-se com a histéria das lutas de clas-
ses. F. Engels ao fazer, em Hamburgo (1885), seis anos
antes da Rerum Novarum de Ledo XIII, o ’Prefacio’ para
a terceira edicdo alemd de O 18 Brumdrio de Luiz Bona-
parte, escreve:

"... a grande lei da marcha da
histéria, a 1lei segundo a qual
todas as lutas histdéricas, quer se
processem no dominio politico,
religioso, filoséfico ou qualquer
outro campo 1ideolbégico, sao na
realidade apenas a expressdo mais
ou menos clara de luta entre clas-
ses sociais, e que a existéncia e,
portanto, também os conflitos en-
tre essas classes sao, porseu tur-
no, condicionados pelo grau de de-
senvolvimento de sua situa¢do eco-
némica, pelo seu modo de produgao
e pelo seu modo de troca, este

determinado pelo precedente" .2

61 - Remeto aqul para a "piscussdo preliminar em torno de uma teoria da moder-

nidade®, desenvolvida na primeira parte desta trese.
62 - MARX, K. 'Carta a J. Weydemeyer', in Manifesto... p. 29, grifo meu.
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E no prefdcio do MANIFESTO COMUNISTA,da edicdo
de 1883, o mesmo pensador acrescenta:

"... toda a Histébéria tem
sido a histdéria das lutas de clas-
ses, das lutas entre as classes
exploradas e as classes explorado-
ras, entre as classes dominantes e
as classes dominadas, nos diferen-
tes estagios do desenvolvimento
social; que essa luta, porém,
atualmente atingiu um estado em
qgque a classe oprimida e explorada
(o proletariado) nado pode mais
libertar-se da classe que a explo-
ra e oprime (a burguesia) sem que,
ao mesmo tempo, liberte para sem-
pre toda sociedade da exploracgao,
da opressdao e das lutas de clas-

Bagn 5

Marx mostra as bases desta dialética de 1luta
de classes na modernidade, onde a producgao da existén-
cia nao se da de forma tranquila e harmoniosa, dentro
de uma paz metafisica, mas se caracteriza pela situacgao
de conflito®®, de dominacdo e exploragdo, pressupostos
reais daquelas lutas interligadas as diversas instan-
ciass

No nivel econdémico, trata-se de contradigdes e
antagonismos de classe fundados sobre a relagdo econd-
mica de exploracgdo. No nivel politico, existem as con-

tradicdes e antagonismos de classe com relagdo ao po-

der de Estado, que decorre da relagao de dominacgao
63 - TIbid. Manuscritos econdmico-filosdflicos e outros textos escolhides/ Karl
Marx; selegBo de textos de José Arthur Glanotti, trad. José carlos Bruni (et al.) 2¢ edicdo,
830 Paulo, Abril Cultural, 1978 ("Os Pensadores"), p. 325, 326. Grifo meu.
64 - MARX, K. e ENGELS, F. © Manifesto... op. p. 79.

65 - MARX, K. e ENGELS, F. A ideologia alemd, op. p. 76.
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politica, na medida em que o Estado consagra e defende
os interesses da classe ou classes dominantes. Trata-se
da luta politica de classe. A classe operdria luta, por
meio de uma organizagdo politica autédnoma, para con-
quistar o poder estatal.

A modernidade de Marx é& a libertagdao do homem
esperada da ag¢do revolucionaria, na gual sao superadas
as condig¢des sociais da sociedade burguesa em suas li-
mitagdes de emancipagdo humana.®

Ao Marx moderno nado escapa também a critica ao
"socialismo clerical™ que "caminha lado a lado com o
socialismo feudal". Com essas expressdes registradas
n‘0 Manifesto comunista de 1848, Marx sublinha o apego
temporal da Igreja pela velha ordem social, com sua
pratica tradicional:

"Ndo ha& nada mais facil do
que dar um verniz socialista ao
ascetismo cristdo. O cristianismo
também ndo se manifestou contra a
propriedade privada, contra o ma-
triménio e o Estado ? Em lugar
deles ndo pregou a caridade e a
pobreza, o celibato e a mortifica-
¢do da carne, a vida monastica e a
Igreja ? 0 socialismo cristdo é
apenas a agua benta com que o com
que o padre consagra o despeito da

aristocracia".?

Nessa perspectiva critico-moderna, mesmo ja
feito pela tradigdo filoséfica em matéria de religiao,
Karl Marx, de modo diferente e com elementos novos,
jamais como solugdo teoldgica, critica o Estado cris-
tao. E assim que n’A guestdo judaica, opondo-se a Brumo

Bauer, rejeita as exigéncias cristds manipuladas pela

66 - Ibid., idem, p. 48 e 50.
67 - MARX, K. e ENGELS, F. O Manifesto... p. 129.
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Igreja na Alemanha, "onde ndo existe um Estado politi-
co, para o qual a gquestdo judaica assume uma conotagao
puramente teoldgica"®®, em vez de ser uma "questdo secu-
lar", pelo o que "A critica desta atitude - continua
Marx - deixa de ser uma critica teoldgica tdo 1logo o
Estado deixe de se conduzir de modo teoldbgico em face
da religido, tdo logo passe a se conduzir como Estado
diante dela, isto &, politicamente".®
_ Depois de mostrar que politica e religidao nao
lipertam o homem, o "Estado teolbégico... ndo consegue
expressar de forma secular, humana, em sua realidade
como Estado..."’, Karl Marx, numa conquista da liberda-
de dos tempos modernos, afirma dialeticamente:
"0 chamado Estado cristao é
o Estado imperfeito deste produto
humano (...) e a religido crista
serve de complemento e de ins-
trumento de santificagdo desta
imperfeigdo (...) Este Estado so
pode redimir-se de seu tormento
interior convertendo-se em guar-
dido da igreja catélica. Diante :
dela, diante de uma Jigreja que
considera o poder secular como
seu brago armado, o Estado é& im-
potente, impotente o poder secular
que afirma ser o império do espi-

rito religioso”.”

68 - MARX, K. A quest3o judaica... op. cit. p. 20. Grifado do original. As teologlas,
criagdo caracteristicamente grega, e subsumidas pela tradigdo cristd ocidental, serdo abolidas a partir
do século XVII, com o desenvolvimento da Filosofia modernma. A critica racional/materialista da religido
passa a ser diferentemente tratada como topos dominante em face do fenémeno religioso. Antes, a Filosofia
estabelecia a sua relagdo com © tempo, suprassumindo-o na transcendéncia de um fundamento transtemporal,
com o divino. Agora, na modernidade pbs-cartesiana, exclui-se a teologia do sistema dos saberes objeti-
vos, tornando problematico o lugar de Deus ou do divino no universo conceitual do fildsofo moderno.

69 - Ibidem, p. 21. Grifos do original.

70 - Ibidem, p. 31. Grifos do original.

71 - Ibidem, p. 31, 34, passim. Grifos do original.
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ta,

relacdo com a Igreja catélica de Roma.

que,

escreve:

Para Marx,

72

"0 Papa devia abengoar a
republica honesta e assegurar a
eleicdo de Cavaignac para presi-
dente... queria pescar os padres,
com os padres, Os camponeses, €
com os camponeses a presidéncia...
precisava da conservagdo do Papa
para conservar os camponeses do
presidente... sem a Velha Roma
submetida a sua dominag¢do temporal
ndo havia papa, sem papa catoli-
cismo, sem catolicismo religiéo
francesa e sem religido que acon-
teceria a velha sociedade francesa
? A hipoteca que o camponeés possui
sobre os bens celestials garante a
hipoteca gque o burgués possul so-
bre os bens do camponés... A domi-
nag¢do burguesa restabelecida em
Franga exigia a restaurag¢do da

dominac¢do papal em Roma...".

Friedrich Engels acrescenta:

m,,, A histdbria fornece-nos
numerosos exemplos de como, éem
paises que gozam das béngdos de
uma Igreja de Estado e onde a dis-
cussdo politica esta acorrentada,
a profana e perigosa oposigdo ao
poder terreno se esconde por de-
tras da luta mais santificada e

72

- MARX, K. As lutap de classes em rranga, Obras Escolhidas, b. I, p. 225, passim, onde

Marx se refere ao Papa Pio IX. Grifo meu.
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embora imperfeitamente produzida, se enraiza em sua

E tanto assim



aparentemente mais desinteressada
contra o despotismo espiritual.
Muito governo que ndo consentira
que nenhum de seus atos seja dis-
cutido hesitarad antes de criar
martires e de excitar o fanatismo

religioso das massas...".”

Junto a esses elementos da modernidade,
Marx e Engels incluem a liberdade de criticar a reli-
gido,’™ "produto social", nao-divino, criagao humana,
derivada das condicdes materiais do homem.

Para Marx’®, a religido crista & produto das
relacdes econdémico-sociais. E uma forga de poder econd-
mico; também, sua fraqueza:

"A miséria religiosa &, de um
lado, a expressdo da miséria re-

al...”

£ gque o homem infeliz, com fome e massacrado,
lanca seus clamores ao céu porque a sociedade esta me-
dularmente viciada pela exploragdo econdmica, pela edi-
ficacdo da ordem social, que faz dos homens unidades
isoladas, reciprocamente hostis. Engels’ completa:
m, .. a religido, uma vez for-
mada, contém sempre uma matéria
tradicional, assim como gque, en
todos os dominios 1ideoldgicos, a

tradigdo € uma grande forga

23 - ENGELS, F. Revolugdo e contra revolug@o na Alemanha, Obras Escolhidas, v. I, p. 330.

74 - Nio é ¢ caso, nos limites dessta tese, fazer um estudo completo da critica das ldeolo-
glas em Marx, principalmente da eritica & ideclogia burguesa, de seus limites e contradigdes, ndoc me es-
quecendo da importancia que tiveram os escritos nos guais critica Hegel: critica a4 £ilosoflia do Estado de
Hegel (1843); critica da dialética hegeliana e da filosofia em geral (Ultimo capitulo dos Manuscritos
econfmico-£ilosOficos (1844)). A mesma significagdo tem A sagrada familia (1849) e a Ideclogla alemd
{1845-46), onde Marx e Engels desenvolvem sua critica & fileosofia alemd pOs-hegeliana.

75 - A questio judaica... op. cit. 106, 117, passim. Grifos meus.

76 - ENGELS, F. Ludwig Peuerbach e o fim da filosofia alemd cléssica, Obras completas, V.

III, p. 419, grifo meu.
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conservadora...", sustento e meio

da prdpria conservacgido, a-critica.

Marx insiste ainda: "... de outro, (a reli-
gido) €& protesto contra ela. A religido é o solug¢o da
criatura oprimida, o cora¢do de um mundo sem cora-

o {2 SRR IS

A religiao, causa e efeito da alienacao eco-
nébmica, & aoc mesmo tempo, "protesto", grito. Revolta.
Indignacgdo. Luta. Por isso, Engels admite que a reli-
gido, sob seu aspecto tradicional, de "forc¢ca conserva-
dora" na modernidade, pode contraditoriamente conter
elementos de processo dinamico, desencadeado pelo homem
real, ao afirmar:

",.. as transformagcdes que
se processam nessa matéria resul-
tam das relagdes das classes, por-
tanto, das relag¢bes econdébmicas dos
homens que efetuam essas trans-

formagdes” .’®

Eram fortes essas e outras criticas dos tempos
novos na ruptura com a Igreja. Do tempo moderno em He-
gel, do principio da subjetividade. Do tempo novo do
Capitalismo, caminho de acesso de Marx a modernidade,
numa perspectiva do proletariado.

A Igreja se percebia marginalizada, desnudada
de sua invisibilidade pelas filosofias modernas. Torna-
va-se cada vez mals visivel sua expressdo religiosa,
essa de ser a Igreja ndo uma "cidade de Deus", mas tao
somente sociedade humana, na cidade dos homens, neste
mundo, como parte da totalidade social, em suas rela-
¢des politicas e econdmicas.

Era a modernidade rachando suas relagdes com a

Igreja de Roma, nesse tempo de Ledo XIII. Eram

77 - A qQuestBo judaica... op. cit. 106, 117, passim. Grifos meus.
78 - ENGELS, F. Ludwig Peuerbach e o fim da filosofia alemd cldssica, Obras completas, V.

III, p. 419, grifo meu.
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criticas, cuja "teoria também se converte en forca ma-
terial uma vez que se apossa dos homens".’®

Mas, a Igreja, mesmo abatida pela modernidade,
resistia com seu poder e com a arma da velha invisibi-
lidade do Reino de Deus. Persistia no desejo de ser
ainda a guardid da ordem no campo das idéias. Foi nesse
sentido que Engels®, falando da burguesia em seu desen-
volvimento de produg¢do, observou:

"Ora até ai a ciéncia mais nédo fora do que a
servidora humilde da Igreja; ndo lhe fora permitido.

ultrapassar os limites impostos pela fé, e por essa

razdo jamals tinha sido ciéncia nenhuma". No entanto,
agora, na modernidade, a coisa inverteu-se. Pois -
escreve ainda o mesmo pensador - "A ciéncia revoltou-se

contra a Igreja; a burguesia n&o podia passar sem a
ciéncia e, por isso, teve de aderir a rebelido"
da classe média gque impulsionava "o grande renas-
cimento” das ciéncias mecénica, fisica, anatomia, fi-
siologia.

No transfundo dessas e de outras criticas, a
Igreja é& impelida a produzir uma doutrina social pré-
pria, catélica, de raiz tomista,® abalada apbés 1789,
para enfrentar a modernidade. Eram as novas relacgoes
sociais que modificavam a Igreja na protegdo dos direi-
tos dos trabalhadores no Capitalismo e na condenagdo da
proposta socialista, de solugcdo dos problemas criados
pela revolugao industrial. Ela passou a pensar, tambén,
os problemas temporais, ao consolidar sua doutrina so-
cial frente aos desafios da modernidade.

Com o impacto da modernidade, a Igreja reage.

Toma consciéncia da necessidade de nado continuar a se

79 - A questdo judaica... op. cit. 106, 117, passim. Grifos meus.

80 - ENGELS, F. Do socialismo utépico ao soclalismo clentifico, Obras... v. III, p. 115.

Grifo meu.
81 - veja-se S80 Tomds de Aquino. De regimine principum, trad. Carlos Arthur do Nascimento,

“Do reino do governo dos principes - Ao rei do Chipre" (mimeo), UNICAMP, Sadc Paulo, 1989. Para um COmen-
tario da posigado cristd sobre propriedade privada, ler BIGO, Plerre. Doutrina soclal da Igreja... p. 247-

275; ¥YVES, Calvez, Eglise et... op. cit.
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mover a antiga, com teorias e praticas tradicionais, na
salvaguarda da infabilidade do poder sagrado. Vendo-se
perdida e atacada em todas as dimensdes, procura se
adaptar aos tempos novos. O pensamento politico-laico,
desencantado com a presengca da Igreja, procura afastar-
se dela, reduzindo a religido ao plano particular. Es-
tava ameag¢ada em proveito de outros grupos.

Em contrapartida, a Igreja reformulou, de modo
especifico e original, ndo sem tensdes, sua estrutura,
facilitando sua insercdaoc no social, sua fonte e modelo
de unidade. A Rerum Novarum e outras cartas e documen-
tos sociais, posteriores aquele, da Igreja de Roma,
foram uma tentativa de inser¢do da Igreja na modernida-
de, sua reagdo as filosofias gque pensaram as modernas
sociedades capitalista burguesa, socialista e, nestas,
a proépria Igreja. Que expressoes especificas desta so-
ciedade retratam esse tempo ? Estariam aqui nas primei-
ras Enciclicas, as raizes do pensamento politico da
CNBB ?

Embora assumindo uma posig¢do de defesa da tra-
digdo dogmatica catdélica, Leado XIII e outros papas en-
frentam a modernidade. Armando-se teoricamente em seu

discurso teoldgico-politico, reagem contra o Capita-
lismo 1liberal e o Socialismo. Contraditoriamente, ao
mesmo tempo, emprestaram ao Estado seu prestigio de

origem divina para domar os rebeldes em suas relagodes
sociais. A Igreja tinha consciéncia dessa forga espiri-
tual junto aos dominados, garantindo autonomia ao Esta-
do.

E a partir da convicgdo de sua trascendéncia e
mediacdo sagrada, mas também, premida pelo processo de
transformacdes sociais, & nesse movimento moderno, da
segunda metade do século passado, que a Igreja produz
seu pensamento social, criando raizes para toda Igreja

do mundo, da América Latina e do Brasil.
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5. Cartas de Referéncias do Pensamento Politi-
co da CNBB: Modernidade com Roupagem de Tradicg&o.

A Carta Enciclica ’‘Rerum Novarum’®, de Ledo
XIII, publicada em 15 de maio de 1891, foi a mais ree-
vocada e atualizada por outros escritos e documento$
oficiais® sobre a condigdo dos operédrios. Tem as marcas
do seu tempo, da Igreja dos fins do século XIX, em al-
guns pontos fundamentais. E retomado o | principio 46
direito natural da propriedade privada, mas realcgada
também sua fungdo social. Ao Estado compete promover o
bem pudblico e privado, embora indicando os limites de
sua intervenc¢do que, por principio, possui um caréater
de supléncia. E condenada a 1luta de classes, mas se
reconhece o direito dos operarios de defenderem, en
conjunto, seus direitos, formando associagdes profis-
sionais. S&do problemas modernos, guestdes dos novos
tempos, tratados pela Igreja, com resquicios da tradi-
¢do. Vejamos.

Na fala de Ledo XIII, ha um reconhecimento do

82 - Para um estuds detalhade das diversas figuras e movimentos da "Questd@oc Social"™, nesse
periodo e antes da RN, vejam-se Roger Aubert. Igreja na sociedade liberal e no mundo moderno, v. V,
Vozes, 1945, p. 141ss. Henrique Cristiano José Matos. "Ledo XIII e a gquestdo social” in Estudos e docu-
mentos da histéria do cristianismo, Editorial O Lutador, Belo Horizonte, 1990, v. V. Destaquei Frederico
Ozanam (1813-1853), Dom Wilhelm Emmanuel Vonketteler ({(1811-1877), Léon Harmel {1829-1915), entre outros,
como os protagonistas do movimento social catdlico, tebricos catdlicos do conflito entre capital e
trabalho, do corporativismo, de associagOes dos operédrios com principlos de uma reforma social cristdmen-
te insplirada, de um lado, contra o liberalismo ideoldgico de inlciativa individualista, e, de outro,
contra os socialistas que viam solug¢des dos problemas socials somente numa transformagdoc radical das
estruturas socials.

83 - Além do Rerum Novarum: ASS 23 (18%1), 97-144, refiro-me principalmente & Quadragesimo
iAnno: ASS 23 {1931), 177-228, de Pic XI; Radiomensagens e alocug¢des, de modo especial sobre os proceﬁgﬁ?
da tecnologia, de Pio XII: ASS 43 (1941), 56-71; Mater et Maglstra, ASS 53 (1961), 401-466, de Jodo
XXIII; Octagesima adveniens: ASS 63 (1971), 401-444, de Paulo VI; Populorum progressio, ASS 59 (1967),
287-288, de Paulo VI; Gaudium et spes: ASS 58 (1965), 5-67, Vaticano II; Laborem exercens: A33 73 (1981),
577-647; Sollicitudo rei soclalis: ASS 80 (1988), 513-586; Centesimus Annus: ASS 88 (1991), 793-867, de
JoBo Paulo II. As diretrizes socials destas cartas vido estar presentes nos documentos da Igreja Latinec-
Americana: CELAM. Igreja na atual transformag3o da América Latina & luz do concilio. ConclusGes de
Medellin, Vozes, Petrépolis, 1977; CELAM, A evangelizagSo no presente e no futuro da América Latina:

Puebla - conclusbes, Loyola, S3c Paulc, 1979.
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mundo moderno em Seu processo de transformacbes, con-
trastes e revolugdes, avancos e limites dos sistemas

politicos vigentes, desta:

"...sede de inovagdes que ha
muito tempo se apoderou das socie-
dades e as tém numa agitagao fe-
bril (...) Efetivamente, os pro-
gressos incessantes da indastria,
os novos caminhos em que entraram
as artes, a alteracgao das rela-
¢bes entre os operdrios e os pa-
trdes, a afluéncia da riqueza nas
mados de um pequeno numero, ao lado
da indigéncia da multiddo, (...)
sem falar da corrupgdo dos costu-
mes, deu em resultado final um

temivel conflito".®

E a 1Igreja na modernidade, envolvida nas
transformagdes sdécio-econdmicas e politicas, de uma
sociedade moderna, desenvolvida no edificio da riqueza
social, mas em contrastes e conflitos nas novas rela-
cdes sociais. Desde que seja para o "bem da Igreja e da

"% ndao havendo pressdes

salvacdo comum dos homens...
contra ela, contra a liberdade de suas iniciativas, de
consideragdo pela moral e fé religiosa, a Igreja res-
peita as diversas formas de Estado® e da propriedade
privada a servigo do bem comum. Ela se dedicou politi-
camente, nessa época, para a estabilidade governamen-
tal, julgando imorais os regimes do Capitalismo e do

Socialismo, e, ao mesmo tempo, contraditoriamente,

84 - Ledo XIII. RN: ASS 23 (1891), 1. Grifo meu.

85 - Ibd. 13.

86 - Veja-se Roberto Romano. "Enciclica provocou mudangas no colosso milenar catélico®, FO-
LHA DE SAO PAULO, 11/5/91, p. 6, pondera: "o ponto mals grave no ensino de LeSo XIII é a tese da estabi-
lidade a ser emprestada pela Igreja ao poder secular. Os piores frutos desta politica surgiram mais tarde

com o desastrado apolo a Hitler e a Mussolini®.
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oferecendo-lhes o poder sagrado com o intuito de amor-
tizaras forgas populares, de organizagdo principalmente
operaria.

O conceito do mundo econdmico, para alguns
pensadores tradicionalistas®?, no século XIX, era um
conceito naturalista. £ a partir dessa corrente e sob
forte influéncia da mesma, que Ledo XIII, conservando
toda uma tradigdo religiosa na modernidade, embora a
Igreja, sociedade humana, se modificando, sob tensdes,
nesse processo, conseguiu construir sua doutrina so-
cial. Para o Papa, a propriedade privada, mesmo dos
bens produtivos, é um "direito natural" que o Estado
nao pode suprimir. Argumenta Ledo XIII:

L. diferentemente dos
animais destituidos de razdo (...)
dirigidos e governados pela natu-
reza... o que nos faz homens... &
a razao ou a inteligéncia; e en
virtude desta prerrogativa deve
reconhecer-se ao homem nao s6 a
faculdade geral de usar das coisas
exteriores, mas ainda o direito ‘
estidvel e perpétuo de as possuir,
tanto as gque se consomem pelo uso,
como as gque permanecem depois de

nos terem servido".?®

Essa questao da propriedade privada, um dos

elementos-chave nas discussdes politicas, Jjuridicas e

[p1Y

sociais da modernidade, na analise de Ledo XIII,
acompanhada de outras categorias da tradigao.
Assim, contra a moderna sociedade burguesa, a

Igreja aponta os 1limites do sistema capitalista,

87 - Exemplos dissc &€ o pensamento politico de um Joseph de Maistre (1754-1821), in 'O Pa-
pa’', de um Bonald (1754-1840), in 'Teoria do poder politico e religloso na sociedade clvil', de um Anto-
nio Rosmini Serbati (1797-1855), in 'O comunismo e o soclaligmo'. Ver textos escolhidos desses pensadores
em Humberto Caroni, o pensamento politico, IV, p. 201ss.

88 - Ledo XIII, RN... 11.
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negador de toda relagdo entre moral e economia, de acédo
econdémica simplesmente individual, de 1livre concorrén-
cia sem limites, lei suprema reguladora do mercado.
Escreve Ledo XIII:
"O século passado destruiu,
sem as substituir por coisa algu-
ma, as corpora¢dbes antigas, que
eram para eles uma protegdo,; os
principios e o sentimento religio-
so desapareceram das leis e das
instituic¢bes publicas (...) A usu-
ra voraz velo agravar ainda mais o

mal".®

Esse paragrafo da ’Rerum Novarum’ demonstra a
reacdo da Igreja moderna de Ledao XIII no desejo da ve-
lha ordem medieval. E um jogo contraditério entre um
tempo e outro. E a evocagdo da ética medieval em con-
traste com o pensamento moderno. Pois, contrariando
diversos pensadores, O papa esguece que hao existiu uma
evolucdo, uma pratica que acabou por levar, no decorrer
do tempo, a supressdo da escravidao. Pelo contréario,
nacdes cristds, como o Brasil, convertidas e reduzidas
3 fé pelo Evangelho de Roma, apds a descoberta e inva-
sio do novo mundo, reintroduziram a escravidao em suas
formas mais violentas e sagradas. Postergaram a igual-
dade para o futuro, para a vida eterna, perpetuando
injustigas na modernidade.

Mas, o pontifice insiste em sua critica. Se-
gundo ele, & a ordem econdmica radicalmente perturbada
pelo direito revolucionéario burgués, gue inverte a or-
dem secular medieval. Alicercada no individualismo e no
voluntarismo juridico, ‘a moderna sociedade burguesa’
arvora em absoluto a instituigdo da propriedade privada
e, por isso, segundo o chefe da Igreja, o Capitalismo

nio presta, & um "mal". Acabou com "as corporagoes

89 - Ibid... 6.
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antigas", numa clara referéncia a Karl Marx® em sua re-
flexdo sobre o sistema feudal da "propriedade fundia-
ria", transformada em "propriedade corporativa", nas
cidades, onde "a propriedade consistia principalmente
no trabalho da cada individuo". Aqui, paradoxalmente,
Leao XIII evocava um passado contra a proépria Igreja,
inserida na "nobreza voraz" da qual nos fala Marx de
uma "necessidade de associag¢do contra a nobreza voraz",
entre outros fatores, levou "a constituig¢do de corpora-
cbes".

Ledo XIII fala do "sentimento religioso" au-
sente "das leis e das 1instituig¢des publicas". Fala como
se a presenga da religido nas leis e nas instituigdes
fosse a solugdo material das questdes sociais. Por ven-
tura, os problemas sociais da modernidade, as limita-
¢cdes da sociedade humana, neste tempo, foram produzidos
pela auséncia do ’‘sentimento religioso’ nas leis pabli-
cas e nas instituig¢des ? As contradigdes dos sistemas
politicos sdo decorrentes da falta de religiao ?

O Papa pensa como aguele prussiano gque escre-
veu o artigo "O Rei da Priissia e a Reforma Social. De
um Prussiano"?. Procura  no sentimento religioso "o re-
médio para os grandes males". A exemplo desse ilusio-
nista, Ledo XIII atribuiu "todo o mal na falta de sen-
tido cristdo (...) L& onde descobre males, atribuiu-os
4 sua auséncia, uma vez que se & o Unico bem é também
unicamente isso que pode produzir o bem". O Papa parti-
culariza "o sentimento religioso" como o bem Gnico para
as leis e as intituigodes.

Neste caso, o Papa pensa ainda como Feuer-

bach®?, n&do captando a esséncia humana. N&o compreende
que o homem nao se resume nesta singularidade
90 - MARX, K. e ENGELS, F. A ldeologla. ... p. 23.

31 - Veja-se Karl Marx. GOlosas criticas marginals ao artigo "0 rel da PrUssia e a reforma
social. De um prussiano® {Vorwats, n* 63, 7 de agosto de 1844 e n* 64, 10 de agosto de 1844) in José
Chasin. "SuperaGdo do liberalismo" (mimeo), anexo, fls 1-19.

92 - MARX, K. 'Ad Peuerbach', teses IV, VI e VII, op. cit. flsg 218.
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religiosa, abstrata, na reacdo de Marx "... a esséncia
humana ndo é uma abstragdo inerente ao individuo singu-
lar. Em sua efetividade é o conjunto das relagdes so-
ciais". O homem é efetivagdo social, e ndo um mito, um
principio genérico. Como Feuerbach, o Papa "ndo vé que
o proprio sentimento religioso éproduto social e que o
individuo abstrato por ele analisado pertence a uma
forma determinada de sociedade". O Pontifice nédo foi
capaz de penetrar nos acontecimentos sociais, dentro
dos quais a religiosidade & um produto criado por indi-
viduos em suas relagdOes sociais.

Outros argumentos 1leoninos, delineados neste
documento social, falam do Estado, cuja razadao & a rea-
lizagcao do bem comum na ordem temporal "... por Estado
entendemos aqui, nado tal governo estabelecido entre tal
povo particular, mas todo governo que corresponde aos
preceitos da razdo natural e dos ensinamentos divi-
nos...". A estrutura econémica e politica da sociedade,
a situacdo das pessoas nesta mesma sociedade, depende,
na pexspectiva desta Enciclica, do respeito pela socie-
dade global do direito de propriedade. A coletividade
nao pode destruir um direito do homem que ja

"tinha recebido da natureza o+
direito de viver e proteger a sua

existéncia".?

Contra a modernidade numa perspectiva proleta-
ria, a Igreja desse Papa considera o socialismo inefi-
caz, injusto para com o individuo, ameagca a familia,
destroi a prépria sociedade. Por isso, ela é contra o
Socialismo como solucgdo dos problemas trabalhistas, uma
vez que sua teoria

"longe de ser capaz de podr
termo ao conflito, prejudicaria o
operario se fosse posta em prati-

ca... por violar os direitos

93 - Ledo XIII. RN... 47, 13, 8, 7, 23. Grifo meu.
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legitimos dos proprietarios, vi-
ciar as fung¢bes do Estado e tender
para a subversdo completa do edi-
fiodio social. .. os socialistas
instigam nos pobres o 6dio invejo-
so contra os Qque possuem, € pre-
tendem que toda propriedade de
bens particulares deve ser supri-
mida, que os bens de um individuo
qualquer devem ser comuns a to-

dos...".

E o Papa conclui sua escrita sobre o Estado,
dizendo:
"por tudo o que nbs acabamos de di-
zer, se compreende que a teoria so-
cialista da prorpiedade coletiva
deve absolutamente repudiar-se como
prejudicial aqueles mesmos a que se
quer socorrer, contraria aos direi-
tos naturais dos 1individuos, como
desnaturando as fung¢gbes do Estado e
perturbando a tranquilidade publica.
Fique, pois, bem assente que O pri-
meiro fundamento a estabelecer para
todos aqueles que querem sinceramen-
te o bem do povo & a inviolabilidade

da propriedade particular...".

£ a Igreja deste século XIX contra a posigao
critica de Marx em relacdo a propriedade privada, ao
Estado e ao trabalho, porque oferecia as liderangas
operdrias um modelo alternativo de justiga social no
interior do regime industrial moderno.

condenando o Socialismo, principalmente, em
seu processo de luta de classes, Leao XIII recorre ao
saudosismo tradicional das ‘corporagdes’, das quais nos

fala Marx®"®, "da propriedade fundiadria a qual estava
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submetido o trabalho pessoal apoiado num pequeno capi-
tal e regendo o trabalho dos oficiais... condicionada
pelas limitadas relagbes de produg¢do, agricultura rudi-
mentar e restrita e a industrial artesanal". Seguindo
estas "eternidades imutéveis e imoviveis" do documento
pontificio, do mundo feudal, contrdrias & escrita mo-
derna de Marx, a sociedade rejeita a luta de classes
pela proépria esséncia de o trabalho produzir harmonia
social. E gracas & mediagdo desse projeto politico do
corporativismo tradicional mas moldado na modernidade,
gque o Estado, - pensa o Papa, - podera nulificar as
lutas de classe, restaurando a ordem econdmica capita-
lista e sanando a doenga do egoismo liberalista.

Esse retorno a tradicdo é& enrijecido mais ain-
da, gquando Ledo XIII estabelece algumas exigéncias
cristds para uma ordem econdmica e politica, encetando
a exposigdo de principios da doutrina catdélica no campo
social, como projeto alternativo de uma sociedade huma-
na.

Depois de mostrar que "o problema ndo é facil
de resolver, 1isento de perigos", que o Estado, forga
secular, deve ,intervir na promogdo dos bens materiais
para proteger os direitos de todos os cidadaos, garan-
tindo Jjustigca social e 1liberdades eclesiasticas, a
Igreja, dona da eticidade, defende a necessidade da
religido para dissolver os problemas sociais. Pois, "a
ndo se apelar para a religido e para a Igreja, & impos-
sivel encontrar-lhe uma solug¢do eficaz... & a Igreja,
efetivamente, que haure no Evangelho doutrinas capazes
ou de pbébr termo ao conflito ou ao menos de suavisar". E
dessa fonte revelada do poder infalivel do Pontifice em
seus ensinamentos sociais sobre o ser-eclesiastico do
homem, nessa particularidade do homem-de-igreja, desse
Homem "senhor das acbes também sob a diregdo da leil
eterna e sob o governo universal da Providéncia divi-

na... a autoridade das leis divinas" garante a lei

94 - MARX, K. e ENGELS, F. A ildeologia alemd... op. cit. p. 23.
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natural da propriedade privada. Segundo esse pensamento
tradicional de Ledo XIII, a Igreja, sociedade perfeita,
tem o poder de
"instruir e a educar os
homens segundo os seus principios
e a sua doutrina... penetrar nas
almas... que se deixam conduzir e
governar pelas regras dos precei-

tos divinos".?®°

Os topicos do pensamento social da ’Rerum No-
varum’, acima expostos, se concentram sobretudo na so-
lucdo da chamada ’‘questdo operéaria’, no ambito de cada
uma das nag¢des, onde, segundo o Papa, devera se respei-
tar o primado do trabalho do homem sobre o capital. A
propriedade privada e o Estado sd@o necesséarios, enquan-
to meios para executar fins humanos e diversos.

Nesta direcdo, procede, prolongado e atualiza-
do, o ensino de outras Enciclicas sociais, a seguir
resumidas. Destacarei ndo mais os elementos tradicio-
nais e modernos da ’Rerum Novarum’, repetidos enfatica-
mente por outras cartas e documentos sociais, da ‘Qua-
dragesimo Anno’ de Pio XI a ‘Centesimus Annus’ de Jodao
Paulo II, mas salientarei agqueles que, dentro do pro-
cesso histérico e no pensamento politico da Igreja de
Roma, atendem as novas condigdes dos tempos. O ponto de
analise continua sendo a procura da dindmica do tradi-
cional na modernidade, num obscuro engendramento de um
projeto-padrdao de dominagdo, impulsionado pelas mudan-
cas do processo histdérico. A pesquisa persiste em de-
senvolver-se na correlacdo da ordem discursiva da tra-
digdo, na qual se articulam as falas da Igreja ameaga-
das pelas transformagdes da sociedade, fazendo-se pre-
sentes como forgas simbélicas, atuantes e influentes.

Por ocasido dos 40 anos da Rerum Novarum, em
15 de maio de 1931, Pio XI escreve a ‘Quadragesimo

95 - Ledo XIII, RN... 4, 24, 25, 46, 48, 58.
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Anno’®® com objetivo de

"finalmente, chamando a juizo o re-
gime econdémico moderno e instaurando pro-
cesso ao socialismo, apontar a raiz do
mal-estar da sociedade contemporanea e
mostrar-lhe ao mesmo tempo a lUnica via de
uma restaurag¢do salutar, que éa reforma

cristd dos costumes...”.

Por que a publicacdo oficial de uma nova enciclica ?
Surge uma nova ordem social, de extraordinadrio desenvolvimento
industrial, devido ao progresso técnicoc e ao crescimento da
producdo. E o problema econdmico, com suas transformagdes e
limites, que novamente amedronta a Igreja. Progresso e atraso
abalavam os mesmos sentimentos religiosos da Igreja catdlica,
nessa época. Ao mesmo tempo, a sociedade passava por uma grave
crise de mercado econémico e assistia a ascencdo de regimes po-
liticos totalitarios.

Diante desse nove quadro do mundo moderno, Pio XI,
confirmando os principios fundamentais e as diretrizes da en-
ciclica leonina, e, atendendo as novas condigdes dos tempos,”’
critica com veeméncia as consequéncias sociais do "Regime ca-
pitalista" com sua teoria e praticas individualistas. Rejeita o
Socialismo em sua expressao histdérica do Comunismo. Como proje-
to alternativo, dentro do principio de subsidiariedade, propode
um "corporativismo cristdo", cuja base se finca na dignidade e
liberdade da pessoa humana e nos principios da solidariedade e
colaboracgao.

No desenvolvimento desta carta, flui um movimento
tenso entre expressdes tradicionais e modernas, no afa de se
manter hegemdnica junto asociedade. E tanto, assim, gque com
relacdo & propriedade privada, reafirma seu carater de direito
natural e sua funcgado social, "de que o direito da propriedade é
distinto de seu uso". E direito e dever da autoridade suprema

96 - Pio XI, QA: AAS 23 (1931), 177-228. Veja-se interpretagdo dessa Enciclica em J. Y.
Calvez. Eglise... p. 114-117; 512-524.

97 - Ibid., 44, 79, 147.
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do sucessor de Pedro, segundo Pio XI, "afirmar que a
autoridade publica, iluminada sempre pela luz natural e
divina" pode cuidar dos bens terrenos.

Entre Comunismo e Cristianismo, ha uma oposi-
¢do radical, tanto na teoria como na pratica, porque
"ndo pode conciliar-se com a doutrina catdélica, pois
concebe a sociedade de modo completamente avesso a ver-
dade crista", fechado no tempo e no transcendente.

Contra o Liberalismo, o Papa lembra gue a pra-
tica do regime capitalista nesses 40 anos "levara a uma
grande concentrag¢do de riqueza e, além disso, a acumu-
lacdo de um poder econdémico desmedido nas maos de pou-
cos". Sao limitagdes do Liberalismo, sua incapacidade
de libertar o homem, de resolver os problemas sociais.

Como superacgao das questdes sociais, processa-
das nesse novo tempo, existe uma alternativa da Igreja,
segundo Pio XI, seria o regresso do mundo econdémico a
ordem moral e Aas exigéncias do bem comum. Pio XI impbe
a necessidade de se proibir de tomar como regra suprema
o interesse individual ou de grupo, a livre concorrén-
cia e a hegemonia econémica ou poder da nagdo. Cabe as
"organizag¢bes cristas" e as demais instituigdes sociais
e politicas, considerar-se regras supremas a justiga e
a caridade social, criando uma ordem juridica capaz de
atender ao bem comum, as condi¢des concretas da vida
social gque permitam aos grupos humanos e a cada um de
seus membros uma total realizacgao.

Nessa mesma linha segue Pio XII, com sua Ra-
diomensagem de Pentecostes®, em junho de 1941, por oca-
sido do cinguentenédrio da Rerum Novarum.

0 mundo vivia em conflitos, em luta, de inte-
resses econdmicos e politicos internacionais, nesse
processo de guerra que

npode dar origem a ondas im-
previstas, capazes de abalar a
economia e a sociedade... dificil

98 - Pio XII, Radiomensagem de Fentecostes, AAS 33 (1941), 56-59.
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de prever quais os problemas e oOs
assuntos particulares, talvez in-
teiramente novos que a vida social
apresentarad (...) depois do con-
flito... Todavia, como o futuro
tem raizes no passado e a expe-
riéncia dos ultimos anos pode ser

mestra do porvir".

Esse Papa, desenvolvendo os principios sociais
da RN, fala também do uso dos bens materiais, do traba-
lho e da familia, como "valoresfundamentais da vida
social e econbémica". Inspirado em Ledo XIII, tentava
apresentar a Igreja ao mundo como uma sociedade perfei-
ta, moderna, capaz de estar cada vez mais 1ligada as
descobertas cientificas, ao progresso. No entanto, co-
servava a mesma tradigcdo, gquando se aproximava do mundo
moderno. Baseava-se no transcendente, na revelagdo di-
vina, colocando, assim, uma doutrina forte, uma cortina
de ferro entre o mundo moderno e a doutrina social da
Igreja. Ele se aproxima da modernidade, sem abandonar a
tradicgéo. .

Com o Papa Jodo XXIII, na Mater et Magistra,”
a Igreja se defronta com "processo de socializagao"
como realidade do mundo moderno e ndo de origem trans-
cendente. O problema social ja ndo era mais uma tensao
entre classes sociais disputando a propriedade dos
meios de producdo, mas se traduz de fato em termos de
uma dindmica entre povos desenvolvidos e povos subde-
senvolvidos. Trata-se da mundializagao do problema so-
cial'®®, desse

"maior problema da época mo-
derna... o das relag¢des entre as

comunidades politicas economica-

99 - Jodo XXIII, MM: AAS 53 (1961), 401-464. Veja-se Henrique Cldudio de Lima Vaz, "0

conceito de socializagdo®, VOZES 60 (1966), 187-197.

100 - Ibid. 154 e 199, Grifo meu.
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mente desenvolvidas e as que se
encontram em fase de desenvolvi-
mento econdémico (...) as comunida-
des politicas, separadamente e s
com as proprias forgas, nado tém ja
possibilidade de resolver adequa-
damente seus maiores problemas
dentro de si mesmas... Todas se

condicionam mutuamente".

Ainda com esse dirigente eclesiastico, na Pa-
cem in Terris,'™ a realidade humana da Igreja se encaixa
nas aspira¢des do mundo moderno. Tendo em conta o apelo
aos "sinais dos tempos", de valores éticos no proéprio
interior das transformagdes sociais e politicas da hu-
manidade social, pontificia a necessidade de uma apro-
ximacdo da Igreja com os "socialistas", distinguindo
entre idéias filoséficas e movimentos histéricos:

",,. cumpre nao 1identificar
falsas 1idéias filosb6ficas sobre a
natureza, a origem e o fim do uni-
verso e do homem com movimentos, his-
téricos de finalidade econébémica,
social, cultural ou politica, embora
tais movimentos encontrem nessas
idéias filoséficas a sua origem e
inspiragdo. A doutrina, uma vez for-
mulada, é aquilo que &, mas um movi-
mento, mergulhado como esta em si-
tua¢gbes histdéricas em continuo de-
vir, ndo pode deixar de lhes sofrer
o influxo e, portanto, é suscetivel
de alterag¢des profundas. De resto,
quem ousard negar nesses movimentos,
na medida em que concordam com as

normas da reta razdo e interpretanm

101 - Jodo XXIII, PT: AAS 55 (1963), 286.
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as justas aspiragdes humanas, nao
possa haver elementos positivos,

dignos de aprovacgo 2", 1%

Jodo XXIII abria caminho para o Concilio Vati-
cano II que, em 1965, no governo do Paulo VI, aprova a
Constituigdo "Gaudium et Spes" sobre a Igreja no Mundo

3

moderno'® para "perscrutar os sinais dos tempos"'®*, nes-

sa presenga da Igreja na modernidade e, preservando a
tradigcdo, nessa mesma modernidade, "interpreta-los a
luz do Evangelho... conhecer e entender o mundo no qual
vivemos, suas esperanc¢as, suas asplrag¢bes e sua indole
frequentemente dramética". Aqui, a modernidade se reve-
la no sentido e no valor do esforg¢o humano em sua acgao
de transformar o mundo:
".,.. a atividade humana indi-
vidual e coletiva para melhorar as
suas condig¢bes de vida... e uma or-
ganizag¢ao mais humana nas relag¢des
sociais vale malis do que O progresso
técnico (que) pode oferecer a maté-
ria prima para a promog¢gdo humana,
mas por si nado realiza de modo al-

gum" .

Esses elementos da modernidade capitalista e
da modernidade socialista, limitadas pelas desigualda-
des econdmicas e sociais, s8o retomadas na ‘Populorum
Progressio’'®” para evidenciar a centralidade do homen,
"autor, centro e fim de toda vida econdémico-social".
Trata-se do desenvolvimento dos povos, desenvolvimento
que "ndo se reduz a um simples crescimento econémico...

deve ser integral''%®, dessa promogao do bem do homem

102 - Ibid. 159. Esta distingBo entre idéias filosdficas e movimentos histéricos vao estar
presentes em Medellin, Puebla e CNBE.

103 - GS: AAS 58 (1965), 5-67.

104 - Ibid. 4, 34, 35 e 64. Grifo meu.

105 - Paulo VI, PP: AAS 59 (1967), 257-299.
u
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completo "integralmente considerado, isto é, tendo em
conta as suas necessidades de ordem material e as suas
exigéncias de vida intelectual, moral, espiritual e re-
ligiosa", superando-se assim as contraposicgdes tradi-
cionais entre produto e consumidor que destroem a so-
ciedade humana. Aludindo ao processo moderno de indus-
trializag¢dao, com suas estruturas sdcio-econémicas ini-
quas, destas "novas condig¢des da sociedade", o Papa
critica o Capitalismo liberal como sendo
"um sitema que considerava...
a concorréncia como leli suprema da
economia, a propriedade privada
dos bens de produgdo como direito
absoluto, sem limite nem obriga-

¢bes soclials correspondentes..."”".

Para comemorar os 80 anos da ’'Rerum Novarum',

1107 onde

Paulo VI publica ainda a "Octogesima Adveniens'
as necessidades novas de um mundo em transformagdao e a
realidade dos homens e dos povos tornam-se "lugar teo-
16gico"'®®, patriménio de sua tradigdo. Em seu empenho
por uma sociedade nova, a Enciclica reconhece a impor-
tancia das ciéncias humanas modernas. Essas ciéncias
"podem mesmo alargar as perspectivas da liberdade hu-
mana... poderiam ajudar também a moral social crista",
limitada "sempre que se trata de propor alguns modelos
sociais como melhores". A Igreja nao oferece outro mo-
delo ao lado do liberalismo e do socialismo. Reconhece
a maturidade criadora dos homens nas realidades tempo-
rais e sua capacidade criadora no campo sdcio-politico,
de movimentos histéricos concretos e ideoldgicos.

Do Papa Jodo Paulo II, para o periodo estabe-

lecido nesta tese, temos como documentos tipicos de

Doutrina social da Igreja, com suas caracteristicas

106 - Ibid. 13, 14, 26, 48, 53, 87.
107 - Paulo VI, OA: AAS 63 (1971), 401-441.

108 - Ibid., 4, 30, 31, 40, 42.
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tradicionais em tensdes com as modernas e com fortes
influéncias na sociedade humana, a "Laborem Exercens",
a "Sollicitudo Rei Socialis" e a "Centesimus Annus".'%
A primeira trata especificamente do trabalho
humano, "uma chave provavelmente a chave essencial, de

toda questdo social"''?,

a que inova os tempos modernos.
Na realidade, até entdao, continua o Papa, toda questéao
social era centrada no problema da propriedade, ao
afirmar que "a propriedade dos meios de producdo - tan-
to a propriedade privada como a pGblica ou coletiva -
s6 é& legitima na medida em que serve ao trabalho". Ao
analisar o trabalho como expressao moderna, o atual
pontifice se vé numa encruzilhada com sua tradicional
doutrina, entrando em contradigdo , ao considerar essa
"atividade humana" como esséncia do Transcendente, como
uma acgao feita "a imagem e semelhanca do mesmo Deus",
criador do céu e da terra. Nessa mesma linha de sua
tradigcao, a Igreja defende "o principio da prioridade
do trabalho em confronto com o capital", onde o traba-
lho
"foi sendo posto no clima do

grande conflito entre o mundo do

trabalho (s 57) interpretado por

alguns como conflito sbécio-econd-

mico com carater de classe (...)

entre o liberalismo, entendido

como ideologia do Capitalismo, e o

marxismo, entendido como ideologia

do Socialismo cientifico...".

Esse processo histérico-moderno, na visdao do Papa, de
um lado, éuma modernidade limitada e contraditéria no

Capitalismo "guiado pelo principio do maior lucro da

109 - Jolo Paulo II, LE: AAS 73 (1981), 577-674; SR3: AAS B0 (1988), 513-586; CA: AAS 88
{1991), 793-867, dOCUmENntos esses gue ndc serdo analisados nesse ftem, mas nas conclusdes finais no capi-

tulo 11 da tese.
110 - LE, 3, 14, 1, 12, 11, 5. Grifo do orlginal.
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produg¢do", e de outro, &€ um movimento histérico, trans-
formado "na luta de classe programada... pela coletivi-
zagdo dos meilos de produgdo...", movimento esse em cho-
que com a Doutrina Social da Igreja que
"diverge radicalmente do pro-
grama do coletivismo... e, ao mesmo
tempo, ele difere também do programa
do capitalismo... A Tradig¢do crista
nunca defende tal direito como algo

absoluto e intocavel".

Ooutra inovacdo deste tempo & a relagdao da téc-
nica com o trabalho humano, técnica essa que, segundo o
Papa, "de aliada pode transformar-se quase COmo adver-
saria do homem...". E a ideologia cientifico-tecnoldgi-
ca como dominante do tempo presente. O poder politico
moderno é legitimado pela tecnificagdo da politica do
desenvolvimento contraria ao "desenvovimento inte-
gral"'', 0 controle politico do desenvolvimento econd-
mico se efetua pela solugdo dos problemas técnicos,
isto &, a repolitizagdao do marco institucional reduz o
tratamento dos problemas politicos a uma solucao de
racionalidade técnica.

Nesse raciocinio, as cartas sociais de Joao
Paulo II tendem a se aproximar, contraditoriamente, dos
tempos modernos, conservando a tradig¢dao social de sua
doutrina.

Numa relacdo contraditéria, a tradigao esta
presente na tentativa de a Igreja ser moderna. Seus
valores tradicionais medeiam a modernidade. AO insis-
tir, por exemplo, que sua doutrina "se articula a medi-
da que a Igreja, dispondo da plenitude da palavra reve-
lada por Cristo Jesus e com a assisténcia do Espirito
santo", & tradicional. De origem divina. E a apropria-
cdo do Absoluto. Mas, ao mesmo tempo, contraditoriamen-

te, o pensamento do Papa entra na faixa da finitude

111 - SRS. 28. Cap. IV & VI.

AR



moderna, ao afirmar logo a seguir "... vali lendo os
acontecimentos, enquanto eles se desenrolam no decurso
da Histéria".''? Fala amoda tradicional de "estruturas
de pecado", de "reafirmar a doutrina social da Igreja",
e ao mesmo tempo, dquer ser moderna, com "a sua renova-
cdo constante", fechando-se mais ainda em sua tradigdo
porque continuidade e renovagdo constituem uma compro-
vacdo do valor perene do ensino da Igreja, mas
"por outro lado, é sempre no-
va, porque esta sujeita a necessa-
rias e oportunas adaptagbes, suge-
ridas pela mudanga das condigles
histéricas e pelo incessante fluir

dos acontecimentos...”.

Quando se percorre os caminhos das cartas so-
ciais desde a Enciclica leonina, de 1891, até as do
atual Papa Joao Paulo II, percebe-se que a Igreja, con-
servando seus valores tradicionais, desenvolvidos em
sua doutrina social, numa grande tensdo, se aproxima da
modernidade, fazendo-se presente num determinado pro-
cesso sécio-econdmico. Apreendida em sua esséncia como
sociedade humana, ndo de origem divina, mas produto das
relacdes sociais, inserida na realidade temporal, a
Igreja desenvolveu seu pensamento social moderno sem,
contudo, abandonar sua tradi¢do. Assim, com expressodes
modernas, fala de propriedade privada, de Estado, leis,
trabalho e capital, proletariado e luta de classes. E o
carater ideolégico do discurso da igreja.

Por outro lado, em que pese a tendéncia moder-
na, a Igreja ndo conseguiu desligar-se da velha ordemn
social, de seu valores tradicionais, em sua reagao a
mesma modernidade. Desde Ledo XIII, os valores tradi-
cionais permanecem imbutidos na postura moderna da
Igreja.

Essas raizes do pensamento social da 1Igreja

112- Ibid., 1, 16, 3.
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vao ser pontos de apoio para as Conferéncias Episcopais da
América Latina e do Brasil. A Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil, em particular, estava presente em Medellin, 1968, e

em Puebla, 1979. A CNBB assinou os dois documentos produzidos
nesses eventos.
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6. A CNBB em Medellin e Puebla: Contradigdes
da Vida Moderna do Capitalismo Liberal e do Coletivismo
Marxista.

Foi em 1968. Aconteceu em Medellin, Coldémbia,
a Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano (CE-
LAM) . Entre outras, estava presente a Conferéncia Na-
cional dos Bispos do Brasil (CNBB). Os Bispos brasilei-
ros assinaram o documento social'*®, neste encontro na
América Latina, cujas linhas de pensamento sdao constan-
tes no discurso politico da Igreja no Brasil.

A CNBB reconheceu, na referida Conferéncia do
CELAM, as estruturas de dependéncia na América Latina
presentes na economia, na politica e na religido. Por
isso, ela aderiu ao processo de "libertag¢do integral"'*
do Continente. Para ela, o momento histdérico atual se
caracteriza, "na ordem social e do ponto de vista obje-
tivo, por uma situagdo de subdesenvolvimento (...). E
do ponto de vista subjetivo pela tomada de consciéncia
dessa mesma situacao".'?

Assumindo a linguagem expressa nos termos de-
pendéncia/libertagdo, tdo em voga na América Latina, a
Igreja sustenta ser o subdesenvolvimento um subproduto
do desenvolvimento capitalista do mundo ocidental. Por
outro lado, dentro de sua tradigdo, a Igreja toma cons-
ciéncia da necessidade de uma nova préaxis da fé crista
gque, para ela, fosse fator de transformagdo e liberta-
¢cao.

Através desta nova presenga da Igreja "compro-

metida na libertag¢do do homem todo e de todos os ho-

113 - O texto das Conclusdes de Medellin que aqui ucilizarei é CELAM. A Igreja na atual
transformacio da américa latina, Vozes, 1977. Citarel o titulo do documento & o seu numero. Pode-se ver
um comentdric dos documentos desta conferéncia em Afonsc Garcia Rublo... op. cit. p. 39ss. Gustavo
Gutierrez. Teologia da libertagd@o, trad. Jorge Soares, Vozes, Pecrdpolis, 1976, cap. 7.

114 - "Justiga" em Medellin, 4.

115 - *Movimentos dos leigos”, em Medellfn, 1-5. Veja-se Henrique Claudio de Lima Vaz. A

Igreja e o problema da conscientizagio, Vozes 62 (1968), 486. Grifo meu.
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mens"®, com o ingresso no mundo da politica, vou cap-
tando o movimento desta sociedade em direg¢do Aas mudan-
¢as. A Igreja comega a ler politicamente os "sinais dos
tempos"™ na América Latina. Medellin ndo deixa de criti-
car a mudanga social proposta pelos desenvolvimentis-
tas?’, ndo aceitando idéias reformistas do sistema ca-
pitalista. Mais profundamente, considerando que os pro-
blemas tém raizes nas estruturas da sociedade capita-
lista gue originam uma situag¢do de dependéncia, decla-
ra-se 1imprescindivel ir até a transformagdo das proé-
prias bases do sistema. N&o se encontrara verdadeira
solugdo para os problemas, sendo dentro do contexto de
uma transformagdo global que substitua as atuais estru-
turas.

Numa outra linha desta tomada de consciéncia
dos limites e das contradigbes dos sistemas politicos
na América Latina, provocando a situacdao de dependén-
cia, atuavam os revoluciondrios. Tornava-se, com efei-
to, pensa Medellin, cada vez mais evidente que os lati-
no-americanos ndo sairiam daquela situagdo a nao ser
mediante uma transformacdo profunda, uma revolugao so-
cial para se construir uma nova sociedade. Eles "ques-
tionam a estrutura socio-econdmica. Desejam a mudanga
radical da mesma...".*'®

Contraditoriamente, sob protesto de uma maio-
ria, Medellin ndo deixou de aproximar dos revoluciona-
rios, elogiando-lhes a importédncia dada ao povo como
sujeito de mudanga social-radical necessaria na América
Latina, de uma visdo do homem chamado a se auto-criar,
de uma Antropologia fudamentada na liberdade e criati-
vidade do homem. Presente nesse drama conflituoso, a
Igreja ndo podia deixar de participar do processo. As-
sim pensa essa Conferéncia Episcopal. Alguns bispos

inclinavam-se para uma solugdo reformista dentro do

116 - *"Juventude", em Medellin, 15; "Pobreza na Igreja", 1, 14.
117 - "Pastoral de Elites*, em Medellin, 7.

118 - Ibid. 8.
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sistema atual; outros, em lugar desta opgao conservado-
ra, tradicional mesmo, tendiam para uma atuacdo mais
radical, de tipo revolucionédrio. Insistiam no projeto
da superacgao de uma sociedade dividida em classes, on-
de, mesmo limitada em sua capacidade de emancipar o ho-

mem, 119

um poder politico a servigo das grandes maiorias
populares, com a eliminagcdo da propriedade privada da
riqueza criada pelo trabalho humano pode dar-nos as ba-
ses de uma sociedade mais justa.

O problema da modernidade em sua relacdao com a
tradigdo, na Igreja da América Latina em Medellin, en-
contra sua fundamentacdo na linguagem propria, possivel
no seu ensinamento social imposto por Roma desde Ledo
XIII. Repousa sobre um "fundamento teolbégico da histéd-
ria"'*®, o da Encarnacdo do Verbo.

Para a Igreja, ha uma s6 histéria. N&ao ha duas
histérias, uma profana e outra sagrada. H& um s6 devir
humano assumido irreversivelmente por Cristo, Senhor da
Histéria. Essa é& a idéia mesma da antropologia crist3§,
fundamento da doutrina social da Igreja. Ela se propode
essencialmente a decifrar a existéncia histdrica do
homem a partir do mistério do verbo encarnado. Com o
Logos, o homem, na contingéncia da carne, histérico,
échamado a inserir-se no plano de uma existéncia que se
faz universal, concreto, ordenador e libertador da his-
téria; €& chamado a colocar-se sob uma norma absoluta
gue transcendente como tal, revela-se imanente na his-
téria. A sua "libertagdo integral" ja& est&@ presente
pelo seu trabalho na transformagdo do mundo. A sua agao

libertadora, imanente a existéncia concreta e

119 - GUTIERREZ, Gustavo. “Evangelho e praxis de libertagdo®, in Fé crist@d e transformagao
gocial na américa latina, Encontro de El Escorial, Petrdpolis, 1975, p. 214: *"For isso € que a elaboragao
do projeto histdérico de uma nova sociedade toma, cada vez mais na américa Latina, o rumo do socialismo
que ndo desconhece as deficiénclas de suas atuais realizagdes histéricas, que procura sair de esquemas e
frases feitas e busca criatoriamente caminhos proprios".

120 - LIMA VAZ, Henrique Clédudio de. "Ideoclogla e verdade", VOZES 60 (1966), 40, passim.
Parece-me que o autor ndo aceita a Igreja como aparelho ideolégico de Estado na concepgdo althusseriana.
Para uma discussdo em torno de ideologla, veja-se Francisco Antdénio de Andrade Filho. Igreja e ideologias

na América latina, p. 88-166, Edi¢Oes Paulinas, S3o Paulo, 1982,
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historica, torna operante no mundo o Evangelho liberta-
dor. A libertacgdo definiva do homem j& estd presente,
de algum modo, nos momentos e nas citag¢des do curso da
histdéria. Realiza-se essa libertacdo em fatos histéri-
cos e politicos que estejam de acordo com o Evangelho
libertador.

Esses elementos tradicionais da doutrina so-
cial da Igreja em face da modernidade constituem uma
preocupagao temadtica que desejo analisar criticamente
nos documentos de Puebla'®, onde a CNBB reage a vida
moderna do Capitalismo liberal e do Coletivismo marxis-
ta. Tenta superé&-los. E preciso percorrer as citacdes
destes textos, retirando as expressdes que mais coadu-
nam com a temdtica de nossa tese, das tensdes do pensa-
mento politico da Igreja em sua interpretagdo dicotdédmi-
ca da Histoéria.

O Documento de Consulta'®

revela uma concepgéao
de Igreja-poder que divide com o Estado a sua responsa-
bilidade perante a sociedade civil. BAquela cuida das
coisas do espirito, cuidando da "salvag¢do do Povo de
Deus" na sacristia; enquanto este, das coisas do corpo,
dos "Povos latino-americanos" na cidade dos homens.
Dominada por uma preocupagao de autodefesa, a
Igreja reage aos regimes politicos modernos. De um la-
do, o Capitalismo, sem piedade, de "um materialismo
pratico anticristdo"; de outro, o Coletivismo marxista
que se define por "uma filosofia materialista e atéia
da existéncia humana". Para a Igreja todos sdo sistemas
politicos, processos de secularizagado gue ameagam a
justiga social e a solidariedade. Justapostos, - ain-
da no pensameto da Igreja, - essas formas de secularis-
mo de vertente capitalista ou marxista "originam-se no

Tluminismo", na modernidade, cujos tragos fundamentais

121 - I1I Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano. A evangelizagdo no presente e no
futuro da América Latina, Puebla: ConclusDes (doravante, citacdo abreviada DP). Veja-se rtambém documento
e Consulta a las conferencias Episcopales, Bogotd, sem data; Documento de Trabajo, Puebla de los Angeles,
México, 1978. As citagbes do texto serdo seguidas do nimero do paragrafo correspondente.

122 - CELAM. DC, 512,275, 311, 312, 932 a 935.
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comecam a definir-se a partir do século XVII, reconhe-
cidos no novo desenho do sistema das razdes. Esses sis-
temas, segundo a Igreja em Puebla e de acordo com o Do-
cumento de Consulta, impedem o advento de uma verdadei-
ra paz e do Reino de Deus. Criam obst&dculos & "criacédo
de uma nova cristandade (...) de uma nova civilizacdo,
na qual seja impossivel o esbanjamento e a miséria", em
seu projeto de libertagdo para a América Latina, de uma
nova sociedade, uma nova orden.

Texto doutrinal-dogmdtico, desligado do pro-
cesso histérico, num mundo de verdades absolutas, fe-
chadas em si mesmas, esse documento de consulta revela
profundamente a face tradicional do pensameto politico
da Igreja contra a modernidade capitalista e socialis-
ta. Numa linguagem ambigua, indica os limites e as con-
tradigdes desses sistemas politicos.

De um lado, pensa modernamente Puebla, a ana-
lise marxista,

"sua critica ao livre mercado,
a exploracao do trabalho, ao lucro,
é valida... em seu nivel cientifico,
é um instrumento véalido para o estu-
do da realidade social, para a in-
terpretacao da histbéria e sua conse-
quente transformagdo pela dialética
da revolug¢do... O cristdo comparti-
lha da critica marxista da explora-
¢cdo do trabalhador assalariado pelo
proprietario dos meios de produ-
cao” 123

De outro, esse mesmo marxismo & incapaz de

atender as exigéncias do bem comum, por sua
"coletiviza¢do radical dos
bens de produgdo. .. na luta de

classes e pela ditadura do

123 - CELAM. DT - Anexo, 269, 277, passim. Grifo originmal.
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proletariado".

Essa "critica da analise marxista", feita por
Puebla e assimilada pela CNBB, quer parecer-se moderna,
ao afirmar que, para Marx, a vida, na sociedade capita-
lista, apresenta numerosas contradigdes. Para ela, o
Capitalismo liberal tem seus limites, seus lados nega-
tivos?®, com "um esquema econdmico que aumenta as dis-
tdncias entre ricos e pobres... um grave custo social
para as classes mais desfavordveis". Assume o homem
como simples instrumento para aumentar as riquezas;
explora sua forga de trabalho, deixando-o na pobreza.

O gue caracteriza fundamentalmente o capita-
lismo &, aos olhos de Puebla, a "idolatria da riqueza
em sua forma individual", abominando o idolo desse sis-
tema politico, de sua riqueza absolutizada como obsta-
culo para o Reino de Deus e a verdadeira liberdade dos
homens. Por isso, "considera o 1lucro como o motor do
progresso econdmico".?®

Na realidade, o processo de acumulagéo do
capital e a necessidade de alcangar os maiores lucros
possiveis constitui o dinamismo profundo do capitalismo
liberal. A ordem capitalista & uma ordem de coisas na
gqual o poder econdmico, o dinheiro, o lucro, ainda de-
tém a’dltima instancia' das decisdes econémicas, politi-
cas e sociais. A ideologia burgquesa se Jjustifica pelo
amor ao lucro em detrimento do trabalhador, da maioria
gue ndo tem recursos. Essa atitude & denunciada por
Puebla porque & um sistema que atribui a primazia abso-
luta ao capital. Pondo em absoluto na riqueza, o libe-
ralismo capitalista escraviza o homem. Aliena-o.

Existe ainda uma terceira caracteristica do

124 - CELAM. DF., 47, 542, 546, 539.

125 - Puebla segque toda uma tradi¢do do humanismo cristdo-transcendente, defendido pela
Igreja nos documente posterlores. Assim Jodo XXIII, MM: AAS 53 (1961), 2: "Com efeito, a doutrina de
Cristo une, por assim dizer, a terra ao céu, pois ela compreende o homem em seu todo, corpo & alma,
inteligéncia e vontade, e o convida a elevar a mente das mutdveis condigdes desta vida as alturas da vida

eterna, onde se hd de gozar, enfim, de uma felicidade e de uma paz intermindveis®.
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Capitalismo criticada por Puebla como contraditéria. E
"a propriedade privada dos bens de produ¢do como direi-
to absoluto, sem limites nem obriga¢bes sociais cor-
respondentes". Embora a doutrina social da Igreja de-
fenda o direito de propriedade privada'*®, ndo inocenta o
sistema capitalista dos seus erros e males; pois, como
conjunto, €& um convite a que essa "capacidade criadora
da liberdade humana"'? se exer¢a no mau uso da liberda-
de.

A principal das contradibées do capitalismo,
na anadlise critico-teoldégica do Documento de Puebla, -
aquela que efeta de uma maneira mais constante e so-
cialmente mais decisiva a existéncia dos individuos, -
é a contradigcdo entre o capital e o trabalho,'?® entre o
proletariado e a burguesia.

Esse trago do Capitalismo, da relag¢ao contra-
ditdéria entre capital e trabalho, presente no olhar
vigilante de Puebla, é importante porque vai ser uma
presenga constante nos documentos, estudos e pronuncia-
mentos oficiais da CNBB, principalmente nas décadas de
60 e 80. Por que ? Porque a Igreja pretende ter acesso
4 modernidade através de sua critica ao capitalismo e
ao socialismo modernos. Para ela, & a da esséncia do
capitalismo a antecipagdo do "capital ao trabalho".'” E

ele gue proclama alto a autonomia do econdémico em sua

126 - Jodo XXIII. MM: AAS 53 (1961), 108-111: "Quando a Igreja defende o principio da pro-
priedade privada, tem em vista um alto fim ético social... Quer dizer, pretende que a propriedade privada
seja garantia dos direitos da liberdade da pessoa humana e elmento indispensdvel para a instauragao de
uma auténtica ordem social”.

127 - Paulo VI. OA: AAS 63 (1971), 26, diz explicitamente que o cristdo ndc pode aderir "a
ideologia liberal,que cré exaltar a liberdade individual, subtraindo-a toda a limitacdo , estimulando-a
com a busca exclusiva do interesse e do poderioc e considerando,por outro lado, as solidariedades sociais
como consequéncias,mais ou mencs automdticas, das iniciativas individuais, e ndo ja& como um fim e um
cricéric mals alto do valor e da organizagdo social”.

128 - Herbert Marcuse. Razdo e Revolugdo, trad. de Marilia Barro, Paz e Terra, Rio, 1978, p.
284, j4 dizia: "A socledade capitalista é uma unifdo de contradigOes. Ela atinge a liberdade pela explora-
cdo, a riqueza pela pobreza, o crescimento da produgdo pela restrigdo do consumo. A estrutura verdadelra
do capitalismo € uma estrutura dialética: toda forma e institui¢dc do progresso econdmico cria sua
negagdo determinada, € a crise éa forma extrema pela qual as contradi¢les se expressam”.

129 - CELAM, DP. 66, 417 e 1069.
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relacao com a religiao e com a moral. Tem valor em si
mesmo, ordenado ao consumo, um produto vendavel. O ca-
pital, enfim, domina o trabalho. Com ele, a empresa néao
€ a sociedade dos homens que 14 trabalham, é um capital
de produgdo que se investe em bens de toda natureza,
ndo sendo mais o trabalho do que uma forma transitéria
de capital, jogado no cadinho da produgdo, com © mesmo
valor das matérias primas compradas fora, sem dgque a
compra do trabalho envolva mais a empresa que a compra
de mercadorias.

Essas expressdes modernas, da critica racio-
nal-teolégica, da Igreja contra a sociedade burguesa
latino-americana sdo dirigidas, também, ao "Coletivismo
marxista"*®®, entendido mais em sua forma histodérica do
que mesmo como uma contribuigdo cientifica de Marx para
a compreensdo da sociedade.

A critica de Puebla & modernidade socialista
se manifesta por dois caminhos. No primeiro, ela Vvé& na
obra de Marx a fonte de andlise capaz de um conhecimen-
to profundo da realidade capitalista, de sua 1indole
revolucionaria na transformagdo social. A Igreja, nesse
momento, reconhece a originalidade de Marx em sua cri-
tica ao Capitalismo, tanto na exaltagcdo de seus benefi-
cios quanto dos limites e contradigdes da moderna so-
ciedade burguesa, de ter considerado, por exemplo, o
valor mercantil como um modo especifico de existéncia,
uma maneira nova para os homens de situar-se uns em
relagdo aos outros e em relagao as coisas; e, mais do
gque isso, de ter apontado a direcdo necessaria a supe-
racdo das contradigdes essenciais e limitadas da socie-
dade capitalista para o surgimento de uma nova socieda-
de do moderno proletariado. A mercadoria, antes vista
como uma contradigdo, significa, agora, o nascimento de
uma nova sociedade do trabalho, dos seus valores huma-

nos.
No entanto, pensa Puebla, "o Coletivismo

130 - DP, 543, 42, %1, 92, 313, 405, 437, 418, 486, 491, 493, 500, 510, 545 e 561.
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marxista conduz igualmente - por seus pressupostos ma-
terialistas - a uma idolatria da riqueza, mas em sua
forma coletiva"'. E uma espécie de fetichismo das mer-
cadorias, em moldes socialistas, em que a mercadoria se
torna também "esta outra reificagdo da sociedade", um
idolo, ndo em forma individual do sistema capitalista,
mas em forma coletiva da sociedade sem classes estabe-
lecida pela ditadura proletaria.

Incapaz de se transformar em forga motriz e
orientadora do bem-estar dos individuos e da Jjustiga
social, privando o homem da liberdade, a moderna socie-
dade socialista é 1limitada e contraditéria. E apenas
uma entre muitas tentativas de degradar os individuos,
igualando-os uns aos outros. Isso & incompativel com o
ensinamento social da Igreja, porque "o motor de sua

dialética & a luta de classes"'?,

a propria dialética
do homem e da histéria,a moral "subordinada ao interes-
se do proletariado e as exigéncias da luta de classes".
0 que lhes interessa, conclui Puebla, & destruir a an-
tiga sociedade de exploragao e reunir os trabalhadores
em volta do proletariado para a criagdo de uma socieda-
de sem classes.

Pelo o exposto, percebe-se dque a Igreja de
Medellin e de Puebla, onde a CNBB teve também sua agao
politica, continua ainda a enfrentar a Modernidade. Ela
o faz na linguagem de sua doutrina social e numa dupla
e conflituosa dimensdaoc do tempo. Evoca seu passado,
expressando "o que ela (Igreja) possul como prbéprio:
uma visdo global do homem e da humanidade... elementos
de validade permanente que se fundamentam numa antropo-
logia nascida da prbpria mensagem de Cristo e nos valo-
res perenes da ética crista".

Entretanto, entra na dialética contraditédria

131 - DP 544. A Enciclica OA, AAS 63 (1971), 33, j& mostrava antes que "... © marxismo -
quer esteja no poder, quer ndo - € algo que se relaciona com a ideclogia sociallsta, & base do materia-
1ismo histérico e da negagdo de tudo o que é transcendente”.

132 - DP, 486, 539. Vejam-se Jodo XXIII. MM 23 e 97, e Paulo VI, OA... 33.
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da modernidade ao defender que esse mesmo ensinamento
social ndo deixa de estar inserido numa determinada si-
tuagdo social, com seus principios mutédveis e dinami-
cos. Pois, "atenta aos sinais dos tempos... toda comu-
nidade cristd & chamada a se tornar responsavel pelas
op¢bes concretas e pela sua efetiva atuag¢do para res-
ponder as interpela¢bes que as circunstédncias mutéveis
apresentam", o que faz aflorar uma dificuldade na ques-
tdo dessa modernidade cristd8 em sua relagcdo com o tem-
po. -

O tempo cristdo, esse tempo "anacrénico", - na
expressdo adjetiva de Vaz'?, - & particularmente origi-
nal e contraditdério. De um lado, sd se explica a partir
das situagdes histdéricas, das diferentes condigdes e
transforma¢des sociais, com sua "singularidade fGnica de
privilegiar de modo absoluto um segmento delimitado do
tempo empirico no qual tem lugar o evento cristico, que
se estende da Enacarnag¢ao & Ressurreig¢do... Unico mo-
derno permanente". De outro, o cristianismo, numa ten-
sdo irredutivel entre o acontecer Gnico de Cristo e as
finitudes temporais, participa da modernidade.

E essa a matriz fundamental da modernidade no
pensamento politico da CNBB inserida na totalidade so-
cial brasileira. Essa leitura do tempo de Jesus Cristo,
numa dimensdo do tempo presente, &€ a mesma raiz fincada
nadoutrina social da Igreja no Brasil. Com ela, a CNBB
manterad o mesmo principio da existéncia histérica do
homem, de uma concepgdao feita & luz de um fato histéri-
co privilegiado, de um tempo gque flui irrepetivel e
unicamente da norma e do paradigma absoluto do ser his-
tdérico do Cristo no "agora permanente" olhado pela fe.

Diante desse problema, como se situara o pen-

samento da CNBB em face da modernidade que se organiza

133 - LIMA VAZ, Henrique Claudio de. "Religido e modernidade filoséfica", in: maria Clara L.
Bingemer (org.). O impacto da modernidade sobre a religido, Edigdes Loyola, Sdc Paulo, 1992, p. 83-132.
Vejam-se, também, sobre o problema do tempo cristdo, fronteira entre filosofia e teologia: Pomian K.
L'ordre du temps, Paris, Gallimard, 1984; J. -Y. Lacoste. Note pur le temps, col. théologiques, Paris,

PUF, 1990.
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e se apreende pela critica do Capitalismo no processo histérico
brasileiro ?
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TERCEIRA PARTE

SOBRE O PODER ECLESIASTICO: TAREFA POLITICA DA CNBB NA
SOCIEDADE BRASILEIRA.

7. Poder Pastoral nos Estatutos da CNBB: Co-

nhecer para dirigir a consciéncia das ovelhas.

A metafora do pastor-rebanho ja& esta presente
nos textos politicos da antiguidade grega. Mesmo assim,
Platao, por exemplo, na nogdo da divindade, ou do rei,
ou do lider, se expressa através desse recurso litera-
rio. Fala do mito dos pastores divinos. Discute-o

exaustivamente em O Politico,*

considerando problema
central para o conhecimento do homem-pastor em sua re-
lagdo com o Deus-Pastor e com os rebanhos humanos.

E conhecido o didlogo do "Estrangeiro" comn
"Sécrates, o jovem" sobre os pastores divinos. Na divi-
sdao e na distingdo entre o homem gue comanda "rebanhos
sobre o borddo de génios divinos" e o pastor de homens,
Platdo revela este contraste do pensamento politico
grego:

".,.. era o prbprio Deus que
pastoreava os homens e os dirigia
como hoje; os homens (a raga mails
divina) pastoreiam as outras racas
animais que 1lhes sdo 1inferiores
(...) e falamos do pastor que go-
vernava o rebanho humano, pastor
divino ao invés de humano, o que é

uma falta grave".

134 - PLATAO. O Politico, trad. José Cavalcante de Souza et al. in Nova Cultural (Os Pensa-
dores), SP, 1987, p. 217 a 222, passim. Grifos meus. Em outros escritos, como Criton, A Replblica e Lels,
PlatBo refere-se fegquentemente ao pastor-magistrado, evocando aqueles tempos felizes em gue a humanidade
era diretamente governada pelos deuses e pastava ém pastagens abundantes; insistindo, outras vezes, na

virtude necessdria ao magistrado, obediente, ele proprio, &s leis da nagdo.
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E o Deus-Pastor em sua relacdo com o rebanho,
dando-lhe e garantindo uma terra. Exercendo o poder
sobre ele. Reunindo, guiando e conduzindo seu rebanho.
Garantindo-lhe a salvacdo. Tomando decis®es no interes-
se de todos. Pois,

"Em tendo por pastor a di-
vindade, a humanidade ndo precisa-

va de constituigdo politica”.

Deus provindenciava tudo: frutos da terra,
moradia, vida. N&o era preciso se preocupar com nada.
Deus satisfazia suas necessidades materiais.Num segundo
momento, Platdo diz que & mister :

"distinguir o pastor divino,
do administrador humano... néao
confundindo o rei e o tirano, bem
distintos entre si, pelas suas

maneiras de governar".

Aqui ja nado é o pastorado de animais, de preo-
cupagcdoc com seu alimento, na protegcdao de cada um deles.
Mas, €& o rei, uma espécie de pastor, do politico** que
forma a unidade da cidade através da

"arte real, ter a si os cuida-
dos para com a comunidade humana
em seu todo e constituir-se numa
arte de governar os homens em ge-
ral (...) da arte que se ocupa dos
rebanhos humanos que por eles vela

e deles cuida".

135 - Michel FOQUCAULT, "Omnes et Singulatim: Por uma critica da Razdo Politicar,
in Novos Estudos CEBRAP 26 (1990), 84, explica: "(...) Os homens que detém poder politico ndo
desempenham o papel de pastores. Sua missdo ndo consiste em proteger a vida de um grupo de
individucs. Consiste em formar e garantir a unidade da cidade. Em suma, o problema politico é
o da relagdo entre a unidade e a multiplicidade no gquadro da cidade e de seus cidaddos. O

problema pastoral diz respeito &s vidas dos individuos".
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A frente da cidade, cabe ao politico, se ne-
cessario e numa guerra, oferecer sacrificios!®®, inclusi-
ve de sua prdpria vida imortal. Pois,

"um rei nédo pode reinar se
nado possulr a dignidade sacerdotal
que... oferece aos deuses em nosso

nome os sacrificios...".

Desse pastor-politico, decorre a necessidade
de gque
"os chefes seriam possuido-
res da ciéncia verdadeira e ndo de
um simulacro de ciéncia... Enquan-
to se valerem da ciéncia e da jus-

tica, afim de conservéa-la...".

Pouco presente nos dgrandes textos politicos
gregos, a metadfora do rebanho & mais constante nas so-
ciedades orientais antigas. No Egito, por exemplo, se
encontram relatos biblicos do Antigo Testamento, nos
livros do Exodo, Levitico e outros, onde o Farad, coro-
ado, recebia ritualmente o cajado de pastor, confiando
a ele as criaturas do grande pastor divino.

No entanto, foram os hebreus gque desenvolveram
e intensificaram o tema pastoral, de cuja caracteristi-
ca singular, Deus e Deus somente & o Pastor de seu po-
vo, o Unico e exclusivo pastor auténtico. Excessdo se
faz para Davi, o Gnico homem a ser invocado como pastor
para reunir o rebanho, velar por ele, conhecé-lo. Pres-
tar atencdo e perscrutar cada um deles. Enquanto isso,
gqual rei tirano, existem maus e cruéis pastores que
dispersam o rebanho, deixam morrer de fome e sede, to-

sam-no exclusivamente para obter lucro.

Esses tépicos tradicionais do Oriente,
136 - Ver René GIRARD, A Violéncia e o Sagrado, trad. de Martha Conceiqﬁo Gambini,
Paz e Terra/UNESP, 8P, 1990. Des choses cachées depuis la fondation du monde, Grasset,

Paris, 1978. Le bouc émispaire, Grasset, Paris, 1982.
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associados & metadfora do Deus-Pastor e seu rebanho de
homens, sdo registrados na Escritura do Antigo Testa-
mento. Ezequiel e Jeremias, entre outros, escreveram o
gue viram e ouviram da histéria dos homens, com senten-
¢as, assim:
"Ai dos pastores que a si mes-
mos se apascentavam (como procu-
rando seus proéprios interesses) -
porventura ndo sdo os rebanhos
apascentados pelos pasfores 2
Muitos pastores assolaram mi-
nha vinha, pisotearam minha pro-
priedade e converteram minha ama-
vel propriedade em desolado deser-
to.
0O meu servo Davi seré& rei sobre
todos e ele ser-lhes-& de todos,
pastor utnico;
O rei impera toda terra a ele

sujeita" .

Sem me alongar muito na gquestdo, estou mos-
trando que a metdfora do pastor-rebanho, revestida do
poder pastoral no pensamento grego e das sociedades
antigas orientais, vai tornar-se pega importante para o
discurso do proéprio poder religioso-politico da Tradi-

cdo teocratico-cristd. Foi assim no Cristianismo primi-

138 140=

tivo, na Idade Média, ' nos tempos- modernos e,
embora com algumas alteragdes, de interesse para as
Conferéncias Episcopais, gquando atualizam suas relagoes

sociais no tempo e no espago.

137 - Ezequiel, 34, 2; 37, 24; Jr. 12, 10; Eclesiastes, 5, 8. Grifos meus.
138 - Consultando fontes escritas e orais das tradigdes conservadas pelas diversas Igrejas,
Lucas narra no Novo Testamento, nos Atos dos Apdstolos, uma série de acontecimentos relacionados com o

pastorado cristdo.
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Nao & possivel, nos limites desse estu-
do,narrar o poder pastoral ao longo do Cristianismo.
Quero apenas ressaltar que alguns desses elementos da
antiga literatura cristd, alguns de seus aspectos tra-
dicionais pesaram muito no pensamento politico da CNBB*
e, ainda hoje, apesar de algumas modificag¢gdes, marcam
seu conceito juridico, que regula a si prdépria nas re-
lagdes com o Estado e os demais segmentos da sociedade.

A CNBB situa sua linguagem de poder pastoral
nas categorias de diakonia e koinonia, serﬁigo e comu-
nhao, pretendendo com 1isso, na variedade de fungodes,
numa soma de diversidades, distinguir a constituigdo do
povo de Deus, de qualquer organizagdo meramente tempo-
ral. E a dialética da linguagem da CNBB, de suas con-
tradigcdes, entre o afirmar a unidade e a igualdade fun-
damental, na Igreja, e destacar a variedade de poderes,
de servigos sem diminuir, ao mesmo tempo, a soberania
hierdrquica. Ela o faz conservando e alterando as bases
caracteristicas do poder pastoral tradicional, legiti-
mando sua natureza e finalidade, como sociedade humana,

nos Estatutos elaborados .pela Igreja no Brasil e

139 - Na tradigdo medieval crista, S@o Tomds de Aquino (1225-1274), Do Reino ou do Governmo
doe Principes. Ao Rel do Chipre, trad. do original latino, De regimine principum, Carlos Arthur Ribeiro
do Nascimento, xerocopiado/UNICAMP, 1991. Egidio ROMANO {1243-1315), Sobre o poder eclesldstico, trad. do
original, De eclesiastica potestate, Luiz A. de Boni, vozes, 1983; Jodo QUIDORT (1270-1306), Socbre o
poder régio e papal, trad. Luiz A. de Boni, do original, De Regla potestate et papall, Vozes, 1989%,;
Dante ALIGHIERI {1265-1321), De monarchia; Marcilio de PADUA, Defensor pacis, in Umberto CERRONI, ©
Pensamento Politico, II, Ed. Estampa, 1974, p. 167 a 226.

140 - Numa linha de tradi¢do da investidura divina da autoridade, nas concepgles lalcas da
soberania na modernidade, destacam-se: De Bonald (1754-1840), Teoria do poder politico e religloso na
sociedade civil; Joseph de Malstre (1753-1821), Ensalo sobre o principlo gerador, o Papa, in Umberto
CERRONI, © Pensamento... IV; Carl Schmict (1888-1983), Théologle politique, Gallimazd, Paris,
1985, trad. J. L. Schlegel; ____ A visibilidade da Igreja: reflex3o escoldstica, resumo traduzido
pelo Prof. Dr. Fausto Castilho (xerocopiado, UNICAMP/SP., 1330).

141 - Cf. Anexos 1, 4 e 6, transcricdo dos textos originais dos "ESTATUTOS DA CONFERENCIA
NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL®, respectivamente, de 1952, 1958 e 1971, com andlise teolbgico-candnica, IT
parte, p. 165 a 422, in Gervasio Pernandes de QUEIROGA, Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil: Comu-
nhio e Corresponsabilidade, Ed. Paulinas, SP., 1977. Para uma leitura complementar, Fdbio Konder COMPARA-
TO, "O Papado: Imagem & Poder"; Pe José Oscar BEOZZO, "A Igreja e o Exercicio do Poder - Do Vaticano I ao
vaticano I1 - Igreja Particular e Colegialidade Episcopal®, in varios, Igreja e o Exerciclo do Poder,
Revista de CULTURA VOZES, 1 (1991}, 71 a 116; Leonardo BOFF, Igreja, Carisma e Poder, Vozes, petrbpolis,

1982.
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aprovados pela Igreja de Roma.

O que & a CNBB ? Qual a sua finalidade ?

Em sua estruturag¢do embrionéria, em termos de

normas proéprias, de regulamentos e estatutos,

1952,

no ano de

com alteracdes profundas nos Estatutos de 1958 e,
de modo mais completo, 1971, a CNBB se identifica assim

com sua finalidade:

CNBB,

tico,

por sua finalidade.

"A Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil, a segulir desig-
nada pela sigla CNBB, é a insti-
tuicdo do Episcopado no Brasil que
como expressdo do afeto colegial,
tem por finalidade:

a) estudar assuntos de inte-
resse comum da Igreja no pals,
para melhor promover a ag¢ao pasto-
ral orgéanica;

b) deliberar em matérias de
sua competéncia, segundo as normas
do direito comum ou de mandato
especial da Sé Apostédlica;

; c) Manifestar solicitude pela
Igreja Universal, através da comu-
nhdo e colaboragdo com a Sé Apos-
télica e com as outras Conferén-
cias Episcopais;

d) cuidar do relacionamento
com os poderes piblicos, a servigo
do bem comum, ressalvado o conve-
niente entendimento com a Nuncia-
tura Apostdélica, no &ambito de sua

competéncia especifica" .

0s Estatutos tentam definir Jjuridicamente a

Ela ndo é& apenas o Corpo Mis-

Povo de Deus, comunhdo intima e de origem divina.

142

. Anexo 6... op. cit. p. 445. Grifos meus.
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E assim seu pensamento tradicional, a imagem tridentina
de si mesma. Mas, em conflito com a modernidade, pre-
tende ser realidade visivel, comunhdo org&nica e hie-
rarquica, ou seja, a Igreja é definida também por sua
estrutura social composta de poderes superpostos. Ela
s6 existe como ser social, mesmo pensando ser uma SoO-
ciedade perfeita, de origem divina. Esta tensdo dialé-
tica vai ser uma constante no pensamento politico da
CNBB.

Conforme os artigos supramencionados, a CNBB é
uma "instituigdo do Episcopado no Brasil". E um orga-
nismo episcopal que, contraditoriamente, excluindo os
leigos, congrega idealmente todos os bispos do Brasil.
"Dirigida por uma Comissdo Permanente e servida por um
Secretariado Geral", a CNBB deseja ser um organismo de
atualizagdo responsavel, organismo-chave da Igreja no
Brasil, ser mesmo uma con-feréncia, do Latim, cum-fe-
runt, em gque os bispos levam Jjuntos e avante o ©&nus
pastoral. Sdao eles os pastores que, com seu poder mo-
ral, de persuasao, assumem a responsabilidade de uma
"agdo pastoral orgédnica" pelo destino do rebanho intei-
ro e de cada ovelha em particular. Olham para todas.
Observam cada uma. Andam preocupados com o bem e com O
mal gque possam acontecer com elas. E preciso conduzi-
las pelo "reto caminho "

Nesse corpo-eclesiastico, a distincao e as
diferencas de dons e oficios sdo para "o interesse co-
mum" e edificacdo na unidade. No Corpo de Cristo, pensa
a CNBB, ndo ha membros intteis, inativos, mas ao con-
trario, as fungdes e missdes da Cabega, sdo participa-
das por todo o corpo, na conexdo dependente entre os
diversos membros. Por isso, no seu pensamento, vé-se a
afirmagdo alternada e contraditéria do que & comum e do
que é especifico, do que & igual e do que & subordinado
na divisdo social dessa sociedade humana.

Essa caracteristica tradicional da responsabi-
lidade do pastor-rebanho na unidade corporal, dessa

sintonia no agir dos bispos, mesmo nas divergéncias
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coletivas, supbe o conhecimento especifico entre o Pas-
tor e seu rebanho. O Pastor conhece as suas ovelhas e
estas, o pastor. O pastorado cristdo, pensa a Igreja,
exige nao apenas a responsabilidade como elemento cons-
titutivo do Episcopado brasileiro, de todos os bispos
com o Papa, mas também o conhecer para dirigir o reba-
nho humano. Esse conhecimento, "como expressao do afeto
colegial", é a esséncia pastoral da CNBB. Por isso,
estabelece ser a primeira finalidade:
"... estudar assﬁntos de inte-

resse comum da Igreja no pa-

i -

E a tecnologia do poder pastoral presente no
pensamento politico da CNBB. E preciso que o pastor-
bispo conhe¢a seu rebanho para poder dominad-lo. E sua
tarefa determinar sistematicamente a nova ou a velha
doutrina contra os ataques dos lobos vestidos da inte-
ligéncia profana. Que ele esteja informado da conscién-
cia de seus fiéis para poder dirigi-los, controlar as
consciéncias humanas. Colonizd-las com a nova evangeli-
zacdo. Impor-lhes a mesma cristandade.

De caréater hieradrquico-jurisdicional, o poder
eclesidstico refuta a pretensdo de o leigo ter o direi-
to de pertencer a CNBB. Os bispos ndo deixam a Confe-
réncia se transformar em uma "Assembléia do Povo de
Deus". S6 eles tém o poder de decisdo, de mando, de
cuidado. O leigo é incapaz de conhecer e produzir cul-
tura. Participacdo popular na escolha dos dirigentes
eclesiasticos? Inexistente. Povo de Deus ndo é Igreja.
Os bispos sdo so uGnicos Doutores da 1lei, autoridades
méximas da Moral e da Etica.

Nesta primeira finalidade da Constituigdo dos

143 - Jodo QUIDORT, op. cit. p. 85, 8%, passim, pondera: "O poder ou offcic do apostolado ou
da pregagdo, gque foil dado aos apdstolos pelo Senhor ao dizer-lhes em Mt 10, 7: "Ide e anunciai que se
aproxima o reino de Deus® (...) € totalmente espiritual, ... poils ndc € um poder de dominio, mas autori-

dade de magistério. E o apbstolo Pedro, 1, 5, 3: "Ndo como dominadores das comunidades, mas como modelos

do rebanho®.
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Bispos no Brasil se alinha o "poder da pregacgdo",!* a
postestas magisterii, inerente & toda autoridade nas
religides dogméaticas, de definir e impor aos fiéis as
verdades da fé. Exclusivo ao "poder de ordem", cole-
gialmente na comunhdo entre si e com o Papa, oOs bispos
tém a infabilidade no ensinar, o "munus docendi", dou-
tor de seus seguidores. E o poder de origem divina,
tradicional no pensamento religioso-politico da CNBB.
Com essa chave e no foro da consciéncia dos
rebanhos humanos, os bispos prescrevem, em 1971, a se-
gunda finalidade da Conferéncia:
",..deliberar em matérias de
sua competéncia, segundo as normas
do direito comum ou de mandato

especial da Sé Apostdélica”.

Essa finalidade é a expressao do poder da CNBB
em sua relacdo social. E o "poder sagrado"'*' dos bispos
a "deliberar" as ac¢des individuais e coletivas, a exi-

> do homem, que é obrigado a se prostrar

gir obediéncia®!
diante do poder divino, confessar e pedir perddao por
ter violado as normas dos mandamentos estatutarios da
Igreja. E a CNBB com seu poder medieval de censurar'*
as consciéncias humanas, de interceptd-las; de interfe-
rir na liberdade humana.

Coerente com seu pensamento de "comunh&do hie-
rarquica", de realidade visivel e sensivel, a CNBB ex-
pressa sua relacdo de dependéncia colonial-religiosa
com o Romano Pontifice, considerado e admitido dnico

Chefe da Igreja Universal. Em obediéncia & 1Igreja de

144 - Cf. LG. Op. cit,, 27: "Os bispos regem como vigdrios e legados de Cristo as Igrejas
particulares a eles confiadas, com seus conselhos, exortagles e exemplos, € ainda com a sua autoridade e
o seu poder sagrado..." , passim, grifos meus.

145 - Michel FOUCALT, op. cit. p. 85, observa: “"Na concepgao hebraica, sendo Deus um pastor,
o rebanho gue o segue acata sua vontade, sua lei. O cristianismo, por sua vez, concebeu a relagldo pastor-
ovelhas como uma relagdo de dependéncia individual e completa".

146 - Jodo QUIDORT, op. cit. p. 90, referindo-se a Mt. 18, 17, “"Para que a censura de muitos
o corrija", pensa: "Quanto ao poder de corre¢do ou de censura eclesladstica, deve-se observar que se trata

de algo que diretamente 86 se refere ao espirictual...”.
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Roma, decreta no Estatuto de 1971:
"... segundo as normas de man-
dato especial da Sé Apostébélica;
(...) manifestar solicitude pela
Igreja Universal, através da comu-
nhdo e da colaboragdo com a Sé
Apostbild e we"

Para ser, a CNBB é prisioneira do caréter es-
sencialmente hierdrquico da Igreja, de sua estrutura
social composta de desigualdades. S6 admite como con-
feréncia a de toda hierarquia episcopo-brasileira com o

’ pastor universal, UGnico, com "“poderes plenos,

Papa,®
acima da lei canédnica.

Aqui, a CNBB segue as diretrizes do Vaticano,
sem poder divergir das normas vindas de Roma. O Papa &
soberano, sem limites. Sua vontade n&do écondicionada
por nenhuma norma juridica. A CNBB ndo tem o poder de
editar normas gque sejam irrevogaveis pelo Pontifice
Romano. Estas somente passam a vigorar depois gque o
Papa as sansiona e promulga, de modo soberano e ilimi-
tado. O Papa €& ainda o dono do rebanho brasileiro. ©Os
bispos apenas cultivam e exploram o solo para cuidar de
suas ovelhas. Submissos a esse poder monoteista-pa-
triarcal, de totalitarismo religioso, de propriedade e
manipulagdao da verdade, nesse processo de forg¢a moral
da Igreja, os bispos reproduzem as relagbes de poder
religioso no Brasil, com fortes influéncias nas esferas
econdbmica e politica.

Essa tradigdao do poder do Papa, daquela sobe-
rania do chefe wvisivel da Igreja, representa para a
CNBB o principal valor de coesdo social, de consenti-

mento das camadas populares e empresariais, de sua

147 - LG. op. eit., 22, grifos meus: *Mas o Colégic ou Corpc episcopal ndo tem autoridade,
se nele ndo se considera incluido, como Cabe¢a, o Romano Pontifice, sucessor de Pedro, permanecendo
sempre integro o seu poder primacial sobre todos..., em virtude de seu cargo de vigdrio de Cristo e de
pastor de toda a Igreja, tem poder pleno, supremo e universal sobre a Igreja e pode exercé-lo livremen-

ce".

91



forca junto ao Estado, de relagdes politicas nas forma-
¢O0es sociais modernas. E tanto assim que é de sua fina-
lidade, o quarto objetivo estatutédrio, elencar algumas
exigéncias politicas para uma ordem social, entre ou-
tras:

". .. culdar do relacionamento
com os poderes publicos, a servigo
do bem comum...".

Trata-se da relagao da CNBB com o poder tempo-
ral, com o poder politico, com o Estado. Sociedade hu-
mana, vivendo nesta sociedade capitalista brasileira,
dela fazendo parte - sociedade essa perpassada pelas
relagdes de dominagdo -, a Igreja estda imersa nessa
mesma dindmica social. E condicionada ao movimento his-
térico de poder. Sob a imagem de "mater. et magistra",
ela se apodera de seus fiéis. Toma conta de sua vonta-
de, de sua liberdade, de sua inteligéncia. Manda neles.
Impde-lhes normas bdasicas de convivéncia humana. Normas
essas tdo socializadas que s6 em momentos de conflitos
e convulsdes sociais requerem o reforgo da sacralidade,
recebendo assim da sociedade apoio de hegemonia no cam-
po religioso-politico.

Pensa a CNBB ser o "servigo do bem comum" a
justificativa de sua relagdo politica com "os poderes
paiblicos". Ela tem seu interesse. De um lado, o Estado
laico protege a Igreja e lhe concede privilégios, com
isencdo total de imposto de renda e de todas obrigagdes
sociais, em suas relagdes econdmicas, de comércio e
propriedade privada. E, de outro, enquanto redunda em
beneficio do "poder sagrado", a CNBB retribui socorren-
do-o com sua agdo pastoral de servigo comunitario.

Sentindo-se excluida da vida social e politi-
ca, vendo os movimentos populares se desligando do po-
der eclesiastico, a CNBB reage. Encurralada pelo Estado
burgués e pressionada pela ameaga do comunismo, consi-

derado destruidor da "civilizacdo crista", tenta refor-
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¢gar o principio de autoridade ameacado por todos os
lados. Retoma, sob novas condigdes materiais, o dominio
em suas relagdes universais com o Estado e os cidaddos.
Disputa com os poderes plblicos o bem comum. E o momen-
to de Igreja e Estado viverem juntos. Unidos, trabalham
a histéria. Mas, se apartam e se ostilizam em outro
momento em que entra em jogo o "bem comum", ou seja, o
corpo e a alma dos fiéis.

O homem se faz agui objeto de instancias de
poder que dele se apropria. A luta & material e espiri-
tual contra a forgca do mesmo homem. Epolitica. Seu cor-
po é escravizado pelos mecanismos de exploracgao e de
controle do Estado. Enquanto isso, contraditéria e ne-
cessariamente, com seu discurso tradicional, a Igreja
toma conta de sua alma, de sua consciéncia, escamotean-
do a posse de seu corpo.

Percebe-se agqui a presenca da dominagao pa-
triarcal-carismatica,® fonte de autoritarismo, de po-
der tradicional da Igreja Catdélica de Roma no Brasil,

9

de pensamento politico conservador,'” mesmo quando a

CNBB pretende
",..ter especialmente em vista ;
a atualizag¢ao do apostolado segun-

do as diretrizes da Santa Sé".

£ a adesdo pessoal dos siditos da Igreja e de
seus seguidores aos ditames de Roma,dita livre adeséao
da consciéncia individual, de cujo dirigente supremo,
de qualidade sobrenatural, de um dom divino exclusivo

do Papa, compete a CNBB obediéncia e bajulagao, sem

148 - CF. Max WEBER, "Sociologia da Religifo (Tipos de Relagles Comunitdrias Religiosas)",
op. cit. Vv, 279-418. Ver também, Roberto ROMANO, Conservadorismo Romantico. Origem do totalitarismo,
Brasiliense, SP, 1981.

149 - A tradicdo teocratica do primado do poder espiritual sobre o poder temporal se estabe-
lace nos escritos politicos de Tomds de Aquino, por exemplo, do Governo... op. c¢it. 37, levado ao extremo
por seu discipulo Egidio Romano... op. cit. p. 67: "...e, por isso, ndo se deve atribuir este poder ao
papa, pelo motivo de ser o sucessor de Pedro. Antes, pelo contrdrioc, o poder episcopal € o poder temporal
s50 distintos... O imperador é a malor autoridade nas coisas temporais, e ndo existe ninguém superior a

ele, do mesmo modo com © papa © é nas coisas espirituais*.
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indagagdes nem protestos, sob pena de ser excluida e
perseguida pela antiga Inquisigcdo, a chamada hoje, Con-
gregagao para a doutrina da Fé.

Numa leitura de René Girard, no prdéximo capi-
tulo encontrada, essa & a violéncia do poder sacro con-
tra a sociedade humana. £ Deus contra sua criatura. No
Estado e na Igreja, em todos, ndo importando ser leigo
ou religioso, manifesta-se o propdésito de explorar,
organizar e mandar, "de apresentar normas". Altos buro-
cratas, burgueses e religiosos, numa tensao constante,
todos, a servigo do bem comum, sSe engajam com essa Vvio-
léncia, no mesmo sistema mercantil, com a mesma sede de
lucro, buscando a eficiéncia da médquina econdémica e da
dominag¢do religiosa.

E a escrita Jjuridico-regimental da CNBB se-
guindo a tradigdo teocrédtica do poder espiritual, ten-
tando sobrepor ao poder temporal na sociedade brasilei-
ra. Em litigio com a jurisdig¢do politica, o poder pas-
toral da CNBB ganha espago para se auto-reproduzir,
material e espiritualmente, junto aos movimentos catd-
licos de acgdo politica no Brasil. Para tanto, ela cul-
tiva todas as formas de poder sagrado. Continuamente,
celebra a Missa como "culto sacrificial"'*®° da Morte de
Jesus Cristo, feito homem e imagem da vida e da morte
de todos os outros homens, seus irmdos. E o dnico sa-
crificio, centro e mediagdo simbdélicas de valores do
passado vinculados as novas condigdes da modernidade.
Por outro, ela evangeliza o homem, trabalho cultural,
processo histérico de cultivar’ praticas e técnicas de
dominacdo colonial religiosa do ser humano.

£ a violéncia, tradicionalmente instituciona-
lizada, dentro do sagrado, ofensiva da CNBB contra os
movimentos catélicos de agdo politica no Brasil, a se-
guir examinados em outros documentos oficiais, textos e

estudo dessa sociedade religiosa.

150 - René GIRARD, A Violéncia... op. cit. p. 17.
151 - Ver Alfredo BOSI, Dialética da Colonizaglo, Companhia de Letras, SP, 1992.
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8 - Violéncia Santa Contra os Movimentos Caté-
licos de Acg¢do Politica no Brasil.

Os anos de 1952 a 1985, sob o aspecto politi-
co-conjuntural e num primeiro momento, marcaram uma
fase de agdbes diferenciadas e conflituosas da CNBB,
limitadas em outro, pela sua tradigdo estrutural, na
defesa do Catolicismo junto a setores da sociedade bra-
sileira como um todo. '

E o tempo em que a Igreja se apropria das for-
¢as sociais para se auto-reproduzir, na defesa de seu
humanismo catdlico. Ela se serve dos movimentos de or-
dem social, econdmica e politica, muitas vezes, mobili-
zando seus proéprios fiéis, subjugando ao poder coerci-
tivo do Estado. Ela o faz para se inserir nas possiveis
transformacdes e preservar o patriménio material da
Igreja escamoteado no moral-religioso de sua tradicgao.
Reforca seu poder sacro, produz a violéncia do verbo,
da palavra escrita e falada contra a humanidade social.

Nagueles anos, desencadeava-se O processo de
industrializag¢do no Brasil. Difundia-se a tese, em con-
tradicdo com outras, de gque uma nagdo rica nascia do
capital industrial, sinénimo de desenvolvimento social
para o povo, da perpétua ordem politica. Getdlio Vargas
assume esta questdo nacional e, em contrapartida, for-
talece a burguesia que submete o trabalho ao capital.
subordinado aos interesses do imperialismo, as vezes,
seguido de contradigdes e equivocos, Vargas estimulou a
importacdo do capital estrangeiro para o parque indus-
trial brasileiro. E seu modelo nacional-populista com o
objetivo de construir a ordem econémica e a paz social
da cidade. E o desenvolvimento do capitalismo hiper-
tardio da sociedade industrial brasileira.

Juscelino Kubitschek rompe com esse projeto.
Abre o periodo de transnacionalizagdo da economia bra-
sileira. D& ao Estado a tarefa de promover o desenvol-

vimento das multinacionais através de todos os tipos de
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incentivos e favores. E o novo modelo desenvolvimentis-
ta a aniquilar o sistema capitalista nacional, burgués
independente, e criar uma politica orientada para o
desenvolvimento econdémico dependente. Agora, pensava-
se, também, ndo sem contradig¢des, ser necessario, de um
lado, o capital estrangeiro e, de outro, da tecnologia
dos paises desenvolvidos. Exigia-se o sacrificio do
povo brasileiro para atender o imperialismo norte-ame-
ricano.

Assim, a politica do capital produtiveo brasi-
leiro, na década de 50, com Vargas e Juscelino ou sem
eles, se internacionalizou. Garantiu os interesses da
reproducdo ampliada do capitalismo central, - diferen-
ciado, porém, ndo distinto -, condigdo e produto da
histéria, das contradigdes e conflitos entre empresas e
Estado, mas principalmente de tensdes antagdnicas entre
dominantes e dominados.

A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil,
observou-se, entendida aqui sociedade humana, & atra-
vessada por esse mesmo processo histérice braslleiro,
encravado na temporalidade capitalista, proprio do de-
senvolvimento da sociedade moderna, contraditdério, por
seus conflitos de classes, por suas condigdes materiais
e suas relacdes sociais que formam a base real da cons-
ciéncia do homemn.

A CNBB nio & unicamente o sonho de um Dom Hel-
der Camara, um de seus fundadores, cheio da "Gracga Di-
vina" e inspirado pelo Espirito, a ditar seus objetivos
no Palacio Eclesidstico "Sdo Joaquim" no Rio de Janei-
ro. E o inverso. Nasce!®® e se contitui a CNBB em 17 de

153+ nio como

outubro de 1952, a sombra da Agdo Catédlica,
uma sociedade do Cristianismo primitivo, mas como uma

inovagao histérica, embora importada da Italia na

152 - Historia da CNBB, sob o aspecto candnico-juridico, Gervésio Fernandes de QUEIROGA, op.
cit. VI, 165 a 184. NAo me interessa essa simples narragdo de sua origem e desenvolvimento, mas, nesta
tese, apreendé-la ser social, historicamente existente, igreja-socledade, provida de orgdos hierdrquicos,
com sua estrutura de poder, de apropriagdo religioso-politica de expressdes simbdlicas de violéncia

contra os movimentos socials no Brasil.
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década de 20 e, posteriormente nos anos 50 e 60, transformada
em movimento de agdo politica, de esquerda catdélica francesa. A
Juventude Universitaria Catdlica (JUC) e a Ag¢do Popular (AP),
praticamente nascida da JUC, foram suas expressdes maximas na
dimensdo politica.

O pensamento politico da Igreja é produto das mesmas
contradigdes do projeto de desenvolvimento capitalista depen-
dente, do mesmo trabalho econdmico de industrializagdo associa-
do ao capital estrangeiro. Suas idéias, produzidas nesse tempo,
nido foram reveladas por Deus, nem milagres de Nossa Senhora
Aparecida. Foram determinadas pela totalidade da sociedade bra-
sileira, fruto do trabalho humano. A Igreja, assim impul-
sionada pela prépria realidade social, ndo fica indiferente aos
problemas politicos, sociais e econdmicos da sociedade capita-
lista. Nela, a CNBB quer se sustentar, ser reconhecida, manter
sua hegemonia, mesmo que isso exija uma atitude de contraposi-
¢do aos préprios grupos sociais que trabalham para ela.

Nos textos, a seguir examinados e criticados, na mes-
ma linha do Girard, passo a focalizar a CNBB brotando desse
processo histdrico, dos movimentos sociais. De um lado, deles
se aproxima. Mobiliza-os em prol de normas basicas de convivén-
cia e condutas humanas, de um desenvolvimento confoqme a dou-
trina social da Igreja. Torna-se sua afirmacgdo e aceitagdo. De
outro, rompe com eles. Desarticula-os. Sdo insultados, cobertos
de desprezo, de violéncia. De escérneos e vitupérios. Sacrifica
seus homens, antes abengoados e consagrados a Deus para O ser-
vigco da Igreja.

A CNBB, nesse sentido, "sistema sacrificial", cresce
geradora de conflitos e rivalidades contra aqueles movimentos
catélicos de acdo politica, inclusive contra o Estado, as ve-
zes, contraditoriamente, a favor deles, vitimas expiatdérias do
Evangelho da Igreja, de sua intromissdo direta nos negocios da

sociedade brasileira, do poder temporal do Brasil.

153 - Para um acompanhamente detalhado da histéria da Agdo Catélica Especializada, consultar
José Luiz SIGRIST, A Juc... op. cit.; Luiz Alberto Gomes de SOUZA, A Juc: o8 estudantes catOlicos e a
politica, Vozes, 1984; Aroldo LIMA e Aldo ARANTES, A HistOria da Ag3o Popular; da Juc ao PC do B, SP.,
Alfa Omega, 1984. Ver ainda Antdnio GRAMSCI, "Agdo catflica®, in Maguiavel, a politica e o Estado, V, 275

a 364, trad. Luiz Mirio Gazzaneo, Civ. Brasileira, 8% ed., Rio, 1981.
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Portanto, dois caminhos, - aceitacdo e rejeicao da
sociedade -, vao sendo dubiamente tragados pela CNBB rumo aos
movimentos sociais, grupos politicos, muitos dos quais cidadéaos
seguidores da fé catdlica, reduzidos ao mundo clerical em sua
teoria e acao. Contraditoriamente, o ver, julgar e agir -, mé-
todo esse subsumido da Agdo Catdlica pela CNBB -, prepara o
ritual®* préprio do sacrificio, da voléncia em sua forma reli-
giosa. De respeito e desprezo & formagdo social daqueles gru-
pos. De sua defesa e ameaga. De atragdo e traigdo. De violéncia
da palavra sagrada, exercida pelo poder da Igreja Catdlica de
Roma no massacre das liberdades no Brasil.

A violéncia santa da CNBB é ritual. Tem sua "liturgia
sacrificial e de louvor"(Pio X), da palavra- falada e escrita,
sua arte de sacrificar as vitimas, que pensaram diferente, que
enfrentaram o poder. Do verbo encarnado na humilia durante a
celebracdo do Sacrificio da Missa. Nos meios de comunicagéo
social, canais de TV, documentos, textos e estudos, esses ma-
nuaisde sacrificios, de manipulagdo do sobrenatural, da violén-
cia contra a vitima expiatéria.

Na primeira parte do ritual, a CNBB revela respeito,
quase com veneragdo, pelas suas futuras vitimas, herdis miticos
de hoje. E a marcha inicial de seus algozes, de seus carrascos
na pratica da violéncia sagrada contra a JUC, a ACP e as Forgas
Armadas no poder. Em suas médos, seguram o chicote forte da pa-
lavra escrita e falada, evocando expressdes tipicas de sua tra-
dicgéao.

Os movimentos de leigos sdo atraidos e cativados para
a intimidade eclesiastica, misturados com mistérios e poder. A
Igreja lhes confere "os atributos do herdi mitico", represen-
tantes de outro mundo. Pois, conforme seus Estatutos e Manifes-
tos dos Bispos do Brasil em Congressos Nacionais,'®® a Agdao Ca-
télica, e nela os jucistas e a Agao Popular, tem como fim Glti-

mo

154 - René GIRARD, "A unidade de todos os ritos”, A violéncia... op. cit. XI, 333 a 376.

155 - REB, 2 e 4 (1946), 468-487; 938-958, passim. Doravante, como e€m indicagdes anterlores,
os termos, as expressbes e as frases colocadas entre "aspas" transcritas em corpo menor, & ndo referen-
ciadas em pé de pAgina, pertencem ao mesmo documento ou & mesma fonte da nota do pardgrafo indicado pelo

nimero ndo repetido a seguir.
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"dilatar e consolidar o Reino
de Jesus Cristo... atrair Jesus
Cristo todas as almas, para que ha-
ja um s6 rebanho e um sb6 pastor... se-
rao fermento evangélico que fara levan-
tar e transformar-se toda massa... es-
for¢cando-se por ser modelo no meio em

que a Providéncia o colocou".

Seus homens, tropas organizadas no apostolado hierar-
quico da Igreja, presas pelo Batismo e outros ritos sacramen-
tais, sdo destinados a encarnarem Jesus Cristo, Filho de Deus,
a Ele se entregarem, ndo obstante as variadas e rudes exigén-
cias da cruz.

Umedecidos do sangue de Cristo, pensa a CNBB, e uni-
dos a"estrutura do Corpo Mistico", os dirigentes e militantes
do laicato catdlico sdo filhos de Deus e herdeiros da gléria do
Pai. Esses herdis miticos serdo os vencedores do mundo, salva-
dores do Brasil. Na eternidade, receberdoc a recompensa de seu
trabalho na Igreja. Na ordem temporal, seus operarios, chamados
4 "mais filial submissd3o a todos os membros da Hierarquia...
adestrados na teoria e na pratica" da doutrina social da Igre-
ja, se deixam explorar em nome daquele Reino de Deus. Sao os
cruzados e cruzadinhas, soldados recrutados pela CNBB para re-
cristianizarem as elites sem Deus.

Em outros documentos*®®, a CNBB continua a exigir in-
termediacdo dos mesmos cavalheiros, criados a imagem e seme-
lhanca de Deus para "a expansdo do Reino de Cristo". E ainda o
primeiro momento de veneragdo para com a Agao Catdlica Especia-
lizada, dos Jjucistas e da Agao Popular, vivendo na amizade da
Igreja que acabarad por aprisiona-los. E hora ainda de a Igreja
agir como uma "mde boa" para, depois, em outro momento, ser uma
torturadora implacavel. Ela & versatil no seu governo.

Nesta atitude, durante a Semana Nacional da Agao Ca-
tdélica, realizada em maio de 1957, o Secretariado Geral da

CNBB, numa linguagem mercantil, contudo elogiosa, declara que:

156 - REB, 17 {1957), 506-512; REB, 21 (1961), 944-950 e REB, 24 (1964), 129-132.

99



"O Encontro ao qual nos
acorremos e de que acabamos de
participar é por si um sinal dos
tempos... de muito nos valeu (...)
Membros da Hierarquia julgaram
oportuno ouvir o laicato, dialogar
com ele em Circulos de estudo,
pensar com ele em Assembléias Ge-
rais. E que reconhecemos ao leigo
um Ilugar proprio dentro da Igre-
ja... precisamos da colaboragdo
dos leigos (que) sdo também Igreja
e formam um tinico e mesmo Corpo de

Cristo".

Os movimentos leigos participam, assim, conti-
nua pensando a CNBB, da mesma tarefa eclesial. Sob di-
retrizes "claras, concretas e firmes" da Igreja, eles
salvam os homens. Evangeliza-os. No entanto, a partir
de 1960, sob tensdes e ambiguidades incentivou seus
fiéis a realizarem especificamente sua missdo no ambito
temporal, a assumirem O compromisso politico de cons-
truir a histéria, sua humanizagdo e seu desenvolvimento
dentro de um mundo que, segundo a Igreja, precisa nova-
mente ser conguistado para Ccristo. E sustenta sua con-
tradigcdo, a relagao dialética entre tradigdo e moderni-
dade:

"A eles que sem ser do mun-

do estdo mergulhados no mundo...

exercendo funcbes temporais e or-

denando-os segundo Deus".

Desta feita, "submergidos nas claridades da
fé" e comprometidos com o mnundo, com a "sacralizacg¢éao
das estruturas temporais", tornando-se heréis da Paru-
sia e do tempo, mensageiros dos principios que fluem da
fé e darazao natural, da realidade total do mundo. De

uma histéria, pondera a CNBB, que nido é reprodugdao do
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sempre igual, dentro do passado perdido, mas gque ésem-
pre novo gque antecipa o definitivamente dltimo. Por
isso, para o laicato catélico, prega dubiamente a Igre-
ja, ndo ha esquema. Deus, fundamentalmente o Reino de
Deus, isto &, o reino da Igreja Catdélica, vem do futuro
e nio do passado; e o Espirito & aquele que conduz esse
passado em fungao do futuro.

£ a leitura dos "sinais dos tempos" feita pela
CNBB para cativar os movimentos sociais.

Atraidos pelo respeito, manifestado por agquela
sociedade neste primeiro ato ritual no drama de sua
violéncia sagrada, jovens e adultos buscaram na Igreja
o lugar de sua comunhdo com Deus e o0Os homens, a fim de,
cativados, atenderem o apelo da Hierarquia: construir a
civilizacdo do amor e edificar a paz na jugtigas

No segundo momento, porém, esses mMesmos movi-
mentos sociais, na celebragdao do sacrificio de suas vi-
timas, pela CNBB, terao outro tratamento contraditério,
conflituoso e limitado. Serao insultados, cobertos de
desprezo. Expulsos da Igreja. Desligados de seu convi-
vio. Abandonados. Antes, atraidos. Agora,traidos. Cer-
ceado o debate e punido o didlogo. E a degradagao ecle-
sidstica, terror sagrado da CNBB em oposigdo & moderni-
dade, pensada principalmente pelos jucistas e outros
movimentos especializados da Agao Catdlica, nas décadas
de 50 e 60.

Por que a CNBB os puniu ? Por que razdes esses
movimentos foram escolhidos para expilar a violéncia que
agitava a comunidade ? O que eles pensaram diferente
para serem privados da intimidade com a Igreja ? Que
crimes cometeram para serem abatidos e agonizados como
vitimas sacrificiais, isolados da comunidade, abafados
em sua consciéncia, em sua liberdade de expressao garan-
tida pela constituigédo brasileira ?

criada em 1930 como um movimento conservador,
ligado & Agédo Catélica, para cristianizar o meio univer-
sitario, a Juc, no final da década de 50, e com a Agao

Popular, no inicio de 60, passou a ter maior envolvi-

101



mento com a agdo politica moderna em oposicdo a doutrina
social tradicional da CNBB. Tomou maior consciéncia de
pensar e "garantir a liberdade do desenvolvimento das
pessoas, a possibilidade de sua expressdo e da expres-
sdo de sua vontade". De agir 1livremente no processo
histdérico brasileiro.

Nesse tempo, numa correlagdo de forgas no in-
terior da Igreja, os movimentos sociais produziram do-
cumentos®’ e alinharam ag¢des gque registram tensdes dia-
léticas da sociedade brasileira. Palavras e ag¢gdes que
documentam a CNBB se gladiando com os movimentos so-
ciais. Palavras se constituindo e se confundindo com os
préprios movimentos marcados pela represalia da CNBB
contra os jucistas e a Ag¢dao Popular.

Em confronto com as classicas propostas conser-
vadoras - exigéncias de uma vida de estudo, de espiri-
tualidade sacramental e de formagao doutrinal catédélica -
, e derrubando esse programa da CNBB para o meio estu-
dantil, os jucistas se preocuparam com outros problemas
da totalidade social brasileira, de ordem econdmica,
social e politica. Para eles, a fé& ndo ajudava a encon-
trar o significado Gltimo da histéria, no seu tempo e na
sociedade. As especulagdes teolégicas nado lhes forneciam
as bases tebricas para a agdo politica, nem mesmo e
muito menos a doutrina social da Igreja era instrumento
capaz de conduzir a um "ideal histérico cristao". No
seu pensamento, era preciso buscar elementos da analise
marxista para conhecer a realidade brasileira e nela
interferir para transforma-la.

A sociedade brasileira deveria passar por uma
transformag¢do radical na luta contra o subdesenvolvimen-
to, na "superagdo do capitalismo", rompendo OS lacgos
coloniais com as metrdépoles desenvolvidas para estabe-

lecer um regime socialista. Urgia um programa

157 - "Algumas Diretrizes de um Ideal Histdérico Cristdc para o Povo Brasileiro", "Manifesto
do Diretério Central dos Estudantes da Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro®, "Juventude
Cristd Hoje" e "Agd3o Popular: Documento-base", em Luiz Gonzaga de SOUZA LIMA, Evolug3o Politica... op.

clic. Anexo 1, p. 77-144.
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revolucionario para o engajamento cristdo na ordem tem-
poral em busca de solugdo dos problemas sociais.

E nessa linha que, no "Documento-base", com
algumas diferengas de ag¢do, brotadas da JUC, a Acgéao
Popular se vé como:

"({...) a expressdo de uma ge-
ragcdo que traduz em ag¢ao revolu-
ciondria as opg¢bes fundamentais
que assumiu como resposta ao desa-
fio da nossa realidade e como de-
corréncia de uma analise realista
do processo social brasileiro na
histbéria em que nos édado "viver
(...) a perspectiva do socialismo
como humanismo, enquanto critica
da alienagdo capitalista e movi-

mento real da sua superag¢do(...)"

A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
reage a esse pensamento. Ela se retrai como prevengao'®
dos males destes socialistas e comunistas, quais fan-
tasmas infiltrados na sociedade brasileira. A Igreja se
apronta para exigir vitimas, silenciando e invalidando
seus clamores.

Desde o "Manifesto do Episcopado Brasileiro
Sobre a Ag¢do Social", em 1946, a pastoral catdlica se-
dimentou a pratica de governar as condutas humanas.
Aprisionou o homem & Doutrina da Igreja para poder
"construir uma ordem social crista", nao atentando con-
tra a familia e a moral; dentro do critério de respei-
to, justiga e dignidade; no "feliz encontro de solugdes
harmoniosas" contra a luta de classes, "abominavel aos
olhos de Deus e ao humanismo catdlico", porque divide

os homens, sob o signo do ©6dio, da viocléncia e da

158 - René GIRARD, op. cit. 33 *... E o domfnio do preventivo € primordialmente c¢ dominio
religioso. A prevengio religlosa pode ter um carater violemto. A violéncia e o sagrado s8o insepardveis

[
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morte.

Subordinados a esses e outros principios de agao so-
cial eclesiastica, "sob a imediata dependéncia da Hierarquia",
os leigos e o Estado ndo tém outro caminho, a nio ser

"a reforma social crista... um
grau de bem-estar material e espiri-
tual... malis propriedade para todos...
pela fidelidade de manter-se acima e
fora dos partidos... e promover o bem

comum" .

Com isso, e até mesmo condenando a violéncia da luta
de classes, a Igreja deseja perpetuar seu conflito. Pois, & na
propria recusa dessa violéncia da luta de classes que a CNBB
comete outra, quando expulsa os lideres estundantis da organi-
zagao catélica. Ela o faz para melhor garantir o dominio sobre
as populacdes mistificadas, visando reforcar uma certa ordem
politico-religiosa, num trabalho firme de reestruturacido eco-
némica, social, politica e espiritual do Brasil.

A partir da "Declarag¢do..." de 1957, durante a Semana
Nacional de Agao Catdélica, a CNBB herda essa tradigdo do pensa-
mento politico da Igreja de Roma. Repete as mesmas diretrizes
culturais, econdmicas e politicas das Enciclicas Sociais, di-
tando e calando a voz das liberdades modernas.

Ao atacar e, dubiamente, acatar o capitalismo, abate
o comunismo nesses termos:

"...evitar e fazer evitar as
aparéncias de compromisso da Igre-
ja com as estruturas capitalistas;
evitar, diante do comunismo uma
atitude negativa, de simples anti-
comunismo, sem combater, também, o
materialismo capitalista que trou-
xe a revolta e portanto o comunis-
mo; (...) evitar que os padres se
engolfem na ag¢do social... o campo

préprio dos leigos...".
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E o "evitandum est..." da lei candénica presen-
te na escrita da CNBB. Evitar... evitar... sempre evi-
tar o sangue impuro do inimigo, eis uma forma de vio-
léncia do verbo sagrado aqui praticado quatro vezes no
discurso da Igreja. E a verdade das rela¢gdes humanas e
da sociedade que se revela assim. A violéncia gquer ex-
pulsa-la para desviar da Igreja o mal gque a ameaga.

Essa postura da CNBB é& semelhante & cena da
Biblia'®®, onde Jacé, jovem de "pele lisa", mente para
receber a heranca espiritual e material gque seu pai
Isaac, cego e as portas do cemitério, reservara para um
outro, o filho mais velho, "homem peludo", Esaa. 0O ca-
cula Jacd, escondido atrads da pele do bode sacrificado,
leva "um bom assado", aquele churrasco para o pail comer
e receber dele a béncdo de Javé em lugar de seu irmao.

A violéncia dessa béngcdo sagrada em favor de

um - concedendo-lhe toda herangca material, amaldigoando
o outro, deserdando-o -, foi tdo forte que, diz o Anti-
go Testamento, enguanto "chorava em altas vozes", Esaq,
solucando, decidiu: "...e entdo matarei Jacdé meu ir-
mao" .

Assim, também, no palco da Histéria do Brasil,
procede a Igreja. Dissiumula a violéncia da maldigao,
evitando o contato direto com a politica. Na verdade, a
CNBB ndo quer a transformagdo do mundo politico brasi-
leiro. Deseja a béngdo de Deus para que haja "unanimi-
dade" da sociedade, onde o conflito deve se calar e se
enganar. Que Deus "conceda o orvalho dos céus, os fér-
teis terrenos...", impedindo que os movimentos politi-
cos lutem contra "a ordem social crista" e destruam a
verdade divina refletida no homem. Essa agdo violenta
esta registrada nos Manuais Sagrados da CNBB, no tempo
da JUC e da Agao Popular.

No inicio da década de 60, a Comissdo Episco-
pal da CNBB, em suas "Diretrizes" para o laicato catéd-

lico, se enfurece mais ainda em sua relagao coOm esses

159 - Génese, 27, 1-42.
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movimentos. O conflito entre ela e eles & cada vez mais
tenso, aumentando mais e mais a oposicdo do governo da
Igreja Catélica contra o homemn.

Os Bispos excluem as "tendéncias laicizantes"
daqueles dque se colocaram num novo estado de espirito,
numa "nova posi¢do moderna", aberta, em favor de uma
transformagdao econdmico-social das atuais estruturas do
mundo burgués. Dos gque resistem em "ouvir e acatar os
superiores eclesiasticos", de subestimar a doutrina
social da Igreja como se fosse forga incapaz de resol-
ver os problemas socilais.

A CNBB procura uma justificativa tradicional
para essa perda de diferenga que provota a opressdao de
seu poder sacro sobre os movimentos sociais, sua viola-
¢do dos direitos humanos dentro da Igreja. Alegando ser
"o apostolado hier&rquico da Igreja, de instituigéao
divina", os Jjucistas, ao se politizarem, perderdo sua
identidade. Nao serdao mais Igreja. Pois, eles sao "man-
datados" dos Antistetes, razao institutiva, que lhes da
"existéncia" pelos seus Pastores para participar de sua
acdo apostdélica, dar testemunho de santidade e guardar
integro o tesouro da fé. ’

Percebe-se aqui as tensdoes entre modernidade e
tradigdo, entre o finito e o transcendente no pensamen-
to politico da CNBB. A Igreja se debate: o laicato ca-
t6lico nao é& de ordem temporal, mas religiosa. Todavia,
entra em contradigcao, ao defender ser a politica o cam-
po préprio do leigo, pois, "louvamos a preocupag¢do que
a JUC tem demonstrado pelas nossas &areas desenvolvidas,
pelas necessarias reformas de estruturas econdémico-so-
ciais...", mas, violentamente a reduz na afirmagdo an-
terior. O catélico s6 se pode preocupar com O plano
temporal na medida em que a Igreja o faz, na missdo de
salvar o homem em todas suas manifestagdes de vida ma-
terial e espiritual.

A alta cGpula da Igreja pensa, entdo, que sé a
CNBB, representante da Igreja de Roma no Brasil, tem o

poder de orientar, disciplinar, corrigir, advertir,
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tragcar diretrizes, com o direito de ser ouvida, acata-
da, ndo discutida. Ela se impde e, aos outros, também,
a importédncia e a exclusividade da missdo espiritual e,
de ordem temporal em suas contradigdes, da Igreja na
Histéria. E ciumenta em sua tarefa de nos conduzir do
tempo para a eternidade, de ser o guarda do tesouro de
sua doutrina. Serdo punidos os gque Jjulgam trabalhar
pelo Reino de Deus, quando se furtam & comunhdo com a
Igreja visivel no governo da CNBB. E escreve autorita-
riamente:
"O jucista tem uma doutrina da
qual nédo 1lhe élicito afastar-se.
Ninguém, nem nos quadros da JUC,
nem fora deles, pode apresentar
interpretagcbes ou estabelecer 1i-
nha de conduta que leve o Movimen-
to jucista ou um sé de seus mem-
bros a discrepar da orientag¢do que

lhe da&a a Hierarquia Catdélica...".

Essa &€ a forma religiosa de violéncia que a
CNBB pratica em sua relagdo dialética com os movimentos
sociais no Brasil. O uso da palavra humana lhes é reti-
rado, interrompida a comunicag¢do falada e escrita dos
jovens, dos homens e das mulheres, envolvidos com o
laicato catélico e fora dele. E a lei do siléncio im-
posta pela CNBB. S6 a Igreja fala. Apenas ela tem o
direito aos meios de produgdo e reprodugao simbélicos,
principalmente no campo religioso. E sua violéncia con-
tra o uso das Ciéncias Humanas na Teologia Catélica.
Pois, segundo a Igreja, a "ratio formalis" da Teologia
gque, & luz da Revelagdo, da Tradigdo e do Magistério,
deve iluminar e dirigir aquelas ciéncias, pautar os
caminhos da histéria dos homens.

Em defesa de sua infabilidade doutrinario-so-
cial, a Igreja desliga os juscistas da politica e, em
coloio com a repressdo militar de 1964, os reduz ao

siléncio da clandestinidade, seres humanos sem VvezZ e
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voz. Coxos, surdos e mudos. Corpos e mentes, mutilados
e despedacados, sdo vestigios da contradigcdo da Igreja
que proclama a liberdade como valor absoluto e, no en-
tanto, a restringe para o outro.

Foi em 1961, no XXIV Congresso da Unido Nacio-
nal dos Estudantes. A JUC compareceu como forg¢a politi-
ca, organizada via Ag¢do Popular. Aldo Arantes, ex-lider
da JUC, eleito presidente da UNE. Manifestac¢des da
CNBB'® proibiam seus dirigentes e militantes a se pro-
nunciarem. Condenados por aquela lei sagrada do silén-
cio, nado podiam aprovar posicdes tedricas e compromis-
sos politicos daqueles que, "...devido & sua orientacéo
naturalista (...) tragados na voragem ‘revolucionaria",
nao exprimiam o pensamento cristdo. Ignoravam os valo-
res morais, éticos e religiosos. Além do mais, instila-
vam "a sistematica da luta de classes", do sentimento
de inconformidade e de revolta contra as condicgdes da
vida brasileira.

Os participantes daquele referido encontro,
cristdos ou nao, quais prisioneiros de batalha, foram
ameacados pela Igreja, advertidos pela Comissdo Episco-
pal da CNBB a nao fazerem aliangas politicas com "os
promotores do Comunismo" que, assaltando o poder e des-
truindo o atual Capitalismo, suprimem as liberdades
piblicas e individuais.

A CNBB desvia, assim, a violéncia coletiva da
moderna sociedade capitalista burguesa para uma outra
vitima. Desta vez, o "bode expiatdédrio" é& o movimento
comunista, implantado no meio estudantil como "a solu-
¢do" para os problemas politicos e sécio-econémicos. E
contra o fantasma do Comunismo gue o Secretario Nacio-
nal da CNBB, essa "Voz do Pastor", em rede radiofdnica
e nos canais de Televisao, convocava o Brasil e outros
paises a empunharem a bandeira da repressdo. E divulga:

"(...) Os palses fortes tém a

obrigag¢do de impedir no mundo... a

160 - CNBB, "A Orientagdo Naturalista da Acd3o Popular®", em REB 24 (1964), 129-132.
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vitéria do comunismo que se impde
e sustenta pela violéncia e pela

forca brutal das armas".

Nesse tempo, pensava a CNBB, era preciso des-
mantelar o Movimento. Repeli-lo. Parar a Histo6ria. Es-
tancar o sangue novo. Com as portas fechadas aos socia-
listas e comunistas, decidiu expulsar Aldo Arantes da
JUC, 1lider da UNE; doravante, a "vitima expiatéria"
para calar a violéncia e impedir a 1luta dos demais;
abafar tensdes, rancores e 6dios da coletividade, in-
clusive da Igreja, contra a realidade social e em pro-
cesso. Nessa situacdao, era necessario "isolar a vitima"
para ndao manter contato com os membros sadios da comu-
nidade cristd. Os santos ndo poderiam ser contaminados
pelos pagdos e ateus. Por isso, o lider deve ser des-
prezado pelos fiéis. Que o herdéi seja abandonado ao
horror e ao afastamento das fileiras da Sociedade per-
feita, a Igreja, nova Jerusalém. Todos, reunidos e uni-
dos, ludibriados, também, contra um individuo unico.

Abatido o 1lider e jogando a culpa sobre uma
vitima que atrai atengdao, gque influencia multiddes, a
CNBB desejava, ilusoriamente, trazer de novo a paz para
o grupo, desenraizar a violéncia dos movimentos so-
ciais. E a comunidade se enganou com a manobra do po-
der. A paz durou pouco. Surgiram mais conflitos so-
ciais, prisdes, perseguigdes, asilos politicos, mortes.

Pressionados pelo sagrado, os movimentos so-
ciais, acoplados ACNBB, se dissiparam. Foram destrui-
dos, aniquilados pelos pastores divinos da Igreja. Do-
mesticados para o Reino do Senhor-Deus, para o reinado
catélico, tornaram presas faceis, vitimas da repressao
politica e policial, atingidos pelo golpe de Estado de
31 de Marg¢o de 1964.

Temendo a desintegracdo e a desordem social da
"marcha acelerada do comunismo para a conquista do Po-
der", a Comissdo Central da CNBB , 1logo de inicio,

embora com divergéncias posteriores, apoiou o poder
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coercitivo das Forgas Armadas, subordinando e entregan-
do aos seus agentes, aos futuros torturadores da Segu-
ranga Nacional, os movimentos catélicos de acéao politi-
ca. Aliando-se a forgas antiesquerdistas, a CNBB falou
€ escreveu a repressao, a tortura, prisdes, espancamen-
tos e assassinatos de seus lideres politicos formados e
treinados nos Circulos de estudo da Igreja. Pois, no
Sacrificio da Missa, rezada em agdo de gracas pelo gol-
pe, proclamava o elogio & Revolucgdo Militar e exultava
de alegria com a derrota dos comunistas:
“(...) Ao rendermos grac¢as a
Deus, que atendeu as orag¢gdes de
milhbées de brasileiros e nos 1i-
vrou do perigo comunista, agrade-
cemos aos Militares que se lenvan-
taram, em nome dos supremos Iinte-

resses da Nacao".

Mascarada pelo anticomunismo, a CNBB realizava
seu desejo de fazer a ordem politico-religiosa aparecer
a sociedade como um beneficio inestimavel do Cristia-
nismo em oposigdao ao Marxismo. Para ela, essa nova or-
dem, desencadeada pela Ditadura Militar e desejada por
Deus, do Deus-Catdélico, contitui o ponto culminante de
todo o processo real da violéncia sagrada gque, para a
religido, funda a unidade social contra a vitima expia-
toéria.

Era preciso gque os militares se unissem a
Igreja para aniquilar as desavengas, as rivalidades e
as disputas, esse clima de inseguranga e "quase deses-
pero" entre os movimentos sociais e o sistema capita-
lista, dos quais a CNBB faz parte. Havia necessidade,
pensava-se, restaurar a harmonia na comunidade. Por
isso, nesse mesmo ato de respeito ao golpe autoritéario,
a CNBB ressaltava, com festas:

"Logo apbs o movimento vito-

161 - "Declara¢do da CNBB sobre a Situagdo Nacional®, em REB 24 (1964), 207-211.
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rioso da Revolugdo, verifica-se
uma sensag¢ao de alivio e de espe-
ranga... a Protecdo Divina se fez
sentir de maneira sensivel e in-
sofismavel. De uma & outra extre-
midade da Patria transbordava dos
coragbes o mesmo sentimento de
gratiddo a Deus, pelo éxito in-

cruento de uma revolug¢ao armada”.

Era a béngao de Javé ao poder militar, escon-
dido atréds de suas fardas, em beneficio do poder e da
heranca da Igreja que, segundo a CNBB, impedia a explo-
racdao de conflitos sociais pelo "éxito incruento de uma
revolucdo armada", que trouxe uma "sensag¢do de alivio",
sem dauvida momentdnea, em ter apaziguado a violéncia
substituida pelo vinho, transformado em sangue na cele-
bracdao da Missa, instrumento de prevengdo na luta con-
tra a tirania dos comunistas.

Esse episédio traduz o papel politico, social
e econdémico, gque a CNBB tem na sociedade brasileira.
Percebe-se nele o carater dialético do processo. As
metamorfoses da Igreja Catélica no Brasil tém uma di-
mensdo mais global. O processo politico, por si sé, néao
as explicam, nem apenas seus interesses institucionais.
A necessidade de auto-reprodugao, aliada as novas con-
dicbes econdmicas, politicas e sociais, produz a apre-
ensiao dessas tensdes contraditdérias no Brasil.

O processo de modernizagdo capitalista no Bra-
sil tem sido incrementado pelo Estado, de modo elitista
e antipopular, da "revolug¢do passiva... pelo alto".
Aqui, ndo se desencadeou uma modernidade construida por
uma burguesia revolucionadria que arrastasse consigo as
massas camponesas e O0s trabalhadores urbanos. A trans-
formagdo capitalista teve lugar gragas ao acordo entre
a classe burguesa, - nesta incluindo a Igreja e a ex-
clusdao das forcas populares -, e de intervengdo econb-

mica do Estado.
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E a Igreja, temporariamente e enquanto lhe
interessa, a favor do Estado contra as forcas popula-
res.

Cooptando a lideranga politica da camada tec-
nocratico-militar, a CNBB conseguiu legitimar a forca
do Estado, capaz de derrotar as forgas adversas, favo-
recendo, sob um aspecto, a consolidag¢do e a expansdo do
capitalismo monopolista. De outro, mantendo e reforgan-
do o principio do lucro privado para conservar o poder
das classes dominantes tradicionais.

Para a Igreja, nesse momento, "os supremos
interesses da Nag¢do", sua sobrevivéncia & o Gnico bem a
ser defendido e posto em seguranga contra todas as ame-
agas do comunismo, contra-atacaca-lo em sua agéao...
Para que o Estado atinja esse objetivo, continua pen-
sando a CNBB, necessita de um "poder nacional" concebi-
do como "a arte dos generais... a arte do estadista",
instrumento de politica nacional, de saber-articular
uma ag¢do militar com vistas aos objetivos de desenvol-
vimento das forg¢as produtivas da Indastria brasileira.

Para a Igreja, "seguranga e desenvolvimento",
garantidos pela "revolugdo armada", sado valores taticos
contra a presenga de uma guerra revoluciondria comunis-

ta, propugnada, inclusive, escreve a CNBB, por "movi-

mentos de orientag¢do catélica (...) por parte de um ou
outro elemento que burlou nossa vigilancia...". Aquele
"axito incruento", da violéncia-sem-sangue contitui "a

base fora da qual ndo ha, nem poderad haver ordem so-
cial, seguranga, estabilidade e verdadeiro progresso",
porque pressupde um processo de desenvolvimento tanto
econébmico como social.

Por sua vez, o Estado-Militar favorece &a Igre-
ja na repressdo de seus dirigentes e militantes catdli-
cos ligados aos partidos politicos. Epreciso colaborar
com a CNBB na repressdo politica do comunismo e salva-
guardar as tradigdes cristads e "a sagrada instituigéo
da familia", desse sentimento religioso do povo brasi-

leiro. Este pensamento militar agradava a Igreja.
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Afirma a Escola Superior de Guerra'’®? ser a ra-
zao de sua doutrina "defensora da civilizacdo ocidental
crista". Argumenta: Se o Cristianismo nega os postula-
dos do Marxismo, a Seguranga Nacional deve seguir "os
principios do Evangelho e as normas da Doutrina Social
cristad e rechacar os subversivos do Brasil. Como a
Ciéncia, a Soberania, a Democracia e a Moral, o Cris-
tianismo constitui a esséncia do Ocidente. O poder re-
ligioso & a nossa forga contra o comunismo. Em nome do
Cristianismo e para sua defesa, pensa aquela Escola,
acobertamos aqueles que deturpam a verdade e corrompem
os costumes, ou se entregam aos abusos do Capitalismo
liberal. Torturar, prender, pressionar e até matar os
inimigos da Patria, tudo é permitido na defesa de "nos-
sa civilizacdo crista" contra os maleficios comunistas.

No entanto, a harmonia das duas espadas, do
poder divino e do presidente-militar, embainhadas para
uma trégua mGtua, durou pouco na sociedade brasileira,
de 1964 a 1968. Os lagos de amizade entre Igreja e Es-
tado foram rompidos. Tensdes politicas, sociais e eco-
némicas se agravavam cada vez mais. A repressdo do po-
der coercitivo contra a Igreja e seus militantes orga-
nizados se alastrava por toda parte. Corpos e mentes
foram delatados e despedacados nos centros clandestinos
de torturas e execugdes.

Por sua vez, a CNBB, ameacada em sua hegemonia
e confinada desfera privada, reinicia uma nova postura
em sua acdo politica, principalmente a partir de 1968.
Sem poder mais contar com os movimentos sociais, caté-
licos reprimidos por ela mesma, revela posigdes profun-
damente contraditérias.

Mesmo antes do Movimento politico-Militar, de
1964, a Igreja manobrava e corrigia as forgas sociais
dos lideres catdélicos, - agora "de colaborar com o Es-
tado, em tudo o gque visa o bem comum e aos interesses

da Patria" -, essa mesma sociedade, desfrutando de sua

162 - Ver ESCOLA SUPERIOR DE GUERRA, Manual Basico, 197771988, Rio, p. 31 a 83.
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estrutura de poder e num corporativismo autoritdrio, defende
seus membros acima de tudo, ndo tanto os que sofrem espancamen-
tos, torturas e mortes. E com asticia, adverte os militares:
"(...) ndo aceitamos, nem jamais
podemos aceitar a acusag¢do injusta, ge-
neralizada ou gratuita, velada ou ex-
plicita, de que os Bispos Sacerdotes e

fiéis... sejam comunistas"”.

E dada a marcha nova, um novo arranco de um momento
marcado pela relagdo contraditéria da CNBB, desta vez, em di-
recao a Ditadura Militar, ao secularismo que desvaloriza os
meios simbdlicos religiosos da Igreja. Assim, a revolugdo, na-
quele "éxito incruento" das Forgas Armadas, em 1964, torna-se
sanguinaria nos anos seguintes. N&o mais merece respeito, mas a
critica da Igreja. De novo, a violéncia tomou conta da cidade.
Da Repiblica do Brasil. A lei da barbarie militar, antes aben-
coada pela CNBB e, agora, a ser desprezada e combatida, & anti-
moral, anti-ética.

pPerante o novo quadro do processo histdérico brasilei-
ro, a CNBB élevada a pensar numa "restauracdo da ordem social,
em bases cristds e democraticas", a exigir moralidade e etici-
dade para a Replblica dos Militares. E a critica da CNBB a Ide-
ologia da Seguranga Nacional, suas contradig¢des frente ao regi-

me politico militar no Brasil.
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9. Espago Politico da CNBB: Critica a RepGblica Mi-
litar da Seguranca Nacional.

Entre 1964 e 1968, a Igreja praticamente manteve-se
em siléncio sobre a Ditadura Militar no Brasil. Seguiu sua tra-
digdo, aderindo a nova ordem institucional. Em busca do poder
politico, de relagdo de dominagdo, na tentativa de impor sua
inclusdo no bloco autoritario e antidemocrético de 31 de margo
de 1964; e mais, tendo a necessidade de continuar dominando, a
CNBB, mesmo com aquela acirrada disputa interna, legitimou
conscientemente o regime de forga contra os movimentos sociais
que criaram o governo do Presidente Jodo Goulart.

Foi o tempo em gque a CNBB, por palavras e agdes, de-
cidiu cercear a liberdade dos militantes catdélicos e dividir o
movimento popular. Rompeu a alianga com o laicato mais politi-
zado. Sob o signo do terror fantasmagérico do comunismo e da
defesa tradicional do patriménio cristdo, aprovou planos de
"Emergéncia" e de "Pastoral de Conjunto" para incentivar a
criacdo de sindicatos rurais paralelos em oposigdo aos de es-
querda, professando a "urgéncia de reformas das estruturas so-
ciais", detendo a "marxizagdo" da JUC e da ACP, através de uma
"reforma do capitalismo, a sua cristianizagao".

Mas, a partir de 1968, a Igreja passou, de novo, por
algumas metamorfoses, carregadas de ambiguidades e contradi-
¢bes, por profundas transformagdes, no confronto de sua relagao
com o Estado brasileiro. As vezes, enfrentou o governo para
defender a legitimidade da participagdo dos bispos na vida so-
cial ante as solicitacdes do Estado Militar. Outras vezes, sub-
meteu a ele e perdeu toda a sua relagao com a base social popu-
lar e seus militantes mais politizados. Outras vezes, ainda com
muita veeméncia, repudiou a repressdo e se afirmou nas criticas
as violacdes dos direitos humanos, mediando os conflitos so-
ciais na defesa da sociedade brasileira.

Empurrada por diversos segmentos sociais, pelo blo-
queio da sociedade civil e de todas as formas de organizagao,
marginalizadas pelos regimes de forga, a CNBB se viu diante de

um desafio. Foi levada a desenvolver sua expressdo politi-
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163 P PO .
ca, Seu espago soclo-econdmico, de uma Igreja, tomadaem sua

realidade social e histérica, dessa sociedade humana, ndo abs-
trata, mas tal como ela &€ e ndo tal qual ela se apresenta ou
tal como ela deveria ser. De uma CNBB, parte desse todo confli-
tual que, numa linguagem simbdélica, ética, duvidosa e contra-
ditdria, ligada ao finito sem deixar o transcendente, critica a
"Reptblica da Seguranga Nacional”. Embora limitada em seu campo
especifico, torna-se a expressdo e a realizacdo da liberdade
humana ao escancarar as portas da Igreja para as camadas so-
ciais expulsas do campo politico pela conduta repressivo-esta-
tal.

A CNBB define, em termos de doutrina social da Igre-
ja, as caracteristicas e condigbes, o sentido e a importancia
da sua presenca e atuagdo na "vida politica ditatorial" do gol-
pe de 64. Desejando "ler o politico a partir do Evangelho e néo
o contrario", interessa & CNBB aquela Politica em seu sentido
mais amplo que visa o bem comum, que promove os valores funda-
mentais de toda comunidade, aquele

"Conjunto de ag¢bes pelas quais oOs
homens buscam uma forma de convivéncia
entre individuos, grupos, nag¢des, que
oferegca condig¢bes para a realizagao do
bem comum... valores éticos da liberda-

de, da participa¢ao”.

Esse pensamento politico da CNBB, herdado de sua tra-
dicdo, entra em conflito ao afirmar que sua tarefa "nado é de
ordem politica, econémica ou social... & de ordem religiosa...
evangelizadora e de natureza eminentemente pastoral". Mas, ela

propria se contradiz, quando pensa e age assim "de nenhum

163 - COMUNICADO MENSAL DA CNBE - 9% Assembléia Geral, 191 (1968); "Declaracdo da Comissdo
Central da CNBB" - ibidem, 196/198 (1969); SEDOC - 11* Assembléla Geral, 3 (1970-1971); MARGINALIZAGAO DE
UM POVO (1973); EU OUVI OS CLAMORES DE MEU POVO {(1973); IGREJA E poLiTICA - sues ipros TEOLOGICOS (1974);
COMUNICACAO PASTORAL AO POVO DE DEUS (1976); EXIGENCIAS CRISTAS DE UMA ORDEM poLiTICA (1977); suesipIos
PARA UMA POLITICA SOCIAL (1979); IGREJA E PROBLEMA DA TERRA (1980); AS COMUNIDADES DE BASE HA IGREJA DO
BRASIL (1982); NORDESTE -DESAFIO A MISSAO DA IGREJA NO BRASIL (1984). As expressdes seguintes, colocadas
entre "aspas®” no corpo da redagdo, ndo repetidas no rodapé - grifos meus -, bem como os pardgrafos
citados neste item, sBo tirados desses documentos e estudos da CNBB. As demais referéncias enumeradas sao

de outras fontes.
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modo a conduz a se omitir a respeito de problemas s6-
cio-politicos do pais [que] sempre apresentam umna rele-
vante dimensdo ética das decisbes politicas”.

Por outro lado, ndo interessa a Igreja intro-
meter-se em partidos politicos, "nao tem ambi¢bes nem
pretensdes politico-partidarias, nem concorda com a
militancia politico-partidaria de membros do clero e de
religiosos". Nao deve, pensa ela, ser agenciadora de
politica, mas, sim, assume uma missao critica, de de-
ntncia a violéncia politica daqueles que contrariam os
projetos divinos. No entanto, de novo, cai em contradi-
¢do, quando sustenta:

"Isso nado significa porém que
ela seja a-politica. A Igreja néo
pode, assim, aceitar a acusagdao de
intromissdo indébita ou de subver-
sdao, quando... questiona aspectos
éticos de um sistema ou modelo e
alerta contra o perigo de um sis-
tema vir a se constituir a prépria

razdo de ser do Estado".

Deste modo, a CNBB ndo pretende ser intérprete
de aspiragodes partidarias nem mediadora de facgdes po-
1iticas. Por isso, distingue politica e compromisso ou
politica de partido, vez que coexiste na politica a
luta de grupos pela obtengdo do poder, para a satisfa-
¢ao dos préprios interesses, relacionados com gquestdes
econdmicas, politicas e sociais. Vive nessas tensoes.
como "uma das insténcias ndo-partidarias", participou
da Replblica Militar. Mas, ao mesmo tempo, sente como
seu dever e direito estar presente neste campo da rea-
l1idade. Pois, argumenta, "a fé cristd nao despreza a
atividade politica; pelo contrario, a valoriza e a tenm
em alta estima...", porque, pensa ainda a CNBB, "O
cristianismo deve evangelizar a totalidade da existén-
cia humana, inclusive a dimensao politica...".

Fundamentada nessa via-colonial religiosa, a
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CNBB "interpela, relativiza e critica" a ditadura mili-
tar. Assume uma posigdo critica frente AaIdeologia da
Seguranga Nacional. Mas, se contradiz, na préatica,
quando celebra Missa de Ag¢do de Gragas pela vitéria da
revolugdo armada sem derramamento de sangue, sacrificio
esse repetido pelos milhares de capeldes militares nos
templos dos quartéis em todo pais.

Logo no inicio do regime militar, a CNBB de-
fendia "o direito de o Estado moderno elaborar uma po-
litica de leli de seguranga nacional" e outros "direitos
naturais inerentes ao Estado", dessa ReplGblica institu-
cionalizada e tutelada, como um imperativo moral, mili-
tar, politico, econdmico e religioso de sobrevivéncia
da Nacdo brasileira. Para defendé-la contra o "comunis-
mo internacional", salvaguardar a ordem social e a rea-
lizagcdo do bem comum, de uma vitdéria sobre a "subver-
sdo", a CNBB pensou ser preciso estabelecer a lei da
seguranga nacional, decretos militares e atos institu-
cionais. Isso porque éde sua tradigdo evocar a necessi-
dade "de um sistema de seguranga" para impor o respeito
de uma "ordem justa" que esteja sob o controle de um
"poder independente" capaz de julgar sobre as violagdes
da lei e garantir medidas que as corrijam.

Era o apoio eclesiadstico que beneficiava o
poder autocrdtico da Republica dos Militares e rejeita-
va outras forcas politicas da sociedade. Assim escre-
via:

"0 Governo do Brasil assumiu O
compromisso de plena instauragéo
da democracia a resisténcia de
reduzidos mas perigosos grupos
extremistas, sua autoridade se
refor¢ga pelo acatamento do povo
brasileiro (...) Compete assim a
esta autoridade reservar-se O mo-
nopbélio do controle da forga de
Estado e ndo tolerar que grupos
particulares exerg¢am agdes violen-
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tas por conta propria, para defen-
der op¢des e Interesses politicos
particulares sobre os destinos da
nagcdo".

Aquelas "medidas" de restrigdes a liberdade,
sintese dos direitos humanos, somente se tornam legiti-
mas, segundo pensa a CNBB, nas maos deste "poder inde-
pendente", sob "o monopdlio do controle da forga do
Estado", na medida em que visam a preéervacéo do inte-
resse coletivo. E direito do "poder independente" neu-
tralizar as liberdades individuais quando estdo preju-
dicando a "ordem social justa". O dever dos governantes
tem por fundamento a necessidade de cumprir e fazer
cumprir a lei da seguranga nacional.

Sendo o homem a realizagdo de convivéncia, um
valor fundamental da ordem politica, compete ao Estado,
"em sua acep¢do moderna, como organizag¢do da autoridade
politica", criar as condigdes necessarias e suficientes
ao livre desempenho da personalidade humana. Correlata-
mente, assiste aos governados o direito de ver assegu-
rados os principios e valores politicos da ordem insti-
tuida contra gqualgquer forma de exercicio arbitrario
desse "poder independente", do poder publico.

0 "bem comum" defendido pela Repiblica Militar
s® & valido, reconhece a CNBB, como norma, quando "su-
jeito a imperativos éticos que subordinam O desenvolvi-
mento ao objetivo fundamental do ser mais do homem e de
todos os homens", na medida em que haja maior partici-
pagdo no desenvolvimento da riqueza social. A fungdao do
Estado de seguranga nacional & fazer com que o bem co-
mum ndo pertenga apenas a uma minoria privilegiada de
riqueza e poder, enguanto a maioria da populacdo perma-
neca na marginalizagdo da miséria social. E desejo da
CNBB que o regime militar ndo seja um instrumento pa-
blico para escravizar a sociedade humana, de maquina
politica de uma classe, mas, que seja uma "coisa", nao

privada, mas, de todos os homens brasileiros.
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Contraditoriamente, em conflito com esse pas-
sado recente, a CNBB reage. O distanciamento militar em
relagdo com a Igreja, o vazio de seu poder sagrado jun-
to a ditadura tutelada e institucionalizada das Forgas
Armadas, a perseguigdo, as torturas e assassinatos de
bispos, padres e religiosos, - ndo tanto de militantes
catdélicos, muitos dos quais sacrificados -, fizeram com
que a CNBB proclamasse as exigéncias da ordem moral e
protestasse contra a violagdo dos direitos humanos.
Dizia:

"Ndo concordamos com o desres-
peito dos direitos fundamentais do
homem, principalmente ao direito
de livre expressdo e reunido, ao

direito de defesa".

A CNBB pensava o gue nao fez em relagao a JUC
e a outros militantes de agdo politica. Pois, por pala-
vras e agoes, h& pouco tempo, no inicio da década de
60, havia praticada a violéncia sagrada contra os movi-
mentos catdélicos, ou ndao, que pensavam diferente de sua
tradicional doutrina social. Eis sua ambiguidade, sua
dualidade, suas contradigdes. Antes, elogiava as Forgas
Armadas. Contribuia para sua autocracia em sustentagao
aos interesses do capital. Agora, assume uma posicgao
critica no controle do poder politico. E anatematiza:
"(...) O Estado tem o dever de
respeitar a liberdade religiosa,
das pessocas, bem como o direito
divino que a Igreja tem de anun-
ciar o Evangelho...
Ainda segundo a visdo humanis-
ta e crista, Nagdo ndo é sinbnimo
de Estado. Nem é o Estado que ou-
torga a liberdade e os direitos
humanos, cuja existéncia é ante-
rior & da propria Nagdo , cabendo,
porém, ao Estado, reconhecer, de-
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fender e promover os direitos hu-
manos de todos e de cada um dos
cidaddos”

Aos olhos da CNBB, a doutrina da seguranca
nacional & uma "ideologia absoluta... acima das pesso-
as". E contradria a doutrina social da Igreja. E uma
"visdo que poderiamos denominar estatista do homem" que
ndo se harmoniza com uma "visdo cristd do homem enquan-
to responsavel pela realizagdo de um projeto temporal".

Os movimentos de inspiragdo cristd conservado-
res, anteriormente empreendidos pelas Forg¢as Armadas e
proclamados pela CNBB como forgas e principios, valores
garantias da ordem, da estabilidade, da solidez politi-
ca e civica, sao criticados, agora, pela Igreja. Sdo as
contradigdes da CNBB, nesse novo tempo da Repfiblica
Militar, dos "contrastes de riqueza e de miséria", das
desigualdades sociais e econdmicas entre classes e re-
gides, do autoritarismo da violéncia policial.

A ideologia da seguranga nacional viola pro-
fundamente a dignidade da pessoa humana. Esta fica ab-
solutizada por esse sistema. Fica sem liberdade. Subor-
dinado & seguran¢ga nacional, o homem brasileiro é& cha-

¢ que vai servir para dominar

mado a formar um poder
homens, quebrar suas vontades e destruir suas persona-
lidades. A pessoa humana é requisitada e vocacionada a

formar uma forg¢a contra si mesma, para reprimir o comu-

nismo.

Ademais, a seguranga nacional &, para a CNBB,
"uma forma de idolatria", do poder politico "a servigo
do poder do mal". E a Igreja evocando sua tradigdo bi-

165

blica de 1idolo para identificar a raiz dos males gue

164 - Segundo a doutrina da seguranga nacional, todo cidaddoc € responsdvel por ela. Encon-
tra-se no art. 86 da Constituicfo Brasileira: "Toda pessoa natural e juridica é responsdvel pela Seguran-
¢a Nacional, nos limites delimitados pela lei". Deste modo, todos os cidaddos e todos 05 recursos de que
eles dispbem, ou através dos quals possam obter certo sentido pelo trabalho, sdo requisitados com vistas
a construlr um poder nacional.

165 - Ver Leszek KOLAKOWSKI, “A politica e o diabo", em Revista USP 6 (1990), p. 29-38.

121



assolam a RepUblica Militar. Ela insiste: "Aas forgas
organizadas do mal ndo querem dar lugar aos fracos e
pequenos que sdo a mailoria do povo". Para os bispos,
nada édivino fora de Deus. O homem cai na escravidao
quando diviniza ou absolutiza a riqueza, o poder, o Es-
tado.

O Estado militar brasileiro "impde, com efei-
to, a tutela do povo por elites de poder, militares e
politicos", para fortalecer em muitas ocasides, "os
regimes de forga, de carédter autoritario ou totalitéa-
rio", muitas vezes inspirados no humanismo cristéao
apropriado pela seguranga nacional em sua doutrina,
divulgada pela Escola Superior de Guerra, fomentando o
abuso do poder.

Ainda nesse contexto, o projeto de segurancga e
desenvolvimento, segundo a CNBB, impede o acesso aos
bens e servigos sociais e as decisdes politicas. Torna-
se a "inseguranc¢a dos individuos", de crimes econdmicos
contra o homem. Pois, o "desenvolvimento e o potencial
bélico sobrepbem-se sobre as necessidades das massas
abandonadas", e "conduz a uma acentuada desigualdade de
participagdo nos resultados do desenvolvimento", cons-
tituindo "um dos mais sérios obstaculos ao desenvolvi-
mento dos direitos da pessoa, dos grupos e das probprias
nagbes".

A CNBB se vé face a um Estado violento, de um
dominio politico ditatorial, de uma "maquina nacional
de guerra do Capital contra o Trabalho", - nesta e nou-
tras expressdes de Marx'™ - , de um poder politico como
"violéncia organizada de uma classe para a opressdo da
outra (...) de forg¢a pblica organizada para a escravi-
ddo social, de méaquina do despotismo de classe" que, no
caso da sociedade burguesa, o Estado "representa os
interesses da classe dos capitalistas".

A RepiUblica Militar, com tragos de um Estado

166 - Ver Karl MARX, A guerra civil em Franca, Obras Escolhidas, t. II, op. cit. p. 206,

passim, grifos meus.
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bonapartista,’ de posse da maquina estatal no pdés-64,
nela intervindo nos seus dispositivos decisérios, en-
carnou os designios do antagonismo na sociedade burgue-
Sa que, por sua vez, subordinou a participacdo das For-
¢as Armadas aos interesses politicos e econémicos en
detrimento de outros grupos subalternos da sociedade
brasileira. Para a CNBB, a "responsabilidade maior cabe
aos que montam e mantém, no Brasil, um sistema de vida
e trabalho que enriquece uns poucos as custas da pobre-
za ou da miséria da maioria".

Na realidade, num primeiro momento, o Estado
de Seguranga Nacional, objetivando as relagdes mate-
riais do "milagre econdmico", preservou a estrutura
autocratica de dominagdo do capital. Reivindicou o mo-
nopdélio da coisa pilblica, de acumulagdo do capital em
favor de minoritdrios agrupamentos que controlaram os
bens de produgdo. No entendimento da CNBB:

"O desejo 1incontrolado de
lucros 1leva a concentrar os bens
produzidos com o trabalho de todos
nas maos de pouca gente. Concen-
tram-se os bens, o capital, a pro-
priedade da terra e seus recursos,
concentrando-se ainda mais o Poder
politico, num processo cumulativo
resultante da explorag¢do do traba-
lho e da marginalizagd&o social e
politica da maior parte de nosso

povo" .

Essa é a linguagem prépria da Igreja perceber

167 - Idem, O 18 Brumirio de Louis Bonaparte, op. cit. p. 417-512. Os intérpretes marxistas
do movimento politico-militar de 1964, cada um a seu modo, descartando a identificaglo direta e mecanica,
tendem a indicar as diferengas entre o bonapartismo cldssico-francés e ¢ Estadc bonapartista colomial-
brasileiro: J. Chasin. "Hasta Cuando ? A Propdsito das Eleig¢des de Novembro"”, in Revista ENSAIO 10 (1982)
10-29; Caio Prado Jr. A Revolugdo Brasileira, Brasiliense, 1972; Florestam Fernandes. A Revolugado Burgue-
ga no Brasil, Zahar, 1976; ____ A Ditadura em Questdo, T. A. Queiroz Editores, SP., 1985; Ricardo ANTU-

NES. A Rebeldia do Trabalho, Ed. UNICAMP, 1988, principalmente cap. I, p. 101-126.
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as limitag¢des e contradigdes das relacdes sociais, do
capital-trabalho. Isso acontece quando a propriedade é
"um bem absoluto", usado como instrumento de explora-
¢do. Essa situagdo tornou-se exacerbada com o caminho
do desenvolvimento econdmico que vem sendo percorrido
em nosso pals, escolhido sem a participag¢do popular. O
modelo de desenvolvimento econdmico, daquele "milagre
econémico" adotado, favorece o 1lucro ilimitado dos
grandes grupos econdémicos. Técnicas mais modernas foram
incorporadas em muitos setores de producdoc a custa de
forte dependéncia externa, no que se refere & tecnolo-
gia, ao capital e & energia.

Através de medidas politico-econbémicas e de
Atos Institucionais, a "Repiblica Militar" manteve a
pletora dos interesses dominantes em detrimento de am-
plos grupos sociais, principalmente inibindo a acgao
livre das massas trabalhadoras, distanciando-se da so-
ciedade civil em suas instédncias mais organizadas como
a CNBB, a ordem dos Advogados e outras.

Por isso, no segundo momento, essa relagao
objetiva da ditadura bonapartista-militar, dadas as
limitagdes e contradigdes do processo capitalista, nao
garantiu a plenitude da emancipagao humana. Entrou em
crise. Mostrou que essa repliblica autocratica nédo era a
solugcdao possivel para atingir o desenvolvimento social,
econdmico e politico do homem brasileiro.

Mesmo ligada ao aparato de Estado, estruturado
em torno do poder do capital, a burguesia nao conseguiu
criar as condig¢des indispensédveis para a liberdade eco-
némica, politica e cultural do Brasil. Limitada, atro-
fiada e subordinada as multinacionais, com suas bases
econdmicas e politico-sociais, apodrecidas pela corrup-
¢do e lutas internas de poder, a Replblica Militar se
enfraquecia, prestes a se implodir. Acontecia o que
comenta um pensador marxista:

"Desfeitas, pela crise do ‘mi-
lagre’, as condi¢bes de sustenta-

¢do da ditadura militar bonapar-
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tista, tratava-se de encaminhar o
desenho de outra forma de susten-
tar a mesma dominag¢do. Parecidos
estavam os fundamentos do bonapar-
tismo, ...cumpridas suas finalida-
des: economicamente, garantira a
superexplora¢do do trabalho, pa-
trocinando curta, mas intensa acu-
mulagdo =-; ...politicamente, de-
sorganizara e aterrorizara o movi-
mento de massas, especialmente o
movimento oper&rio, e desbaratara

as oposigdes..." 1

A "Republica Militar da Seguranga Nacional” se
diluia. Procurava uma auto-reforma para continuar como
Estado autocratico-burgués. Para isso, no intento de
uma "democracia forte", atraiu alguns setores sociais e
afastou outros. O Estado determinou qual é a oposigéao
aceitavel, e qual a intoleravel. N&o conseguiu dominar
a relagado de tensdo dos grupos ligados aos movimentos
sociais da sociedade civil, notadamente de setores de
elite da oposigado, entre os quais estava a CNBB. Em
vdo, a burgquesia se esforgava para manter as forgas
econdmicas, culturais e politicas como esfera controla-
da por ela. Entra na crise do poder. Surgia o "novo
movimento sindical" com suficiente forga e consciéncia
politica para exercer efetivo impacto sobre o Estado.

Pressionada pelas forgas sociais, a Replblica
Militar desenvolve a Politica de "distensé&o", de Gei-
sel; e, de "abertura", de Figueredo. Isolada, a ditadu-
ra brasileira enfrentava dificuldades econdémicas, evi-
denciando a oposigdo declarada e cada vez mais enérgica
do Congresso, da Igreja, da imprensa e dos advogados.

A partir de 1985, em resposta a essa crise

militar, e, levada por movimentos de grupos sociais

168 - CHASIN, J. "Hasta Cuando... op. cit. p. 10, passim, grifos meus.
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vinculados ou ndo a ela, a Igreja Catélica produziu va-
rios outros documentos, textos e estudos, a sequir exa-
minados na quarta parte da tese, sobre sua participacéao
na Assembléia Nacional Constituinte da Nova RepuGblica
do Brasil. Os elementos-chave de ordem econdmico-so-
ciais nos escritos da Igreja, nesse periodo, preparam
outras dificuldades gque marcardo a modernidade no pen-
samento politico da CNBB.

Vem sendo tarefa deste trabalho apreender os
problemas que a Igreja legou para a tem&tica da moder-
nidade, conectada em sua tensdo dialética com a tradi-
¢do. Sem davida, problemas serdo aflorados dos escritos
da CNBB com sua atuacao nesse processo constituinte de
1988 no Brasil. Como lhe cabe falar da realidade huma-
na, quando, de um lado, defende seu plano espiritual ao
abranger o homem-todo, em todas as suas dimensdes so-
ciais, politicas e econémicas ? E, de outro, ao condi-
cionar a necessidade de ver essa mesma realidade humana
a luz do julgamento de Deus e sob a agdo totalizante do
seu Espirito ? Como ser, assim, o mundo moderno prede-
terminado pela onipoténcia e onisciéncia da vontade
divina ? Como a Igreija desloca'e despolitiza a liberda-
de do homem ?

Interpretando e delineando possiveis respostas
para essas e outras aporias, pretendo passar a compre-
ensdao de que a CNBB ndo é uma categoria abstrata, mesmo
com sua linguagem transcendente, limitada em suas con-
tradigdes. Parece-me gque ela nao pode ser pensada a
margem desse "locus" privilegiado do espago politico.
Seu pensamento ndo estd desligado da realidade econodmi-
co-social. E hipdtese ainda desse trabalho continuar a
pensar gque, em decorréncia de suas atividades peculia-
res, a Igreja desenvolve uma identidade e um modo de
estrutura interna que 1lhe confere uma especificidade
prépria como sociedade humana em suas relagdes sociais

durante o processo constituinte brasileiro.
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QUARTA PARTE

A CNBB NO PROCESSO POLITICO DA NOVA REPUBLICA
(1985-1988) .

10. Movimento de massas da CNBB: interceptacgao
das forc¢as populares na Assembléia Nacional Constituin-
te.

Neste momento da tese, pretendo demonstrar
como os movimentos histérico-populares, no Brasil, a
partir do final de 1984, quer econdmicos, politicos,
religiosos ou outras formas especificas de ideologia,
de expressdes de classes socliais, criaram espagos e
condigcdes que permitiram trabalhar a conciéncia das
massas ho processo constituinte da Nova Repuiblica. Ten-
to compreender, por ai, como o pensamento liberal-con-
servador do Governo Tancredo Neves-José Sarney, sob a
direcdo pastoral da CNBB, interceptou as massas’’®, as
destituiu de seu pensamento e, com isso, conseguiu ar-
regimentar o povo. Freid-lo para a obtengao de determi-
nados fins. Sem esquecer sua historicidade, indico os
caminhos ideolégicos, que escamotearam as motivagdes
mais profundas da Igreja em sua presenga marcante neste
acontecimento.

Neste debate, deparo-me com algumas agdes de
caridter problemadtico para a modernidade no pensamento
da CNBB. Como postular uma coincidéncia entre a idéia

de verdade e a idéia de eficacia, vale dizer, do

169 - Ver Elias CANETTI. Massa e Poder, traduG@o Rodolf Krestan, UnB/Melhoramentos, Brasi-
lia, 1983, principalmente, “"Catolicismo & massa", grifos do original, p. 170 a 174. O tema das massas na
vida moderna visto por este autor € hoje muito discutido para se perceber como as instituicdes politicas
e as igrejas manipulam o povo para determinados fins, particulares e coletivos. Parece poder afirmar gque
no pensamento politico da CNBB, percebe-se discintas, mas ndo diferentes formas de domesticagdo coletiva

dag massas.
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pensamento e da agdo, presentes na linguagem falada e
escrita daqueles presidentes e antistites brasileiros,
supostos herdis individuais no comando das multiddes ?
Num pensamento socialmente situado, tem a ideologia sua
capacidade de 1levar apréatica, de efetivar os projetos
de dominacdo ? Como o Estado e a Igreja tiveram forgas
de domesticar as massas ? E, mais particularmente, co-
mo perceber a CNBB se produzindo e se apresentando na
modernidade sem menosprezar sua tradig¢do, no controle
das multiddes em sua mobilizagao nas pragas, nas ruas,
nas escolas, nos templos ?

Entendo a ideologia da Nova ReptUblica do Bra-
sil'® como um conjunto de idéias politicas em conflito
com outras dimensdes sociais, econdmicas, religiosas.
Sio idéias, que manifestam aspirag¢des para, a nivel do
desejo, vivenciar a pratica da redemocratizacgao do
Brasil. Idéias que, na verdade e de certo modo, reper-
cutiram na acg¢dao humana durante o processo constituinte.
Idéias que trabalharam a consciéncia das massas.

Esta ideologia teve sua origem nas forgas his-
téricas do povo brasileiro, expressando o "impulso de
destruicdo da massa"'®®, fazendo barulho com suas pane-
las vazias ou cantando o "Hino Nacional" e miasicas po-
pulares, "Menestrel de Alagoas" e "Coragdo de Estudan-
te" do Milton Nascimento. Lembram "os vigorosos gritos
de uma nova criatura, os gritos de um recém-nascido".
Eram os clamores de emancipag¢do humana contra um regime
militar falido. Expressavam a possibilidade de efetivar
suas idéias, cumprindo sua funcdo social-pratica, de
pensamento e ag¢do. De um longo processo de resisténcia
do povo brasileiro, que 1lhe deu a consciéncia de sua
forca, de sua poténcia concreta de aluir os alicerces

da ReplUblica dos Generais.

170 - Leltura complementar: Florestan FERNANDES. Nova Replblica ?, Letras, Rio, 198&;
Marilena CHAUI. "A Nova RepuUblica: Democracia ou Autoritarismo Verde Amarelo® in: CONSTITUINTE, ECONOMIA
E poLiTICA/Anténic KANDIR... (et al.); José CHASIN, "A Miséria da RepuUblica dos Cruzados" in ENSAIO 15/16
(1986), p. 1 & 12; René DREIFUSS. "Nova Repliblica, Nove Exército" in: NOVA REPUBLICA: UM BALANCO PPM,

1986, Porto Alegre, p. 168 a 193,
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Parecia ser a massa cansada de "apenas contem-
plar" o Brasil do "milagre econbémico". Mesmo sem as re-
ais condigdes histéricas, gqueria "transforma&-lo". E,
assim, "de todos os lados, pessoas comegam a afluir co-
mo se todas as ruas tivessem uma mesma diregdo". E a
massa gue se abre, porque "quer crescer até o infini-
to", mas, por outro, se fecha, porque encontra obstéacu-
los internos e externos. E sua fraqueza na forga, a
calma na violéncia de massas. Elas se estabelecem e se
limitam nas pragas das capitais brasileiras e das cida-
des e vilas interioranas. Nos povoados. Nos teatros.
Nos Esté&dios. Nas Igrajas. Nos espagos profanos e sa-
grados. Nas propriedades de todos.

Foi no final de 1984. O maior movimento de
massas surge nas ruas das cidades, nos caminhos e es-
tradas empoeirados dos campos brasileiros. Neles, todos
os homens, em massa, tornam-se corajosos, "se despojam
de suas diferencas e sentem-se iguais dentro de um sé
corpo... Somente todos juntos sdo capazes de se liber-
tar de suas distdncias (...) Templo, casta e igreja
sempre sdo limites por demais estreitos".

Esta & a "descarga" das massas, segundo Elias
Canetti®®, seu momento mais importante. Pois, "ninguém é
mais, ninguém é melhor do que os outros". E nas massas
gque os homens tornam-se perigosos, a ameaga invisivel,
o temor dos tiranos e dos nobres, dos presidentes im-
postos e dos clérigos privilegiados. O Estado, a Igreja
e os partidos temem as multiddes, seu mundo desconheci-
do. E preciso vigiar e disciplinar as massas, combinam
entre si os donos da terra e do céu, senao pelos ca-
nhdes das Forcas Armadas, ao menos pela espada da Nova
Evangelizagdo da Igreja Catdlica. E a domesticagao co-
letiva desencadeada pelo poder politico, abengoada pela
diregdo pastoral da CNBB para interromper o fluxo dos
acontecimentos, gque marchavam com as massas no Brasil.
Nesta acdo conjunta, Estado e Igreja desconstituem as
bases econdmicas, sociais e politicas da vida nacional.

Foi nesse tempo gue Tancredo Neves percebeu a
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agdo das massas. Com sua retdrica verbal, ele se trans-
forma para elas no simbolo de emancipag¢do humana, num
herdi de guerra-sem-combate, num protagonista da histé-
ria de escravos, no pai da Nova Reptblica, sindnimo de
Estado Novo de Getdlio Vargas, embora ndo repetido, com
tracos novos construidos pelo trabalho humano. Seu mé-
rito se resume na asticia de ouvir a voz do povo, de
tramar mecanismos para controlar as mesmas massas. Do-
mesticd-las, com a linguagem de um novo discurso ideo-
l6gico, como se fosse capaz de realizar a felicidade do
povo.

E nessa habilidade carisméatica, prépria dos
autocratas, gque o Tancredo deixou grandes sonhos de
democracia, de justica social, de progresso e liberda-
de, as bases ideoldégicas da Nova RepGblica, anunciada
sutilmente, em 1985, em Vitdéria do Espirito Santo.
Aqui, decidiu e projetou, no espelho da multidao,

"a constru¢do de uma Nova Re-
pablica... a grande oportunidade

de nosso povo"'''.

O conjunto de idéias que formam o projeto da
Nova Replblica indica a preocupagao central de Tancre-
do, em sua tarefa de mandar nas massas, Sen deixar de
fermenta-las para atingir outros objetivos, outras me-
tas. Para ele, os problemas graves sao aqueles que fe-
rem o povo no que ele tem de essencial, nos anseios de
profundas transformagodes sociais e econdmicas, de de-
mandas da sociedade civil. E nado dispensa de ressaltar
as propriedades dtico-morais do povo no processo de
desenvolvimento da Histéria brasileira. Diz:

"ouando falamos em povo nao

pensamos em uma entidade abstrata

(...) Pensamos no povo como Ssoma

de razdbes e virtudes, que sempre-

prevalecem, para impor lucidez a

171 - Esta & as citagDes seguintes estdo na revista VEJA (31/07/198%, p. 40-45, grifos meus.
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histéria, restaurando o que se
deve restaurar, abandonando o que
se deve abandonar e construindo o
que se deve construir".

Mais ingredientes ideolbdgicos sdo colocados
por ele na construgdo da Nova Repiblica do Brasil. Des-
ta vez, & a participagdo popular que deve ser respeita-
da no sentimento de solidariedade da cidadania, de sua
consciéncih politica. E continua em sua idéia:

"Nio basta, porém, a conscién-
cia de responsabilidade coletiva,
sendo houver a oportunidade de
participag¢do de todos na vida do
Estado, que é instrumento comum de

acdo social...".

£ tempo de edificar um Estado brasileiro que
sirva a plena maturidade de nosso povo, pensa ainda o
Tancredo da Nova Republica. Um Estado, nao outorgado
pelas elites do poder, mas dgue erga da consciéncia co-
letiva, como resposta a anseios e necessidades; de leis
gue sejam a organizagao social da liberdade, a solugao
dos problemas do povo. De normas e leis exigidas pela
moralidade e eticidade da sociedade humana.

Para tanto, no reconhecimento da impetuosidade
das massas em siléncio, no primeiro momento; e com rui-
dos, no segundo passoj caminhando ou correndo, sempre
resistindo as "portas fechadas"'®®, num "ataque a todos
os limites" e na "destruigdo de uma hierarquia que dei-
xou de ser aceita", Tancredo afirma:

"Temos um povo com a conscién-
cia de uma forgca e de seu destino.
0s duros sacrificios tranformaram-
se, pelo milagre da fé, na impe-
tuosidade civica dos ualtimos me-
ses. Nao ha& quem possa fazer re-

cuar. Ai dos que pretenderem vio-

131



lar esta unidade, manchar esta

bandeira de esperanca".

Numa perspectiva da massa operdria, falando
das sedugdes do consumo e da ostentagdo das elites eco-
némicas contra os trabalhadores, Tancredo, gqual Mes-
sias, numa parddia do profeta Isaias, adverte:

"Chega de proclamarmos, para
aplacar a consciéncia, o direito
de todos ao trabalho. E hora de
transformar tais inten¢des em fa-
tos concretos. E é& hora também de
pagar saladrios justos aos que pro-

duzem".

Entusiasmadas por essa linguagem ideoldgica,
as massas exigem a realizacdo de eleigdes pelas "DIRE-
TAS-JA" e depois, pelas "INDIRETAS COM TANCREDO-JA", ou
pelo "MUDA BRASIL". Repudiavam o 1964, tempo da negagao
das 1liberdades humanas pela repressao militar com a
béncdo divina dos capeldes, pastores catdlicos e evan-
gélicos, forgas miticas ,e ecuménicas legitimadas pela
CNBB. Em contrapartida, ludibriadas pelo mesmo sistema,
as massas ovacionam Tancredo Neves, depositario de to-
das as esperangas do povo.

A este movimento de massas, iniciado desta
vez, pelo Partido dos Trabalhadores - PT, em comicio,
frente ao Estadio do Pacaembu, na Cidade de Sao Paulo,
incorporam-se todos os partidos politicos com excessao
da Alianca Renovadora Nacional - ARENA que da sustenta-
¢do ao governo agonizante.

Contudo, ao invés de provocar-se a precipita-
cdo da queda do regime, essa mobilizagdo serviu como
meio de sustentagdo de um acordo politico que viabili-
zou a eleigcdo de Tancredo Neves a Presidéncia da Repl-
blica e o apaziguamento dos &nimos militares com res-
peito ao primeiro governo civil. Os trablhadores nao

perceberam a forga das massas, suas formas de pressao
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na busca de metas sb6cio-econdmicas. Deixaram para o
herdeiro de GetGlio Vargas, para a vivacidade popular
de Tancredo de Almeida Neves, do povo com o poder per-
sonificado no presidente eleito. Foi um desvio das mas-
sas pela imensa capacidade que o Tancredo tinha no cam-
po da sensibilizag¢do humana e politica. Conseguiu de-
sintegra-las. Preservou a Replblica velha ou o Estado
novo, costurada na nova RepuUblica.

Antes de tomar posse, porém, Tancredo cai gra-
vemente enfermo. E morre, tratado em cirurgias sucessi-
vas pelas mAquinas medicinais. Coroado "o méartir da
democracia", o "herdéi da Nova Republica", elevado pelo
sentimento do povo, gquando, na realidade, aparentemen-
te, fez histéria. Foi apenas habilmente um instrumento
do poder. Nada de real, de estavel. Mas, na terra, £i-
nito, instavel e fradgil como a transigdo democratica,
apregoada do alto de seus palanques politicos as massas
populares. A morte firmou-se soberana, reconhecida por
todo o povo, que rezou com fé em Deus e amor ao enfermo
no Hospital de Base ou pelo defunto, quando o esquife
subia a rampa do Planalto, Brasilia, ou descia a tumba
em Sdo Joao del-Rey, Minas Gerais. Eram as massas, due
rezavam na esperanga de vida ou morte do nobre ou do
tirano. Massas que, na marcha de sua liberdade, riram
de seus ditadores e choraram a mentira de seus repre-
sentantes-tutores, inimigos e paladinos da Nova Repu-
blica. Do povo em oragao, pondo-se em contato com o
destino, contra ele, no apelo a divindade e, ao infini-
to, a solugdo dos problemas reais. Era a forga das mas-
sas brasileiras, no fundo do seu sofrimento, contra o
arbitrio militar, do poder coercitivo-fisico, acoplado
4 ética-religiosa, gque se insurgia contra as massas
desenfreadas no caminho da histéria. A meta era a con-
gquista da liberdade.

Assume o vice, José Sarney, ardilmente emocio-
nado com a realidade da morte do seu Presidente. En-
quanto vivo, promete continuidade ao projeto alicergado

pela Alianga Democratica, com O mesmo propdésito de do-
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mesticagdo de massas, fazendo o Povo, fiscal do Plano
Cruzado'?, manobra f&cil na palavra dos que mandam ou
desejam dominar.

O vice do Tancredo, agora, Presidente do Bra-
sil, mérbido em Funaro e molhado com as lagrimas de
Conceigdo, José Sarney sublinhou a importdncia das mas-
sas como agentes de transformagdes politicas, sociais,
e econdmicas sofridas pelo palis.

Buscando forg¢a nos movimentos de rua que der-
rubaram o regime militar e inspiraram as primeiras ini-
ciativas da Nova Replblica, José Sarney concitou o povo
a usar de sua coragem, conclamando-o para a guerra con-
tra a inflagdo, a reverter o curso dos acontecimentos
impulsionados pelos movimentos populares. Numa postura
de dominacdo, sentado a cabeceira da mesa, no Paléacio
da Alvorada, frente aos seus Ministros e numa cadeia de
Radio e Televisao, adistancia e com medo das massas,

dita o substituto de Tancredo:

"Esta é uma convocag¢do para
gque juntos, governo e povo tomemos
uma decisdo grave e dificil...

O caminho que escolhi ndo é o
caminho dos fracos...

Mas ndo bastaréd nossa firmeza,
se faltar a coragem do povo...
Sera a coragem do povo que valil
derrotar a inflagao.

Iniciamos hoje uma guerra de
vida ou morte contra a inflag¢ado. A
decisdo esta tomada. Agora, cumpre
executa-la e vencer... Todos esta-

remos mobilizados nesta luta"'’’.

A exemplo de seu antecessor, Sarney Jja havia

172 - Ver "Pronunciamento do Presidente Sarney" in: JORNAL DO BRASIL, Ano XCV (13986), p. 12,

grifos do original.

134



acompanhado o povo na rua, percebido que "a massa, uma vez for-
mada, quer crescer rapidamente - ela sente como limitac¢do toda
e qualquer colisa que se opuser ao seu crescimento"'®®*. Por isso,
sabendo que "O ataque exterior & massa somente pode fortalecé-
la", ele aplaude e se apropria da valentia do povo na execug¢ao
do Plano Cruzado contra a deteriorizagdo da ordem econdmica,
ja decidida nos pordes do Paldcio da Alvorada e da Casa Bran-
ca, sem ouvir os "brasileiros e brasileiras", nem americanos e
americanas, sem nenhuma participagdo da sociedade civil.

Esta fala, no espelho das forg¢as populares, pronun-
ciada "Nova Replublica" pelo herdeiro do "Estado Novo", agora,
Replblica do Cruzado, em sua esséncia desenhada pelo Sarney na
maquete da "Velha", se fez presente, também, em Ciéncia e Tec-
nologia. Com a mesma dimensdo politico-social, Ciéncia e Tec-
nologia, nesse tempo, devem estar a servigo da populagado'’’,
como opg¢do social, no compromisso de mobilizar todos os esfor-
cos de combate a pobreza e ao desemprego. "Tudo pelo social"
tornava a miragem da massa cientifica. Exigia-se uma politica
nacional de desenvolvimento cientifico e tecnolégico. O povo
precisa, pensava-se, ndo apenas do capital, do conhecimento
sobre a natureza e dos meios de colocd-la a servigo de seu
bem-estar e segurancga. Urgia a participagdo popular no traba-
lho dos cientistas.

Era a prioridade do Governo Sarney com o povo brasi-
leiro, deste "novo modelo de desenvolvimento econdmico e SsoO-
cial", o marco fundamental do perfil da sociedade, da democra-
cia recém conquistada, de fora, pelas massas na rua, nos sin-
dicatos, nos templos religiosos, nas cidades universitéarias,
nos laboratdrios de pesquisa, plblicos e privados:

"Coerente com as metas sociais da
democracia, deve ela guiar-se pelo com-—
promisso de resgatar amplas camadas da
populagdo brasileira da situagdo de
pauperismo em que se encontram, contri-
buindo para sua incorporagdo a uma so-
ciedade moderna, com padrbées dignos de
bem-estar... estou seguro de que nao

falta aos nossos clentistas a responsa-
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bilidade social... para os grandes pro-
blemas socials e econdémicos do nosso

pais".

Era a ambiguidade da conciliagdo conservadora, do
conservantismo civilizado como pratica e como padrdo ideoldgi-
co e politico. Era a ideagdo do povo, cooptada por Tancredo-
Sarney, a nivel de discurso, que foi germinada desde a "disten-
sao" de Geisel, passando pelos ruidos dos sinais de "abertura"
de Figueiredo para a "transig¢do". Todos eles garantiram, com
isso, a interceptagdo das massas, tracando-lhes outras rotas
para deter suas ondas ameagadoras. Atuaram na consciéncia cole-
tiva e individual para deter a violéncia dos movimentos popula-
res.

Distendida, pensada sociedade orgénica, a-histoérica
e despolitizadora, sem agentes politicos, foi facil apropriar-
se das massas e subsumi-las com a "abertura", quando o Estado
figueiredeano toma a decisd@o de alterar o discurso politico,
outorgar-lhe o exclusivo controle do processo no qual toda co-
munidade estad participando. Descompressar a Ditadura militar
era a expressdo conjugada todos os dias nos quartéis, na Esco-
la Superior de Guerra e na imprensa falada e escrita.

Era preciso mais arte de manobrar as massas no regime
ditatorial anterior, em sua distensdo militar. Pois, elas
transbordavam dos canais de repressdo e rotina, criando orgaos
paralelos de representagdo de demandas e formas diferentes de
mobilizag¢do, além de "tematizar novas exigéncias na agenda po-
litica"'?, estimulada pelo mesmo movimento popular.

Imperava uma cooptagdo continua das massas, embora
com novas formas, sua domesticagdo politica, militar, econdmi-
ca e religiosa, de "tutela cordial", uma mudanga sem ruptura.
Transitar com Sarney entre as multiddes furiosas, colmeias al-
vorocadas em busca de metas, era preciso.

Urgia caminhar com esse homem, enfaixado com o manto
remendado da Velha Replblica, a regular de forma ndo ostensiva
o jogo politico-social, seguindo regras previamente negociadas
com as elites conservadoras. Esbarrar o grito das massas, que

fluem e refluem como uma enorme onda, em "estouro", espalhando-
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se pela cidade, com a "determinagdo repentina de atrair, o de-
sejo passional de alcancar a todos". De conter toda sua possi-
vel violéncia. De "interceptar" sua acgdo econdmica, politica e
social. De agir com firmeza autoritdria, eis os verbos mais
declinados e mais rebuscados pelo Estado e pela Igreja, nesse
tempo, perseguindo as multiddes.

Sob a égide da modernidade, evocada na tradig¢do, os
representantes politicos, Tancredo de Almeida Neves e José
Sarney, gquais imperadores e inimigos das massas, tutores da
soberania popular, produziram uma visdo homogénea e negaram
que dentro da sociedade existam contradigdes, conflitos e,
portanto, movimento histérico. Escorados em suas armas de co-
mando dispersaram as massas. Desintegraram-nas, com promessa de

173 garantindo as multiddes

uma Assembléia Nacional Constituinte
substituir o caos juridico-intitucional vigente, da velha cons-
tituicdo, imposta em 1969 pela Junta Militar do regime autori-
tario, de concentracdo do poder e da renda, da corrosao dos
valores basicos, tudo isso, substituido por uma nova consti-
tuicdo, defensora das liberdades democraticas e conquistas
sociais almejadas pelos brasileiros.

A CNBB ndo se omitiu ao acontecimento. Pois, "O mo-
mento politico em que vivemos é& de transigdo..."'*, afirma Dom
Ivo Lorscheiter, & época, seu Presidente, em 31 de janeiro de
1987, véspera da instalagdo do evento constituinte. Inserida
na histéria, a Igreja & o mundo dos homens. Por mimese, fala a
mesma linguagem dos politicos. Teme as massas. Reconhece a for-
ca "dos grandes movimentos civicos que se estenderam a toda a
nacdo em 1984, [quando] inaugurou-se nova fase de nossa histo-
ria politica"'’®*. Mas, ao mesmo tempo, ela parece evadir-se des-
se processo histérico, desta realidade social, jJja que a

meta

173 - Ver "ASSEMBLEIA NACIONAL CONSTITUINTE - BRASIL® - Cdmara dos Deputados, Brasflia, DF,
1989, p. 26 a 42, onde estdo registradas a Mensagem n® 343/85 de José Sarnev, a Emenda Constitucional n®
26/1985, convocando a Assembléia Nacional Constituinte, com os discursos de instalagdo (01/02/1987) e
posse do evento, no mesmo ano, data e més, respectivamente, do Ministro José Carlos Moreira Alves,
Presidente do Supremo Tribunal Pederal, Deputado Ullsses Guimardes, eleito Presidente da Constituinte.

174 - CNBB, "Saudagdes aos Constituintes® in: PARTICIPACAO POPULAR E CIDADANIA - A Igreja no
processo constituinte, estudos da CNBB 60 (1930), p- 70, 72. Grifos meus.

175 - CNBB. POR UMA NOVA ORDEM CONSTITUCIONMAL - Declaragdo pastoral, Doc. CNBB (1386),

grifos meus nas expressbes dos pardgrafos citados: 4, 3, 6, 12, 18, 37, 29, 44-170.
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da Constituigdo é colocada "numa grande disténcia, num
além para o qual as pessoas nao devem se transferir
imediatamente, uma vez que ainda estdo vivas e que deve
ser conseguido com muitos esforgos e submissdes"!®. S6
entdo, contraditoriamente, o Presidente da CNBB
"Satda com simpatia a todos os
constituintes [na] certeza de que
0o recurso a orag¢do ha de assegurar
aos trabalhos a proteg¢do divina e
o respeito aos ditames da reta
consciéncia a lei de Deus... Invo-
cagdo a Deus, eventualmente um dia
de preces para responder as justas
aspiragdbes do Povo Brasileiro
(...) O nome de Deus presidira,
entdo, ndo apenas o texto escrito,
mas a organizacg¢do concreta da so-
ciedade brasileira e a vida do

povo"'t,

As colunas do Trono e do Altar se associan,
instaladas na Assembléia Nacional Constituinte. Assim,
na Catedral de Brasilia, o "Te Deum Laudamus" & entoa-
do, unissono, com o "Hino Nacional" no Congresso. Des-
locado, cheio de 1louvores, em Latim e em Portugués,
Deus nio mais detesta a tirania, nem desaprova os tira-
nos. E que a CNBB sentou-se no "Plenario Pré-Participa-
cdo Popular na Constituinte" para o "politicismo"™ da
burguesia brasileira ser protegido e abengcoado por
Deus, para escrever a lei da democracia impossivel,
enquanto governo do capital e des-governo do trabalho.
Para tanto, ela antecipou-se aquela Assembléia laica, e
convoca uma outra, esta sagrada, 2412 Assembléia Geral
dos Bispos, de 9 a 18 de abril de 1986, em Itaici, Sao
Paulo. Documentos, estudos e boletins foram produzidos.
Mensagens da Presidéncia da CNBB aos Constituintes sao
encaminhadas. Criada, pela CNBB, a "Comissdo especial"

de acompanhamento ao processo constituinte.
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Amparada nesse baculo politico-sagrado, a
Igreja vai colaborar com o regime de massa do governo
Sarney, dar continuidade a todo um processo de inter-
ceptagcdo do pablico, mesmo a pretexto da participacgéo
popular, expressdo-chave de sua presenga na Constituin-
te. A despeito de malsinar os politicos, ela sotopde o
povo aos intentos da prépria hierargquia. Era a decompo-
sigdo da sociedade, surdamente contaminada pela mansa e
sinuosa acdo eclesiastica, na desarticulagdo das massas
e na reversdo do curso dos acontecimentos impulsionados
pelos movimentos populares.

O Catolicismo Romano, no Brasil administrado
pela CNBB, com a pretensdao de "oferecer lugar para to-
dos"'*® os homens, contraditoriamente, teme e persegue
os movimentos populares; traz "dentro do préprio sangue
um sentimento de desconfianga em relagdo a perfidia das
massas". Persiste em manter-se sempre vigilante para
julgar e agir a gqualquer momento em relagdao a elas.
Apasiguar-lhes a ira, substituindo-a por um "obediente
rebanho". Apesar da bandeira da paz, ndo deixa de ser
uma violéncia & liberdade coletiva.

Esses movimentos, principalmente a partir do
12 de fevereiro de 1987, tornaram, também, uma ameaca
para a CNBB. Lenta e sorrateiramente, a Igreja se movi-
menta em direcdo ao povo. Fala. Escreve. Ora. Age para
niao ser tocada nem fisgada pela massa. Sabe que, ao
destruir diferencas e aniquilar "Hierarquias firmemente
estabelecidas", na congquista da igualdade com o outro,
a massa popular se volta contra ordens tradicionais, -
gquer politicas, econdmicas, filoséficas ou religiosas -
, e ainda na expressdo de Elias Canetti, "ja& nao se
conforma com condi¢des e promessas piledosas; ela quer
experimentar por si mesma o sentimento supremo de sua
poténcia e de sua paixdo selvagens". E o perigo, a pa-
ranoia dos que mandam, rondando na igualdade da massa,
que ndo distingue nem superior nem sGdito, nem Presi-
dente nem Deputado, nem Papa nem Cardeal, nem CNBB e

nem leigos.
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Dessa situagd3o real, novas necessidades de
formas e técnicas de mando foram criadas pela CNBB para
enfrentar ndao uma simples desordem massificada, mas sim
uma grave e profunda reagdo que exigia da Constituinte
algum tipo de participacdo.

Por gue a CNBB mobiliza o povo ? Como ela se
vé e se apresenta na Assembléia Constituinte ? Sua
agdo politica ndo seria a de impedir a formagdo de mas-
sas ao 1invés de se parecer defensora da participagao
popular ?

Na declaragao pastoral POR UMA NOVA ORDEM
CONSTITUCIONAL, aprovada na Assembléia Geral dos Bis-
pos, 18 de abril de 1986, a CNBB se contradiz em suas
relagdes sociais. Pois, na tarefa politica, "de seu
dever advertir o povo de que estamos inseridos num pro-
cesso de elaborag¢do contitucional... de assumir o papel
que cabe a todos nbés na redagdo da futura Constitui-
¢do"'’?, os Bispos se reconhecem e, na realidade, o sao,
"membros da sociedade brasileira", cidaddaos da socieda-
de civil.

De um lado, sd8o0 seres sociais, nao-divinos.
Sdo homens, que lutam com outros no mundo dos homens.
Reivindicam bens politicos, econbémicos e religiosos a
serem garantidos na nova legislagdo brasileira. Nesta
condicdo, pensa a Igreja ndo poder ignorar a politica
enquanto "conjunto de ag¢bes pelas quais os homens bus-
cam uma forma de convivéncia entre individuos, grupos,
na¢bes que ofereg¢a condig¢bes para a realizag¢do do bem
comum"*’®, politica enquanto instrumento necessario de
organizagdo da vida social, do ponto de vista ético ou
dos valores.

De outro, seres sociais em contradig¢do, pensam
poder se desligar daquela condigao histdérica, de sua
humanidade social, real, para pertencerem a "uma insti-
tuigcdo" de origem divina que

"fundada na mensagem de Jesus
Cristo, tem nesta mesma sociedade

presenga significativa"'’.
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De modo ambiguo, entdo, a Igreja alega gue sua
atividade n&do épolitica. N&o "apresenta pormenores téc-
nicos", nem propde modelo econdmico. Sua "missdo é de
ordem religiosa", evangelizadora. Tem consciéncia de
que a "Modernidade levou a Igreja a reconhecer a legi-
tima autonomia das realidades temporais e do mundo po-
litico"'®. Contudo, insiste que essa presenga éinevita-
vel, depende "do momento histbérico e do prbéprio concei-
to de politica". Decorre da consciéncia evangélica, de
sua missdo, uma vez gque, segundo pensa a CNBB, os even-
tos histdéricos nascem da novidade da liberdade humana
no entrechoque com as situag¢des mutaveis.

De novo, com isso, a Igreja mergulha duas ve-
zes em contradig¢do , no conflito entre regime sacral e
regime secular. Sustenta que a CNBB

"passa agora por um esforgo de
explicitagdo das exigéncias cris-
tas de uma nova ordem constitucio-
nal. [Mas], compete aos leigos
assumir como tarefa prbépria, a
instauragcdo da ordem temporal...
de construir a cidade dos homens e
integrar o compromisso sécio-poli-
tico como expressdo da caridade,

como amor a Deus e ao proéximo"'’.

Para ela, a fé e a vida humana, por causa da
encarnacdo do Filho de Deus, fazendo-se homem, estao
definitivamente entrelacadas. Firmam-se raizes mais
profundas na ordem social. Dai, as aspiragdes e reivin-
dicagdes do Povo de Deus serem sinais de sua presenga
na histéria, desse momento nacional "de profunda tran-
sigdo", na construgdo do bem comum e na vida da humani-
dade. Para a CNBB, na atual conjuntura do pais, as mas-

sas tém como projeto "a <construgdo de uma sociedade

176 - Ver ftem "No mundo da pelitica" in: CNBB. IGREJA, COMUNHAO E MISSAO, Doc. 40 (1988),

184 -227, idem, "no mundo do trabalho", 61 & 80.
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justa e fraterna, na permanente fidelidade a Cristo, a
Igreja e ao Homem", na dedicagdao de a Igreja assegurar
as rédeas do futuro dos movimentos populares e orienta-
los, conforme os designios de Deus. E a meta distante,
indicada pela CNBB, como necessidade do controle social
de sobrevivéncia da Igreja em terras brasileiras.

A CNBB se vé, assim, nesta dicotomia sociedade
humana-sociedade divina. E a sua consciéncia na relagado

com o todo social, de uma autoridade eclesiastica a

exigir "UMA NOVA ORDEM CONSTITUCIONAL", uma politica
submissa a moral.

Nesse conflito, "lugar de onde se compreende
como Igreja", em sua fungdo politico-social, de luta

ideoldégica, a CNBB, alijada do centro do poder de Esta-
do, - desse "regime autoritario que vivemos ha mais de
vinte anos, com a Ditadura Militar" -, vai defender a
participagdo popular como uma chave de ouro de sua agao
no processo constituinte.

Por tréas dos argumentos teolégicos-pastorais,
defende seu direito de exprimir-se na constituinte,

aqui articular fé& politica, de "superar a separagao

entre a fé e a vida... evangelizar o povo brasileiro em
processo de transformacdo", para que os cristaos "pos-
sam posicionar-se e intervir oportunamente; - quando

valores éticos e religiosos fundamentais estiverem sen-
do postergados". A necessidade da relacdo social com as
massas faz a CNBB sair de si mesma e, quando do seu
interesse, projetar sua consciéncia na do povo. In-
fluencia-lo na elaboracdo de emendas populares.

Na realidade, porém, sob diferentes formas, O
agir popular da CNBB equivale & interceptagdo de massas
em 1986/1988. Participagdo popular & o novo nome de
domesticagao das massas, sua participagdo na Consti-
tuinte. A CNBB real lida com o povo, nele interfere
para impor-lhe a hegemonia, deté-lo em sua caminhada. E
seu costume conduzir as multiddes brasileiras, nas Fes-
tas anuais de "Corpus Christi", nos Congressos Eucaris-

ticos; na Marcha da Familia com Deus; nas procissdes e
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viagens das Virgens Aparecidas; nas festas dos Santos
Padroeiros das cidades, vilas e povoados a desfilarem
em diregdo aos Estddios de Futebol, onde lentamente
celebragdes litGrgicas e curas carismaticas se contras-
tam com a competigdo dos Jjogadores e com a violéncia e
a fairia dos seus torcedores nas argquibancadas de todas
as classes.

Nesta pradtica a CNBB assume sua tarefa politi-
ca na Constituinte. Acompanha seus trabalhos e dirige a
agdo popular. Para tanto, constitui uma "Comisséao Espe-
cial"'’, formada e escolhida sem a participag¢do do povo,
pelo regime da monarquia da igreja, cujos Bispos titu-
lados com o© "Dom" imperial, Candido Padin, Benedito
Ulhoa Vieira e Francisco Austregésilo, servidos pelos
reverendos Virgilio Uchoa, José Ernanne Pinheiro, e
cristdos-leigos Dalmo Dallari, Plinio de Arruda Sam-
paio, Claucia Melasso Garcia e outros servidores meno-
res.

Nessa divisdo social de trabalho, de ritual
politico, a Comissdo assumia a responsabilidade de
acompanhar a ag¢do popular na Constituinte. Seus homens
tornaram "cristais de massa"'. O monge Candido Padin,
coordenador da Equipe, de origem beneditina, pertence
ao grupo de "cristdos propriamente ditos, que vivem
para a obediéncia, a pobreza e a castidade [que] servem
para colocar de vez em quando a vista dos outros, dos
muitos que se denominaram cristdos, mas ndo sao capazes
de viver como tais...". Na expressdo da CNBB sao "agen-
tes pastorais"'® que ainda no dito de Elias Canetti,
prestam servigos "a direg¢do geral da Igreja, que & jus-
tamente de impedir ou desacelerar as formagbes de mas-
sa", mesmo que em determinados momentos histoéricos,

tenta "opor massas prbprias as massas inimigas",

177 - Para acompanhar o dia-a-dia dos trabalhos dessa Comlssdo, comentdrios ou andlises dos
fatos da semana, texto-programa de radio e televisdo, com destagques da “participagdo popular", pode-se
ler CNBB. Noticias-Constituintes-Encarte no Boletim da CNBB {1987-1988), principalmente os nUmeros: 02,

04, 07, 08, 10, 11, 12, 15, 18-20, 27, 34, 35, 45 e 46.
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obrigada a travar uma luta de "respeito encoberto pelos
adversarios"; manipular seus fiéis ou nd3o contra cons-
tituintes secularizados, inimigos politicos esses, con-
forme a CNBB, de "posigbes ideolbgicas incompativeis
com a fé cristd"; das massas que ndo estejam em sinto-
nia com os principios catdlicos e direitos sociais da
pessoa humana.

Neste dominio, acontece o que afirma aquele
pensador: "Os monges se convertem entdo em agitadores
que, fazendo suas pregag¢des, cruzam o pais, instigando
as pessoas a uma atividade que em condigbes normails se
prefere evitar"'®®. Quais cruzadas, os "cristais de mas-
sa", seguidos de seus "agentes pastorais", dialogam com
os parlamentares e divulgam informagdes. Aproximam-se
mais intensamente de "entidades comprometidas com a re-
democratizacdo dos pais"'’, de instituigdes politicas,
econdmicas, sociais e religiosas, desde que sirvam a
apresentacdo e reprodugdo da Igreja na modernidade, de
caixa de ressondncia das aspiragdes de todo o povo. Tém
consciéncia de que "ndo épossivel isolar a vida moral
como se fosse um compartimento estanque", separando de
outras dimensdes humanas, da economia e da politica.

A Comissdo de acompanhamento, nomeada pela
Igreja oficial, neste campo de educar as massas nos
parametros da doutrina catdélica, da grande importancia
3 participagdo popular, definida em 1986 pela CNBB, sem
consulta nenhuma aos brasileiros e brasileiras. O Povo
de Deus fica de fora de Itaici, na periferia da cidade,
distante de Brasilia, proibido de participar da elabo-
ragdo e aprovagdo de sua Carta catélica, quase sagrada,
essa "POR UMA NOVA ORDEM CONSTITUCIONAL". No entanto,
contraditoriamente, exige do Estado a participagdo das
massas, cristds ou nao, todos se envolvendo na Escritu-
ra laica, da "Nova Carta Magna" do pais. Numa tensao
entre o divino e o humano, numa ag¢do ambigua, a CNBB
declara a imposigdo de sua moral:

"A Jluz da fé e em torno dos

valores evangélicos, os cristéaos
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devem unir-se para que a nova
Constituicgao expresse as reais
aspiragbes do povo brasileiro...
rumo a uma sociedade mais conforme
aos planos de Deus (...) Ela exige
que todos se empenhem nos debates
sobre o contetido da mesma € no
acompanhamento e cobrang¢a dos tra-
balhos da Assembléia Constituin-

te"l?s.

Para a Comissdo, este documento, aquela Carta
catdlica da CNBB éessencialmente "uma filosofia politi-
ca que apresentamos como pensamento oficial da Igreja
no Brasil sobre a Constituig¢do do regime democréatico de
nossa terra [como] obrigagdo da Igreja defender valores
éticos a serem incorporados & constituigdo e a vida
brasileira"’. £ na analise deste Catecismo Constitu-
cional da CNBB e em obediéncia a ela que, ainda no pen-
sar daquela Comissdo, se apreende o "momento histoérico
brasileiro", as formas e a atuagao do povo, as propos-
tas da Igreja no Brasil, que

"trabalha para que se incorpo-
re a nova Constituig¢do os mecanis-
mos e instrumentos democraticos -
alavancas de transformagdo social
- que permitirdo a participagao
ativa da populag¢do nas decisbes de

interesse coletivo"':.

E enfatiza:

".,.. sé um povo que participa,
assumiréa a futura Constituicgao
como obra sua; sabera comprometer-
se com ela e exigir o seu cumpri-

mento".
Assim sendo, aqueles ‘"cristais de massa",
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agentes pastorais da CNBB, numa postura dependente da
hierarquia eclesidstica, trabalharam a consciéncia dos
homens e mulheres brasileiras. Colocaram-se numa atitu-
de nao de servir a, mas de servir-se da sociedade civil
e politica para manter a hegemonia da CNBB no processo
constituinte. E o fazem a partir de alguns rumos, diri-
gindo as massas empresariais, politicas, sociais e re-
ligiosas com exigéncias e critérios basicos gque nor-
teiam "a participagdo da sociedade", que impdem "a di-
regdo a uma sociedade participativa, livre e responséa-
vel em suas condig¢bdes de auto-organizagao", que levem a
concretizagdo das reivindicag¢des populares, na elabora-
¢do e execugdo da '"Carta Magna" do pais.

Nessa perspectiva, a CNBB pensa "uma nova or-
dem politica", que construa a sociedade democratica,
politica e economicamente participativa. Segundo ela,
a nova Constituicdo "deveré traduzir a busca de um novo
modelo de sociedade". Sociedade que "devera ganhar a
condicdo de sujeito coletivo da transformagdo social",
da necessidade de encontrar mecanismos de controle do
Estado pela sociedade e, - continua pensando a CNBB -,
"inverter a posig¢do tradicional, que da ao Estado toda
primazia da iniciativa social". Para a Igreja no Bra-
sil, nesse tempo da Nova Replblica do Cruzado, sao as
classes populares que precisam "controlar a agao do
Estado, colocando-o a seu servigo", utilizando sua me-
diacdo para o interesse coletivo.

Essa sociedade, - "sujeito coletivo da trans-
formacdo social" -, definida assim pela Igreja, nao &
certamente um conceito inocente e a importancia de seu
exame estd em que a CNBB repde em pauta questdes cru-
ciais para aquele momento constituinte brasileiro.

Ao falar em "sujeito coletivo", a CNBB preten-
de com isso designar os cidad&dos, tanto individualmente
quanto reunidos em qualquer forma de associagao, gque se
situam fora da esfera compreendida diretamente pelo
Estado. Ela prépria & parte desta sociedade civil. E o

conteido de seu pensamento politico, neste aspecto, vai
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no sentido de acentuar a necessidade de os individuos
tomarem consciéncia de seus direitos, individual ou
coletivamente, mas sobretudo, vai no sentido de frisar
que essa sociedade forte e ativa écapaz de "transforma-
¢cdo social", de lutar contra a interferéncia politica,
de modo a repor o Estado no seu devido lugar e orienta-
lo no sentido de estar a servigo da comunidade e nao
contra ela.

Essa doutrina da CNBB fere, de imediato, ques-
tdes como a da natureza do processo social, da natureza
do Estado e da politica, da relagdo entre os diversos
momentos que compdem a totalidade social. Mas, mediata-
mente, o que estd em jogo & saber se o homem, para se
emancipar, passa pelo aperfeigoamento do Estado, da
politica, do poder, ou se ele exige a supressao desses
momentos para que haja emancipag¢ao humana.

Nas expressdes supramencionadas, a CNBB quer
"inverter a posig¢do tradicional", na qual era o Estado
que gera a sociedade civil, mas, segundo a Igreja, ago-
ra no processo constituinte, & a sociedade brasileira
gque deve gerir o Estado. Que inversdao é& essa ?

Parece gue os bispos estariam colocando, nesse
momento, um novo conceito de sociedade. Nao seguiriam
mais o conceito de toda uma tradigdo tomista, justifi-
cadora do poder, na dicotomia estado de natureza versus
estado de sociedade, da "societas naturalis" constitui-
da por individuos hipoteticamente livres e iguais. Do
Estado como resultado do consenso natural dos indivi-
duos. Da rejeicdo do conceito hegeliano de Estado como
momento superior de racionalidade, instdncia dltima da
existéncia social, que se impde mesmo contra a vontade
dos individuos, porque sé ele pode fazer ascender a
massa informe e andrquica da sociedade civil a um nivel
superior de existéncia que & a sociedade politica, ou o
Estado. Para a Igreja, nesse tempo, em contradigcao com
seu passado, €& a sociedade civil, "sujeito coletivo",
gque funda o Estado.

Desse modo, a CNBB reconhece gque a sociedade
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civil devera sair do seu estado de natureza para unir-
se com todos os outros. Aqui, sociedade civil se opde a
sociedade natural, recobrindo tanto o contetido da so-
ciedade civilizada como o de sociedade politica, isto
é, um estado regido por normas as quais todos se subme-
tem voluntariamente e no gual existem determinadas ins-
tituigdes, como por exemplo a Igreja, encarregadas de
velar pelo seu cumprimento.

Assim sendo, o conceito de sociedade civil'’?,
tradicionalmente desenvolvido apenas como ser natural,
agora, contraditoriamente ao que sempre defendeu, &
invertido no pensamento politico da CNBB, ao exigir da
Assembléia Constituinte a participagdao do povo como
"sujeito histébrico" da Nova RepGblica, onde a mesma
sociedade passa a significar o conjunto de relagdes
interindividuais que estao fora ou antes do Estado; e
ainda, como o conjunto das relagbes econdmicas consti-
tutivas da base material.

Vamos insistir um pouco mais nesta contraposi-
cdo sociedade natural versus sociedade social para se
entender a referida inversdo propugnada pela CNBB com o
propésito de construir uma nova Ordem Constitucional.

Influenciados pela Teologia da Libertagdo, os
bispos ndo parecem originais em direcdo a Karl Marx'’®.
Marx fixa agui um pressuposto fundamental. As condigodes
materiais de existéncia constituem a matriz ontolégica
do todo social. O juridico, o politico e o religioso
csio momentos, cada qual com uma especificidade prodpria
e dialeticamente configurados, mas nunca postos na con-

dicdao fundante das relagdes materiais de existéncia.

178 - Ver Ive TONET. SOBRE O CONCEITO DE SOCIEDADE CIVIL, EDUFAL, Maceid, AL, 1983.

179 - Karl MARX & ENGELS. Obras Escolhidas, op. cit., vol. I, p. 530; vol. III, p. 199. Em A
IDEOLOGIA ALEMA, p. 95-96, passim, afirma: "Sendo portanto o Estado a forma através da qual os individuos
de uma classe dominante fazem valer os interesses comuns e na qual se resume toda sociedade civil de uma
época, conclui-se que todas as instituigdes plblicas tém o estado como mediador e adquirem através dele
uma forma politica. Daf a ilusdo de que a lel repousa sobre a vontade e, melhor ainda, sobre uma vontade
livre, desligada de sua base concreta. O mesmo acontece com o direito, que é, por sua vez, reduzido a

lel".
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Para o que se interessa aqui, que & a contra-
posigcdo "sujeito coletivo"/sociedade politica, isto im-
plica que o principio de sua intelegibilidade néao se
encontra no interior dela mesma, na consciéncia de-si e
em-si mesma, mas fora dela, o gque, em absoluto, ndo lhe
suprime a especificidade nem a importadncia e nem a re-
duz a mero efeito da economia, mas proibe pensa-la,
porque efetivamente ndo o &, como uma esfera autdnoma,
cujos relacionamentos com outras esferas seriam exter-
nos ou fortuitos. Assim, nem o Estado, nem a politica,
nem a religido, nem o poder seriam inteligiveis sem as
relagdes materiais, das gquais sdo a expressadao e para
cuja reprodugdo contribuem.
Por outro, ndo had de se negar gque o Estado surge e se
constitui da mesma natureza da sociedade civil. Dilace-
rada pela contradigdo entre interesses gerais e parti-
culares e nao podendo resolvé-los ela mesma, d& origem
a uma esfera, com um aparato, com tarefas, com uma es-
pecificidade prépria, mas cuja funcao fundamental seria
a de solucionar essa contradigdo. Supera-la'®®. Entretan-
to, o Estado, por ser limitado, imperfeito, ndo o con-
segue. Apenas admjinistra, "suprimindo-a formalmente",
mas conservando-a realmente, e deste modo, contribuindo
para reproduzi-la em beneficio das classes mais podero-
sas da sociedade civil. Ndo se pode conceber o Estado
como um ente perfeito'®. Nele, ndo hd homem livre, nem
igual, o gque leva Marx a pensar na eliminag¢do de toda e
qualquer forma de dominagdo, na sua dissolugdo, inclu-
sive religiosa, por meio da transformagdo social. Pois,

o Estado, na realidade, mantem a coesdao de uma formacgao

180 - Ver José CHASIN. "A Esquerda & a Nova RepUblica® in: ENSAIO 14 (1985), p. I a XV.
Comenta: "0 participacionismo é a libertacdc sem consciéncla participante ou a presenga participante sem
consciéncia, isto é, a presenga inativa da consciénecia desarmada, reduzida, quando muito, & puro testemu-
nho, e exposta, sem saida, 2 instrumentalizagdo, seja por parte de Deus, seja por parte do deménic. Par-
ticipar é atar-se, sob forma consciente, 4 polftica concreta pelas demandas finitas de um momento histd-
rico dado, no processo verdadeiramente infinito da auto-edificacdo humana e de sua emancipagdo. Partici-
pacionar é servir como nimero & manipulagdo politicista, destitufdo de classe, consciénecia e individua-

¢80, sem vinculo concreto com a contrugdo do humanoc e de sua liberdade".
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social dividida em classes. De outro, permite a classe
dominante assequrar a liberdade da classe dominada.

Além desse problema, sociedade civil/sociedade
politica, numa versdo moderna, surge um outro a ser
levado em conta, principalmente qguando se percebe ser
uma decorréncia da agdo politica da CNBB junto &s mas-
sas na Constituinte.

Trata-se da questdo da ideologia em sua rela-
¢do com a ciéncia, sem contrapor uma a outra. Existe um
lugar nao ideolégico de onde seja possivel falar cien-
tificamente da ideologia ? E o problema de se pergun-
tar o que nao éideoldgico, na medida em que a ciéncia é
ela proépria um produto realizado dentro da estrutura
social, 1localizando-se precisamente na sua dimenséao
simbélica, o que significa que a tentativa empreendida
pela ciéncia em explicar (fazer teoria) a realidade é
também produto da mesma realidade. E uma fungdo so-
cial!®, ou seja, o pensamento repercute na acgdo, tem
capacidade de objetivar o "ser-da-ideologia" enquanto
cria necessidades em sua visdo de mundo.

A 1idéia-chave das ciéncias humanas & que a
ideologia s6é pode surgir numa sociedade histdérica, "uma
sociedade para a qual o fato de ter uma histdéria, de
ter uma origem, é& uma questdo"'®®. Nao existe ideologia-

em-geral. Ela é sempre um fendémeno social. Surge em

181 - Ver Ester VAISMAN. 0 PROBLEMA DA IDECLOGIA EM 6. LUKACS, dissertacdo de Mestrado
(mimeo.), UFPb, 1986, onde & pdgina 38, grifos do original, enfatiza: "Do ponto de vista ontolégico toda
ideologia tem seu ser-precisamente-assim social: ela nasce direta e necessariamente do hic et nunc social
dos homens que agem soclalmente na socladades, o que eguivale dizer que a ideoclogia s6 tem existéncia
social e que ele se refere aum real social especifico, que é por ela pensado e sobre o gual atua... Ela
surge do aqgui e imedlatamente que coloca problemas. Nesse processo, entre o locus social especifico da
atividade humana e o homem sempre socialmente entendido, a forma comsciéncia é a mediagdo da propria
pracica social®.

182 - Marilena CHAUI. “Critica e ideologia® in: Cadernos SEAF 1 (1978), Vozes, p. 19, € ex-
plica: “E, pois, no interior da socledade histbérica que podemos clrcunscrever a emergéncia da ideologia.
Na medida em gue o5 agentes socials e politicos ndo contam com o anteparo de um saber anterior e exteriorx
a4 sua propria pratica e que legitime a existéncia de certas formas de dominagdo, as representagles que os
sujeitos sociais e politicos fardc acerca de sua propria agdo vado construir o pano de fundoe no qual os
agentes sociais e politicos pensarfo as relagdes de poder, pensardo as relagdes de dominagdo, pensardo o

social e o polfitico no seu todo®.
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determinado contexto histérico-social como tomada de
consciéncia indidual-coletiva de certos fatores operan-
tes em tal contexto e de certos valores nele presentes.
Aqui, a ideologia aparece como sistemas de pensamentos,
crengas e normas que participa constantemente de regu-
lamentagdo social, de comportamentos tipicos pertencen-
tes a um grupo humano, a uma visdo de mundo do ser so-
cial.

Pelo exposto, ndao importa ser a ideologia fal-
sa ou verdadeira consciéncia'®®, cientifica ou ndo, para
exercer uma fungdo social, uma "ideagdo", uma fungao
ideal-na-préatica. Aqui ndo se duvida da funcdo deforma-
dora da ideologia, esta de representar o real no imagi-
nario. Nao se menospreza agqui o gue Marx tenta pensar
em A Ideologia Alemd'’, a partir do modelo religioso
como um exemplo de ideologia por exceléncia, um proces-
so geral pelo qual a atividade real, o processo de vida
real, deixa de constituir a base, para ser substituido
por aguilo gue os homens dizem, se imaginam, se repre-
sentam. A idecologia €& esse menosprezo que se faz tomar
a imagem pelo real, o reflexo pelo original; inverter o
real, de forma a mascarar as contradigdes entre os ho-
mens e legitimar as relagdes de dominagdo e exploragao.
Isso & verdade frente a cotidianeidade das relagoes
sociais, do mundo dos homens.

No entanto, o gue mais se deve levar em conta
é a forga, pela qual, muitas vezes, frente aos grandes
problemas de cada época, tem a ideologia de praticar
seu pensamento, de executar sua tarefa social. E assim

que, em nome de Deus, a CNBB conseguiu interceptar as

183 - José CHASIN. BUPMiO DO LIBERALISMO (mimeo.), op. cit., principalmente p.46 a 50;
84, B5-89, Discute: "A consciéncia das categorias soclais vem de fora, mas ela ndo brota a partir delas
préprias. A consciéncia transformadora ndo € algo que se gere espontaneaménté nas massas, poIque as
condigBes de colagem na cotidianeidade a impedem (...). 85 gque ndo é qualquer colsa gue venha de fora gue
é a luz da conscléncia popular..., que ela seja cientificamente estabelecida (...). Ndo é porque a massa
ndo pode por decreto, mas ela ndoc pode porque as formas de ldeagdo de carater cientifico-filoséfico,
portanto, ideoldgico, de proposituras policicas globalizantes, ndo pode provir da massa na medida em gque

ela seja simplesmente massa".
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massas, sua despolitizagdo. Gragas ao "trabalho de con-
cientizagdo do povo"'®, através da "Comissdo Especial",
mesmo mantendo & dist&ncia as mesmas multiddes, a CNBB
conseguiu que as massas acompanhassem, fiscalizassem e
pressionassem os constituintes. A idéia-Deus, existindo
ou nao, tornou-se idéia-Deus-agdo, teve sua efetivacgio,
cumpriu sua fungdo social. Mesmo, de algum modo confi-
nado nos Templos e nos Paléacios, pela ag¢do politica da
CNBB, guiado por ela, o povo agiu, em nome de um Deus
imagindrio ou real. A ideologia da Igreja atuou a cons-
ciéncia das massas, que rejeitaram "a injustiga como
forma de violéncia institucionalizada [e abandonaram] a
violéncia enquanto caminho normal para super&-la". Con-
venceu o povo a agir dessa maneira no processo consti-
tuinte. O povo ndo agiu revolucionario, nem encontrou
condig¢dbes favoraveis para tanto. Marchou com a CNBB,
calma e sem armas, nas Pragas do Congresso. Atingiu o
real.

Nessa linha de pensamento, a ideologia da CNBB
mostrou-se ser fungdo social Jjunto as classes sociais
em processo constituinte.

Em primeiro lugar, junto aos explorados, para
que aceitem a condigdo de explorados. Percebe-se que
essa funcgcdo s6 & inteligivel, na sociedade de classes,
sobre a base da existéncia das classes sociais. Seu
papel é dominado pela forma gque assume a divisdo do
trablho na reparticdo dos homens em classes antagdni-
cas. D&a&-se numa luta social. A ideologia se destina,
entdo, a garantir a coesdao das relagdes dos homens en-
tre si e dos homens com suas tarefas na estrutura geral
de exploragdao de classe, que predomina sobre todas as
outras relagdes. A ideologia da CNBB no processo cons-
tituinte teve essa capacidade de, no interesse de clas-
ses, dos explorados, da& uma interpretagdo geral, trans-
cendente do mundo dos homens.

Em segundo lugar, junto aos exploradores, para
se reconhecerem como "sujeitos da classe dominante" e

aceitarem sua tarefa como natural. A ideologia da CNBB
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esta destinada acima de tudo a garantir a exploracgio
econdmica e a dominagdo de uma classe sobre as outras,
levando os exploradores a aceitarem essa condicdo como
baseada na vontade de Deus, na "natureza" ou no "dever
moral", etc. De outro, a ideologia da CNBB serve, semn
divida, para os individuos de classe dominante se reco-
nhecerem como sujeitos da classe dominante e aceitarem
como "desejada por Deus", como fixada pela "natureza",
ou até mesmo imposta por um "dever" moral, a dominacao
que eles exercem sobre os explorados; ao mesmo tempo
serve também para eles como lago de coesdo social, para
que se comportem como membros de uma classe, a classe
dos exploradores.

Em terceiro 1lugar, a ideologia da CNBB, com
sua intervengdo nos movimentos de massa, teve papel
marcante na escolha de propostas populares para a nova
Constituigdo. Ela & responsdvel de ter persuadido a
populagdo a tomar consciéncia do direito de participa-
¢do na Assembléia Constituinte, de como o povo pode se
constituir numa forcga de transformagdo de suas condi-
¢gdoes de existéncia.

No entanto, o povo, enquanto massa desarticu-
lada do conhecimento de sua realidade, com sua rota
desviada pela interceptagdo da CNBB, apenas com a
"consciéncia da cotidianeidade"'®®, afastado extrinseca-
mente do poder politico, revelou-se objeto Gtil as ar-
ticula¢gdes e manobras hegemdénicas da Igreja no processo
constituinte.

0 povo, assim massificado, ficou reduzido a
uma categoria abstrata, longe das condigdes reais, num
pais "de extragcdo colonial", subsumido ao capital in-
ternacional, dependente de outros paises. Incapaz de
deter a verdade, a participag¢do popular & uma falacia,
- na expressadao de José Chasin'®® -, um "participacionis-
mo" das massas, coladas a imediaticidade da vida e im-
pedidas das formas de "ideagdo de carater cientifico-
filosdbfico", das massas manipuladas pelo Estado e pela
Igreja, presas faceis nas mados dos homens e de Deus.
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Os documentos em aprego comprovam que a CNBB
defendeu ser a consciéncia do povo um componente funda-
mental do processo da participag¢do, um incentivo a pra-
tica democratica da participagdo de todos na Consti-
tuinte. Aparentemente, é verdade. Nido o & em suas rai-
zes. Polis, o dito da Igreja se distancia do ser da par-
ticipagdo real do povo', de um povo munido teérica e
conscientemente dos propésitos a alcancar.

Na realidade, uma coisa é a Igreja afirmar ser
o povo o verdadeliro representante da Constituicdo bra-
sileira, povo soberano, seu principio fundante. Outra é
ser a nova Constituigcdo a "real expressdo da vontade
popular"'®, nas condigdes de um conhecimento da reali-
dade, de sua compreensdo, de sua analise, em torno de
relagdes sociais, que permitam assumir uma postura pes-
soal e coletiva nova e diferente, visando o fortaleci-
mento da ag¢do participativa das massas em seu direito
de impor aquela nova lei como "um compromisso entre o
Estado politico"'® e a sociedade civil.

Entre outras, essas foram as questdes béasicas,
decorrentes do pensamento politico da CNBB em sua agédo
popular na Constituinte. N&oc se pretendeu aprofundar
tais problemas da modernidade, j& anteriormente aborda-
dos na discussdo em torno dessa mesma modernidade em
Karl Marx como ponto de referéncia, suporte de apreen-
sdo da realidade, quando necessédrio a critica do pensa-
mento politico da Igreja no Brasil. A 1idéia foi tiao
somente mostrar como o conteddo das questdes, no pensa-

mento politico da CNBB, estd amarrado a concepgdes gue

184 - Karl MARY, CRITICA DA PILOSOPIA DO DIREITO DE HEGEL, Editorial Presenga, Lisboa, 1962.
Ao interpretar o § 301, critica: "Portanto, o saber e avontade das Assembléias sdoc supérfluos ou dignos
de suspeita. O povo nfo sabe o que gQuer. As assembléias ndo possuem a ciéncia administrativa no mesme
grau dos funciondrios (...). Se existem como uma parte do Estado, € evidente que sua exigténcia social é
j4 sua participagdo real no Estado. N3o somente constituem uma parte do Estado como ainda o préprio
Estado é uma sua parte. Ser uma parte consciente de algo corresponde a pensar conscientemente uma sua
parte, ter uma agdo consciente. Sem esta consciéncia, o membro do Estado seria uma besta (...). A tendén-
cia da socledade civil para se transformar em sociedade politica ou para fazer da sociedade polftica a
sociedade real, surge-nos como tendéncia para participar no poder legislativo de uma forma tdo geral

guanto possfivel® (grifos do original).
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apontam ndo para um processo radicalmente novo de eman-
cipagdo humana, de rompimento com a politica, mas antes
para uma forma particular de dominio gque o capital
exerce sobre o trabalho.

Sobre esta problema&tica, a CNBB pensa, de modo
ideal, transcendente, o conflito entre capital-traba-
lho, estabelecendo a prioridade deste sobre agquele para
superar as contradi¢des entre eles, como "principio
valido tanto na organizag¢do produtiva como na remunera-
¢do e distribuig¢do dos frutos do trabalho"'’®. Esse
principio de "ordem econbémica" significa para a Igreja
"o primado da pessoa sobre as colsas", da realidade
social em suas relagdes com a realidade do trabalho.
Para tanto, ela imagina eliminar os conflitos entre
capital e trabalho sé pela imaginagdo, pela simples
expressdo verbal, inverter as categorias capital-tra-
balho por outra expressdo nominal "primazia do trabalho
sobre o capital", problematizada no capitulo seguinte
desta pesquisa. Parece poder afirmar que a Igreja nao
consegue enxergar "os limites da ag¢do politica e as
formas decisivas da ac¢do emancipadora"'®, entre os
agentes politicos da burguesia e o proletariado, agente
social da emancipagdo, do processo de autoconstrugao
humana.

Enquanto isso, como instrumento de critica ao
pensamento politico da CNBB, também na analise desta
questdo, é preciso lembrar ainda que Marx toma como
objeto de suas descrigdes a sociedade civil na sua for-
ma moderna, ou seja, como sociedade burguesa na moder-
nidade capitalista, permanentemente revolucionaria,
limitada e contraditéria. Fundada na propriedade priva-
da regida pelo capital, essa sociedade é atravessada
por conflitos radicais entre capital e trabalho, abrin-
do possibilidades de o trabalho ser nao a promogao do
auto-interesse individual, mas o caminho de humaniza-
¢ao.

Frisando a importdncia da mesma discussao,

numa perspectiva da massa trabalhadora, €& preciso re-
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fletir as linhas globais das tensbdes entre capital e
trabalho, dos processos sociais que agem no capitalismo
caracterizados por promover a violéncia, a destruicgao
das tradigdes, a redugdo do operdrio ao frio calculo do
dinheiro e do lucro; do estranhamento do trabalho huma-
no, de sua fragmenta¢do. Por isso, & indispensavel
apreender esse sistema social, dentro do gual e de cer-
to modo, a CNBB se estranha, sistema esse marcado pela
concorréncia, pelos interesses privados, pela anarquia,
pelo individualismo e por outros elementos que limitam
a liberdade humana e criam obst&dculos & emancipacéao
social.

No entanto, diante das contradig¢des e limites
do capitalismo, em particular; e a partir da tensio
entre aquelas qualidades negativas e as positivas da
mesma modernidade capitalista, entre outras, por exem-
plo, as revolugdes na forga produtiva, na tecnologia e
na ciéncia, postas na perspectiva do trabalho, & sempre
possivel defender a capacidade da humanidade se emanci-
par, romper com a mercadoria da forga do trabalho huma-
no, abrir novos panoramas para o desenvolvimento e au-
to-realizagdo humanos. Reintegréd-los social e 1indivi-
dualmente & sua proépria wvida e &as suas relacgdes com a
natureza, dgquando, entdao, o homem, pelo trabalho, se
libertard dos fetichismos das trocas de mercado e des-
mistificara o mundo histbérico e social. Havera o esta-
belecimento do real controle sobre essas forgas da na-
tureza, a capacidade de a "humanidade social", sem po-
litica e sem religiao, fazer sua histéria segundo sua
escolha e um projeto consciente.

Esta & a problemdatica da emancipagdao humana,
outro problema moderno em sua relagdo com o primado do
trabalho sobre o capital no pensamento politico da

CNBB, a seguir examinado.
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11. Primazia do Trabalho sobre o Capital. A
problematica da emancipac¢ido humana.

Para demolir os sindicatos laicos, de esquer-
da, principalmente os rurais, criados e controlados
pelos comunistas, do modelo de 1ligas camponesas'®, de
Francisco Julido, em 1955, no Nordeste e, a partir des-
ta experiéncia, no Sul do Brasil, a Comissdo Central da
CNBB, em 1961, obedecendo as orientagdes da Mater et
Magistra, elabora uma declaragao pastoral sobre a Igre-
ja e a situagdo do meio rural brasileiro®®.

A Juventude Universitéria Catdlica - JUC e a
Agcao Popular - AP foram as expressdes maximas na dimen-
sdo politica'®, ligadas & Igreja. Assim também, na area
econdmica, em sua relagdo Capital-Trabalho, o pensamen-
to politico da CNBB brotou de outros movimentos, de
acdo apostdélica e de agdo politico-social que forcgaram
a Igreja incentivar a criagdo de sindicatos rurais pa-
ralelos'®, catélicos, em oposigdo aos de esquerda. En-
tre outras forgas sociais préprias, das organizacgdes
operdrias, de ag¢ao catdélica, de conotagdes politico-
econdmicas, destacaram-se a Juventude Operaria cCatdlica
-JOC e a Agdo Operaria Catdélica - ACO, movimentos esses
coordenados pela CNBB através de suas Comissdes Pasto-
rais da Terra - CPT e Pastoral Oper&ria - CPO.

Importada da Bélgica para o Brasil em 1948,

185 - Ver Antdnio CALLADO, TEMPO DE ARAES. PADRES E COMUNISTAS NA REVOLUCAO SEM VIOLENCIA,
Rio, José Alvaro, 1964. Nascia um processo de consclentizagdo politica e social do povo abandonado e
desorganizado dos campos.

186 - CNBB. PASTORAL DA TERRA 11 (1360), Paulinas.

187 - Remeto aqui o que ja escrevi na TERCEIRA PARTE, cap. 8, desta tese: "Violéncla Santa
contra os movimentos catllicos de agdo polftica no Brasil".

188 - Ver Marcelo Pinto CARVALHEIRA, "Momentos Histéricos e Desdobramentos da Agdo Catdlica
Brasileira®, in REB 43 (1983), 11 a 28; Scott MAINWARING, "A JOC e o surgimento da Igreja na base" (1958-
1970), ibidem, 2% a 92. Além desses movimentos e nas regides politicamente trabalhadas, a Igreja apoiou
varias organizag¢les, tails como, o Servigo de Assisténcia Rural (SAR), em Natal, Rio Grande do Norte, o
Servigo de Orientagdo Rural de Pernambuco (SORPE) com os Padres Melo e Paulo Crespo; as Legides Agrérias,

de Dom Antdnic Campelo, Pe.
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reunindo jovens trabalhadores cristdos; a Joc (Juventu-
de Operaria Catdélica) e a JAC (Juventude Agraria Caté-
lica) quiseram ser uma presenga da Igreja, respectiva-
mente, junto aos trabalhadores urbanos e rurais. Nos
primeiros anos, manteve seu vinculo religioso, confron-
tando a realidade brasileira com a Palavra de Deus e a
Doutrina Social da Igreja para, assim, agir. Confinada
neste universo religioso, com énfase humanista, emnm
esquemas de pensamento personalista, a JOC assumia a
tarefa moral®® de cristianizar a classe operaria, leva-
la & vida sacramental da Igreja e as suas celebragdes
litdrgicas. Nesse primeiro momento, os jocistas apre-
sentavam-se como representantes de uma organizacdo lei-
ga profunda e tradicionalmente unida & Igreja.

Num segundo momento, a partir de 1959, em face
de um Brasil em crise violenta, de tensas relacdes en-
tre capital e trabalho, de repressdes e contradicdes
politicas por parte do imperialismo na economia nacio-
nal, acarretando desilusdes com o Capitalismo’?, a par-
tir dessa pratica, a JOC se envolve com questdes sbécio-
politicas, com a luta da classe operaria. Ela se dis-
tancia de uma concepg¢do mais sacramental da fé para uma
atuagao da politica mais presente e mais realista no
meio operdrio. Com esta postura, cria embaracos e ten-
sdes entre ela e a hierarquia. E gue o movimento deixa
os limites da pardguia envolvendo o bairro, a fabrica,
a roga e a comunidade. Provoca conflitos com o governo.
Por isso, aqueles movimentos operarios foram reprimidos
pelo Estado militar e advertidos pela Igreja Catdlica,

sob pena de excomunhao, em 1964, principalmente, no

189 - Na "II Semana Nacional dos Assistentes", fevereiro de 1959, denunclava-se "o ambiente
depravado, cético e descrente dos locails de trabalho, fermentado pelas conversas, maus exemplos, escanda-
los, pornografia, obsess@ioc do sexo, solicitagdes, revoltas, injustigas, Odio e intrigas, corrompe a
Juventude trabalhadora®.

190 - Ver "DeclaraCdc da JOC no I Congresso Nacional de Jovens Trabalhadores", novembro,
1961, citado por SCOTT Mainwaring: "0 capitalismo, nas suas consequéncias e pela falta de respeito ao
homem, € um mal tSoc condenével guanto o comunigmo {...) Uma grande parte do clero ignora completamente os
problemas € as aspirag¢bes da classe operédria, voltando-se mais para as outras classes sociais. A pastoral

da Igreja & quase totalmente fora da realidade da vida operdria®.
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caso militar, através do Ato Institucional ne 5, baixa-
do no dia 13 de dezembro de 1968, logo depois da vota-
¢do do Congresso. E guando o aparato repressivo do Es-
tado de Seguranga Nacional controlava permanentemente a
sociedade civil e suspendia as garantias constitucio-
nais do homem brasileiro.

Numa mesma linha de ag¢do, em 1962, nascia da
JOC, a Agdo Catdlica Operaria'®’ para os adultos. Traba-
lhadores cristdos comecgaram a se organizar em grupo
para enfrentar os desafios do mundo do trabalho. De
inicio, em obediéncia & Igreja, conduzidos e indu-
zidos por ela, pensavam tradicionalmente como "um
movimento que representa a classe trabalhadora dentro
da Igreja... um movimento apostbélico que revela a pre-
sengca de Cristo e a sua mensagem". Motivados e inspira-
dos por esta fé, descobriram que o trabalho ndo esta a
servigo da vida dos trabalhadores, o que leva este mo-
vimento a uma ag¢do politica mais radical contra o Esta-
do e cria, também, conflito com o poder sagrado da
CNBB*”? nessa luta pela transformacdo das estruturas
sociais.

A partir de 1970, h& uma nova atitude nas re-
lagbes da CNBB com o mundo do trabalho. Ressentida ain-
da com a conduta politica dos movimentos acima nomea-
dos, praticamente afastados por ela do seio da Igreja e
reprimidos pelo regime militar, a CNBB parte para ou-
tras alternativas, criando espag¢os e lugares de refe-
réncia da resisténcia e organizag¢do das lutas dos tra-

balhadores. E assim que, no final da década de 70 e

191 - “"Dez Anos de Ag3o Catllica Operdria®, in SEDOC, 6 (1963-1974), 314.

152 - Marcio Moreira ALVES, op. cit. p. 152 & 157 cita varios trechos do documento "Nordes-
te, Desenvolvimento sem justicga", da ACO, Recife, 1968. Contra o Capitalismo, o documentoc registra: *...
Como militantes cristdos, ndoc podemos deixar de exprimir o nosso profundo temor face ac tratamento mate-
rialista que o Capitalismo déd aos problemas,. sem se preocupar com o homem, que pode, desta maneira, ser
utilizado como simples instrumento no jogo das estatisticas e dos planos". Contra a Igreja, diz: "A ins-
ti:uigéo eclesial é o povo-sinal, gue concretiza a vontade redentora de Jesus Cristo, enquanto a insti-
tuicdo eclesifstica é a organizagdo oficial, jurfidica, que pode tornar-se um séric obstdculo 3 realizagdo

do acontecimento de Jesus Crisco...".
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inicio de 80, também no processo constituinte de
1987/1988, vencendo o medo e a repressao, para se re-
presentar sociedade humana, a Igreja pde sua estrutura
a servigo dos sindicatos e de seus associados. Como es-
ta no Documento, a Igreja di
"apoio aos trabalhadores emn

seus esfor¢os de organizacdo e

defesa dos seus direitos. Na sua

agdo pastoral, através das Comuni-

dades Eclesiais de Base, Pastorais

Sociais e Movimentos, ela tem im-

pulsionado e preparado Jintmeros

militantes engajados nas organi-

zagbes populares, sindicais e par-

tidarias. Esses militantes cris-

tdos presenga e fermento evangeli-

zador no mundo do trabalho (...) A

greve deve ser reconhecida como

direito a todos os trabalhadores

indistintamente como forma legi-

tima de ag¢do sindical..."*3,

O movimento da sociedade trouxe a realidade
para a CNBB. Por um momento, a Igreja se deixa atuar no
processo constituinte. Com a mobilizacdo da Comissido
Pastoral Operaria e da Comissdao Pastoral da Terra, esta
de 1974, e aquela de 1976, a CNBB, entre outras trés
propostas populares sobre Educagdo,Liberdade religiosa
e Reforma agraria, subscreveu a Emenda Popular sobre a
"Ordem Econbmica" Jja& pensada e decidida pelos bispos,
no ano anterior, abril de 1986, na 242 Assembléia
Geral'®™, Itaici, S&o Paulo.

Foi no dia 3 de setembro de 1987. Dom Francis-

co Austregésilo de Mesquita Filho, da "Comissao

193 - CNBB, "no mundo do trabalho®, in Igreja... op. cit. 132 a 183, grifos meus. Ver ainda
Campanha da Fraternidade 1991 “"Tratado e Justiga Para Todos", in SEDOC 23 (1978), 440 a 465. A mesma
temdtica do trabalho perpassa em parte outras campanhas dos Ultimos ancs: "Em defesa da vida® (1984),
"Contra a fome" (1985), "Terra para todos" (1986).

194 - CNBB, FOR UMA NOVA ORDEM CONSTITUCIONAL, op. cit. 100 a 128, grifos meus.
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Especial", um daqueles '“cristais de massa", defende
aquela Emenda da CNBB*®, proposta popular, assinada por
283.381 eleitores de todo o Brasil. Como se fosse cons-
tituinte, a Igreja fala por eles com o Senador Afonso
Arinos, Presidente da Comissdo de Sistematizacdo, no
plendario do Congresso:
"Toda a organizacdo da Ordem
Econémica deve fundamentar-se no
reconhecimento da primazia do tra-
balho sobre o capital. A lei asse-
gurara a prioridade da remuneracao
do trabalho sobre a remunerag¢do do
capital, especificada aquela pelo
atendimento das necessidades basi-
cas do trabalhador e dos seus en-

cargos familiares".

Com essa fala, a primeira e fundamental per-
gunta seria: para a CNBB, o que & trabalho e qual a sua
relagdo com o capital ? Por que pensa ela, assim, neste
"referendum popular" relacionado com matérias relevan-
tes da nova Constituigdo brasileira de 1988 ?

Em resposta a estas dquestdes, com seu método
de ver, julgar e agir, a CNBB interpela fontes tradi-
cionais da Sagrada Escritura'®™ e da Doutrina Social
da Igreja'®. Vai buscar no Antigo e no Novo Testamentos
o conceito teoldégico do trabalho. Para ela, os escritos

da Biblia revelam o sentido do trabalho como uma

195 - CNBEB, NOTICIAS-CONSTITUINTE. Encartes, 31 (10.09.87) e 30 (03.09.87).
196 - Ver Gen. 1, 26-29; 2, 15; Isaias, 10, 1-2; 65, 21-23; Jeremias, 31-35; Ex. 4. Jo. 24,

2-14; Mt, 9, 19; 17, 54; Lc. 4, 18; Rom. 8, 18-25; Tg. 5, 4. Para se acompanhar a inter-relagdc entre
economia e teologia, ler Hugo ASSMANN, "Economia e Teologia: Um questionamento necessario”, in A IDOLA-
TRIA DO MERCADO. ENSAIO SOBRE ECONOMIA E TEOLOGIA, Vozes, 1989, p. 9 a 133; ___ . DESAFIOS E FALACIAS.
ENSAIOS SOBRE CONJUNTURA ATUAL, Paulinas, 1991. Henrique C. de Lima VAZ, "Trabalho e Contemplagdo”, in
ESCRITOS DE FILOSOFIA... op. cit. p. 122 a 140. M.D. CHENU, Pour une theologle du travall, Seuil, Paris,
1955.

197 - Lefo XIII, Rerum Novarum, op. cit., 1, 2, 6, 8, 13, 14, 17.; Pio XI, Quadragesimo An-
no, cit. 10, 110, 20, 81, 42, 30, 105-108; Jo80 XKIII, Mater et Maglstra, cit. Primeira Parte. Jodoc Paulo
II, Laborem Exercens, cit. Prdélogo; Terceira Parte; 3, 4, 12 a 15; __ . Sollicitudo Rel Bocialis, cit.

33, 37, 38 a 40.
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"dimensdo fundamental do homem" sobre a terra. Aqui a
relagao de trabalho constitui ato humano de transforma-
¢ao da natureza, movimento de humanizag¢do, mediacdo en-
tre as pessoas, base da nova sociedade e da nova histé-
ria. Por outro, conservando toda tradigcdo da Palavra de
Deus, a Igreja, fundamentada na antropologia crista,
desenvolve sua doutrina social sobre o trabalho, susce-
tivel de alteragdes profundas frente & luta decisiva
das ideologias e do homem real, dos movimentos histéri-
cos por.ele suscitados como decifracdo da existéncia
concreta.

Na visdo biblica, o trabalho aparece como a
realizagdo humana, desde a eternidade garantido pela
redeng¢do; mas, ao mesmo tempo, por acarretar a fadiga
do "suor do rosto" provocado pelas tensdes, conflitos e
crises, exige-se a luta pela supressao destas formas
histéricas. Isto é feito através da co-laboracao do
mesmo homem na relagdo com Deus, imagem original e res-
taurada do Verbo Encarnado, norma e paradigma do ser
histérico do homem trabalhador.

No livro do Génesis®™, o trabalho & a partici-
pagdo na criagdo da histéria. Querido e abengoado por
Deus em seu ato criador e na obra da histéria humana.
Refletindo a proépria agadao do Criador, natureza e histé-
ria sdo transformadas por duas mdos: a divina e a huma-
na.

Deus criou o ser humano, "homem e mulher", a
sua imagem e semelhanca, no sentido biblico deste ter-
mo, - imagem no movimento dque vai do objeto para
ela -, imagem derivada da realidade profunda,
transparente no mundo, aparigdo. Homem e mulher com
mandato do seu criador de submeter, de dominar a terra.
E disse: "... enchei a terra e submetei-a". E a tarefa
do ser humano no mundo: transformé&-lo em lugar aprazi-
vel para nele viver e louvar o criador. E o dominio da
terra como momento de sua emancipagdo, de sua liberda-
de, realizada no e mediante o trabalho.

Na Revelagdao divina, o trabalho é& ainda cons-
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trugdo da histéria, mais do que da natureza. O trabalho
divino na criagdo do mundo é& assim compreendido - como
criagdo da histéria -, especialmente pelos profetas
Isaias e Jeremias. O povo de Israel fez a experiéncia
de Javé como Deus da Histéria. Depois descobriu que &
também Ele o criador da natureza.

Assim, segundo o pensamento da Igreja, em sua
exegese biblica, desta vez, do Novo Testamento'®®, cola-
borador com Deus, pelo trabalho na transformagdo da
terra, é& ser co-autor do destino humano. E considerar o
homem, rei de todas as coisas da terra. Responsavel do
designio divino. Trabalhando a natureza, o homem da
continuidade a obra da criacdo. Contribui para a reden-
¢do do mundo e a recapitulagdo final de tudo em Cristo.
No Filho de Deus, feito homem, conhecido como "Filho do
carpinteiro" para "libertar os cativos", o trabalho foi
assumido como um "processo de emancipagdo do homem"
orientado na direg¢do do Reino, de uma nova humanidade,
"no sentido de uma sociedade em que o homem se veja
livre de toda serviddo e na qual ndo seja objeto, mas
agente de seu proprio destino". E um processo que néo
leva apenas a uma mudanga radical de estrutura, a uma
revolucdo social, mas vai inclusive mais longe: conduz
a criacdao permanente de um novo modo de ser homen.

Além dessa fonte biblica, a CNBB, em seu pen-
samento sobre a relacgao Trabalho-Capital e sob novas
exigéncias do humano, vai reproduzir as diretrizes ge-
rais dos documentos pontificios, desde a Rerum Novarum
de Ledo XIII &s enciclicas Laborem Exercens, Sollitudo
Rei Sociales, Centesimus Annus e outras do atual Papa
Jodo Paulo II.

Na Rerum Novarum'’, o trabalho é que deve ser
valorizado e tratado como expressdao da pessoa humana e
nio como mercadoria. Embora com fortes criticas inter-
nas da Igreja, os principios do capitalismo eram assu-
midos pela consciéncia social dos cristdos. Sustentavam
que "nem o capital pode subsistir sem o trabalho, nem o

trabalho sem o capital". Mas, de modo ambiguo, no per-
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curso de todo o documento, o "capital" era aceito como
um co-principio independente e com direitos frente ao
"trabalho". Pois, mantendo-se dentro da moral capita-
lista, esta enciclica afirmava ser "natural" a diferen-
¢a de classes, e por isso, o "mal capital" é pretender
gue uma classe seja inimiga da outra, "como se a natu-
reza ndo houvesse disposto a existéncia dos ricos e dos
pobres". Aceitava-se a propriedade privada do capital e
"os que carecem de propriedade a suprem com o traba-
lho", argumentava Ledo XIII.

Nas enciclicas de Jodo XXIII'™, o homem é& o
fundamento da relagdo capital-trabalho, a causa e o fim
de todas as instituigdes sociais. Torna-se o centro da

vida social e, por isso, o trabalho ndao pode ser carac-

terizado pelo "motivo tGnico da ag¢do econdbmica... pelas
leis do mercado"', - do interesse e do lucro presidindo
a ordem econdmica -, mas um "modo de expressdo direta
da pessoa humana". Para ele, o trabalho, ndao é& simples

forgca de produgao comprada pelo capitalista, mas funda-
mentalmente do homem com a natureza e mediagdo das pes-
soas entre si, de relagdes sociais, de criagdo das 1li-
berdades humanas. .

Para Joao Paulo II, o trabalho "é& uma chave,
provavelmente a chave essencial, de toda questdao so-
cial"'. Recordando que a pessoa humana, imagem de Deus,
& chamada a "submeter a terra", o pontifice distingue o
trabalho no sentido objetivo, - visto como técnica -, e
no sentido subjetivo, a pessoca humana como sujeito do
trabalho. E reafirma o principio da pessoa humana sobre
as coisas, do trabalho sobre o capital, ao escrever:

"é preciso acentuar e por em
relevo o primado do homem no pro-
cesso de produgao, o primado do

homem em relagdo as coisas (...) E

198 - Ler Henrique C. de Lima VAZ, "Pessoa e Sociedade: O Ensilnamento de Jodo XXIII*, in op.
cit. Cap. V, p. 100 a 121. Comenta as trés grandes enciclicas desse Papa, Ad Petri Cathedram (1959),

Mater et Maglistra (1961) e Pacem in Terris (1963).
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o principio da prioridade do tra-
balho em confronto com o capi-
tal: ...

Toda problematica dessa questdo, segundo o
Papa, & a dignidade da pessoa, pelo trabalho, sobrepon-
do ao capital, construido pelo homen.

Baseando-se nessas cartas circulares, a Igre-
ja, no Brasil, percebe o mesmo problema do trabalho emn
sua relagdo com o capital. E publica varios documentos,
textos e estudos, fontes interpretativas da realidade
do trabalho. Repete o mesmo principio da prioridade
deste sobre o capital, do primado das pessoas sobre as
coisas, tentativa essa para superar as contradigdes e
conflitos entre um e outro. Ela assume como "principio
valido" para defender a dignidade da pessoa humana en
suas relagdes com o trabalho.

De fato, na Assembléia Nacional Constituinte,
aqul referida, de 1987/1988, defende a CNBB:

"Pela lei natural, acolhida
também na lei positiva de Deus e
que deve ser 1incluida na Consti-
tuicdo, a organizag¢do da ordem
econébmica deve fundar-se na prima-
zia do trabalho sobre o capital,
tanto na organizag¢do da atividade
produtiva, como na distribuicgcdo de

seus frutos"'®s,

A Igreja sustenta ser o trabalho o gerador de
riqueza e produtor de capital. Para ela, a "lei natu-
ral" é a realidade transformada na relagdao de trabalho
como ato humano, de mediagdo entre as pessoas, uma for-
ma de relacgdo subjetiva na direcdo do outro, que é a
"subjetividade da prdopria sociedade, composta de traba-
lhadores"'® e, através deles, de humanizagcdo da nature-

197

za. Com varias cita¢des da Laborem Exercens', os bis-

pos demonstram que o "trabalho serve para caracterizar
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© ser humano: & uma pessoa, inteligente e livre, que
trabalha dentro de uma comunidade de pessoas"'*®. Pois,
todas as riquezas naturais, sem o trabalho, sio rique-
zas apenas em potencial, ndo em ato. Sé o trabalho as
tornard riquezas concretas, Uteis a sociedade. E insis-
te:
"O valor do trabalho ndo con-
siste, primeiramente, em criar
produtos (...) Seu valor fundamen-
tal estd em que o produto resulta
da atividade de uma pessoa humana,
que através desse trabalho realiza

sua humanidade".

Na ordem natural das coisas, o trabalho prece-
de a riqueza e o capital, como a causa ao efeito. E lei
natural o principio da primazia do trabalho sobre o
capital, porque, conforme a CNBB, "o fundamento primei-
ro do valor do trabalho é o préprio homem que tem o
primado em relagdo as coisas". Para a Igreja, o traba-
lho & uma das caracteristicas que distinguem o homem do
resto das criaturas, uma atividade gue iniciando-se no
sujeito humano, se enderega para um objeto exterior. No
dominio da natureza, apropriando-se de suas forgas, o
homem transforma-a em objeto de uso para que a vida se
reproduza no processo da Histéria. Esta favorece & na-
tureza criando condigdes para tornar-se ela mesmna.

Esta "lei natural', realidade social objetiva,
deste mundo material, é "acolhida também na lei positi-
va de Deus"'®, daquele mundo sobrenatural. Numa pers-
pectiva teoldgica, Deus mesmo estabeleceu também posi-
tivamente o trabalho humano, fonte de riqueza e poder,
quando, na "doutrina biblica do Génesis sobre a criagédo
do homem por Deus & sua 1imagem e semelhan¢ga e sua con-
vocag¢do para participar mediante o trabalho, na mesma
obra da criag¢do..."', deu-lhe a terra para cultivar e
dominar. N&o se perder em seu trabalho, mas tomar posse

dos seus frutos. No pensamento da CNBB, esta é a lei
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fundamental derivada do Verbo Encarnado que leva os
cristdos encontrarem sua "insercdo na sociedade do tra-
balho... experimentado como alegria e fadiga, béncgédo e
castigo, libertacdo e opressdo". Isso implica a "pro-
funda ambiguidade em que o pecado" o deixou, uma reali-
dade conflitiva, tensa, contraditéria, penosa. Pois, no
mesmo documento, a CNBB escreve:
"O mundo do trabalho & um mun-—
do em conflito entre capital e
trabalho, ndo por causa da probpria
natureza do trabalho humano, mas
pela forma como os homens o estru-

turam socialmente".

Ao pensar, assim, os bispos brasileiros reco-
nhecem e aceitam que "as relag¢bdes de trabalho na atual
organizag¢do de nossa sociedade, sdo de fato confliti-
vas". Confessam que, efetivamente, a realidade social,
marcada pelo trabalho, vigora o conflito entre capital
e trabalho.. E explica as razdes deste seu pensar:

Em primeiro lugar, "a razdo ualtima dos confli-
tos, quer no mundo do trabalho, quer em outros setores
da vida, est& no pecado". Em sua doutrina, o conflito
ndo é produzido pelo trabalho em si mesmo, mas manifes-
tado pela "ganédncia", ao negar o trabalhador como fonte
criadora de valor e relegando-o a condigao de escravo
da produgdo. A relagdo do homem com a natureza é feita
tranquilamente. Em paz, o homem trabalha com ela. E o
capital que recusa sua origem humana. Torna-se um ido-
lo. A légica do lucro é& seu nome, ndo mais da simples
acumulagdo de dinheiro e riquezas. E na expressao de
Hugo Assmann, & "um deus infinitamente insaciavel, para
o qual todos os sacrificios serdo insuficientes... que
dard vida a todos, com a condig¢do de que todos estejam
dispostos a imolar-se para servi-lo"». E uma maquina
de sacrificio do operédrio. Exige a exploragdao, a capa-
cidade e a resisténcia fisica do trabalhador, a baixo

prego.
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Al reside a fonte dos conflitos entre capital
e trabalho. Nessa relagdo, o homem perde sua liberdade.
Torna para o outro um estranho. O fruto do trabalho, ao
invés de ser realizagdo, passa a ser ameaga para o tra-
balhador, distante dos resultados materiais e espiri-
tuais de sua atividade. S6 tem valor enquanto forga que
produz alguma coisa, quando "as pessoas sdo considera-
das e valorizadas pelo seu poder de compra e de consu-
mo", submissas as coisas que elas mesmas produzemn.

Em segundo lugar, o conflito entre capital e

trabalho se explica também na "forma como os homens o

estruturam socialmente", onde, do contrdrio do que de-
fende a CNBB, '"prevalece a prioridade do capital sobre
o trabalho... como mercadoria". D&a-se no conflito das

ideologias de carater de classe, com bandeiras de Eman-
cipagdao da Humanidade levantadas pelos movimentos que
do Capitalismo e do Socialismo se inspiram.

O Capitalismo, "voltado para o lucro desenfre-
ado", transformando o trabalho em mera mercadoria, para
ajustar-se as exigéncias dos mercados de trabalho, tor-
na-o em simples instrumento de produgdo. Faz surgir um
conf}ito real entre capital-trabalho, isto &, conforme
pensa Jodo Paulo II, seguido e citado pela CNBB:

"de um lado, aqueles que exe-
cutam o trabalho sem serem pro-
prietarios dos meios de produgdo;
e de outro lado, aqueles que de-
sempenham a fungdo de patrdes e
empresarios e que sdo proprieta-
rios de tais meios, ou entdo re-

presentam os proprietarios"®’.

Nesse paragrafo, como se acentua, a CNBB admi-
te ser um "fato" a luta de classes, "parte do processo
de construg¢do da justiga social". Ignoréd-lo & des-co-
nhecer as contradig¢des e conflitos da sociedade humana
em suas relagdes de capital-trabalho. Na verdade, sus-

tenta o mesmo documento que "o anitincio cristdo e a préa-
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tica... da comunhdo e da fraternidade devem partir do

reconhecimento do conflito". Seria escamotear, uma rea-
lidade dificil e contraditéria, - continua o argumento
da CNBB -, "guer no mundo do trabalho, quer em outros

setores da vida e até mesmo nas rela¢des intraecle-
siais".

Nesta leitura, os bispos brasileiros perceben
que o "fato" da luta de classes questiona também a "u-
nidade" da Santa Madre Igreja. Véem com 1lucidez que
existem conflitos e lutas dentro da CNBB, entre grupos
que corporificam interesses divergentes e antagdénicos.
Ela ndo & uma instituig¢do monolitica, coesa; mas apre-
senta-se permeada de tensdoes e conflitos entre a Hie-
rarquia e a base. Presente na sociedade, ela prépria,
sociedade humana, num mundo dividido em classes sociais
antagbénicas, tanto em escala universal como em nivel
local, nao pode a Igreja pretender ignorar um "fato"
gque a ele se impde; mais ainda, que esta dentro dela.
Com efeito, os cristdos sao homens pertencentes as
classes opostas, o que significa que a propria comuni-
dade cristd é& atravessada de lado a lado por essa divi-
sdo socilal. !

Em contraposig¢do, naquela mesma passagem, aci-
ma citada, a "Igreja recusa a interpretacdo marxista da
luta de classes", entendida como ideologia do socialis-
mo cientifico e do comunismo, teoria "transformada numa
estratégia absoluta de conquista de poder".

Na realidade e em verdade, a CNBB pensa que a
pratica cientifica da luta de classes, "niicleo da ana-
lise marxista da sociedade capitalista"', é& conduzida
também com métodos politicos. Inclui a "pressdao revolu-
cionadria", a tomada de posigdo politica no tedrico. O

marxismo no comunismo torna-se ©para a Igreja uma

199 - A CNBB obedece aqui a Instrugdo sobre a liberdade cristda e a libertagdo, da CONGREGA-
CAOC PARA A DOUTRINA DA FE, "Libertatis Conscientia", AAS 79 (1987), 82 a 88: "A prioridade do trabalho
sobre o capital faz com que os empresdrios tenham o dever de justiga de considerar o bem dos trabalhado-
res antes do aumento dos lucros. Eles tém a obrigagdo moral de ndo manter capitais improdutiveos, e de

procurar, nos investimentos, antes de tudo, o bem comum”.
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pratica histdérica de luta de classes. Com outros ter-
mos, os partidos politicos, em conformidade com a for-
magdo de uma "consciéncia revolucionédria", tentam supe-
rar essa luta com a derrota da classe dominante capita-
lista e a vitdéria da classe operédria, que criara nao a
reprodugcdao do sistema que aboliu, mas novo tipo de re-
lagdes sociais a base da propriedade social dos meios
de produgdo e a socializagdo dos meios de poder. Na
critica da CNBB, esse caminho para uma sociedade sem
classes
"é um mito que impede as
reformas e agrava a miséria e as
injusti¢as (...) Trata-se, pelo
contrario, de 1libertar-se de uma
miragem para apolar-se no Evange-
lho e na sua forgca de realiza-

cdoni?,

0 projeto histérico de emancipag¢ac humana en
processo?®, preconizado pela CNBB, reclama, entdo, a
instauracdo de uma sociedade nova sem a exploragao do
sistema capitalista e sem a dialética da luta de clas-
ses da ideologia marxista?”. Ndo pode ser realizada por
esses sistemas politicos que, segundo ela, parecem ter
esgotado "as possibilidades de transformar as estrutu-
ras econémicas". Ambos atentam contra a dignidade da
pessoa humana; um porque tem "como pressuposta a pri-
mazia do capital", o poder do mesmo €& Sua discriminan-

te utilizacdao em fungdo do lucro. O optro porque

200 - Relembro aqui o gque desenvolvi no cap. 6 desta tese sobre "A CNBBE em Medellin e
Puebla: ContradicOes na Vida Moderna do Capitalismo Liberal e do Coletivismo Marxista®, onde a Igreja
assume a temdtica da libertagBo latino-americana.

201 - O Papa Jodo Paulo II repetiu essa doutrina em seus pronunclamentos no Brasil, guando,
por exemplo, disse: * Isto ndo gquer dizer gue as transforma¢des necessdrias para que haja uma justiga
maior devem realizar-se na violéncia, na revolugdo (...} gquando se deixa seduzir por doutrinas ou ideolo-
gias que pregam © 6dio e a violéncia {...) quando passa a acreditar que a Unica esperan¢a para melhorar a
sociedade estd em promover a luta € © 6dioc entre grupes sociais, na utopia de uma sociedade sem classes
{...) A luta de classes nio é o caminho que leva @ ordem social, porque ela traz em si o risco de elevar
os desfavorecidos a privilegiados, criando novas situagdes de injustigas para os que até agqui detém as
vantagens (...} E indispensdvel saber vencer a tentagdo da chamada sociedade de consumo da ambigdo de ter
sempre mais, em vez de PIOCUIAI Ber Sempre mais, da ambigd3c de ter sempre mais, enquanto outros tém sem-
pre menos®.
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"olha com exclusividade o homem coletivo", e na pratica
se traduz numa concentragdo totalitdria do poder do Es-
tado.

E assim que "o capitalismo, privilegiando o
poder econémico... leva a perda do sentido de convivén-
cia e de liberdade e ao mesmo tempo suas contradigbes e
limites”??, Dentro do sistema capitalista ocidental,
desta "sociedade moderna, voltada de forma obsessiva
para a produgado e o dominio da natureza", para o0 seu
préprio desenvolvimento como capital, impera a explora-
cdo do trabalho humano. A Igreja afirma gque o modelo
econémico neo-liberal, no Brasil, se caracteriza pela
separagdo entre a economia e a ética. Prevalece o indi-
vidualismo sem considerar o bem da sociedade. Nao con-

203 35 socieda-

segue, por isso, oferecer nunhuma utopia
des assimiladas a ele. Para a CNBB, o sistema capita-
lista provoca um grande vazio de sentido histdérico. Ha
um sentimento de impoténcia generalizada e frustragodes
na esperanga de um futuro melhor. As forgas de mercado
nio se direcionaram automaticamente ao bem comum de
todos.

Por outro lado, "o socialismo real, priviles
giando o poder politico como instrumento de dominacgao",
perdeu sua seiva revolucionaria pela cristalizagdo na
técno-burocracia e pela leviatanizagdo do Estado. Dei-
xou de ser para o homem uma alternativa desejavel. Nao
conseguiu eliminar o mal pela raiz, instaurando a cole-
tivizacdo dos meios de produgdo e implantando a pla-
nificacgao central de toda economia. Nao superou
os mecanismos de mercado, nem rompeu com O predominio

do capital que se transnacionalizou e, com isso,

202 - CNBB, Diretrizes Gerais da Acdo Pastoral da Igreja no Brasil, Doc. 45 (1991-1994),
109-113.

203 - O termo utopia foi muite empregado pela Teologia Latino-Americana de Libertagado para
designar o projeto hiptdrico de uma sociedade qualitativamente diversa e exprimir a aspiragdo ao estabe-
lecimento de novas relagOes entre os homens. NUmM&rosos estudos sobre o pensamento utdpico como elemento
dindmico do devir histdrico da humanidade encontram-se em Gustavo GUTIERREZ, Teologia da libertagao, cit.

p. 199 a 206; Leonardo BOFF, A £6 na periferia do mundo, p. 71 a 75.
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conseguiu subtrair-se, cada vez mais, ao controle das
instituig¢des politicas nacionais.

Nenhum desses modelos conseguiu, portanto,
resolver os problemas do homem. Constatou-se, ao con-
trario, que nem o capitalismo, nem o comunismo respei-
tam a prioridade do trabalho sobre o capital. Por isso,
pensa a CNBB, épreciso elaborar um outro projeto alter-
nativo, um projeto cristdo para a "Nova Ordem Constitu-
cional" brasileira de 1988. Em busca de respostas ade-

quadas as "exigéncias éticas do Evangelho"?*,

a Igreja
sente-se impelida a ser "fermento de uma nova socieda-
de... na edificagdo da cidade humana", feita sobre as
bases de "uma economia solidaria, real e eficiente", na
superacdo da "distancia entre ética publica e ética
privada... fGnico projeto de renovac¢do pessoal e so-
cial".

Trata-se de uma libertagdo histdérica e trans-
cendente, de uma emancipagdao das opressdoes de ordem
econdmica, politica e cultural, e, ao mesmo tempo, uto-
pia cristd que sustenta uma total libertagdo no termo
da histéria em gue se realiza a plenitude dos filhos de
Deus., Eis sua contradicdo, sua ambiguidade, nesta rela-
cdo entre o visivel e o invisivel na construgdo da 1li-
berdade humana através do trabalho.

£ uma contradigdo, porque a emancipagdo, pen-
sada pela Igreja no Brasil, se faz, de um lado, nas
priticas histéricas. Diz o texto da CNBB:

"0 empenho cristdo tera como
objetivo a edificag¢do de uma sSO-
ciedade em que sejam respeitadas a
dignidade e a liberdade da pesso-
a... & tarefa de toda humanidade
em sua trajetéria histérica... a

existéncia de uma classe

304 - ver CNBB, Etica: Pessoa e Socledade, Doc. 46 (1993), Itaici, SP, grifos meus. Ja em
Puebla, cit. 477, a Igreja afirmava que "a verdadeira libertagdo, com efeito, liberta de uma opressaoc
para poder chegar & um bem superior... é urgente libertar nossos povos do idole do poder para consegulr

uma convivéncia social em justica e liberdade".
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trabalhadora que, ao longo dos anos,
fazendo frente a opressdo, fortalecendo
suas assocliag¢gdes, sindicatos, outras
organizagbes préprias, vem construindo

sua libertagdo"®*.

De outro, & uma relacdo conflituosa, porque, conforme
citacdo um pouco mais acima, o projeto da igreja sai desta rea-
lidade histérica para a celeste. Pois, & uma emancipagao trans-
cendente, essa de "construir uma sociedade segundo os designios
de Deus" na mediacdo invertida trabalho-capital. Confirma-o a
Igreja noutro documento:

"... enquanto atividade humana a
luz do mistério de Cristo, o trabalho
visa dar testemunho do mistério de co-
munhdo da Trindade Santa... esta des-
tinado a criar uma nova comunhdo dos
homens com a natureza, dos homens entre
si e dos homens com Deus e assumir o
mundo do trabalho numa sociedade con-—
flitada e transforma&-lo em instrumento
de construcdo, de uma sociedade solida-
ria, feita aimagem da comunhdo trinita-
M2,

Com esse "Evangelho do Trabalho", dessa consciéncia
mistificada mergulhada na processualidade histérica, o conflito
existente entre este e o mundo do capital nao foi excluido pela
CNBB em seu projeto alternativo de "sociedade conflitada".
Através dele, sonha com uma sociedade onde nao haja pobres nem
ricos, mas relagdes que geram comunhao e participagdo, "trans-
formando o mundo num lugar para todos, onde trabalho e lazer
confluem para criar condigbes reais de solidariedade entre os
homens", de dar testemunho da dimens&o libertadora do homem-en-
trabalho, de suprimir as contradi¢des em suas formas histoéri-
cas, de instaurar "a sociedade sobrenatural dos remidos"**®* na
Igreja e na plenitude dos tempos, para o encontro com Deus.

Neste projeto da CNBB, isso significa "transformar o
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trabalho humano em oferenda agradavel a Deus"'®®, transubstan-
cia-lo no altar do Verbo Encarnado que "permite elevar ao plano
da graga" a natureza, humanizada pelo trabalho. E a afirmagdo
da vida eterna centrada no seu cardter histérico real e concre-
to, de sobrevivéncia material e espiritual. De emancipag¢do hu-
mana, nao emanada das ideologias, mas de uma antropologia cris-
td, na qual os processos econdmicos ou politicos estdo ordena-
dos para o homem novo e a ele submetidos. De uma emancipagao
social com formas cada vez mais plenas de vida, que comega a se
realizar aqui dentro da histdéria, culminando em Deus e em seu
Reino?°®.

No pensamento social da Igreja, emancipag¢do, aqui, é
a acdo que liberta, paulatinamente, as opressdes histéricas. E
o compromisso com o politico-econdmico antecipando a salvagéao
definitiva do homem. Sao dois momentos de um processo unico, um
presente no outro. E uma emancipacdo integral, dom de Deus e
fruto da construgdo histérica do homen.

Percebe-se, nessa linha do pensar da Igreja, um forte
enfoque dualista das ordens natural-sobrenatural, temporal-
eterno, material-espiritual, proéprio do discurso da CNBB sobre
a problemdtica da emancipagdo da humanidade numa perspectiva do
trabalho. ;

O projeto eclesiastico, decerto, procede da fé cris-
ta2°, Trava uma luta entre céu e terra, entre salvacdo e his-
téria, entre humano e divino, entre libertagdo histdérica e
transcendente. Deus e Reino sao eternos, mas estao sempre
encarnados na histéria dos homens. Nao estdo desligados dos

problemas de massacre do homem, da participagdo dos homens nos

205 - O Reino é uma categoria biblica (Lc 7, 21; Mt 12, 28) para expressar a utopia da
Igreja e também o fim transcendente e feliz da histéria. Engloba todas as realidades humanas e cdsmicas.
0 homem e o mundo serdo transfigurados em Reino de Deus apds ¢ oneroso processo de const:ugSo e plenifi-
cagéo.

206 - Para o cristdo, ndo é suficiente a libertagdo histérica, mas a libertagdo histérica a
partir da fé; também para o cristSo, ndo € suficiente a pura £6, mas a fé que se mostra libertadora das
serviddes dos homens. Por um lado, a fé é necessdria e as préticas religiosas que expressam e alimentam a
fé, pois sem a fé se esvazlaria a identidade cristd. Mediante a fé identificamos na realidade presenca ou
auséncia de Deus, resposta ac seu projeto salvifico ou negagdo dele. Onde a andlise diz pobreza estrutu-
ral, a fé val dizer pecado estrutural; onde a andlise diz acumulagdo privada de riqueza, a fé val dizer

pecado de egofsmo, e assim por diante. E a linguagem possivel, prlpria da Igreja.
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frutos de seu trabalho. Seu projeto ndo precinde da 1lu-
ta contra a exploragdo do homem pelo homem. E "espiri-
tual", mas atende as mediagdes de ordem sbécio-histéri-
cas. Euma emancipagdo temporal, mas possibilita um ho-
rizonte transcendente, um homem novo. Supde confianca
no futuro. E esperan¢a histérica.

Vé-se, ligualmente, que a utopia crista, de ab-
soluta 1libertagdo do homem, - insinua a CNBB -, deve
ser construida, desde agora e conforme a doutrina atual
da Igreja’”, sem a violéncia institucionalizada dos
sistemas capitalista e socialista. Para ter acesso a
modernidade, entre um e outro, ela opta por reformas
sociais. Sua critica, porém, & mais incisiva em cima do
marxismo. Ao elaborar seu projeto alternativo de socie-
dade, deu forte enfoque reformista-capitalista sem con-
tar com a pradtica histérica da luta de classes. Basta
resignar-se e aperfeigoar o existente. E impossivel,
hoje, superar o capitalismo, pensa a CNBB. A 1luz da
doutrina eclesiastica, o "Evangelho do Trabalho" nao
pode advir da filosofia critica. Aceitar a 1luta de
classes é& 1lutar contra o anincio de Deus, contra os
homens, instalando-se violéncia e discdérdia entre eles.
Para a sociedade nova, planejada pela CNBB, nada de
luta de classes marxista.

Parece, assim, poder afirmar que o projeto da
CNBB distancia-se de um outro, brotado no interior do
mundo moderno, esse gque propde a construgdo de uma or-
dem societdaria, de uma transformagdo real da sociedade.
De um projeto histérico da emancipagdo humana, regido
pelo trabalho. De um projeto em que o proletariado en-

tra como agente e antecipag¢do do mundo novo, atingindo

207 - Essa postura da CNBB tem suas rafzes em Puebla, DP, 975, 1224 e 1221, ao assimilar a
expressdo "hipoteca soclal® na questdoc da propriedade privada. No Palédcio do Planalcte, 30.06.80, e ao
Episcopado Brasileiro em Portaleza - Ce, 10.07.80, Jodo Paulo II ensina: "as reformas audazes, que sao
necessarias, ndo tém como objetivo lnico a coletivizagBo dos melos de produgdo, menos ainda se com isso
se entende a concentra¢do de tudo nas mdos do Estado, convertido na Unica verdadeira forga capitalista.
Essas reformas devem ter por escopo permitir o acesso de todos 4 propriedade, jd que esta constitui de
certo modo condigdo indispensdvel da liberdade e criatividade do homem, aquilo que lhe permite sair do

anonimatc e da "alienag@o”, quanto de colaborar com o bem comum®.
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a Humanidade na sua esséncia, € ndo apenas 'numa di-
mensdo, quer politica - emancipagdo politica -, quer
religiosa -"libertag¢do integral"™ - mas a totalidade hu-
mana social.

Essa outra emancipagdo é produzida, é feita
pelo trabalho do homem em sua relagdo com a natureza e
com os outros homens, mais especificamente pelo prole-
tariado, autor dessa nova humanidade.

Propdoe-se ser de fundamental importancia ir as
ralzes dessa questao. Nao se trata de perscrutar fatos
imediatos, - sejam explicagdes empiricas dos aconteci-
mentos do leste europeu, sejam os sucessos do capital -
, mas, em oposigdo ao pensamento da CNBB, descobrir o
movimento do processo trabalho como possibilidade real
de se projetar a emancipag¢do da Humanidade, a substi-
tuicdo da atual sociedade por outra de mais alto nivel,
gestada no interior do proéprio capitalismo a partir de
suas contradi¢des internas, de riqueza e miséria. Do
trabalho como poténcia de autoconstrug¢dao humana, do
trabalho como um modo realmente humano de existéncia, e
ndo na forma da "divisdo de trabalho", atividade produ-
tiva em moldes capitalistas que impede o homem de ser
livre. Serd uma outra humanidade possivel, ainda nao
construida, ainda a se constituir.

Isto posto, o gque constitui o trabalho nest-
’outro projeto sécio-humano, de contelGdo e meios dife-
rentes, ao se constituir o ser-livre da humanidade ?
Nesta esfera do trabalho, o que caracteriza, essencial-
mente, a emancipag¢do humana ?

Apoiando-nos nas contribuig¢des de Karl Marx?®®,
buscaremos possiveis respostas no préprio homem que, em

seu ato fundamental do trabalho, potencializa o caminho

208 - Karl MARX descreve o processo do trabalho no livro primeiro de O Capital: critica da
economia polftica, in Abril Cultural (Os Pensadores), trad. Regls Barbosa e Fldvio R. Kotha, 1983, p. 149
a 155; ___ . Manuscritos Econfmico-Pilosbficos e outros textos escolhidos, trad. José Carlos Bruni,
abril Cultural, 1978, p. 9 e 10, 24, 41, grifos do original; ___ . ENGELS. Ideologila Alemd, Obras
Escolhidas, vol. I, Avanate, Lisboa, 1993, p. 8, 15, 16, 24, 25; Karl MARX. Elementos fundamentales para
1a critica de la Economia Politica (Grundisse), Havana, Instituto del Libre, 1970. _ . Manifesto
Comunista, cit. p. 118, 119; __ . A Questdo Judaica, cit. p. 26.
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da humanizag¢do e projeta seu futuro numa nova forma de
sociabilidade?®.

Numa primeira linha de conceito, como um dos
seus elementos, & possivel pensar a existéncia de uma
relagao transformadora do homem com a natureza, nao
tanto no sentido idealista ou materialista de Feurbach
ou de Hegel?? - sem negar a influéncia destes pensado-
res nos primeiros escritos de Marx - mas considerando a
natureza ou a esséncia do homem como uma realidade his-
tébrica, um ser social.

O conceito de trabalho-atividade humana, tanto
como mediag¢do para sua realizagdo quanto para seu es-
tranhamento, j& estd presente em Hegel. Marx confirma-o
nos Manuscritos ao elogiar a Fenomenologia do Espirito
em "que Hegel percebe a autocriagdo do homem como um
processo... como o resultado de seu prbéprio trabalho".
Efetivamente, a autonomia faz o homem o senhor de si,i-
dentifica-se com a histéria. Mutavel. Com isso, conti-
nua Marx, o trabalho tornar-se-a& uma préatica social do
homem "mediante as suas forg¢as genéricas... e trata
essas forcas como objetos, o que de inicio sbé pode ser

feito sob a forma de estranhamento".

Ademais, observa Marcuse®'’, a relacgéao do

trabalho com o outro entra no caminho das alienagdes.

209 - Estudiosos contempordnecs tém se dedicadoe na pesquisa do processo de trabalho como
caminho da humanizacgd@o. Entre outros, li José Arthur GIANNOTTI, Trabalho e reflexdo: ensaio para uma
dialética da soclabilidade, Brasiliense, 1983, p. 85 a 100; Ricardo ANTUNES, A Rebeldia do Trabalho,
Editora da UNICAMP, SP., 1988, p. 167 a 190; David HARVEY, A Condigdo pbs-moderna, Loyola, SP., 1992, p.
97 a 107; Ivo TONET, "Mercado & Liberdade", in Revista do CHLA-UFAL, 6(1991), p. 39 & 46; 8érgic LESSA,
Trabalho e ser social (mimeog.), Campinas, SP. s/d; Alex CALLINICOS, A Vinganga da histdria - o marxismo
e as revolugOes do leste europeu, Zahar, Rio, 19%2, p. 109 a 147; José CHASIN, “"Democracia, Politica e
Emancipa¢do Humana®, in Ensaio 13(1984), p. 47 a 55.

210 - N3o é objetivo se discutir aqui, de modo extenso, as afirmagdes de Marx sobre o gque
pensam esses fildsofos. No caso de Hegel, ver Henrigue Cléudio de Lima VAZ, "Mota histdrica sobre o pro-
blema filoséfico do outro*, cit. p. 66: “Marx conserva o esquema dialético hegeliano, mas seu protesto
dirige-se contra a posigdo final da 1déia como sintese (e supera¢do) das contradi¢gdes da existéncia his-
térica. A posigdo dos termos éinvertida para colocar no infeio do mundo ndoc mediatizado pelo trabalho,
ap6s superar as formas histéricas das alienagbes, terd tornado humano: o reconhecimento se fard definici-
vamente na socledade (forma real do espirito no sentide de Hegel), na qual a total naturalizag@o do homem

permitird a total humanizag¢do da natureza: o encontro do outro se dard na transparéncia desse mundo huma-

nizado®.
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Neste o movimento vai do imediato estar-ai da conscién-
cia ao Espirito Absoluto, pela mediagdo do trabalho de
negac¢do da consciéncia mesma. Na luta-de-morte, situa-
¢do primitiva do individuo no reino animal, inaugura a
possibilidade do aparecimento da consciéncia de si e do
estabelecimento de relagdes humanas gquando o vencedor
agracia com a vida o inimigo vencido e, dominando-o,
recebe dele o reconhecimento da sua liberdade, isto &,
da sua emergéncia sobre o instinto animal da pura des-
truicdo do adversario. O vencedor torna-se o senhor e
assume a consciéncia-de-si a partir do reconhecimento
do vencido. O vencido & o escravo que recebe a vida co-
mo livre dom do seu senhor. Estabelece-se assim, a pri-
meira forma de consciéncia-de-si na relagcao de duas
consciéncias em que ao ser-para-si da liberdade se con-
trapde o ser-para-o-outro da servidao. E a forma de ser
social, em que uma consciéncia se afirma em face da ou-
tra, em forma de conflito. Hegel exprime aqui o carater
dramatico, irrecusdvel da histéria humana e coloca, ao
mesmo tempo, a premissa para a compreensdao do curso
histérico como alternativa entre a serviddo generaliza-
da ou o reconhecimento universal das consciéncias e o
advento do reino da liberdade.

Mas no segundo momento, a consciéncia-de-si se
afirma em face do mundo ou na natureza. Com efeito, o
homem compreende o mundo, quando o transforma pelo tra-
balho, descobrindo outro sentido do curso histdérico: o
reino da liberdade sé serada efetivo quando a natureza
for humanizada pelo trabalho, gquando o reconhecimento
das consciéncias realizar-se pela mediagdo da obra co-
mum, vale dizer, do outro, dque suprime a relagao Se-
nhor-Escravo. Com isso, abre-se o caminho & consciéncia
da liberdade.

Este papel do trabalho &, declara Marx, a

maior conquista da Fenomenologia do Espirito de Hegel.

211 - Seguimos a andlise interpretativa de Herbert MARCUSE, Razdo e revolugdo, trad. de

Marflia Barroso, 2 edigdo, Paz e Terra, Rio, 1978, principalmente, p. 252 a 293.
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Marx acata essa contribuigdo da antropologia hegeliana.
Nao deixa, porém, de atacéd-la; pois, afirma ele nos Ma-
nuscritos, "para Hegel, isto sbé acontece na sua forma
de pensamento (...) A apropriag¢do das forg¢as essenciais
humanas, convertidas em objetos estranhos, é, pois em
primeiro lugar, uma apropriagdo que se passa apenas hna
consciéncia, no pensamento puro... como pensamentos e
movimentos do pensamento". Com isso, Marx quer dizer
gque o valor da demonstragdo de Hegel fica perdido.
Apregoa gque a unidade do sujeito e do objeto ja foi
consumada e que o processo de reificag¢do ja& foi supera-
do. Os antagonismos da sociedade civil encontram solu-
cdo no estado monadrquico, e todas as contradig¢des séo
finalmente na esfera do pensamento ou do espirito abso-
luto.

Destes elementos positivos e negativos de He-
gel, e se distanciando do mesmo, interessa a Marx de-
terminar o trabalho em sua forma especificamente huma-
na, como relagdo social, sem menosprezar, no entanto, o
ser natural.

Nos Manuscritos de 1844, o homem emerge '"como

ser natural vivo, ativo, objetivo". Ele depende da na-
tureza, de seus elementos orgdnicos e inorgdnicos, ne-
cessarios a sua vida, a sua praxis. Limitado e condi-
cionado, o homem é& um ser de necessidades. Nao pode
prescindir da natureza sob pena de ndo existir como
relacdo real. "Um ser ndo objetivo & um nao ser", afir-
ma Marx, pois, "sdo objetos das necessidades dele, ob-
jetos essenciais e indispensaveis para o exercicio de
suas faculdades". Um desaparece sem o outro, em deter-
minado momento. E mantém distdncia um do outro, sem
deixar de existir, quando o homem, a partir da base
natural, torna-se um ser social mediante o trabalho.
Ha, portanto, um intercémbio de energias (Stoffwech-
sel), de forgas naturais e vitais, potencialidades e
capacidades entre o homem e a natureza, o que permite o
aparecimento do trabalho.

Relagdo reciproca, de troca, entre a natureza
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objetiva e a natureza subjetiva, relacdo dialética essa
desencadeada pelo trabalho, por esse "processo entre o
homem e a Natureza", - enfatiza Marx em O Capital -,
vai fazer com gque o homem ndo seja "apenas ser natural,
mas ser natural humano, isto &, um ser que é para si
préprio e, por 1isso, ser genérico", um ser social e
universal. O gue significa, num primeiro passo, afirmar
gue o trabalho distingue o homem do animal, pois & uma
atividade consciente, finalizada, "um resultado que ja
estava presente idealmente (ideel) desde o inicio na
representag¢do do trabalhador (in der Vorstellung des
Arbeiters) ...ele imprime ao material o projeto que
tinha conscientemente em mira, o qual constituia a leil
determinante do seu modo de operar e ao qual tem de
subordinar sua vontade". E o trabalho em sua relagao
com o outro, objetivada através da produgdo e reprodu-
cdao da sua existéncia e efetivada pelo trabalho, a hu-
manizagdo da natureza, a superagdo de uma histéria na-
tural do homem por uma histdéria humana da natureza. E a
acdo do homem objetivando a humanidade do homemn.

Esse processo natural criou o homem. Com seu
trabalho, objetivando-se e propondo conscientemente
fins a serem atingidos, este mesmo homem se distancia

cada vez mais da prépria natureza e, confrontado com

ela, "como uma forg¢a natural", se aproxima ainda mais
de sua especificidade como "ser humano-genérico", ser
universal, ser social. Identifica-se com seu modo de

ser ou de fazer o homem.

Por que o homem é& um "ser genérico", ser so-
cial e universal?

Para o Marx, nao existe uma dicotomia entre
individuo e sociedade, dois entes separados, distintos
entre si. Sao momentos do mesmo ser. A sociedade, afir-
ma o autor dos Manuscritos, ndo & uma "outra abstracao
frente ao individuo. O individuo & um ser social... &,
pois, uma exteriorizagdo ou confirmagdo da vida so-
cial", um com os outros, um resultado histdérico e tem

por nicleo o conjunto das relagdes sociais, o que, con-
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forme Ivo Tonet, "implica um constante vai-vem entre o

pélo genérico e o pbélo individual... a capacidade de
tornar seu, tudo aquilo que é produzido pela totalidade
da humanidade - quer material, quer espiritual - e de

construir, pelo exercicio de suas faculdades, para o
enriquecimento comum"?*®. E o surgimento da emancipacgéo
humana pelo trabalho em sua relagdo social.

Por conseguinte, insiste aquele pensador de A
Ideologia Alema’’®, & através do trabalho, como atividade
de transformacdo da natureza e de relagdo social, que a
distincdo entre os homens e os animais "sé comeg¢a a
existir quando os homens 1iniciam a produgdo dos meios
de vida". Ndo sdo "a consciéncia, a religido e tudo o
que se quiser" os elementos essenciais que distinguem o
homem da natureza. E o trabalho, essa capacidade humana
de criar a propria forma de existéncia especifica, de
relagcdes dos homens entre si e a natureza. O "individuo
social" supera, assim, a individualidade fechada dos
animais. Pois, na mesma obra, €& dito ainda: "assim como
é a propria sociedade que produz o homem enquanto ho-
mem; assim também ela é produzida por ele". Cria a
consciéncia do seu ser social, chegando a condigdo de
ser universal e livre.

Por esse processo de trabalho, entao, o homem
se defronta com a matéria da natureza, dotada de leis
préprias, sobre as quais o trabalhador age para assimi-
lar utilmente & sua vida as matérias oferecidas pela
natureza. Por sua capacidade de conhecer, a domina e
apreende suas leis para modificd-las. Neste apropriar-
se do mundo natural, cria "a sua probépria vida mate-
rial", condigdo fundamental de toda histéria. Trabalha.
Transforma a natureza em objetos para ele e para o ou-
tro. Faz histéria. Torna o trabalho auto-criag¢do huma-
na. Manifesta sua primeira dimensdao de liberdade como
autodeterminagdo, como potencialidade de se libertar
das limitagdes que até entdo lhe impunha a natureza.

No entanto, para Marx, esta relagdo transfor-

madora da natureza com o trabalho efetiva-se de modo
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diferente e no seio de uma forma socialmente construi-
da. Ser social ativo na satisfagdo das suas necessida-
des, o homem tende a vencer ndo sé a natureza, mas tam-
bém eliminar os obstdculos, criados pelo prdéprio homem,
que disperdigcam e atrofiam as possibilidades de emanci-
pagdo e criatividade humanas. O trabalhador se livra do
dominio da natureza e do dominio do prdéprio homemn.

Intérpretes marxistas da atualidade,e acompa-
nhando Luck&cs, entre outros, Sérgio Lessa’”®, consideram
o trabalho "a categoria fundante do ser social". Pelo
trabalho, o homem & essencialmente social. Com ele, de-
sencadeia um processo que permite uma constituigdo pe-
culiar de desenvolvimento das possibilidades humanas,
aquela "capacidade essencial de, pelo trabalho, os ho-
mens construirem um ambiente e uma histbdéria cada vez
mais determinadas pelos atos humanos e cada vez menos
determinadas pelas leis naturais". E, mails adiante,
este pesquisador de Luckéacs precisa: "o devir humano
dos homens se consubstancia na constituigdo historica-
mente determinada, de um género humano cada vez mais
socialmente orientado e portador de uma consciéncia
crescentemente genérica". E o trago caracteristiqo de o
homem ser universal, dependente de outros seres huma-
nos, determinando limites em suas relagdes sociails, néo
mais a dominac¢do da natureza sobre o homem, mas a domi-
nagdo do homem sobre o homem.

Enquanto isso, outros pensadores’”, também da
atualidade, como David Harvey, Alex Callinicos, José
Chasin, Ricardo Antunes, enfatizam o trabalho na pers-
pectiva de uma classe capaz de projetar e construir uma
nova sociedade pela destruigdo das barreiras que impe-
dem o homem desenvolver 1livremente suas potencialida-
des, de se langar num processo de auto-desenvolvimento
da histéria e das forcgas produtivas humanas, enfim, de
constituicdo da nova sociabilidade.

Para Marx, a problematica da emancipag¢do, numa
primeira dimensdo social, consiste essencialmente na

supressao dos obstdculos sociais, das condigdes do tra-
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balho assalariado, "de sua vida e trabalho e, com elas,
todas as condi¢bes de existéncia da sociedade moder-
na...". Esses entraves levam ao estranhamento do traba-
lho, "algo sobre que os proletérios individuais ndo tém
controle" na moderna sociedade capitalista, onde predo-
mina o capital, a dominacdo do homem sobre o homem.
Mas, de outro, numa segunda dimensdo, adiante referida,
a emancipag¢do humana significa a transig¢do do capita-
lismo para uma sociabilidade socialista, de uma outra
formagdo social qualitativamente nova, de autoconstru-
¢do do individuo e da humanidade.

Entre as barreiras sociais, brotadas do pré-
prio capital, e a serem vencidas na elaboragdo e na
pratica do novo projeto da humanidade,destacam-se o
"trabalho estranhado"?? e o Estado. O homem, na constru-
¢do de sua liberdade, é barrado nas esferas do trabalho
e da politica.

A eticidade capitalista, conforme O Manifes-
to?°®, "paseia-se no antagonismo entre o capital e o tra-
balho assalariado". Em outras palavras, no sistema ca-
pitalista, o trabalho se subordina ao capital. Aqui néao
se trata de uma subordinagdao ideal, do ponto de vista
cristdo, no pensamento da CNBB, de antepor imaginaria-
mente o trabalho ao capital e o interesse social ao
privado. Sob o modo de produgdo capitalista, o processo
de valorizacdo do capital tem primazia sobre o processo
de trabalho. Em Marx, entdo, & o trabalho subordinado
ao capital o que caracteriza a ética do capitalismo. O
capital torna-se uma relagdo social. Ndao é& o trabalho
isolado que caracteriza o modo especificamente capita-

lista de produgdo. Ao contrdrio, o capital s6 se

212 - Acompanhando Luckdcs, Ricardo ANTUNES, op. cit. diz que "o estranhameanto refere-se &
existéncia de barreiras sociais que se opbGem ao desenvolvimento da personalidade da pessca humana".
sérgio Lessa explica: "o fendmeno do estranhamento corresponde & cria¢dc pelos proprios homens, no fluxo
da préxis social, de obstdculos & plena explicitagdo do género humano (e, portanto, das individualida-
des). Ao contrdrio da alienagdo, que corresponde ao momento de afirmagdo do humano, o estranhamento se
constitui num momentoe socialmente posto de negagdo do humano, uma negagdo social do ser humanc®, in op.

citc. p. 67.
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reconhece no trabalho socializado, nao & "uma
for¢ga pessoal; é uma forga social... transformado
em propriedade comum, pertencente a todos os membros da
sociedade", sustenta Marx n’0O Manifesto.

Nesta linha de pesquisa, o autor dos Grundis-
se’®”, ndo condenou, entdo, o capitalismo simplesmente -
como pensa a CNBB -, porque ele se baseia na exploracgao
de classes. Polis, Marx considera-o como o mais dindmico
dos modos de produgdao classistas "fazendo ruir por ter-
ra todas as barreiras que impedem o desenvolvimento das
for¢cas produtivas, a expansdo das necessidades, o de-
senvolvimento total da produg¢do e a exploragdo e inter-
cambio de forgas naturais e mentais", nessas gqualidades
positivas de construir novas maneiras definir a nature-
za humana na esfera do trabalho.

Simultaneamente, contudo, na sociedade dividi-
da em classes, especificamente nesta sociedade capita-
lista, existem processos socials gque, na expressao de
Sérgio Lessa’”, sdo "formas estranhadas da existéncia
humano-social", tanto para o burgués guanto para o ope-
rario, caracterizados por promover o individualismo, a
efemeridade, a destruigcdo criativa e desestabilizadora.
Sdo préaticas que, na escrita de O capital?®, fabricam
"a separag¢do entre o trabalho e o seu produto, entre a
forgca de trabalho subjetiva e as condigbes objetivas do
trabalho". Trata-se de um tipo de mercado, este da com-
pra de "forg¢a de trabalho assalariado", feita pelo bur-
gués com dinheiro, com uma guantidade "necessaria para
que o operadrio viva como oper&rio", produzindo apenas
mercadorias.

Desfigurado, o trabalho humano volta-se contra
o trabalhador que "decai a uma mercadoria e a malis mi-
seravel mercadoria", afirmam os Manuscritos; cada vez
mais se empobrece e se desgasta enquanto a forga cria-
tiva do seu trabalho passa a se constituir frente a ele
como forga do capital. "um ser estranho a ele, unm meio
da sua existéncia individual", uma atividade que nuli-

fica a realizagdo do préprio homem, quer burgués, quer
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operdrio, a sua relac¢ao transformadora e criadora entre
ele e a natureza, entre um e outro.

Por um 1lado, o trabalho torna-se, portanto,
uma expressao contraditéria, uma antinomia, uma contra-
posig¢do, nas palavras de Marx e Engels, n’A Ideologia
Alema, "privag¢do, choupanas, fealdade e cretinice",
degradagdo, pobreza e sofrimento para os trabalhadores
estranhados. Enquanto isso, "maravilhas, palécios, be-
leza e inteligéncia", riqueza, gozo e satisfacdo para
os capitalistas, também alheios de seu produto.

Por outro lado, superadas as barreiras so-
ciais, a atividade humana se apresenta como humanizacgéo
da natureza e processo de emancipagdao, de uma forma de
sociedade que elimine a explorac¢do, a divisdo social do
trabalho e o Estado, a relagcdao de dominagao politica
entre o trabalhador e o Estado, e garante autonomia,
entendida como um sistema social baseado no controle
coletivo e democratico dos recursos do mundo pelos tra-
balhadores, por seres humanos, de suas proprias vidas.
De o trabalho, nas condig¢des histdéricas dadas, libertar
o homem, e ndo mais escraviza-lo ou destrui-lo. N&ao
serd um aumento dos salarios a derrubar aqueles obsta-
culos sociais, pois no mesmo escrito acima referido
ainda se 1l& que isso "ndo passaria de uma remuneragao
melhor de escravizar que ndo restauraria, seja para o
trabalhador, seja para o trabalho, seu significado e
seu valor humano". Nao sera, igualmente, a simples pre-
tensdo de "abolir essa apropriag¢do pessoal dos produtos
do trabalho", mas, - comenta Marx n’0O Manifesto - "o
que queremos suprimir é o carater miseravel desta apro-
priacdo que faz com que o operdrio viva unicamente para
aumentar o capital e sb6 viva na medida em que o exijam
0os interesses da classe dominante".

O fim Gltimo desta eticidade socialista, numa
perspectiva do trabalho, é& libertar o homem da ordem
social burguesa fundada no"éapital, emancipar os traba-
lhadores, o que implica na transformagdao de toda socie-

dade. H& uma forte interagdo, complexa e contraditéria,
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entre individuo e sociedade, porque "o livre desenvol-
vimento de cada um é a condi¢do do livre desenvolvimen-
to de todos", sustenta Marx naquele escrito, tal qgue
pensar em libertar o primeiro acarreta em emancipar o
todo social.

N’0 cCapital?®, Marx descreve o futuro dessa
nova sociedade no sentido de um mundo humanizado ou de
uma sociedade socializada em oposicdo ao mundo do tra-
balho em sua forma capitalista. Ele se refere ao "reino
da liberdade", possivel em sua plenitude, como um hori-
zonte da ag¢do humana efetivamente histérica, de uma
liberdade "em que o homem socializado, os produtores
associados, regulem racionalmente esse seu intercambio
de matérias com a natureza, o ponham sob seu controle
comum em vez de se deixarem dominar por ele como por um
poder cego..."’- nas linhas dos Grundisse®’”® - do "pleno
desenvolvimento do dominio humano sobre as forg¢as da
natureza, bem como da propria natureza da humanidade",
isto &, de uma tentativa coletiva do controle humano
tanto sobre a natureza, como sobre as condig¢des sociais
de produgdo. E conclui nesta obra:

"O reino da liberdade sbé come-
ca de‘fato gquando o trabalho de-
terminado pela necessidade e pelas
consideracbes mundanas deixa de
existir... Depois disso, comega o
desenvolvimento da energia humana
que é um fim em si mesmo, o verda-

deiro reino da liberdade".

Decerto, ocorre agui o desenvolvimento das
capacidades humanas. Apresenta a liberdade como um "“a-
lém", uma meta além de todas as relagdes possiveis e
factiveis.

Trata-se de uma emancipacg¢do humana revestida
de nova eticidade, em processo e ndao a priori. Sao va-
lores gque surgem da prépria vida real, que se consti-
tuem na base de relacgcdes conscientes e livres dos ho-

A
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mens no trabalho. De uma sociedade livre e "transparen-
te", do comunismo como "movimento real que acaba com o
atual estado de coisas", de uma sociedade que supera as
imagens ilusdrias do futuro e as substitui por uma pro-
jeg¢do humana emancipada, pelo "trabalho diretamente
social" em contraposigdo ao "poder cego" que se sobre-
pde ao homem. De uma liberdade individual inseparéavel
da liberdade de todos os individuos e vice-versa. De
uma liberdade gque rompe com a cisdo, tipica da ética
mercantil-capitalista, entre vida piblica e vida priva-
da do homem, na Questdoc Judaica registrado, "uma celes-
tial e outra terrena, a vida na comunidade politica, na
qual ele se considera um ser coletivo e a vida na so-
ciedade civil, em que atua como particular". E a oposi-
¢do do homem cindido na sua individualidade e na essén-
cia da espécie humana.

Essa, a luta pela liberdade, ndo da idéia, mas
a liberdade que se liga, diretamente, ao trabalho, a
emancipag¢ao do trabalhador. N&do de uma liberdade for-
mal, de relagdbes opacas, com as gquais o burgqués e o
proletdrio possuem direitos iguais no mercado, um para
comprar e outro para vender sua forga de trabalho. Mas,
de relagdes de exploragdo e de luta contra a explora-
cao.

Segundo Marx, n’A Ideologia Alemda’’®, ndao se
pode pensar, entdao, um projeto de emancipagao humana
desligado da realidade, "de que ndo épossivel conseguir
uma libertagdo real a ndo ser no mundo real e com meios
reais", nem libertar o homem enquanto ele ndao desfrutar
do trabalho como desenvolvimento de "suas forg¢as fisi-
cas e espirituais", enquanto ndo controlar o processo
social em suas relacgcdes reais de existéncia, entabulan-
do relagdes praticas com a produgdo de bens coletivos,
sejam materiais, sejam espirituais, de relagdes sociais
entre homens e nadao relagdes entre mercadorias, entre
coisas; e em beneficio de todos .

S6 entao,

"dentro da comunidade tera
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cada individuo os meios de culti-

var seus dotes e possibilidades em
todos os sentidos".

Essa, a questao fundamental enfrentada pela
CNBB em seu projeto de uma nova sociedade contra o novo
projeto socialista numa perspectiva do trabalho. No
percurso desta tese, averiguou-se gque a critica da
Igreja ao socialismo é& muito mais forte do que a con-
traposigdo da Doutrina Social eclesidstica & eticidade
capitalista.

Na verdade, considerando os fatos recentes
ocorridos nos paises do Leste Europeu, a Igreja pensa
gque o socialismo dito real acabou. O marxismo esté& mor-
to e enterrado. Ndo mais ressuscitara. O capitalismo
triunfou. Deus venceu no Leste. O capital nos protegeu
no Ocidente cristdo. Marx é um profeta fracassado. As-
sim pensa a Igreja de Roma, na Centesimus Annus'®, de
Joao Paulo II, seqguido fielmente pela CNBB no documento
agui analisado e amplamente divulgado no Brasil com o
titulo de 1Igreja... no Mundo do Trabalho'”’. Para a
Igreja de Roma no Brasil, é& preciso jogar fora o poten-
cial critico ao capitalismo, presente na obra de Marx.
Teocraticamente, ela argumenta que os "acontecimentos
de 1989" implodiram para sempre o socialismo. Desenca-
dearam "a queda dos regimes opressivos" nos paises so-
cialistas. Para ela, a violacdo dos direitos do traba-
lho pela "ditadura do proletariado", a ineficécia do
seu sistema econdémico e "o vazio espiritual provocado
pelo ateismo" foram os fatores decisivos da faléncia do
modelo social que abria caminho de possibilidade e ne-
cessidade histdéricas para o processo de emancipagao
humana, de tomada de consciéncia, auténoma e indepen-
dente, da parte da classe dos trabalhadores e das mas-
sas populares.

A relacdo da Igreja com a Modernidade, nessas
e noutras posturas criticas de seu pensamento contra o

capitalismo e o socialismo, tem seus méritos e suas
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deficiéncias, seu significado e suas ambiguidades. Pre-
tendo, por isso, fazer algumas consideragdes finais
desta problemdtica no discurso da Conferéncia Nacional

dos Bispos da Igreja no Brasil.
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CONCLUSAO

Exposto esta o problema da modernidade rela-
cionado com a tradigdo no Pensamento Politico da Confe-
réncia Nacional dos Bispos do Brasil.

Tomou-se o pensamento politico como objeto de
andlise para 1investigar a reagcdo moderna da Igreja,
entendida aqui, a CNBB, com maior é&nfase, sociedade
humana-visivel em sua totalidade social, sem, no entan-
to, no rastreamento de seus escritos, menosprezar a
outra face-invisivel, por ela sustentada divina.

Em cumprimento a proépria especificidade do
objeto analisado, buscou-se fazer com gue O pensamento
da CNBB assumisse e sustentasse seu significado tradi-
cional em contradiqﬁo com a modernidade, papel politico
esse imanente do discurso da Igreja entranhada na tra-
digao.

Sendo assim, pesquisados o pensamento e a pra-
tica da CNBB, em seus documentos e estudos, pretende-se
que essas consideracgdes finais sejam ndo mais do que as
premissas, nem aquém das mesmas. Tais observag¢des, numa
unidade abaixo assinaladas, das quatro partes delinea-
das nos onze capitulos da tese, atém-se especialmente
ao nivel da analise imanente, insistindo na determina-
¢cdo do problema da modernidade em conflito com a tradi-
¢cdo com o pensamento politico da Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil.

Postas, entdo, as premissas nas 1indicagdes
seguintes, foi possivel capturar as expressOes-chave da
modernidade em sua relagao dialética com a tradigéo
presentes nos escritos daquela Igreja, documentos, tex-
tos e estudos esses advindos do contexto social brasi-
leiro como movimento da prdpria realidade.

Esta pesquisa se pautou por um referencial
tedrico que se inspira na vertente histérico-dialética
de Georg Wilhelm Friedrich Hegel e, principalmente de
Karl Marx, ndo como verdades acabadas e incontestes,
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mas para melhor compreencer as leis de transformacgdo e
desenvolvimento do processo histérico, pesquisar e es-
clarecer os problemas, ainda hoje, ndo superados, fun-
damentais, da sociedade capitalista, na gqual a Igreja
esta inserida.

Tomando Marx como base, foi possivel entender
por modernidade o real movimento da vida social, esse
de ascensdo e decadéncia da sociedade regida pelo capi-
tal, deixando claro, embora de forma aberta, gque & um
movimento contraditdério, uma realidade gque relGne, inse-
paravelmente, aspectos positivos e negativos. Porén,
mais do que isto, & um movimento que encontra, em seu
préprio interior, limites insuperaveis, movimento inca-
paz de conduzir a Humanidade & auténtica liberdade.

A partir da teoria crifica de Marx ao Capita-
lismo, percebeu-se ainda, a modernidade em sua relagdo
dialética com a tradig¢dao, concepgdo importante para uma
linha de leitura da problematica estabelecida e exami-
nada nesta tese.

No primeiro grande momento da trajetdéria da
modernidade, dos inicios até 1848, h& um conjunto de
transformag¢des econdmicas, politicas, 1ideoldgicas. A
burguesia é uma classe revolucionaria com seu movimento
de 1liberdade, igualdade e fraternidade; progresso e
desenvolvimento; ilustrag¢do e dominio da razao.

No segundo momento, porém, - apds agquele ano e
se prolongando até os dias de hoje - esta mesma burgue-
sia & uma classe conservadora, antirevolucionaria. E o
momento em que a moderna sociedade capitalista, tendo
consolidado seu poder, desnuda os limites de seu proje-
to e a impossibilidade de cumprir as promessas anterio-
res a revolugao.

Nesta perspectiva, comprovou-se gue a tradigdao
tem forte influéncia na modernidade, a légica do proje-
to burgués, algo mais que uma inércia da histéria. A
tradicdo & um bem de incorporagdo pratico, uma forga
que repercute tenazmente dentro de um processo de defi-

nicdo e identificagdo das organizagdes sociais.
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A tematica da modernidade, em sua relagao con-
traditdéria com a tradigdo, assumida nesta tese, apare-
ceu, sem dGvida, de suma importdncia para se entender a
"moderna sociedade burguesa" capitalista e as diferen-
tes interpretagdes da sociedade brasileira, da génese
do capitalismo no Brasil, gerado pela colonizagdo por-
tuguesa. Pois, do carater histérico universal do capi-
talismo, mesmo em seu desenvolvimento particular e de-
sigual, em cada pais, tracado nos escritos de Marx,
descartou-se qualquer concepgdo que definisse a forma-
¢ao social de outros paises fora da Europa como um modo
de produgao distinto do mesmo sistema.

Navegando por todas as partes, indo a todo
mundo, de modos diferentes, revolucionadria ou tardia-
mente, num processo contraditdério que lhe é inerente, o
capitalismo brasileiro como um processo lento, conci-
liatério, 1limitado e <contraditério, de <constituicgéao
dependente dos palises centrais, desse desenvolvimento
capitalista brasileiro a outros subordinado e excluindo
a grande massa da riqueza social produzida pelo traba-
lho humano.

Dentro desse quadro, criou-se uma diversidade
de possibilidades para, por via colonial, nesta tese,
se abordar o entendimento do discurso politico da Igre-
ja, enraizada no mundo material e no mundo espiritual
da sociedade humana. Envolvida com essa mesma moderni-
dade, nela exercendo sua tarefa, a CNBB utilizou, de
modo ambiguo, as expressdes do tempo e a ele se opds,
para se auto-reproduzir em suas relagdes com outros
homens. Condicionada, assim, ao movimento histérico, a
Igreja €& permeada, 1inevitavelmente, pelas contradigdes
e conflitos por conta mesmo da formagdo social em que

estéd inserida.

Essa foi nossa hipbétese de trabalho, a insis-
téncia maior percorrida em todos os momentos da tese:
ser a agdo politica da CNBB uma relagdo dialética, por-
que, huma certa perspectiva, se deu num movimento real

de conflitos e contradigdes, limitagdes essas que cons-
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tituem a finitude capitalista moderna. De outro, é uma
relagdao efetivada sem deixar de evocar a tradigao de
sua infinitude, sem esvaziar-se de sua invisibilidade.
De Deus. De sua consciéncia mistificada envolvida na
processualidade histérica. Assim, de acordo com novos
acontecimentos da histéria, a CNBB ndo conseguiu falar
da modernidade, do capitalismo e do socialismo, sem o
transcendente. Tradigdo e modernidade se entrelacaram
no pensamento politico da Igreja.

Viu-se também gque a CNBB,  ndo sem contradi-
¢coes, em seus documentos, textos e estudos mais rele-
vantes, produzidos em decorréncia do surgimento de mo-
vimentos sociais da histéria do Brasil, teve acesso a
modernidade através de sua critica as ideologias poli-
ticas do capitalismo e do coletivismo marxista.

Para compreender a posigdo da Igreja na socie-
dade moderna, €& preciso compreender que ela estd dis-
posta a lutar para defender as suas liberdades corpora-
tivas particulares, mesmo em nome de um projeto social
ligado & Providéncia Divina. Para isso, em contradigao
com seu discurso e em defesa de seus privilégios, nao
exclui nenhum meio, nem de seu poder pastoral para di-
rigir a consciéncia de seus fiéis, nem da violéncia
santa contra os movimentos catdlicos de agdo politica
no Brasil.

Levada por essa consciéncia ou ndao - de a
Igreja identificar-se com a sociedade, gquando convém;
e, gquando nao lhe interessa, a de ser apenas organiza-
¢do eclesiastica com poder divino encarnado no Papa -,
a CNBB se diz moderna na tradigédo.

Com a postura contra o capitalismo e o socia-
lismo, a Igreja apresentou seu projeto alternativo de
sociedade. Por seu carater mistico, o projeto cristéo
revelou-se ambiguo em relagdo a outros projetos sbécio-
humanos essencialmente diferentes.

Por que projetos sodécio-humanos essencialmente

diferentes?
Na verdade, ventilou-se nesta tese ser o capi-
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tal uma relagdao contraditéria. Ao mesmo tempo em que
foi configurando o projeto da modernidade regido pelo
capital e hegemonizado pela burguesia - desta fazendo
parte a Igreja como sociedade humana -, também ganhou
corpo, matizado pelo mesmo capital, mas contra ele, e
tendo & frente a classe trabalhadora, um projeto que
propds a construc¢cdo de uma ordem societdria regida pela
perspectiva do trabalho.

Existem, portanto, no interior do mundo moder-
no, dois projetos: o projeto da emancipacdo politica
mediada pela democracia, mas intrinsecamente limitado e
parcial; e o projeto de emancipag¢do humano-social, re-
gido pelo trabalho, gque abre horizontes ilimitados.
Dois projetos humanos gue expressam uma nova postura do
mundo, fela¢éo entre o homem e o real, do ser histodrico
produzido pela sociedade. De uma era moderna da ativi-
dade humana, da consciéncia de sua capacidade de conhe-
cer e transformar a natureza e a sociedade. De o homemn
mudar suas condicdes de vida e situar-se de modo dife-
rente nas relagdes sociais. Dispensou-se a hipdtese da
causa primeira. Deus foi substituido pelo homem.

No entanto, com doutrina social especifica, a
CNBB reagiu. Para superar aqueles planos de emancipagéo
humana, ela elabora outro, humano-divino, cognominado
projeto-cristdo, onde Deus se destacou centro de todas
as coisas e ela prépria centro do mundo. Projeto cris-
tdo, também pautado na dimensdo do trabalho, mas de
origem divina, mistica e supersticiosa, dependente das
poténcias e interferéncias celestiais. De Jesus Cristo,
o carpinteiro e o Filho de Deus. De Maria Santissima,
mide de Deus e mae de Sao José operadrio, padroeiro dos
trabalhadores do Brasil e do mundo inteiro. Projeto
cristdao, transcendente e distante da construcdao de uma
nova formagdo social, de horizontes histdricos concre-
tos. Projeto cristdo que condena o mundo moderno, com-
bate contra ele, luta contra seus questionamentos.

Limitado e contraditério, o projeto de emanci-

pacdo humano-divino da CNBB traz consigo outros tragos
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caracteristicos desta sociedade futura. De um lado, ele
se identificou como uma atividade sécio-transformadora,
pela gual a Igreja no Brasil se uniu a todos que supe-
raram injustigas, violéncias e discriminagdes, e se
empenharam para assegurar direitos e deveres, fomentan-
do a justiga, a concdédrdia e a paz. As constantes de seu
projeto foram detectadas na 1linha de valores é&ticos
como critérios fundamentais para as decisdes politicas
e a organizagdo da sociedade brasileira, o desenvolvi-
mento econdémico orientado para a dimensd@o social. Nesse
esfor¢co, a CNBB acrescenta, no mesmo projeto, as exi-
géncias do amor cristdo e a promessa da vida eterna. A
luz da Sagrada Escritura e de sua doutrina social, esse
projeto ndo deixa de ser o tempo de espera, para o qual
o Novo Povo de Deus é convocado a colocar-se em atitude
de preparagdao da presenga do Reino de Deus, onde o mal
e a violéncia nadao mais prevalecerao sobre toda a terra.
E o homem retornara ao Jardim do Eden, onde nao mais
precisara comer do suor de seu rosto. Nd@o havera mais
sofrimento, mas felicidade eterna.

Assim, a CNBB se metamorfoseiou no seu pensar
e no seu agir em prol da instauragdao de uma ordem cris-

ta fundada na Jjustica social contra o capitalismo e o

e

socialismo, com o intuito de se manter no poder junto
sociedade.
Outra conclusdo pertinente desta tese, & que a

CNBB, nas suas relagdes com a histéria, nao supera
modernidade.

Ndo se nega, de um lado, a influéncia da Igre-
ja para a modernidade, na sua caminhada por uma nova
visdo do mundo,implicando uma critica da situagdo pre-
sente, na busca de um instrumento para sua superagao,
para novos estilos de vida, tipos de comportamento da
comunidade, elaboracdo de um projeto de transformagdo
social que a orienta na perspectiva das massas. Mesmo
fincada na sua tradigcdo, a CNBB ndo escapou, por outro,
das malhas da modernidade, sentiu-se envolvida por uma

visdo do mundo que se impde irresistivelmente como dado
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especifico da conciéncia moderna, de mudanga radical,
da percepg¢ao do mundo como histdéria e a experiéncia das
possibilidades criadoras do homem na frente dessa his-
téria.

No entanto, essa mesma Igreja, no Brasil, nio
conseguilf ultrapassar a modernidade, dagum novo salto,
fazer a sfntese, romper com seu passado. Do contrério)
ela se aniquilaria. N&o existiria sem sua tradigédo.
Perderia sua identidade.

Na verdade, a CNBB se pautou numa visao de
mundo, de raizes metafisicas, tal gqual se expressa no
pensamento neo-tomista. Na explicag¢do de José Luiz Si-
grist*, essa " conciéncia cristd se move segura e tra-
quila dentro dos quadros do cosmos grego e do universo
teofadnico da Idade Média ". Essa, a traquilidade da
histéria, lugar de realizacdo do Reino de Deus, onde "
tudo se consumaré& em Deus na Epifania tota14$arousia ¥ e
Cabe ao homem a tarefa de aceitar o projeto de Deus,
desde toda a eternidade pensado por Ele e realizado na
histéria em Cristo, nesse verbo encarnado, que determi-
nard os caminhos pelos gquais os homens poderam criar-
se, promover-se a si mesmos e a Humanidade.

Assim, a modernidade do pensamento politico da
CNBB ndo elimina, mas antes conserva a tradigao que o
cristianismo tem do mundo, da natureza humana, da so-
ciedade, da politica, da religido, do direito. E tanto
assim gque a doutrina social da Igreja ndo se aplica
primariamente a elaborar uma consepgdao do homem, mas a
de decifrar sua existéncia histérica cuja a norma e
paradigma j& foram -estabelecidos a luz de um fato his-
térico privilegiado, o do Filho de Deus, Cristo, cen-
tro, sentido real e vida do ser histérico do homem.

Disso se infere gque o ensinamento social da
CNBB, norma existencial do homem, ndo & somente um&
teoria a mais, entre tantas teorias do homem, da socie-
dade, da politica, da religido, do direito, da proprie-
dade, do trabalho. Nao & uma idéia do homen gque a CNBB

primordialmente propde, mas ©O julgamento das suas si-
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tuagdes histdéricas concretas. Em-outros termos, quando
ela se vale de seus relatos escritos e orais, esculpi-
dos no passado e se fazendo no presente, f&-lo por ra-
zado de ordem ideolbgica, para deixar aos outros a sua
idéﬁa de mundo moderno e ndo para romper com a tradigdo
aristotélico-tomista.

Enquanto isso, o pleno desdobramento do mundo
moderno seria, todavia, a superag¢do do mundo regido
pelo capital e sua substituigcdo por um mnundo regido
pelo trabalho, ou seja, pela associagdo de homens 1li-
vres que trabalham para viver e nado vivem para traba-
lhar. E, com isso, o homem se realizara.

Isso estd ainda para acontecer. O chamado pri-
meiro mundo &, hoje, conservador, reacionario. Repre-
senta a decadéncia, 1légica do projeto da modernidade
burguesa, inclusive da Igreja, parte desta sociedade. O
terceiro mundo, aqui incluindo o Brasil, é duplamente
conservador. Primeiro, porque nem atingiu e nem pode
atingir sequer a modernidade dos paises desenvolvidos.
Segundo, porque ainda nao se constituiu uma forma de
sociabilidade, onde o desenvolvimento das forgas pro-
dutivas ndo atendeu as necessidades de todos, nem o
trabalhe chegou a ser um processo social para o uso
comum dos bens. Sua modernizagao significa apenas a
intensificagdo da subordinagdo aos paises ricos, que
excluem as grandes massas dos beneficios do desenvolvi-
mento, tal como aconteceu nas poténcias européias.

A emancipagdo humano-social sera& possivel.
Isso acontecerd com a destinagdo originédria de todos os
bens e produtos do trabalho humano para a felicidade de
todos. Serda o tempo em que os homens construirdao uma
forma de sociabilidade, capaz de superar o capital, a
propriedade ndo-social e o Estado.

E o homem conquistard a sua Humanidade.
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