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APRESENTACAO

0 que poderia ser mais estrénho do que uma mulher, e
ainda de tradig8o protestante, estudar seﬁinaristas,. futuros
padres da Igreja Catolica? Fol esta a reaclio que muitas peesocas
tiveram no momento em que souberam do tema de minha pesguisa.
Para muitos i1sto parecia mais ekxdtico do gque estudar alguma
tribo indigena na selva amazfnica e, provavelmente, de aceszo
geografico ate mais diffcil do que o Alto do Xingu! .Mas,
imediatamente apds a.surpresa inicial causada pelo tema, surgis
a curlosidade. certamente por vivermos num pals onde a Igreja
Catdlica estd sempre em destaque nos noticlédrios ¢ na vida
cotidiané da populag8o, e porque Lodog JA tiveram um irmEo, um
prime, um tio ou parente prizximo gque freguentou o semindric. Em
geral, as rerguntas se voltavam principalmente rara  a
problqméticg do celibato e todos os aspectos'da sexualidade
{homossexualismo, casamento de padres, relsacionamento entre
padres e freiras) que estdo t&o em voga na atualidade.

Muitos me perguntavam como eu tinha decidido por eate
téma de pesquisa e eu sempre respondi como fago com meus alunog
nos cursos de introdugéo a metodologia da pesquisa
antropoldgica: o melhor ¢é escolher um tema que fascina, gue
"fusﬁiga“, 0 gue geralmente significa a escolha por algum tema
‘ligado & prépria histéria pes=oal.

0 tema 'seminario” € algo recorrente em minha proépria

vivéneis. Durante vArios ancs, na minha adolescéncia, vivi no
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campus da Fsasculdade de Teoloéia da Igreja Metodista, onde meu
pali, pastor Metodista, era professor de Hisféria da Igreja.
Convivi assim com seminaristas, aluncs do curso de Teologia,
que se preparavam para 0O pastorado na Igreja Metodista. Mails
tarde, Ja& formada em Antropoleogia, casei-me com um &xX-
seminariata catélico e, durante todos estes anos de casamento,
ouvl relatos as vezeg engracados, oubtras vezes tragicos, degtas
experiéﬁcias que tanto marcaran a vida de meu marido, meu
cunhado e tantos outros amigos. Logo apds mudar-me para
Ribeir&io Preto, em 1981, fui convidada, pelo Diretor do
Semiriario Arquidioccesano; a ministrar as auvlas de Antropologia
Cultural para o8 seminaristas do curso de Filosofia da Igreja
Catdlica, trabalho gque exergo até hojei

Durante todos estes ancs em que lecionei no seminario,
pude conviver com alunos-seminaristas, colegas-padres e ex-

seminaristas, e senti-me muitas vezes wvacillante entre uma

‘verdadeira amizade com sentimentos de afetividade peles meus

aluncs e colegas de trabalhco e uma postura de critica e até de
incapacidade de aceitagdo de | certas praticas da Igrela
Catdlica.

Assim résolvi comprender melhor agquile que servia de
pano de funde e elemento unificador de toda experiéncia do
seminidrio, ou. seja: a vocagdo sacerdotal. QO obsetivo principal
desta pesauisa &, portanto, o de oompfeender guais @gdo osg
elementos fundamentais que configuram a vocagido sacerdotal e
tentar perceber como se constréi a identidade do vocacionado na

relagfo por vezes conflitanté e ambligua entre varics modelos de
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sacerddcio épresentados ora pela sociedade comc um todo, ora
pela instituigdoc religiosa -~ a Igreja Catdlica.

Trata—-se de um estudo de caso de seminaristas da
fegiéo de Ribeir8o Preto, interiob do Estado de S&o Psulo.
Fazem parte do universo de estudo tanto seminaristas diocesanos
(subordinadﬁs diretamente aos Bisros de cinco Dioceses da
regifo), quanto seminaristas religiosos (pertencentes a Lrés
congregagdes religiosas). Estes seminaristas tém como elemento
unificador entre eles o fato de estarem cursando a Faculdade de
Filosofia, e de estarem se preparando para a ordenagdo como
sacerdotes. Porém, scuas condigedes de moradia, de trabalhe

pastoral, de origem geografica e de: classe s88o muito

‘diversificadas.

A escolha deste momentc da formagio dos seminaristas
como foco de analise baseia—se em mudancas recentes (inlfcio da

década de 80) na realidade das vocagdes na Igreja Catdlica qﬁe

deslocaram para o cursc de Filosofia ¢ momento fundamental na

decisZo do individuc = da comprovagdo ou nio da presenca da
vocagBo. No passado, a maioria dos Jjovens entrava para o
Seminario Menor, ou seja, 6 semindrio aque abrigava os jovens
entre as idades de cnze e dezcito anos e gue cursavam o gindsio
ou segundo grau. Atualmente, na Igreja Catdlica, a maioria dosg

vocacionados: entra para o seminadrio Jjé& com mals de 18 anos, com

"o curso do segundo grau completo; portanto, ingressam J3 no

SeminAario Maior, ou seja, nos curscs de Filosofia e Teologia.
H& vinte anos atrias, a8 veoecagdes tardias, comoe eran

chamados os vocacionados que ingressavam no seminarioc com mails



de vinte anocs, causavam muitos problemss pela diferenga de
idade acentuada em relagdo aos outros seminaristas e pela
eatrutura dos gemindrios que nd3oc estavam preparados para
recebhé-los. Com & mudanga na realidade, a denominasio
préconceituosa de veocaedo tardia, antes excegdo, agora norma.
foi mudada bara a expressio vocagdo adulta.

Ainda outra razdo para a escolha desta etapa na
fopmacﬁo para o estudo €& que os'alunos de Filogofia tém, pela
maturidade, uma condi¢fo de analisar sua prdpria trajetdria
vocacional e. os processos  de formagéo. Além diss=o, segundo
peaquisa da Conferéncia Nacional dos Bispba do Brasil (CNBB), €
Justamente nos primeiros anos do curso de Filosofia; dentro do
Semindrio Maior como um +%todo, que a evaslic de seminaristas €
maior. De fato, desde o inicic desta pesﬁuisa até o precente
momento {(mais de'dojs anos d2 contatos) vaArics seminaristas
deixaram ¢ semindrio, tanto por vontade prdépria come por
expulsdoc por parte dos formadores. QOcorreram ainda trocas de
seminaristas, embora em hmenor escala,. entre dioceses e
congregacles religiosas.

Apesar do que muitos possam imaginar, ndo fol dificii
o.meu  acesso aos sSeminaristas em suas varias moradias. Se em
algum momento me senti constrangida foi muito mais por medo ou
dificuldades pessoais do que por barreiras dos seminaristas.
Participel de atividades wvarladas c<om os geminariatas e
Iform&dofes: assembléias, encontros, viagens, refeledbes, festas,
ete. Convivi nas suas varias casas de formaglo, onde ful sempre

bem recebida. Descobri gue todeos gostam de falar sobre sua
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expefiéncia~vocaoional e néo -procuram esconder suas criticas,
suaé anguatias, seus questionamentos, suas brincadeiras. ..

Meu relacionamento com os seminaristas, a partir das
entrevistas profundas que fiz com;um numero deles, me tornou
"ctmplice” de sua realidade. Assim percebi que, em alguns.
momentos, a0 responder a perguntas sobre minha pesquiss,
formuladas por alguns curiosos, especialmente quando
relacionadas a questles de sexualidade, eu escondia oz dados
colhides, na -fentativa de “proteger” os sujeitos de minha
pesquiss das criticas ferrenhas dos "incrédulos” e até buscava
justificativas para comportamentos quiie  eu mesma ndo aceitava.
Fui até confundida como religiosa eﬁ alguns momentos Por ssr a
unica pessoa leiga presente em diversos encontros -
rerguntavam-me a que congregaglo pertencia$

Se transparece nesta pesguisa um certe bias a Favor

dos seminaristas e padres religiosos, isto se deve ac fato de

i

que o convivio com estes grupos foi facilitado pala
estruturacdo de suas casas de formagfo menores, mais acessivels

e mais familiares.

Além da convivéncia com os seminaristas em sala de
aula, nas suas casas de forma¢do, nas entrevigshbas prolongadas
para levantamento de 20 histérias de vida deles, visiteil também

as familias de cinco seminaristas e conversei coin Seus pals,
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irméos e amigos. Entrevistel ainda varios radres responsiveis
pela formag¢&c dos futuros radres, os professores do curso da

Filosofla, muitos dos quais s8o ex-geminaristas, e alguns

. padres casados. Participei de atividades mais



institucionalizadas, prograﬁadés pela Igrejé Catdlics, ocomo
encontros regionaie de Formadores, de Promotores Vocacionais,
encontros locais de Pastoral Vocacional, tante da Arquidiocese
de Ribeir8o Preto quanto da Congregacéo dos Missionarios
Claretianos. Mantive ainda contatos POr carta com a Associacio
Rumos, que -“congrega os padres casados, & ainda com varios
associados que descreveram suas experiéncias Pessoals de vida
no pemindrio. Em todos os momentos obtiﬁe apoioc e informacHes
impbrtantes. Mesmo as perguntas .maia intimas parece que foram
resprondidas c¢om sinceridade.

Certamente, 'por ser esta uma pesquisa que se bhaseia
fundamentalmente em entrevistas com individﬁos que. vivem =

viveram a experiéneia vocacional, existe wim rroblems

metodoldgico basico neste estudo que é: viver uma experiénoia

religicsa nc ¢ o0 mesmo qué falar scobre esta vivéncia. Unm
informante, segundo Geertz (1871) terd dificuldade de formular
e recapitular o gque & experiéncia significou para ele e,
rrovavelmente, a tbtransmitira utilizando esteredtipos de s=enco
comum e racionalizagles. Contudo, prefirc adotar os critérios
de Obeyesekere (1981} que, mesmo  reconhecendo que as

experiénecias des individues s3o filtradas" por experiéncias
posteriores € por uma ‘“peneira’ cultural’, admite gque estas
memdrias e ‘experiéncias.filtradas edo experiencialmente reais

para os informantes e fundamentais para suas identidades.

Esta peaquisa né8o teria sido prosaivel sem o suxilio

imprescindivel dos padres Claretianos, espscialmente Pe. Joga



Francisco Pires e Pe. Mauro Zeauin Custédio, que  serviram
miitas vezes de tadbua de resscondncia para miﬁhas questdes e
duvidas, além do Pe. Claudic Beraba, Pe. DBrds Lorenzetti. Pe.
Fausto Valenga, que me recéberam'naé vadrias casas de formagio e
compartilharam suas dificuldades e alegriag como formadores.

Ao- Sr. Arcebispo de Ribeir#&o Preto, D. Arnaldo
Ribeiro, € ao reitor do semindrio em Broddsgui, Padre Crlando
Panacci; agrade¢o pelo valiosﬁ auxilio com o questiondric e
entrevietas com os seminaristas diocesanos.

'Agradeco ans seminaristas que me rermitiram

“yvasculhar' os seus passados e sentimentos mais intimos pares

x}

saciar a minha curiosidade, mesmo que uma curiosidade
"cientifica"! Agradeco ainda as familias destes seminaristas
que me receberam em suas casas como se eu fossge uma celebridade

e compartilharam comigo suas lembrangas € SUAS ESPEerancas nos

filhos.

Certamente, sem a valiosa bolsa da CAPES durante oz
dois primeiros anos em gue frequentei as disciplinas deo curso
de Mestrado da UNICAMP, e depois a bolsa da FAPESP para  a
efetuacéo deéta resquisa de campo, Os'resultaaos deate trabalho
dificilmente teriam gido alcancados. Agradego especialmente &
minha orientadora, Profa. Dra. Alba Maria Zaluar, pelo
incentivo, pelas indica¢des bibliograficas, bem como pela
eficiente elucidag&c de conceltos, que muito enrigueceram cste

trabalho e a minha compreensdo do tema.



INTRODUGCAO: O SACERDOCIO

0 interesse pelo estude da religifo acompanha a
antropologia desde os seus primdérdios, como deﬁonstram o8
trabalhos de Tylor e Fraser. Embora as perspectivas tenham
mudado com o passar dos anos, a religido continua sendo um tems
que parece fascinar pela sua variedade de formas, sua
univgrsalidade e, sobretudo, para um antropdlogo, rela
possibilidade que oferece de compreender © "outro”.

Os primeiros estudos partiam de uma premissa de
dicotomia entre primitivo/civilimado e buscavam compreendar a
importéncia da relagdo homem/sobrenatural na organizag¢io sccilal
dos grupos considerados primitivos, concentrando a analise,
fundamentalmente, na diferenciac8o entre a maegias € a religiZo.
A disting3o entre estes dois fendmenos era vieta, por estes
primeircs estudiosos, a ﬁartir de duas oposigfes basicas, ou
seja: a) a magia trabalharia com forcas imanentes & natureza,
portanto, regidas pbr leis mecanicas, enguanto que a religido
veneraria forgas transcendentes; b) & magia se definiria como
ur culte individuval, privado, enquanto gue a religldo
constituiria um fendmeno coletivo e DUhlico.

A magia também era definida e diferenciada da
reliéi&o, - segundo ectes pesquisadores, por SuA
instrUmentalidade, ou Seja,lpela S0 utilidade rratica para

ajudar os homens a evitar ou combater os seus problemas do



cotidiano, fossem estes problémas de doenga, de colheita, de
inimizades, etc.

Estudos de camnpo detalhados, nds anos dgue se
seguiram, demonstraram que a visio gue preconizava a maglia como
um estagio anterior, primitivo, menos elaborado e mehos'
desenvolvido que a religifio, n8o poderia ser sustentada diante
da complexidade dos fendmenos mégicos estudados. Demonstraram
ainda que os limites entre estes dolis fendmenos &s80 na

realidade muito “Ffluidos", ocorrendo um entrelacamento entre

gles. A maior parte das religifes contém elementos gue poderiam

L

zer chamados de magicos, ou que utilizam de magia em sSeus
rituais. Isto aconteceria, segundco Weber (lQ??J, porque  as
pessoas sentem uma seguranca malor em atos ou objetos concretos
gue possam manipular de forma mégica. Mas o entrelagamento
magia/religifio demonstra a pessibilidade de un relacionamento
duplo entre os homens e o.sobrenatural, ora de manipulagio ora
de humildade. Mesmo no catolicismo, o que Webef chama de poder
coercitivo do homem.para com © sobrenatural =se expressa  na
missa:

incluso el sacerdote catdlico rratica

todavia algo de este poder mdgico en la

transubstanciacidn de la misa o en la

absolucidn de los pecados (Weber, 1977

343).

Ao mesmo tempo que existem fronteiras muito fluidas

entre a magia e a religi8o, é preciso levar em conta guse, na
realidade, a fonte dos dols fentmencs € a mesma, ou seja, o

social {Masuss,1874). Portanto, ndoc € possivel penzar em magia

¢omo uma atividade meramente individualizada uma vez que ela s
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existe porque esta fundada em crengas coletivas, em atos
repetidos, transmissiveis e sancionados pelo grupo. A 8sta

existéneia, na verdade, atesta a realidade do sistema social

que o tornou possivel (Levi-Strauss, 1867). Porém, segundo
Durkheim (1989), mesmo pogssuindo egte substrato da

coletividadé, a magia, ao contrario da religifio, nfo constitul
uma igreja. ou seja, "uma comunidade moral formada por todos os
crentes da me Sma f&" (Durkheim, 1989:77).

Quanto & gquestdo da instrumentalidade nas relactes
entre grupos e entidades sobrenaturais preconizada como fungio
da magia, n8o se pode negar sua existéneia tanto na magia como
também na religifo. Mas a idéia de inatrumenfalidade nio &
suficiente para explicar a sua existéncia. As atividades
magicas ou religiosas envolvem muito mais que simples respostas
imediatas & problemas do dia-a-dia. Envolvem um =istema de
crengas e préticas que félam simbolicamente da vida =social
daqueles que as seguem & executam. |

Ja nos priﬁeiros estudos, o8 antropdlogos voltaran
Buas atengdes para as pessoas qgue pareciam ser os  lldersas
religiosos, agqueles éue tinham como tarefa a guarda do
conhecimento sobre 0 sagrado, aqueles gque gerviam como
moderadores entre o© sobrenatural e o homem. Negsteg primeiros
trabalhos de- pesquisa o8 personagens estudados eram chamados de
madgicos, feiticeiros ou xamag, uma vez que pertenciam a grupos
considerados primitivos e, portanto, sem religido. gsim
surgiria, desde este momento, uma diferenciagio tedrica entre o

madgico e o sacerdote. Na sua anédlise atual desta questio, a
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autofa Paula Montero afirmé que, para 08 antropdélogos
cléésicos, 0 madgico, pertencente a grupos rrimitivos,
acreditando poder intervir na ordem do
munde, se mostra arrogante e auto-suficiente
no trato com  as forcas sobrenaturais
(Montero, 1886:9), '
enquanto gque o segundo, o sacerdote, membro dos Brupoas
civilizados,
dependente que & da veontade dos deuses deve,
para agradé-loe, percorrer o dificil caminho
da -obediénecia e submissio (Montero,_1986:9).

Os primeiros’ e¢tndloges raramente fornecem informacéHeos
sistemé&ticas a respeito do wniverso completo de agentes
religiosos, incluindec seu recrutamento e sua . formagio, s=ua
prosigdo e sua fungBo social, apesar de suas descricfes muitas
vezes detalhadas dos ritos e mitos dos grupos estudados.

Os eétudos indigenistas no Braéil, realizados por
antropdlogos del uma linha funcionalista nas décadas de 60 e 70
(Baldue,1970; Galvde e Wagley, 1989; Gregor,s/data, e oubtros),
perpetuam a dicotomia magia/religidc a0 se voltarem para a
figura do xam& ou feiticeiro e negarem a existéncia, nas tribos
indigenas, de uma figura que s pudesse chamar de sacerdote.
Nestas investigagbes, o feiticeiro, protagonista das agohes
midgicas, era uma figura ambigua, ora curador ora causader de
doengas, portanto, temido e muitas vezes assassinado relos
cutros membrogs do grupo para gue ' a harmonia pudesse voltar a

reinar na comunidade. Mas. ao mesmo tempo, era uvma figura

regpelitada  por ser detentor de um saber mitico e pela



capacidade ae mediar o mundo dos seres vivos e do sobrenatural,
através de éxtases ou sonhos.

Hztes estudos afirmam gque o aparecimento de novos
xamds ou feiticeliros em um dado grupo se da geralmente_ PO
processos hereditirios (filhos, netos ou sobrinhos do xami am
exercicio).'Cada socliedade possul parémetrds dentro dos quais
surgem ¢ s8o0 treinados 08 seus lideres religiosos. Segundo
Jensen,

el cargo del chamdn no sea heréditério,
sino que descanse aén las facultades de
personalidades escogidas,. Ffaculfades gue se
han rebelado y gue se desarrollan durante un
aprendizaje (1966:258).
Aseim, mesmo que com bases hereditarias, a selegdo geralmente
devera seyr comprovada por algum fendmeno.

Un forte indicio de vooécéo xamanistica entre diversas
tribos &€ a teﬁdé‘ancia de sonhar cu cair em transe. 0 pericdo de
treinamento dos novos xamds, 08 nofioos, € longo, geralmente
sob os cuidades de _outro wamd conhecido, e inclui obrigsgdes
rigidas como abstengbes sexuais e alimentares, a produgio de
sonthos espirituais considerados perigosos, a participagio em
ceriménias e a cura de enfermos.

lL.evi-Strausge compara o comportamento dos migicos aog
comportamentos “anormais” atribuidos na sociedade contemporéned
a individuos portadores de patologias. Mas reconhece gue € a
propria sociedade que Ample certos comportamentos

incompativeis” a um grupo limitado de seus membros gue serio

chamados de feiticeiros e, apesar de sua "posigdo periférica”
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em relaclo ao grupo, estes iﬁdividuos continuam sendo  parte
integrante do sistema total (Levi-Strauss, 1974:10).

Além deste cardter "negativo'" de anormalidade, Mauss
(1974) fala de certas qualidades.;positivas” gue definiriam o
papel de magico: um certe "nervosisme, habilidade manual., ...
uma destreza e uma eciféncia pouco vulgares" (1974:82), além de
un poder sobre as coisas e sobre sl mesmo. Diferente do
sacerdote, cujos poderes s80 definidos imediatamente pela
reiigiéo, a imagem do magico -SB cria infinitamente pela
imaginac&o popular.
BHo, portantd, as praticas de &xtase, de ocura e,
sobretudo, a ambivaléncia de poder produzir-tanto o bem como O
mal que diferenciam a figura do magico da do sacerdote en
muitos dos primeiros estudos.

Mas, segundo Weber, as diferengas gue existem entre o
feiticeiro e o sacerdote ndo se explicariam pela dicotomia
entre atos individuais e atos assoclativos, nem pela coercio
dos espiritbs e a adoracd3o dos deuses e nem tampouco rela falﬁa
de aualificagdo e saber especializade, e sim pelas modificacdbsas
gue ocorreram na sociedade no que diz respeito ao proprio
carater geral do gaber,

Para Weber (1977), o midgico se transforma pouco &
pouce em sacerdote & medida que a urkanizagdo e © racionaligﬁo
contribuem para a sigtematizagio e moralizacdo das préticas
religiosas. Assim, a diferenciacao entre hégico e  gacerdoie
para ele foi processual. Sua visdo esta centrada numa visEHo

tipicamente ccidental, que acreditava que o desenvolvimento de
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una sociedade se daria de fofma Sistemética; substituindo aos
poucos o sentimentalismo e a tradigfo. Para ele, o saber do
hémem ase modifica através da racionalizacdo de conceitos
metafisicos bem como pelo desenvplvimento de wuma ética
especificamente religiosa. Este processe favorece O
desenvolvimento de um corpe de especialistas solidamente
organizado, portador de um conhecimento altamente qualificado,
que perde seu carater secretoe ao Convérﬁer—se em tradi¢do
liﬁerariamente fixada. O proéprio ﬁso do termo sacerdote, que na
sua ralz sacer do latim significa ”sggrado“ ou ”separado_para
os deuses'', define a' qualidade diferenciada gque deve ter o

portador daste titulo.

una racicnalizacion de las concepeiones
metafisicas, asi como también una é&tica
aapecificamente religiosa. . .procura

desarrollar ambas cosas, s0lo un sacerddcio
profesional independiente, adiestradoe en las
cosas referentes al culto ¥y en los problemas
priticos de la cura de almas (Weber,
1977:348).

A posse do conhecimento significa uma posic#o de
superioridade diante do munde, o qQue implica na conatituigido de
uma hierargquia burocrdtica que elabora e tranemite a tradicgdn
religiosa. A fungdo de 1instrucio dos novigos, tio imporbante
para o magico, & encampada pela nova "hierocracia”, mas, no
" processe  formativo dentro do grupce religioso, o cavisma
individual ¢é perdido. Assim, o sacerdote, ligado a esta
burocracia, que podemos chamar de igreja,  se apresenta <omo

alguém que administra um conhecimento religioso sistematizado,

gque se  vincula diretamente a um cargo € nac & sus pessoa
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{Ortiz,1980). Ele passa a Ser  um funcionario de Gmna.
instituie&o. |

E precisc deixar claro gue, gquando Weber utiliza o
termo religifio, refere-se apenas équeles sistemas em gue =e
pode falar numa ética réligiosa racional. Contrariamente, para
os antropdlogos atuais, a falta de um discurso religicso
sistemdtico ndo Significa que n#o exista um sistema
relativémante coerente de idéias através do gual um dado grupo
organize suas agles. A expressio dos significados é simbdlica e
se d4 tanto na verbalizacgio qﬁanto ‘na ag¢lio e, apesar de
fragmentada, tem principios implicitos que € possivel desvendar
(Zaluar,1983).

Apesar de apresentar andlises interessantes para a
reflexio sobre o papel do sacerdote e sua ligagl8c com &
hierarquia e burocracia na Igreja bem come a sua posiedo de
"poder, n8o se pode esquecer gue Weber presgcinde, na sua
an&dlise, da totalidade do social. Ele transforma o individuo no
centro da sociedade ¢ a.ag8o coletiva em mera somatdria de
agB8es individuaig. Os individuoe; na sua forma dé tipog ideais
{sacerdote, profeta, magico), ndo possibiliﬁam a compreencsido
dos fendmenos 'religioaos como um  conjunto de relagdes
reciprocas (Ortiz,1080).

Contrapondo-se a egta anédlise parﬁial de Weher.
desponta Gramsci, com uma visdo globalizante da sociedsde. 0
que chama a ateng8o & a importéncia dada por Gramscl aos
intelectuais nos bprocessos histdricos. DBegundo ele, sdo estem

intelectuais gue organizam a aociedade, sac estes especlialistas
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que contém & viedo dé todos. Hle situa dois tipos de
intelectuais, o orginico e o tradicional, que se diferenciam
pelo relacionamento com as massas. 0 primeiro € aguele gue se
identifica com a classe popular por opgdo e integra-se a ela,
na gqualidade de agente politico, organizando-a2 - para a
modifica¢§o' do mundo. O segunde tipo & o intelechtual
tradicional, gue se coloca como intermediario das massas e do
Eatado, sem um vinculo de liga@ﬁo direﬁo com qualquer classe
{Portelli, 1984).

Segundo a andlise historica de Gramsci, durante a
Idade Média a Igreﬁa Catélica mantinha.uma hegemonia sobre &
sociedade, e o clero se confundia com o Estado. .Devido as
~mudangas na socliedade na época da Reforma, a Igreja Catdlica,
percebida por Gramsci come portadora de 'uma ideclogia gque
prstende a hegemohia, ou seja, um bloco moral e intelectual aue
se apoia num pensamentc totalizante ou num  projeto para a
sociedade como um todo, perdeu a sua hegemonia e o clero B2
manteve apehas como uma casta cristalizada (Bourdieu,lQSE).

A hegemonia dquebrada faz wvir & tona og diverscs
catolicismos existentes e o esforge do clero consiste emn
administrar estas diversidades expressas de forma genérica como
a religiosidade dos intelectuais (filosofia) e a religioasidada
popular (folclore e 'senso comum). Mas cada forma de
religiosidade possul as suas liderangas, 05 seus intelectuals,
e a lufa entre estes intelectuais & expressa nos estudos de
religiosidade popular no Brasil, onde os sacerdotes ofiniais

do eristianismo (os sacerdotes de “monderacdo” em Brandio, 1980;
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s80 antagénicgs 808 profetéa ou ''sacerdotes populares”
{(curadores, benzedeiros, rezadores, etc.), coﬁéiderados talvesz
mals préximos aos magicos ou feilticeiros mesmo  quando
seguidores de religites oficiais. |

O antagonismo éntre estes dols tipos de s=acerdote
existentes no Braail muitas vezes ndo leva em consideragdo que
sua origem social é geralmente a mesma, ou seja, as classes
popularés, frequentemente rurais ou de pequenas cidades
interioranas. Sua diferenciacg8o se d&, n8o na origem, mas s=im,
no processo de treinamento, para_uns noe seminario., para cutros
no seio da comunidade. QO resultade é que uns adguirem a cultura
religiosa erudita, perdendo muitas vezezs o contato com a
popular. enguanto os outros se restringem & dindmica da cultura
religiosa popular.

Atualmente, ¢ antagonismoe ou a diferenciag&o malor
- eggtd n3o entre sacerdotes oficiais e 'Sacerdotes ropulares,
8imlentve duas formas de sacerddcio oficial gue remetem a0
conceito de intelectual tradicional e intelectual orginico
apresentado ror Gramsci. Esta diferenciaq&o ocorreu devido As
mudangas gque 8se processaram na  Igreja Caiélica no Brasil
principalmente nas décadas de 50 e 60 e gue culminaram con a
Conferéncia de Medellin em 1968. Fazem parte destas mudancas
uma malor presenca 4dos leigos no trabaiho da_ Igreia,

principalmente através da A¢8o Catdlica e, mais tarde, das
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Comunidades Eciesiais de Baaeg e uma reorientaclo do papel
sccial do pédre.

A partir da década de 80 o papel tradicional exercido
pelo sacerdote na lIgreja - Catdlica no Brasil ¢ questionado. De
representante, pode-se dizer até simbeolo da Igreja, mediador

entre Deus e os homens, Unico ministrador dos sacramentos, ele

pagsa a ser visto como Tagente pastoral”, com status de
igualdade com os fidis, de identificac8o com as classes mais
pobres. Segundo Fernandes (1987), o sacerdote foi "humilhado™”

no seu papel. perdendo muito do seu status na sociedade. Muitas
das funcles exercidas somente pelos sacerdotes pa&sarom a ser
exercidas também por leigos. O status do sacserdote nadc ¢ mais
visto como sendo de separagfo do mundo, nem de privilégio.

Sua identidade profissiocnal & especificada

menos por atividades relativas ao cultc ou a

institulic8o e mais pelo papel pastoral, onde

sua personaltidade total € mais colccada &

prova e os defeltos aparecem malis facilmente

(Rulla, 1877:170).
O=s  sacerdotes gue agsumiram esta nova fungide, tentandc
identificar-se c¢om as populagdes mals pobres, podem ser
comparados aos intelectuais orgénicos de Gramsci.

Mas este novo papel ndo fol assumido com totalidads

pela Igreja Catdlica, uma vez que ele representa uma ideologisa

~

que no Brasil frequentemente ‘o1 ligada & ideclogia marxista,
historieamenté antagdnica a0 catolicismo. Assim, segundc Della
Cava (1985), a partir de 1275, ou seja, dez glO) anocg apds o
Concilio Vaticano II, inicioun—se uma "restauracio conservadora”

na Igreja Catdlica, com o propdsitce de recuperar, entre outras

coisag, o papel do  sacerdote na Igreja; de certa forms, uma
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tentativa de revalorizar o intélectual tradicional. 0 objetivo
degta nova -visao da Igreja parece sar o .de recuperar Aa
visibilidade dos sinais da Igreja, ou seja, o clero e a familia
cristd, fortes e coesos. - Para  a :“restaurégéo conservadora”
estas duas colunas mestras da Igreja seriam auto-excludentes.
Esta retomada de valores na Igreja Catdlica foi fruto
principalmente da percepgdo de gue os Tiéls estavam fugindo
para religi&es mais ritualizadas, como a umbanda e as seitas
pentecostais. As demandas de ‘“cura”, de alivio de aflicdo, de
resposta & procura do ”oaminho'certo”, muito importantes para
as classes populares (Fry e Howe,1865), ndo eram atendidas pelo
igualitarismo da nova ag¢fo pastoral comunitéria. O excessivo
empenho na atividade pastoral, que ligualizava sacerdotes e

fiéis ndo, atendia aos interesses simbdlicos destes ultimos.

Na posic3o conservadora da Igreja, o Papa se coloca

come um simbolo Unico de toda a religiosidade, em contraste com

a multiplicidade de representagdes da Igreja. Para combater a
carénclia de clérigos e vocagSes, Roma reage com uma rapida
expansio do eplscopade que intefvém diretamente na vida dos
fidis e ©propde uma volta a modelos de onde a religiosidade
popular tradicionalmente tircu suas forgas, ou seja, -85

romarias, procissdes, novenas,  devogdes a santos, etc. A Caria
Romana advoga ainda uma maior ligaglo com a Eufopa, através da.
alocac8o de fundos, de assessorias de moﬁimentos trananacionéia
como & Opus Dei e a Commione e Liherazione e da apresentagdo

de modelos alternativos de trabalho com as classes mais pobres,

taizm coms os da Madre Tereza de Calcutd (de Irmd& Dulce no
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Brasil)., em contrapartida é&s atividades politizadoras das
Comunidades Lclesiais de Base (CEBs).

Em relagdo ao sacerddcio, eshta renovazio £ 0 uma
~tentativa de revalorizacéa do parel do sacerdote como mediador
e como Gnico dispensador dos sacramentoz. Como wna figura dé
lideranca, portador de conhecimento e ligacbes Lrarscendentals

igos, & importante, segundc

9
]_.J
(i

diferentes daqueles possivels aos
esta parcela da Igreja, que as diferengas entre sacerdote e
leigo voltem a ser expressas, inclusive, no vestudrio atravss
da utilizagfic da batina, ou pelo menos do colarinho clerical. o
alergyman. I.

A restauvracfc parece el una reagdo dgquilo gue mitos
iideres da Igreja consideram como resultados negativos G0
Vaticano II;- ou éeja, a mecularizegdo da lgredja ¢ a perda do
seu poder e importéncia, a diminuigdo do nUmero de vocaglocs o,
mais sério ainda, a saida de muites padres do servies do
ministério por alegarcm incompatibilidade com & e@struturs
hierérquica da Igreja e 'Com o cgelibato obrigatdrio para 0
gacerdotes,

' Apasar .da .tentétiva, por parte da hierarquis da
Igrejsn, de centralizac8o e unificacio, as diverzéncias internas

da Igreja Catdlica tendem & se agravar. A unific & mantida
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muitas vezes pelo voto de obediéncla, pela "pacifncia seculs.
dos tedlogos ("0 Caso Boff",1985), pelo otimismo que a Jgreja

no Brasil inspira devido ao crescimenve das CEBs e pela
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expectativa de aumento das vocacgies (zinda gue este aumento nido
se tenha consumado}. |

Mas o peso da incoeréncia, da divergéncia, do
descompasso com  a scciedade moderha? afetam de forma direta a
vocagio sacerdotal e se expressam tanto no esvaziamento dos
semindrios como no abandeno do ministéric de grande nﬁmero.de
sacerdotes nos uUltimos anos, principalmente nas décadas  de
setenta e oitenta. Segundo a Associagic Rumos, orgde gque
congrega no Brasil os padres gue delxaram o seu ministério para
se casarem (eles se auto—denomiham "padres-casados’ ), O numero
da sacerdotes nesta situagd3oc no Brasil & de aprdximadamente

4,000, permanecendo um  total de 13.000 padres na ativa

(Ribeirc: 1880).

o

b

0 sacerdote, 1o momentc atual, wvive uma situag
constante de tbensfo devido As oposieles entre as exigénoias as
“instituig8o e da sociedade.

Ele & chamado a uma vida de obesdiénecia em um
imimnde onde a asutoridade € cads vez nals
abacada; & convidado a abracar s castldads
em wn momento em  que o mundo n&o  apenas
continusa ou aumenta zen culfto hedonista, mas
quando se afirma mellior e #r revaloriza a
dignidade do matrimdnic; deve viver uma vids
espiritual como d{Tundamento da atuslizagio
enquanto se opers uma profunda gescularizacao
... pelo acesso senpre malor ao  bem-estar
material; deve firmar seuvs valores pesscals
sobre dogmas enguanto ¢ mundce proclama como
valor a revigdo de tudo: em alguns paizes
deve viver como cristio em uma sociedade
hierdrguica embora gendo c¢ideaeddo de um
sistemna pollitico demoerdtico. Vive, talves,
tendo & sua disposipgio fartura de bens
Terrenns enguanto uma parte da populacio do
muando morre de fome (Rulla, 19%7: 170-171).



Apesar de toda a diversidade, a Igreja tenta ainda

s

heje manter uma certa unidade entre ¢ cleroe e  iste
congeguido, de forma mais pratice, através da formagio dog
sarcrdotes nos semindrios. A presenca da vocag#o individual &
imprescindivel, mas insuficiente, pPpara a existéncia do
sacerdécio.'E necessdrio um aprendisado sisteocmatizado &, de
certa forma, uma confirmaedo desta  vocagio atraves de

mecanismos socialmente construidos.

A Igreja Catdlica, como gqualguer instituviefo, cria

mecanismos para enguadrar 08  Seus membrog nos valoresz, rorma

i

de pensamento e comportamento dessjavel. Talvez fenha sido o

seminadrio uma das formas mais praticas e expresgsivas que a

i

Tereja encontrou para meodificar o comportamento e OS5 £SJUerias
de pensamento de sua lideranca.

Para compreendermos | melhor este Processo de
treinamento., pode—-se pensar 1o corncelito de habitns,
desenvolvido por Hourdieuw (1877). Segundo este autor, habitus

& a capacildade de engendrar esguemas de pensamentos, percepeies

a]
y

e expresstes que dio conta de reproduzir todas as praticas
julgamentos necessarios. E 0 .pfincipio organigador da acéo,
produzido per diasposigdes mentaile, internalizadas desds o8
primeiros anos de vida e que se expressam ate€ na pogtura
corporal. B na dilalética entre o corpo & O esﬁago esgtruturade
aue se encontra a forma de apramdizado eatruburado que pfudua a

pratica concreta. No caso des seminarisbas, a vivéneia no



i
At

3

semlﬁério produziria o habitus sacerdotal (Suaud, 1975). Asszim,
exiétiria alguma verdade nc dito popular que reza gue thodo
aquele que passa pela experiéneia do semindrio fica com "cara
de padre'. De certa forma cs valofes internalizados dentro do

semindrio ficam marecados nos gestos, na forma de falax. nas

i

atitudes contidas, controladas, até na forma de se vestil

s
&)

daqueles que um dia foram seminaristas (mesme nao se
ordenando].

Difefente do. gue s& possa imaginar, o surgiﬁento na
1greja Catolica de uma aceitaclo generalizada da necessidade de
um tipo diferenciade de formacdo para os sacerdotes nido aparece
t3c cedo na sua histdéria. Na verdade, isto 80 acontece apods =&
idade Média., mais precisamente devols do Coneilio de Trento
(1545—1563), e surge come uma das piiastras de todo um programa
de combate a problemas existentes dentro da Igreja e como um
processo de eriagio de uma identidade catdlica (Libanio,1354).

0 semindrio inicialmente surge como uma forma de

combater o deepreparo intelectual dos padres, situacio patente

na qude Media, mas serve tampém para fortalecer & proprisa
figura do padrs, dando-lhe a autoridade suficente para ser o
inculcador de wum imagindrio que a propria Igreja dezeja
transmitir, particularments frente a0 cresciment.o dg
protestantiamo.

O grandes centros d% Europa J& possuian suas
Universidades desde o aéculov X131, com faculdades de artes,
correspondendo, num - primelire passo, ao estu&o aa  Gramitica,

Retorice e Légica €, num segunde momento, &o estudo da



Aritmética, Geometria, Astronomia e Miasica. Somente apdse estes

dois cursos, chamados respectivamente de ftrivium e guadrivium é

que ge podia ingressar no  curso de Teclogia. A wvida
universitdaria era, de {forma geral, uma vida wmondstica:
celibataria e ““Cullnd, ligada aos preceitcs religlosoz (Le
Goff, 1984)l Porém, estes cursos estavam abertos quase que

exclusivamente &s elites, e eras muito pegueno o namerc de
formandoz. Para se ordenar sacerdote, nAo era necessarlo Passar
por gualguer um destes QuUrsos.
. J& ocorriam experiéncias ssporidicas e plonelras de
formagdo especifica para ¢ sacerddécic em alguns paisss da
Europa h& muitos séculos, mas a2 sgua sistematizagic, como
instituigdo da Igreja, val ganhandoe terreno lentamente, apds o
Concilioc de Trento. Como parte importante de suwa reforma da
Tgreja, ces8¢ Concilio ordena que bodo hispo crie em sua diccessa
cursos de Tformaglo denominados semindrics. O nome seminarium
significa sementeira, ou seja, & sementeira do clero.

A iddia gira em tcrne de alimentar e educar

na piedade e na digciplina eclesidstica

criangas de idade minima ds 2 ancs,

nascidas de matriménic legitimo, que saibam

suficientemente ler & escrever, cujo deom

natural e vontade déem esperanga de mails

tarde serviprem perpetuamente no ministério

eclesidstice {Libinioc, 1954:H6).

Em geral, neste primeiro momento, eram escolhidas para
frequentarem os seminfrios as criancas de famlliaz pobres:
filhoz de familias abagtadas deveriam custear suas proprias
degpesas. Bstas ceriangas receblaw, Ja no inicio, a tonsura e &
batina, slém de aprenderem elementos basicos de Cramédtica,

]

Canto, Ciéncla XHelesidsblca, Bagradas Escrituras, homiliae do:

in
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santos. administrag8o dos sacramentos, maxime da confissio,
rites a cerimonias litargicas. Além desta formagio

asaencialmente intelectual. o8 menines segulam uma série  de

prescriciies sobre as préaticas espirituais como a missa didria,

a configséo mensal, comunhdo e ajuda nos atos litGrgicos
(Iribanio, 1984). Estes seminfrios ficavam sob &,

responsabilidade direta do bispo, mas surgen logo cedo ordens
religiosas (de forma especiael og lazaristas) que se dedican
especificamente & formaglo dos seminariStaé. A rpartir do
aécule XVIII praticamente todos os Jjovens ordenados na Buropa
tinham saido de seminédrios.

Agsim, o clero vai lentamente se diferenciando dos
leigos pela vestimenta, pelos hébitos religiosos, pelo prapars
intelectual. Separadc desde cedo do convivieo da familie,

ndo envelto em uma aura de

i

isolado, o Jjovem sacerdotes wval s

mistério, de separagdo do corpe sccial. de gquase sxclusis.



CAPITULO I1: ¢ SEMINARIO NO BRAGIL

No Brasil, . o padréo tridentino de aeminirio demnron
mais a ser implantado e aofreu repetidaﬁ‘ interrup¢des. As
razdes para isto sfo véirias. Em geral, 0o sacerdeotes que vinham
para o Brasil no periodc colenial eram aqueles gue tinham menar
preparo inteléctual e vinham com ¢ propésito de acumalar alguma
riqueza para entdoc retornar a Portugal. Para tanto, dedicavam-
ée a outras profissdes e n#o demonstravam interesss em formar
gacerdotes nativos. Séo intmeras as referdnecias &4 imoralidade
destes padres.

0 guadre descrito acima se refere primordialmente aos
sacerdotes diocesancs € certamente Beré.necesaario fazer uma
importante ressalva a0 ze. falar <dos padres religliosos que
vieram para o Brasil no periodo colonisal, principalmente  os
- Jesuitas. HEgtes sacerdotes procuravam viver uma vida regvada &
dedicada. e n8o poupavam critices aos padres diocesanos e acs
colonés sm geral, por sua devassiddo. Assim, desde o8 primeiros
anos da colonizagdo, surgem conflitos entre diocesancs e
religiosos. Usando come  argumento gque a itinerdncia dos
religiosos possibilitaria o contrabande de ouro. o governd
colonial chegou s proibir-lhes & entrada na regilio de Minzs
Gerais. A razfo verdadesira desta proibicic se devia ao fato
deates padres serem maisz dificilmente controlados relo pader
pﬁblico. NZo hou&e restriedo &8 pregenga de  sacerdotes

diccesanos nesta mesma Area.
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Além da falta de interesse, por parte do clero
diocesano, com o desenvolvimento dos seus quadros, © ntmero
limitade de dioceses brasileiras e as longas vacalclias dos
bispos dificultava a formagg, eclesiAstica e as préprias
ordenagies sacerdotéia.no pais. A estas dificuldades Somavaﬁ¥$e
o5 preconceitos expressos pela maiopr parte ” do cleroc guanto &
ordenaclo de Thrasgileircs natog, especlalmente o0os Indios,
negros, mestigos e mulatos (Hoornaert e outros, lQ?Q)t

Qg primeirps semindriogs no Brasil, durante o periodo

4

1a

r

¢golonial, foram inicialmente colégios, na suAa ma i
pertencentes & Companhia de Jesus {os Jesultas), que nio eram

espacificamente para a formagde sacerdotal. BEm geral, abrauglsmn

T

vadrios niveis, correspondendo ao elementar, médio e superior,
acolhendo tanto seminaristas Internos candidatos &  ordem,

quanto aqueles gue se destinavam ao c¢lero secular, e cubros,

leigos, que =e formavam para profissdes liberals e civis. Nas
cidades de Salvader, Rie de Jansiro e Olindé, os  colegios
jesuitas chegaram a implanpar g cursos de  letras, artes
(filosofia) e teologin, compativeis com asg universgicdades
européias , conferindo, J& a partir de 1875, o titulo de
bacharel em artes. NQ entanto, estes oursog Jamais  foram
reconhecidos COomo CUraes sguperiores pela Metrdpoles
{Azevedo,1863). Agsim, terminadoq o cursos de artes, restavam
dois caminhos aos estudantes: segulr para a Buropa a fim de se
formarem em Direto, Medicinal on outra profissifioc ouw, entdo,
fiear no Brasil e fazmer o curso de¢ Teologla. Maz, mesmo osta

opelic, estave restrita s elites, em geral filhos does grandes



i
i

T
G

latifundidrios portugueses. Grande parte dos clérigos,

1]

reorutados durante o periodo da coldnla, eram das familiss mals

ahastadas (Azevedo, 19631).

3

Com a expulsfo dos Jjesuitas do Brasil, em 1759, os
dezessete (17) colégios e semindrios dirigidos por essa ordem
religiosa foram fechados, ecriando-ze um vazlo em toda a
caetrutura educacicnal ne coldénia dursnte cinguenta anos,
atingindo também diretamente a forma@ém.sacerdotal- A maioria
desges seminadriozs sd foi reaberta no século XIX, enaquanto qaue
as iniciativas diocesanas de criacdo de novos semindrios,
guranhe esgte periodoj.néo foram bem sucedidas em sua maioria.

Atéd meados do século XIX, em geral,‘néo se exlgla para
a ordenagdo -que o candidato freguentasse o gemindrio. Hyram
suficientes alguns conhecimentos, gue poderiam ser adgquiridos
Junto a sacerdotes mais letrados. Ndo obstante, o namero de
vonaches era muito grande, a ponto do Arcebilspo de Balvador,
em 1799, desconfiar dlante do nimero impressicnante de
candidatos (Hauck,1980). Mas isto era devido ao fato delo

namero de escolas ssr muibto reduzido e a8 gue existiam eram

destinadas principaimente & formagso de sceminaristas. o5
gatudos eram considerados siral de rlagse e digtingio,

portanto, eram um atrativo a todos dque gulsessem sSe elevar
socialmente. Mas as dificuldades de manutengdo dos_seminérioa
tornavaim dificelis sua existénceia.

0 propric Estade interferia sbusivamente nos assuntos

da Isgreja e, de modo particular, no ensino dentro dos



semindrios. Au

pela gua

mé& vontade
religogsos,
senindrios,:

toridades

-
s

eclesials da éproca criticam o [istade

em relagido aocs negdcios
ora reduzindo o ensgino nos
ora tomando medidas em ordem

a limitar o nmais wpossivel o nhmero de
sacerdotes {(Hauck e outros, 1880).
Tato se deve, principalmente, ao regime de Padroado gque

subnetia todas as atividades da Igreja & decisio e

cCorosa partu&ué a.

funciondrios pagos
aéculo XVIII e inicio

imbuido de
do povo, < gue

mulitos os

relsa coroa.

valores liberais
causava temor

sacerdotes envolvidos nas

subvengidn da

Qs préprios sacerdotes nada mais eram do que

Por cutro lado, no final do

do século XI¥X, o clerc bragileiro sstava

que o ligava diretamente &s lubas

acs dirigentez do pais.

lutas pela inderendéncia o

nos movimentos revoluciconidrios.

A fundegBo dos

Frinc bijetivo

rmuito distante do
concerne & <guestdo do
Feijd e outros
celibatéric e
liderados pelo
degejavam una
tridentinos.
Somente apds
Mariana-MG ¢ confiads
realmente alcangado o

padrides propostos  por

a reforma

modelo

sacerdotes paulistas,
poucc distinte
arceblispo da

reforma do

senindrios, ne século XIF, tem  comno

do elero. que vivia de maneira

trldﬂh ine. =2apecialmente o que

celibate. Muitos, a exemplio de Padre

desejavam wumn clerg nio-

dos lgigos, enquanuo que outreos,

Bahia, Dom Romualdo de Seixas,

‘clero brasileiro nos padrdes

1853, guando do seminarioc ds
a8 ordsm dos lazarvistas, € que serd

propéaito da reforma do clero dentro Qog

Roma. Oﬁ lazaristas ilmpdem & formaoeio do
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clero inicialmente em Minas Geraiﬁ & mpals tarde em gutros
estados do sul do pais, um padrio de auvsteridade e decoro. Até
este momanto, a instrugfo dada anpns futuros sacerdotes era
baseada em textos do Jansenicmo, movimento condenado pela
cipula da Igreja né Eﬁropa (Hauck e outros, 1980). No ano.de'
i858, foi fundado o Colégio Pio Latino Awericanc em Roma, pars
onde se encaminhavam muites dos  Jjovens aue mais  tarde
influenciariam na reforma da Igreja (Beozzo e outros, 1381‘.

Por causa 46 degcrédito dos sacerdotes e da ofngrua
(saldrio pago aos padres pelo Estado), considerada "mesguinha’,
que muitas vezes relegava o padre a misérisa., o mamerc  de
sacerdotes no Brasil, no século AlX, se reduz ﬁaulatinamente &
ponto de serem constantes as lamentacedes da falts de padres. Na
dpoca, a maloria dos sacerdotes ainda era de estrangeliros
(Aubert, 18976).

No final de século XIX, j& funcilonavam semindricos em
todas &8s dicceses existentes dentro dos padrées tridentinoas,
porém, como O nﬁmero.de dioceses brasileiras se linitava a nove
(8), o numerc de semindrics continuava mueito restrite. Os
candidatos ingressavam seralmente entre as idades de 10 e 15
snog e frequentavan o oemindrio Menor durante cinco ancg. Neste
curso conshavam, em geral, as gepguintes disciplinas: Portugnés,
Latim, Grego, Francds, Inglés, Mistdria Sagrada, HRetdrics,
(ecgrafia, Historia do Brasil, Historia Universal, Geometria,
Tnstrucdo Religiooca e Filoseofia. PBm ssgulda, cursavam &
tecloglia no Seminiaric Malor, por  guabro NS,  com Az

disciplinas: Histdria EBclesidatica e Sagradsa, Teologsia



Exegética. Direito Eeolesidsltico, Hlogquéncia Sagrada, Liturgila,

g

Clanto Gregoriano. Além das discipllnas regularses, muita
importéncia era dada & Iformaclo espiritual dos seminarisias

{Hauck & outros, 1880).

I

Estes semindrios se encontravam .sob o controls das
diocceges, mesmo gue muites vezes sob a direcdo de ordens
religicsas e de professores estrangeires, vindos para esta
finalidade. - Az ordens mais antigas no EBrasil estavam em
deéadéncia, uma. ves que, em 185D, o governo brasileiro decretow

que nenhuma ordem monastica poderia recebep noOvigos

r

b

bragileiros. Esta lei'perdurﬁu até a proclamacic da Republica
a separagio entre lgreja e Hstade, causando é quase destruicio
destas ordené no Brasil.

“No final do sédculo XIX, a lIgreja Catélica sgofria
embates por todes og lados. Ela sra vista pelas elites como uma
forga contréria aog interesses do Estado moderno preconizado
pela ordem liberal. Suas abtividades, sempre controladas pelo
Estade. sofreram malores interfsréncias e a lgrejs aos'poucds
perdia cada vez mals seus privilégios.

Com a proclamagic da Repiblica e a consequents
separaoéo entre Jlgrejae ¢ Estado, a lgreja Catdlica enfrentou
muitas dificuldades, mas, a0 nesne tempe, s viu  finalmsnte
livre da intervencaéo do Lstado gue sofrera durante os 400 anéa

de Colonizagdo e Ilmpérioc. Hstea liberdade peprmitiu uma reforma

interns de suas  estruturas, o gque significou, de forma
concreta, © gue @& chamado de  Tromanizacio” s lgreis

brasileira. B esomente neste momento da histdria da Igreja no

[kt



Brasil que o¢s preceitos tragados no Concllio de Trento, em
1865, foram implantedos na sua totalidade no HBrasil.

Egta reforma seguiu basicamente tree linhas gque foram:

uma centralizagdo do poder religioso na Santa Gé, &
subatituicdo de um clero primordialmente ibérico por um clerd

europeu de formacidoc mais condizente com os preceltos romanos e,

finalmente. a implantagdo de semindrios mals restritivos

{Oliveira,1980).

Em relac8o & formagio dos futuvros sacerdotes, 4
separacéb entre Igreja e Estado éignificou wna maior liberdads
da TvreJ para decidir "sobre os estudos dos jovérs, sem &
interferéncia do Estado. Muitos dos senindrics dioce&snos
passaram o encarge do ensino para a diregdoc dos lazmristas, que
foram responsdveilis pela implantagio dds modelos europeus dé

formagio sacerdotal. O seminaristas J4 ndo partilhavam da

vida dos outrosg sstudantes: wviwviam isclados e encerrados  em

semindrios.
Negte momento, fol fortalecido o modele de ecsbudo
seminaristice existente hoJe, em due © Jovan seminarista

frequsnts. em fase inicidl, o Semindrio Menor, em nivel de

gindeic e colégio, e rosteriormente um curzo em nivel saperiocr,

denominado Filosofia, para entéo fazer o curso de Teologis. J&

era comum © pensamento dJde que a Filogofia era  'serva® da

Teologia, mas, como nem Lodas A8 diccesas podiam sustentasr wn
s

Semindrio Maior, o8 seminaristas dag dicceses eram enviados o

outraos cidades para cursarem a rilosofis e Teologia. Us alunos



maig promiséores eram enviado % a Roma payra completarem seus
astudo no Colégio Plo-Brasileiro, fundado em 18929

A Igreja s=e "europeiza’ cada vez mals a partir do
inicio do século XX com a vinda @e aproximadamente 150 novas
ordens e congrega@ﬁes num reriodo de 30 ancs. Ocorre ﬁma-
“desnacionalizac8o” do clero, ou seja, vm ‘distancismento do
clero dos problemas nacionals, & € pequenc O numero de VOCAROSS
(Azevedo, 1563 }.

Apds a Primeira Guerra Mundial, com a falénecia do mite
do progresso e do capitalismo liberal, a lgreja reconguista
alguns de seus espaceos aliando-se As elite=, prin almente no
combate ao comunismo. Este processo s acirré apds a =Segunda.
GQuerra €, neste momento, hd um crescimento noe numeroc e
vocagbes.

0 maior untmero de vocagdes advém dos estades de DHanta
Catarina e do Rio Grande do Sul., entre on filhos de imigrantss
italianos, alemaes e poloneses. Uma das expliéacﬁes para esta
situa¢do & que nestas regjbe‘ a lIgreja se aliou aos peguencs
proprietérios e ndo as elites. hRstes poves tanbhém brouxeram sSia
religido da Europa, onde oz preceltos do Concilio de Trento J
haviam- 5ido implantadps, portanto, ndo vivenciaram os abritos
que ocorreram em outros lugares entre as ropulacdes mails pobres
com suas praticas religloses lgao—brasileirae e o35 padres
eurapeus .

Na deécada de 1950he inicic de 80, = euwforia pelo
crescimento das vocagdes levou a2 lgreja a construir, em tode O

territéric nacional, grandez semindrics {chamados de cenbraic).



Muitas destas conatrugbes foram imediatahente abandonadas
durante a crise gque acompanhou e seguiuw o Concilio Vaticano T1.
Aiguns nao chegaram & ser terminados, e outros foram
aproveitados de forma parcial.

Até a década de G0, a maioria dog semindrios poderia
ser enqguadrada né conceito, oriade por Erving Goffman. de

“inatituig¢8o total” (Geffman, 1374). Oz seminavistas viviam em

<
i

grandes predios, em grande mnere {as szmes, centenas),

isolados do restante da seociedade. Todas as atividadez eram
realizadas nos limites do semindrio: estudos, alimentacio.
rezas, diversfio, degcanso...

Porém, & Iimportantz frisar que apesar das ssmelhancas
com 0 conceito de “instituigZo tetal”, o semindric possul,
meamo neste periodo, uma natureza egspecial, porqgue se trata de
ume instituicdc de inclusio voluntaria, diferents dos guartéis,
das prisBes e doz hospitals psiguidtricos gue servem de wodslos
para Goffmann.

Com as mudangas generalizadas gque ocorreram dentro A
Igreja Catdlica, a partir do final dos anos 50 e gue onlminaram
com o Concilio Vaticano II, foram afetadas também as estrubturas
dos semindrics.  Iniclaram-se experiénciass de varios tipos nos
geminarios .que se processaram de modo ndo uniformizado até os
dias de hoje.

A primeira mudaneasa fol guanto éo e=tudo aécular, U
se desvinculou do semindrio propriamente dito. Us geminaristas
.menores passaram o cursar o primeliro e segundo graus Junto A=

e

esgcolas piblicas ou. &s varsg, em  egcolas pavticulares
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confeasionais. Os cursos de Fileosofia ¢ Teolegia transformaram-

se em institutos', onde estudavam seminaristas de diversas

dioceses, congregagdes e até leiges (Serbin, 1B89]. Foram

I

introduzidas disciplinas - ligadas 'as Ciénela Socials & A
Paicologia, ampliando mais o escopo dos estvdes (Serbin, 1982 .

Num segundo momento. foram feitas experiéneizs de
moradias em pequenas comunidades, muitas vezes noa balrros mais
pohres das cildades., abandonando os grandes prédios construildos
em quase todos os pontos do palis. Os geminaristas passaram a
fazer trabalho pastoral. desxaﬁdo- aasim- o @eu  cardter  de
isoldmento e adauirindo uma convivénaia mals direta com &
poprulagéo. Ocorreu assim uma diferenciagfc na utilisagdo do
termo semindrio, ora empregado para eignificar a moradis ou &
casa de formagdo ora para signifi?ar\ o local de engino,
principalmente os cursos de Filosofia = Teologia.

A zmeparacic entre estes dois aépacuos da formagio para
o sacerddcio ndo 88 Processou de mancira uniforme em todo palg.
A transformag8o ocorreu de mwodo mais lento ou mals réeldo,
muitas vezes, de acordo com o posicionamsnto do b‘SPd owu das
ordens rcligiosas pressntes em cadds lugar. 'Maa, 5 partir da
década de 80, com a "restaurasBc conservedora” (Della Cava,
1985), houve uma certa retomada do antigo modelo relabtivo és
“insbituigSes . totais”, com a volta sos granées rédios de
semindrios que haviam sido abandonadoa.em décadas passadas.
Muitos destes prédios voltaram a exercer sua fungdo anterior,

tants como local de moradia guanto de estudos, principalmente

para og semindrice diccesanos.
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Ags  experiénecias antericres, fruto de nmudancas
teoldgicas dentro da Igreja Catdlica, refletem'também mudangas
radicais no numero de seminaristes neste periodo. Houve uma
reducdio muito grande no nimero de candidatoé ao sacerddcio. hNo
entanto, o inicio da década de 80 apontava para umi peguena
escalada nos numeros {Fernandes, 19873, que mobivou uma busca
de maioreé eapagos fisicos para os eenindrios (reaiidade esta
que n&o veio a sge confirmar na reglio em estudo).

A  guedsa no numero de seminarishbas agravou  ums
preccupaclio j& antiga da Igreja: a falta de padres. HEsta

questéio & constatada por varlos autores e retterada  nos

o
Py

discursos dos formadores, bispos, & até seminarist
entrevistados para esta pesguisa  (Suaud, 1875; Comblin, 1681;

Serbin, 1083).

0 Seminidrio em Ribeirdo Preho

A Arguidiocese de Ribeirdc Pretvo, local da pesgquisa
realizada, enquadré—ee na realidade descrita acima para =
Bracil como um toda. A diocese de Ribeir#io Prete fol criads  em
1908, por ocasific do desmembramento da Arquidiocses de S0

Paule (Correia, 1983).

1y

Na década de 1950, dentro do esplrito pré-concilisr de

k8]

rice, foi construlde

o

congtruecio de grandes prédios de semin

pelo entdo arcebispo um zemindrio na cidade de Broddsgui., a

25 km de Riteirsc Preto. O prédio tinha capacidade  para
shrigar 300 Jovens. Inaugurade em 19681, logo no dnicio

preancheu a sua capacidade, recebendc o3 zeminaristas menores.



a7

transferidoe da cidade de HRibeirio Preto e de virios HEstados,

principalmente Minas Gerals e Golas e do interior do Estado d=

o -

8340 Paulo. Dureante dez anos este semlndre fol responsivel pela
formaglo dos geminaristas menores da regifo. A0 bermlnarem esse
periodo os Jovens ﬁroséeguiam sesus estudos de Filosofia e
Teclogla no Semindrio Maior de Aparecida do Worte-5.1.

Segundo depoimentos de ex—seminaristas daguels
periodo, o Semindrio Menor de Brodéasqui, além de sua esﬁrutura
figica pautada nos preceitos conciliares, mantinha uma formagio

liberal e “aberta” devido aos ormadcrcﬂ e o espirito dos

“istas tinham grandes

ra

tempos. Alguns relatam gque estes semins

dificuldades de adaptacio ac ingressarem no Semindrioc Maior de
Aparecida, onde o esguema de formagio era ainds muito

“fechado".

No ano de 1987, foram iniciadas grperiéncias

. L

inovadoras de Semindrico Maior, na prdépria  cidede de Ribesirdo

@

Preto. Os Jovensz, que se formavam no SeminaArio Menor, passaram
a viver em pesuenas comunidades nos bairros de cidade. Alguns

grupoa de seias a dez Jovens viviam naRs  caAsAas paroguials e
freguentavam um cursc denominado de CPP (Curso de Preparaga&o 20
Prespbiteratc), um estudo de complementacfo fLilosdfica, uma vez

que a diocese nido possula um cursoe de filosofia propriaments

dito. Era permitideo aos sceminarisiasg freguentarem outras
faculdades leigas. e o estudo de complementacdo eva feltc &
1. Os termos “aberto’ e “fechado” s3do utilizades pelos
préprios = stas  vara descraveremn  situaedes de maior ou

J
.-u

‘menor liher

S 2
de acioc e diverpineis de pensamento dentro dosg
semindrloQ- :



noipe ou nos fins de aemana.‘O curae de Teologia era feito em
outras cidades.

No asno de 1972, ¢ semindric de Brodésguil foi fechado,
devido & redugfio no ntmero de candidatos vocacionsdos e ao Tato
de que as outras &iooéses preferiram manter seus préprios
semindrios menores. Neste mesmo ano, fol criado, na cidade de
Ribeir#ic Pretoc. o Centro de Estudos da Arguldiocese de Ribeirio
Preto (CEARP) com curso de Filosofia, onde esstudavam alunos de
outras dioceses. A partir deste momento, of seninavistas,

aastudantes de Filosofia, foraw proibidos de farer outros ocupsos

em faculdades leigas e deixaram de viver em pegquenas
comunidades nos balrros, DASSANAC a morar na  aga  do

Seminarista. Em 1978, foi implantado iambém o curse de Teolo#gia
e, a partir deste momento, toda a formagdo dos Duturos
presbitercs p6de ser dadsa inteliramente na cidads.

Ne inicio da dé¢cada de 1980, w«s seminaristas desta
dPﬁU¢lepC$P e de outra“ dioceses vizinhas viviam em duas cacas
anbigas, préximas &0 prédio Ionde funcionavam o0& curseos  de
Filosofia e Teologia, no centro dea cildade de Rib=irdc Frato.
Fildosofos e Tedlogos residiam em casas separadas, sob 4 guarda
de um- padre formador. Og seminaristas religiosos, que
frequentavamn 05 Mesmo CUrscs, moravam om Casad de guas ordens,
espalhadag por varios balrros da C cidade. Todos estudsvam no
CEARP juntamente com um phuere peduenc de leigos, inclusive
algumas mulheres. Og geminaristas mENOres ICCrbTam sua fournacho
ns cidade de S8c Jo&o da  Boa Vista, ne semindrio pertencents

Lguela diocess



34

En 1984, o novo Arcebispo de Ribeirdio Froto, nlegando
falta de espag? € dificuldade na formacio dos seninaristas.
jecidiu reativar o antigo prédio do Semindrio Menor, na cidads
de Prodésqui, a 25 km de distdncia da cidade de Ribeiréa Preto,
abandonado deade o ano de 1870. Hste local, -com capacidade para
abrigar 300 seminaristas num esguema de grandes dopmitdrics
comunitarios, foi ocupado parcialmente pelos seminaristas. em
nomere de sproximadamente 40 , ficando & outra parte isclada
para uso de grupos religiosos, retiros espirituals, encontros,
ete. Num primeiro momento, 08 éluncs de Tegloglis recusayamn &
transferéncis de locél e decidiram permanecer na oidade de
Ribeirio Preto. As diocceses de Jales & Barretos ?refariram
alugar casas na cidade de Ribeirdo Prete ac invés de deslogar
o5 seus  alunos para  Broddsqui. Nao obstante a mudanca de
moradia, o local de estude foi mantido, =endo assim necessdrio
o deslocamento diaric dos seminaristas, gque ivie SN

5z dioceszer

e
1

Hroddsgul (pertencsentes de  Ribeirido Frato,

Jaboticabal e Guaxupd), para Ribeirdo Preto, para o8 que

frequentovam og cursos de Filosofie ¢ Taologla.
H=ta mudanga foil interpretada por muitos dom
intrevietadcs como uma medida coercitiva, polis, morandc no
centro de  uma grande cidade, segundo oS formaderes, o

seminaristas dificilmente se concentrariam em sves atlvidades
de eatudo ¢ formacfo. FEm Brodésgui, num  seminario fora da
cidade, isolado da vida publica, seria mais facil controlar as

atividades e horarios dos jovens em formagio.
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A Concregagio dos Mimsionarios Claretian
ingatisfeita com o8 estudos que seus semninaristas vinham

recebendn no cursc de Filosofia da  Arquidiocese, Jd havia
criado, em 1884, o seu proprio curso de Filosofia na cidade de
Batatais, a 50 km de Ribeirdc Preto, Onde a Congregagio JA
possuia um complexo de faculdades.

-

Assim, durante seis anos, até o final ¢

buka
L

e 1BES.,
exigtiam na regido dois cursoe de Filosofia dentro ds
Aréuidiocese de Ribeir#o Preto: ‘unm na cidade de Batatais,
pertencente & Congregacho dosz Claretisnos, e outro na cidade de
Ribeirio Preto, administrado pela Arquidiccese de Ribe
I'reteo, mas que atendia a outras dioceses e congragagbes. Nezsse
ano o courso de Fllosofia de Batatais fol reconhecldo pelo

Mlnlbtcrzo da Educagio e Cultura (MEC) e a Arguidiocecesc decidin

transferir todos 08 Seus azlunos para aguela Taculdads,
atendendn assim &g antigas reivindicasbes dosg seminarictag e ads

0
&)

Conferéncia Naciqnal dos Bispos do Brasil (CHNBB) de adsguar
esetudos &5 normas governamentais.

Com o reconhecimento do MHEC, o cursc de Filosofla das
Faculdades Claretianas perdeu o seu cardter de seminario
ppopriamente dito, unE ves que devs segulr as  normas
governamentals e atender a qualguer individuo qua tiver os
requisitos minimos para frequentid~lo. Porém. a grands maiorfe
dos aluncs ainda =e compie de seminaristas, e a inflnéncia dac
dioceses & muito forte Junto & dirsgio da escola,  até na
.escolha de professorem, uma ves gue esta depends dos alunos

dioreganos paryra sua sobrevivénelia.



Apesar de todos oz seminaristas de regldce frequentarem

atualments um mecme curse Jdo Filosefia. a situacio de moradia é
muito diferenciasda. com variss casas de formagio devide 4

diversidade das realidades doa geminaristas. A maior delas & o
seminario de Broddsqui, onde vivem atualmente (1931) 25 alunos

de Filosofia e 36 de Teologia de cinco (5) dioceses. A

it

Congregaglo dos Canossianos e as dioceses de Jales e Baprreltos

{
£

mantém casas na cidade de Ribeirfo Preto para seug alunos de
Filosofia e Teologia. Os Claretianos possuem duas casaz 1na
cidade de Batatals: uma para o8 estudantes Jj4 profossos e cutra

para 05 pPré-novigos.

0 _Cotidiano do Seminario
Mesme com esta variedade de locais de moradia, exlistain
seme lhangas marcantes am  todas estas casas de formsaio.

 Primeiramente estd a guestic da rotina diaria gue se ashrutara

em tornoe de duas atividades consideradas principais: o eatudc e
as prescrigbes religiosas. Nas cinco casas de formacio

visitadas, com pequenas diferengas. © dia de um seminarisis se

desenvolve dentro do seguinte esguemal

6:00h -~ despertar

6:20h - oregido individual, missa,
7:30n - cafeé T

8:00h -~ estudos individuais e formecso
10-00h — trakalhces da cass

11:30h - banho

12:00h -~ almogo

18:30h - aulas na Faculdade de Filosofia
18:30h - Jantar

19:-00h - terso, maditagHiHo, oracgio
20-00n -~ nobiclario

20:30h - esbudeo individuzml

25:00h -~ descanso
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Todas &g casas vieiltadas possuem um refeitdrio, uma
gala para esbudos, onde geralmente fica a biblioteca da caca @
uma capela., onde e desenvolvem as atividades religilosas.
Somente as CcRsas maiores ~ possuem uma  sala Separada para &
televisdo gue, nas casas menores, pode Llcar no refeitdrio ow
entio nsa sala de esbtar.

Somsnte 05 formadores possuem guartos indlviduoals,
ficando.os seminaristas em qﬁartog com dois ou mails colegazs,
dependendo do  tamanho da  casa & do numero de rapazes na cassa.
No seminario de Brodoésgui, o .maior de todos, oz alunos do
curso de Tecologia tém direito s auartcs para tres GBemineriscas
com bapheiro individual, engquanto os alunos do  ocurso  de
Filosofia. em namero de 25, dormem todos num guarbto comunllario
e utilizam um grande barnhelilro &m Gomum.

Og rapazes vivem em regime de internato, farende guass

" tedos os  trabalhos de manutencdo da casa, como  Limpazs,

lavagem de roupa & louga & cﬁidados com  a horta, qQusndo =la
exigte. Somente o preparo dos allnenboe fica a cargo de Dessoas
contratadas para esta atividsde, geralmsnte cqﬁuz A5 gus na
residem na case. Nos finals de senana., oa‘ geninarvristas  se

envolvem com trabslhos pastorais em pardguias, no casc aosg

B

estudantes diocesanos, isto geralmente significa a necesaidade

de deslocamento para outras cidades.

Além dos trabalhos pastorals dos finais d2 semanz que

“S

mudam &  rotina da  semana, existem ainda algumas atividadeas

+

consideradas . primordials, mes  gue  ocorremn  Jde forma maim
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psporadica, que sdo 0a encontros individuals dos seminaristas

ou confessores.

com os formadores, diretores espirituais
Atuslmente, dois clementos HHO conaiderados

importantes no seminadric para © preparo do futurc padre: a

,.-_n

formaeBo espiritual e o treinamento profissional. Em geyr
egpera—se qﬁe a casa de formacic faga o Ltrabalho fundamental de
formar espiritualmente seus seminaristes através das atividadsas
religioéaa, da convivéncila doslseminaris as entre i @ com seus
formadeores, porém, os professorsg do curso de Filosofis =80
continuamente exoriados a assﬁmirem também este papel de
formadores espirituals’ nas 2ias aulas. £ preparacio
profissional & também dividida entre as casas de Tormagdc & o
curso de Filosofia, cada um abrangendo aspectos diferenves
desta formagldo.

Apesar de uma certa uniformidade nas atividades

"vividas pelos geminaristas em formaglo. dadas ds direbrizes da

CNEB quanto acgs cursos ministvaﬁos & seu contveudo programiabtico.
ac incentivo & participacio dos seminaristas em Lrabalios
pastorais nas corunidades e A vivénela em  CASag 0w Zrupos
separasdos. exlistem marcadas diferengas eﬁtre eles. Essas
diferencgas S0 rélacionadaa com o fato de gue algune semindrios
pertencem a congregacgdas religiosas, enguanto gque, outros. 2
dicceses. H& . também preocupsacdes teclégicas, .ou poder—se-ia
dizer, até ideoldgicas, diferentces | anhre o8 diverzos
semindrios. lstas diferencas serdo analisadas de forma mais

detalhada no . proxime capitulo.



A vida nos Beminérioé aguil descrita  pouco €8 pareos
com as descriefes de viarios outrves autores, que relatarasl Suss
priprias experiénciaa ou observagdes dos semindriocs no Braosgil e
no exterior nos ultimos cinguenta anos { Qusud, 1875; Barbosa,
1980; Tomelin, 1985; Ribeir091990; Tagliavini, 1990, etc).' U

modelo mondstico de semindrio que preconizava a total falta de

1ibardade de ir e vir (clausura). o conitrole exato do hordrvic

através da sineta, a exigénecia do giléncio e da néo
conteatagdo, o©s castigos fisicos, o medo, & vigilancia
conatante (Foucault, 1581} nao eatic mails presentes, emboara

configurem ainda nas memdérias relacicnadas As eoperiéncias do
Seminario Menor para alguns dog enbrevistados.

Num simpdsio da Comisgfe de Histéria da  lgrejs na
América Latina (CEHILA) realizado em setembro deste ano (1931),
onde foi analisada a formacEZo seminsristica no DBrasil. os

participantes foram unfnimes emn alirmer que © models  de

formacdo higtoricamente presents no Brasil tem madado
radicalmente nos Wvltimos vinte anos. 0 medo dew lugar &

afetividade, o siléneclo deu lugar & contestacdo.
Entre os seminérics estudados, o semindric &1t
Broddegqui., por Ser o maior, tanto em ndmero d2 seninaristas

cilo dag

Ttn

gquanto em dimens8o fisica, € o uUnico onde o in
atividades & assinalado DOy Wia sipeta. Os seminsaristas daguels
casa, porém, tem liberdade paras viajar nos finsils de semana
para fager seu trabaiho de pastoral e  pars participar de
atividedes fora do semindrio. O estudos reaiizadoa paelo grupo

s8Eo sennre  marcsdos  por  mulia contestecdo e  diferencs e



opinides, fruto das diferentes visdes :teolégicas. Certamente
ocs controtes existem, como existem em  bodas as instituielas,
mas, s3o mais sutis. Um dos malores medos dos seminaristas 2 2
de ger ridicularizadoe pelos préprios colegas. bm geral os
seminaristas [alam abertamente de sua vida em semindric e o

acesaso aAs cagas de formacdo nio & dificultadn.
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CAPITULO T1: O SEMINARISTA

Apesar de toda incongrudncia, da diversidade dentro da
Tgreja, do . desvalorizacdo do papel do éaeerdote, ainda €
possivel hoje encontrar rapases que se sentem motivades a
ingresasarem nos semindrios a fim de se preparvaremn para O
sacerddcio. Mas guem serdc esztes rapazes e comdo se diferenciam
de outros Jjovens de sua idade?

Do ponto de vista da Igreja, todos os leigos s

encontrariam & uma igual disténcia do sacerddcio, mas &

formulacis do desejo de ser padre &, na realidade, repartida o
forms. diferente entre as diversasg categorias socilala.

Hi&toricémente tém surgido algumas barreiras para dificultar o
ingregso de leigos gue desajam assamin estsa profiszic: DoOrT
oputro lado, existem também estimulos. Para estabelecer wna
relaglo entre a dmc1 o individual presente numa blografie

o

particular e as disposigdes objetivamente estruturadas no

1]

contextb social de onde emergs © 2 vocacionado, preclisa-cse
compreender quais as foreas soclals que sdo interpretadas como
empecilhos ou estimulos para o inicio da carreira.  Alguras
localizacties geogréficas tém se¢ mostrado terreno male Fértil do
que outras para o recrutamento de candidatos ao sacerddcio, e
alguhae classes soclals tém sido tradicionalmente verdadeiros
"yiveiros de vonacles” (Suaud. 19?5).

Justanente para compreender melhor as influéncias e &

proveniéncia dos seminaristes malores (tanto aluncs do curso



de Filosofia quanvo Ge Teologia) no Brasil, na década de BO, &
az influénecias eofridas por eles na escolh& peio sacerddcic, &
Conferéncia Nacional dos Bispes do Uragil (CNBE) encomandou s
pesquisa ao CERIS, publicada no Cocumento no.40 da CNBB. Esta

pesqulsa demonstrou gque haviam ccorrido varias madangas nos
quadros seminaristicos entre as gécadas de B0 e B0, Algumas das
mudancas principals nec perfil dos seminaristas se referem =08
seguintés itens: 1y uma dimiﬂuicﬁo substancial na frequénzia
ao Semin&rio Menor, 2) uma entradsa no semindrio com idade mals

avangada, 3) uma diminuigdo PQILLHLHQ~ rno nimero de candidatos

:

i

origindrios doa estados gue tradicionalmente  supriram o

quadros da Igreja ; 4) um aumento no nomero de seminaristas de

"fu

origem rural ou cujos pais cuthivesgen enpregsdos na.

agricultura.

G Seminaorists de RibeirZo Preiio

Ruesticonidrio

Ao iniciar a pesquisa na regido de Rx? =irdo  Preto-
3.P., uma das primeirss providénciasg témadaa foi a d=
acetabelecer o pérfil dog seminaristas degta regifc pare poder
comparéd-lc ao perfil para o Brasil todo, levantado pels
pesguisa da  CNEB. Uma veaz que & maioria dos dados necescarios
pdra tanto nlo estavam disponivais nog semlndrios. em Junho d=
1989 foi aplicade um questiondric (ver Anexo 1) smemelhantz ao

e

da CHPE, mas contendo tamhén questlc: espe ificas referentes &

0
[

veocagio, foco prlnulpal da presente pesguls



0 guestionirio buscava levantar inlcialmente questies
relutivas & origem rural ou urbana destes jovéhs, 4 sua classse
social, ao trabalho do= pais, & renda familiar, & estrutura
familiar, etc. Num segunde - momento, foi focalizada a
problematica da  vocagdo propriamente dita, gu sejsa. as malores
influéneias para a vocacio, a idade em que primeire se sentiram
vonacionados e quande entraram para o semindrio. ete. TForan
aplioadds 81 questionédrios, abordando ¢ universo total dos
seminaristas naguele nomentsc. sendo 34 religiosos {25
Claretianes, 8 Canogsilanos. 1 Beneditino) e 27 diocesancs { D
da Arquidiocese de Ribeirdo Preto, 4 da diocese de Jaboticabal,
3 de Jales, 2 de Barretcs, 1 de Sio Jodo da Boa Vista e 12 de
Guaxupé). (ver tabelas 6 - 7, Anexo 113

Oe dados colhidos através do Queationatio confirmsramn
inicislmente as tendénclas de mudangs 0O quadros
" seminaristicos apontados pela pegquisa-dd CHBB, & demonsirarsai
que os  seminaristas desta regiam nio diferem muito de sSeus
colegas no restante do Brasil. 0= dados foram compllados,

antendo-se uma =separagic enire o089 ceminapyistas religlosaes <

wy )

=]

alocesanos.

A difefenciacéo entre seminaristas religiosos &
dioccesanos nesta pesquisa, tambén presente na pcequr a ca CNBE.
& importante, uma vez que foi possivel constatar até um certo
antagonismo entre os dols gXUpol. Os fofmadores entrevistadoo,
tanto religicscs  quanto diocesancs. Foram taxatives em dizer

que o tipo .de vocagdo para oo deois  grupos sSerlis também

diferente, mesmo  gque inicialmente esta dife erenga fosse dificil

L
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de ge constatar. Certamente asltrajet@riaa dos doils grupcs pars
chegarem ao sacerdocio Lém @ido tradicionalmente distintas

Primairamentes, 08 seminaristas de ordens o
congregactes sstdo sendo preparados para serem primordialmente
reliciosos e, someﬂte erm segunde lugar, sacerdotes da Igreja.
Enquanto ishto, os seminaristss diccesanos teém como prioridads o
preparo para o sacerddecio ¢ a atuagio em pardguias de sua
diocese. Iesto produz uma certa diferenca nas priorida@es de
cada grupo, oOu seja,’ of dliocesanos d&o uma importincis malor
acs trabalhos de pastoral ness pardquias, relegandoe alé para um
plano secundério os estudos de Filosofia, enguvanto que, para OsS
religiosos, o trabalbho pastoral é conu_agxado complementar. &
que pode ser sacrificado diante das necessidades do curso.

Fm  segundo luzar, mésmno com uma diminuicao na
freguéneia ao Seminario Menor por parte de todos 0
seminaristas, a sua preseﬂca ainda & maig marcada entre o=
religicsos. A peaquisa da CHNBB mostrou  dque, éntre o ancozs de
19060 ¢ 1982, ¢ nimero de 9HM1ﬂ&T¢%t&G maiores religicosos, qus
frequentaram o Semindrio Menor, diminuilu de BQ.B%  para 48 2%,
Mais significativemente, nesggs meEmno pericdo, © nimerc de

seminaristas diocesanos que pasgaram  pelo Seminario HWsanor

diminuiv de 89.4% para I5H.5%.

G

Os dados colhidos pelo 4questiondric aplicado en
Ribairfo Pretn. em 1983, mostram wm diferenca oiegnificativa
entre og dois grupos: 71% dos seminaristas religiosos e somente

06% dos dioresanos Precuentaran o Semindrio Menor (tabela 1). A

freguéneia ac Semindric Menor significa um periovdo mais extensso
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de Tormagio e pode explicar uma homogencidade malor nbhaoarvasa

entre seminaristas religiosos.

TABELA 1: Local de Residéncia durante o curse de sefundo granl

;ﬁ SEMTNARISTAS
LOCAT, RELIGIOSOS | DIOCESANOS
poTAL % } % | emmen %
SEMINARIO MENOR | 24 71 7 26 31 51
CASA DOS PAIS g 26 | 15 56 24 39
CASA DE PARENTES | 1 3 2 T 3 5
OUTROS S - 3 i1 3 5
o fummem-ﬂ_hjmwmgémmwioé m_é?mmm'ibﬁun'm“éi'”m'1nu'

F‘

_Além da frequéncia ac Semindrio Meneor, o seminarisata
religiosﬁ'paﬁsa por um momento chamado de noviciado. um reriods
de geralmente wWn anoc, em que o jovenm candidats nic frequenta
cureos nficiais (colegial ou faouldade) & concentra o seu s8hpd
em compreender melhor o carisms de aua ordemn ou Congraegagdo, em

-

meditagio e espiritualidade. Apbs este pericdo. O novico pode
fazer sus profiscdo de_ votes ¢  torna-ge um  irmBo dentre da
.cgngregaqéo, inclueive, ocom direitos e deveres malores. BEste
momento ﬁode ser, em qualauer fase da trajetdria do

seminarista, mas tradicionalmente ela ocorria apés O cemindrio

Menor e antes do curso de Filosofia. Atualmente, dado o fato Ge

[n

gque muitcs estdn ingressando no semindrio Ja com  ldade mais
avanceda, com o curso colegial completo, bem como & grande

evacio dos  eeminaristas durante o curso de Filosofino, as
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o

congregacles incluidas nesata pesqulsa  estio _ppotelando 0
noviciado para apds O término do curso de Filesofia. Todos o8
religioscs éntrevistados expreszaram que este ano de noviciado
foi de extrema importéncia ﬁara sua.carreirau

Porém, para o8 diocesanos, que nfo vivem eota
experiéncia, o noviciado & considerado un pericdo de tempo

perdido, -wm  Tanc em  que nZc see faz nada'. Fera elesz, © maior

..}

status vira no momeanto de iniciarem o curso de Tenloglia (wio

i
4]

comuns as reclamagles de que existe dlcriminacio dos gatudonh
de Filosofia por parte dagueles que estudam Teologial.

Outra diferenca,; & terceira, entre os dols Lipos de
aeminaristas, rell giosos e diocesancs, & que fol ohservads Lo
pailor uniformidade de vis8o teolégica entre o religiosos. 1oto

pode ser fruto da vivéncia em comunidade ou de uma trajeid:

mais homogénea. Bntre oS seminariatas dioceaanos; 2o conbtrario,
s8c comuns posturas radicals entre oS seguidores de llﬂnn as
teologia da libertagdo, 08 carismédticos, os catechmenos & OS
“tpadicicnais”, causando, inelusive, problemas entre colegasde
classe. Estas diferengas parecem SB8C o regsultado de padyies
préprios e particnlafes das dioceses de Origem.

Uma gquarta diferenea entwa om dois grupecs estd na
origem, tanto social guanto pela proeedéncia por estado. A
quase totalidéde dozs seminaristas diocesaﬁos pesguisados vem de

peguenas cildades do interior do Estado de 380 Paulo oun sul do

0

ligiomsne represeptan

[
i

Tatado de Minas Gerails, epguanto que oS
varios esbados do sul do wale, principalmente O Rico Grande do

Sul, além do Estado de SBo  Paulo {(tobala Z). Aseim, convivaem



[

ladeo a ladc aqueles gque tradicionalm@nte supriram o= quadros
aclesldsticos no Brasil., cu  seja, deecendentéé de imigrantes
italisnos, alemiezs e poloneses dos Estados do Sul, com acuelas
que, conforne as pssquisas da CNBB, estio suprinde o nova

guadro de seminaristas, ou seja, moradores das periferias, dasg

[ —

peguenas clidades do interior e da zona rura

TABELA Z: Estado de Origem

o SEMINARISTAS
ESTATO RELIGICSOS | DIOCESANGS

TOTAL % i TOTAL % GERAL %
SEO PAULO 14 41 15 B5 29 47
MINAS GERALS 1 3 11 41 12 20
R. GRANDE DO SUL 9 26 - - 9 15
PARANA | & 18 - - 6 10
SANTA CATARINA 3 g - 3 5
BAHIA 1 g 1 4 2 3
| TOTAL 34 1001 27 100 61 100

Os Claretiancs hodje tém poucas bassgg de trabalhoe no
Rip Grande do Sul, portanto, a possihilidade de suvmentarem o
namero de vocacionados dests regifc & wmuilto reduzids. Além
disto, segunco experiéncia doe proprios formadores Claretisnos,
& pegquenc o ﬁﬁmero de seminaristas do sSul que perseversam na
vocag8o. Mesmo o grande Seminario Menor da congregazio na
cida&e de Esteio-R.5.., foi desmativado no ano de 1890 por falta
de candidatoé. Bleg lev ntam algumas hipétésea rars explicar

este problema.



Fm primeir lugar, multas venes as tradicdes
familiares dos descendentes de imigrantes impulsionam o8

rapazes para © sacerddcic, mas ezta vontads ndo corresponds &
aspiragic dos proprics rapazes que preferem  outra opgio

-

profigsional. Esta situacdo & confirmadas por variocs sutores que
degcrevem a influéncia dos pais em suas escolhas vocacionais
(Tomelin, 1886; Barbosa, 1880).

Una segunda hlpétﬂce ara  a avasio & que £z nudancsas

culturais sofridas pelos rapazes gque delizam uma coldénis no sul

e vém para a cidade de Batatais s8c t8c grandes, gue a
adaptagdo 8= torna dificil. Alpuns dos jovens chegam
carregande ainda o smotague da lingua aprendida ns coldnia (D2¥%

dos Claretiasnos s8o descendentes dirgtos de imigraentes & #4%
arrenderam una lingua estrangeira antés ou ao ;camo LeEmen  am
gque aprenderam o portuguds) (v tabela 10 & 11, Anexo II1;.
Finalmente, uma qguinta dif@reﬁ@a entre diocesanss o
religiosoa & o fatoc de sua ll’ﬁGLO malor ou mencit Com Umna
localizeg80 geogrifica. O diocssaocs esblo ligados & suas
diocesse, 0 gue significa, na maior parte das wvezes, Jque sua
'trajetéria gacerdetal se restringira a algumaé alidades prdésimas
da sua c¢idade nétal, cu da cildade onde vivem seus familiares.
Portanto, estardo ministrando a’ “"seu’ pove. A maloria dos
religiosos est8o restribtos &8 suas provinciaﬁ,‘maa astas podem
ter uma dimensfo geozirafica muilto grands, abrangendo As verzes
metado do pals, como ¢ o case dos Claretianos. Assim, a

pogsaibllidade de trabglhar ainm  locals multo  distanbtes de seus

lugares de oridem é guase terta. Og Clar etianos e alnda um



carisma missiconario aque pode  levar sgeus religicsos  abtd A
viverem en pazises estrangsiros. Estas diferencas foram cltbadas

POr Varilios seminarishbas paras Justificar as  guas mudangas  ouw

rermanéncias em wn grupo ou outro,

Apssar destas diferencas, que ndo deixsm de ser
marcantes, entre os doig tipozs de sewinarishtas existen algunag
queasties bésilcas comuneg, aque poden fornecer um perfil daquilo
que & 0o candidato ao seminéric de forma mais geral.

Una das primeiras questdbes & gquanto & sus  oriegen
social. A peéquisa da CNEB demonstrou  que oCOrreu um aumenio

substancial no nimerco -de  semninaristas cujeos pals estavam

g
A
o
ol

ceupsdos na  agricultura. Entre os anes de 1960 e 1882

g
o]

nipero sa  elevou de 44.6% para BGUHE, mas a importincis dest:

ng

dados estd no fato de gue neste mesmo periodo a  populsedo
brasileira ativa eﬁpregada na agricultura decresceun de H9. 34
para J1L.5%.

Entre os seminaristas pesguisados em Kibeirfo Preto os
dados s& aproximanm dos . resultados da CNBE: 4B%  para o=z

e

diocesanos & 32% para co& religicsos (Tabela 3) . Multos citam

e!

HMime, origem r‘ural, mas, kel momanto - am qllé i.zlfresaaram i
semindrio, v&rioé J& se  haviam mudado  para cidades malaras
(ver tabela 9, Ancxo II1).

Em geral, mesmo os pale de orligem rufal SEC DpERJUEncGE
proprietarics e nioc  meros trabalhaddres bracaisz, mas .oe
rendimentoz familiares 880 gepralmente baixos: 68% absive de &

saldrios minimos. No caso das mieg, 874 nio trabalham fora do



o
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lar, portanto, ndo contribucm para s rendlientogs domndsitico

{Labelas 12 — 14, Anexo I1Y.

TABELA 3: Local onde passou a inféncia.

-t

SLEMINARISTAS

LOCAL RELIGIGS0S | DIOCESANOS

TOTAL % | TOTAL % CERAL %
ZONA RURAL 11 3 17 45 23 a5
VILA COM MEKOS DR 3 g - o 7 5 g
1.000 HABITANTHS
CIDADE COM KENOS 5 15 g 3G 13 29
DE 20.000 HAB.
CIDADE ENTRE 8 a3 3 11 11 15
20.000 B 100.000 H
CIDADE COM MAIS DE| 7 21 2 7 9 15

100.000 HABITANTEDS

TOTAL 34 100 27 100 61 00

Os seminaristas provém em geral de familias nomerosas,
com uma média de seis filhes. Ni3o fol constatado nenhum caszo de

geminarista que fosgze filho 1tnieo. ndo sendo incomum familias

de nove, dez e até dozme filhos. U nitmero de filbhos do sexc

masculing supera o de sexo feminino e &a maioria dos
seminaristas ¢ o filho do melo (ver tabelas 17 - 19, Anexo
IT3.

O nimero malor de filhos estd certoamente ligsdo ao
‘alto indice de Tamilias de origew rural, e que © tsemanno das
familias é¢ tradiclonalmente malor. I possivel também gue o

wtmere mnaioy de filhos aumente a vontade dos pals de geleclonax
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uam deles para o sacerddcic. Um entrevistadn, de uma familia de

dez filhos, citou gue BmBua mae costumava dizer: '"'serid gue com

tanto f1~ho homem nenhran val oer padee?”
Ma=s até que ponto a origew social & 0 tipo de familia

influenciam na escolha de uvm jovem pelo gsacerddoio? Por que
este filho e ndo osg outros fizerem esta escolha?

B bonsenso geral qua a maior influégncia no surgimanto
da vocagdo atd no exemplo pessoal e na influéncia individuals
a vocagido é. portanto, fundameantalmente wna guestio relacionsal.
Intre os seminaristas entrevigtados aparecem,. por ordem da
impovrténcia. os padres ou religlogos, as mdes, 08 pals. outros

sarventes & amiges como  influantes em  despertar o deseio  de
=)

segulir o sacerddécio (tabela 4).

TARELA 4: Peasoa de maior influéncia na vocapdo. 2.

SEMINARISTAS
PESSOA
RELIGIOSOS | DIOCEsSANGS TOTAL
PADRE.,RELIGIOSO/A 42 47 30
MER 14 8 2%
PAT _ 10 a8 ' 18
OUTH ' | 25 17 : 42

Em primeirs lugar, como influenciador da vorcaci0 nos
jovens entrevistadosn, aparece a figurs de um sacerdote. Esta

influéneis certamente se di dentro das atividades de pastoral e

2. Observacio: cada senlnarista indlcou tr8g pessoss que mals

Aol aram ne sua vocagdn, portantoc. o mero na tahels
corresponde 80 nunero Jde Vezes Sn gue a ressca ol clitada nas
respostan. ’

;:i

) C:\ (E

Y




dos movimentos da  lgreja, mgsmo  que a particivacss Jdoa
vocacionados nestzs atividades tenha gido de certa  forma

~sstrita. Os propriog Jjovens aedmibem que, na maioria das vezes,
gus es2olha  pelo sascerddcio como diocee no  ou como religicso
rEo fol wna dscisfo  baseada no reconhecimento consciente das
diferencas entre estas duas formas de viver a vocag#o &, sim, &
voentade de imiter o padre gue fer nascer sua vecaglo, Nao foi
verificada, em momento algum,. durante as entrevistas, uma
mengdo de um_modelo .0b paradisgmwa de vocagio de un peréonagem

hiblice ou historico, comn & coman acontecer antire oS

seminaristas protegtantes

;ug

Estd claro gue a influéncia dos pals, especialmente da

mie, ¢ multe forte rno gsurgimento das vocacbes., aparecsndoe em
segundao lugar come o elemento de malor influéncia s VOressio.
Mas, ao contréaric do gue se pesnsava inicilalmente, o exemplo
religioso, vivido na femilia e cue gerviria de zstimulo para o
Jovem candidato ao sacerddcio, nio & o de participagio ativas em
movimentos ou  pastoral da igredja por parte dog pais. A
religiosidade doméstica @& mﬁito mais vma  questio de devogdo
individual, de tipo mails tradicional, talvesn relacionado ao
fato da viwvéncia na zona rural co em peguenas cldades, onde alé
pouco tempo, as oporbtunidades de particlipagido deog lelgos no

trabalho da Igreja eram mulito resgtritas (ver tahelas 15 - 18,

Anexc I1).

A Dproprias ing tJtULQPﬁ i gemindrio parecs s=Y um
estimulo parae o8 Jovens, pois 36H colaravram ter paranhes

proxwimos gue  Lrequentaram um  geninirio (vep tabela 22, Anexo
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a8 & semindrios ¢ o testemunho

a3
]

1

oo

11). Mencionaram também ' as vi
de amigos e parentes seminaristas come maito influentes na sus
epcolha peloe sacerddcio.

As malores influénciac Sobre a vocaglio, segunde o8
geminaristas, foram os.encontroa vocacionais, a frequéncié a-
sacramentos e o testemunhoe de  algum  padre {(tabela b). Us
encontreos vocacionais sS8s vma parte dmporitante  da trajetdoria
dos candidatos e serdo degceritos e analisgados com msis

rrofundidadse adiante.:

1]
b

{3
Iy
2

TABELA 5: Atividade de mailor influéncis para a vocand

_ SEMINARIGSTAS
ATIVIDADE ;
RELIGIDS0S | DICCESANOS TOTAL

PASTORAL : |
VOCACIONAL 31 22 53
FREQUENCIA AUS _

SACRAMENTOS 14 12 26
TESTEMUNHO DE

UM PADRE 14 Y 23
TESTEMUNHO DA

IGREJA 13 7 Z0
EXERCICIC DE

UM MINISTERIO 9 il 20
RET1ROS DE

JOVENS 11 8 16
OUTROS 5 ' 3 14

3. Ohservaglo: cada seminaristae indicou teds atividades gue
mais. influenciaram na sua vocacido, porbtanto, o ndmsro na tabela
correaponde ao nimero de vezes en gue a abtividsde fol ciltada
ring rasposhan.,
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A participacao dog jovens cancidatbtes ac  ssacerddclo
nas atividades de pastoral ¢ de movimentos da Igreja foil

limitada ,  especialmente entre o058 &eminaristas relipgiosos,

talves pelo fato de Lerem antrado para o semindrio malis jovens,
em mediae com 17 aﬁoa. Oz dicocesanos ingressaram ne saminsdrio
com uma madia de  idede mels alta, 20 anos, e demonstraram ter
tido uma participagio malor nos movimentos da Jgreja & na sus
pastoral. Meamoe, rorém, entraandoe para ¢ seminario numz faira
etéria nais avangada, H8X  dos jévens declarsram ber sentido

-

vontada de de ir para 0 semindrio antes dos 15 anos de idads

(ver tabelas 23, 24, 26, 27, Anexno II)}.

Entrevistasn

Os dados levantados no quagtionario apresencam, de
forma superficisl. v perfil dos =eminaristas da  regiao
eatudada, no entantc, & nas enbrevictas irdividuais., no

levantamentc das historias de vide de uma parte slgniricativa

L

destes seminaristas que 2 pode compreender melhor © que‘ox"'t
de comum entre eles.
Inicialmente pode~ze afirmar gque estes Jovens  toaos

'

vadn de fawilias tradiclonalmsnte catdlicas e passarsm pelos
processos normals de inclusfn na Igreja, geralmente nas idsdes

s ritos de passagem do batiemo, primeira comunhio

1_11

prescrites;
e crizsma. Em algumas familias, as atividades religioses se
restringliam a  freguentar a mizsa aos domingos e, em alguns

casos, 29 nos dias de Testas. Em ooucras familias., havia o

h&bhite de sz rezsar o hergo em familia diariamente, geralmente &



noite, e lideradc pela md3e. Mas, segundo geusg propriog relatos.

og  Jovens, no  periocdo Jda  adeolescéncla, multas vezes e
afastaram da Igreja, deixandoe atré de freguentar a missa.

Alguns confessam aque, mesmo afastados, ainda  sentiam una
“falta” &, em alpguns casos, Dprocuraram  até outras  formas de
religiosidade. Entdo, em um dado meomento, por intermédio de um
convite de um amigo, parente ou mesmy por um  acontecimento
dramétiéo, pasgaram a participér de encontros de Jovens, depols
a colaborar na priética da liturgia, a ensinar catequese =2,
finalmente, a se decidirem pel& carrcira sacevdotal. Algumas
vezed as  reagles da fami}ia foram negativas, em outras, waiio
positivas, wmas todos confessam que a decisfo Lol demoracs e
dificil, JA gque a sociedade stuslmente ndce valoriza ests
eacolha profissional.

Os elementba que existem em comum entre eshes Jovens
" candidatos ac gacerddclo serido analiaédoe male a fundoe na

discusaic sobre a vocagdo sacerdobal.



CAPITULC IIX:

Ha literatura

aue certas pesscas s8o "escolhldas”

uma wprofiegsidc, e isto pode

sacrificio. O termo veoeagde, utiliz

rafere-—-ze

proficsaicnal, a

trabalho desta pessoa & vish

trabalho tambén é identificado como

obrigagio de secr especialmaente eficienle

A vornagdo & empregada

&

olageificader diferenciador dos

ate

""[‘EJ

torno concelto sidc  conotru

[
[}

istenatizcados gue permlitem

concepgdes

d\?
significar
wado para des
situaghes

o como uma doach

“aos

indivicduos na

b1

A VOCAQRO

sobre a vocagfo existe uma concepeda. dn

forma diferencisda para

um  certo grauw  de

LEnar gualguer

pcupacionais onde o

tota ¢

um Ffardo a

e hom (Fichter, 19817.

im como  um  elemento

aonledade. Bm

il

colaetivamente ¢z

F

radries

pensar soclalmente o Qs

& a vocagdo e, de forma mals especifica, a vocarndo sacerdsostal.
Q ter&o vacatic, no latim o¢léssico das Escrituras
Bagrsdas,
equlvalia asc chamsde divino para ama vida de
gantidads, especlalmente nun mostelro ou no
exercicio do sacerddcio (Weber, 1587).
E=ste cénoeito foi modificadn, sesunde o proéprio Weber, por
Martinho Luterc na sua tradugbo da Biblisa, pela uvtilizagdo da
palavra beru®, no alemio, melis tarde traduzido para calling, no
inglées. pera wvalorizar o trabalho cotidiann secular, dando a
este um  elgnificado religioso. Este gualificagiio morsl dedn &
atividade terrens & um dogz princinals = lamentos
difersnciadores nagquele mnoinento historico entre o catolicisng e



0 protestantismo ¢ serve da baﬁe Para R 2itlca protestante. Para
Luteros, gualauer oficio ou profissio se torgd um gacerddcio,
uma vez que todo o crente & um gacerdote (sacerddcio universal
dos crentegs).

A.Igreja Catélioa, hoje, aproxime sua oconcepelo de
vocagdo daquela do protestantismo ac dizer que s8c muitas as
vocacBes, ¢ que Deus chama a todos os cristidos para wma tarefa
espeoifioa. Assim, o Caaamentb rassa a  Ser uma  vocagdo, em
contrapartida & vacagdo reiigiosa.

"Porém, no discurso do cotidiano, as pesScons usam o
terms vocagdo quase que-exclusivaments para desligndr o chamado
de Deus para seguir a vida religiosa. Poderdo existir vocaghbes

para outrag profissdes, um professor ou um médico, por exemplo,

S
L)
[
G4

mas nido se exige destes profissic ezta gualidade para o

cumprimente de sﬁas funegfes. A vocagdo &, conbudo,
Cimprescindivel para  um padrs.,  umns religioga ou um religicso.
Mesmo auando estes individuos daixam suac congregacdes ou pedenm
a suspensfo de suas  ordens, nédo se diz  deles gue ndEo tinham
vocagio =, sim, gque ndo foram fiéis & ela, naé conseguiram
eumpric as exigénelias deste tipoe de vida,’ DOy exXemplo, o
caelibato e a obediénoia & hiersrguia.

E tambd&m crenga generalizada que & possivel reconhecer
uma vocagdo, ou seja, ler as suas manifesta 'es‘obue*lva pois

a vocacdo é vista pela populacidc em geral come alguma coisa

4. 0 conceito geral de veeagdo, hoje, entre s Proteztantes

{ sem repwdla“ o principio do uactrdﬂ ic universal dos orentes)
reserva um lugar especial & vocagdo minicterial., de forma ndo
muito diferente do catolicismo.
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real, concreta, algo aque se possni, que e pode perder.  ou

mals 8¢ teve (Suaud, 1874).

h

mesmo alguma coisa que

Na Igrejsa Catdlica, a vocagido £ expressa  Gomg U
"chamado de Deus” a wum individuo, uma relacdc entre o
sobrenatural ¢ o ser humano gque dificilmente poderia ser

medida. Mas., & parte este lado subjetivo do chamade, existen,

segundo  © consensc  dentro da rrdépria lgreja, elementos
objetivos, os "sinals"” da vocagdo que =280 soclialmente

reconhecidos e estruturades. Estes asinais se resumem de forma
senérica em algune itens tais coﬁo_a necessidade do voocacionado
ter uma salude adeguada, dpt Bea intelectuais suficientes,
qualidades morais abundantes, wm  “hoem caridter”, o gosto vels
piedade e vir de uma familia cristid "honrada’ (Susud, 1978).
Uma- vez  gque a regra do celibatoe torna JmeQS“VF] BOS
radres a_prépria re?rodugéo dos seus qgquadros de vocaclonados. &
Igreja Catdlica precisa ter um sistemé amplo & intenso para

reconhecer, estimular e direcionar estes sinais guando eles se

manifestam.
"Eestes sinails nic podem ser vistos somente come
elementos determinados ‘mocialmente. A8 histdérias de vida

demonstram gue éxistem também elementos Qe pairio, de vontads
individual gque nfo sfo menos importantes no reconhecimento da
vocagdo. As entrevistas realizadas fazem aflorar ainda um
profundo conflito entre a rentneia éo mundo aue a vida
religilosa catdlica rpropée & O abelo a0 mﬁndd da atividade

pastoral cada vezr mais politizada. Eata ambiguidade nio



resclvida parece ser a fonte des crisse

entre cs proéprios seminaristas e

Oz proprilos  seminaristas

sua vis8o da vocaglo,

questionaric aprlicado em 1389658,

]

e superficiais, tragem & 1

rapidas

ambiguidade & das tensdes do discurs

pozaivel perceber num me

até

gue

diferentes, mesmno  contraditdrias

imediato, pode-se obeservar a presenga

tradicional, talvez o© mesmo gue

SErLA

atras €, a0 mesme tempo. um

Igre=ja pelos pobres.

Respondendo

¢ que significa ter uma vocagido

seguintes categorias
Ter wme

1. _servir ac povo,
doar a vida
amar-
dedicar~se
comprometer—se
viver para

ao outro

2 _Lrabalhar
lutar
conctruir
trangformar a realldade

ser chamadg por Deus
escolhido
regaervado

responder ao chamado

entre c¢les e
desta
res pondgndo a duas guesties
Apesar

L1127

smo individuo

cutro relacionado com

4 guestdo 215 do questionaric,
sacerdotal®?”

de respostas de forma esqusmat

e conflitos

a inesti
pesquisa  exprossaram
abertas no

de  serem  raspostas

\—-
1
o
-
::
[wil

alguns aspec

o
]

schre a qguegtin.

g
i

existem afirmacdes

sobre a vocagio. De

de um  discurso

feito hd trinta znog

a opedo da
“"Pars, vooé
o5

constataram- oo

icac:

vocacio sacerdotal mignifica:

8 Igreja
Deus
Crizsto
N. Senhora

ao Papa
Reino

evangelingr
Praeganr
testemunhar
levar mensaoagem

renegar tudo
atéd a familia
deapolar-se



4. ser um reprezsentante de Deus
continuador da obra
embaixador
instrumento
a8 ligacHo entre Deus e ¢ homem

5._zentir alegria pessoal a dor do oubr
satisfaglo necessidade do
realizacio - outro

6. receber um dom
privilégio
una graga

7. _acreditar em Cristo
sentir atracdo pelo vranscendente

8. é muito dificll explicar. porque & subjetivo
pessoal
um migbéric

9. ser gasto
ockediante
pobre

D&  dados foram ordenados pela sua frequdnc

[

he =

03]

S B

Ut
o
m

incluem quase todas as respostas exprescas pelos seminari
Na primelra categoria, pode-se constatar a precoupaipdo com o
servige pele outro {citado 34 vezes) e azo mesno tempo pela
instituicﬁo'ou entidade: a Igreja, Deus e até o Papa {(#5). Eﬁ
seguida, vem o trabalho que transforma a realidade (24), ac
lado da termo tradicionalmente usado para falar deste trabalho:
a evangelizasdo (10). A terceiras categoria demonstra uma
diferenciagdo entre o0 vecacionado € 0s outres individuos (223,
mas & um chamado  gue implica em sacrificio (8). A aguarta
categoria revela gue 0s seminaristas estdo cientes do  seu
future ?apel simbdlico enguanto mediador entre Deus e.cs homens

(12). A vocagfdo representa  ainda uma grande slegrias pegsoal

pete
L}

(12}, masas ac Mesmo tempo significa egentir ass dores e
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necegsidades dos outros (4). A vocacdo é aindas exXpressa oomo
alge especial, um dom (9}, ou proveniente da crenca no

*

sobrenatural (2). Foucos seminaristas expressaram ser diiflcil

s

explicar o que & ter uma vocagio sacerdotal (5}.

Uma das categorias que poderd ser muito esclarecedora;
pelo numere muito reduzido de regpostas (gomente un seminarista
religliose  expressou-se desta forma), fol a categoria gue
diferencia tradicionalments o sacerdote dos demais cristios. ou
seja, a questdo da castidade, da ohediénecia aos superiores ¢ &
pobreza. 0 siléncic dos seminaristas sobre esta questéo pods
ter varias explicagBes. Uma possivel explicacedbo ¢ 3 de que
estas questdes sfo polémicaz entre o grupo: gquesticna-se & sua
validade. Esta explicacgio nic foi confifmada através das
entrevistas. Uma outra explicacdo pode zer a Jde Jque estes
glementos s80 aéeitos COmo conStitutivosh da escolha
profissional, mas ndo fazem parts, 'ainda, aa  experidncis
profundaﬁ pvessoal de vocagdo. £ possivel, também, aue o
discurso oficial _da Igreja nos Gltimos anos tenha entatizado
maiz a idéia do gervico e da p.«ix:&iggi_mﬁg de vocacionado. em
detrimente dos conceitos da celibat@,-obediénbia e pobreza.

As reapdstas a4 gquestio 2.168 "Ha sua opinlis como & que
gse  pode saber se wns  pescoa & vocacionada®?” também
possibilitaram uma certa egquematlizagdo por catégorias;

Reconhece~se wma pescoa vocacionada pelo/sacs

1. particiragHdo no trabalho amor at proximo
da Igreda Preocupasas
engajamento . dzdicagdo
compromisso . AdoAagao

BETVIGO : amizade



2. comporitamento fala
testemunho disdlopgo
atitudes
coeréncia de vida
atividades "normais”

3. espiritualidads ) ' ioteligénnin
piedade estudo
oragéo maturidade
vontade de melhorar pacilénecia
alegria interior olhar critico

4. mata&caude_m&ﬁu*_g_nm 1a] adaptagdo

- inauietagio

anguatia diante das
injusticas

aspira¢ies & desejos

5. interesse pelo sagrado

Por agsuntos vocaclonais

6. & muito ¢ificil dizer pela multiplicidade de
formas

A quase totalidsade dos seminaristas mencicnou a
participacl8o em atividades da lgreja f41) ou algua moao e
servico ao outro (24) como a principal forma da e conheceir um
"vonaclionado. Mas esta participacio ndo precisa ger concrebs,
podendo ser uma “vontade” do_individuo. Uma importinelas muibc
grande é dada também ao -comporbamento (29) e A fala (6) dos
vocacionados. SHEo colocados lado a lade com a mesﬁa importéancia
a espiritualidade {10} e & ocapacidade intélectual{lﬂ} cOmo

gemninarioc nas

s
o
3
pd
r—l .
L-‘-‘
i
Q.
O

marcag da vocagio, talvesz pelas exi
atividades de medltagdo e peiaé dificuldades @o proprioc cursao
de Filosofia. A vontade de mudar o mundo (11) vem relacionada
com a neceasidade de se adaptar aoc meio, no caso, o geminArio
(1). O interegse pelo sagrado e por assuntos vocacionais também
refletem & roaeéo (19). 0 nimero de resposhas que eXpragssm s

dificuldade de se dizer quem & vocacionado aumenta (13}, talvesz
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peia  propria exporiéncia dos meminaristas daue observam A

entrads o saida de colegas do senindrio.

Fretas respostas oferecom ]rumAF nistos scohre o que
pansam S seminaristas 3o conceito "wocagio'. guando indagados
formalmente e respondende a um texto escrito e controlado.
Cerhbanente estas respostss me aproxiunam mals dagquile que sapera
a instituiecdo Tgreds. dos vocacignadsos. A maioria das resposthas
=Ho impeszoois e nfo se referew & conviccio pessoal da vocacdo.
Na verdade, a maloria das res p3J11= woderia ser  aplicada &
gualouer cristio envalvido no trabelho pastoral ou engalsdo nas

astividades de  Igreja. ndo naecessariamentse @ 0 voTas

11
el
w
T
i
O
{

L

ancarddcio. Por egtas resooghas nio & possivel desvendsr oS
elementos gue realmente configuram a vocesBo aacerdotal pads O

seminariatss.

kiFFE tog da vecagio

Foram as andlises daa histérias de vida Sl
vocacionados colhidas e entbrevistas & contatos peazoals

s

prolongados que permiliram o levanlbe

[

slementog comang

axperiéncis dos seminaristas. Estas . entrevistas fToram
realizadas nas casas de  Lormac&o guEsEe gempre  com  csda

seminarists individualmente, e Fforsm grsvadas. Hn algunsz

3t

momentos. as  perguntas  Lorem  fe Eyupos o

tas A pesgquerncs

zeminarietas. Num segundc momento, Toram visitadas alzunas cas
, .

familiam destem peminaristas, btants  wo Rio Grande do Sul como

em SOc Paulo, mas gen 2 presenss dog £ilhos seminaristas.
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Inicialmente foi possivel sentir, nocuilo que falavam
os eeminaristas  entrevistados, tres elementos comuns: eles

percebiam a vocacdio como um elemento que os diferenciave das

ocutras peasoas, como una - relsgdo individual com  Deus, que
deveria ser mantida em gegredo até & sua confirmacdo, e gue
implicava en perdas, mesmo gue eles ainda ndo  tivessem bem

claro guais seriam estas perdas na sua totalidade.

1) Diferencs

"Certamente as expectativag da seoclzdade, em geral,
para ‘com o padre s#o muito diferentes daquelas para qualquey
putro profissional.

No sacerddcio. a habilidade profissional
implica a ades8o e o envelvimento de tods a
pesgsoa em  todos og seus aspectos (Conmatti,
a/d:4) . :

Espera-se do vocaciconado, como futuro padre, gue =le
seja uma pessoa diferente das outras. "0 seminarista se sents
diferente, alge come que “por fora® em relagfo &08 rapazes
leigos" (Conzatti, s/d:di, e Ag vesmesz gente até vergonha de s2
dizer seminarista. O comportamentoe do vocacionado &, s todo
ﬁomento, examinado, criticado ou elogiado pelos outros. Existe
um padrio aceito para szeu comportamento: o seminarista, e meswo
o vocacionado, deve imedistamente deixer de se relacionar com
MOGES (namoro; nem pensari!); ele deve ser atuante em todas as

atividades da Jgreja e procurar manter um relaciconamento muito

préxime com o geuw  vigdrio ou com ocutros padres; deve ser um

i

rapaz séric que ndo Gtenha vicios, em outras palavras, que nfo

faea “farra® como og outros rapazes de sua idade. Como disse a



irm& de um geninarista pare explicar sua  entiradas para o
geminario:
"ele sempre ol diferente; Wica Damnorava;
era serio. A primeirsa vez qgque fol nanorar
ficamos surpresvs, ¢ lamos p'ra praga  ver
ele namorar e a gente ficava gozando porque
ele ndo beijava a moga”.

Um vocacionado confessa: "eu sempre ful diferente de
meus irmos, gosto de ler, nunca fui de fazer “farra™". Apesar
da diferenca entre cog vocaclonados e 08 "oultros’ Ser eXPrasgs
de forma concreta por meic do comportamento, ela & na realidads

una vontade sentida pelo jovem, & nio mers aparéncia.

Guando o padric de comportamento nde for condizente

com ¢ que se oré  ser o conportamento necessdric  paras uin
seminarista, este Jovem dificilmente SETA seE2iho COWmo
vocacionado. Como foi o caso de um péi de =zeminarista aue
disse ao Filho: “depois de tudo gue vocé€ “aprontoun’ . agors guer
" ger padrel .

Mas nem sempre cesta diﬁﬁﬁﬂﬂﬂﬁ e expressa muito cedo
na vida. A parte a mie que lembra aue seuw fillho de aquatro anos
colocava uma fita no pescoge imitando uma estol n‘para "brincar
de padre”, & maloria dos jovens expreassa seua‘prlm91r06 deselcs
de +wvida religiéaa gomente na adole scéncia- im geral, o=
propriog seminaristas contam qué durante a sua adolescéncia
deixaram de lado o seu rzlaclonamento com a Igreja e passaram
por um periocdo “rebelde’, vivende todo tlpo de erxperiéncia. MNum
dado momento, retornam as atividades da Igreja &, a partir
deste ingtante, suas vidas mudam, Seu . comportamentc Se

tranaforma e os colegasg até comsgam a PLleuldrl sA-los, dizendo
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gue assim vio acabar virando ﬁadres rorgue ndo saein da Igreia.
A propria familis nota uma mudangia de comportamento e, em
geral, n8o se surpreende muito com a decisdo do filho de entrar
para o seminaric; jé& "desconflsvam”, segundo um seminarista.

F difiicil ‘expiicitar o  que realwente causa o retofno-

a8 atividades da Igreja. Multog dizem que J& estavam procurando

v
£

"alguma coisa diferente” para suas vidas: que nde eshav:
satiafeltos, tantc que vinham tentando outras experiéneias

religiosas. Um seminarista confessa:

“"Fu tinmha e2anilo em  min, nmma  procura. Mas
ndo me encontrava na lgreia de jeito nenhum,
pelc menos nas igrsjos que eu iz, ndo dava.
Mesmo seita espirita, gualquer coisa, eu
fui... E me aprofundei nesagea ladoes: seicho
nd i& e tudo que aparecia eu ia atras”.

Y

Um formador disse que a melhor maneira de sSe  conhacer um

i

alpuma Coiss.

vocacionado ¢ asaber se este jovem estd “buscando’

Um seminarista rélata um caso dramitico onde & morte

t
R

de um amigeo, colega Jde “farra’., o e degpertar para a

. realidade da vida.

“No enterro “tava superlotadeo. Eu senti
necessidade de rezar um hereo pro meu amigo.
0 pesscal ndoc me conhecis comn rezador de
tergo, me  conhecia  como badunceiro. A
velharada tods com tergQ na mic mas ninguém
e colocava para rezar pra alma do rapaz. HNa
ocasifo nem me hoguei gue teria gue rezmar o8
mintérios doloreosos on g£loriceons - puxel a
anunciacho de Nossa SBenhora, o nascimento de
Jegus (ri)}. Mes o pove é simples, ninpguém
percebeu. Sajimos de 1& e todos comegaram a

Aizer “vocé€ vail ser padre” .
De gqualguer forma, o Iindividuo parece passar por uma
experiéneia de conversio so  admitir para 51 mesno a voocarRdo.

Quando surge pela primeira vez o idéia de se tornar padre, em



i

ger@l, ela € rechagada comﬁ absurda: “"Eu nido” dizem oo
seminaristas. ‘"‘muncs!”. B com o tempo Jque este projetoe val
sendo construido mentalmente.

"Eu tive uma forte apomiééo de mim wernc. En

tive que  me mostrar gie ndo estava gquerendo

fugir de nada",
confessa um seminarista.

Cs proprios seminaristses reforgam a idéia de que o

vocacionado deve ser diferente dos outrozs. Eles rulatgm Gl

quando entraram para o semnindrio imaginavam que todo ©

@
o

seminarista fozse “sante’. Ao descobrirem, na cenvivéncla, due

isto ndo ¢ verdade, decepcicnam-se e alguns dizem gue “"até que
noderiam ser um pouco main santos’” . O aeminariéta na realidade
estd muito distante da imagem gue ¢ vonacionado traz no momento
em que inicia suva carreira sacéerdotal. Come se¢  expressow um
seminarista: "HEu tirho agusla idéia, coh! t3oc sagrado, tedo
purinho, certinho”.

Hoﬁe . S seminaristas procuram se dégvincular desta
imagem de aantidade; tentande apresentar-ee - comos  ‘normal’,
“igual scs  outros rapaéea“: mas isto se fbrna dificil uma ven
que a imagem de santidade estd muito enraizada. U prdprioc
celibato & &a vida comﬁhitéria impossibilitam uma série  de
atividades consideradas “normais”. Além disto, a posicdoc de
lideranga diante dos paroguiancs og ¢olocsa numa situagdc de
destaque, muitas vezes sendo chamados de "padre” pela populacio

mais humilde e pelas crisngas, multo antes de sua ordenagio. A

percepgfo da figura dc  cecerdote como wum simbolo sagrado na
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Igreja Catdlilca se extrapols -para a figura do seminarista e
cria expectativas de uma vida santa nestes individuos.

A idéia da diferenga entre agquele que pretends car
sacerdote e agqueles que sdo meramente  lelgos, expressa nNas
entrevistas com  os seminaristaa; seus - familiares e o

formadores, & uma questio complexa, uma vez que esta diferencs

deve ser congtatada hoje através do comportamento 2 das
atitudes do individuo, Jja& que a vestimenta nio serve mais do-

elémehto diferenciador.

A hierarquia atualm@nté reforga  a necegeidade i: m
clero mals facilmenté diferenciado dos leigos ao enfatizar a
importéncia da utilizaglo do clergvman. Em. algune'caaos, ¥
prébrios seminaristas estdo reivindicando a volta ac uso da
batina. Numa visita ao sgemindrio diocesano de Brodosaul
constatou-ge que 08 seminaristas  estavam  providenciando &
confecedo de batinas. Alguns dos entrevistados discordavam da

pratica, outros concordavam. Um confessou que =0 ndo  mandou

-

fazer -a suz bkatina porqgue ndo tinha o dinheliro necessirio para

pagar por ela.

2) Segredo

Além da quesztio da diferencsa. outro elemento aparece

‘nog relatos de todes s geninaristas entreviatados. mesmo com

higtArias de vida muito diferentes. Hgte elemento, fundamental

4

no primeiro momento deo despertar da vocagio, & o sesgredo. Todos
os seminaristas entrevistados declararam gque em algum instante

de seu projeto de entrada para © eeminaric esconderam  da
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famllia e dos amigos o sus vontade de  se Lornar padre.  Em
virios casos até mentiram para a familis sobre viesgens gue
fizeram para rarticipar de encontros wvocacionals. Muitos

Brera do

{

somente informaram A& familiz suas intenedbeg na v
ingressc para o seminario.

Nuis caso interessanve, um  seminarista, que thinha
entrado para o Ssmindrio Menor com 11 anes, fol mandado de
volta para casa apds sebte snos de estudo por nfdo gquerer fazer
sua profissio na  época prevista. Ele voltou para casa
contrariado,'pois 3o gueria deixar © senindrio. Durante trds
anos trabalhou, cdmecou a cursan uma faﬁuld de &, tenpos
depois, anunqiou 4 sua familla que, no di& seguinﬁe, extaria
retornando & sus comunidade yelligilosa. Toda a tramitacio da
voltba para o semindrico tinhz side feita am segredo. causando
surpresa a aua faﬁilia.

Aa raszdes dadss pelos proprics seminaristas e
confirmadas prelos familiares para este elemento de asegredo
foram varias. Em algung <casos o rapsz tinhe convivido durante
toda a - sua vida cdm a vontade de mise de ter um filho padrs.
Nestes casos, o Jovem tinha medo de estar simplesmenté
interiorizmando uma vontade materna <us n&o seria sua propria e,
portanto, enguanto ndo tivesse certeza de sua vocagho, ngo
queria eriar expectativas que poderiam depois ser frustrada“-

L]

Qutra razido para Justificar o segredo era por esta decisBo ser

‘muite dificil devido e prees@Ges da socliedade. Seria impoesivel

suportar a8 expectativas, & vigilédnecia e a8 ridicularizacho de
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miites amigos ‘ou Qolegas semique o Jovem estivesse gseguro de
sua voca@ao; Como se expressa um seminaristac
"Até ent3oc nem wminha familia sabia...fn
" falei,  eu nio POSS0 ficar Lazendo
propaganda, de repente nfo ia dar certo, ndo
¢ isso qQue eu quereo, ail cai & care no chio’.

A decisdo individual parece ser mais bem aceita quando
se enquadra naguilo que & considerado “natural” ou'“legitimo”
{Velho,IIQSI) relo grupo, Como & o0 caso da mis que =empre guis
ter um filho padre. Peorém, hode. para grande parte da
ropulagdo, ser padre nioc & umal.posiqéo deseijada ou gque pozoa
dar un sfatus elevado ao individuo.

Apesgar de mantér-em gegredo para  sua familisz & seus
amigos o desejo incipiente de se  tornar gacerdote, o0 joven
vocaclonado, em ger#l, confidencia esﬁes gentimentoas A  um
sacerdote. Estes individucs sEo  procurados para ajudarem nos
momentos de decisdo e normalmente sabem da vonﬁada do Jovem de
.Se tornar padre muito antes da_ familia. B como se somente
agueles que pagsaram pela experidéncia vwvocacional pudesaem
compreender e ajudar ¢ vocacionado a discernir a vontade de
Deus.

0 elemento '5§g1§dg Peaparece‘ num segundo momento da
vida do vocacionado guandg ele entra em crige e decide sair do
geminégrio. Esta crise & geralﬁénte vivida .internamente perlo
individuo e muitas vezes causa surpresa na comunidade religinss
ou entre os colegas. Nestes momentos, nem mesmo sXiste g
poasibilidade de confiar num egacerdote, pole, em geral, os
ceminaristas  acredltam que | 8Rus problemaa neo éﬂ?iam

compreendidos por eles.
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Un terceiro elements Dresente na fala dos seminaristas
sobre a vocaglio ¢ a idfia de que a escolha vpela carrsirs
sacerdotal implica em nRSrdas. :Para VArios seminaristas
entrevistados, © mdior.empecilhc, a maior provacio pafa- Z
vocagdo fol a de deixar a familia. Durante um encontro
vocacional, uma dés perguntas mails  frequentes feitas por
candidatos ao seminario dqueles que J& eram sgeminaristas fol o
de como conviviam com a saudade de seus respectivos ambientes
familiares. Como disse um seminarista:

"Loda vez que eu pensava em Deus, emn desitir
da familia...Nunca ponscsva em ger padre e

sim deixa a tue familia e val ¢ segue—wne.
Sempre gque chagava na parte da familia eun

parava, falava, nic, de Jeito nenhumn
...Largar o trabalho, buwdo bem, largar os
amigos., tude 2m, ir pra oubro lugar, tudo

bem. Agora largnr a familia, ndo™.
Em alguns casos, eshte preobliema nido ¢ s6 atetive mas
também ccondmico, pois os  geninarisitos que véen de Tfamilias de

clasass mals baixas e gue entram hiode no semindrio com mais de

18 anoe ajudam no orgamento Tamiliar. Seu ingresso no seminaric

[N
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acarivets As vezes uma redugfo nos rendimentos da  fam b

mesmo uma = guebra nos planos de  ascensio soclal: aquisicdo de
imovelis, carro, etc.

“Ent8o de repente largar btodos 08 meus

sonhns...em  Ltermos Go emprego, social,

lubtar, conseguir, acmprar dma caga,  UmR

carro. comRprar wna ¢oiza e Iutar assim pra

sgubliyr Jjunto com a familia. Porgue a gente

comegoun do zero depels gue meu pal morreu’ .

O sentimente de perda foi sentido de forma msis

dramética quande foram entrevistadas ac familias dos
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seminarista as, gapecialmente &z mEes. Em todog o8 casos as mies
demonstraran uma  alegria ilmensa  por ter um fiiho seminarista.
Ficou evidenbte seu orgulho ao contarem as proezas dos filhos
nas atividades da Igreja,  coordenandc encqntroﬁ, ministrandc
palestras, fazendo pregagdes... Os irmice contam casos das mies
se tornarem pessoas mais importantes nas comunidades por causa
do ministério do filho.

Mas, ac lade desta alégwia e, em geral, isto fica mails

-

evidente nas famlilias com um ndmero - menor de filhos, hi um
profundo sentimentoe de perda do iilho. })7a mie contou o caso de
um filho gue fol estudar com onze anos no Semindrio Menor £ na
sua primeira volta ao lar, ela tinha comprado a primeira
televigio da familia, uma gr;nde_ novidade, para 6spera—lof
Guando este chegou, olhou para a TV sem'dar muitg importancia &
disse: “a nosga 18 em casa (no seminarico) é a cores {grifo
‘mew). Em auabtro meses de vivéncis no-seminério o menino Ja
havia compreendido gue a sualfamilia Agora ers A& CONEZregagio
religiocsa, sua casa era o -gemindrio.

Um promotor vocacional falou de seu f‘abalho: e
nunca Lire wm menino qu‘menina de: casga seﬁ a aprovacio dos
praia” (grifo meﬁ). A sprovaglco € dada, mas o sentimentc de

-

perda continua. U'a mie confessa que chorouw durante osg
primeirosg seis neses em gue seu fllho saiu de casa. NEo podia
conversay com ninguém sobre ele. nem se senbar & mesa e ver o

asu lugar vazio. 0 mais interessante € gue ela podia vigitar o

o
3
[

seu filho todas as semanais, p019 o geminidriao ficavas a pouc

gquilémetros de disténcia. Un vocacionsdo ﬁonteamou aue ainda
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néo_ entroun para o semindrico porgue ainda ndo  conseguiu
convencer sua mie & delxza-lo partir, gendo 2la vidva e com os
outros filhos todos casados e vivendo distantes.

No passado, as visitasi familiares aram it
limitadas, as mies ﬁem sequaer podiam entrar nos dormitérioé éos
filhos. U’a mie Conﬁa gque foi proibida de vigitsr o filho no
Seminério Menor agquando ele ge encontrava doente. Hoje., esta
proiblclo j& nfo existe mele e, em alguns casos, esue;ialment:
entre o= Claretianos;_aa familias s8o hospedadas no proprio
semindrio & recebidas com alegriz por todos. Como relatou um
seminarista:

“gostamos quands  vem a mie de aigum de
nosSocs colegaa Porque vomos nela a nosSsa
rripria mide o passa um pouco a saudade ¢ue
Lemos de nossga familig".

A vocagice ent8o exige gue o vocacionado abra mBo de

sva familia ‘“"natural” para abrassar une outra familie muite

=i

maior (a congregagdo ou o© clerc). Isto & interiorizado de tal
. forma gue. muitas vezes, o0 Jovem gcue deixa © semindrio., ndo
consegue mais veoltar a wviver com a sva familia de origem.

Durants o periodce da pesgulisa foram ouvidos diversos relatos de

cosos de desajuste de egressoe. De certa forms, 1sto btambem tem

pls3

a ver com o fate de gue muitos destes Jjovens provém de familis

rurais e, uma vez que passam »or uma experiéncia de seminidrio &

de cursc de Filosofia, transforman-se numa elite intelectual

]

que nfo ge identifica maiz com oz sntigos velores,
0 sentiments de perda parece ser vivido de maneirs
matle concreta e completa entre o8 religloscs em aue a vida em

comanidade, a disténcia maicr de suas familiss de origem e o
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préprio carisma da congregacdo reforgsam os novogs Lagcos. Abhs o
utilizagdo do terme "irmdo"” para designar os professos & uma
farma de expressar, no discurso, . 0 que se pretende viver na
pratica. Geralmente of seminaristas religiosos voltam para as
suas casas  somnente uma vez por ano, & Ror um periodo curito. As
vezes, devido 4as. atividadea da Congregacfo, nem podem passar
pericdos de férias em casa. Enguanto isto, os seminaristas
diocesancs passam wuilteos fing de semana.entre seus familiares
devido & proximidade com seus trabalhos pastorais.

s8o de que & vocanio @& uma “doaedo total de

'f)

A expre
vida" a ponto de ser necessario renegsar até a familiaq discureo
que aparece de forma muito frequente no quéstionério aprlicadn
no inicio da pesguisa, se confirma nas entrevistss com o8
préprios seminaristas e suas famillas.

Porém, aigumas rerdss 80 serdo sentidas apds o entrads
no semindrico. Uma doas criticas constantes dos entrevistados &
quanto a falta de independ8ncia, tanto econdmica guanto de
ag8c. ‘Muitoz dos Jjovens Ja& trabalhavam antes do ingresso nb
semindric e sstavam accstunados a tersm seus recurscg o homarsm
suas proéprias declsdes. A vida comunltéria, portanto. em gue
todas as decisles sfo tomadas em conjunteo ou &s vezes onde a
hierarquia dita asg normas, que devem ser obedecidas, & @e

dificil adaptagdo

(!.I

Em geral, os geminaristas nfo citam a impossibilidsde
de relacionairento com o sexo oposto como uma dificuldade. Mesmo
o8 seminaristas egresgcs falam gue o celibato 56 =e  Lorna

*

Problema quando entram em crise peor coubtras razdes, como, por



exemplo um questionamento de toda estrutura e hierarguia da

Igreja. Para a Associaedo Rumos, porém, que congrega o8 padres

-t

(1%

d

do

=

casados no Brasil, o celibato ¢ a principal causs dz sa

0

ministério de mulitos sacerdotes. Neste caso, entra uma guestio

de tempo: o problema das necessidades gerualz aflora  acds
vadrios ancg de "controle” e vem geralmente asecciado também a

gquestionamentos da estrutura da Igreja.

Conglderacles

" Estes elementoeg, que constituem um primeiro momento da

comprecensio  ou percepzic da vocagdo vivenciads pelos

seminaristas e seus familiares serin transformados ou
reelaborados durante ' tode o processo de formagéo, nome  dado
rela Igreja Catdlica ao pericdo de preparvacio para o
sacerddcio. -

Ter uma vocagio sacerdotal diferencia ¢ vocacionadn cde
outros rapazss  due  pensan en entrar para  qualquer outra

s wvidaz., A eztes

ug

profissfo, ou gque fazem planos para as su
plancs de wvida dd-se o nome de.“projeto”. 0O projeto de es
tornar um  zacerdote, como gualguer -outro bfojeto de wvids,
apesar de ser iﬁdividuél, constibul uma dimensac da cultuvra na
medida 2m qQue sempre & uma egpresséo gimhdlica. Ele vail =zendo
construido e elaborado dentro de um contexto “eh que diferentes
‘mundos” ou esferas da vida g2 interpénetram, s misturam 2
mitas vezmes entram em conilito” (Velho, 1581:33). kle implica

sempre em perdas para og candidates e geri melhor aceito pelos
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familiares quaﬁdo refletir oslvalores considerados importantes
releo= amigos ou fawmiliares.

Mas esta definigfo de projeto parsesce ger insuficlients
e vaga para e¥plicar a escolha pelo sacerddcio. O voracionado
egcolhe wma forma de wvida que o aproxima mais do  Tprojeto
revoluciondrio” de Castoriades (18886), ou seja, um projeto que
tem como chietivo reorganizar, reorientar e transformar
radicalﬁente a sociedade. Tem} portanto, wma projecic para o
futuro, de um mundo “per faser”, gque novamente coloca o
seminarista  enm conflitc com a sccoiedadsz rrecentigta =
hedonista. O projeto revolucionario, ssgunde Castoriades. e
apoia sobre um saber fragmentadoe e provisdrio, gque o torna
mutavel, incerto

Assim. o vocaclonado constrdi a  sua  identidade e
elabora o seu projeto de tornar-ss sacerdote partindoe do meio
em que fol socializado, trazendo para o seninirio uma variedacds
de visies ou medelos do que significa ser padre. Dentro do

semindrio deverid re-elaborar este projeto e congtrulr uma nova

d

} -l
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ident: acordo  com os . modelos oferecidos pala

inatituicio, a Izgrejs Catélica.



CAPITULQ IV: A VOCACAD INSTITUCTONALIZADA

Uma  analise hiétéricé dog guadros gacerdotais e
seminaristicos mundiais e especlalmente  brasileiros tem
demonstrado que o© aparecimento de vocagles se d& de forma
diferenciada, segundo as mudangas na realidade social. A
industrializagdo ¢ a urbanizacdo na sociledade brasileira e as
transformacées na proprias Igreja Catdlica, nos Ultimos quarenta
anos, afetaram, de forma substancial, a origem QOS quadyas
sacerdotais da Igreja, quanto & sua classe sccial, localizagio
geografica, ldade, reTa 40 familiar. etc. .

Uma vez que a regrs do ccelibato impossibilita  aog
padrss a rebroducéo dos seus proprios guadros, a Igreja tem
necessidade de criar mecanismes cada vez mals adeqguados as
novas realidades, na esperanga de despertar nos jovens o desejo
de fazerem parte do clero, uma vez dgue este grupo de lideranga
& visto como necessiric ?ara a continuidade da proépria Igreja.
E a Igreja Catélica tem séculos de experiéncis na tarefs de
fecrutar e +treinar és séus gquadros. Nenhuma outra ocupagido ou
profissfo busca 08 seus membpos td3o cedo na vida {(no ie grau
escolar), nem tem fontes t8o espscificas Quanto A familia, &
emcola, & paréquia, na qual bhuscar oS seus guadrog.

Mas, mesmo com todas as téonicas desenvelvidas pels

Igreja Catdlica nos WNltimos 2nos (literatura especifics,
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pastoral vocacional, etc )P Ipara despertar as vocagdes,
constata-se que o numero de vocagbes Contiﬁﬁa decrescendo.
Nota—se também que & maior influéncia no surgimento das
vocagdes ailnda ¢ a figura de algum padre na vida do Jjovem
vocacionado. Sao conhecidos nos meios eclesiésthicos 08
sacerdotes que conseguem enviar o malor nlumero de jovens para o
gemindrio. E também comum a afirmacio de sacerdotes sobre alzum
Jovem vocacionado: "Aguele seminarista ¢ minha vocacdo” (grifo
mau). Assim, a Igreja como instituicdo, representada por um.de
seus sacerdotes, esbd presente desde o despertar da vocagdo no

individue.

@

No meio catdlico & crenga generalizads de qgque

[-JA
[ak]

experiénecia  vocacional é rrimeiramente uma gxperiéncis
individual, porém, & impossivel se pensar no individue foras do
seu contexto sociél g historice. Assim, o homem & um ser-—rno-
"mundo gue  se comunica com ocutroas & pértir de uma situacéo
diferenciada, segundo  sua perténea a uma tradieidos cultural,
atraves da fug&o de L horiszontes (Ricoeur, 1877). Esta
"intersubjetividade” torna pogaivel a comunica¢§o & 2]
construgdc e leglitimagdn de normas ¢ padries ﬁara todo 0 gruns.

Aasim, 3 vocaglo pensads inicialmente como individual
& redefinida e reelaborada na relaglo dialética entre o
vocacionado e © sécerdote, o vocacionado é a comunidade
religiosa, o vortacionado 8 a 1n5tituic§o ITgreja. Como., Dporéan,

existe muitas veozes uma relagd8c de ponder antre s sujeitos da

6. g5 pastoral vocaclional consiste em atividades de fomento ac
vocagdes. gue incluem cursos, ralestras, esncontros, missas,
prepare de literatura esgpecifica, aldm do acompanhamento de

jovens que se sentirem vocacicnados.



intgrsubjetividade, o diélogo entre a instituicds e o
vocacionado significa.muitas VeEes gud. num rrimsiro momento. &
a Tgreja Catdlica qﬁe deéide quais 880 os individuos realmente
vocacionados, através de representaﬁtes a quemn eia outorga este
roder. | |

Porém, ni&o ¢ incomum qus 08 vocadionados rejeitados
pela instituigd@o auestionem a autoridade dos representantes da
Igreja em decidir sobre quem & ou ndo & vocacionado. Rejgitadms
am wn seminarlo cu em uma  congregacio,. buscam a acelitacgio em
outra. No dizer de um geminarista: "Eu jé& estou no semindric hi
trés anos, como ¢ que chega  agora este padre @ me diz que eu
n3o tenho vocagdo?"

Mesmo os elementos da vocagdo, colhidos das

[FH

entrevistas com os seminaristas & gue poderiam ser consideradas
individuais¢ tem sua contragartida no discursae da Izreija oomo
instituigio. A hierarquia da Igreja atualmente deseda
fortalecer 5 idéia de gue o sacerdoete é Q;igignzg dos demsis
.catélicoe, atravég de.uma visuvalizacio concreta, pela obrigrachn
do usa do clergyman ou da batina. Oz formadores Traduzem a
iddia do megredo vivido pelos vocacionadeos em mistério, ou
seja, a impossibilidade de se compreender de forma completa
os designios de Deus. Para é Ipreja, as perdas expressas pelos
entrevistados séo compreendidas como rendnecia, ouw seja, um ato
voiuntério d4e certa grandeza de esplirito, que nem sempre

naristas.

L.

corresponde aos zsentimentos dos gem

Una das questdes héasicas e recorrventes no estudo da

vocagio é g rprroblema da poblivagdce. ou seja, as rAazdes
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individuais gue levam & escolha de um Jovem pela vida religiosa
ou macerdotal. A preoccupagdo, nos ultimos ancs, da Igreja
Catélica com  a psicologia, se reflete em vAriecs textos de
scritores catdlicoas. aque analisam ests guestdo das motivacido
para a vocagdo a partir da psicologia do profundo, cu sela. do
inconscienté do individuo (Rulla,1977:; Giordani.,1981.etc.).

A dificuldade estd em tentar fazer a conexfo enhre
mopivacﬁes profundss individualis e a cultura "pahlica”™, isto &,
o conjunto de valores da ingtituigio religioza, as
representaqﬁés soclals sobre o8 papéis religiosos & 2 3uas
importéncia. Una tentativa de fazer esta-articulacéa foi feits
pelo antreopdlogoe Gananath Obevesekere, que estudou Jertéticoa“
budistas e hindus no Sri Lanka, s3=2u pals de origem,
comparando-os acsg monges buadictas tradicidnais {Obevesehkere,
1881 .

Para este aubtor, existem certos simboles culturals qus
se articulam com experiénciasg lindividuais, ou seja, simbolos

que operam ao mesmo  tempo nos nivels da rersonalidade e da

cultura. A estes simbolos ele déa o nome de simbolos pessonil

i

As mensagens  emoclonalils do individuo podem ser comunicadas
soclalmente atravées destes simbolos 2. nesta comunicacio, esthtes
asimbolos 280 imbuideos de uma carga afetiva.

-Iﬁe Individual mpanipulates the symbol in a

manner congruent with her needs and he

copstraints of the culture and her scclal
situation (Obevesslheare, 1981:84).

Em outras palavras, a motivagio profunda dos individuos &

canalizmada para a cultura pablica.
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Nos casos analissados pelo autor os - Textéticos
expressam seus conflitos internes (psiauicos e interpessoails)
através de simbolos: deixam o cabelo sujo 2 longo vara formar
cachos emaranhados, andam sobre bfasaa, ruxam yesados CArToS
através de cordas pfesas por ganchos & sua pele. abstém-se de
relacdes Beﬁuais, etc. Este comportamesnto, que no Oeidente
seria codnsiderado anormal, ndo o € dentro do contexto de gua
prépria sociedade, pols existem modelos 1deals dentro do geu
sisgtema ocultural para este tipo de comportamento. Estes

lnbolo eaéoaia g880 ac mesmc  tempo sgimbolos culturais e
pihblicos.

Og casos analisados ndo s8o de pessoas comuns: Sic
cagog de individuos com sérios problemss psiguicos ous

conseguem externid-los nun contexto social. Degundo o autor,

culture consists of internalized Ideas in
the minds of men, which must therefore he
mediated through consciousness. Sharing &
common culture does not imply that x or ¥
act in an identical manner, but rather
implies that they  can express their
dimsimilar behaviour in relation to shared
values" (Obeyesekere, 1881:11Z2).

Mo caso doe seminaristas, no passsado e talvez ainds

l.L‘

hoje, a opedo pele sacerddcio, com  suas implicagies de
célibato, poderia esconder problemas de afetividade gque, fora
deste contexto, seriam consideradas Tanormais”, tais como [o)
homossexualismn ouw dificuldades de relacionamentc com O Sex0
oposfo.,Padre Garuti, poicodlogo, confessou gue frequentemente &
chamado para aconselhar novicas bu mesma  freiras que  ndAo
aceitam & sua condigido feminina’. E  possivel que esta mesma

dificuldade de s&sceltagdo de sus propria  sexualidade poss

[ B
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ocorrer entre os seminaristas. Uma recente pesquisza realizada
nos Es tqdos Unidos, citande um alto grau de homosgexualiszmo

W

entre os padres, bem como um movimento 'pré-homossexuais’” entre
religiosos naquele mesmo pais, parece confirmar qua a exigéncia
do celibato para o padre poasiblilita a expressio de problemas
de ordem sexual dentro do sacerddécioc mesmo nos dias atuais.

Poreém, o fato de que até hd pouco tempo os candidatos
vocacicnados ingressavam no semindrio ainda muito Jjovens, antes
mesmo que fosse possivel discernir problemas sexuvals & 2 gue
atualmente a Igreja se preocupa em recrutar somente oS
individuos considerados “"normais”, demonstra gue problemss
afetivos ndo podem ger ooﬁsiderados coma a principal motivaci&o
para ¢ ingresse nos - semindrios. O homeossexualiszmo., dentro dos
geminarios cu do sacerddcio, € visto., por varicos entrevisitados.
mals como uma conSeQUéncia do que como mobtivagio ?arﬁ a escolha
-da vida religioss.

O problema da motivag8so para o recrutamento reiigioso

¢ complexo devido & naturezas individusal e até inconsciente ds

o
[

propria motivag&o. Ele afeta a8 maleria doe casos

O

e
[ ]

recruotamento religloso, mas é descrito por Dbﬁyc &#re pars
monges budigtas. Segundeo este avtor, gquando o status ou PosSigio
social de um dado papel possul  vantagens claras, tanto
gcondmicas quanto socliais, egtas vantagens podem ser motivacio
suficiente por si mesmas para a esccolha.
Nowadays, for example, many boys Join as
novices to get a fres education and sconomic
B0
e

security to put  them Chrough a0l and

=
college. This Iincreases random 2ol tment

to the order” (Obevegekere, 1981:43).



Porém, o recrutamento baseado nestes motivos nio pode produsin
a performance vidvel destes papéls e mulbtos abandonam a ordeaen
uma vesz alcancados os seus objetivos mais mundsnos.

Outre autor, Nur Yalman,i auestiona as ramfes gue
poderiam levar joveﬁs a escolher uma vida religliosa que reqﬁer
muitas renuncias, como & o caso dos monges budistas. O novieo
budista, ao entrar para a ordem, renuncia primeliramente a sua
familla e recgbe um novo nome, tem seus cabelos raspados, Lrocs
as vestes por uma vestimenta remendada da cor de acafrioc, deius
os hens materiais & recebe ums tigela onde serio colocadas as
esmolas gque mendigar (geralmente ne forma de alimegtos}, e
renunclia ao sexo e ao casamento. -

A vida dos monges do clero ortodoxo budista btem certas
regalias que ~poderiam compensar ag rentnelias. Mas quais
poderiam ser as motivacbes para a escolha da mendicincis

ta de Yalman, que parece ser mueito simplista,

"

agcética? A resro
& & de que esta seria uma formas socialmenté aceitdvel d=
cacapar & obrigacﬁxg.familiapes numa estrutura muito "rilglida”,
uma ves aue multos individuos entram = s=z2em da  ordsm
periodicamente.

Na verdade, a religifo pode servir a estes fins main

Ty

instrumentais e imedietos. Multas pessoas Ja& foram atraldas por.
certaz religifies na esperanga de mglhorar a osus galde, de gubir
de sfatus, de melhorar a sorte. “Whole priesthoods have besan
recruitad that way' (Geertz, .1971:92). Porém,., e=ta visgdo nio

parece ser suficiente para explicar toda complexidade do

problema da motivagio.



De'qualquer forma, o recrutamento inilcial., sempre
critico. pode depender de motivagdes inconscientes. Quando hé
dificuldades de recrutamento, como & o caso na lgreja Catdlica
atualmente, isto pode significar gue o papel do padre perdeu
muito de sua relevéﬁcia motivacional inconsciente.

Sociologically speaking. this means that
there are not sufricient numbers of persons
to whom the symbol has emctional meaning
(and unconscious significance) (Oheyesekere,
19@1:44).

Anslisgando a " realidade dos semindrios e a critics
constante dentro da propiria Igreja de que o nimerco de vocagdasz
& muito pequeno, poder-se-ia dizer gque o sacerdote, como
simbolo de mediagBo entre Deus e o homen, 'jé naoc  hkem 0
significado ou a importincia gue teve no passado. Quando og
aimbolcs perdem o© seu poder ou sSua relevéncia. uma das
conseaugncilas & aue ¢ eimbolo muds de Tforma. Assim, hole,
segundo Yaliman, €& comum vérem—se oz monges budistas com cabelo
curto e nB8o mais de cabega raspada, mas isto ﬁamdém slenifics
que estes monges se fornaram maiz "mundancs’: estio envolvidos
politica e socialmente, & a propris ordem mudouw & sus
crientagio ascética. Pérém, azs mudangas no paprsl do sacerdote
catdlico @ na vivéncia dentro do  eemindrio ocorrlidos nes
Ggltimos 50 anos no Brasil, pac coneeguiram atrair um nlmero
maior de vocacionados cu zeminaristas. Parece que o sacerdote,
como aimbolo. ndo tem meesmo mals uma relevéncia motivaoional
emocional muito grande.

A hierarquia mais conservadora da  Igreja Catdlics

bveage 4a esta situaclBo, tentando fortalecer a figurs do

UnLT AN l1
AELIOTECS CELTRAL |
I



Q0

gacerdote, resgatando valores do pagsade. Enguanto igto. &
linhas progressista dentro da lgreja rpreconisza o <celibato
~opcional e até a ordenagdc feminina ceomo forma de criaremn-sao
novas mobtivacles para ¢ sacerddcio. Somente o tempo podera
demonatrar gual das duss posicdes poderd ter resultados
concretos.

As  teorias motivacionals atuals colocam & auvto-—
realizagf8o como uma motivaééo fundamental.para aualqguer escolha
vocacional. FPorem, a wvocegio gacerdotal ou religiosza &
diferente de' gqualauer ounbra, pérque implica num  compronlsso
existencial total qué une asg esferas pfivadas @ publicas da
vida humana de mode a formarem uma unidadé inseﬁarével. A
vocagdo de vida religicsa sstd em relacBo ndc tanto com o gue &
peaggoa &, ou como  ela ge vEe, mas, antses, com O que goglaris de
ser ol com aquilo'que idealmente desajaria fazer (Rulla, 1277).
Utilizande os conceltos desenvolvidos »por Freud. o individuo
busca nos cutroa. neste caso, nos  sacerdotes da Igreda
Catdlica, o8 ideais para si mesmo (os ideais do ez0), mas com &

) . T
—~roeslizaois., Ma

Q

motivacio inconsciente de sua prépria aut
verdade, a experiéncia de identificaglo com um sacerdote, como
maior influéncia na vocagho, & umsa atitude infantil, de certa
forma inaceitdvel na realidade atual em gue os jovens entram
para o semindrio J3& com a idade média de 18 ancs.

As crises vocacicnals sB8o causadas, multas vezes, pela
incongrusneia gque pode existir entre o ideal institucional e o
auto—-ideal, nos varios nivels do consclente e do inconsciente.

Alguns egreesos poem &4 culpa de suas crises no que enamam e
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hipeocrisgia dos.padres e da Igreja:; outros falam da angustia por
que passaraﬁ, porgue ndo consezuilam sentir, cémo seminaristas,
aquilo que pensavam ssr O ideal — viviam culpandc a 81 mesmos.
nasg palavras de um egresse: “Eu.achava ague o problema era meu.
Se eu conseguisse rezar ﬁais a crise passaria’.

Apesar desta incongruéncia, e mesmo gque | em Nomero
pequeno, ainda hoje jovens entram para o semindrio, mas nio
permanedem na insitulicio por muito tempo. Durante uin encontro

de formadores de congregaedes religiosas fol comum ouvir &

queixa de que hoje é muito dificil fazer com que os formandos

(novigos e novigas) se identificuen com og ' ideals dsa
congregacéo. S0 questionados pelos Jovens até mesmo  AE

praticas mais tradicionals de espiritualidade, a importéncia do
fundador e o seu'carisma” (0 vroprio cardbter de expsriéncis
espiritual vivida pélo fundador ¢ transmitida comﬁ razio de ser
‘da congregagio).

A Igreja, como instituicde, reconhece gue nem todos o
Jovens Que expressam o desejo de se tornarem sacerdotes ziHo
realmente vocacliconados, no sentido de que suas motivacHes
pessoals coadunem com o5 . ldesaie institucioﬁﬁis. Mo passado
ingresigavam no semindric auase todos aqueles gug assim o
desejassem, e a selegéo ou eliminacio dos indesejiveisc se dava
principalmente durante todo o periocdo de Seminafio lenor.

Atualmente, o nfmero de vocacionados diminuiu muiﬁo,
especialmente na etapa do Semindrio Menor, e a prépris viesdc du
Igreja sobre a formagfo dos sgemineristas mudou de mnodo

acentuado. Assim, & presenga de elementos ndo vocaclonados



dentro do éeminario passou a ser  vista como  uma influéneia
negativa (Comblin, 1881;. A4 eliminagio dos candidabos gue
dificilmente teriam condigdes de acompanhar o ‘processo de
formaci¥o se dé antes WMESHMOo do ingr@sso desses candidatog no
semindrio. A Jjustificativa apresentada para esta eliminacio &
gquae estes - individuoz se ”auto—engamaram“} pois  Deus ndo
chamaria um individuc desegquilibrado psicologicamente bu O

graves problemas de satde para uma tarefa tdo dificil gquanto o

sacerddcio.

' 0 recrutamento & somente ¢ primeiro passo na carreira
do vocacionada. A seguir, vem um longo periondc de Lreinamento
{chamado de formacHc), pericdo integralmente controlado pels

i o "

organizacdo para & gual o "funclondrio trabalha, ouv seja. a
Igreja.
O discernimente sobre a vocagdo € visto pela lgreds

hoje como um processo  prolongado que se da  durante toda a

—

vivéncia no semindric, mas o primeiro momento de selegio tem

por finalidade eliminar todos oz fatores de snormalidade. sejam

eles fisicos, pslicoldgicos ou intelectuzais. Esta necesslidads de
normalidade »ode Ser: viaeta como uma contrapartida das
exigéncias do sacerddcio, gue colocam como praticas normals o
celibato, a obediéncia & hieraquia e, para og religiosos, o©
voto de pobreza, exigénolas estas gue parecem  contrarias &
normalidade, guando Comparadag com a socledade como um todo. A

religifs modela de tal forma a ordem social gve atos

i

sentimentos sio alterados de modo tEo poderose e radical aoue,

as vezes, vEo contra o proé{prio Fensc comuan € passam a0 aevr
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valorizadas como normals dlante da leitura gue se faz da
reaPldade (Geertz,1978).

Um estudo., realizado através da aplicacio de testes
paicoldgicos em estudantes de um  gemindrio protestante na
cidade de Curitiba, coloca estes seminaristas entire o3 "malis

normais" quando comparados aocs resultados de testes aplicados

tn

em estudantes de outras profissdes.® NEo possivel extrapolar
estes resultados para os semindrios catdlicos de forms geral,
mas o processo de seleqdo tem certamente como meta alcancar

ezte grau de normalldade.

Cerreira Vogacional

Para compreender a trajetdria do vocacionado para
chegay ao objetivae ITinal, é ordenagio sacerdotal, foram
realizmadas, aléml das entrevistas com 08 seminaristas,
entrevistas com os formadores e professores do curse de
Filosofis, bem comc obe ervagoes_ de encontros tanto am pivel
regional. promovidos por Orgic oficisle da Izgreia Catdlics

(CNER, CRE}, aquanto em nivel mais local, premovidos pelas

‘L"
L)
;_1 3

pastoral vocacional da Araguidioccese & da Congrege
Claretiana. Foram importantes tambam os momentos de convivénci

com 08 seminaristas em suas casas de formagdo, em viagens e na

mala ce aula.

&_ gntrevista informal com Prof. Dra. Eda Marconi Custddi
relativo & uma tese de mestrado no departamento de ps eolog1L
da USSP, de sua orientanda.



54

Promoeio Vocacional

A Igrejas CatOlica sempre teve um esqUuems cie
"reaerutamento” muito elaborado. Atualmente O. Lermo

“recrutanento’” tomou conotacles négativas dentre da Igrels
Catédlica e fol substituide pelo termo  "promocio’, gque tem um
sentido mais de estimulo, e nido tHc militaresceo. O semindrio
sempre teve um papel de rrovagdo da vocagio mas, hoje em dia,

eapera-se que o candidato a0 saceirddclo ingressz no semindrio

jé& convicteo de spua vocagdo, mesmo  que mais barde sla venhs a
ser desmentida (Comblin,1981). Para gue isto seja possivel. £
necessirio que o préprioc candidato tenhsa oporitunidadss para

compreender o que significa  ter uma vocac&b, @ pafa que o8
respons savels pela selegio tenham possibilidade de conhecer o
candidato.

Agaim, a' vronogdo vocaclonal tem o papel dz2  conhscer
o candidatos de forma maiz prolongada e continua, e possul
critérics de selecio bem definidos. O nimero muito grande de

desistincias,. nos primeiros anos de Cursc, 08 gastos econtimicos

'_.|..

muito altos para a manutenedo dog  semindrics e & mudanca da

vigdo da Igreja sobre a vocagdo fizeram com gue fosss
reconhacida a necesaidade de eliminar todoa agqueles

pretendentes Ao  sacerddeic  que,  RpOY motivos psiconldgicos,
fisicos ou intelectualis, nion teriam J& de imediata
possibilidades de acompanhar os multos anos de treinamento para

e

Limnecs té&m um  doocumento  da

n

Clare

i

2 profiss8e. 0Os religilosos
cemgregacio,. preparvado na década de B0, aque exple, de forma

conereta, os critérios para selegdo de candidatos ao semindrico
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(ver Anexo I11). Esteaz critérios vém zendo duramente criticados

dentro da prorria  congregagdo e estio em  procegec  de
reavaliagio por serem congiderados preconceituosose. S50

excluidos, ror estea critérios,' aqueles rapazes que venham &
manifestar caracteristicas que DOSSam configurar O
homossexualismo: todos agqueles gque apresentarem. problemas
graves de zatde como diabetes, insuficiéncia cardiaca ou até

mesmo algum tipo de deficiéneia fisica: aqueles que tiveram

vroblemas familiares aue poasam ter caugade  traumas  ou

desequilibrios afetivos: os  portadores de distirbics
psicélégioos e, finalmeﬁte, agueles que tiverem dificuldades
intelectuals que os impossibilitem de acompanhar o cursos de
Filoscfia ¢ Teolcsgla.

Sesundo ce formadores, o intuito ndo & de discriminar
og individuos, mas & de ordem pratica. A éhperiéncia tem
demonstrado que aqueles aue néo se enguadram nesteg pré-
reguisitos bésicos dificilmente continuaréao os'estudow, e la
impossibilidade que  sentem de  acompanhar as  atividades
desenvelvidas e, portante, sofrerio Irustracdes das quais
deverfo ser poupadoé. Eétes individuos starfio sujeitos A&
ridiculariza¢io dos colegas, pois, longe do gue se imagina, o
relacionamento entre og seminafistas & maitas. vezes cruel nas
brincadeiras e criticas.

Um critério que se tornou fundamental nos Ulitimos
anos,' diferenciando nitidamente a  seleqfo atusl daguela
realtizada no passado, & & preocupacio de que'q candidatec tenha

experiéncls de pactoral ou de participscio em movimentos da



Igreja, Sejé com JJovens, na catequese, pa liturgia, ou qualguer
cutra atividade eclesial. N3o se pode mals ‘calr de para-
quedas" no seminiric como ocorria anteriormente, nasg palavras
de um formador.

Por causa d@ te preocupaclo na Igreja Catdlica coﬁ a,
seleqgdo & écompanhamento inicial dos candidatos, nos Qltimos
anos foi criada a figura instibtucionalizada do “promotor
vocacional”, geralmente um sacerdote a quen 380 encaminhadog 23
jovens gue demonstram interesse em tornaren-ase radrea. A este
individuo cabe & responssbiiidade de acompanhar a caminhada dog

-\

jovens através de visitas &os pals, cartas, coordenasido o

encontros vocacionals e orientacio espiritual necessirias o

bt

1

uma escolha consciente. Bm  geral, atualmente cada diocceas @
cada congregagio ou ordem possul um encarregado desta tareis.
As vezes ste padre exerce o Gtrabalho de promogic vocacional
gquase gque exclusivamente,-a exenplo da Congregagdo Claretians;
em ouvtros casoz, ele acuwnula esta tarefas coml todos os seus
afazeres de pdroco, profc”"or eto.

N&o exists uma uniformidade de préticas de promogio
vocacional. Algumas cdngregacﬁes ou dioceses poSSuen 1um
acompenhamento muito bem estruturado, enduanto Que outras Léem
somente uma mengio de promo sHo. Arpesar disto, existem alguns
elementos que s80 comuns & todag as estruturas examninadas:
encontros veriddices dos Jovens candidatos de variss cidades ou
de toda a diocese {chamados de encontroa vocacionais),

acompanhamento continuo {gemana’l ou mensal) de um radre ou de

casais leigos, e visitas as familias dos candidatos.
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Apesar das congregagdes ¢ dioceses trabalharem muitas

veres Jjuntas nestas atividades vocacliconals., como ¢ o caso da

180 de Ribelr#o Preto, poden surgir alguns conflitos de

ﬂl'x.

interesses. Naoc gHo inoomuns ag acu=achHes mituas de aue &
congregagio ou a.diocese egtd "pescando’ vocagfes no terreno do
outre. Eates _conflitos tendem a ge agravar, uUha ver aue o
nimero de vocagcionados vem diminuindo.

Un exemplo concreto de atiﬁidade de promocio
voéacional gue foi acompanhado de perto foi o trabalho

]

drics Claretiancs. O

D
g

realizado pela Con gregaglo doa- Migsion
Promotor Vocacionsl _Claretiamo é designado exclusivamente para
fazmer este servico de acompanhamentc dos vocécionadoa no Estado
de S¥o Paule, € Ja o executa ha Laproximadamente oito anos,
desde © ano de sua Qrdenaeéo sacerdotal. Seu trabalho consiste,

inicialme nte‘ em decspertar nos jovens o interesse pela vocachn

oa]

e isto & feito atravée de palestras cu conversas gue ministra

(13

grupos de jovens nas parégulacs

ou escolas para onds

ge sentirem interessados podem escrever

@

convidado. Agueles qu

ac promotor ou serd3o encaminhades por outros padres ou frelr

Wi
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da congregacic. Segundo o promotor, dificilmente algum jovem sé
manifesta no momento da palestrs  porgue sente acanhamento
diante de seus colegas.

De poase dog nome=s dos rapazes intergssadoa, s}
promotor inicia um trabalho primeiramente %e correspondéncia.
Esta correspondéneis & na realidade um curso - biblico
individualizado, gue pode variar de acordo com a idade, ag

v4

dGvides e o nivel escolar do candidato. Nestes estudos sdo
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analizsados principalmente  as experiéncias de VOQagAD CUPrefcad
na Biblia. Este acompanhamento por correspondénceia pods durar
algung meses, ou até variocs anog se o candidato for considerado
muito jovem para entrar no semindric (atualmente o SeminArioc
Mencsr Clarebianc estd recebendo somente estudantes com o oitava
aérie compléta).

Uma vez iniciada & correspondéncia e constatadas &
vontade real do candidato, =8c feitas ﬁisitaa aos Jjovens bemn
como a seus familisres. Segunde os promotores entrevietados, &
impreseindivél que a familia néo ze oponha & escolha do £ilho

porgue late s vira para dJificultar a sua adaplacic a0

£

semindrio e & aceltagio de sua vooacéo.. As visita& S50
zeralmente mais frequentes nos wericdos gque antecedem o8
encontros vocacionais.

Qs enconfroe voracionais desga congregacio (chamados
de ENVOCLA -  Encontrc Vocacional Claretiance) sdc senprs
realizados no Semindric Menor de Rio Clare-£5P, cinco finais de

semana pré-astabelecidos durante o ano. Nesta ocasifo os Jjovens

t&m 8 poscibilidade de levantar duvides, conhecer o local onds

h

possivelmente estudardo, enconirar-se com ocutros vocacionados

naristas e entender mais sobre o carisms da Congregagio

'—lv

£3

em
Claretiana.

0 tltime encontro de cada periodo & na realidade ums
experiéneia de vida no semindric e ccerre no inicio de janesiro,
com & ?ermanéncia dos rapazes dentro do semindrio . por  una
semana inteira, seguindo a rotina normal da vida comunitaria.

Neste ocasido, eles 280 entrevistados individualmente pelo
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promotor e por outros padres auxiliasres., E neste momento em que
ase da & decisBo final eobre a entrada para o seminirio. DA
convidados para este encontra  somente o8 rapases que forem
considerados prontos para dar egte passo final e gue
preencharain 03 requils gitos minimos para a seleglio.

Um'ENVOCLA observado no més de novembro de 128Y,

contou com & presenca de aproximadamente D0 rapazes, entre a3

Lh

igades de 14 e 25 anos. Alguns dos candidstos eram acompanhados

[N

pelo promotor hi vérios meses, enguanto gue outros estavam ali
pela primeira vez. Eles eram origindrios de varias cldades do
Fstado. Além do promﬂfor e dos candidates; estavam presentes 30
encontro varios casais de leigos, ativﬁs na. pastoral

vocacional, mas sem filhos seminaristas, suxilisnde nz cozinha,

brincadeiras. A Dpressnga  dosg

)
{n

em alguns astudos e i)

meminaristas, moradores do Semindrio Menor de Rio Claro-5P, hem

COMO de alguns de Seminario Maior de Batatsis-5F, foi
importante come modelo parsa os vocacionados e Ioram feitss

muitas perguntas a estes jovens sobre a vida no Seminafio, &S
dificuldades de adaptagfo, o relacionamento ool 58 mMOCAS nas
pardgulas, etc...

Comparado a ste brabalho minuciogo e bem estrubursdo
dog Claretisnos estd a pastoral voéacional da Arquidicocese QE
RibeirZo Preto. Cada  cidade partencente A Arquidiccess
desenvolve um trabalho wvocacional por meio de leigos,
_geralmeﬁte casails, que zZe  incumbem de acompanhar oz Jjovens,
tanto mogas gauanbc rapazes, nmultas vezes pré-adolescentes,

através de enconitros mensalis. A cadsa trés meges € promovido um



dia de encéntrﬁ de toda a Argquidiocese pars & relizagds de
atividadesg com o vocacionadog, lelgos e padras gque 03
acompanitam. Até o final do ano de 1890 o5  eEnconhros
erguidiccesancs congre IAVAal néo somente vocacilonados., mas
muitos oubros interessados que participavam de atividades dos
grurocs de jovens das paréguias. Isto tornava o trabsiho
vocacional muito difieil e desecaracterizava os encontros, o que
levou o Arcebispo de Ribeirdo Preto a degestimplar &
participacio dagqueles’ ague ndo tivessen o deéeJ; erxplicito de
ingressar na vida religiosa ou no semindrio.

Num encontro arguidiccesano no més de dezembro des 1538
foi observada a presenga de aproximadamente ﬁuzentas passoas
entre jovens (tanto rapazes Juanto mocas de 11 a 30 anosg de
idade}, casals ~que auxiliavam na pastoral vocacional, padres e

religio=zas, 0 clima era de festa, muitce diferente do encontro

ey

dos Clarmtia o5, e n&o houve uma programacio explicitanente
voltada para a aquest8oc vocacional. Era impcocssivel diferenciar
o8 vocacionados de outros jovens presentes.

ligiosos do Brasll (CRB) ministra

o

A Conferéncia dos Re

anualmente cursos . de treinamento para oS promotor

O o=
vocacionals. No enconbtro observado no més de julho de 18583, com

n

B
o
o

a participag8oc de aproximadanents 400 religioso resens

Jg o

il

i

das congregagdes femininas era dez vezes malior gue & c
congregasdes masculinasg, Nouu ancontro, foram distribuidoz

cartares e panfletos sobre a vornacdo, pars sSerem  usados nas

g confeszgionais durante o méz de agosho,

o
bl
o

pardauliss e esc

stabelecido pela I ;uJa Catdlica comno més da vocagdo.



101

Uma vez constatado sate elaboradc esquema de Promocdo
Vocacional, resta saber se na realidade todo este eaforao
conduz ac resuliadeo desejado. Para oas Claretianos., o ano de
1980, que parccia muito promissor diante do grande namero de
participantes dos ENVOFLﬂm dn ano antericr, ndo o foi. A7
relagio dos que ge fiz e T AN presentes no Gltimo estidgic fol
muito mener do gue o previsto e menor ainda o nimero de jovans
gue ingresscu no zemindric {(apsnags dez Jovens entraram ne
Semindrio Menor de Rio Claro-8P. ¢ oito no curso de Filozofia

Batataiz~SP). Mo universc da pesquisa  foi observado gue a

t e

[

j=A

I

diocese de Guaxupé-M.3., onde nenhum trabalho sistem
promogio vocacional & felto, enviou ¢ malior nﬁmero de jovensg
aoc seminaric da Arquidincese de Ribeir8o Preto. Neste o220,
parece ser a influéncia ie vma religiosidade mais tradicional
nas familias da regi%g que sstbimla o aparecimnento das vovagdes
e ndo. o tnabalho sisteméﬂicu de promocio vocacional, mes esta
hipdtese nSo fol goualve! CompProvar.

Ndo pode ser ignorade o papel do prépric bispo o
fomento dasa vocacdes. Recenbemente oo celebrar a mizsa de posas
do nove vigario em uma pardguisa em Hibelr&o Preto o Arcebispo

advertiu os paroguiancs: “"Estou dando a VOCGS wn padre, mas vou

cobrar de vocés em vocagdes’.

Formagio

=

Apcs o primeiro moments de selegdo, o vocaclionados
ingressam no seminario e ai, entio, =e inicia todo o processo

I

de provaglo da vocagdo € qe prerparagic para o sacerddcio,
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objetivo final do seminério._.Durante todo -este periodo. o
seminarista passzara por varias atapas, cada T, faleity!
céracteristicas de formacdo diferentes. Neste processo,. varioe
fatores teri3s um papel de auxiliar-o geminarista naguilo que &

chamado de "discernimento', ou s

aja. compreender qual &
realmente o desejo de Deus para sua vida. Eates elementos sio
oa seguintes: a proépria vivéncia na casa de formacio ocom O8
outrog colegas e padres. a relagifo dos seminaristas com o padre

formador., o curso escolar que frequentam (Filoscfla e Teologzis)

& o trabalho pastoral realizado especialmente nos fins de

SEemana.
1) Caes de Formaedo

As cscas de formagio atualmente n#e se  enguadirsan
completaments no conceito de Uinatltuliedoc total” mas alnda

aazim representam um “hibride social, parcialmente comunidade
residencial e organizagio fovmal” (Goffman? 1978:22). Oz
seminaristag pasgssam  boa rarte do geuw tenpo NAs suas casas & o
neste contexto aque deverfio assumir a identidade de sacerdote
construida dentro de um longo processo.

Pars os religicsos. as elbapas de formagBo 880 mais
nitidamente separadas, mnuitas vezes representadas até por um
distanciaments fisico entre as casas. 0Og  Claretianoce, p&r
exemplo, fazem uma “peregrinacioc’ por varias cidadés do pals.
vivendo em diversos tipos de Tcasas”, .péseam pror  diversos
-estaqios da  vida religiosa: 05 semninariscas menorea_vivem ein

um  prédio grande e antigo na cidade de Rio Claro-8F (o antigo
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zemindric de Estelo-RS5 foi dceuu_vado no Ffinal de 1930); os
pré-novigos eztdc alojados numa ala do antigo colégio em
Bétatais-SP; o= novigos moram na cidade de Campinas-5P; o
estudantes de Bllouofld residem numae chécara situada na zona
rural da cidade de Batatais; e finalmente os estudantes e
Teclogia vivem em comunidades na perifieria da cidade de
Curitiba = Londrina-PR.

Fatas separactes 8o, de certa fdrma, circunstanciais,
defendendo de varios fatores cowmo espago  fisico, o nimero de

seminaristas, proximidade do curse, além de problemas ae

Lda

relacionamento & de pastoral. Durante o8 trés sncs em gue fo

realizadm a pezquisa ocorreram varias mudanuas neste quadro. A
separagiio fisica das diversas ectapas de formacio ge exbrapols

1

para o slstema hierérquico muito riitido, qgue divide todosz o

individuos gue fazem parte da comunidade claretiana:
seminaristas n8c professos, =Zeminaristas professos. ilrmfos e

padres. Em Batatais, somsnte os padres formadores vivem com o#
seminaristas: o3 outros padres vivam numa casa geparada. No
inicio de sne de 1990, no Senindrio Menor da cidade de Estslio-
RS (wn ano antes de sger desalivado), os seminaristas Ioram

e irmios =

ol
0

transferidos para quartes proximos aos ocubros padr
passaram a utilizar o mesmo refeitdrio, isgto porgue o numero de
estudantes caiu tanto, gque nie se Justificava manter dols

servicos gepsradoe. Em Rio Claro-8P, & diviséo de refeitorio

aindo existe. Os maiores opomitores da unificac8c de alojamento

e refeitoria, gegundo um  formador, Dparecem ser 08 irmécos

religicson gue nio se ordenaram gacerdotes, temendo perder og



pouceos privilégios de que displem uma  vez  que existe
tradicionalmente um certo preconceito gque colo cé 0s ilrmacs como
subordinados aos padres.

Para os dioeesanbs, as etapas de formacio ndo sio tao
distintas quanto para o8 religiosos ) ae exprasnza
principalmehte pela diferenciagiio feita entre estudantes ae

Filosofia e de Teologia. No semindrio da cidade de Broddsqui o

]

alunos do cursce de Fi]ogofia ficam num dormitdric comunitiario
com grande banheiro comum, enguantc que o3 aluncos de Teologla
tém seu alojamento em  ala separada. com quartos e banheiros

o gera atritos entre os dols grupos e

;l!\

i ivativos. Eeta situagi
aumenta os preconceitos ¢ o sentimento de superioridade dos
alunos de Teclogia péra com o de Filosofia, fato comentado em
varias sntrevistas.

Nos cacasz de formagio das outras dicceses na cidade de
"Ribeirio Preto este problema parece nfo ser tio concreto,
provavelmente por causa do nﬂmeﬁo meis limitado de senminariztas
em cada casa. Alids, o problema. do numero muite redusidos de
seminarigtas em uma casa de formagdo  tem Bidé citade wor

diversozs formadorea como fator de desestimulo. "Nio dA nem para

onde vivem

£y

jogar futebel!" reclamou um fermador de sua cas

O

I
t
]

somente dois padres e dois Jovens seminaristas {(ali

futebol & frequentemente citado por varics entrevistados como a

"marca' do seminarista - como forma zceitavel de extravasar as
energias acumuladaz e de atividads grukal - no  razsado, em

alguns seminarios, o8 jovens eram obrigadag =& Jogar!). Os

proprios sceminaristas  se lembram com nostalgia dos seus fTempos
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de Seminarig Menor, guando viviam em gruwos de 80 ou 7O Jjovens
Um seminarista confessa aque troceu de congregagfo justamente
porgue na .- casa de  formacdo onde  s=e encontrava o 2 nlimero  de
Jovens era muito pegueno.

Cz seminaristas que fregquentam o curso de Filosofia em
Batata ivam em um total de sete casas de formacgio, mas,
deste total, somente os pré-noevigos Claretianos wvivem na
provria casa em gue estudam,l e mesmo esta realidade  eoti
pregtes a sofrer modificagdes.

A formagdo nas casas consiste no arrendizado da

D

vivéncia em comunidade dque  regquer virtudes come tolerdnsis,
paciénecia e solidariedads, além dos cuidedeos para com a oas
alimentacBo e a prépria roupa. As atividades 3o vistas como

importantes para  inmpediy que o= seminaristas se tornem puito

sazs de forma puito

9]

==

dependentes e se acostumem a receber as o
facil. NHa verdade, porém, por mals aque desenvolvam servigos
caseiros, suas vidas, na malcoria das vezes, ainda tém um nivel

mals elevado do gue o do ambiente de suas propriss familiss de

origem.
Em todos o seémindriocs, casas paroquiais,
casas religiosas, o estileo de wvida & de
classe média e & cultura é burguess

{Comblin, 1981:343).
Néc faz parte da formacido o aprendizado wpars o

ua  prévria

m
TJ

trabalhs secular, nem da resrvonmabilidsde parva

I

riztas

Iz

;_1

manutencio, em termos de estudo e suvbsisténcia. Os semins
de forma generalizada. nio exercem atividades remuneradas fors

do iccal de moradia.
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Grande parte da satividade na casa se degenvolve em
torno das prrescrigfes religiosas dliarias. ou saja, na
calebracio, nas oragdes comunitirias o individuais, na reza do

terco, etc.

2) 0z Formadores
Outro elemento importante na formagdo dog seminaristas
& o coﬁtato individual com o padre formador. Em geral. cada
casa de formacloc possul dois tipos de formadores: os direbtores
gpirituaics e o5 reiteores ou obientadores- Os primeiros =8c
esponsdvels pela orienpa@&o sopiritual e pelas questfes
chamadas de fore intimo. 0Os segundog gic responsivels pels
disciplina e rela administragdo das casas.
De mancsira geral, na realidade estudada, entre o8
religiosos, o8 padfes formadores rezsidem Juntamente com o5

“seminasrietas e  fazem, quando possivel, encontros  individusis

semanais com eles. Nas casas dlocesanas, porém, em geral, oS
formadores nio residem cocm  os seminaristas, mas os visgitam a

cada 15 dias. Os seninaristaes de Jales e de Barretos vivem sz
o acompsnhamente de um sacerdote, endguanto gue og geminaristas

de Broddsauil vi?em com um padre reitor, que nido & considerado
formador peleos seminaristas.

A formagic de cada stapa se diferenéia néo =omente
pelo tipo de corientacdo dada pelo forma&or a0 seminarists. mas
também pela intimidade na relagdo entre eles. Em  algons

momentos, especialmente no Ssmindrio Menor ¢ no novicilado, sste

relacionamento pod e assemelhar aco de um pal para com O
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filho. N&o & incomum um formédcr perguntayr a outro pelos seus

"tfilhos" ou “meninos’. As preccuprages expressas  por  e.iaes

aobre os seminaristas s8ic multo semelhantes as de um pal para
com  Seus filhos. Poreéem, gegundo depoimentos de varics

seminaristas e também segundo avaliag¢des dos drz&os oficiais.da'
Igreja (por exemplo a CLAR - Conselho Latino—ﬂmericangm_ge

Religlosos), existe uma certa improvisag8o na escolha dos

formadores, o que pode levar A& selecic de pessoas nio

qualificadas para exércerem esta funcéo, gerando situaches

traumdticas, especislmente no Semindrioco Menor. S&oc intmeros os

relatos de arbitrariedades c¢omstidos por Iormadores:  um
seminarista diz que foil persceguido relo formaﬁor porque gabia

de suas relagdes amorosas com moecas da pardgula; ocutro lembrs

de punigdes severas aplicadas a todo grupoe de seminaristas por

caugs de  brincadelrsas inccentes: aindes owtro fals do assédic

sexual de seu formador a eie e a oubtros seminaristas.

Nem sempre estas situagles eram percebidas peios

[¢e

seminaristas no meomento em que ccorreram: muitas veses somente

-

,..
o

anos depois € aue o3 geminaristas reconheceram o despreparo e
os erros cometidos por' geus formaderes. Um ex-seminarista diz
que n#o podia falar de sua crise com seu formador porgue “ew ja
sabia que ele néo tinha maﬁuridade para me ajudar™. Oubtro
comenta: “é  claro gue naguela época a gente ndo entendia ¢ nem
guesbtionava —~ ele era a aubtcridads e a gente cbedecia”.

A Igreja hoje, especlalmante a nivel de CRBE, s=

preocups com a forma¢#o dos prdéprios formadores e oferece

continuamente cursos para  seu treinamento. Nas dltimas dicadas
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tem.a#ide  grande a preccupagfio com a formagdo psicoldgica dos

3

formadores e a maiocr parte dos cursas tem se voltado para esta

questdes.

Q rapal do  formador - no Seminario Menor._ =
Principalmente o de adudar o Jjovem a superar problamas 
psicolégicoé e afetivos. As necessidades éspirituais nezsha
etapa &80 consideradas menos importantes ou menos profundss. E
durante o noviciado, para os religicsos., que as questoes
espirituals se tornam‘mais importantes. A intréspeecéo, a auto-
andlise & a suto-avaliag&e criam uma relacdo muito intima com o
formador. Durante os curscs de Filosofia e Teglogia a relacio
ehtre formadores e seminaristas é nais conflitiva. pois. para

- - s

o8 religiosos, por exemplo., o8 seminaristas negta ftaze A

|

fizeram muitas vezes os seus votos e , portanto. tém uma sirie
de direitos diante da Congregagio. Este € um momento e

afirmac&o de sus wposigdo, e a orientagfo do formador sstéd muito

mais voltada para as questdes do curso e da pastoral, isto &,

o

para uma profissionalizacio.

Vérios seminaristas entrevistados confessaram gue
nunca  conseguiran uml bom relaciconamente com o formador
desgipgnado oficialmente . pela diocess ou congregeeio, mas dizan
que geralmente encontravam na figura de algun outro sacerdote’

um formador nfic oficial, que poderia gervir de modelo e s guem

recorriam para discutir seus problemss vocacionais.



3)_0 Curso de Filcsofia
Outro fator imporitante da formagdo dos seminaristas é
o cursn de Filosofia, & mais tarde o de Teologla. O estudo, de

forma geral, € considerado fundamental para a formacio do

td

futuro sacerdote e atualmente., awesar da malor parte das

diciplinas do curso estarem voltadas para a Filosofia
propriamente dita, existe um consenso de gue estas devem ser
ministradas de forma a permitir uma anédlise critica atcY
realidade brasileira,' para que haja uma verdadeira relacio
entre o conhecimento adauirideo em =ala de aula e a realidade
vivida no trabalho pastoral (Comblin, 18813,

Apesar do curso de Filosofia de BﬂCit iz ter perdido
em parte seu caradter de seminédrio, ou local espaeific de
formacds para - o sacerddclico, = existe ainda wina ligacio
confeasional forte, por pertencer & Congregecgdo Clarstiana, por
ger a mailoria de seus 14 profezsgores padres {(tres) ou eHF
seminaristas (cinceo) , e por ter uma maiéria de alunos
seminaristas (mails de 90%}} Az digeiplinas restantes 8380
ministradas por mulheres (zeis).

A importdncia dada ac estudo ge dewonstra na vontade,

especialmente por parte dos professores, de se fazer do curso

um modele no acompanhamente da formagdc dos jovens, & porque

—_
]

ndc dizer, até na intervengdoc dirsba dog blspos e formadores no
funcionemento da Faculdade, principalmente guanto & =scolha de
mrofessores. Os  alunos diccesanos sSe preccupam muito com suas

noetas no final de _cada bimestre, pols deverdo submeté-las ac

erxame dos geug blspos e formadores. & poderéo sofirer sances a0
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apresentareh notas abalixe dos nivels considerados adequados
(até mesmo a exclusio do semindrio). O acompanhamento dos
religiozos ¢ feito na prépria salas de avla. uma vez que alguns
padregs Claretianos sdo também professores ne curso.

C= grofessdres, nos ultimos anoe, tém lastimado o Que
chamam de  um "rebaixamento geral no nivel intelectual” dos
aluncs de Filoscfia.Varios candidatos diocesanos ac sacerddcio
ndo conseguiram passar no vestibular ocorride no inlcio do ano
letivo de 1891 e fol necessaric fazer novo vestibular vars
posgibilitar seu ingresso na Faculdade de Filosofia. Esta
gituacio & certamente frube do estado precaric em  que  se
encontra o ensino puablico no Brasil atualmente‘.Os seminaristas
ndo estudam malse no Semindrico Menor aue oferecia. mezme com
todag as suas falhas, um curse considerado de alto nivel.
Chegam hoje ao curso de Filosofia com o embasamento oferecido
pela escola publica, muité defici=nte. Mas, apesar disto, &
notdrio o fato de que agqueles gue  passaram -por curgos  de
Filosofia no pasaado., mesmo ndc se crdenandb, costumasm s
sobresszir nog aestudo=s om outras Areas, devido A& baze

intelectual recebida nos cursos confessionals de Filesofia.

41 A Pastoral

0 wltimo elemento formador . durante o pericdo do
gemindrio, & que foi incluido no concelto de formacdo zomenthe

nos Gltimosg aquarenta ancs, € o trabalho pastoral, geralmente

[o
m

desenvolvido em paraguias das periferias cidades da dlocese

&, preferencialmente, sob a orientagdo direta de um sacerdots.
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Na maioria das vezes, porém, dada a falta de sacerdotes, o

[
m

trabalho pastoral € geralmente desenvolvido de forma individual
oun, gquandoc miito. ror um grupo de seminaristas. O trabalho

pastoral & vwvisto cowoe importante para que o seminarista ndo se

afaste por completo, dJdurantza seu Ltempo de formagio no
aemindrio, das questdes prdticas com as guais deverd lidar

quando se& tornar sacerdote. Mas o tempo ressrvado para estaz
atividadez & geralmente restrito aos finais de semana,
poftanto, o estudo tem priorida&e sobre o trabalhce pastoral
direto.

Como trabalhd rastoral pedem ser inclﬁ das e mals

de  um paroco numAa

:'*‘:

diversas atividades, desde as fungde

Al
4

comunidade na coordenagfo das celebragfcs, das festas, d=
visitas, até o auxilic na categuese, nos grupos de Jjovens ou
na liturgia como muitos j& vinham fazende antes de ingreszarem
1o seminidric. Até mesmo o trabalhc socisl reaiizedo  junte &
favelados ou meninos internados na FEBEM podem ger incluiica
como trabslho pastoral.

Por trabalharem ne maicor rarts do tempo somente sob a
supervigdo indireta de um sacerdote, og seminaristas proderiam
ger vistos neste trabalho como distanciades do controle da
inetituicBo. Porém, na verdade, ¢é neste monento que o
seminarista assume mais diretamente o geun  papel de macerdote
diante da comunidade. Para as populac@es_maia pobres, sm geral
aquelas mals envolvidas na pastoral dos seﬁinaristaa, e2les nem
.sempre 280 ronsiderados estudantes. e sim, padres. E comum gue

o

os membroes  das comunidades  fagam wa  certo "polic Lamrnfo doa
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seminaristas, informando aocos padres responsédveis sobre gualguer
atitude ou comportamsnte considerado indesejavel.
0s decumentes oficiais da Igreje afirmam que a pastoral
exercida  pelos gsaminaristas deveria ser  uwmn momento de
aprendizado. Para alguns,
a forma¢lo rpastoral consistird em  ficarem
calados, ajudarem humildemente og animadores
ou responsaveils dos grupns  ou comunidades,
sobretude ajudsars=m com as mios, filcarem

escondides, que o nouma deleg nle eapareca
{Comblin, 1881:335).

it
]
o
ll
E

Porém, em geral os seminaristas agsumem a lideranga nas

pastorais, talvez pela falta de lideranga existente 1

]
i
i

comunidades, mas, mals provavelmente, pelas expectativas das
préprias comunidades diante da figura do seminarista dve
representa ja o padre, bem como da proépris visio do papsl do

zacerdcte como lider, ja aszsumido pelo seminarista.

Conglderagles Geraig

Teda a vida do jovem, desde ¢ momento de seu primeiro
despertar para a vocagio, até a sus ordenagio sacerdotal, & um
perimdo de identificagso com o© modelo ou modelos de sacerdole
apresentados pela Igreja Catdlica. Para a lgreja, c seminarista

deve assumir por complete a figure do vadre até confundir-se

[

com ela {(Comblin, 1881). TDurante todo este processo, a Igreja

acampanha os vocacionados através de modelos de sacerdotes gue
ela escolhe: primeivamente o promotor vocacional, a seguir. os
formadores das diversas casas de formagio e, finalments, os
padres responséveis. pels pastoral. Nem sempre o gacerdote

ezcolhido como modelo pela hierarquia & agquale gue o
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gseminarigta escelhe para se identificar, mas  exizgte sampre
durante todo ¢ processo de "discernimento’ esta ligagdo entre o
seminarista & a instituicio da lgrejsa, como forma de controlar,
moldar ¢ enquadrar o individuo dentro dos modelos acelbtavels.
Quando falhem ocu faltam os modelos adeguados, a propria
comunidade se incumbe de fazer o controle.

Os seminaristas temem a8 "mas linguas™ dog
paroguianos, a “malicla” dos proprios cdlegas, as sancgfes dos
fofmadores ou reitores e, principalmente, a repreenside dos
bispos ou 'provinciais. Para' agesapar destas situaclen
desagradaveis tomam muitos cuidades com a escolha dos temas de
estudo, com &a& notas recebldas dos professorés do curso, com O
comportamento nas pardauiss. Recusam-se multas vezes @ TLomar
por conta proprisa  declsbes sgem  antes  consultar o8 seus
superiorea. Por causa destas atitudes. og seminaristas  sdo

vistos pelos outros alunos  como ‘dependentes, indecison e
medrosos™.

Porém, »or eer o ingresso no gsemindrio ., hede, um ato
voluntdric, consciente, em idede mais avangada do gue no
passado, oOS controles nao SAQ t&o determinantes do

comportamento dos seminaristas. Existe também, hoje, ums zama

maior de atitudes possiveis e aceitiveis dentro da pluralidzde

[§:0

que a Igreia. Us. préprics seminaristas guesticnam og
controles ¢ encontram formas de escapar a eles, sem ter gus
deixar o semindario.

Para alcanesy a finslidade dltima da formsedc, =

identificag8c do sgeminaristsa com oz modelos de sacerdote

ot
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tdvela pela instituil¢io, a Igreja corism wns estrutura  na

=

ace
qual o individuo & foreado a romper com sua vida anterior. Esta
rﬁptura implica numna mudanma. de lugar, de horarios, de estilo
de vida, e certamente causarida um .conflito entre a identidade
construlda pelo individuo na sua vivéncia na socledade
"mundanz” ¢ a identidade de sacerdote que deverd assunir na
comunidade religiosa ou na legrada.

Alguns pensadores catdlicos postulam que & fornagso
defe ger adguirida dentro do pféprio ambiente cultural do
candideto, pois,

umn Jjovem damponés ou operario levado para

umna comunidade sacerdotal ou uma casa de
formagdo perde a sus  identidade (Combilin,

1881).
- Contude, para a JIgreja como  instituiciAs esta perda de=
identidsde parece ser fundamental para o processo de construgio

da nova identidade, a do sacerdote, que e proceszari dentro do

seminario. Se a nove ildentidade torna impossivel &o sacerdoits a

o}

0

relagdc com sua prorria classe de  origem, este € um p:oblema
gue a-Igreja ainda ni3c conseguiu resolver.

Para a maioria dos formadores o que os seminaristas
preciéam para formar sua identidade de sacerdeotes, multo maisg
do gque atbtividades pastorais ou estudes filoaéficos, 8o de
-éxemplos de wvidas que serviriam de mnodelos, ou =2ja, outros
sacerdotes. Responder é vocacHo sacerdotal né final das contas
implica‘em asgunir os papéis de sacerdote que & Igrels
Latdlica cferece como padrio,. E estes papéis, me smo qQue oom

variacfes, possuem algunse elemnentos em comtm. Esgtes elementos

e resumemn, de forma gendrica, naguile gque se costuma chamar de
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votog, para os religiosos, maz que 880 compreendidos  como
obrigacfes também para og diccesanos, Ou seja:.é necessidolde Jdo
celibato, da obediéncia & autoridade eclesidstica e da vida
simples totalmente oferecida a Deus. Un outro elewmento., zentido
de forma mais forte enﬁre os religicses € a guestidn da vida
comunitédria. SHo Justamente estes elementoz que diferencism o

gacerdote dos outros leigos e precisam =er assumidos para

confirmar a presenca da vocagio dentre da instituicgdo.
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CAPITULO V: A IDENTIDADE VOCACIONAL

Toda & andlise realizada até o momento leva A
conclusdo de que & rpossivel se reconhecer um  individuo
vocacionado ou, pelo menos, o trabalhe des Promotorcs
Vocacionais & Formadores tem sido o de tentar reconhecer estes
individucs para pdder estimular suas voca@ﬁes e direcionid-las
para ¢ trabalho da Igreja. Sendc assim, pode—se concliuir gue o

vocacionadeo possul elementos identificadores - una identidade.,

Certamente, a identidade que o vocacionado possuil ao entrar no

T

semindrio sera reelaborada durante todo o processo de formag!

L

para que sejam agsumidos pelos  seminaristas osm elementos
identificadores‘do sacerddcio.

Para melhor compreender a identidade do vocacionads e,
congequentemente, do fubturo sacerdote, serd necessdrio definirp

.melhor a utilizagc8o de terme "identidade” e os oprocessos de
"construgdo" de identidade.
A guestio da identidade tem sido analisads por variocs
autores nos ultimos ancs e, muitos concordam com Levi-3trauss,
guando ele diz que
l7identitée est une sorte e foyer virtual
auquel o1 nous sgt  Iindispensable de nous
référer pour erxpliguer un cerftain nombre de
clioses, mais Sans agu il ait Jamais
d’existence réelle {(Levi-Strauss, 1983:332).

Apesar de reconhecer a sua necessidade, estes autores chegam A

conicusio de que a idéia de identidade & na realidade uma nocio

puramente retorica; -que ela ndo corresponds a nenhuma

o
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experiéncia reél. Para eles,' neanhumsa sociédade parece tep
adguirido ume identidsde substancial. A identidade se torna "le
néuveau mal du gidele”: todos falam dela, mas, na realidade. £
colocam em duvida e ela serd objeto de severas criticas.

Para Levi-Strauszs, o0 real & na verdade o plano formal
& nido a vivénela do dia a dia dos grupos socialg. Neste

trakalhc, porém, pretende-se pensar em identidade como o

reconhecimento gocial da diferenca, ou seja, o reconhecimento

]

dos limites ou fronteiras gue os grupos tragam entre si. Esta

diferengas ndo s#o  tragadas apenas Do peculiaridadsz
ideoldgicas, mas também pela

regularidaede dos padrfes de conduts  gue
traduzem, na pratica da cultura, &
conscléncia de e pertencer a um determinsdo
grupo  social e, consequentemente, de se
participar da vida de sua cultura (Brandio,
19861073 .

A idéia de gue a identidade ¢é algoe construido esta
presente na maloria dos autores. Para Brand8o (1988), a guestio
da identidade tende a emergir como wum problema de relacgdses
entrelcultukas 2 aponta para o conflito. A construgdo da
identidade seria situacional.

Porém, mesmo  gue um grupo se defina como serds

o

diferente de outro, na verdade, as prdprias carascteristicas
éeealhidas pelo grupc come  tarmo de comparacio com  outros
grupos podem revelar mﬁito‘ B possivel se conclulr que estas
‘caracteristicas sdo fundamenteis para o grupo e para & Sua
percepgdo de gl mesmoz. Seeger {(1980) farx estas oonstdta@?es 7.0
analisar o significadc dos ornamentos corporais entre.as tribos

indigenss no DBrasil. Para ele, culturas diferentes escolhem,
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enfatizam el definem significados para seus comportamentos e
obJdetos de uso, ndo meramente come parémetro de diferenciagac,
mas porque 2steg comportamentos e objietos fazem parte de todo
seu sistema simbhdlico cultural mais amplo & profundo.

o

Tr.

Para Cardoso de Oliveira, a nogio de identidade cont

!

duas dimeﬁsées: a pegsoatl e a Sooial, Que eEsTAD
interconectadas. Reconhzcer isto ¢ fundamental, pois permite
incorporar aos estudos antropoldgicos as contribuigdes da
psicologia, eapecialménte aquelas relevantes Ipara a descrigdo
doz processos de identificagéo.

Grimberg e Grimberg apontam gue “um dos
elementos importantes para a consolidagio do
sentimento de iddentidads & ¢ jego dialético
entre semelhanca e diferencga’ entendidas
aqui como semelhanga & diferenca de alguém
congige mesmo ne curgo do tempo. oUu  com
outro no rplane grupal e com o=s outros
(Cliveira, 1876:38).

Assim, o8 seminaristas se identificam: sfo religioscs
ou diocesancs, ou measmo Claretisnos, Canossianos, da diocese de
"Rikeir8o Preto ou Jales, etc. Em nenhum momento fol observado
que algum seminarista &= avto—denominasse ‘carismatics’,
“catecimeno', "libertador” etec, mas estas denominagsbeaes sEHo
frequentemente usadas entre eles de forma pejorabtiva.

O ingdividuo ndo nasce com uma idenbtidade € pnem com un
astatus na cociedade. Ele adguire sua posigBo atraves da
socializacdc, um processo  continuo, sempre inacabado, . um
aprendizado cognitive impregnado de uma carga emotiva muito

grande. A& incorporagBo do individuo na scciedade requer =a

apropriagldo subjetiva de uma identidade gque lhe é designada



obhjetivamente pela sociedade, espccialmente pelos significant

theps ("outros significativoa")(Bergzer e Luckmann, 1871},
A primeira socializagfo (chamada de primaria) acontece

na infancia, e nescte momente a identificacido & guase

automatica. 0 mundeo internalizado & visto como Unico .-

portanto, esta primeira identidade ¢ muito forte e dificilmente

abalada.
Como a socializagdo nunca termina, o individuoe rassars
por processos subsequentes de soclalizagdo, chamadeos de

secunddrios. Na socializag8e secundéria serdo internalizadosz os
"gubmundos’” institucionals e sera necezsdria a aguisicio de
conhecimentos para o desempenho de papels éspecificoa. A=
realidades internalizadas neste processo secunddrio possusn
componentes normativos e Ccognitivos NaLs Oou menegs Ccossos, mas
sua legitimacgdo depende mvitas vezes de rituais oun simbolos
materiais.

0 principsl problema na socializacio secundaris & gue

ag novag realidades apreendidas deverdo ser superimpostas A

realidade j& internalizada na socializegdo primaria e isto
muitas vezes cria wuma  situagio de  inconsisténcia. Serédo
neceasdrios proccdimentos conceiltuais para integrar os vArios

corpos de saber.

Uma forma de integrar o saber @& por meio da

manipulagdo da sequéncia deo arprendizade para  aumnsntar o
prestigio dos papéis, ou por outro interesse da instituigioc. Nao
caso dog seminaristas, atualmente., 506 podem sSer ordenadog

agqueles gue tiverem completade o curse de Teologla apds tersm
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cursado a Filosofj' Aa raras oxcegles a esta norma se tag
nos cazos de vocasfes tardias, ou seja de hoﬁens ja de idade
avangada e  Jue possuemn  oulros cursos universitériog W, COomo
aconteceu recentemente com a visiﬁa do Papa ao Bresil, muitas
ordenagdes foram antecipadas, sem due 035  Jovens Livessem
completado 6 cursoe de Teologia, para que o Papa pudesse ordenar
um grande nNamero de  Jjovens, dando assiim a  impressdc de oum
grande crescimento de vocaq&eslna rals.

Em geral, a socializaq&o gecundaria nfc precisa de uma

identifica¢d&o carregada de fatores emocionais, o que &
imprescindivel na goclalizac8o primaria. 2 peossoal aue

adminigtra o saber na socializagdo secunddria pode ter ssasu
papel destacado do individuc que a&atua. Por isto, =
.

relativamente fé&cil struir as realildades internalizadas

durante este procesgso. Serdo necessArias técnicas pedagdgicae

n

(como o controle da sequéncia de aprendizagem, a limitegdo dos
contatos com  pessoas exlternas  ao grupo. a participacgo e
rituais) para awnentar a - carga de realismo do saber adguirido
pars que & continuidade entre ¢ Saber nove € ¢ original se
torne subjetivamente plausivel. '

Certamente, este tipo de socializagdo secunddris néao

se restrings somente &s instituieles religiosas; ele pode ger

encontrado emn diversas instituicdes, principalmente em
estabelecimentos de ensino como escolas militares, internatos,
eto.

Entre as inatitulqedes religiosas,. oz semindrios

foram, especialmente, uma das formaz que a Igreja Catdlica



encontrou para produzir uma soclializaci3o secunddria eficarn.

-,
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Exige-se do' individuo religioso cue ele se emérja, que G nm
ccmpromisso pesgoal total com a instituig¢fo. Tenta-se repetir
na acclallizagio secundaria as | caractefistioas de uma
socializasgdo primaria, intensificandc a carga afetiva, criando

uma relaclo significativa com 08 encarregados da socializacHo,

Religiovs training In a pluralistic scociery
posits the need for Tartificial’”™ techniques
of realitv—accentustion that are unecessariy
in a situation dominated by a preligious

monopoly (Berger and Luckmann., 1971:185).

Asmim. serdo coriadas agéncias egpeclalizadas na socializacio

secundaria, com pesscal trabalhando em tempo* integral,
capecialmente treinados para a tarefa. Nota-ge hode na Igreja

Catdlica, devido ao pluralisme muito grande na scociedads que
pode dificultar & apreens&c da nova identidade desejads wela
instituigdo, uma maior rreQocupagdo  oom o tréinamento G
formadores e o reconhecimentc gque no_ﬁassado, multas vezes, a
escolha deste pessoal fol inadequado.

De forma geral, a mahutencéo da realidade subjiebiva
interiorizada na soclallizagio seéundéria ocorre na rotins do
dia a dia e na interagdc com 05 -outros.'.Bourdieu £1877)
concorda em dizer que & Justamente no cotidiano gque 88
condiges afetivas de um camnpo sﬁo‘ interiorizadas e
transformadas em "programa’, ou Aabitue.

Um meio importante de manter a nova realidade € atraves do

didlogo.



124

Fhe _conv&rsatimnei apraratus mEintains
reality by Ttalking through” various

elements of experience and allccating them a
definite place in the real world (Berger and
Luckmann. 19Y7:173).

.

Certas conversas podem ser explicitamente definidas

3 e

L,

legitimadas como tehdo status privilegiado. como & o caso das
conversas semanails ou guinzenals com o formador {diretor
espiritual) ou com ¢ confessor. Nestas conversas mulivas vezZes

og seminaristas colocam aquelas dificuvldades gue nio consegucm

expOr diante do grupe de colegas, por exemplo a8 questies

Li

sexuais aue s8o0 assunto de piadas ou gozacfes no grupo. No

a dos entrevistados confessou que eztes

[=N

entanto, a maior

azauntos nd0 880 conversados. nem mesmo com o formador.

-

Para manter a coerfncla entre a primeira e a agocgunda

socializmag&o o _individuc tende .a reinterpretar o seu passado
para conforma-leo com a realidade presente. Em geral, og Jjovens
sentem a nebessidade de 7racontar as suas historias de vida
bhuscando uma explicagdo para suas vocagdes, intsrpretandoc o
‘momento atual comb umna continuidade de sua realidéde anterior.

Alguns se lembram de ocasifes, na inféncis, em gque "brincavam

1

de padre’, outros se- - lembram de gque senpre gostaram de
frequentar a missa e "achavam bonito” o trabalhe do sacerdote.
Em outras palavras, a ldentidede de um individuo é <

status ou posigefoc formalmente dada a ele dentro da socledsde e

c

Q.

ade, .

m

r

L
o
Qr

& determinada prelas relsagdes socials. HNe v

D
i
'...'.

l

individuc possul. véArias identidades soclais que ele distribuy
de forme diferente diante das identidades especificas de cutreos

e
s

individugs., A egstas relsoeies de identidade combinadasg
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Goodenough chama de matching. identities (Goodenough, 1988).
Parea cada individuo exlstem relagies consilderadas
gramaticalmente possiveis ocomo, por exemplo, a3 relacfes de
identidade diferentes que um p&dre assume diante do Papa. de
geu bispo, de outroé padres, de geminaristas e dos paroquiéhbs,
BEm cade situacio o padre distribul geus direitos = deveres de
forma diferente e as véria=z identldades compfem sua persona
sccigl.

Porém. certamente, ingressar no senindrio e assumir a

identidade predominante do sacerdote significa wn ccorte abrupnto

Q

no repertorio de metching identities vividos anteriormente Tl
Joevem vocaclionado. Duas  identidades familiarés come  Tillha,
irmio, ete., serdo minimizadag em favor de novss identidades.

Batas - identidades, reinterpretadas, filtradas., @b
serfo nantidas se o0 melo relterar a sua importincia o, a0 mesmno
tempo, criar melios para suspender as duvidas que desintzgram o
realidade sﬁbjetiva. A convivéncla num seminafid, onde todos sa
voltam para un mesmd objetivo, parece aser .a melhor forma
encontrada pele lgreja Catolica para fortalecer & identidade do
gacerddecio. Pordm, na sltuacio atual, existe wm plursliszmo
miito - grande de regiidades e identidades,. © que podera
dificultar a apfeens&o, ou até mesmo a escorha deos individuos.
Dentro da opropria Igreds Catélicq as realidades siao diversas e
a identidade do sacardote multifacetadsa.

‘A identidade & fofmada. PO processgos  scoclisis e
estruturag socialg histdricas ezpecilficas e cmerge dn dialéticsa

entre individuos numa scciedade sorecifica.  Assim sendo., &



identidade ou as identidades .do sacerdote 280 hoje diferentes
daquelas do  passado, mas  podemn ainda  ger reconhecidas. E o=
proéprios seminaristas gque deveréo assumir ztas NovAas
identidades ja 'percebem aue sio diferentes doz outros leigos e
880 vistos pelas pesscas como sendc diferentes. As expeataﬂiﬁaa'
de seu coméortaménto s8o definidas, seja nag relacdes com Seus
familiares, seus amigos ndo vocacionados, a comunidade de
'Igreja de or;gem, oS formadorés, oo bispés, as rardquias onde

vao btrabalhar, etc.

. . Moo estas diferengas, estes limites, nem  senrrs S20
facilmente visualizados. Emn  um encontro de formadarss

missiondrios religicsos, uma religiosa se expfeeaava gquanto A&
dificuldade atual de me ancontrar a 1dentidade de =ua
congregacdo: "antigamente era facil, a identidade era uma prega
a mais na saia, um botdo monor ou maior na blusa, a cor do
hébito diferente’ . Hode, éem' a diferenciagioc pelas vestes;
reflexo de outras mudangas na estrutura da Igfeja, DAYrecse Que
o5 individucs tém dificuldade_de distingulr og wlementos qgue os
diferenciam dos outros.

S a identidade é 'de_fato congtrulida dos elemsntom
constitutivos do SiStemé'cultural gimbélico mais rrofunde de
Erupro e ternados viglveis e male consclentes no confronto com:
as diferengas com outrogs grupos, guals sgeriam o0s  elenentos
fundamentals para a construgido da identidade de umn vocacionado
ou um seminarista? Quais seriam os problemas de identificacsan
que poderiam dificultar o processo desta congtriueio & quals as

pozsivels causas para o Ireqguente abandonoe da vocagédo?
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Segundo os seminaristas entrevistados,  todes os
sacerdotes, tanto de wuma linha tecldégica mais tradicionat
qﬂanto maig  progressista, tendem a reforgsr alguns elementaos
guando conversam com OS vocaéionados, me smo que as
interpretagles possam sger difercentes. Botes elemenbos poderiawm
ser consideradoz os diferenciadores ou identificadores para o
sacerdotes e, por conseduéncia, para os vocacionados @
seminaristas também., Sdo eles: 1) as prerfogativas do sacaerdote
coﬁo ministirador e mediador dos éacramentos; Z) o celibato;
a obediénela as sutoridades ecleéiégticasg 4) a vida gimpiles ou
opQac pela pobreza,_é 5 a5 wvida enm comunidade  ou Dara A

comunidade.

1) A HMediacdo dos Sacramentos
O antropdloges tém demonstrado. JA bd algum tempo, A

B}

importéncia dos rituais e dos simbolos come contesnto para se

]

eriar e manter a crenga religiosa de um povoe.

Tor Lhe overwhelming maJgority of the
religious in any populaticon engagement 1In
gome form of ritualized traXfic with gacrad
symbols ls the major mechanlsm by which they
attempt not only te encounter a world view
but getually to adopt it, to internalize it
as a part of their personaliity (Geertz,
1971:100).

E justamente durante oz sacramentos que o padre lida
com elgung dos aimbolos‘mais fortes do catolicismeo (o cédlice. a
héstia,‘as vestes litdrgicas, o crucifixc, etc), e onde eale
mesme, sacerdote, se transferma em simbolo para os T

Qg gacramentos, com sua forga ritual e seus simbolosn,

&

importantes para todo crente, © s8c, wmals ainda, para o
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sacerdote cﬁja pregenga ¢ imprescindivel para  sua consecuiio.
Os vocacionados confirmam que a participacio nestes rituais foi
impeortante para o despertar de sua voca Eo. E desde o0 momento .
em que entram para 0 seminArioc inicla-se o seu treinamento para

estes rituals: passam a participar da missa todos os dias, como

o

& norma para oe sacerdotes, auxiliam na liturgia, preparam o

Jovens e os ecasals para o Dbatizade, a eucaristia = o
matriménio, etc.
Porém, hoje, é comum se ouvir dos seminaristss a

eritica de gue no passado o papel do padre era redusido ao
“maecramentalismo’, ou seja, A mera repeticdo dos sacramentos,
deixando de lado o que congideram mais importante, que & 0
acompanhamento pastoral da comunidade dos fiéils. Mesmo da porte
dos padres & possivel ouvir reu¢qmagées. de gque tém de passar
tanto tempo celebrando missas, Tazendo casamentos e batizados,
gue ndo s=obra tempo suficiente para seus proprios estudos e
meditaces. As exigéncias rituals da comunidsade sdo vistas por
alguns até comec motivo de desisténcia do minisgtério:

“Often 1€ is the demands of ©Che Chrsaitian

peaple which prevent  Ehe prisst From

remaining in the priesthood...the people are

always after mass, baptism and weddings,

Ffor gerrlng that the Ffirss job of the priest

is to witness by his life and word the

Goapel of Christ and to be & prophet”

(o.f_Goodepasture, 1988:25HG).

Os rituais do catolicismo., bem como o5 simbolos

presentes neles parecem estar perdendo a sua forca & ponto de

nic mais motivarem como antilgaments oz  Jovens a  Se tornaraem

gacerdotes, gerando uma crise de vocacde A repeticico de



rituais que ndo pogsuem mais & forga desedada pode cansar e

desetimelar os Jjovens. Us padres casados reconhecem que

se  as celehragdes e administracles de
sacramentos, gque sdo a seiva da vocagdo & do
exercicio do ministerio, n&o B30 B,

prioridade numero unr dos sacerdotes, ndo se
pode eaperar que eles se mantenham por anos
farendo algo «que ndo os entusiasme por
primeiro. A execucdo de rituals ndo nutre,
desnutre (Ribeiro,1880:88).

Quando os simbolos perdem a sua forea a tendéncis em
gqualquer religido € de mnmudar os simbolos. Assim, existe um

movimento abual dentro da Igreja Catdlica para recuperar algung

elementos perdidos dos simbolos religiosos, especialmente o do
préprioc sacerdote, figura central de todos os rituais e
manipulador da malor parte dos simboloé religiosce. Neste
mevimento. o importante & diferenciar de forma concreta o padre
dos demaise fiéis. |

A distingfico essencial entre o leige = o
clero dewe aparecer antes de tudo no
exercicio de sua  principal funclo: 3
liturgia. O rigor da observiancia - das
rubricas wvisa, entre ouiras colsas, marcar
essa disténcia e diferenga do sacerdote e do
leigo. Vestes, posig&o., ritos exclusivos
devem fazer sparvecer a natursza unice 4o
ministério sacerdotal. K essga distingido deve
prolongar—-se também no corrents da vida. Os
sacerdotes s80. gelicitades a vestirem-se com
traje distinte, que assinale claramente sua
condigfo ministerial, sobratudo quardn
exercem qualgquer fungdo relacionsada com sua
missdo. Preferentemcnte devem mostrar—-se em

gualqguer  aituagio publice com traje
nitidamente reconhecivel: bhatina ou
clergyman. . A  gquesglbio da veste naon 3
conaiderads como algo superficial e

secundiaria. Felo contraric, faz parte de um
projeto pasterail de maior presenga viegivel
do sagrade, do relidiosce, & fimnm de aumentar
o impacte inculcador nos fiéie (Libkaanic,
1974: 146).
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Sem forga econdmica, cu a forea do medo, a Igreja hoje conta

somente com  sua forga moral pars persuadir os fiéis. Ela busca
sumentar a visibilidade desta forga enaltecende & figura do

sacerdote, seu malor representante.

Qutra corrente dentro da Igrejga percebe a figura do
sacerdote de forma muito diferente,

ndo centra a identidade do clero na
distingdo externa, nem na exclusividade do
ministerio aacrameanL, nem em ativicdades
euuencialmﬂnte "religiosas”, ma.s na
dedicagic de explicitar, tematizar, destacar
o espiritual, o teoldgico. o cristico das
tarefas mais diversiiicadas. inclusive. das

atividades de organizagfo e consclentizacis
ropular (bLibé&nio, 1874:1867).

*

Esta vertente coloca em gquestio a exclusividade de dedicagio ac

ministério e o monopdlio das prerrcogativas sacerdotals & do

saber,

Entre os seminaristas estudados foi pos irél constatar
a presengs destas duas. corrventes: alguns seminaristas
diocesanos mandaram .confeccionar suas hatinas, seguindo

orientecdo do bispo, e ouvtroe ridicularizam esta atituds,

vestir o mals informalmente possivel

(‘l

fezendo questdo de se
{calga Jeans, téni=, Qémiseta, etc). Sepgundo um seminaristsac
" catectmenoes adoram a idéia de usar batina; o8 carlsmiticos,
nio gquerem nem ver!'.

Asgim o padre hoje v& sua, posicéio abalada: as mulbheres
lutazm pele direito da ordenagdo; os leiges s#o  denominados
ministros e atuam nos rituais substituindo o5 sacerdotes: os

rituais simplificados prescindem muitas vezes da  presenca do

L
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padre. Os praprios seminaristas se dividem Quanto a gque caminho
tomar. |

E interessante que os seminarlstas ndo falam muito
sobre o seu trabalhe futuro como -mediadores dos sacramentos.
Pelo contrario, falam do seu papel mals como Tservidores”,
“participanfes“, apesar da expectativa da ordenagio ser maito

grande. Alguns religiosos até relutam em se ordenar, rreferindo

o papel de irm8o, "para ndoc perder tento tempo com OS

gsacramentos e Fficar mais livre para o servigo”. O Tsgervico’”

agul 8 visto COmO um relacionameﬁto mais direto com os figis. a
pastdral, o aconselhamentsa, © engino, o acompaﬁhameﬁto de
problemas  dos paroguiancs, ou de coutros necegssitados, a
qualgquer hora, sem as restrietes de hordrio e ritual presentes
‘nos sacramentos.

Talvez, uma das razfes para o relativo ziléncic dogz

seminaristas em torno de  suas prervrogativas  de ministradores

dos sacramentos seja o fato de que a malor wparte dos
entrevistados esbeja cursando a Filosofia ¢ =ente que ainda tem
quatro anos de Teologia pela frente antes de guna ordenacac.

Eles ainda nio sentiram o peso da rotina paroguial da gqual
reclamam muitos sacerdotes, com  as misgsas, o8 casamentcs, os
hatizados, envolvendo, muitas vezes, pesscas gue ndo participam

das atividades da pardquis.

23 D Celibato

Un dos principais diferenciadores entre o padf@ 2 0

leigo, na visfo popular. ¢é a questsio de celibato, ou seja. a
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exigéneoia de que o eacerdote deve manter-se casto, ndo poders

)

casar-se ou manter relagles sexuals. Este elémento & talves
gimbolo mais forte de rentncia a0 mundo da escolha pelo
gacerddcio. :

¢ preceito do éelibato surge, pode-se dizer, tards na
histéria da Igreja. Sua oficializagdoc ocorreu em 1139 no II
Concilio de Latrdo, apesar do ideal celibatario Jjé& existir ha
muitos ééculos. Mas apecar da oficializagde, a Igredja =sd
conseguiu enguadrar o comportamente sexual do clero na Ruropa
apbées o Concilio de Trento, em 1546- Anterior a este mowmento O

-

clerd  demonstrava sinais do gque a hierarcuia chamava de

o2

i

decadéncla moral: existia o concubinato, a digacliug

degregrada, e muitos filhos ilegitimos eram preparados pelos
pais, saccrdotes, para herdarem suas poéieéea, em detrimento de
filhos legitimos de-outras Tamilias.

0O ideal celibatdrio foi consfruido principalmente na
Idade Média a partir de uma via&o de corpo & sexualidade ondg

dominaer o ¢orpo & reprimir o sexo &
da vwvida c¢rist&. A sexualidade pas=a a
o

Q
controle da religi8o, ¢© elibato & idesl
de perfeigfoc e 86 ese permite . expressao
gexual com o “=frio prowpdsito de  Crliagdo
(Nunes, 1987:31;.
A maloria dos autores atpais, porémn, vincula ¢ ideal

ot

celibataric na Igreja a fatoreg mails pragmidticos, ou sela,
pregservagio das propriedsdes da Igreja ameacadas pelo direito
de heranga que caberia aocg filhoz dos sacerdotes. Num plano

nancis A

4]

maig simbdlico, entretante, o celibate repressnta a r

i
[

vida mundana e a escolha de uma vida ascética.,
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No Brasil o celibato nao fol levado a sério por boa
narte do clero durante o periodo colonial & Imperial. Durante o
império ocorreram diversas tentativas de proikir o celibato
obrigatdrioc nas leis comuns do pais,_ peis, aste preceito era

visto como uma afronta & liberdade individual. Além disto.

reconhecia-se gque, na realidade, os padres mantinham familias

o

clandestinas e acreditavam gue esta situagic deveria ser
regularizada. Com a "romanizagio” da Igreja no Brasil, a partir
do final deo século XIX, o celibateo deixou de ser questionado e
0 ﬁroblema 56 voltou & Lona nmvaﬁente nas ﬁltimaa décadas;
Seminarisfas formados nos anos pré—cdnciliares, )]

mesmo na dégada_de GO,Ilembram das ligdes receoldas gobre o
valor da castidade:

a beleza do matrimdnio nem pensar, mas antes

eraim enalitecidas as virtudes de Sido Luiz

Gonzaga que ni&o olhava para a beleza da mée

(Ribeiro, 1380:69).
Recordan ainda outro exemplo citade pedagogicamente: Santo
Ant8o, eremita, .visitado um dia por ma mulher, buscando
conselho, gritou para ela quando ainda ée encontrava a uma
certa distancia:"Alto 14! Porgue a terra quando se misbtura com
a &gusa wira lama” (dando a entender.que a uniao de um homem 2
uma mulher vira sujeira, podridio). Ou ainda o formador gus
exortava os seminaristas para se dedicarem ao Rosario de Maria,
para ndo calrem nos bré@oa das Marlas do Rosdario; & durante as

férias tomarem 'cuidado com as primas!’ e manterem-se afastados

‘dag irm8s e das amigas das irmég.

Muitos autores catdlicos reconhecem Jguz 08 argunentos

em favor do celibato obrigstdrio tém se enfraqguecido
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D

e,

M

reogntementé diants das muitaa-mudan¢as ocorridas na socied
Os principais fatores de mudanga,. devides em grande parte 48

descohertas da psicologia & das outras cléncias humanas, forsm:

a revalorizacio do matriménio e a compreensidc da importincis da
sexualidade no desénvolvimento humane. Outro fator importaﬁte'
para a Igreja foli a saida de grande nUmerc de sacevdobes do

ministério parsa se casarem.

Maa,_apesar de todas asz nmudangas na socledsads. &
hierarquia da Igreja’fez roucsas concessdes para 08 sacerdotes.
Num encontro de promotores vocacionals religiocsos notou-se a
reluténcia, por parte de algunas religiosas, em aceitar pATE A

a4 n¥#o fossem mails virgens.

Lt

vida religicsa Jovens que

L

Certamente esta concesslo s8d ocorreu devido 4 liberagfo Cas
pratica sexualis na socledade atual e o ingressc, atualmente, de
jovens cm  idade mais avangada para a vida religiosa ou para o
semindrice. Porém, uma VEZI optando wor ests vida, exige-se do

jovem ou da Jjovem a abstinéncia das priticss sexuails.

Para a Igreja, abolir a leil do celibato n&o resolvers

)

a crimce vocacional, uma ves qug aoredita gue esta ndo ¢ a osuss
principal do abandono dé ministério e sim a falta de individuos
mais maduros e responsidvelizs. O proprico netriménio. como o
celibhato. & uma instituigio qoercitiva z se encontra igualmente
em crise. Manter o celikato. parsa 3 Igreja, significa manter s
pogeibilidade de sua 1influénecila positiva para a eficécia
sacerdotal, ouw seja, por meio da renuncia slcancar um wmaig alto

nivel de amor, o amer ideal cristio.
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Variaos dos ex—semiharistas, Jovens, entrevistados
concordam gque 035 problemss afetivos duraﬁﬁe 0s  anos de
seminAric no foram & causa principal de suas crises
vocacionais. Mas, as questdes afeiivaa se .tornaram um  peso
adicional na desiaténcia causada geralmente pela discordancia
com a eatrutura da Igreja. VArios egressos dizem ainda
acreditar no valor do celibato.

A questio afetiva nic se resume a relacionamentos dos
Jovens seminaristas com mulheres. Alguns dos egrecssos menclonam
o assédio de colegas, e até mesmo formadorees, homossexuais
como - um agravante nas- relagSes afetivas, mas nenhum dos

gentrevistados citou este problema  como causa de sua s&ida do

r da

p_!

semindric. Apesar da relutidncia dos seminariatas em fal
guestioc homossexual, foi rossivel saber indiretamente que o
seminério de Brodééqui enfrenta problemas desta natureza. A
"Igrejs combate esta situacio mas existém aqueles que acreditam
que este problema somente deixard de existir quando o celibato
n&o for mais obrigatorio. |

0 epelibato sempre fol ﬁisto peala Igrejé como igusl A
caastidade, e oposto.ao_ casamento. Para o3 'padrea—casados a
casbidade é algd rara ser vivids tanto por celibatirios gauanto
por casados, pois implica em pureza de intengdes, em controle.
A AssociacHo Rumoa critics a hierarquias da Igresa por day maioyr
énfase ao celibato do que ao aacerdééio. Um padre cazedo

declara gue ao celebrar hbodas de vinte e cinco anos de

s

L

sacerddcic o qgue estaria celebrandeo ns realidade serism o

vinte e cinco anos de celibato (Ribeiro, 189801},
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Uma pesquisa realizaﬁa pela  Assocliaglo Rumos  revela
gque  as maiores causzs do afastamento doé- sacevdotes do
ministério da Igreja foram: 1) <o celibato - 40.8% e )
estrutura eclesidstica obsoleta 13-5% (REibeiro, 12803, 4Alam
disto, 64.5% dos pesauisados declararam que teriam continuado
ne ministério se fosse possivel unir o gacerddcio ao matrimonic
e 69,3% disseram que voltariam hoje ao ministéric nestas mesmas
oondic&és, emboras que colocando a igumas restricdes.

Tanta repressio provoca um efeito contririo:
no intimo. nenhum sscerdote, de fato,
renuncia & sua s=sxualidade, poraus nio  sa

renuncia, de fate, algo que nido se conhece,
& qual ndo e tem Aaceaso. A mente aueita

-

facilmente, mas O COorpo permansce na
expactativa. na esperanga, 5 N&o A

fentasia e onde egsbas trés oolsas estio

presentes nlo existe, df fato, renuncia, mas

soliddo (Ribkeiro, 198G:589).
Confirmando Ieste . depoimento, T6,86% dosg padres casadnsg
pesquisados disseram nunca bter mantideo ligsges afetivo-senuzis
antea de Sua ordenagio.

O dados para os vocacionados atuals sio diferentes. A
maiocria dos entrevistados‘declarou taer namorado antes de entrar
para o semindrio e alguns admitiram, inclusive, ter mantide
felacaes sexilais. Eétas diferenqas certamente sico fruto do
ingresso mais tardio no semindrlo e da libkerdade sexual na
gsociedade atual. |

A hierarquia da 1

sreja Catdlica costums usar, como

[k}

argumento contra o casamento dos padres, o fato de aue agueles
que saliram para se casar Iracassaram  nos seus casamentos. Us

Fumos demonstraram que  egte

O

dados da pesgquisa da AfAegeocliacdc

argumento & Tfalho. Dos 337 podres casados que responderam a0
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gquestionario (éproximadamente -10% do wuniverso total) B2.,8% ze
declararam éatisfeitos com © casamento. E pfévével guoe estes
dados sejam mais satisfatdrios do que agueles psara a maioris da
populagio. Sesgundo a Associagéo, paéres vodem se btranstormar sm
bons maritdos: |

Aparentemente a formacio do seminario
deveria formar péssimos maridos &, ho
entanto, formou excelentes parceiros...A
formagdo como um todo ensinou o padre a ser
humilde. dedicsde. compreensivo, Lolerante,
amante de todos. Nao 880 necsssArios
ingredientes melhcres do que estes para
fagzer alguém feliz a0 lado de ocutrem. Todas
egtas gqualidades unidas a um desejo de viver
a prépria sexuslidade. reprimida, repensada
por anos, faz do homem-padre ¢ homem-marido
dieponivel, amigo, aberto ao didlogo € 30
perdio. . .0 longo aprendizado da vida
comunitéria faz com gue 20.3% ndo apont=m
nenhuma dificuldade significativa na vida
matrimonial (Ribeiro, 1980:71).

Certamente gque os casamentos dog padres tém os mesmes probleunas
de cagamentos de leigos, passam por crises como qualquer outra
unifo conjuzal. Ribeiro reconhece estas falhas:

A tendéncia a0 machisesmo autoritario e
opreszsor em  relagio &4 mulher nido parece se
privilégio dos leigos. Colocado em posigdo
de lideranga natural sobre oS fiéi

facilmente o sacevdote cultiva e desenvolve,
talvez sem se dar conta, agquelas tendéncleasm.
Casado, Ltranspde para o Aambite fawilisr
atitudes e comportamentos dogmaticos e
impositivos e aque desgagradam tanto & mulher
guanto sos filhos (Ribeiro, 1980:57).

A Santa §é& tem negado recentemente os pedidc=  de
dispensa do celibato na tentstiva de estancar a ssilds  dog
sacerdotes, sem sucesso. Numa carta ao Nupncio Apostdlico no

u -

Brasil, o clero de Golénia— Go, pede o Tim das reslbricdes nas
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dispensas € o fim dos preconceites contra aqueles gue deixam o
ministério.

Da maneira COomo as restrigdes SA0
comunicadas - atuvalmente fica~zse a nitida
impressio de gque o dispensadoc do celibato
fica numa condicdo de inferioridade aos
croprios cristios leligos, limitado e
direitos assegurados a todos oz leigos=
{Jornal Rumos, malo/junho, 1880).

Oz formadores entrevistados estio divididos gquanto A

(I

questic do celibato. Muitos acreditam gue.o celibato opcional
quase due um caminho cobrigatdrio para a Igreja. Oz religicsos.
pofém, mesmo. aceitando a idéia do _celibato opcional, afirmam
gue o celibato & parﬁe integrante de sua.forma dé ser. atraves
dos  votos, C portante Jamais delxarid de exiatir. G Seﬁ

argumento & fortalecide pelos dados histdricos. Alguns stfirmam

i

£

ainda que a vida celibatdria lhes d&a maior-liberdade de agfo =
rossibilidadss de' relacionamentsc com as pessoas. a0 contrario
do casamento que reatringe as agdes dos individuos.

A orientagdo rara o© pelibato e para os problemas
afetivos & dada para os seminaristas diocesanos, na -réglﬁo
eatudada, principalmanté atraves de palestras em grandes
grupos, geralmente de cunho biblico, gquase <qgue uma forma dé
rrovar pela Biblis a validade do preceito. @Quando o seminarista
- ndo encontra um formador c¢om guem tenha afiniaade para  @e
sbirir, seus problemas afetivos podem se  tornar criticos.  Um
seminarista egresso reconhece a anglstia dos formadores disnte
- da imaturidade dos seminsrisgtag, especlalmente diante da

gquestio do cecelibato: "mas eles sabem gue & uma faca de dois
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gumes, quando ‘.os seminariﬁfas amadurecen eles deixam ©
seminario, entdo sod podem.gferecer'formas superficiais”™.

Seria ingenuidade declarar que oé problemas relativos
4 sexuslidade nao éxistem dentro dolseminério, ou gque estes sHO
de pegquena importéﬁcia? Nado s#o infrequentes o8 casos de
seminaristas Que deixam o seminArio por problemas amorosos na
relagdo com o outro sexo. Um egresso confessou que., ao informar
a seu bilspo sua intengdo de deixar o semindrio, por nﬁp roder
viver o ideal dof ceiibéto, este 1lhe disse Jque o problema do.
gelibato poderia ser contornado., dando a entender que existe
uma certa aquiescénoia, me smo por parte do clero, de
relacionamentos sexuals dos gacerdotes.

Porém, na realidade estudada, a maloria dos egresszos,
mesmo deixando -0 semindrico por causa do celibato, ndo parece
ter casade imediatamente apds & sua =aida. Em  geral., eles
passaranmn pelos pericdos normais de namoro de varics anos, Antes
de @e deci&irem pelo casamento. 0s préprioé seﬁinariétas dizam
Ique 0s éolegas que deixam o semindrio para casar Tacabam

agarrando o primeiro baguiho gque aparece’.
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Geralmente saAc og padres, multa
ance de ordenacdo, qQue s#Ho protagonistas dos casos de fuga tiHo
alardiados pela imprensa.

Os seminaristas admitem que 'sao alvos de provocagles amorossas

por parte das mogas da cidade. Nas palavreas de um deles,
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“"Aquli em Batatais, por ser uma cidade de
tradigdo catdlica, onde ¢ sewminaric Jja
existe hd wmuitos anos, as meninag sSio mails
discretas. Hlas s& provocam com os olhares.

. Mas, na rpastoral, nas peaquenas cidades e na
periferia, elas véem a gente como  uma
possibilidade de melhorar de vida, e falam
abertamente gue a gente deveria deixar esta
vida de Igreja e casar com elas. E se 4o
gente nfio tiver muita seguranca, acaba sendo
levado pelo papo delas.”

Algumas. mocas até provocam deliberadamente os seminaristas,

L
rt

fazendo apostas para ver gual delas consegulrd primsiro "tirs

o jovem do seminario.

Numa sociedade como a atual onde as gquesties de
democracia, de direitos e liberdades individuais, sd8c colocados

como valores supremos, obedecer parece uma anomalia. Certamente

i_l
n

aue na realidade o homem ndc € livre, deve submeter-se as la

-
[

i
o

-}
[

comuns. As leis do trénsito, leis trabalhistas. etc.; masg g

(In

formas de obedidncia parecem mais difusas, a ohediénoin
devida a entidadés abstrétas (leizg), de autoria distante e
genérica. Mas a0 mesmo tempo © homgm obedece aos pals, an
professor ou diretof da escola, ao patrdo, ao governo, em
varios momentos de sua vida, nas sempre gonha com o momento de
sua libertaoao destas amarras. Como explicar entédn a decisdo de
um individuo de se Lornar sacerdote auando faz parte iﬁtegrante
douta escolha @ obediéncia as auntoeridades eclesglasticas?

Uma andlise da guestfc aa obediéncis dentro da Igrels
Cat licea devé levar em conta vArios aapectoé diferentes, entre

eles, a Lei Canfnica e os mecanismoz de sua aplicsgBo, as
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‘estratégias. dos grupos dentro da Igreja em relacdo &
obediéncia, & dimensfdo mistica desta lel e a aplicagio da lei a
tedlogos hoje dentro da conjuntura atual, em particular casos
como o do Frei Leonardo Boff.

Na Igreja Catdlica a autenticidade da Revelacgfo divina 
estéd deposifada ns instituicdo que retém paré 21 o critério da
verdade e & qual tode livre-pensar deve submeter-sze. Peia ILei
Canénica, dentro de uma ordem religicsa, a ohedifncia & devida
ac superior da mesma}_ até a relagdc com o'Pépa £ mediada por
dsta auntoridade. Para os seminaristas ou padres diocesancs a
obediéneia & devida ao bispo, em primeira insténcis.

Ao obedecer, na visdao da Igreja, 0 individud
reconhece, na. auntoridade, a possibilidade de wn diaéernimento
moral maiz profundo do que o Séu prépfio. Porém; a obedidéncisa
deve gser uma éacolha livre. o individuo. obedece para reslizsr-
8 ne  grupo religioso. Acima de tudo estd o primado da
_éonsciénoia_individual, mas mediada ﬁeio ministérico da Igreja.
Mas hoje, o aque se questiona ndo é tante o principic

da autoridade da Igreja. € sim o modo em gue esta autoridade

n

vem sendo exercida. Muitas veses n&0 S8 respeltam  as regra

elementares do didlogo. Numa realidade de Igrejs atusl gue

o

tenta se fortalecer diante da diversidade ¢ da sua perda d
influéncia, tudo aguileo que coloca em rigeco este projeto deve
gey eliminado. Asesim, o  tedleogo Boff foi proibldo de
" manifestar—se em. pltlico, de éomu’nicar seus pengamentos em

publicagdes ou palagtras porgue suas declaragies foram
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conaideradas antagdnicas & verdade pregada pela Igreja como

==

nstituicdo.

Hoje, agqueles que obedecem A&s autoridades eclesials,
mesmo discordando delas; prodem fazé—~lo motivados muito mais pov
um compromisso  com a instituicfo, ou por uma identificagfo com
0 povo catélico e uma caﬁsa maiocr. Podem ainda reconhecer gque
fora da instituicfo sua mensagem nao terd forga, e lembrar gue
com paciéncia, outros no passado viram um dia suas verdades
reconhecidas finalmente pela Igreja (G Caso Boff, 19857.

. Mas, em geral, casos come o de Leonardo Beoff, onde S
faz necessaria a intervenclo da hlerarquia nas suas inzténcisas
mais altas, 880 rarcs. Faz parte da socciallizago do catdlico
amoldar sua consciéneia a um tipo de comunhio eclesgial que
implica hierarquia.

Qs seminaristas egrecszos entrevistados dissersm gus
sempre tiveram dificuldades em acelitar este preceito de
_obediénoia, principalmente por néoc terem a confianga € 0O
respeito devidos as auvtoridades eclesidsticas. Confessaram gue
guase nunca revelavam aos formadores oficiais as suas crises
uma vez gue tinham medo que estas questdes fossem levadsas 2o
bispo ou aog superiores.

Todos oz egressos contaram casos em que escamoteavam
58  ordens pecebidas relos 'superiorec. Un ministrou aulas
noturnas em um colégio leigo durante um semestre guando era
rroibido aos seﬁinaristas outro trabalho a néo ser o pasgtorsl.
Qutro namorou durante um ano, contrariando a norma do celibato.

Em geral, porém, estas depchedienclias <8¢ praticadas pon



seminaristas j& em crise de veocagdo. Muitas vezes os bispos ou
superiores sabiam das faltas, mas por querer segurar esteg
jovens no semindrio s¢ chamam sua atencdo guandoe as consideram
muito graves, ou entédo quando estas afetam a vida da
coletividade.

A -obediéncia &g normas € imposta de forma mAals
autoritdria para os diocesanos. nesta regidc, uma ver qgue
existe uma disténcia malor entre os formadores e o
seminaristas, alénm de existirem rivslidades internas entre os
Erupos que sérvem de certa forma como controle. Ac mesmo tempo,
os dioceganos  tém maior liberdade de aééo, pois, wviadjam nos
finais de semans para seus trabalhos pastorais e &urant& bhoa
parte do tempo n#o estdo =ob o controle diretoc de nenhuma
autoridade.

A vida ém comunidades, em geral em grupos menores, 2 &
limitagio da locomegdce torna o controle nas congregagdes
religiosas mais proximo, mas ac mesmo tempo possibilita ums
maior democracia na tomada das decisties. Um formador reiigioﬁo
confessou que no passado tentava impor suas normag para o grupo
de seminatristas, mas que isto se tornava cada vez mais dificil.

Ele tompou entio a decisfo de wviver no meio dog seminaristas

b

como um deles, de igual prera igusl, = a vida na casa com FOU @
caminhar de forma mais tranguila.

Ao  mesmo tempo, em diversos . momentos, foram
'presenciadas situagfisg entre os religiosog em qgue  gquestieg

referentes & obediéncila foram tratados de forma jooosa. Mas,

ficou claro que € costume dos provinciais surpreender  og
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religiosos cdm spas ordens, eépecialmente em se referindo a
cumprimento de tarefas indesejadas pela maloria do grupro.
Muitas vezes as indicacles de trabalho s8o feitas de forma
inesperada, oSem antecedéncia. Esta parece ser uma tatica
pedagdgica dos provin&iais para com Os seminaristas: eles devem
aprender na' pratica o que significa obedecer, mesmo €0
situscBes desagradivels.

No digcurso das alas mais progressistas da Igreja hoje
é comum ©e ouvir a expfesaéo: "o padre deve obedeger ao povo ol
Igreja” & nao a autoridade eclesidstica. Um egresso confessa
que Sempre acreditara neste preceito, até o momento em gque tol

trabalhar numa favela ¢ dezcobriu gue nem sempre O “pove' tem

as melhores solugdes para seus problemas.

4) A Simplicidade de vida (ou pobrezal

E comum hoje no discurso religioso catolico ouvir 8
frase "opreloc preferencial pelos pobres”. A Igreja Catalica nog
anos péséconciliares .tem se yoltado para os problemas da vasta
maioria da populasgdo mundial que sofre da falfa de necessidadsas
Lisicas para  8ua subsisténcia. Porém, a ligagBo entre vida
religiosa € & pobreza Ou gimplicidade tem sSuad raizes rum
passado muito mails distante.

Com. freguéncia 08 asp}rantea a vida religiosa
encontraram, na pobreza, © simbolizmo para suas relagbes
pociais. HNum gistema de classes O status inferior &
representado pelos pobres que passam & simboiizar a humanidade

sem caracteristbicas de posigiio social. 0Us religiosns g€



5¢ identifiéaram com esta poesi¢lo despojada de poder, de hens
materiais, e &até de lugar na socledade e tentaram se aproximar
destas classes através da escolha de vestimentas, do
comportamento € das proprias Condicﬁes de vida. SA0 exemplos
deste comportamento. og frades mendicantes, os monges indué e
budistas e élguns santos modernos do catolicismo.

As congregagfes e ordens religiosas catdlicas
incorporaram de maneira formal o preceito da pobreza 30
incluirem entre o0s trés votos proferidos "pelo aspirsnte a
menbro destas organizagdes, o Vvoto de pobreza. Faz parte da
vida comunitdria a proposta de que ©8 nembrog nada devemn
poscuir individuelmente, porém, € comum os leigos falarem dog
irméos ou padres de alguma congregagdo como ricos, e declinarem
as muitas propriedades e carros portencentes  aos padres como
prova disto. Uma anedota comum nog melos ecleglidsticos, que
ilustra a descrengsa no cﬁmprimento do wvoto de pobreza. &
contada sobre os franciscanos, cujo fundador, Séo Franciseco de
Assis, foi um dos .maiO?es_ defensores da pobreza na vida
mondstica. Sezundo asta histdrie, entre as tres colsas qus
Deus. todo ciente, ndo eabe, esgta: “onde os franciscanos
guardam todo seu dinheiro”.

Nos ltimos anos o= religiosos passaram a possuir cada
vez mais seus proprios bens. Um fqrmador lamentou: “asntigamente
as bibliotecas das cagas religiosas eram muito boas, mas agora
cada um tem seus prdorios livros e s6 ficaram o livros velhos
na biblioteca". Mesmo © carro, formalmente da comunidade, &

muitas vemes de usoc exclusiveo de um Jdos seus membros,
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Frequentemente se ou&e a frase: "os religiosos fazem
os votos de pobreza, mas sio os diocesanos que os vivem'. Os
dgocesanos ndo fazem votos de pobreza, mas muitas vezes, devido
ao seu trabalho nas pardquias entré a populaglo mais pobre sio
forgados & viver com muita austeridade. Pela estrutura
diocesana ﬁaroquial, mais individualista, eles ndo podem
recorrer, como fazem oslreligiosos, ac sugtento da congregacdo.
Muitas vezes o amparo 4&s ordens religibsas no Brasil vem do
exterior, ou as regides mais pobres recebem auxilic dos lrmdos

em situagio maig abastada.

&

a
I

De qualauer maneira, a valorizagio da vida simpl
comum para os dois grupos. 380 comuns as  criticas entre oS
seminaristas da ostentagdic de alguns bispos, e os elogios a

bispos que levam uma vida austera e simples. Porém, certo aue

I

os seminarios de forma geral mantém um nivel de vida supericr
aquele vivenciado pela mnmaioria dos vocaclionados em  suas
familias de origem. Alguns formadores falam até em

“aburguesamento” dog seminaristas.

5) A Comunidade

QO termo comunidade tem sentidos diferentes para  os

religioscs e og diocesancs. Para os religiosos, o termo

A

significa uma relacdo interna entre "irm8os” de uma mesma cas
Em geral, pars as congregagdes religlosas existe ums norma de
que em "qualquer local de residéncia deveréo sempre conviver no
minimo trég religiosos. Para os diocesganos, o termo comunidade

reflete uma relaglo externa do padre Ccom sSeus parogquianos, o
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1

[

grupo dos fiéis de uma dada ‘1ocalidade. Fm geral os padres
diocesancs vivem sozinhoes.

A pomunidade da forma como a vivenciasm cg religioscs
pode ser relacionada & idéia de éommunitas criada por Turner
(1974a). Communitas para ele & a sociedade Qomo'homogénea, COMmo

totalidade sem diferenciag8o formada por camaradas ou pessoss

1

iguais. .Ele compara este tipc de sociedade & estrutura social,
ou A4 sociedsade como um sistema diferenciado. segmentado, com

rosigbes estruturadas, composta por status e papéiz e nio por

&}

individuos concretos. Na realidade, todas as socliedadsg possusm

stes dols aspectos ac mesme vempo € paralelamente, mas segundoe

D

o auvtor, com maior ou menor peso dado a uma das

o

rmas .

th
)

A escolhe pela vida enr alguvma congregaco ou  ordem

» -

religiosa pode ter como hace a aspiracgdo & communitas, ou sels,

aspirasdo a valores de igualdade. sclidariedade &
interdependéncia que constituem os ideais comunitarics
rresentes no cristianisme. Porém, na realidade, a vida nos

mosteiros, desde a Idade Média até meados do séculc XX,

ontinha pouco do gue se poderia chamar de democracia.

0

Parece existir na humanidade uma real “necessidads’”
por communitas, ou seja, por deixar de ladco os status e papéis
estruturados e viver enfatizande a igualdade 2 a camaradagem.
Por isto +todas as sociedades incorporam mementos de communitas
na sua vivéncia. Isto ocorre de forma especial nes ritos de

passagem que podem ser compreendidos como momentos ritualizados

de communitas na vida de todas az populagdes.
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Nos ritos de passagem, num primeifo momento, o0S
individuos cu os grupos sic separadog dos seus-pontos fixos na
estrutura social ou de seu estado estabelecide. Numa segunda
etapa, chamada por Turner de liminaridade, o sujeito se torna
ambiguo, passs poY uﬁ dominio eimbdlico que tem poucos
atributos dos seus estdglos anteriores e futuros. Na terceira

etapa a passagem ¢ consumada € o sujeito retorna & estrutura

social.

)
=
,é,
L
&

0 noviciado dos religiosos € um rito de passcage
o novige bparece estar, ao aue indicem os simbolos deste

momento, invisivel as definigfes e classificagfes estabelecidas

pela cultura. Como o que acontece & outros que vivenciam os

ritos de vpassagem, os novigos sfo segregados, atée de Tforms

fizica, dos - principais acontecimentos. Nos periodos liminaress
eles se tornam uma classe privilegiada, snstentada pelo

S0

)]

" trabalho de outros. No entanto. como forma de compensacdo,

expostos a dificuldades controladas (como a abstengdo de

(I

relacles sexuaie). Muitas vezes este momento & de experiéncias
gue levam & humilhagdc, mas o principal_ oﬁjetivo g de
possibilitar aco individuo o tempo para esﬁecular sobre as
"Gltimas coisas“;

s diocesanos ndo paséam.pelo noviciado, portantoe, ndo
vivenciam estes momentos de liminaridade de modo tdo radical
quanto os religioscs. Eles se colocam -de forma mais nitida
dentro da egtrutura social com sua  hieraraquia €
jndividualizag8o. As diferengas de status sgfo mais visivels

mesmo dentro do semindrio diocesanc, onde os alunog do cursoe de
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Filoscfia 8do discriminados pelos do curso de Teclogia.
nginariatas claretianos que se hospedaram em seminiarlos
diocesanos recentemente voltaram espantados com a “solidde e
individualizsmo’ que observaram.

Mas na realidade, a prdpia vida -em semindric & uma
forma de 1iminaridade. Na Igreja Catolica a conversiao da

liminaridade em forma de vida, ou seja. a situagdoc de estar

O

permanentemente  ou voluntariamente fora ou A narte d
comportamento de ocupagldo de status e papel € considerads ums

condigio excepcional dagueles que aspiram & perfeigio. Bste

tiro de vida & vieto como algo que nio & para todos., mas pars
alguns poucos “escolhides pela graga’.
Em geral, fazem parte da wvida em communitas

caracteristicas como o abandone da propriedade ou a posse de

terra em comum: o atagque A insgtituicio do casamento que pode

tomar a forma do casamsnto em grupo ou, O que € mals comum, o

celibato, e 4. incorporagio dos wvalores de pobreza

L

simplicidade de wvida.

Estas atitudes e comportamnentos da communitas
geralmente causam chogues com a socisdade estruturada. A Ordem
dos Franciscance criou problemas para a Igreja Catdllica ns
Tdade Média aso pregar o abandono da propriedade. Em gersl, para

possibilitar & convivéncia, e mesmo a scobrevivéncia destes

f
mn
Q
1!

movimentos, acg formas expontineas de communitas
incorporadas a estrutura; convertem-ge 210 estruturas
instituciocnalizadas ou . se rotinizam fregquentemente através de

ritusis que se repetem periodicamente.



Kitualized communitas in liminarity
Ia. .. highly characteristic or long—-
established and stable cultural systems in
which...comnunitas has been thorcughly
domesticated, even corralled {Turner,

1974a:254) .

Assim, O gue era a principio - um fendmeno sem limites e
universal, tem se limitado, historicamente, & raegides
geograficas‘especificaa e aspectos particulares da vida social.
As varias formas de communitas muitas vezes tém de construlr
murces (reais ou simbélicos) come forma de manter os limites
para assegurar que a estrutura figue de fora.

.Pode-se penear na vida religiosa como wmna forma  de
limiﬁaridade que ee tornow institucionalizada e éem um papel
dentroc da sociedsde. Ela provocou uma separseio voluntdria dos
individuos da sociedade, incorporou © simboiiamo de pobrezs, e
ainda controlou a sexualidade COomo Iforma de wvids. Esgteg
coimportamentos  gque seriam livres, 'ilimitados, se  bornosm
'obrigatérios e limitados atraves dos votos de pobreza = de
castidade. A  hierarquis, preseﬁte na estrutura social também &
incorporada e instituicioralizada com o voto de obediéncia.

A institucionalizag8o coria muitas vezes divergéncissg

]

entre o ideal e o real na vida religiosa. por isto gque multas

»

vezes 05 seminaristas entrevistados aquegtionam a vid
comunitdria. Alguns &até dizem"gue ela ndo existe: cada um tem
seus préprios’ bens, nfc compartilham os seus problemas e
alegrias, as decisBeg glo tomadas de forma autoriitiria, etoc. Um
semiﬁarista religioso c¢ita as palavras de um célega aue deixou

o seminario: - "Acho cue & mais facil encontrar uma pessca do
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sexo oposto para viver em comunidade, do gue viver a comunidade
numa congregaedo religiosa’”.

Na verdade, & mais £dcil encontrar n0= seminidrios.
_principalmente nos dioccesanos, uma eshtrutura malis semelhante a

da instituigdo total de Goffman {1974) do que da communitas de

Tarner (1874). Az  diferengas de status sio facllmente
percebidas entre alunosg de Filosofia e Teclegia, entre
profesgos e néo rrofescos, entre seminaristas e padres. Alnda

heje, © ideallpara a vida em seminario, tanto diocesano gquanto
religicso, & o ideal _monéstico, que mesmc contendo O gZ2TMEe
inicial da communitas, egtruturou-se a p&rtir do siléncio, da
nio contestacic, da obediéncia ¢ do fechamento. |

Toda a vivéncia na casa de formagdo torna concreto
para o Seminarisya gque ele faz parte de ﬁma Igreja c©om uma
caracteristica rrofundamente comunal & gque & o© dever de cada
individuo servir a esta comunidade. Esta percepcdo € mais
concrets por parte dog gseminaristas religiosos .onde o conceito
de comﬁnidade & inerente a seu modo de vida. Poréﬁ, Qs
seminaristas diocesanos se voltam mais cedo para a comunidade

dos fiéis, ouw seja, 0S5 leigos 4aue fazem parte das parogaulas

onde trabalham.



CONCLUBSAQC

A Igreja Catdlica esta estruturada de tal forms aue

sua ceontinuidade e suas atividades rituais dependem
fundamentalmente da presenga de 1iderancas rortadoras de um
conhecimento especializado e de uma autoridade investida: o
clero. fAssim sendo, a.Igreja tem. historicamente. se preoccupado
em despertar nos jovens a vontade de se engajarem na hierarauia
&a instituicdc religiosa e esta escolha sempre fol aponteda
como a mais alta forma de religiosidaede.

Segundo o discurso da Igreja, Déua chamaria a todos
para o servigo religiose mas somente a algqns poucos &€ dada a
graga de ouvir, e rasponder. & BeU chamado, & sua vocagHo rars
o sacerddcio. 0 trabalho da Igreja de despertar os jovens psara
este s2rvipo tem se tornado cada ves mais elaborado e
- organizado noe Ultimos anos, recebendo o nome de Pastoral
Vocacional e contando com membros do clero especializados nests
taref% & trabalhande em tempo integral. Além do clero
eapecializado, a Igreja tem, ainda, organizcado grupos de
leiges, bem conmo produzido material escrito e audio-visuais,
para o trabalho desta pastoral.

Esté organizagdo reflete ndo somente uma maior
estruturaedo do trabalho da Igreja Catdlica mas, especialmente,
a visdo de qgue a JIgreja deve reconguistar uma s€rie de egpacos
que foram perdidoavpor ela no suprimento dos seus quadroz

gacerdotais. A Igreja sempro Luacou zeus vaoesnlonedos entre of
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muito.jovens & nos  espagos mﬁito amplos das famliias, das
egscolas e das paroguias. Porém, hoje, estes espagos £e

réstringem cada vez mais: as familias limitam o nomero de
filhos e nido se dispéem mais a eétregar um filhe & Igreja; ©

engine religioso nas eécolas é precdric e mesmo as eséoias'
confessionais se secularizam; as paroquias perdem seus fidis
para cutras religidies ou mesmo para a indiferenga. Os pals gus,

‘no passado, viam no semindrio uma. oportunidade de egstudo e

melhoria de status para seus filhos ji possuem outras opedses,

além de perceber que atualmente o sacerdote ndo tem o poder £ a
forga que tinha no passado.

A prépria Igreja Catdlica reconhece as‘dificuldades de

D

atrair jovens, hoje, para © sacerddcio. 0 termo ‘“crise 4

=3

vocagdes"” & repetido constantemente nos melos eclesidsticeos.
eate problema ' parece ser mundial. Sepgundo ¢ autor Fernandes
(1887), na década de 80, gomente o Brasil e a Poldénia, entre
todos ©s ?aisea do mundo, apresentaram um crescimento no ndmero
'de vocagbes sacerdotais. E mesmc este crescimento, segundo o
autor, n8o seria o suficlente para suprir as necesgsidades de
crescimento demogrificoe do pais. E possivel, ainda, gqus esie
crescimento ndo tenha se confirmado.

Hoje, na Italia, tradicionalmente ¢ maior "viveiro' de
vocagdes, 08 seminérioa’ encontram—-se quase vazics e a
exprlicagido dada por um miszsiondrio italiano é de que o tamanho
das familias diminuiu muito.o Mag, certamente, tambén 1l&a, o
status do padre foi rebaixado. BSegundo depoimento de outro ex-

missionadric italianc, o numero de padres gue s candidatsm para



ags misgdes no .teroeiro mundo nd&o diminuiuv, mas  houve um
“envelhecimento'" marcado destes candidatos: hoje sao sacerdotes
de aproximadamente cinquenta anos de idade que se diaspdem a
trabalhar nas missdes, € n8oc mais os jovens de vinte a trinta
anos.

Ocﬁrre também um 'envelhecimente” nos candidatos a0
semindrio, em tode o mundo. Cada wvez mais, fecham-se o3
Semindrioe Menores que abrigavam_ jovenslcom idades de onze a
dezoito anos, que cursavam ¢ primeiro e o segundo grau. Hoje, &
fréquente a .entrada de semina?ietas_no BSeminario Maior, Jja com
o colegial completo e'com a idade de dezoito a vinte anos. Esta
mudanga surpreendeu A hierarguia, poils, de certa forma, Toi
muitec abrupta, acelerando-se nos uUltimos dez anos.

. Os semindrics estavam estruturadés, desdé a Idade
Média, rpara receﬁer o8 vwvocacionados muito jovens e direciconé-
lo=s, moldd-los, "formid-lo=", dentro dos radrées estabelscidos
pela Igreja. ©Os jovens que entram, hoje, no semindrio Jjé& fém
sna personalidade formada, J& tiveram =speriéncias de trabalho
secular e, multas vezes, Jé& tiveram relaclonamentos afetivos
com ¢ =2exo oposto. S8o oriticos da Igreda, da hierarquia, da
sociedade em que vivem € té&m um objetive muito mais abrangente
do gque meramente a posgibilidade de fazerem um Curso superiqr
rara estarem no seminArio. Tém, ainda, maior facilidade de mair
do senindrio se descobrirem que este ndc @& realmente O YUMo que
_desejam.dar &8 ocuas vidas, uma vez gque a sociedade n8o
demonstra maise um preconceito tédo acirrado contra os ex-~padres

e ex—seminaristas. Pelo contriario, o preconceito da sociedade
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tem sido m&is forte contra agueles Jovens que decidem entrar
para o geminario.

Este jovem que entra, hoje, para o semindrio faz
questio de dizer gue sua deciséo foi congciente, fruto de uma
vivéncia na Igreja é de uma vontade de mudar a reatidade. Ele'
se reconhecé como diferente dos outros. Se ele se sujeita As
normas impostas pela Iegreja para o vocacionado 2,
consequentemente, para o sacerdote, ou seja, o celibato, a
cbediénecia, a vida comunitéaria, o faz porgue’ acredita que sstas
préticas de rentncia tenham wum valor inerente. Rle respeita a
hierarquia da Igreja, mesmo gue possa criticar a sua_atuagﬁo,
porque acredita verdadelramente Que B autoridéde astd hacesda
neos principios crigtios de servico e amor ao proximo.

0 ideal mondstico para o© semindrio onde imperava a
obediéncia cega, o siléncio, o medo, a n8o contestacio., a

autoridade baseada no saber dogmdtico incontestdvel, em outras

palavras, a disciplina externa aos sujeitos, que perdurcu até o

inficio da década de 60, dissolve-se diante das mudangas no
quadro de vocacionados e na prépria  Igreja Catdlica. Mas os
formadores confesszam qﬁe, formados eles proprios no antlgo
esquema, nfo +tém padrdes a seguir, estdo experimentando,
tentando encontrar caminhos rara a-atualidade.

Contudo, mesmo gque o trabalho de Promogdo Vocsclional
tenha resultados promissores.em direcionar um bom nimerso de
jovens para o seminario, geralmente, hoje, o Seminario Msior,

eates jovens devem .receber ainda, pelo menosz, sete anos de
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formagdo antes de poderem se ordenar. E durante este longo
pericdo, mulitos Jovens se evadirdo.

A evasfo dos semindrios ndo &€ um acontecimento novoe na
histéria da Igreja, mas chama a atenefo de forma mais concreta,
hoje, devide A selegH8o de candidatos ser muito mais rigorosa e
devido 4 atual visio da lIgreja de gue o semindric & o local de
confirmagdo da vocacio e nHo de descoberta da vocacfo. Assim
espera—-se dog candidatos ac seminario qﬁe estes ja tenham uma
certeza de sua vocaglic sacerdotal. No passado prdéximo gualauer
individuo qﬁe assim o deseﬁasse poderia frequentar um
semindrio, mesmo quelofioialmente existiseem ceftos critériéa
de selec¢io.

A confirmagdo da vocagdo Se processsa no seminérib,
durante . um periodo chamado formacio, aque consistird na
convivéncia com butroa seminaristas e alguns padres 1 1na
orienteceio continua que receberd dos - formadores (o diretor
eepiritual, o Reitor); no curao de Filosofia ou Teclogia e no
trabalho de pastoral nas comunidades. Estas realidades g80
muite diferenciadas mesmo para o grupo que faz parte desta
pesquisa, e dependem das grientagdes dagqueles que 880
regponaséveis pelos seminaricstas, em dltima ineténcis, o= biepos
e o8 provinciais. )

Para a Igreja- Catélica, o periodo de formacio ¢
fundamentalmente um momento de identificac#e do vocaclonado com
o8 modelos de sacerdote gue lhe s8o0 apresentados e
principalmente de incorporagéo dog elenentos aue

tradicionalmente diferenciam o sacerdeote dos outreos fiéis
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catdélicos: as suas prerrogétivas COmo ministradov dos
gacramentos, o celibato. a pobreza, a obediéhcia e a vwvida
comunitaria.

Na andlise destes-elementoé que forﬁam a identidade do
sacerdote, fol possivel perceber que por todos os lados as
criticas, os questionamentos, minam ¢ terreno da consirucido da
identidade do seminariasta. O=s valoreg fundamentais Jque
constituem a vida do sacerdote, principalmente agqueles que
exigem a renincia e a escolha da vida ascética, se chocam com
os valores da sociledade presentiéta, hedonista, materialista.

Mas, seria -miite gimpli=zta diger ™ gque RO
principalmente cos valores ascéticos da vida sacerdotal gue
afastam os Jovens desta escolha. A proépria Igreja Catdlics
perde, hoje,. muitos de seus fiéis para grupos religiosos cue
tamb&Em Possuem 'valorea ascéticos, prin?ipalmente s3]
-pentecostais, qQue aumentam o3 seus contingentes a cada ano {Fry
e Howe, 1975). Na verdade, o termo "ascético” & utilizade para
descrever formas_ muito  diferenciadas de religiosidade. O
préprio Weber (1977) diferencia entre duas formas de ascetismo
ao falar de ascetismo negadeor do -mundo ouw extra-mundanc,
exenplificado peia vida monastica do catolicismo, & ascetismo
intra—-mundanc, encontrado no pfotestantismﬁ..

Estas duas formas de vida partem iniéialmente de uma
mesma feonte fileosofica: o neoplatoniamo'de Santeo Agostinho gue
separa O COrpo € a alma, que percebe 0 8exXo como vergonha, que

aueles

5.']_!

exalta a castidade e impde a shetingncia sexual a Lodos

gque desejam atingir & espiritualidade mais alta da vida



religiosa (Alves, 1982). A dJdiferenclagio entre as duas formas
de ascetismo surge nce momente da Reforma Protestante com a
redefinicfio do gque € a JTgreja. O conceito de Igreja para o
catdlico, até o Concilic Vaticano II, estava_ quase gue
exclusivamente relacionado com ¢ c¢lero € ‘com a8 hilerarquia,
enquanto qué para os protestantes, desde ¢ primeirc momento, a
fgreje significava o povo de Deus. Sendo asgsim, o comportamento
asqético, no catolicisme, & exigido somente para o clero,
enguanto gque no protestantisme as exigéncias s8o para todos os
fiéis (”ascefismo laice” em Weber,1989).

Assim também-fica fortalecidn o breceito da vocagio no
catolicismo aue designa, pelo menos no discurso do cétidiano, 0
clero, o8 religiosos, agqueles escolhidos para mediarem o
relacionamento dos fiéis com Deus, e para quem se £spersa um

comportamento diferente. A vocagdo e a vida ascética =80 p

3]

ra o
clero na Igreja Catdlica, & para todos os - fiéis no
Protestanticsmo.

O ascetismo protestante se distingue ainda db Cétélica
por uma vigao de mundo diferente: ndo se exige do crente um
desligamento ou uma fuga do mundo ma= sim, a zsua transformagdo;
nao se exige o celibato, mas & rejeieifo do prazer erdtico; nin
ge exige a pobreza, mas a eliminagdo do divertimento futil due
corrdi o éustento; nédo: s=se exige a vida do claustre, mas un
padréo de vida controlado (Morris,l9sT7r.

A Igreja Catolica tem modificado sua vis#o de Igr

in

eja
nos altimos anos para  inclulr todo o povo, mas ainda hoje o

comportamento exigido para o eclero & para o leigo gido multo

[y}



diferentes. Esta discrepréncia talvez seja ume das dificuldesdes
dg atrair um numero naior de jovens para o sacerddcio, mas a0
mesmo tempo deveria proporcionar um status maior an  papel.
Resta saber se, na visdo deos Jjovens, possiveis candidatos ao
sacerddécio, ag renlincias compensam as vantagens do cargo.

Coh certeza, egta diferenciacio entre clero e leigos,
na Igreja Catdlica, <aue no passado tornava mais féacil a
idgntidade vocacional e, consequentemente sacerdotal, hoje, &
questionada, e alguns dogs atributos do sacerdote estéo sendo
incorporados; ou pelec menos, reivindicados prelog leigos. Izto
torna mais dificil & identificagdo do jovem com O papsl de
sacerdote. |

Outra dificuldade para o Jovem vocacionado, hole,
parece ger gue a Igreja Catdlica possui,'dentro do que se
poderlia chamar dé uma lidentidade global do que significa ser
catdlico, cutras identidades mais especificas, entre elas, duasz
de maior importéncia para o Brasil: a primeira, com um projeto
eapecifico de reconstrugedo da identidade do catélico e &
segunda, mais pluralista e com um compromisso libertador,
incorporandn as mais recentes discussdes do clero  latino-
americanc em Puebla (México) e Medellin (ColOmbilaj.

Parece claro que a década de 90 assistbird a um embape
entre estas duas identidades dentro da Igreja Catdlica e isto
afetard sobremaneira a construgio da idenpidade do sacerdote
Identro do semindrico. De um lado, a reiteracdo do celibato, da
importancis da diferenciagdo do clero, atéd pelae vestesz, da

autoridade ¢ da espiritualidade mistica e emotiva enfrentard o
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out;o lado, do reconhecimento. da possibilidade do celibato
opcional, do trabalho Junte ao pove sem diferenciagdo de
atatus, da democracia e da razdo.

A via do pluralismo se enconbra em desvantagem quanto
4 construgdo da idéntidade. E mais dificil se construif ﬁma
identidade sem contornos clarcs, estdveis e determinados. O ague
egte embate poderd acarretar. e que  Ja& se percebe de certa
forma na situagio estudada, € dgque o5 Iindividuos que se
identificam com a via'do pluralismo geralmente n#o persictem na
sua vocag8o, talvez por falta de espago dentro da hierarguis da
Igreja. Isto é¢ mais claro em relaclco aocs seminaristss
diocesanos, talvez porque a autoridade de Roha se faga mals
presente e controladora a nivel de diocese. E freguente se
ouvir dos egressos expressfes como: eu sal rorgue nio
aguentava a hierarquia da Igreja”., ou ainda, "a Igreja na gual
eu queria ser padre ndo € éﬁi@ ail’

Uma pesquisa cltada por Rulla (lQ??},Irealizada entrs
seminaristas Catélicds nos Estados Unidos no final da década de

daz

o

60 demonstrava que os jovens gue acentuavam as funedes sagy
e a espiritualidade em sua vidas Lendiam a perseverar em suasz
vocagdes, enquanto que o8 individuos que davam degtaque AS
func8es seculares, abandonavam ¢ g2emindrio na proporcico de duas.
a trds vezes mals que o= outroq. Uma daeg freauentes coriticas
feitas & via do pluralismo £ de que lhe fslbta uma valorizagio
maior da orag8o e da espiritualidsde.

Os problemas da crise de vocagfes e da formac#o paras o

sacerddeio s8o sentidos de forma t#Ho forte pela Igreia Catdlica
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que 05 tltimos dois Sinodos dos Bispos convocados pela Santa
g5, apde o Coneilico Vaticano 11, foram para discutir estes
problemas. 0 8inodoc gue se realizou em Roma, em outuhro de

1990, para tratar dos rumecs a serem tomados pela Igreja na

formagHdo dos seus sacerdotes, ol cercade de grande expectativa

aquli no Brasil, pois, esperava-se Jue  algumas qQuestdes
rolémicas fossem abordadas, como ~a aquestdo do celibato
opcional, a ?eintegracao ac ministéric e & agldo pastoral
completa dos padres tasades, a moradia dos seminaristas guanto
a grande seminédrios ou pequenas pomunidades, A malor presencs
de mulhereg na formag8o sacerdotal, stc (ver Anexo IV). Porem.
esgtas guestdes, que pareclam estar polarizadaé entre posicdies
diversas das Igrejas do primeiro e terceiro mundo., e que
prometem causar: muitos conflitos e divergéncias nos proXimos
anos, ndo foram abordadas a fundo. U documsnteo preduzido pelo
Sinodo, segundo depoimeﬁto de um padre italisnce, Ja 'é
conaiderado superado, menosg de um ano apds a Sué divualgagzo.

A ideils de bonflito_ sempre foli problemitica para o
cristianismo que tenta impor o© que Ricoeur (1877) chama de
ideclogia da conciliacfo a todo prego. A existéncia do conflito

parece .ser uma negacdo dos preceitos cristios de  anor Ao

préxime e amor a Deus. No entanto, a tentativa de mininizar ou

ptenuar o conflito, segundo este mesmo autor, néo permite que
se perceba o cardter irredutivel destas situacdes na socledade
moderna e nem qué se aproveite a sua forca inovadors.

As instituiedes, na sociedade moderna, entre slas, s

Igredja, tendem a tomar uma posi¢do defensiva face ac conflito:
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diante daquilo que pode parecer a dissolucéo.das ‘nernas, a
tendéncia € a de reafirmar as normas de uma fofma ndo criativa
(Ricoeur, 1977). Assim, a ala mails conservadora da Igreda
preconiza um retorno aos valores do passado no que concarne ag
papel sccial de Sécerdote, seguinde azsim tendéncias presentes
em outras instituicées de resisténcia & mudanga. O resultado
deste "fechamento" pode significar wum acirramento da "crisne de
vocacﬁeé"_

0 namera de aseminaristas que se encontram 108
semindrios aue fazem parte desté pecsquiss pode parecer pegquEno
quando comparade ao nUmMEro em semindrios de outras dioceses
ou em outros momentos da histdria dé Igreja. Porém, o que
impressiona mesmo ndoc & tanto o nhmerco pequeno de seminaristhas,
e sim o nimero muito limitado de forﬁandos nq_final de cada

ano. Entre os anos de 1985 e 1990 trinta e guatro (34)

"seminariatas claretianos concluiram o curso de Filosofia (numa

média de cinco (B) formandos  por ano. Destes seminarietas
gomente metade continua no seminArio, alguns como diocsganos e
n¥o mais como religicsos. Os dados para as _diéceses ndn gio
muito diferentes. Para chegarem & ordenacﬁo' cacerdotal estes
Jovens deverdo ainda curesar mals quatro anos de Teologie, onde,
segundo pesguisas da CHNBB, metédé se evadlira.

As dioceses e as congregagdes sofrem com o nﬂmgrc
muito limitado de ordenagdes. No ano passado, na Arguidiccese
de Ribeir&o Preto, foi ordenado somente um jdvem e o tunico
Jovem ordenado hi dols anos na Congregacio dos Missiondrios

Olaretiance deixou o¢© ministérioc apdés menos de un  ano  de
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trabalho. O Arcebispo de Ribelirdo Preto declarou que o numero
de sacerdotes ordenados nso supre as nécessidades da
Arquidiocese: o numeroc de padres que morrem ou se aposentam &
maior 4o gque o numero de ordenacﬁes;

0O que fica claro para qualquer pessoa gue analisa ssta
questido & éue a lIgreja Catolica precisa investir, hoje, muito
dinheiro na formagd8o de =seu clero, mas o retorno dagte
investiﬁento parece ser muito‘ pequeno. A Igreja n&n costuna
pensar na formagic sacerdotal nestes termos mals capitalistias,

citando com frequéncia o texto biblico gque, de certa forma,

justifica ou tenta explicar o peguenc numero de ordenacie

in

“Muitos s8o chamados, mas poucos escolhidos™. Porém, a cads dia
gque passa estas preoéupaQBes se tornam mals concretas.

As despesas de alimentag¢do, horadia e estude  dos
jovens que entram para o a@emindric s#o subvencionadas, ns

"maioria das vezes, pela diocese ou pela congregacfo religioss,
o que gsignifica que o8 fiéis,  con suase doagfes, & que Lagam
estas despesas. O empobrecimento da populagdo, a evasioc dos
fidie e atéd o guestionamento feito por alguns deﬁtro da Igreis
gobre a validade de se manter Jovens forteé e sgadios numa
situeedo de depéndéncia, sem responsabilidades de trabalho
leigo, dificultam cada vez ‘mais a manutengio dos Jovens
seminaristas. -

Algunas dicceses exigem que os seminaristas ou suas

familias custeem suas deopesas, mas existe ainda um sentimento

8]
{t

de que o© eseminarista J& fez a sua parte de sscrificio,.

escolhendo servir A Igreja através do ezacerdbdcio e  que,



portanto, sic os leigos que Iiréo desfrutar ﬁais tarde
trabalho =acerdotsal, que deverio custear ag despegas
preparacdo destes jovens.

Toda esta questBo estd intimamente ligada & idéia

que o© sacerdécic eignifica uma deoagdo total de vida

e

individuo, e ndo meramente uma profisedo exercida por ele. Es

I

doagdo implica, para aqueles que a fizerem, numa sSeparagfn
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ado

da

de

do

ta

da

familia e da scciedade, uma diferencisg8o dos outros. A medida

gue a validade desta diferencianio & questionada, gque

C

sacerdote reivindica o direito a Lter seu espago individual,

privado, a identidade do sacerdote tende a mudar para tornayr-se

mais vocacio ne mundo do gue rentuncia ac mundo,
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AREXO 1
QUESTIONARIO APLICADO EM JUNHO DE 1989
1. Dados Pessoais. e Familiares
DT T e T S
1.2. Seminarista diocesano..........-- ReligiosSo. ..o vanr-n-
1.3. Jdade..... ...~ :
1.4, NABUPAL Q@ veeneanocnsannmanannr oot s s L0
{Municipio) {Eetado}
1.5. Estuda Filosofi@l @M...eveevrmreasrorao s m 2 s o
: (Municipio})
1.6. Estd cursando: Noviciado...«..--
10, ano de Filoscofia........
20. ano de Filosofia........
30, ano de Filogofia.......-
1.7. Passou a infancia:
..... na zona rural
..... numa vila de menoas de 1. 000 hahb.
..... numa cidade de até 20. Q00 hab.
..... numa cidade de 20. 000 a 100.000 hab.
..... numa ldade de maiz de 100.0Q00 hab.
1.8. Onde residia no momento de entrar para o cidade:
. ....na zona rural
L. ...numa vila de menos de 1.000 hab.
..... numa cidade de &té 20.00C hab.
..... numa cidade de 20.000 a 100.000 hab.
..... numa. cidade de mais de 100.000 hab.
1.9. E descendente direto de imigrantes estrangeliroes
ndo. .. ..
2im. <. - . nacionalidade. ... ..o
1.10.Aprendeu outra lingua antves OW junto com o portugues

nao.....



1.11.8eu pai trabalha {(caso seja falecide ou aposentado,

indique onde trabalhava):..... na agricultura
..... no comércio
v .. ..na indistria
.. ...0M Servigos
.. ..-0Uutro.

1.12.Sua mde trabalha {casc seja falecida ou aposentada,

indique onde trabalhava):.....em casa
.....na agricultura
.« .. ..10 cOomércio

.....nta indQstria
.....80 Servigos
.v...0utro

1.13.0 total de rendimentos familiares é da ordem de:

..... até um salario minimo

v....mailzs de 1 e até 2 salarios minimos
ce.e.mAls de 2 e até 5 salarios minimos
ve...€ntre b e 10 salarios minimos .
..... mais de 10 galdrios minimos
1.14.5¢u pal & (caso seja falecido indigue qual era sua
atividade religilosa):
.. ...engajado na Pastoral,{gue tipo..... ... );
.....1ligado a algum Movimento ou Assoclacio da Igreja
(gual. .. ot it e e e e e
.....apenas cat¢lico praticante
..... catdlico nio praticante
..... de outra religiao
ee-..88m religi&&o
1.15.5ua m8e é (caso seja falecida indigue gqusl era sua
atividade religiosaj): '
iv...engajada na Pastoral,(que tipo............ )
..... ligada a algum Movimento ou Aseociag8o da Igreja
= - 1 7O
..... apenas catdélica praticante
e veacatdlica nado preticante
.....qde outra religido
..... sem religiio
1.16_Nuamero de filhos em sua familia: sexo masculino.....

sexo feminino.

1.17.5ua posigdc entre os filhos:.....mais velho
ee..do meio
v ea..0 Wltimo
.....0nieco



Z AL ividades anteriores ao lngresso no Seminariq Maijor

=2.1.

2.2.

2.6.

Antes de entrar para o Semindric Maior voce:
ee...trabalhou como profissicnal
e....trabalhos junto com a familia sem profisséo
.. ...80 estudou,

Cursou o Segundoe Grau em:
..... Semindrio Menor
.-...001égio Catélico particular
eee..C0légic Pablico
«....Colégio Leigo Particular
Enquanto cursava o Segundo Grau residia em:
.. ...088a COMO OS Ppals
.....casa de parentes
.v...8emindric Menor
c....0outro {(qual.. ... ... e e }

Tem algum parente prdximo gue fregquentou o SeminaArio:
.....nd0 _
c....8im (grau de parentesco..... ... ... ... )

Com que idade sentiu vontade de ser padre:
.....antes dos 11 anos
..... entre 11 e 15 anos
e entre 18 e Z0 anos

sua idede ao entrar no semindricr..........

2.7. A inflizéncia da sua famlilia na sua vocagao:

el muito positiva
. e...pouco pogitiva
.. ...negativa

2.8. Antes de enbrar para o Semindrio participou de algum tipo
de Pastoral:...... néo

e ...sim {de gue CipD. .. ettt i i et m e U |

2.5. Antes de entrar para o Semindric participou em algum tipo

de Movimento:..... nio

eev..8im (de que LipPD. . il e e eaa )

2.10_.Tem alguma simpatia por algum movimento ou Associglo da
Igreja hode:..... né&o
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Z2.11.Indique gquem mais o influenciou para sua vocagdo:
(numere de 1 a 3, sendo 0o n°- 1 de maior importancia)

..... pai .....mBe

.....professor .....professora

ee...um religioso ce...uma religiosa

..... um leigo ie..-uma leiga

..e...um padre «-...Vigario da pardqguisa
.....umn missiconédrio e..um bispo

«....um Pava

2.12.0 que mais ajudou na descoberta de sua vocagho:
(numere de 1 a 3, sendo o n°- 1 de maior importédncia)

w....um clube vocaional

.. ...encontres vocacionais

.....fTrequéncila aos sacramentos

..... o testemunho da Igreja

.....0'exercicio de um ministério

.....vetirc de jovens

ve...leituras de cunho vocacional
..... o testemuntho de algum padre
.. 0UErO (QUAL. i e e i h i e h et e )

.i3.Atualmente voce mora:
..... ne prérpio Semindrio onde eﬁtuda
.....cm comunidade sob a direcdo de algum padre
.....em comunidade com seminariastss mas sem padre
.....2m republica de eatudantes nfo seminaristas
..... em casa de familia
..... na casa do vigério ocu do padre
. 1 T T (O |

Z.14.Que tipo de atividade exerce hoje, além dos estudos:
.v...Pastoral noes finais de semana
.r...trabalho com movimentos ou dqqoclaqoes da IgPPJ
..... trabalho remunerado gecular
..... o EE v oo T AR

2.15.Fara vocé, o gue significa ter uma vocagdo sacerdotal?

Z2.16.Na sua opinidn, como € que se pode reconhecer Que uma
ressca € vocaclionada®

Z.17 . Vooé estaris disposto a convergsar malis sobre a sua
eyperlén01a pessoal g Vocacﬁo com a pesquisgadora’
e e v .Sim



TARELAS REFERENTES AS RESPOSTAS DO QUESTIONARIO

ANEXO 1II.

TABELA 8: Quadro Geral dos Seminaristas (4.
TOTAL
SEMINARISTAS
Ne %
RELIGICS0S 34 58
DIOCESANOS 27 44
TOTAL 61 100
TABELA Tf Dicceses de Urigem
TOTAL

DIOCESES _
NO ., %
GUAXUPE iz 44
RIBEIRAO PRETO 5 19
JABOTICABAL 4 15
JALES 3 11
- BARRETOS z 7
S.J0A0 BOA VIBTA 1 4
TOTAL 27 100

1

iw

L]
L

»

1.

5:-

1.6)

171
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TABELA 8: Idade no momento da éplicaeéo do questionario {(@.1.3)

IDADE RELTGIOS0S | DIOCESANOS
18 1 % 3
19 2
20 4 3
21 1 3
22 5 4
.23 5 4
24 9 -
25 1 2
26 3 1
27 1 4
28 1 2
30 - 1
32 1 -
MEDIA 24- ANOS 23 ANOS N

%, Referente ao numero de seminaristas com a idade assinalada



TARELA 9: Local de Residencila éo entrar para o Seminario

(R.1.8)
| SEMINARISTAS
LOCAL RELIGIOSOS. | DIOCESANOS
TOTAL % |TOTAL % GERAL %
ZONA RURAL _
) 93 2 7 10 18
VILA COM MENOS o
DE 1.000 HAB. 2 6 2 7 a 7
CIDADE COM MENOS
DE 20.000 HARB. 3 9 | 13 48 16 26
CIDADE ENTRE |
20.000 E 100.000H. 5 15 1 7 96 iz 20
CIDADE COM MAIS
DE 100.000 HAB. 16 47 3 12 19 31
TOTAL | 34 100 | 27 100 81 100




TABELA 10: Descendente direto de imigrante (Ql 1.9)

*,

SEMINARISTAS

DESCENDENTE | RELIGIOSOSI DIOCESANOS
| TOTAL % | TOTAL % GERAL %
NAO 19 56 24 89 43 70
SIM 15 44 3 11 18 30
" TOTAL 34 100 27 100 61 100

RELIGIOSUS | DIGCESANOS TOTAL

NACIONALIDADE TOT % TOT % TOT %
ITALIANA 11 73 2 67 13 72
POLONESA 1 7 - - 1 5
ALEME 1 7 ~ - 1 6
QUTERQS 2 13 i 33 3 16
TOTAL 15 100 3 100 18 100

Referente aos gque responderam

S5iM na tabela anterior

TABELA 11: Primeira lingua falada (Q. 1.10)

RELIGIOS0S
- LINGUA
TCTAL %
DIALETO ITALIANO & 86
UCRANIANO 1 17
TOTAL 6 100




TABELA 1Z: Trabalho do Pail {(@. 1.11)

SEMINARISTAS

LOCAT, RELIGIOS0S | DIOCESANOS
TOTAL % |TOTAL % GERAL %
AGRICULTURA 12 35 13 48 25 41
INDUSTRIA 8 23 3 11 11 18
COMERCIO 5 15 4 15 Q 15
SERVICOS 4 12 4 15 B 13
OUTROUS (AUT. ) 5 15 3 11 B 13

TOTAL 34 100 27 100 81 106
TABELA 13: Trabalho da Mie (&. 1.12)
SEMINARISTAS

LOCAL RELIGIOSOS | DIOCESANOS
TOTAL % | TOTAL % GERAL %
LAR 24 70 17 63 41 87
SERVICOS 4 12 4 15 B 13
AGRICULTURA 4 12 2 7 - 6 10
COMERCIC z 6 1 4 3 5
INDUSTRIA ~ - 1 4 1 z
OUTROS (AUT.) - - 2 7 2 3
TOTAL 34 100 ] 27 100 61 100




TABELA 14: Rendimentos Familiares (@. 1.13)

SEMINARISTAS
SALARIOS

MINIMOS RELIGIOSOS | DIOCESANOS
TOTAL % |TOTAL % GERAL %
MENOS DE 1 4 12 4 15 8 13
ENTRE 1 E 2 1 3 5 18 6 10
ENTRE 2 E 5 18 53 | 10 37 28 46
_ ENTRE 5 E 10 9 26 4 15 13 21
MAIS DE 10 2 B | 4 15 5 10
TOTAL 34 - 100 27 100 61 100

TABELA 15: Religifo do Pai (Q. 1.14)

SEMINARISTAS
RELIGIAQ RELIGIOSOS | DIQCESANOS
TOTAL % |TOTAL % GERAL %
CATOLICO _
PRATICANTE 18 53 13 49 31 51
CATOLICO NAO
PRATICANTE 10 29 5 18 15 24
ENGAJADO NA
PASTORAL 5 15 3 11 8 13
LIGADO A UM
MOV IMENTO - - 5 18 5 8
OUTRA RELIGIAO - - 1 1 1 2
SEM RELIGIAO i 3 - - i 7
TOTAL 34 100 o7 100 61 100
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TABELA 16: Religi&o da M3e (Q. 1.1H)

SEMINARISTAS
RELIGIOSOS | DIOCESANOS
RELIGIAO
- TOTAL % | TOTAL % GERAL %
CATOLICA
PRATICANTE 20 59 16 59 36 A9
CATOLICA NEO
PRATICANTE 5 15 3 11 8 13
ENGAJADA NA :
PASTORAL 3. 8l 4 15 7 11
'LIGADA A UM _
MOV IMENTO 5 15 4 15 g 15
OUTRA RELIGIXO|
1 3 - - 1 2
SEM RELIGIHOI
TOTAL 34 100 | 27 100 61 100

TABELA 17: Posigfic entre os Filhos (Q. 1.17)

SEMINARISTAS
POSICAO RELIGIOSOS | DIOCESANOS
TOTAL % | TOTAL % | GERAL %
MALS VELHO 7 21 8 30 15 - 25
DO MEIO 16 47 | 1% 44 28 46
ULTIMO 11 32 7 26 | 18 29
UNTCO - ~ - - - -
TOTAL 1 22 100 | 27 100 | 61 100




TABELA 18: Numero de filhos na familia (Q. 1.16)}

NUMERO - RELIGIOSOS | DIOCESANGCS
2 1% 2
3 4 4
4 5 5
5 4 1
6 6 1
7 2 6
8 3 3
9 3 3
10 2 -
11 2 _
12 - 1
13 1 ~
MEDIA 6 FILHOS 68 FILHOS

% . Referente & quantidade de familizs com o nimero de filhos

agsinalado




TABELA 19: N¥pero de filhos por sexo (Q. 1.16.)

NUMERO RELIGIOS0S DIOCESANOS
Flggos MASC  TEM MASC  FEM
1 3% 7 5 10

2 5 10 3 8

3 8 7 7 4

4 8 2 5 5

5 3 3 3 -

6 y 1 - ~

7 - 1 2 -

8 3 - z -

9 1 - - -

10 I - - -
MEDIA 4 2 3 z

¥, Referente a4 quantidade de familias com filhos do sexo

assinalado.

TABRELA 20:- Atividades antes de éntrar no Seminario (Q. 2.1)
SEMINARISTAS
ATIVIDADES RELIGIOSOS | DIOCESANOS
TOTAL % | TOTAL % GERAL %
COMO PROFISSIONAL | 12 35 12 44 24 39
COM A FAMILIA 13 38 A 30 | 21 34
‘80 ESTUDOU 8 Z24 7 26 15 28
NAD RESPONDEU 1 3 ~ - 1 2
TOTAT 34 100 | =7 100 81 100




TABELA 21: Onde curzou o Segundo Grau (Q. 2..2)
SEMINARISTAS
LOCAL RELIGIOROS DIOCESANCS
TOTAL % TOTAL %. GERAL %
COLEGIO PUBLICO
. 18 53 10 37 28 45
SEMINARIO MENOR
. 11 32 a8 32 18 31
COLEGIO PARTICULAR
(LEIGO) P 6 ot 23 B 13
COLEGIO PARTICULAR|
(CATOLTICO) 3 g 3 11 G 1G
TOTAL 34 100 27 100 61 100
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TABELA 22: Parente proximo que frequentou o sgemindrio (. 2.4)

SEMINARISTAS
PARENTE RELIGIOSOS | DIOCESANCS
TOTAL % | TOTAL % GERAL %
NAO 19 56 19 70 | 38 62
SIM 15 44 8 30 23 38
TOTAL 34 100 27 100 61 100
*RELIGIOSOS | DIOCESANOS | TOTAL
PARENTESCO * TOT % TOT % TOT %
PRIMO 1173 5 83 8 70
IRMAO 2 13 2 25 | 4 17
TIO | 1 7 1 19 2 9
OQUTRO - 17 - - 1 4
TOTAL 15 100 8 100 23 100

¥, Referente aos que responderamn SIM na tabela anterior.

TABELA Z23: Idade em que Sentip vontade de ser Padre (. 2.5)

SEMINARISTAS
IDADE (ANOS) RELIGIOSOS | DIOCESANOS
| TOTAL % | TOTAL % GERAL %
ANTHES DOS 11t g - 23 11 41 19 31
CENTRE 11 E 15 15 45 4 15 19 31
ENTRE 16 E 20 82 23 7 26 15 25
MAIS DE 20 3 9 5 18 - 8 13
TOTAL | 34 100 27 100 61 100
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TABELA 24: Idade &0 ehtrar para ¢ SeminArio (Q. 2.8}

IDADE ' | RELIGIOS0S | DIOCESANOS
11 2 ok 1
12 1 -
13 i : -
14 a- 1
15 5 1
16 5 -
17 3 | 2
18 1 3
19 : 8 4
20 L 1
21 1 3
22 3 1
23 1 2
25 - 4
26 1 ' -
27 .1 .- S 4
MEDIA | 17 ANOS 20 ANOS

% Referente ao numerc de ceminaristas com a idade asgsinalada.
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TABELA 25: Influéncia da Tfamilia na vocagio (Q. 2.7)

SEMINARISTAS
INFLUENCIA , RELIGIOSO0S | DIOCESANOS
TOTAL % |TOTAL % GERAL ¥
MUITO POSITIVA 21 62 15 56 36 59
POUCO POSITIVA 11 32 12 44 23 38
NEGATTVA 2 6 - . 2 3
TOTAL 34 100 27 100 61 100

TABELA 286: Participagcdc em pastoral antes do semindrio (R, 2.8}

SEMINARISTAS
PARTICIPACAO RELIGIOS0S | DIOCESANOS
TOTAL % |TOTAL % GERAL %
NAO 12 35 3 11 15 25
SIM 22 65 Z4 89 46 75
TOTAL 34 100 27 100 | 61 100
PASTORAL RELIGIOSOS |DIOCESANOS TOTAL
JOVENS Vi 15 32
CATEQUESE 8 12 20
LITURGIA 8 7 13
VOCATIONAL 2 3 5
C.E.B.X 1 3 4
OUTROS - 7 7

Oheservagfo: Varlos seminaristas indicaram mais de umsa
atividade
% - DLUE.B., = Comunidades Eclesiais de Base
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TABELA 27: Participag8o em Movimento ou Associacio antes do
Seminario (Q. 2.9)

SEMINARISTAS
PARTICIPACKO  |RELIGIOSOS | DIOCESANOS
lToTaL % |TOTAL % GERAL %
NAO 22 65| 13 48 35 57
SIM 12 35 14 52 26 a3
TOTAL 34 100 | 27 100 61 100
MOVIMENTO,/ T
ASSOCIAGAD RELIGIOSOS | DIOCESANOS TOTAL
REN. CARISMATICA 3 1 4
LEGIAQ DE MARIA 1 2 3
VICENTINCS - E 1
CTRCULO BIBLICO - 1 I
T.L.C. ¥ 1 - 1
GRUPO DE ORAGAQC 1 - 1
OUTROS 2 3 5
NAO RESPONDEU 5 - 8 13

¥, T.L.C.= Treinamento de Liderancga Cristi
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TABELA Z8: Simpatia por alguma-atividade da Iéreja Hogje

(. 2.10)
‘ SEMINARISTAS
SIMPATIA RELIGIOSOS | DIOCESANGS
TOTAL % |TOTAL % GERAL %
Nig 3 33 7 26 10 16
SIM 31 g1 | 20 74 51 84
TOTAL 34 100 | 27 160 61 100
ATIVIDADE RELIGIOSOS | DIOCESANOS TOTAL
C.E.B. 10 .8 18
JOVENS - 5 8 | 13
REN. CARISMATICA 8 2 10
FOCCOLARE 2 4 6
CATECUMENATO - 5 | 5
TEOL. DA LIBERTAGAC 4 - 4
LEGIAO DE MARIA 1 2 3
OUTROS 7 8 7 14

Observacho: VArios seminaristas indicaram mals de uma
atividade.
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TABELA 29: Residéncia atual (Q. 2.13)

SEMINARISTAS
LOCAL RELIGIOSOS | DICCESANOS
TOTAL % |TOTAL % GERAL %
NO SEMINARIO ' -
ONDE ESTUDA 8 23 - - B 13
EM COMUNIDADE COM
UM PADRE 20 59 04 B89 44 77
EM COMUNIDADE SEM -
UM PADKE 5 15 3 11 8 13
EM CASA DE |
FAMILIA 1 3 - - 1 2
TOTAL 34 100 o7 100 81 100

TABELA 30: Atividades extracurriculares (Qf 2.14;

- SEMINARISTAS
ATIVIDADE RELIGIOSOS | DIQCESANOS
TOTAL % |TOTAL % GERAL %
PASTORAL NOS
FINAIS DE SEMANA 31 91 24 89 55 50
NENHUMA 1 3 3 i1 4 7
DIVULGAGEQ DE |
REVISTA RELIGIOSA . 6 - - 2 3
TOTAL 34 100 27 100 61 100
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