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RESUMO

Pretendemos  analisar a ética do discurso a partir do seu requisito de uma identidade
pos-convencional. Valemo-nos, num primeiro momento, do novo lugar ocupado pela filosofia no
quadro da modernidade e sua atuagdo como ciéncia reconstrutiva. Num segundo momento,
ocupamo-nos com a compreensio da teoria da evolugdo social habermasiana, implicita no
processo de racionalizagdo do mundo da vida, com o propésito de aclarar a constituigdo das
sociedades pos-convencionais. Em seguida acompanhamos a reconstrugio dos estagios da
consciéncia moral empreendida pela psicologia do desenvolvimento, com intuito de verificar as
condigbes que permitem ao individuo agir e julgar segundo principios universais. Por Gltimo,
examinamos o funcionamento da logica do discurso pratico com o intento de assegurar a

fundamentacio do principio moral pés-convencional.

ABSTRACT

We intend to analysis the ethic of the discourse from his requirement of an identity post-
conventional. We are valuable, on the first moment, of the new site occupied by philosophy in the
square of modernity and its actuation as reconstructive science. In a second moment, we OCCupy
with the comprehension of theory of the habermasian social evolution, implicate of the process of
rationalizing of the life world, with the purpose to make clear the constitution of the societies
post-conventional. Following we follow the reconstruction of the periods of the moral conscience
undertaking by the development of the psychology, with the intention to verify the conditions that
permit to the individual proceed and to judge second universal principles. At last, we examine the
function of the logical of the practical speech with the intent of assert the basis of the moral

principle post-conventional.



13

INTRODUCAO

E nossa pretensio demonstrar com este trabalho que a tarefa de fundamentagio do
principio de universalizagdo empreendida pela ética filosofica ndo pode estar desprendida do
conjunto das obras habermasianas ou ser analisada isoladamente, mas que a mesma configura-se
num sistema correlacionado com outras esferas do conhecimento, no caso especifico que iremos
tratar, com a sociologia ~ empenhada em uma teoria da sociedade — e com a psicologia do
desenvolvimento, analisada por Piaget e Kohlberg. Nossa aten¢do concentrar-se-a na obra
Moralbewusstsein und Kommunikatives Handeln [Consciéncia Moral e Agir Comunicativo],
publicada em 1983. Para tanto, e a fim de delimitar o tema, circunscreveremos a esfera da nossa
reflexiio entre 4 Logica das Ciéncias Sociais, escrito de 1967/1970 e a obra citada de 1983.

No campo da filosofia moral, a argumentagdo de Habermas conserva a aten¢dio voltada
para a justificag@io da ética discursiva a partir do principio da universalidade, o que o inclui, na
tradicio kantiana, entre os defensores de uma ética cognitivista e universalista. Porém, ao abrir as
Notas Programdticas para a fundamentacdo de uma ética do discurso, sinaliza a descrenga de
pensadores contempordneos quanto & possibilidade de fundamentar uma ética cognitivista e
universalista. Mostra, contudo, que esse ceticismo em relagio a fundamentacdo de questdes
praticas ¢ decorréncia de um modelo de racionalidade que emergiu no seio da modernidade,
obstruindo qualquer reflexdo que pretenda ir além da logica meio-fim — propria da racionalidade
técnico-instrumental. Considerando que a sobreposicio desse modelo de racionalidade constitui a
patologia da consciéncia moderna, Habermas afirma que esta “(...) requer uma explicagdo no
guadro de uma feoria da sociedade. ol

Para Habermas a construcio de uma ética universalista tem seu fundamento, em mais alto
grau, na formulagdo do principio de universalizagdo, que ¢ apresentado por ele inicialmente da
seguinte maneira: “que as consequéncias e efeitos colaterais, que (previsivelmente) resultarem

para a satisfagdo dos interesses de cada um dos individuos do fato de ser ela universalmente

! HARERMAS, Jirgen. Consciéncia Moral e Agir Comunicative. Tradugfo: Guido Antdnio de Almeida. Rio de
Janeiro: Tempo Brasileiro, 1989, p. 63, Para as demais citacSes dessa obra utilizaremos a seguinte abreviagho:
{CMAC
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seguida, possam ser aceitos por todos os concernidos (e preferidos a todas as conseqiiéncias das
ke 2

possibilidades alternativas e conhecidas de regragem)

Procuramos ressaltar, como tema, que a fundamentacio de “U” nio pode estar
desprendida de uma teona da sociedade, sem também dispensar os ganhos advindos da psicologia
do desenvolvimento. No ambito da teoria psicolégica, a atencfio que Habermas concedera a
Piaget e Kohlberg esta assinalada, fundamentalmente, em funcdo da formagdo da consciéncia
moral. Em especifico, neste aspecto, Habermas procura ressaltar a importancia dos resultados
empiricos obtidos pela psicologia do desenvolvimento no que se refere a confirmacgio de estagios
de consciéncia moral, os quais, elevando-se por uma logica do desenvolvimento, alcancam niveis
de reflexdo e de moralidade que permitem ao individuo, orientar-se por principios universais. Em
hipétese alguma far-se-a ver na filosofia moral qualquer espécie de dependéncia quanto a
confirmacGes obtidas pela psicologia do desenvolvimento, antes, porém, apontaremos erm nossa
reflexfo, que a propria teoria psicologica de Kohlberg se reporta, no desenvolvimento da
consciéncia moral, a pressupostos filosoficos.

Fazer uma lertura da ctica discursiva implica, necessariamente, contemplar no escope da
abordagem teodrica de Habermas, a feoria do agir comunicativo — que concebe o conceito de agio
orientada ao entendimento;, a feoria da racionalidade — que desenvolve a nogiio de razdo
intersubjetiva tendo em vista a superagio da perspectiva monoldgica do paradigma da filosofia do
sujeito; a feoria da sociedade - que trata da integracio social entre as esferas sistémicas e o
mundo da vida; e a feoria da modernidade — que pensa os processos de racionalizaglo social e
cultural das sociedades modemas’® Desvincular a reflexdo ética do conjunto das obras
habermasianas ¢ deslocar sua agudeza tedrica a periferia, tornando-a presa facil de possiveis
criticas e descréditos.

Em sintese, pode-se dizer que o papel ocupado pela ética discursiva — objeto de
tematizacdo deste trabalho — ndo € outro senfo o de alcangar, no contexto secular e pluralista
produzido pelas sociedades modernas, a fundamentagio de uma €tica que seja capaz de orientar-
se por regras formais e abstratas em sintonia com sujeitos portadores de uma identidade pos-

convencional.

> CMAC, p. 86. Consulte-se também as formulagdes das pp: 116 ¢ 147,

3 ARAUJO, Luiz Bernardo Leite. Religiio e Modernidade em Habermas. S3c Paulo: Loyvola, 1996 — Colegiio
Filpsofia: 37, p. 22.




Sendo o objetivo Gltimo deste trabalho a apresentagdo da ética do discurso nos moldes
praticados até 1983, a pretensdo levantada de estabelecer sua conexdo sistematica com os demais
momentos da obra de Habermas, nos levou a necessidade de vinculd-la fortemente a teoria da
modernidade. Esta, por sua vez, precisa ser enffentada primeiramente sob dois aspectos
principais: o novo lugar que ocupa a filosofia em sua relagdo com as ciéncias e a cultura — o que
nos permite apresentar a nogdo de “reconstrugdo” habermasiana — ¢ a teoria mais geral da
evolucdo social que, examinada aqui, especificamente sob o aspecto da formagdo de uma
identidade pos-convencional, permitiu a Habermas caracterizar a sociedade moderna como uma
sociedade em dois niveis: o mundo da vida, regido por relagdes de entendimento, por um lado; e
os subsistemas especializados, regidos pela racionalidade com respeito a fins, por outro.

Com isso, foi-nos possivel, na seqiiéncia, acompanhar a reconstru¢do, que nos fornece
Habermas, da evolugdo da consciéncia moral, de modo a compreender o sentido do exigente
requisito da ética do discurso: o de uma consciéncia moral pos-convencional.

Como pressuposto ineludivel de um mundo da vida racionalizado que exige uma
identidade pos-convencional, procuramos, em suma, apresentar a teoria da modernidade que
sustenta essa racionaliza¢do peculiar do mundo da vida e mostrar a reconstrugio que Habermas
fomece da estrutura da interag3o, a qual nos permite, tanto no nivel individual (ontogenético)
como societario (filogenético), atingir o nivel pos-convencional requerido.

Diante do enfoque adotado — o de entender 0s pressupostos € requisitos da moral pos-
convencional — pareceu-nos importante dar grande destaque ao desenvolvimento da consciéncia
moral, como momento de uma teoria mais geral da evolugdo social e de uma teoria da
modernidade, pois trata-se de um aspecto pouco estudado — até onde sabemos — da obra de
Habermas, particularmente no Brasil. Para conferir a tal intento o sentido que the ¢é devido,
apontamos em seguida, o itinerario dos capitulos.

Habermas apelara — como mencionamos — a outras esferas de conhecimento, tal como a
psicologia tratada por Piaget e Kohlberg. Se este apelo estiver correto — em tomar subsidios e
conhecimentos desenvolvidos pelas ciéncias empiricas no ambito da filosofia — devemos entdo
considerar que a filosofia, ela propria, adquire no pensamento de Habermas, uma nova
perspectiva de atuagdo, que The é decorrente do modo como este entende o conceito filosofice de
modernidade. Este tema trataremos no capitulo 1, onde analisamos os procedimentos que

Habermas adota para reconstruir os pressupostos da psicologia do desenvolvimento, de forma a
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entender, o que se lhe faculta, de um ponto de vista filosofico, apropriar-se de teorias de
embasamento empirico. Este aspecto analisaremos tomando como ponto de partida a
configuraciio da modernidade de um ponto de vista do discurso filosofico.

Tendo em conta que a teoria da agcdo comunicativa cumprira sua tarefa de fundamentagio
da ética, somente se capaz de reconstruir racionalmente os pressupostos pragmaticos universais
da acdo orientada ao entendimento, Habermas insistira em ver que a teoria da a¢do comunicativa
compreendida no seu empenho teodrico, € vista como “reconstrugio hipotética do saber pré-

tedrico que os sujeitos capazes de linguagem e de agfo inevitavelmente aplicam quando, e na

» 4

medida em que, participam competentemente em interacGes mediadas lingiiisticamente

Por basear o seu procedimento tedrico sobre a capa da recomstrugdo com a pretensio de
descrever a agdo orientada ao entendimento em termos de uma pragmatica formal universal, a
teoria da acio comunicativa ndo pode se furtar a constituir-se enquanto tal como “uma teoria
empirica na medida em que expde o saber pré-tedrico dos sujeitos capazes de linguagem e
a¢io”.”

A compreensdo reconstrutiva se empenha no desdobramento do significado daquelas
estruturas profundas subjacentes i formacio das manifestagdes simbolicas.® o que significa, em
outras palavras, afirmar que a assimilagio de tais estruturas simbolicas — desempenhadas de
modo reconstrutivo — conduz a um tipo de saber portador das mesmas caracteristicas do saber
teorico, sendo capaz de contemplar a universalidade, o sfafus hipotético, a argumentacio € o
controle mediante fundamentos.” A compreensio das estruturas profundas parte, primeiramente
da consciéncia da regra, isto €, do saber implicito utilizado pelo falante competente (krow how),
procurando, num segundo momento, fazer desse saber implicito um saber explicito (krow that).
Segundo Habermas, esta constitui a singular tarefa da compreenso reconstrutiva, que nfo € outra
sendo “..a de explicar o significado no sentido de uma reconstru¢do racional das regras gerativas

que estdo subjacentes & produgio das formas simbélicas™ ®

* HABERMAS, Jitrgen. La légica de las Ciencias Seciales. Tradugio de Manuel Jiménez Redondo. Madrid.
Editorial Tecnos, 1988, p. 494. Para as demais citagfes que se referem a essa obra usaremos a sigla LCS,

*LCS. p. 495

SLCS, p. 496

"LCS, p. 502

® L.CS, p. 502. Transformar o saber implicito know how em saber explicito know that ¢ tarefa de uma reconstrugio
que, segundo Habermas, deve partir de uma experiéncia peculiar: “da consciéncia de regra daqueles que dominam o
correspondente sistema de regras”. Como nenhuma regra pode ser seguida privadamente, mas fodo aguele que possui
a consciéncia de uma regra deve, ac menos, compartilha-la com um outro a fim de examinar sua respectiva
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Habermas quer fazer ver que da mesma forma que “as estruturas que subjazem aos
fendmenos observaveis sio aprendidas com ajuda de teorias, as estruturas que subjazem aos
objetos simbolicos suscetiveis de compreensdo sio apreendidas por via da reconstrugio racional
de competéncias universais”.” Como ele proprio escreve:

“Se o saber pré-tedrico que ha de ser reconstruido expressa uma capacidade
universal, uma competéncia (ou competéncia parcial) cognitiva, lingiliistica ou interativa
de tipo universal, o que comega como explicagdo do significado acaba em uma

reconstrugio de competéncias da espécie. Estas reconstrugdes podem comparar-se em

seu alcance e seu status com as teorias gerais”. '’

A partir da reconstrugio racional dessas competéncias universais ~ cognitiva, linguistica e
interativa — abre-se o caminho para se analisar como as mesmas podem ser aprendidas pelo
individuo, no sentido de esclarecer como se desdobram as etapas de sua aquisi¢do no ambito da
personalidade e, também, como elas se materializam em sistemas de instituigdes sociais. !’

No segundo capitulo, acompanhamos a compreensdo do processo de racionalizagio do
mundo da vida, no que seguimos Habermas a luz de Weber, Na racionalizagio do mundo da vida,
procuramos apontar o potencial desdobramento da razdo comunicativa, de antemio sinalizando
que esse processo se Tealiza implicitamente ligado a uma teoria da evolugdo social. O que nos
propomos neste ponto ¢ mostrar, baseado no grau de racionalizagio operado no interior do
mundo da vida — o qual tem como ponto norteador a diferenciagdo das esferas de validade —
como se ordenaram de maneira logico-evolutiva os dmbitos de agio das sociedades desde o nivel
pré-convencional, passando pelo nivel convencional até atingir o nivel poés-convencional das
sociedades modernas. A argumentagio, nesse sentido, procura demonstrar que, por intermédio do
conceito de descentragio de Piaget — adotado por Habermas para explicar o processo de
racionaliza¢io do mundo da vida - se alcanga o conceito de racionalidade comunicativa.

Portanto, a racionalizacio do mundo da vida implica uma compreensio descentrada de
mundo que, de significativo, trard a possibilidade do desempenho discursivo de pretensdes de

validade, que, em outras palavras, significa a realizagdo da acdo comunicativa dos agentes

competéncia, entdo pode-se dizer que a consciéncia da regra € o know how, © fendmeno peculiar, de cuja
reconstrucio constarg a averiguago das suas estruturas profundas. Ver: LCS, p. 334. Ver também a esse respeito:
“Que significa pragmatica universal?” In: Teoria de la Accién Comunicativa: complementos y estudios previos.
Tradugio de Manuel Jiménez Redondo. Madrid. Ediciones Catedra. 1989, pp: 307-320.

?LCS, p. 503

'“LCS, p. 503

LCS, p 495
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capazes de gerar entendimento, através de posturas de afirmacdo ou negagdo, que tomam diante
de pretensdes de validade suscetiveis de critica.

A evolugio social é apresentada nesse processo como um progresso inerente a capacidade
de aprendizagem do individuo, seja na dimensdo do conhecimento objetivo, seja na dimensdo da
consciéncia pratico-moral.”> O fio condutor da evolugfo social € seguido pela hipotese de que
“ndo apenas os individuos mas também as sociedades aprendem”.” Esse aprendizado se da tanto
na dimensio do trabalho (forcas produtivas) quanto na dimenséo do agir comunicativo (estruturas
normativas). A tese habermasiana baseia-se na idéia de que o desenvolvimento das estruturas
normativas (agir comunicativo) “funciona como abridor de caminhos para a evolugéo social, ja
que novos principios de organizagio social significam novas formas de integragiio social; ¢ essas,
por seu turno, tornam possivel uma implantagdo das forgas produtivas existentes ou a produgio
de novas, bem como o aumento da complexidade social”.™*

No contexto desse segundo capitulo, que designamos “Teoria da evolugdo social e
formagio de uma identidade pOs-convencional”, estreitamos a reflexdo, direcionando a atengio
para o aspecto cada vez mais geral e abstrato que ocupam as estruturas normativas nas sociedades
modernas, com atengo especial voltada & moral. Cabera, portanto, ao final deste capitulo e &
guisa de elucidagiio que nos conduzira ao terceiro capitulo, ressaltar algumas questes
pertinentes, que nos permitam, por exemplo, ndo sO avaliar como sera possivel a formacdo da
identidade pos-convencional ausente da determinagdo de conteudos e independente de
organizagdes especificas ou culturais, bem como ponderar até que ponio se pode estabelecer uma
moral universalista e abstrata no ambito pos-convencional das sociedades modernas. Hssas
questdes problematicas que derivam da configuragdo modemna das sociedades, além de instigar a
capacidade de uma reflexdo ética que fornega respostas e aponte solucdes, também alude a para a
questdio relativa & propria fundamentacio de uma ética secular ausente de bases legitimatorias
religioso-metafisicas.

No terceiro capitulo nos ocuparemos mais diretamente da ordem ontogenetica,

procurando explicitar como o individuo assimila, no dmbito de sua competéncia interativa, a

12 ARAUJO, L.B Leite, op.cit. p. 47

3 ARAUJO, L.B Leite, op.cit. p. 49

14 HARERMAS, Jirgen. Para a Reconstrugio do Materialismo Histérico. Tradugio de Carlos Nelson Coutiitho.
2% edicdio. Sdo Paulo. Editora Brasiliense, 1990, p. 35, Para as demais citagles referentes a esta obra, utitizaremos a
abreviacio seguinte: RMH. Ver também em RMH. p. 128
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possibilidade de agir segundo os pardmetros de uma ética universalista, sem esquecer, entretanto,
de que Habermas incorpora esses resultados da ontogénese a propria filogénese.

Interessa-nos, analisar nesse terceiro capitulo, como Habermas empreende a reconstrucdo
do sistema de regras da interagdio  luz das teorias genéticas, em especial, no que diz respeito a
psicologia do desenvolvimento de Piaget e Kohlberg. O apelo de Habermas as teorias geneticas
se da em razdo destas visarem, em suas tarefas reconstrutivas,15 a transparéncia da logica interna
da aquisigio de competéncias, seja na ordem de aquisigio do pensamento operativo, da
linguagem e da consciéncia moral, na dimensdo ontogenética; seja na ordem do desenvolvimento
das forcas produtivas, das alteracdes ligadas as mudangas estruturais das imagens do mundo, ¢ da
evolugdo dos sistemas morais, na dimensio filogenética (historia da espécie).'®

Neste capitulo, em especifico, apontamos para a reconstrugdo da estrutura de mteragio
que Habermas realiza 2 luz da psicologia do desenvolvimento de Kohlberg. O ponto norteador
dessa reconstrucio constard basicamente do desdobramento da estrutura de interagdo
contemplada nos niveis pré-convencional, convencional e pds-convencional, conduzida por uma
légica do desenvolvimento. Da reconstrugio empreendida seguird a constituigdo da descentragdo
do mundo da vida mediante a analise da perspectiva do mundo com a perspectiva do falante.
Pretendemos, desse modo, mostrar que a diferenciagdo entre mundo da vida e mundo se esclarece
também pela descentragio das perspectivas do falante e do mundo, em cuja configuragao
posterior, servirfo ambas as perspectivas para justificar o nivel pos-convencional ou nivel do
discurso. O que objetivamos neste capitulo € assegurar que o desdobramento das complexas
estruturas das perspectivas do falante e do mundo possa: garantir as etapas do desenvolvimento
da consciéncia moral, nos respectivos trés niveis — pré-convencional, convencional e pos-
convencional — contemplando neste tltimo os principios abstratos e universais do juizo moral;
possa também fundamentar teoricamente a logica do desenvolvimento de Kohlberg; e com isso,
comprovar o processo evolutivo que permite ac individuo atingir, por processos de descentragio

internos, o nivel pos-convencional do julgamento moral.

15 A reconstrucdo realiza-se em dois niveis: horizontalmente e verticalmente. A reconstrugdo realizada verticalmente
diz respeito & reconstrugdo de sistemas de regras com o intuito de esclarecer a logica da evoluglo, isto €, as etapas
necessarias do desenvolvimento, aquisiciio e implementacdo desses sistemas de regras sob condigdes empiricas. As
reconstrucdes no nivel horizontal estdo isentas da possibilidade de falsificacdo; elas servem de pressuposto para a
falsificacio ou comprovacdo empirica das reconstrugdes verticais. Portanto, o modelo de reconstrucio falsificavel
empiricamente € a reconstrucdo do nivel vertical. A esse respeito ver: LCS, p. 334

FLCS, p. 334
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E, por fim, no quarto capitulo, a partir de Notas programdticas para a fundamentagdo de
uma ética do discurso, veremos como Habermas procedera a4 fundamentaciio do principio de
universalizaciio, valendo-se da légica do discurso pratico, pois trata-se da justificagdo de um
procedimento justo para a avaliagdo imparcial de normas que, segundo procuramos demonstrar,
esta inserido (i) no contexto trazido pelas analises da teoria social — o da descentragdo do mundo
social em relacdo ao mundo da vida, o que implica a avabiagio de normas baseadas em principios
ausentes de contextos valorativos (capitulo 2); e (ii) em sintonia com os resultados obtidos com a
psicologia do desenvolvimento de Kohlberg — a qual demonstra ser o sujeito capaz de
empreender, dentro de sua capacidade interativa, a tematizaggo da validade de normas mediante o

processo discursivo (capitulo 3).
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CAPITULO 1 — Modernidade e o novo lugar da Filosofia: a idéia de reconstrucéo.

A diferenciacio da razio tematizada por Kant, colocou-o diante de uma racionalidade
complexa sem que, entretanto, percebesse como cCisdo a diferenciacdo dos usos da razdo. Luiz
Repa, seguindo a leitura de Ricardo Terra, procura sinalizar que 0s usos diferenciados da razio
indicam “os rudimentos que motivam a problematizagio da cisdo”, porém, o proprio Kant estaria
com a atengdo voltada para a unidade da razdo, buscando nessa diferenciagéo elementos de
‘passagem’ entre um uso € outro sem ater-se a “recuperar o poder unificador da religido na
razdo”.” E manifesta, segundo Luiz Repa, “a recusa terminante de Kant em estabelecer uma
unidade de principio entre as faculdades da mente, em reduzi-las a faculdade de conhecimento”,
pois que o seu esforco “por sustentar uma razio complexa, com trés faces, € sempre
acompanhada pela tentativa de arquitetar pontes”™.'® Com base nessas consideragdes ¢ salutar a
afirmacio de Habermas ao afirmar:

“Kant exprime o mundo moderno num edificio de pensamentos. Isto quer
apenas dizer afinal que na filosofia kantiana se reflectem, tal como num espelho, os tragos
essenciais da sua época sem que Kant tivesse apreendido a modernidade como tal. E s0
numa visdo retrospectiva que Hegel pode compreender a filosofia kantiana como a auto-
interpretagio determinante da modernidade; ele julga apreender também mesmo o que
ficou por compreender nessa obra, a expressdo mais reflectida da sua época; € que Kant
ndo sente como biparti¢des as diferenciagtes dentro da razio, nem as articulagdes formais
dentro da cultura nem, de uma forma geral, a clivagem dessas esferas”. t

Deve-se notar, numa palavra, € este é o ponto a ser considerado, que Habermas, seguindo
Hegel, enxergard, no conceito kantiano de uma razao formal e em si diferenciada, o delineamento
da teoria da modernidade.®

“Com a analise dos fundamentos do conhecimento a Critica da Razdo Pura assume
a tarefa de uma critica ao mau uso que fazemos da nossa faculdade de conhecer talhada a
medida dos fenémenos. Kant substitui o conceito substancial da razdo da tradigio
metafisica pelo conceito de uma razdo cindida nos seus momentos e cuja unidade nao €
mais do que formal. Ele separa a faculdade da razdo pratica e a faculdade de julgar do
conhecimento tedrico e assenta cada uma delas nos seus fundamentos proprios. Ao fundar

I REPA. Luiz. Habermas ¢ a reconstrucio do conceito hegeliano de modernidade. S3o Paulo. Dissertacio de
mestrado/USP (in mimeo) p. 47. Aqui Repa segue: TERRA, R.Ricardo. Passagens — Ensaios sebre a filosofia de
Kant. Tese de livre-docéncia, USP, 1998. Conforme a citagde do proprio autor.

8 REPA, Luiz, op.cit, pp: 50-51

19 HABERMAS, Jiirgen. O Discurso Filoséfico da Modernidade. Lisboa. Publicagdes Dom Quixote, 1998, p. 30.
Para as demais citagdes referentes a esta obra, utilizaremos a sigla DFM.

* CMAC. p. 20
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a possibilidade de conhecimento objetivo, de discernimento moral ¢ de valorizacio

estética, a razdo critica ndo apenas assegura as suas proprias faculdades subjetivas nem

apenas torna transparente a arquitetdnica da razdo, mas desempenha também o papel de
um juiz supremo mesmo perante a cultura no seu todo™ *!

Por conseguinte importa ressaltar que mediante a separagio entre as faculdades do juizo
estético, da razdo pratica e do conhecimento tedrico, cada qual foi assentada em fundamentos
proprios, permitindo, do ponto de vista filoséfico, apontar na reflexfio kantiana a génese da
autocompreensdo da modernidade. Habermas deixando entender que, nmo conceito kantiano de
razo formal e em si diferenciada, encontra-se o delineamento da teoria da modernidade, faz
notar que a mesma se¢ deixa caracterizar por dois aspectos: por um lado, a salutar renuncia da
racionalidade substancial da tradicdo religioso-metafisica em favor de uma razdo formal e, por
outro, a confianga na racionalidade procedural, a qual abre a possibilidade para as tematizagdes
das pretensdes de validade *

A filosofia kantiana buscou refletir a respeito das condigdes de possibilidade da
experiéncia — mediante o arcabougo tedrico transcendental — visando & demonstracio das
condi¢des a priori das operagdes do entendimento, as quais se baseariam em regras ja
previamente determinadas. O esfor¢o de Kant em estabelecer uma reflexio baseada na
fundamentag@o transcendental facultou-the abrir, segundo Habermas, dois enfoques para a
filosofia moderna. Num primeirc momento, permitiu a criacdo da teoria do conhecimento que
atribuiu a filosofia uma reserva de conhecimento @ priori e, conseqiientemente, elevou o seu
dominio de atuagdo acima das ciéncias, pois, “quando a filosofia que se presume capaz de um
conhecimento anfes do conhecimento, ela abre entre si e as ciéncias um dominio proprio, do qual
se vale para passar a exercer funcdes de dominagio” * Num segundo momento, a assun¢io da
filosofia a elevou ao patamar de um tribunal, com a peculiar tarefa de criticar o abuso da
faculdade cognitiva. No primeiro enfoque, a filosofia passa a ocupar a posi¢io de indicador de
lugar as ciéncias; e no segundo, se ocuparé da posigdo de juiz em face das ciéncias e também da

cultura em seu todo, operando mediante a substituigio da razdo substancial da tradicdo

DM, p. 29
Z CMAC, p. 20
P CMAC. p. 18



metafisica pelo conceito de uma razdo que se dividiu nos elementos tedrico, pratico e estético e
cuja unidade passa a ser buscada em um carater eminentemente formal **

O panorama da filosofia apos Kant se manifesta numa relagio entre teoria do
conhecimento, o qual confere & filosofia o papel de indicador de lugar as ciéncias, € um sistema
de conceitos a-histéricos que, uma vez colocados acima da cultura, fornecem a filosofia o papel
de juiz supremo perante a cultura na sua totalidade. Para Kant, a vitéria da autonomia da razdo
diante da tradi¢do metafisica, concede a filosofia uma racionalidade exigente que deve constituir-
se em tribunal onde todas as coisas devem passar pelo crivo da critica. Segundo afirmagio do
proprio Kant, na Critica da Razdo Pura, essa idéia se deixa espelhar na seguinte passagem: “A
nossa época ¢ a época da critica a qual tudo tem que submeter-se. A religidio pela sua santidade e
a legislagdo, pela sua majestade, querem igualmente subtrair-se a ela. Mas entfio suscitam contra
elas justificadas suspeitas € nao podem aspirar a0 sincero respeito, que a razdo so concede a quem
pode sustentar o seu livre e piiblico exame” >

A filosofia transcendental kantiana além de demarcar os limites da ciéncia, da moral e da
arte, ocupa-se em relagdo a estas como instancia juridica que preside soberanamente os papeis de
indicador de Iugar e de juiz supremo. Caracterizada pelos dois papéis que desempenha, a
flosofia manteve-se conectada por uma teoria do conhecimento fundacionista e um sistema de
conceitos a-historicos. A preocupa¢io de Habermas, nesse aspecto, ¢ saber se a teoria da
modernidade, assim delineada pela filosofia kantiana, “deve realmente ficar de pé ou vir abaixo
com as exigéncias fundacionistas da teoria do conhecimento?”*® No que se deixa entender,
Habermas quer manter de Kant o delineamento da teoria da modernidade calcada numa razéo
complexa (procedural e formal), porém desfazendo-se de um modelo de filosofia fundacionista
nos moldes da teoria do conhecimento, de forma que the seja facultado abrir mao dos papéis de
indicador de lugar e de juiz sem que a filosofia perca a sua estatura de guardid da

racionalidade *

HCMAC, p 18

3 K ANT, Immanuel. Critica da Razdo Pura. 3° edogdo. Trad: Manuela Pinto dos Santos e Alexandre Fradique
Morujdo. Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbeldan, 1994, p. 5. A X1

*CMAC. p. 20

27 pqui Habermas segue uma objegdo trazida por Rorty segundo 2 qual desabona que a filosofia possa exercer os
papeis de indicador de lugar ¢ de juiz. salientando, ao mesmo tempo, que, se a filosofia abandonasse esses papeis,
fatalmente perderia o status de guardid da racionalidade. Diz Habermas: “Em sua impressionante ‘Critica da
Filosofia’, R. Rorty desenvolve argumentos metafilosoficos que nos levam a duvidar de que a filosofia possa de fato
desempenhar os papéis do indicador de lugar € do juiz que lhe foram atribuidos pelo mestre-pensador Kant.
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A fim de preservar a teoria da modernidade esbogada pelas trés criticas, Habermas ird
encontrar em Hegel um diagndstico mais completo da modernidade e simultaneamente as criticas
enderecadas por este a Kant, o que possivelmente lhe facultaria desfazer-se do carater
fundacionista da filosofia kantiana, pois, como afirma Habermas, foi Hegel quem tornou

“explicita a teoria da modernidade, que estava apenas delineada no conceito kantiano de razéo, e

desenvolve-a em uma critica das divisdes de uma modernidade em conflito consigo prépria”.*®

“Hegel ¢ o primeiro a levar a categoria de problema filosofico o processo de
separacio da modernidade das sugestdes normativas do passado que lhe sdo exteriores. E
certo que no quadro de uma critica da tradigdo que integra experiéncias da Reforma e do
Renascimento e reage aos inicios das modernas ciéncias da Natureza, a filosofia dos
tempos modernos desde o fim da Escolastica até Kant exprime também ja a auto-
compreensio da modernidade. Mas ¢ so no fim do século XVIII que o problema da aufo-
certificagdo da modernidade se torna de tal modo premente que leva Hegel a tomar
consciéncia desta questdio como problema filos6fico e mesmo como problema
fundamental da sua filosofia. A inquietagio causada pelo facto de a modernidade, na
auséncia de modelos, ser for¢ada a encontrar o seu equilibrio nas biparticdes por ela
provocadas, ¢ considerada por Hegel a ‘fonte da necessidade de filosofia’. (...) Ele vé a
filosofia confrontada com a tarefa de traduzir em pensamentos o seu proprio tempo que,
(...) significa a época moderna. Hegel estd convencido de que nfo pode de forma alguma
apreender o conceito que a filosofia faz de si propria sem atender ao conceito filosofico de
modernidade” *

O final dessa passagem citada revela qudo importante é Hegel para Habermas no que diz
respeito ao encaminhamento de uma nova perspectiva de atuagio da filosofia, visto que o filosofo
de a Fenomenologia do FEspirito deixa entrever que o conceito de filosofia somente sera
apreendido ao lado do conceito de modernidade. Aspecto essencial na filosofia hegeliana ¢ que
esta destaca-se como a primeira filosofia “que se reconheceu a si propria como sendo o
pensamento da sua propria época”, o que na verdade, “elevou a histdria contemporénea a um

nivel filosofico”.>® A estrutura fundamental da nova época [modernidade] a que Hegel se dedica é

Conrudo. estou menos convencido da conseqiiéncia que Rorty extrai dai: a afirmaciio de que a filosofia, com o
abandono desses dois papéis, também deva se livrar da tarefa de um ‘guardido da racionalidade’. Se entendo bem., o
prego «ue a filosofia, segundo Rorty, deve pagar por sua modéstia ¢ o abandono da pretensio de razdo com que 0
pensamento filoséfico veio ele proprio ao mundo”. CMAC, p. 19. Ao que parece. Habermas quer assegurar a
modéstia 3 filosofia sem abrir mio de seu estamto como guardii da racionalidade.

* CMAC, p. 21

2 DFM, p. 26-27

**DFM, p. 57
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basicamente caracterizada pela cisio. “A par de uma teoria da cisdio como principio de formacao
2 31

da cultura moderna, Hegel ¢ levado a analisar os pressupostos histdricos da cisdo

A filosofia aparece, nesse sentido, como empresa que procurara apresentar a razao como
poder unificador das cisdes, servindo-se para isso do conceito de absoluto, inicialmente colhido
em Schelling** Hegel, no intuito de justificar o pressuposto do filosofar contemporaneo o faz
baseando-se no “fato de a consciéncia da época se ter destacado da totalidade e de o espirito se
ter alienado de si prc')pnlo...”.g’3

A questio enfrentada por Hegel centra-se na consciéncia historica moderna,
especificamente na consciéncia da sua propria época como problema filosofico, o que o faz exigir
da filosofia a autocertificacfio dessa época, porém, ciente de que a mesma encontra-se envolta por
um conceito antitético, qual seja: “a modernidade ndo pode e ndio quer continuar a ir colher em
outras épocas 0s critérios para a sua orientagio, ela tem de criar em si propria as normas por que
se rege. A modernidade vé-se remetida para si propria sem que a 1sso possa fugir”

Vemos nessa rapida retomada por Habermas das filosofias de Kant e Hegel como teorias
da modernidade, a colocacio do problema da autocertificagdo da modernidade. Se esta ¢ a
questio que articulou a filosofia hegeliana, ou seja, a procura de uma normatividade imanente
para os tempos modernos, ndo se pode igualmente atribuir apreco a sua solugdo buscada no
espirito absoluto, uma vez que a mesma ¢aiu num absolutismo. A questo que se nos apresenta €,
por um lado, uma filosofia kantina de moldes fundacionistas e, por outro, uma filosofia a la Hegel

absolutista. Nas palavras Luiz Repa:

“Neste contexto, é preciso lembrar que o tema da autocertificagdo ndo ¢ localizado
simplesmente no idealismo alemdo, mas determina igualmente o pensamento de
Habermas. Extrair critérios internos as formas modernas, sem, no entanto, recorrer as
formas histéricas particulares, ¢ uma exigéncia que toca nos fundamentos normativos da
teoria critica. Habermas nem pode apelar para uma critica imanente de tipo marxista ou
hegeliano, uma vez que a consciéncia burguesa se torna cinica e instrumentaliza seus

proprios idéias, nem pode buscar um critério imparcial em juizos normativos sem lastro
na realidade”™*

3 REPA, Luiz, op.cit, p. 122
2 DFM, p. 31

* DFM. p. 31

*DFM. p. 18

3 REPA. Luiz, op.cit. p. 86
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Vale destacar a importancia de Hegel na descoberta do principio que rege a modernidade:
a subjetividade. Ao identificar a subjetividade como principio dos tempos modernos, percebeu
como implicita a esse principio a “estrutura da auto-relagdo do sujeito cognoscente que se
debruca sobre si como sobre um objeto para se compreender como uma imagem refletida num
espelho, precisamente ‘numa atitude especulativa™. ** A modernidade constituiu-se, enquanto
tal, como expressdo da liberdade da subjetividade, que passou a determinar, de modo amplo, as
configuragdes da cultura que emergiram da dissociagdo do passado. A ciéncia, a moral € a arte
sio esferas que, inicialmente, se adaptaram ao reconhecimento da liberdade subjetiva dos
individuos, j& que a ciéncia objetivante despiu a natureza de toda magia em que a revestia,
libertando, através do conhecimento das leis que a regem, o sujeito cognocente; a moral ganhou
autonomia mediante leis universais permitindo aos sujeitos o reconhecimento de suas liberdades
subjetivas; e a arte, por fim, edificou na esséncia do romantismo a determinagdo de forma e
contetido por meio de uma interioridade absoluta.>’

Inserida na perspectiva da subjetividade, a modernidade pode estruturar as suas peculiares
caracteristicas. Estas possibilitaram a valorizagio do sujeito cognoscente que imprimiu ©
desenvolvimento da ciéncia e, consegilentemente, da producfio tecnologica como alicerce de um
sistema, em grande parte tecnificado; a preservagdo dos direitos subjetivos que coincidiu na
elaboragio de normas juridicas; e, com essas condiges, assegurou-se o desenvolvimento da
criatividade do sujeito e de sua livre iniciativa de forma que o mercado e a economia puderam se
organizar.®® Se a subjetividade foi capaz de corroborar a estrutura do projeto moderno com
aspiragbes de liberdade e emancipagdo, também, n3o menos importante, cabe mencionar os
aspectos falhos em que o mesmo incorre, como, por exemplo, a insuficiéncia em manter a razao
como poder unificador das cisdes provocadas no seio da modernidade, bem como a consolidagio
de uma subjetividade soberba que “transforma os meios da consciencializag¢io e da emancipagdo
em outros tantos instrumentos de objectaliza¢do e de controle” passando “a gozar de uma sinistra
imunidade ao colocar-se sob as formas de uma dominacdo eficientemente dissimulada”? ?

“Posta a questio desta maneira a subjetividade patenteia-se como um principio
unilateral Se este principio tem realmente a forga sem precedentes de levar a formacioe da

** DFM. p. 29
~ DFM, p. 28
3 HANSEN.Gilvan. Modernidade, utopia ¢ trabalhe. Londrina. Edicles Cefil. 1999, p. 86
¥ DFM, p. 62
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liberdade subjetiva e da reflexdo e de minar a religido, que era até ai o poder unificador
por exceléncia, ndo ¢ todavia suficientemente forte a ponto de regenerar, no médium da

razio, o poder unificador da religido. A orgulhosa cultura iluminista da reflexdo ‘separou-

se [da religido] e colocou-a a par de si ou colocou-se a si a par deta™.*

A critica que Habermas dirige 2 Hegel esta justamente em mostrar que este nio foi capaz
de unificar as cisdes, porquanto, afirma: “Hegel ndo pode ganhar para si 0 aspecto da conciliagio,
i.e., do restabelecimento da totalidade dilacerada, da autoconsciéncia ou da relagdo reflexiva do
sujeito cognoscente:”."‘1 O caminho por que opta Hegel € o conceito de absoluto como condi¢do
para superar as limitagdes apresentadas. “Contudo a pressuposi¢do do absoluto sera apontada por
Habermas como uma falha no projeto critico hegeliano. Se Hegel pretendia levar adiante uma
critica imanente da filosofia da reflexdo, o conceito de absoluto ndo poderia ser pressupos’:o”.42
Segundo Habermas: “O absoluto nfio € concebido nem como substancia nem como sujeito, mas
apenas como processo mediador da auto-relagdo que se produz sem qualquer condigdo. (...) Essa
figura de pensamento caracteristica de Hegel utiliza os meios da filosofia do sujeito com o fim de
uma supera¢io da razéio centrada no sujeito”.® Eis a questdo de Hegel: superar a filosofia do
sujeito com recursos extraidos desse proprio paradigma.

Nio entraremos nos detalhes da critica que Habermas dirige ao conceito de espinto
absoluto moldado segundo o paradigma da filosofia do sujeito. Basta ter claro que a posigdo de
Habermas em relagio & filosofia do sujeito € marcada pela denuncia de que esta engendra
“mecanismos de controle que se entrevéem ja no modo como a autoconsciéncia manipula objetos
da natureza externa e interna, a custa da auto-objetivagdo. Nesse aspecto, O conhecimento que
visa a emancipagio ¢ transformado em um meio sutil, quase inatacavel, de dominagdo da
sociedade”. ™ Quanto a Hegel, ao que parece, ele “(_..) vira, pelo fato de o poder da conciliagio
desaparecer da vida do homem, surgir a necessidade da filosofia. De resto ele ndo interpretou
como exclusdes as demarcagdes da razdo centrada no sujeito; interpretou-as como bipartigdes e
exigiu da filosofia que ela tivesse acesso a uma totalidade que contém em si propria a razao

subjetiva € 0 seu outro” ¥ Ao que parece, o acesso a uma fotalidade centrada no paradigma da

2 DFM, pp: 30-31

* DFM. p. 39

2 REPA, Luiz, op.cit, p. 83
* DFM. p. 42

“ REPA. Luiz, op.cit, p. 140
“ DFM, pp: 282-283
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filosofia do sujeito ndic se tornou possivel. Segundo Habermas, esse intento serd conferido 2
teoria da acdo comunicativa a qual “pode reconstruir o conceito hegeliano da totalidade do
contexto ético da vida (independentemente das premissas da filosofia da consciéncia)”.*®

A questio da normatividade como problema a ser resolvido na imanéncia da propria
modernidade coloca para a reflexdo ética moderna indagagGes que a sobrecarregam, sem que, no
entanto, a mesma possa orientar-se por critérios ndo-modernos. A modernidade passa a constituir
o unico horizonte de onde devem brotar os padres de orientagdes normativas.

Em A Filosofia como Guardador de Lugar e como Intérprete, Habermas contempla, no
contexto da modernidade, dois modelos de filosofia: o kantiano com uma estratégia de
fundamentagio transcendental e o hegeliano com a forma dialética de fundamentagdo. O
primeiro, como vimos, é levado a um modelo fundacionista de filosofia e o segundo a um modelo
absolutista. Ainda no mesmo texto citado, Habermas reporta-se ao estruturalismo genético de
Jean Piaget, enxergando neste a ponte que serve para complementar as duas formas de
fundamentaciio acima mencionadas: a transcendental ¢ a dialética. Conforme diz o proprio
Habermas:

“E para isso que o estruturalismo genético de Jean Piaget parece-me oferecer um
modelo instrutivo para os proprios filosofos e para agueles que gostariam de continuar a
sé-lo. Piaget concebe a ‘abstracgio reflexionante’ como o mecanismo de aprendizagem que
pode explicar, na ontogénese, o desenvolvimento cognitivo que termina numa
compreensdo descentrada do mundo. A abstragdo reflexionante assemelha-se a reflexdo
transcendental no sentido em que € por meio dela que os elementos formais inicialmente
escondidos no conteudo cognitivo enquanto esquemas de a¢io do sujeito cognoscente sdo
trazidos a consciéncia, diferenciados e reconstruidos no estadio de reflexdio imediatamente
superior. Ao mesmo tempo, esse mecanismo de aprendizagem tem uma fungdo
semelhante 4 que tem em Hegel a forga da negaciio que supera dialeticamente as figuras
da consciéncia tio logo essas caiam em contradi¢io consigo mesmas™ 47

O deslocamento que Habermas promove neste texto em relagio aos modelos
transcendental e absolutista de filosofta parece refletir a influéncia weberiana na sua teoria da
modernidade. No quadro da teoria de Weber —~ no qual o conceito de racionalidade esta deshgado
de propésitos realizados sob a égide da metafisica — Habermas reconhece a configuragdo da

modemidade, sem pretensdes de conceder a filosofia novos patamares de fundamentagdo, ou
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explicar esse quadro atual como conseqiéncia ou interferéncia da filosofia. A modernidade €
constituida mediante a rubrica de unilateralizagdes que ndo necessitam da filosofia para sua
fundamentacdo, senfio para mediar os problemas que emergem desse se€io, entre 0s quais, a
conservagdo da unidade da razdo no dominio cultural e a preservagao da pratica comunicativa
entre as culturas de especialistas.*®

Apoiado na descri¢do weberiana que aponta para o nascimento das ciéncias empiricas €
para a autonomizagio da moral, do direito ¢ da arte — fundamentadas em principios proprios, os
quais conduziram a formagio de esferas culturais segundo leis internas acordadas com oS
respectivos problemas tedricos, pratico-morais e estéticos — Habermas procura demonstrar que
este processo tornou possivel a cristalizagdo de trés dimensGes da razio sem que para isto
ocorresse a intervencdo da filosofia.* A cultura foi capaz de, por si propria, fazer surgir, no
século XVIII, as estruturas de racionalidade descritas por Weber, de forma a concluir que a
cultura a exemplo das ciéncias “nio precisa de nenhuma fundamentagdo e de nenhuma
classifica¢do hierérquica”.s ¢

A modemidade s6 fez eclodir problemas que deslocaram a tarefa de fundamentacdo da
filosofia para a tarefa de mediagdo entre as esferas autonomizadas da ciéncia, moral e arte. A
busca de unidade nas dimensbes da razio que se diferenciaram ndo deve mais ser apontada no
quadro dos fundamentos da filosofia da razdo, mas, antes, no quadro quotidiano do mundo da
vida; portanto, aquém das culturas de especialistas. A propria configuracio da modernidade € que
forca a filosofia a assumir uma nova perspectiva de atuagio, sendo sua tarefa, digamos, em
termos mais modestos, posta em funcfio de estabelecer a mediagdo entre 0 mundo quotidiano ¢ a
modernidade cultural retraida em esferas auténomas.

O problema da mediagdo para a qual a filosofia se propde a dar conta €, por si proprio, o
delimitador da postura mais branda de sua propria atuacdo, pois que o contexto pluralista em que
a filosofia se inscreve nfo mais suporta a concepgdo de sistemas fundacionistas nos moldes
kantianos ou absolutistas, nos moldes hegelianos.”’ A filosofia encontra-se desarmada de
conceitos que contemplem a explicagio do todo, passando a rever, numa posi¢io mais humilde, a

sua aproximac3o e interacio com os demais conhecimentos cientificos. Nesse aspecto, o
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conhecimento filosofico deve manter-se aberto para o contato com as varias ciéncias, sem, no
entanto, pretender sobrepor-se a elas.

Na visio de Habermas, a filosofia torna-se um meio para a reconstrucio de
conhecimentos cientificos, 0 que a leva ao abandono do papel de juiz para assumir a posigdo de
intérprete. Essa nova postura conduz a uma revisdo na divisdo de trabalho estabelecida entre as
ciéncias e a filosofia. Entre os defensores de uma divisio de trabalho que concedem tarefas
exclusivistas a filosofia, as concepgBes hibridas que inserem elementos filoséficos dentro das
ciéncias ~ caso singular do marxismo e da psicandlise — sfo relegadas ao limbo como
pseudociéncias. Habermas, ao contrario, enxergara nessas abordagens hibridas um novo tipo de
teoria, capaz de fundar novas tradigbes de pesquisa. ™

Pelo proprio itinerario de argumentacdio a que se propde em 4 Filosofia como guardador
de lugar e como intérprete, Habermas tende a mostrar que os métodos de fundamentagdo -
transcendental e dialético - sfio criticados em boa medida pela formulagiio teornca do
pragmatismo e pela hermenéutica. Sem entrar no mérito da discussdo acerca dos teoricos que
visam a liquidar a “pretensdo de razio até entdo sustentada pela filosofia”, basta sinalizar que
Habermas busca no pragmatismo e na hermenéutica, elementos que lhe possibilitem mostrar que
a “orientacdo em fungdo das operagdes da consciéncia” deve ser revista em proveito de uma
“orientagio em fun¢io das objetivagdes do agir e do falar”. Sua intenclio, nesse sentido, €
defender uma pretensdo de razdo mais modesta, de forma que a filosofia possa substituir os
papéis de indicador de lugar ¢ juiz supremo — cargos atribuidos por um modelo transcendental de
fundamentacio ~ pelas fungdes de guardador de lugar e de intérprete, o que significa o
deslocamento da filosofia transcendental e dialética para o ambito das ciéncias reconstrutivas. O
fio condutor que lhe guia ao objetivo proposto é fornecido por Jean Piaget, ¢ nesse aspecto vale
citar uma passagem de o Discurso Filoséfico da Modernidade esclarecedor a esse respeito.

“Aquilo que antes cabia & filosofia transcendental, ou seja a andlise intuitiva da
consciéncia de si, adapta-se agora ao circulo de ciéncias reconstrutivas que procuram
tornar explicito o conhecimento pré-tedrico de regras de sujeitos falantes, agentes e
sabedores competentes, da perspectiva de participantes em discursos e interag0es a partir
de uma analise de declaracBes conseguidas ou distorcidas. Porque tais tentativas de
reconstrucio ja se ndo dirigem a um reino de inteligivel para além das aparéncias, mas
sim ao conhecimento das regras realmente praticado que se precipita em declaragdes
produzidas de acordo com as regras, desaparece a separagio ontologica entre ©
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transcendental e o empirico. Como se pode ver pelo estruturalismo genético de Jean
Piaget as suposi¢des reconstrutivas e empiricas podem ser incluidas numa mesma teona.
Deste modo quebra-se a dificuldade de uma relagio ndo resolvida entre dois aspectos to

inevitaveis como incompativeis da autotematizag¢dio. Por isso nfio sio necessarias mais

teorias hibridas que supram a lacuna entre o transcendental e o empirico”. >

Fica patente que Habermas afasta-se daqueles para quem “sempre foram motivo de
escandalo aquelas tradigdes de pesquisa que personificam de maneira particularmente nitida o
elemento filosofico dentro das ciéncias”,”* ou seja, dos defensores de uma “divisio de trabatho
exclusivista” da filosofia. Aos modelos tedricos que introduzem um pensamento genuinamente
filosofico em uma situacdo de pesquisa especial — caso exemplares, segundo Habermas, dado por
Freud, Durkheim, Mead, Weber, Piaget e Chomski — representa um tipo de “pensamento a se
desenvolver filosoficamente e, 20 mesmo tempo, uma problematica passivel de tratamento
empirico, mas universalista”.”

Habermas entende por reconstrutivas aquelas ciéncias que partem do “saber pré-teonco de
sujeitos que julgam, agem e falam de maneira competente, bem comeo de sistemas epistémicos da
tradi¢fio cultural, a fim de aclarar os fundamentos presumidamente universais da racionalidade da
experiéncia e do juizo, da agdo e do entendimento mituo lingiistico™. >°

Quando se trata de uma experiéncia empirica, a mesma ajusta-se a contextos de
falsificacdo de pretensdes de validade que remetem a algo no mundo objetivo. No ambito de
experiéncias comunicativas, o referencial passa a ser o mundo social das normas, ¢ o sistema de
operagio — diferentemente dos objetos fisicos aprendidos pela percepgio sensivel (observacio) na

experiéncia empirica — funciona baseado em interpretagdes hermenéuticas, como compreensdo de

sentido. Portanto, se os fendmenos de acesso a experiéncia empirica sdc os objetos fisicos, para a
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experiéncia comunicaiiva sdo os estados e manifestagdes dos sujeitos capazes de linguagem e
acdo, os quais sdo produzidos ou criados conforme mgms,5 7 Na estrutura dessas regras forma-se
o entrelacamento de pessoas e manifestacbes estruturadas simbolicamente que requerem
pretensGes de validez normativa. A par da estrutura dessas regras e dos objetos fisicos manifesta-
se uma semelhante relacdo, tendo em conta que os ultimos correspondem a regularidades
empiricas passiveis de observacdo e as estruturas das regras correspondem a manifesta¢Ses
estruturadas simbolicamente passiveis de compreensdo — como modo privilegiado de experiéncia
dos membros de um mundo social da vida.”® Ao passo que a elaboragdo da teoria nas ciéncias
empiricas se desenvolve através de hipoteses levantadas acerca de leis naturais que perfazem as
regularidades das coisas observaveis, a elaboracio de uma teoria que apreenda as experiéncias
comumnicativas tem sua tarefa voltada para “uma reconstrugio racional de estruturas profundas,
que coloca a descoberto a logica interna a que se atém a geragdo correta dos fendmenos
suscetiveis de compreensio™”® Sendo assim, a teoria que se propde apreender a experiéncia
comurnicativa deve adotar a forma de reconstrucdo.

A reconstrugdo racional de conhecimentos cientificos € reivindicada sobremaneira como o
novo modelo a ser desempenhado pela filosofia no panorama delineado pela modernidade. Nao
sendo mais capaz de suportar, devido 2 diferenciacdo das esferas de valores, uma concepcéo de
sistemas fundacionistas ou absolutistas nos moldes kantianos e hegelianos,® a modernidade
forcou a filosofia a adotar uma nova perspectiva de atuacfo. Sua tarefa, desarmada de conceitos
que abarquem uma explicac@io do todo, passa a ocupar uma posigdo mais modesta no sentido de
rever sua aproximagdo e interagdio com os demais conhecimentos cientificos. Nesse sentido, o
conhecimento filosofico abre-se ao contato com as varias ciéncias empiricas, sem, no entanto,
pretender sobrepor-se a elas. Essa atitude tem, na realidade, pretensdes peculiares de uma divisdo
de trabatho que requer para a filosofia, no caso que aqui discutimos, a possibilidade de

reconstruir racionalmente as intuigdes morais em paralelo com a analise empirica do

*" A compreensdo do significado das estruturas simbolicas remete & “consciéncia da regra (Regelbewusstein), em
virtude da qual, os sujeitos capazes de lingnagem e de acfo podem produzir em geral tais manifestagSes. Tal
consciéncia da regra representa estruturas subjacentes que ¢ leigo hd de dominar intuitivamente para pode gerar
manifestagbes simbolicas corretas™. Ver: LCS, p. 501,
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desenvolvimento moral abordado pela psicologia do desenvolvimento.®® Aspecto singular na
apreensdo das experiéncias comunicativas ¢é salientar que as reconstru¢des al elaboradas sio fruto
do entrelacamento entre a filosofia e as ciéncias empiricas, o que nos faz ressaltar, sobretudo, que
a filosofia para Habermas tem de ser avaliada numa nova dimens3o. Enfim, as consideragGes que
envolvem a ética do discurso, ja sinalizam de antem&fo que a sua reflexfo filosofica ocupa uma
nova posi¢do, seja em relagio as filosofias com pretensdes a um saber totalizante, seja, também,
para com as demais ciéncias empiricas passivels de reconstrugBes racionais. A filosofia passa a
constituir-se como fomento de cooperacio e didlogo com as ciéncias empiricas, travando com
elas, uma integrac¢do que conduz ao abandono de qualquer tentativa de fundamentagfo ultima.

As experiéncias comunicativas somente alcancaro seus fundamentos se obtiverem uma
base conceitual equivalente aos conceitos tedricos resultantes dos desdobramentos das
experiéncias empiricas.”* No entanto, em se tratando da formaciio de uma feoria, as experiéncias
comurnicativas ficam limitadas a determinados contextos estruturados simbolicamente, o que
requisita por parte do cientista social uma aquisi¢do anterior do saber pré-teérico, isto €, da
competéncia e pré-compreensio do contexto em que estd inserido.*® A essa constatagio nota-se
que “o conhecimento dos objetos simbolicos suscetiveis de compreensio depende de um
processo de constituicdo em um sentido muito distinto que o conhecimento das coisas e sucessos
fisicamente mensuraveis”.**

Os enunciados que remetem aos fendmenos constitutivos da realidade simbolicamente
pré-estruturada — acerca das estruturas profundas suscetiveis de compreensido — somente podem
ser traduzidas ou explicitadas, pela teoria da acdo comunicativa. Esta representa, nesse aspecto, o
interesse cognoscitivo pelo entendimento reciproco, € o interesse pratico pela manutengio de uma
intersubjetividade sujelta a riscos de dissenso, tendo como marco de referéncia o entrelagamento
intersubjetivo de sujeitos falantes. Em suma, pode-se dizer que a teoria da ago comunicativa,
diferentemente do saber instrumental e monologico das ciéncias empiricas, constitui-se um saber

a .S
hermenéutico e reflexivo.
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E em relagio, sobretudo a esse modelo de “teorias empiricas com fortes pretensdes
universalistas” que Habermas propde substituir o papel ‘insustentavel’ de indicador de lugar pelo
papel de um guardador de lugar, porquanto por essa mudanca pretende fazer valer entre a
filosofia e as ciéncias empiricas, uma cooperagio mutua, que deixa manifestada nas suas proprias

palavras:

“Vejo exemplos dessa incluso da filosofia na cooperagiio cientifica por toda parte
em que os fildsofos atuam trazendo subsidios para uma teoria da racionalidade, sem
elevar pretensdes fundamentalistas ou, mesmo, de tudo englobar num abrago absolustista.
Eles trabalham, ao contrario, na consciéncia falibilista de que aquilo de que a filosofia
outrora se julgara capaz sozinha de agora em diante s se pode esperar da coeréncia feliz
de diferentes fragmentos tedricos™ %

A cooperagio entre filosofia e ciéncias empiricas tem de ser analisada dentro do
procedimento proprio no qual eclode a modernidade, pois é ai que surge, por exemplo, no aspecto
da modernidade cultural retraida em dominios auténomos, a necessidade de mediacdo entre as
esferas especializadas e entre estas ¢ o mundo quotidiano. Ao mesmo tempo que a filosofia se vé
na tarefa de “ao0 menos ajudar a recolocar em movimento a cooperagio paralisada, como um
mobile teimosamente emperrado, do fator cognitivo-instrumental com o moral-pratico e o
estético-expressivo”, também deve voltar para o mundo da vida, no papel de intérprete,
atualizando a sua relagdo com a totalidade, ou seja, fazendo as interpretacdes cognitivas, as
expectativas morais e as manifestagSes valorativas se interpenetrarem na pratica comunicativa do
quotidiano.®’

Segundo Habermas, a autorizagdo dada a filosofia para abandonar o papel de juiz na
funcdo de um intérprete com o objetivo de, numa espécie de tradutor, mediar o mundo da vida
quotidiano e as esferas especializadas de saber, ¢ dado, conforme apontamos, pela filosofia
pragmatica e pela hermenéutica, segundo a qual, teriam conferido “autoridade epistémica a
comunidade daqueles que cooperam e falam uns com os outros”. Nestas ciéncias estariam
assentadas as bases epistemologicas que conduziriam a filosofia a uma pretensio de se erguer
COmO CIENCIa reconsirutiva.

O objetivo com o entrelagamento entre filosofia e ciéncia é abrir caminho para as mais

variadas cooperagdes, entre as quais, a que nos interessa, neste trabalho, € a relaciio entre as
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éticas cognitivistas e a psicologia do desenvolvimento da consciéncia moral. A preocupagio
salientada por Habermas esta em ele pensar como as éticas filosoficas podem-se conciliar com a
teoria empirica do desenvolvimento moral. A maneira de tal empreendimento reporta-se aos
trabalhos sobre o desenvolvimento da consciéncia moral de Kohlberg, alegando que esta teoria
serve de exemplo para aclarar a peculiar divisdo de trabalho entre a reconstru¢do racional de
intuicbes morais, no ambito da filosofia, e a analise empirica do desenvolvimento moral, no
ambito da psicologia.®®

A relagdo enire ética filosofica e psicologia do desenvolvimento teria como meta
instaurar, uma nova divisio de trabatho que exige tanto da ciéncia quanto da filosofia uma
autocompreensio que as isentem, seja de pretensdes de exclusividade no &mbito das ciéncias
empiricas monologicas, seja de pretensdes fundacionistas que visem uma fundamentacdo Ultima
no ambito da filosofia. A nova divisdo do trabalho deve, antes, ser regulada segundo pontos de
vista da coeréncia. Habermas seguird a nova autocompreensio entre ciéncia e filosofia numa
linha n3o-fundacionista, que permite retirar da filosofia tarefas das quais a mesma se via
sobrecarregada. Sua posigdo concede crédito & autocompreensio ndo- fundacionista, esperando
que ela mesma traga uma autoconfianga no relacionamento cooperativo da filosofia com as
ciéncias reconstrutivas, permitindo a ambas uma dependéncia reciproca.”’

Ao propor apresentar a filosofia como guardador de lugar e intérprete, Habermas
aproxima-se da hermenéutica tomando-a em considera¢iio juntamente com aquelas disciplinas
que exigem a “compreensdo do significado de algo dito” por meio da participagio na acio
comunicativa. Considerando que, implicito a pratica da a¢fio comunicativa ha um processo de
entendimento muatuo, Habermas promove um deslocamento do privilégio da atitude do
observador ou terceira pessoa para a atitude performativa, sem, no entanto, deixar de assegurar
para esta ultima uma posi¢io de imparcialidade negociada.”

O papel de intérprete representa uma mudanca no papel de juiz da filosofia
transcendental, o qual demarcava as esferas da ciéncia, moral ¢ arte, para aquela posigio que visa

a avaliagio de determinadas asser¢des como verdadeiras; o reconhecimento de determinados
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valores ¢ normas como corretos, e a expressdo de determinadas vivéncias como sinceras.”” Na
medida em que os intérpretes renunciam a posigdo privilegiada de observador, e estando eles
mesmos envolvidos num processo de entendimento mutuo, ndo lhes ¢ facultado fugir as regras do
procedimento reciproco de critica, pois neste contexto “ndo ha nada que permita decidir a priori
quem tem que apreender de quem”.”? Os participantes, nesse caso, encontram-se envolvidos por
uma atitude performativa que lhes permitem a troca de papéis de primeira, segunda e terceira
pessoas e vice-versa, de forma a terem uma abrangéncia de mutua orientagdo por pretensdes de
validade no que concerne i verdade, & corregio normativa e a sinceridade. Este procedimento é
cabivel gracas a tomada de posigdo de sim/ndo que ¢ facultada ao ouvinte diante de uma
expectativa levantada por um falante.”

A interconexdo entre falante ¢ ouvinte, considerados no papel de intérpretes, somente lhes
permite alcancar a “compreensdo do significado de algo dito” se, e somente se, estiverem
inseridos ao contexto a ser interpretado. Para Habermas, levanta-se ai um problema quando
considerados os parametros ou padrdes que permitem julgar as expressdes simbolicas, ou seja, ©
problema de como “as expressdes simbolicas possam ser medidas de maneira tio confiavel
quarnto os fendmenos fisicos”. A questdo aqui posta tende a sinalizar, na visdo de Habermas, que
a atitude performativa a que o intérprete se adapta deve estar em consondncia com a atitude
objetivante.”

O carecimento dessa objetividade em se tratando das expressdes simbélicas leva
Habermas a recorrer a analise formal pragmatica, concentrando-se “nas condi¢des universais e
necessarias da validade de proferimentos e operagdes simbolicas”, de tode aquele que tenha
desenvolvido suas competéncias no que se refere as pretensGes universais da verdade, da
corre¢do normativa e da veracidade. Segundo as palavras do proprio Habermas: “Estou pensando
aqui nas reconstrugdes racionais do Anow-how de sujeitos capazes de falar e agir, que estimamos
capazes de produzir proferimentos validos ¢ que se estimam capazes eles proprios, pelo menos

intuitivamente, de distinguir entre expressdes validas e ndo-validas™
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Aspecto relevante, para o qual o proprio Habermas chama atencgo, € o fato de que “todas
as reconstrugdes racionais, assim como os demais tipos de saber s6 tém um status hipotético”,
tornando recorrente a essas reconstru¢bes a necessidade de confirmagdes adicionais, que ndo
significa outra coisa sendo colocar tais reconstrugdes a prova, testando-as indiretamente através de

: L 76
teorias empiricas.
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CAPITULO 2

Teoria da Evolucio Social ¢ formacio de uma Identidade pos-convencional.

2.1. Racionalizacio do mundo da vida

O mundo da vida, quando analisado em sua perspectiva interna, corresponde a uma rede de
cooperacOes mediadas por um tecido de agdes comunicativas, realizadas a luz de tradigdes
culturais, o qual viabiliza aos individuos socializados manter a integracio da sociedade.” Significa
dizer que 0 mundo da vida pode ser definido como um pano de fundo formado por convicgdes
difusas, porém ausentes de problematizagdes, que propicia em potencial o entendimento entre os
sujeitos que atuam comunicativamente. Constitui-se, nesse aspecto, como receptaculo que
acumula o trabalho de interpretagdo realizado pelas geragGes passadas e serve como elemento
balizador para dirimir o risco de dissenso incrustado em todo processo de geracdo de
entendimento.”®

Nas sociedades antigas, os componentes estruturais do mundo da vida estavam
continuamente entrelacados ¢ perpassavam desde os niveis das instituigdes, engendradas pelas
visbes do mundo, até os aspectos subjetivos das pessoas. O componente cultural responsavel pela
organizagdo do substrato da visdo de mundo envolvia tanto as estruturas socialmente obietivadas
quanto aquelas estruturas subjetivas que formam a biografia do individuo pertencente a
determinado contexto cultural. Desse modo “(...) a vis@o de mundo institucionalmente estabilizada
goza por sua parte de uma alta e constritiva plausibilidade™. ™ Igualmente, infere-se no contexto
dessas sociedades, o entrelagamento entre integracio social e sistémica.*® Referimo-nos aqui a um
modelo de mundo da vida, caracterizado pela forma mitica, religiosa ou metafisica, ou seja, pelas
imagens sociocéntricas de mundo, nas quais os seus membros encontram-se liberados do peso da
interpretagdo, porém, privados de qualquer oportunidade de chegar a um acordo suscetivel de

critica que thes permitam “a diferenciagio entre o mundo dos estados de coisas, 0 mundo das
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normas vigentes e o mundo das vivéncias subjetivas suscetivels de expressdo”.® No sistema
mitico de interpretacio do mundo, as ag¢des ndo alcangam condigdes para desempenharem de
maneira autdnoma e critica, posturas de afirmagio ou negacdo em face das pretensdes de validade.
As imagens de mundo que até o advento da modernidade estiveram atreladas ao modelo
de racionalidade substancial obtiveram, nas sociedades modernas, o patenteamento de uma nova
forma de razdo que passou a determinar somente as condigGes formais para a fundagio de um
modo de vida racional, tendo, como exemplos bastante ilustrativos, a consciéncia moral € o
direito de cunho universalista e, igualmente, a formagio de identidade coletiva de tipo
reflexivo.®* A esse processo ocorrido com a passagem das sociedades tradicionais para as
sociedades modernas, Habermas o entende como “racionalizagdo”, tendo este um significado

especifico.

“Racionalizar significa aqui o cancelamento das relagdes de coerg¢do que,
penetrando imperceptivelmente nas estruturas comunicativas, impedem — através de
bloqueios intrapsiquicos ou intrapessoais da comunicagio -~ que os conflitos sejam
afirmados conscientemente e regulamentados de modo consensual. Racionalizar significa
a superagdo de tal comunicacio sistematicamente distorcida, na qual o consenso relativo
as pretensdes de validade reciprocamente colocadas — que servem como suporie a agéo -,
sobretudo o consenso acerca da veracidade das exteriorizagBes intencionais e sobre a
justeza das normas de base, é conservado de pé sO aparentemente, ou $€ja, COmO uma

~ 53 83
contrafacio”.

As sociedades modernas, portanto, se constituiram como resultado do processo de
racionalizagdo do mundo da vida, do qual derivou uma estrutura social diferenciada entre sistema

e mundo da vida.

“(...) com os processos de intercimbio que decorrem através de meios sistémicos,
surge nas sociedades modernas um terceiro nivel de plexos funcionais. Estes plexos
funcionais, desligados de contextos normativos e que se tornam independentes, formando
subsistemas, constituem um desafio para a capacidade de assimilagio do mundo da vida.
Coagulam-se em uma segunda natureza, em uma sociedade vazia de conteGdo normativo,
que nos sai como algo em um mundo objetivo, como um fragmento de vida social
objetivado. O desacoplamento de sistema e mundo da vida se reflete no seio dos mundos da
vida modernos, por de pronto, como objetivagio (Versachlichung): o sistema social rompe
definitivamente ¢ horizonte do mundo da vida, se subtrae a precomprensdo da pratica

S TACIL p. 105
2TACL p. 109
8 RMH. p. 34
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comunicativa quotidiana e so resulta ja acessivel ao saber contraintuitivo das ciéncias sociais
que comegam a emergir desde o século XX

A essa nova realidade a sociedade passou a apresentar-se nos aspectos tanto de sua
reprodugdo quanto de sua forma de vida, sob dois niveis. No caso da reprodugdo apresentou,
através do nivel sistémico, a sua reprodugiio material, e no nivel do mundo da vida, a sua
reprodugdo simboélica.® Quanto ao ambito das Jormas de vida, trouxe por um lado acentuada
desvalonizagdo de suas tradigdes e, por outro, uma suscetibilidade de se submeter, ou aos
procedimentos da racionalidade comunicativa, ou aos imperativos de uma racionalidade
unilateralizada restringidas 4 esfera cognitivo-instrumental *

A formagdo das sociedades modernas somente adquiriu um diagndstico mais preciso,
mediante a compreensio do processo de racionalizagdo que as sociedades ocidentais sofreram a
partir do século XVI. Max Weber expressou o decurso dessa racionalizagio atendo-se (i) & marcha
da desintegracdo da razdo substancial, a qual trouxe, como conseqiiéncia, a fragmentacio das
imagens de mundo sedimentadas em bases religiosas e metafisicas e (ii) as cisdes provocadas na
maneira de se pronunciar a respeito da verdade, do justo e do belo, que, em suma, representa a
diferenciagdo das esferas de valor. As questdes do conhecimento, da justica e da arte passaram a
receber tratamento especial por parte de especialistas, que seguem, para cada complexo do saber,
uma legalidade propria. As esferas vincularam-se a praticas especializadas e institucionalizaram
seus discursos em moldes técnico-cientificos ou juridico-administrativos, em se tratando do
conhecimento cientifico ou do conhecimento pratico-moral, respectivamente. Tanto a ciéncia
quanto as teorias da moral e do direito, distanciaram-se da pratica da vida quotidiana, elevando-se
acima do mundo da vida, na medida em que conseguiriam criar mecanismos sistémicos regulados
internamente e isentos de conteidos normativos. A moral e direito se desprenderam das bases
religiosas e metafisicas que lhe serviam de fundamentagio; a arte espoliou-se da sua origem
cultual; e a ciéncia passou a dispor da natureza como objeto passivel de dominacio e
transforma¢do. Para cada uma destas esferas tornou-se inerente uma logica propria de
desenvolvimento, que Ihes permitiram estatuir aspectos especificos de validade para cada dominio,

0 que significou em termos, uma diferencia¢io nos niveis de pretensdes de validade.

* TACIL p. 244

% ARAGAO, L. M. Carvalho. Razio Comunicativa ¢ Teoria social Critica em Habermas. 2 edicio. Rio de
Janeiro: Tempo Brasileiro, 1997, p. 117
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A racionaliza¢do do mundo da vida permitiu, também, a autonomizagfo do discurso diante
de espacos que eram normativamente constituidos e mantidos pela autoridade de pressupostos
religiosos ou metafisicos. A liberacdo do discurso representou, em termos, a emancipagdo do
potencial da racionalidade comunicativa, tornando possivel aos membros do mundo da vida uma
peculiar transparéncia na distingfio entre agdes omentadas ao éxito e as agdes orientadas ao
entendimento.®’

Segundo Habermas, a racionalizagio do mundo da vida se constitui pela (i) diferenciagio
estrutural de seus proprios componentes, a saber, cultura, sociedade e personalidade; (ii) pela
separagdo entre forma e contetdo; (iii) e pela especificidade dos correspondentes processos de
reproducdo. Em cada uma dessas trés sistematizagdes de racionalizacio sio levados sempre em
consideracdo os trés componentes estruturais do mundo da vida. Passemos a comentar esses trés
aspectos da racionalizacéo.

(i) No que tange & diferenciagdo estrutural do mundo da vida, a separagio entre cultura e
sociedade representou o desacoplamento entre sistema mstitucional e imagens do mundo,
significando para a cultura “um estado de revisio permanente de tradigdes fluidificadas e
convertidas em reflexivas”.® Na diferenciagio entre personalidade e sociedade ocorre um
aumento da contingéncia no ambito das relagdes interpessoais, tendo, como reflexo para a
sociedade, uma crescente dependéncia de procedimentos formais para a criagio e justificagdo de
normas. Em relagdo a cwlfura e a personalidade, a diferenciacdo desses dois componentes
representa, para os individuos, um necessario aumento na capacidade destes para inovagbes ¢
criticas em relacdo & tradicio que se tormou reflexiva. Em relacio ao componente da
personalidade, tal diferenciagdo representa uma sobrecarga para o individuo no gerenciamento e
estabilizacdo da sua propria identidade, a qual deve basear-se, cada vez mais, em elementos
abstratos.

(i) Para Habermas, a diferenciagdo estrutural do mundo da vida traz como conseqiiéncia a
separagdo entre forma e comteudo mnos respectivos planos da cultura, da sociedade e da
personalidade. No ambito da cultura, os nucleos tradicionais que intrinsecamente estavam
relacionados as imagens do mundo separaram-se, ficando reduzidos a elementos formais

designados através dos conceitos de mundo, pressupostos da comunicacdo, procedimentos

S TACIL p. 206
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argumentativos, valores fundamentais abstratos, etc...” No Ambito da sociedade, de modo
especial, nas sociedades modernas, ocorre a implantagio de juizos morais e juridicos cada vez
mais universais € desligados dos contextos particulares de vidas concretas. E por fim, no 4mbito da
personalidade, Habermas afirma que “as estruturas cognitivas adquiridas no processo de
socializagdo se emancipam cada vez mais dos contelidos do saber cultural com que inicialmente
estavam integradas no ‘pensamento concreto’ >

(iii) Quanto a reflexividade dos processos de reproducéo simbélica do mundo da vida, é
possivel apontar, no contexto das sociedades modernas, um significativo aumento de tarefas
especializadas em termos profissionais na consecu¢io e realizagio da tradicdo cultural, da
integracdo social e da socializacdo. Exemplo significativo, a esse respeito ¢ que Habermas busca
em Durkheim, ¢ o processo pedagogico de educagio iniciada a partir do século XVIII. A
pedagogia assume o 6nus da socializagdo e passa a dispor de uma educagio formalizada, desligada
dos mandamentos da religifio ou da familia, trazendo como significativo, entre outros fatores, a
profissionalizagio da educacio e a construgdo reflexiva da socializagio.”!

A reprodugo nos componentes da cultura, da sociedade e da socializagdo, possui uma
especificidade que circunscreve o mundo da vida como um todo. A reproducdo cultural do mundo
da vida tem como objetivo assegurar a continuidade da tradigfio e o saber que nela vem implicito,
fornecendo aos seus membros, garantias de validade para que eles mesmos assegurem o
prosseguimento da pratica comunicativa quotidiana. A cultura ¢, nesse sentido, responsavel pela
legitimagdo das instituigdes existentes e, também, fomento de padrdes de comportamentos que
alicergam o processo de formag@io individual, possibilitando as condigbes para a aquisicio de
competéncias generalizadas de agio.””

Quanto a infegracdo social, sua especificidade esta sedimentada na tarefa de coordenar as
novas situagdes que se apresentam no ambito social, conectando-as a normas oriundas das relagdes
interpessoais legitimamente reguladas, as quais consolidam tanto a pratica comunicativa
quotidiana quanto a estabilizagdo da identidade do grupo. A sociedade integra, sobretudo, os

individuos a grupos legitimamente regulados e, também, fazendo uso do nicleo dos valores

* TAC T, p. 207
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culturais institucionalizados, cabe-lhe vincular as relagdes sociais a um carater moral e
obrigatéﬁo.93

J4 a socializacdo dos membros do mundo da vida esta relacionada com a conexd@o dos
individuos as formas de vidas coletivas, permitindo-lhes condi¢bes para formarem capacidades
generalizadas de agdo, isto ¢, capacidades de interagio com os demais membros das sociedades, de
forma que saibam responder com autonomia pelas suas proprias agbes. A socializagdo, nesse
aspecto, contribui para a formagdo da personalidade possibilitando que os individuos possam
produzir interpretagdes do mundo e, também, dispor de motivagbes para atuarem em
conformidade com as normas representadas.”*

Cada processo de reproducdo contribui diretamente para a manutengdo dos componentes
do mundo da vida. Porém, com o decurso da reflexividade dos distintos processos de reproducio,
ocorre a sua profissionalizagdo e sua reprodugio passa a ser tarefa de especialistas, sempre
passiveis de ocorréncias de perturbagdes no seio de tais reprodugdes. Em sociedades modernas, as
perturbagBes que ocorrem na reproducdo cultural manifestam-se, de forma evidente, na
generalizada perda de sentido que leva a crises de legitimagio e de orientagdio. As perturbagOes
que surgem na integragdo social referem-se ao elevado grau de anomia no &mbito da coordenagio
de agdes que ja ndo podem mais recorrer as ordenagdes legitimas existentes para dirimir os novos
desafios que se apresentam. E as perturbagdes, no processo de socializagdo, refletem-se em formas
de psicopatologias e fendmenos de alienagio, em que os individuos deixam de possuir condigGes
eficazes para participar intersubjetivamente dos contextos de agdo definidos em comum acordo.”

Argumentando a favor das orientagdes racionais de ag30 que conseqlentemente possam
condensar um mundo da vida racional, Habermas observou o seguinte processo de descentragéo
que a tradigdo cultural veio atender. Num primeiro momento, a tradigdo cultural desdobrou-se nos
conceitos formais do mundo objetivo, social e subjetivo, permitindo com isso a diferenciac@o das
pretensdes de validade que, remetendo para cada um dos mundos, obteve as pretensoes: de
verdade proposicional, de retidio normativa e de veracidade subjetiva. A essas pretensdes de
validade seguiram as atitudes que os participantes formam em relagdo a cada mundo, sendo elas

respectivamente: a atitude objetivante, a atitude conforme a normas ¢ a atitude expressiva. Num
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segundo momento, a tradigdo cultural desvencilhou-se do seu carater dogmatico, permitindo a
instauragdo de uma atitude reflexiva em relag¢fio aos seus contetdos, de forma que passaram a ser
questionados ¢ submetidos & revis@o critica. Nesse sentido verificaram-se “processos de
aprendizagem guiados por hipdteses e filtrados argumentativamente, nos dmbitos do pensamento
objetivante, das idéias pratico-morais e na percep¢iio estética””® Num terceiro momento, a
tradicdo cultural liberou seus componentes cognitivos e avaliativos para serem tratados por formas
especializadas de argumentac¢do. Nesse contexto surgiram as esferas culturais especializadas, tais
como ciéncia, moral e arte, que passam a ser mantidas por processos argumentativos,
permanentemente submetidos & critica dos profissionais especialistas. Num quarto e dltimo
momento, Habermas infere que a tradi¢do cultural distinguiu entre a ag¢io com respeito a fins e a
agdo orientada ao entendimento, de forma que o mundo da vida pdde também ser interpretado
como lugar de institucionalizagdo dos subsistemas especializados regidos pela agdo racional com
respeito a fins, como € o exemplo salutar em sociedades modernas, da economia e da
administracao. E nesse contexto, portanto, que fica delimitada a distingdo entre sistema e mundo
da vida. Na seqii€ncia dos quatro processos, Habermas aponta para ¢ terceiro € 0 quarto como os
momentos nos quais Weber teria visto a diferenciagio das esferas de valor como construto do
aspecto central da racionalizagio cultural e social que caracterizou a modernidade.”

Numa analise sob o ponto de vista sistémico, o desacoplamento entre sistema e mundo da
vida ¢é representado pela autonomizacio das esferas de valor que adquiriram o stafus de
subsistemas os quais passaram a ser regidos por meios ausentes de comunicacio e desligados das
estruturas sociais que efetivam a integracdo social. A economia e a administracio sio os exemplos
de subsistemas regidos por agdes com respeito a fins que desempenham através dos meios —
dinheiro e poder — ampla rede de interagdes sem, no entanto, contar com normas e valores
partithados ou qualquer fundamentacio pratico-moral. o8

A diferenciacdo sistémica se acentuou na modernidade e criou estruturas funcionais
desconectas de contextos normativos, transformando o mundo da vida em um fragmento da vida

social objetivada. Nesse sentido, o desacoplamento entre sistema e mundo da vida ndo € sendo o

“TACL p. 106
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% TAC I, p. 217. Habermas aponta criticas & teoria dos sistemas no sentide de mostrar que essa teoria conjuga
integragfo sistémica ¢ integragdo social, como equivalentes funcionais, de modo a renunciar o critério da aciio
comunicativa. A esse respeito ver: TACII, p. 263




45

reflexo de um processo de objetivagio que foi subtraido & pré-compreensio da pratica
comunicativa da vida quotidiana, em proveito de interagdes mediadas funcionalmente por agdes
com respeito a fins.”

Nas sociedades modernas, os subsistemas econdmico e administrativo corroboram a
consecugio de fins distintos daqueles dmbitos de a¢lio que cumprem tarefas relacionadas com a

reprodugdo cultural, com a integragiio social e com a socializacdo.

Tanto a economia quanto a
administragdo marcaram o nascimento de um novo nivel de diferencia¢io sistémica, assinalados
respectivamente pelos meios dinheiro e poder. O modo de atua¢io da economia tornou possivel
regular, de forma intersistémica, varias unidades autonomizadas isentas de qualquer contetido
normativo, assim como o poder administrativo, que também sublinhou sua atuacio sistémica
alinhavada pela linguagem comum do capitalismo: o dinheiro. No quadro dessa racionalidade
“meio-fim”, operacionalizado por uma logica que persegue fins em fungdo de valores particulares
e transforma a praxis numa atividade dominada pelas esferas econdmica e politica, problemas
fundamentais emergiram desse seio, entre os quais, a impossibilidade do preenchimento de
atitudes normativas € a inexisténcia de condi¢des para formagdo da identidade dos membros que
pertencem a essa estrutura social.

Os subsistemas se diferenciaram através dos meios de controle inerentes a cada mecanismo
sistémico, atuando e agindo acima do mundo da vida, mediante a criagio de estruturas sociais
proprias, isentas de qualquer contetido normativo e mantidas em conexfo por intermédio do direito
institucionalizado. Em Aambitos de aglo formalmente organizados, o direito, como esfera
amoralizada que regula a exterioridade da agdo, apresentou-se como condigdo normativa para
impor ao individuo uma obediéncia abstrata. Nesse sentido, o direito, assumindo a designagio de
dispositivos positivos, legais e formais, veio enraizar-se em estruturas de consciéncia que somente

se tornaram possivels de se formarem no nivel pés-convencional da moral '

# TACIL, p. 244

Y0 TAC IL pp: 238-239

1 TAC . pp: 251-254. O direito ao lado da moral ocupa certamente um papel relevante nas sociedades pés-
convenciopais. Embora nfo seja objetivo deste trabalho discorrer como o direito estenden sobremaneira a sua
regulacio juridica sobre novos temas sociais no contexto do mundo da vida, achamos cabivel mencionar que a partir
de Direito e Democracia: entre facticidade e validade, Habermas conceden ao direito stafus primaz, sendo ¢ mesmo
analisado rmma relacdo complementar com a moral. A pretensdio de Habermas, nessa obra, é demonstrar que a moral
pos-convencional somente pode alcancar eficicia, se por intermédio da institucionalizagio de nm sistema juridico. A
vantagem que o direito desempenha nessa complementacio € que, além de se constituir como um sistema de saber —
enquanto conjunto de proposicdes ¢ interpretacdes normativas — também se consolida como sistema de aciio — isto &,
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Como vimos, os componentes estruturais do mundo da vida, a saber — cultura,
personalidade e sociedade - passaram por processos de diferenciagio que refletem na
autonomizagdo do sistema institucional (sociedade) diante da cultura e da personalidade ' A
diferenciagdo dessas estruturas do mundo da vida produziu a separagio dos mecanismos de
integra¢do sistémica ¢ integragdo social. Segundo Habermas esse processo é evolutivo e constitui a
chave de explicagdo da evolugdo social no dmbito da racionalizagio social e cultural, conforme
desenvolvida por Weber. '®

No contexto de interagbes que se desenvolvem no ambito das tradigdes culturais, dos
ordenamentos sociais legitimos e que comportam elevado grau de individuos socializados, existe
um consenso de fundo suposto pelo proprio mundo da vida. Quando este passa a contar com a
generalizagdo dos valores e das motivagdes, o potencial da racionalidade comunicativa se
autonomiza, sendo porém, ao mesmo tempo, sobrecarregado pelo aumento da necessidade de
entendimento decorrente do crescente desentendimento gerado na disponibilidade de exercicio
critico em relagdo aos componentes do mundo da vida. '

“(...) quanto mais se diferenciam os componentes estruturais do mundo da vida e os
processos que contribuem para sua manutengio, tdo mais submetidos ficam os contextos de
interagdes & condigdes de um entendimento recionalmente motivado, isto &, as condigdes de
formagdo de um consenso que em Ultima se baseie na autoridade do melhor argumento. (...)
O discurso universal remete a um mundo da vida idealizado, que se reproduz em virtude de
um mecanismo de entendimento amplamente desligado de contextos normativos e assentado
sobre tomadas de postura de afirmagdo ou negacio motivadas racionalmente”, 1%°

O 6nus do potencial risco de dissenso tem sua anulagdo, como vimos, ou a cargo da
formag@o linguistica de consenso, ou & disposi¢io de meios de controle isentos de linguagem,
como € o exemplo dos meios - dinheiro e poder — que operam com base num acordo racional com

respeito a fins permitindo interagdes passiveis de calculos e influéncias estratégicas. Em ambos os

casos a coordenagdo da agdo € desconectada do mundo da vida, o qual fica desvalorizado e

forma um complexo institucionalmente regulativo da acdo. O direito, como sistema de acfio, possibilita interligar os
motivos ¢ orientacdes axioldgicas, dotando-os de eficicia imediata para a acSo, de forma a constituir um diferencial
que nio se verifica na moral. Nesse sentido, Habermas afirma que “(...) o direito esta estabelecido simultaneamente
nos niveis da cultura e da sociedade, de forma a compensar as fraquezas de uma moral que se atualiza primariamente
na forma de um saber”. Ver a respeito em: HABERMAS, Jurgen. Direite e Democracia: entre facticidade e
validade. Volume I, p. 150,
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suscetivel a interagdes regidas por meios. Da perspectiva do mundo descentrado, a coordenagdo de
acbes exercida pelos meios de controles sistémicos representa um alivio para a sobrecarga da
comunicagio € uma possivel reduciio dos riscos de dissenso. No entanto, o pre¢o a se pagar €
cobrado pela crescente tecnificagdo do mundo da vida.'*® Se comparado a coordenagdo exercida
pela comunicagio, o leque de tematizagdo das pretensdes de validade ¢ ampliado, porém, sempre
acompanhado por um risco de dissenso em maior grau.

Tendo destacado os elementos principais que caracterizam a racionalizagio do mundo da
vida, passemos as considera¢des que possam esclarecer em que resulta esse processo numa

perspectiva de evolugio social,
2.2. A Teoria da Evolucao social

No aspecto das imagens do mundo, as sociedades arcaicas mantinham as concepgdes
religiosas e metafisicas, servindo de substrato para consolidagio de formas de entendimento,
porém subtraidas da possibilidade de comunicagdo e de qualquer diferenciagio das pretensdes de
validez. Somente nas sociedades modernas ocorreu, a par da desintegra¢io do dominio do sagrado,
a separacdo das esferas de valor que, autonomizando-se dos construtos metafisicos e religiosos,
permitiram a criagdo de esferas de validade diferenciadas e regidas por uma logica interna ¢
especifica a cada pretensdo de vahidade. Com isso se passou a perceber a perda de sentido das
tradicBes e das convicgBes sancionadas culturalmente,’”’

A intencio de Habermas, a par dessa constatagio, € interpretar a forma pela qual as
imagens do mundo, dentro de sua hierarquia mitica, religioso-metafisica e moderna, passaram por
um processo de descentragdo, sinalizando que os aspectos de validade também submeteram-se a
semelhante grau de diferenciacio, o que permitiu a ampliagdo das possibilidades de
comunicacdo.'”® O que se propde ¢ seguir de maneira logico-evolutiva os mbitos de a¢io — nos
respectivos niveis — segundo o grau de racionalizagio operado no interior do mundo da vida, tendo

como ponto norteador a diferenciac@o dos aspectos de validade.'”
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O elemento gerador da diferenciagio dos aspectos de validade ¢ basicamente o processo de
descentracdo das imagens do mundo, onde o entendimento que se revestia pela capa protetora de
ums interpretagdo e visdo do mundo subtraida a toda critica, se torna desnecessaria, passando a
obrigar os participantes da comunicacio a assumirem o dnus das opera¢des interpretativas, através
de acordos que comportario sempre um risco maior de dissenso. ''® A compreensdo descentrada
do mundo leva, portanto, a possibilidade de desempenho discursivo de pretensdes de validade
suscetiveis de critica, 0 que, em suma, se realiza por meio da agio comunicativa dos agentes
capazes de gerar um entendimento através de posturas de afirmag¢fio ou negago que tomam diante
das pretenstes de validade suscetiveis de critica. !

Habermas procura estabelecer uma conexo interna entre (i) as estruturas das imagens do
mundo, (i) o conceito de mundo da vida e (jii) o comportamento racional de modos de vida,
utilizando-se do conceito piagetiano de descentragio como fio condutor. A sua argumentagio
tende a mostrar que, por intermédio do conceito de descentragdo, se alcanca o conceito de
racionalidade comunicativa.''?

No ambito da descentragdo mediatizada na formagio do individuo, Piaget parte do mundo
subjetivo inferindo as distingdes que este realiza entre o mundo externo e o mundo interno, bem
como a diferenga que se estabelece em relagdo ao mundo interno dos outros com o seu proprio.
Isso significa que o Eu (ego) posiciona-se como juiz tanto dos estados de coisas existentes no
mundo objetivo quanto da legitimidade de expectativas normativas no mundo social, sabendo que
Alter tambeém julga os estados de coisas e a validade de normas na mesma perspectiva do Ego.
Nesse sentido, o mundo subjetivo de um torna-se o espelho do outro, no que se refere ao
julgamento objetivo, normativo ou propriamente subjetivo. Seguindo essa perspectiva pressupde-
se que os agentes implicados possam alcancar, dentro dos respectivos mundos diferenciados, um
acordo a respeito dos fatos, das normas validas e das vivéncias subjetivas.’’® Este modelo
ontogenético de descentragdo torna-se o fio condutor da analise habermasiana, o qual, para dar
conta da teoria da evolug@o social, aplica o mesmo modelo, de forma analoga, a filogénese das

estruturas sociais.

HOTACE p. 104

1 Conferir em TAC I, pp: 104 ¢ 107.
U2 TACL p. 107

M3 TACL pp: 103-104
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Como mencionamos anteriormente, na modernidade, o nivel de integragdo sistémica
possibilitou a proclamagdo da independéncia dos subsistemas em relagio aos contextos normativos
e ao exercicio de uma sociabilidade livre de normas oriundas das préaticas comunicativas do
mundo da vida,'** porquanto a medida que o mundo da vida se racionalizou e permitiu o crescente
aumento da complexidade sistémica, encontrou-se hipertrofiado pelos imperativos sistémicos,
sendo por eles instrumentalizado. '

Para Habermas, o aumento da complexidade dos sistemas e a racionalizagdo do mundo da
vida devem ser mutuamente pressupostos para ndo se incorrer o risco de fazer uma leitura parcial
do desenvolvimento de ambos, a exemplo das teorias de sistemas que subsumem o0s componentes
estruturais do mundo da vida as proprias categorias sistémicas.’ '

“Segundo o modelo de Habermas da evolugio social, desenvolvido no quadro da
teoria da a¢do comunicativa e da ética do discurso {posteriormente denominado mais
precisamente teoria do discurso), a relevéncia do aumento da complexidade sistémica no
processo de evolugdo social ndo é passado por alto, mas a énfase recai na ‘logica do
desenvolvimento’, pois os estagios da consciéncia moral sdo considerados como decisivos.
Na determinagio do processo de evolugdo, Habermas inverte o vetor [em relagdo a
Luhmann, MN], na medida em que argumenta que o aumento de complexidade e a
correspondente diferenciagdo social dependem de ‘mecanismos de aprendizado” Nesse
sentido, afirma que os processos de diferenciagdo podem ser tanto ‘sinais de processos de
evolugiio® como também causas de estagnagio evolutiva. Muda da mesma forma o vetor
relativamente a0 marxismo, na medida em que ressalta que o foco determinante da
evolugdo ndo se encontra na ‘dindmica do desenvolvimento’ (nas forgas produtivas), mas
na ‘logica do desenvolvimento® (nas relagdes intersubjetivas, normativamente orientadas).
E possivel constatar que, segundo a concepgio de Habermas, o desenvolvimento das
técnicas de produgdo e o aumento da complexidade sistémica representam condicdes da
evolugio social, ao passo que o desenvolvimento das estruturas normativas constituem o

ws 117
seu fundamento™.

14 ARAGAOQ. L.M. Carvalho, op. cit. p. 1035

115 Habermas questiona se a passagem para a sociedade modema ndo faria da racionalizacdo do mundo da vida um
paradoxo, visto que € o mundo da vida racionalizado que permite o aumenio da complexidade sistémica o qual,
fazendo uso de imperativos autonomizados, exerceria um dominio destrutivo sobre o préprio mundo da vida. Pode
também ser colocado em outros termos: A racionalizacio do mundo da vida representa, de certa forma, wm maior
grau de reflexividade da propria racionalidade, o que permite ampliar a esfera de tematizacdo das pretenses de
validade até entdo encobertas pela tradigio ou pressupostos religiosos metafisicos. Porém, a emergéncia da
reflexividade coloca em risco a formacio de consenso, acarretando um grau clevado de dissenso na manutengio e
susientabilidade da integracdo social. A esse respeito conferir: TAC 11, p. 263.

S TACIL, p. 215

17 NEVES, Marcelo. Zwischen Themis und Leviathan: Eine schwierige Beziehung. Eine Rekonstruktion des
demokratischen Rechisstaates in Auseinandersetzuing mit Luhmann und Habermas. Baden-Baden: Nomos,
2000, pp: 29-30. Passagem traduzida por Marcos Nobre.




Na perspectiva de teorias sistémicas,''® quanto maior o grau de complexidade sistémica,
menor a importancia do mundo da vida, o qual passa a ser visto como um subsistemna a mais entre
outros. Habermas, ao contranio, procura defender a tese de que os significativos aumentos da
complexidade sistémica dependem da diferencia¢dio interna que ocorre na estrutura do mundo da
vida; diferenciagd0 que acontece mediante uma racionalizagio propria; a racionalizacio
comunicativa. A complexidade sistémica somente se amplia quando um novo mecanismo
sistémico € introduzido, como, por exemplo, a economia e a administragio nas sociedades
modernas. Porém esses novos mecanismos sistémicos t8m a necessidade de ser institucionalizados
no mundo da vida, uma vez que a seqiiéncia evolutiva das inovagdes sistémicas s pode sobrevir,
se 0 mundo da vida alcancou suficiente grau de racionalizagfio e o direito e a moral conseguiram
acompanhar de modo simultdneo esse nivel evolutivo. “A institucionalizagio de um novo nivel de
diferenciagdo sistémica exige reestruturagdes no ambito nuclear que constituem as instituigdes
encarregadas da regulagio juridico-moral, isto &, da regulagio consensual de conflitos de agio”.'”

Os sistemas, portanto, somente alcancam novos niveis de diferenciacio se, e t3o somente
se, a racionalizagdo do mundo da vida atingiu um nivel de evolugio correspondente.’*® Tomando
como expressdo da racionalizagio do mundo da vida, o desdobramento do processo evolutivo da
meral e do direito, Habermas se propde a analisar o decurso dessa evolugdo a que leva a moral & o
direito a alcangarem niveis cada vez mais abstratos de resolucdo de conflitos, no intuito de ver
como € possivel irromper novos niveis de integragdo social. Com base nesse procedimento
transparece a explicagio da teoria da modernidade de Habermas baseada no estruturalismo
genético, a qual pressupde que as sociedades modernas se estruturaram em bases institucionais de
representagOes legais e morais decorrentes do nivel pés-convencional. !

Para Habermas, a evolucdo sistémica se mede pelo aumento da capacidade de controle de
uma sociedade, porém, € na diferenciagio dos componentes estruturais do mundo da vida, a saber
— cultura , sociedade e personalidade — que estd inscrito o termdmetro catalisador capaz de medir o
processo evolutivo do mundo da vida, isto €, o processo evolutivo da estrutura simbolica.'** Sendo

assim, fica implicito que o processo que fundamenta a determinagdo da evolugfio social, ancora-se

1% Conferir TAC IL, pp: 216 ¢ 244
YTAC, I p. 245

10 TACTI, p. 253

121 ARAGAQ. LM Carvalho, op.cit, p. 106
2 TACIL, p. 215
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nas estruturas simbolicas, pois “as estruturas do mundo da vida mudam em funcio de aumentos na
complexidade sistémica, mas, por sua vez, os aumentos em complexidade sfo dependentes da
diferenciacgio estrutural do mundo da vida”'%

Considerando especificamente este argumento, a evolug@o social esta inerentemente ligada
ao desenvolvimento de processos de interacdo realizados no &mbito pratico-moral, pois ¢ no
desdobramento de uma racionalidade que se tornou reflexiva que ha de resolver os problemas de
integragdo social, ou seja, elevando os niveis dos processos pratico-morais a urn grau de abstragio
cada vez maior, sem apelar para os processos de integracdo sistémica. Nesse sentido, a
modernidade pode ser explicada como consolidacdo de uma nova forma de integragio social que
emerge a partir da institucionalizacio de novas estruturas de consciéncia pos-tradicional. '

A perspectiva evolutiva € visualizada mediante a racionalidade de um mundo da wida que
se tornou reflexivo e adquiriu condigbes de revisar e aperfeigoar seus procedimentos e contendos
praticos morais, sendo, ao mesmo tempo, capaz de garantir, de modo critico, a formagdo do
consenso sem apelos a tradigdio. Portanto, para Habermas, a evolugdo social esta no
desenvolvimento da racionalidade imanente ao mundo da vida; racionalidade essa que vem
conectada ao uso da linguagem e desempenha significativo papel, seja na formagio do consenso,
seja na critica que desenvolve ao processo de reprodugio simbolica da sociedade.

Habermas, notadamente, se apropria das normas morais e juridicas com o imtuito de
analisar a estrutura das formas de integragio social. Moral e direito, em principio, desempenham a
funcio de canalizar conflitos, assegurando o consenso por via da ag@io orientada ao entendimento,
de forma a evitar o rompimento da integracio social no mundo da vida. A analise da evolugdo da
moral e do direito, sinaliza como se processa o desenvolvimento da integracio social em ambitos
de interacio cada vez mais firmados pela complexidade sistémica. Ante a tendéncia das
sociedades modernas que fazem o direito e a moral assumirem caracteristicas cada vez mais
abstratas ¢ gerais, Habermas recorre ao desenvolvimento ontogenético, baseado em Kohlberg,

reconstruindo as etapas evolutivas da capacidade de julgar e agir no ambito interativo-normativo

2 ARAGAO.L.M.Carvalho, op.cit, p. 105
124 AR AGAQ.L . M.Carvalho, op.cit, p. 96
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da moral e do direito,'” com o objetivo de verificar a procedéncia de uma moral universalista ¢
abstrata no Ambito pos-convencional das sociedades modernas. 1%

Esse processo evolutivo da moral e do direito transcorre num nivel acentuado da
generalizagdo de motivos e valores, que evidencia o desligamento da agfio comunicativa em
relagio aos “padrdes normativos de comportamento concretos” '’ Significa dizer que ocorre a
emancipa¢do da agdo comunicativa em relagdo a bases consensuais normativas de cunho religioso,
valorativo ou tradicional, nas quais ela se ancorava, deslocando a formagdo do consenso para os
procedimentos linglisticos. “Neste aspecto, a generalizagio dos valores ¢ uma condi¢io necessaria
para o desencantamento do potencial de racionalidade que a agfio comunicativa comporta™.'%® No
processo emancipatorio da agdo comunicativa, ocorre simultaneamente a separagdo entre acdo
orientada ao éxilo e agdo orientada ao entendimento, 0 que permite, por um lado, a abertura do
caminho para a formagdo de subsistemas de agio racional com respeito a fins ~ coordenados por
meios ausentes de comunicacdo e desobstruidos de qualquer impedimento para a realizagio de
acbes estratégicas — e por outro, a formagio de consenso por vias argumentativas da agdo
comunicativa.

A evoluggo social para Habermas desdobra-se na reflexividade da propria razdo
comunicativa, o que significa dizer que o mundo da vida evolui no sentido de uma racionalidade
reflexiva que pode ser explicada em termos gerais pela descentragio da compreensio das imagens
do mundo. Relativamente a este processo, Habermas faz paralelos que o aproximam dos estagios
de desenvolvimento da consciéncia moral de Kohlberg, distribuidos nos niveis pré-convencional,
convenctonal e poés-convencional.

No nivel convencional, onde a sociedade se encontra estatalmente organizada com base
em institui¢des juridicas, a agdo comunicativa libera-se dos contextos particularistas, sem no
entanto se desligar dos espagos de agBes impregnados por normas confirmadas pela tradiggio.

Nesse contexto, os mdividuos ficam circunscritos & obediéncia da lei, onde eles mesmos adquirem

*** TAC I, p. 246. Habermas concorda com o argumento de Klaus Eder, o qual demonstra a existéncia de estruturas
de consciéncia nas sociedades arcaicas, tradicionais e modernas, respectivamente as etapas da evolucio da moral e
do direito.

126 A esse respeito ver o capitulo 3 desse trabalho.

PTTACTL p. 254

¥ TACTL p. 255




uma atitude de conformidade com a normas, diferenciando esta, da atitude objetivante frente a
natureza externa e da atitude expressiva referente & propria natureza interna. 129

No nivel pos-convencional ha a necessidade de que os individuos superem o plano habitual
e ingénuo do exercicio das agdes para algar o plano reflexivo das argumentagGes. Nesse sentido, as
instituigdes existentes que normatizam as agdes mediante o direito positivo — desconexas de
qualquer legitimidade oriunda das imagens religiosas e metafisicas do mundo - ficam
desprotegidas diante do potencial critico da fala, que pode ser mobilizado, numa atitude hipotética,
para inferir as pretensdes de validade normativa dessas mstituigdes existentes.””® No nivel pos-
convencional, a base consensual das interagdes n3o é mais garantida pelas instituigOes alicergadas
em pressupostos tradicionais, valorativos ou religioso-metafisicos, antes, porém, passa a depender
da evolugdo das estruturas pratico-morais da sociedade.

A importéncia do desenvolvimento moral para Habermas esta centrada na idéia de que ha
estruturas de racionalidade contida no nivel cultural da sociedade - as quais, representadas por
normas legais e morais que perfazem a “visio de mundo” - permitem a organizagio dos sistemas
de agdo e também a formagio de novos niveis de integragio social. A evolugdo social, nesse
sentido, sO acontece, se¢ antes for possivel verificar a evolugio para um novo nivel de
aprendizagem na area da consciéncia pratico-moral dessas estruturas de racionalidade. Quando os
novos niveis de consciéncia pratico-moral s3o institucionalizados, permitindo a sedimentagdo de
uma nova forma de integracdo social, o aumento da complexidade sistémica e a evolugdo do nivel
das forcas produtivas, aparecem como decorréncia. '’

A analise que desenvolve sobre as mudangas nas estruturas pratico-morais ¢ realizada a

partir da logica do desenvolvimento."?

a qual permite a Habermas reconstruir as estruturas de
racionalidade inerentes ao desenvolvimento das estruturas normativas de cada modelo
institucional e cultural de sociedade.'”® Essas estruturas de racionalidade refletem nas imagens de
mundo, na formagdo de identidades e nas idéias morais de cada contexto social e cultural. A logica

do desenvolvimento utilizada por Habermas caminha no sentido de estabelecer estruturas gerais de

2 TACIL p. 277

30TACTL p. 278

131 ARAGAO.L.M.Carvalho, op.cit, p. 77

32 ARAGAQ.L.M.Carvatho, op.cit, p. 93. Sobre a ldgica do desenvolvimento, ver a respeito o capitulo 3 desse
trabatho.

132 ARAGAO.L.M.Carvalho, op.cit, p. 94
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agdo orientada para o entendimento, alicercadas num procedimento pragmatico-formal, abstraidas
de todo e qualquer contexto particularista, tradicional ou valorativo.**

Ao analisar as estruturas da consciéncia coletiva, que sio traduzidas em codigos da moral e
do direito, Habermas procura ressaltar que a evolugiio dessas estruturas de consciéncia coletiva
traz a evolugo das estruturas da sociedade. Um estudo da evolucdo dessas estruturas de
consciéncia coletiva passa, certamente, pela analise da evoluggo da moral e do direito. **°

Na sua teoria da evolugdio social, Habermas insiste na idéia de que as sociedades passam
por “etapas de reflexdo” desde as sociedades primitivas até atingir a modernidade. O que
intenciona € mostrar que ha homologias entre estas “etapas de reflexdio” das sociedades e as fases
de aprendizagem individuais, seja no nivel cognitivo seja no moral, estabelecida pela psicologia do
desenvolvimento.*® Nesse caso, sua atengdo se volta especialmente para a ontogénese, ou seja,
para o modo como se desdobra o desenvolvimento da capacidade cognitiva, lingiiistica e interativa
(capacidade da agdo) do individuo. Piaget e Kohlberg serfio fundamentais nesse sentido, visto que
o primeiro realizou um trabalho significativo sobre o desenvolvimento da capacidade cognitiva do
individuo, analisando o desenvolvimento do Ego (Eu), dentro de quatro fases distintas e
seqiienciais, a saber: simbidtica; egocéntrica, sociocéntrica-objetivista e universalista; e o segundo
detalhou o desenvolvimento da capacidade interativa, analisando o desenvolvimento da
capacidade de aclo (interac@io) dos individuos e a construgiio da consciéncia moral, dentro de seis
estagios dispostos em trés niveis. ">’

A mudanca das estruturas do mundo da vida segue, portanto, a logica interna da
racionalizacdo comunicativa, no que se refere 4 sequéncia de estagios de desenvolvimento da

138

moralidade, conforme aponta Kohlberg. ™ O desenvolvimento de estagios da consciéncia moral,

uma vez materializada em instituigBes, permite o desencadeamento da evolugio social e a
consecucdo de niveis de integragio social cada vez mais elevados.

“Habermas concebe a evolugio das sociedades como um processo gradual de cisdo do
todo social — que reunia 0 mundo da vida e um sistema social pouco diferenciado — em que
0s mecanismos sistémicos se tornam cada vez mais destacados das estruturas sociais em que
ocorre a integragdo social, at€ que esta diferenciagio atinge o ponto em que organizagSes

134 ARAGAQ.L.M.Carvalho, op.cit, p. 95
35 ARAGAQ.L M.Carvalhe, op.cit, p. 73
136 ARAGAQ.L M.Carvatho, op.cit, p. 74
1*7 ARAGAQO.L M.Carvalho, op.cit, p. 81
13¥ ARAGAQ.L.M.Carvatho, op.cit, p. 95
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auténomas se coordenam através de média de comunicagiio ndo lingiisticos — dinhetro e

poder ~ e produzem um intercurso social desligado de normas e valores, principalmente na

atividade econdmica e administrativa” '**

O desdobramento da evolugdo social passa pela reconstrugio dos processos de
aprendizagem que possibilitaram a passagem do mito para a religido universal e da imagem
religioso-metafisica para a compreensdo modema do mundo. Habermas intenciona compreender a
evolugio das imagens religiosas do mundo do ponto de vista tedrico do desenvolvimento de
conceitos formais de mundo, ou, melhor dizendo, objetiva compreender a sucessdo empirica das
imagens do mundo como um processo de aprendizagem.'¥

Apoiando-se no conceito de aprendizagem — desenvolvido por Piaget para explicar a
ontogénese das estruturas de consciéncia — Habermas faz uso do mesmo na interpretagdo do
desenvolvimento das estruturas das imagens do mundo, as quais perpassam a visdo mitica,
religioso-metafisica ¢ moderna da sociedade. O processo de dissolugdo das figuras miticas
narrativas e das figuras do pensamento religioso, metafisico e cosmologico frente a compreensao
moderna do mundo, mostra a desvalorizagdo dos potenciais de explicagio e justificacio das
tradicBes diante da passagem de um modelo de cultura a um outro em nivel superior. "'

A partir do desenvolvimento ontogenético da capacidade interativa, o empreendimento de
Habermas se volta para a construgio de uma evolugdo filogenética no ambito das estruturas de
racionalidade das sociedades, ou seja, para o dmbito das idéias morais € juridicas.'* Ele quer
fundamentar a existéncia de homologia entre a aprendizagem (evolugdo) individual e social.
Segundo sua propria afirmagio:

“Todavia, ndo pode surpreender o fato de que, na histéria da espécie, (grifo nosso)
encontrem-se  estruturas homologas de consciéncia, se considerarmos que a
intersubjetividade (lingiiisticamente produzida) do acordo assinala que, em tal historia,
verificou-se a inovagiio que tormou inicialmente possivel o plano da aprendizagem socio-
cultural. Nesse plano, a reproducdo da sociedade e da socializa¢do dos seus membros sdo
dois aspectos do mesmo processo, ambos dependentes das mesmas estruturas”.

13% AR AGAO.L M.Carvatho, op.cit, p. 98

HOTACTL p. 101

“TTACT p. 101

142 ARAGAQO.L.M.Carvalho, op.cit, p. 82. Ver também na mesma obra p. 80
143 RMH. p. 15
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Sinalizando, na conjugagdo entre ontogénese e filogénese, as estruturas normativas que
consolidam em um carater cada vez mais abstrato e universal, apontamos, na seqiiéncia, as
dificuldades para formar uma identidade pos-convencional em imbitos de sociedades também

estruturadas no nivel pos-convencional.
2.3. A formacie da Identidade pos-convencional

A identidade do “Eu” corresponde a capacidade que o sujeito adquire dentro da realidade
simbolica de um determinado grupo, de falar e agir, de permanecer idéntico 4 si mesmo e de poder
localizar-se no mundo desse grupo a que pertence.'* A identidade garante ao “Fu” uma auto-
identificacdo que € perpassada pelo reconhecimento intersubjetivo dos membros de um grupo. Nio
se constroi identidade do “Eu” sendo na intersubjetividade do reconhecimento reciproco dos
membros de um grupo, inseridoc em uma realidade simbélica coletivamente partilhada. A
identidade do grupo €, portanto, a condi¢io para a identidade da pessoa singular.

Segundo Habermas, a identidade do “Eu” é gerada pela socializagfio, na medida em que o
sujeito consegue apropriar-se do universo simbolico de um sistema social e a ele se integrar,
dispondo da capacidade de linguagem e a¢fo para enfrentar as adversidades que Ihe advém, sem
perder a consisténcia de ser idéntico a si mesmo. Porém, se a identidade ¢ gerada pela
socializagdo, € tdo somente pela individualizagio que ela se desenvolve, e isso torna-se possivel na
medida em que o “Eu” vai sendo capaz de distanciar-se dos sistemas sociais e adquirindo um
status de independéncia.'®’ Portanto, o conceito de identidade do “Eu” indica tanto a organizagio
simbolica do “Eu”, quanto i organizagiio auténoma do “Eu”.'*® Aparte o cardter de dualidade
dessa identidade, € possivel atribuir-lhe também um caréater paradoxal, na medida em que o “Eu”,
como pessoa € igual a todas as outras pessoas e, como individuo, ¢ diferente de todos os demais.
Habermas descreve esse paradoxo em linguagem hegeliana afirnando que “o Eu é Universal
Absoluto e, ao mesmo tempo, ¢ imediatamente singularizacio absoluta”. '’

Ao tratar da identidade do “Eu”, Habermas tem em mente que ela sé faz sentido se as

sociedades estiverem iscritas num modo de vida estruturado simbolicamente e que as suas

M RV, pp: 78-79
14 PMH, p. 54
16 RMH, p. 50
“TRMH. p. 80
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normas sejam passiveis de compreensio,’™ pois a identidade, seja na esfera individual seja na
social, revela em sl um contelido normativo que ndo deve ser menosprezado se se intenciona
compreender a sua gestacdo. 149

Analisando o problema da formag3o da identidade em sociedades complexas, Habermas
ressalta que uma teoria de sistemas, no sentido exemplar de Luhmann, somente faz sentido no
plano sistémico, ndo sendo capaz de abarcar o modelo de integragio social, mediada pela
intersubjetividade de individuos socializados no mundo da vida. Aos individuos circunscritos em
sociedades integradas sistémicamente, ndo restaria espagos para a expressdo da subjetividade e tio
menos condigdes para uma conexdo intersubjetiva da vida, ja que o sistema social adquiriu perante
eles um carater totalmente objetivador,'*

Essa questdo ¢ decorréncia, no plano sistémico, do processo de desmitologizacio das
imagens do mundo, que permitiu que a natureza viesse a se tornar objeto do pensamento
objetivante, um processo que, estendendo-se a sociedade, alienou a compreensio das rela¢des
entre os sujeitos, que se viram confinados em ambientes sistémicos de interagdo. O problema do
gerenciamento sistémico de uma sociedade implica, no &mbito da intera¢do e da a¢do, uma
dissociagdo da articulagdo entre a identidade do “Eu” e a identidade do grupo, dissolvendo as
estruturas. de intersubjetividade, mantenedora dos pressupostios normativos mediados
simbolicamente. "’ O rompimento entre sistema e mundo da vida ¢ a consequiente dissociagio
entre a identidade do “Eu” e identidade do grupo € um problema que se coloca para as sociedades
constituidas no nivel pds-convencional.

Se a tarefa inerente a identidade ¢ “o refletir-se-em-si-mesmo de um sujeito que esta em si
no mesmo momento em que se volta para o mundo”,'” entio numa sociedade complexa que
chama para si a tarefa de reflexfio — no sentindo de refletir a adaptacio dos sistemas parciais ao
sistema global a qual pertencem — o sujeito ¢ demitido em beneficio de uma auto-objetivagio,
gerando com isso um ‘déficit de reflexdio’ '™ Na visio de Habermas seria dificil a sustentacdo de

uma sociedade sistemicamente estruturada, se a mesma n3o encontrasse equivaléncia com a

1% RMH, p. 93
1 RMH, p. 77
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integragdo social, isto €, com as condi¢Bes de conservagio de seus membros.”>* Habermas ressalta
que:

“(...) as estruturas do mundo da vida devem ser encaradas como elementos
constituintes de um sistema social € como algo que faz parte — enquanto delimitagdes — da
analise sistémica dos problemas de diregiio e controle. Uma teoria dos sistemas
ensandecida, que negligencia tal questdo, torna-se vitima da dialética inserida no aumento
da complexidade dos sistemas, dialética que mataria a sociedade no ato mesmo de
desenvolver-lhe a vida no sentido da evolucio. Com efeito, de acordo com os critérios de
uma vida social que realiza suas individualizagdes através da socializagio, uma sociedade
separada dos seus membros por relag@es sistema-ambiente seria uma sociedade morta”, 1
Nesse sentido caberia colocar algumas questes, extraidas da propria reflexdo

habermasiana. Qual modelo de sociedade poderia assumir o papel de uma identidade coletiva que
viesse assegurar a formagdo de uma identidade pés-convencional do Eu? Em outras palavras: até
que ponto a identidade pds-convencional do “Eu” pode-se ligar a uma identidade de um grupo,
isto €, encarnar-se no espirito de uma sociedade concreta,’”® e até que ponto podem as sociedades
complexas construir uma identidade racional de si mesmas?'>’

Habermas ird apontar para o desenvolvimento de um novo modelo de identidade que seja
compativel com as estruturas das sociedades complexas e com as estruturas universalistas do Eu.
Esta nova identidade sem estar vinculada a determinado territorio ou a modelos de organizacdes,
que se apoiam na defini¢do do pertencimento a este ou aquele grupo, procura ser estabelecida sob
uma forma reflexiva “no sentido de ser fundoda na consciéncia de ter oportunidades iguais e
gerais para tomar parte nos processos de comunicacdo, nos quais a formacdo da identidade tem
lugar como processo continuo de aprendizagem”.">® Contudo, a identidade que possivelmente se
forma em sociedades complexas — identidade pos-convencional do Fu — vém supostamente
desligadas das imagens do mundo e asseguradas tio somente na ténue consciéncia de se terem
oportunidades iguais e gerais para a participaco em processos de aprendizagem criadores de

1 ~ ~ . P . .
normas e valores."” A questiio que se pde, nesse sentido, ¢ saber como poderia, em sociedades
complexas, constituir-se a formagio da identidade pos-convencional sem a determinagio de

conteudos e independente de organizagSes especificas. Apesar de Habermas frisar que tal

14 RMH, p. 97
135 RMH, p. 98
156 RMH, p. 81
157 Rm p. 95
158 m P. 98
1 RMH, pp: 100-101
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identidade nfo deve ser mera projecdo'® corre-se o risco da mesma ser alvo de criticas pelo seu
carater altamente abstrato. Uma identidade que provém das estruturas comunicativas, isto €, das
malhas da comunica¢do discursiva, poderia consolidar-se, enquanto tal, como base de uma
identidade pds-convencional?

Nio é nossa intencdo aprofundar aqui a questdo da identidade pds-convencional, sendo
apenas colocar o problema, tendo-o presente dentro do objetivo a que nos propomos:. apresentar a
possibilidade de uma moral pds-convencional. Sem duvida, alcangar tal meta nos coloca diante da
necessidade de mostrar um sujeito portador de consciéncia e capacidade reflexiva que supere as
limitagGes do seu meio. Em face dessa nova forma de identidade do individuo modemno, ndo se
pode desconsiderar os ganhos trazidos por estudos empiricos que certificam ser o mesmo capaz de
acompanhar o processo de descentragdo ontogenético, em sincronia, como quer Habermas, com o
ritmo da descentragfio das estruturas sociais. Para isso desenvolveremos, no terceiro capitulo desse
trabalho, a partir de Piaget e Kohlberg, o processo ontogénetico que conduz a capacidade de
autonomia, consciéncia e reflexdo do sujeito. O alvo desses dois autores remete, no ambito da
teoria de Piaget & competéncia de o individuo reconstrurr racionalmente o pensamento formal
operacional, e no ambito da teoria de Kohlberg 4 competéncia de o individuo julgar moralmente
no nivel pés-convencional.'®!

O recurso a Kohlberg, tomando-o a guisa de exemplo de uma teoria que permanece
consciente de sua dimensdo hermenéutica, sem, no entanto, perder a capacidade de produzir um
saber teodrico, smaliza para Habermas aquela “divisic de trabalho bem peculiar entre a
reconstrucdo racional de intuigSes morais (filosofia) e a analise empirica do desenvolvimento
moral (psicologia)”.’®® Porém, esta divisio de trabalho somente fica bem expressa se demonstrar
que ha entre a filosofia e a psicologia uma relagio de complementaridade e nfio uma relago de
identidade.

Avaliando a relagdio entre reconstrug@io racional e analise empirica, numa perspectiva de
complementaridade, Habermas procura evitar a assimilacio de um modelo ao outro. Sem negar a
possibilidade de combinagfo de ambos os modelos, sua preocupa¢do manifesta-se quando se trata

da tentativa de fazer a juncio desses dois modelos. Segundo sua avaliagdo, o perigo em que

1% RMH. p. 101
61 CMAC, p. 50
162 CMAC, p. 49
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incorrem tanto Piaget quanto Kohlberg consiste em que esses autores procuram avaliar os estagios
de desenvolvimento do ponto de vista de um sistema auto-sustentado. Se assim fosse, diz
Habermas: “(...) nd3o precisariamos de nenhuma reconstru¢do racional se fosse certo que o
verdadeiro ou o moralmente correto pudessem ser suficientemente analisados no quadro daquilo
que ¢ exigido para a manutengio dos limites do sistema™'®® A sua fala, nesse sentido, deixa
manifesta sua tentativa de fugir a um tipo de explicagdo apenas sistémico.

Em outro aspecto, Habermas v€ em Kohlberg certa confusdo e ambigiiidade por fundir
reconstrucio filosofica das intuigBes morais com a explicagdo psicologica da aquisigﬁo desse saber
intuitivo. Se a primeira visa dar as razGes por que um estagio superior é considerado melhor que o
inferior, e a segunda apresentar as razdes por que uma crianga se desenvolve de um estagio
inferior ao superior, Kohlberg néo teria distinguindo com clareza as suas respectivas diferencas,
fazendo das duas cara e coroa de uma mesma teoria, sendo levado a defender uma relacio de
identidade entre ambas.

A questdo a que Habermas se refere diz respeito a posigio do psicologo que descreve e
explica 0s seus juizos a respeito da superagdo de um estagio inferior por outro superior. O
psicologo fana suas assertivas baseadas na perspectiva da terceira pessoa, de tal modo que os
resultados de suas consideragdes somente podem ser medidos pela pretensio de verdade
proposicional.'** Kohlberg teria creditado os dois tipos de explicacio, acima expostos, a uma
unica ¢ mesma teoria. Com a distingdo feita, Habermas consegue manter a tese da
complementaridade e isso com base no proprio Kohlberg,™ indicando que a mesma serve de
exemplo para esclarecer a divisdo de trabatho entre filosofia moral de um lado e teoria do
desenvolvimento moral, do outro.

A elucidagdo da teoria kohlbergiana visa a dar o consentimento a um aspecto de uma teoria
hibrida segundo a qual: “O fato de que nossa concepgio da moral “funciona’ empiricamente é
importante para sua adequacdo filosofica”. Aspecto salutar nesse caso € que as reconstrugdes
racionais devem ser testadas empiricamente, pois, como afirma Habermas: “A teoria empirica

pressupde a validez da teoria normativa que ela utiliza; ndo obstante, sua validade toma-se

18 OMAC, p. 51
1 CMAC, p. 54
%% Ver CMAC, p. 55, nota 17
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duvidosa tdo pronto as reconstrugdes filosoficas se revelem imprestaveis no contexto de utilizagéo
da teoria empirica” '*°

Enfim, 0o que Habermas procura ressaltar em Kohlberg é que a afirmagfio da teoria
psicologica embasada pela pesquisa empirica esta entrelagada na afirmagdo da teoria filosofica
segundo a qual um estadio posterior ¢ objetivamente melhor ou mais adequado que os
anteriores.'®” Kohlberg também se torna essencial para Habermas 3 medida que reforca as
intui¢des da teoria moral, seja na defesa de uma posigio universalista e cognitivista da moral, seja
na tentativa de comprovar a superioridade de uma ética formalista ligada a Kant.'*®

Nesse sentido Habermas procura sinalizar que o éxito da teornia psicologica, embasada
empiricamente, pode servir de garantia a teoria moral utilizada para fins empincos, ou seja, a
concep¢do moral, comprovando-se na realizagdo da pesquisa empirica, torna-se elemento
fundamental para a adequagfo filosofica.'®® Porém, isso ndo significa dizer que a filosofia moral
esteja na dependéncia de confirmagdes da psicologia do desenvolvimento da consciéncia moral.
Antes, o desenvolvimento da consciéncia moral nos moldes da psicologia de Kohlberg ja traz,
implicitamente, certos pressupostos filosoficos.!™

Para o terceiro capitulo, procuramos analisar a reflexdo habermasiana sobre a psicologia
do desenvolvimentc nos moldes de Piaget e Kohlberg, centrando nossa atengio no
desenvolvimento da capacidade de o sujeito agir e julgar de acordo com os pardmetros de uma

moral pos-convencional,

1% CMAC, p. 3
¥ CMAC, p. 5
1 CMAC, p. 5
1% CMAC, p. 35

70 CMAC, p. 146
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CAPITULOQ 3 — O desenvolvimento da consciéncia moral.
3.1. A filosofia habermasiana e a psicologia do desenvolvimento de Piaget

Habermas tem demonstrado interesse pelas teorias genéticas, em particular, por Piaget,
que desenvolve a aquisicdo da competéncia cogniscitivista, € por Kohlberg, que expde a
aquisicio da competéncia moral'’! Na teoria piagetiana do desenvolvimento cognitivo,
Habermas identifica o postulado de que “a capacidade de julgar moral progride desde a infincia
até a idade adulta através da integragfio faseada de processos de maturagio e aprendizagem” ™
Esta teoria encontra manifesto paralelismo com a teoria kohlbergiana do desenvolvimento moral,
pois ambas visam a explicar o desenvolvimento de capacidades que permitam aos sujeitos
apontar solugdes para a resolugdo de problemas, quer de ordem empirico-analiticas quer moral-
praticas.'” Habermas e Kohlberg compartilham da idéia do desenvolvimento da psicogénese do
“Eu”, aspecto central da teoria piagetiana, que fornece as bases para a confirmacgiio da existéncia
do individuo como resultado de uma génese e nfo propriamente como fruto de um a prior,

delineado nos moldes da filosofia transcendental de Kant !”*

Para Piaget o individuo ¢é ativo e
cognitivamente competente para conhecer e reconstruir as leis da natureza e também para
redefinir as normas sociais a partir da interagdo com o mundo fisico e social, o que The permite,

desse modo, assumir o ponto de vista dos outros. 17

A psicogénese do “Eu” visa a reconstrugio das etapas de formacio da consciéneia,
tomando o desenvolvimento do pensamento infantil desde seu estigio mais elementar até a
constituicdo de um pensamento consciente e socializado que, em suma, ¢ compreendido “como
um processo de conscientizacdo, de formaco de uma consciéncia enquanto “Eu’.'"® O resultado

final desse processo proporciona a formagéo da consciéncia individual, perpassando estagios cuja

"' Cabral Pinto, F. Leituras de Habermas: Modernidade e Emancipaciio, Coimbra. Fora do Texto, 1992, p. 38.
A esse respeito, vale dizer que o pensamento de Habermas tem por objetivo apontar saidas que superem as aporias
surgidas da caracterizagdo unilateral do processo de modernizagio por Weber €, para tanto, busca as mais diversas
fontes conceituais, incorporando desde o paradigma da filosofia da lingnagem construido a partir de Frege, passando
pela teoria do desenvolvimento da comsciéncia moral construido por Kohlberg em conexdc com a epistemologia
genética de Piaget, até a combinacdo da categoria fenomenologico-hermenéutica do munde da vida com a categoria
de sistema de Parsons. Cf: Cabral Pinto, p. 217.

172 Cabral Pinto, p. 232

3 CMAC, p. 49.

" Cabe notar que Kant, diferentemente de Piaget, nio explicita o desdobramento do Fu penso de modo
reconstrutivo, mas o toma como algo dado a priori.

"> FREITAG, Bérbara. Piaget e a Filosofia. So Paulo. Ed. Unesp, 1991. p. 70

6 Idem, p. 73




seqiiéncia ¢ atribuida a todos os individuos. O ponto fundamental da psicologia piagetiana € a
constituicio de um individuo universal que forma sua consciéncia, seguindo estagios
caracterizados por estruturas cognitivas, lingiiisticas e morais especificas. A cada estagio, o
individuo encontra-se diante de niveis de competéncia que lhe permitem “resolver de forma cada

vez mais adequada os problemas cognitivos, lingiiisticos e morais que o meio natural e social

imp&em 4 sua consciéncia” '’

Piaget atém-se ao desenvolvimento cognitivo'"® explicando-o dentro de uma abordagem
ontogenética, como um processo disposto por uma seqii€ncia irreversivel e¢ universal de
desenvolvimento que passa desde o pensamento pré-operacional, intermediado pelo pensamento
concreto-operacional, até alcangar o pensamento formal operacional.’” Baseado na anilise de
Piaget, estruturada esquematicamente sob uma /dgica do desenvoivimento, Habermas, em
Desenvolvimento da Moral e Identidade do Eu, escrito de 1974,"® levanta a suposigio — porém
incipiente e, nesse contexto, ainda sem condigdes para proceder a uma fundamentagio tedrica — de
que se a logica do desenvolvimento for justa, a mesma deve também valer para os estagios de
consciéncia moral. Esta suposi¢iio de Habermas, como ele proprio diz, ainda nesse escrito de

1974, “(...) ndo pode ir além deste nivel: o da suposicdo” 181

Habermas concentrara, com especial atencdo, o seu interesse no conceito de descentragido
proveniente da epistemologia genética de Piaget, o qual atende aos ditames de um processo que
promove a “distingdo e delimitagdo gradativa entre o mundo interior ¢ o mundo exterior, entre
subjetividade e objetividade, entre instersubjetividade da realidade lingiiistica e normatividade da
realidade social”.'® Barbara Freitag ressalta a esse respeito que uma incorporagdo direta do
pensamento de Piaget na obra habermasiana somente se efetivou em Para a Reconstrugdo do
Materialismo Historico, escrito de 1976, onde Habermas aborda, de maneira enfatica, a

ontogénese e a partir dela uma possivel analogia com o processo evolutivo das concepgdes de

7 fdem, p. 71

178 Habermas afirma que “(...) O desenvolvimento cognitivo em sentido estrito se refere as estruturas de pensamento
e acdo que a crianga adquire construtivamente em ativo enfrentamento com a realidade externa, isto €, com os
processos que tém lugar no nundo objetivo”. Cf: TAC L p. 102.

7% RMH, p. 129.

1% y/ale notar que a aproximagio de Habermas a teoria piagetiana, se daré de forma gradual a partir da metade dos
anos sctenta, apoiadas em leituras secundinias, principalmente Kohlberg.

¥ RMH, p. 67.

182 rREITAG, Barbara. “Teoria da acio comunicativa ¢ psicologia genética: um didlogo Habermas X Piaget”. In:
Revista Tempo Brasileiro, RI, n° 71, out/dez 1982, pp:27-59. A citagio aqui se refere 4 pagina 41.
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mundo. A idéia mestra de Habermas é — partindo da psicogénese, na qual se encontram os
elementos tedricos para afirmar que a crianca desenvolve estruturas de pensamento cada vez mais
complexas no desempenho da solu¢io de problemas - mostrar que no &mbitoe social também ha
processos de descentracdo que “comprovam a capacidade crescente dos sistemas societarios de
solucionar seus problemas, de aprender a manejar em patamares cada vez mais complexos e
elevados a producdo e reprodugio de bens e valores que sustentam e mantém ‘vivos® estes
sistemas”™.'™ Notadamente a esse respeito, fica implicito, na reflexdio habermasiana, um processo
de desenvolvimento da razdo que perpassa a vida do individuo e a historia das sociedades, numa
marcha sincronizada por patamares de diferenciagio, complexidade e integraciio, em escala cada

vez mais elevada e abstrata.'**

As reflexbes de Habermas pretendem, na obra supracitada de 1976, cindir o processo de
descentragdo individual com o processo de descentragio que possibilita verificar no Ambito das
estruturas sociais. Em atenciio ao fato de que a razio seja capaz de se desvincular
progressivamente dos “condicionamentos imediatos, bioldgicos, materiais e sociais™ para alcancar
gradativamente “formas de estruturacio progressivamente mais complexas e diferenciadas”,'®
Habermas considera que essa racionalidade individual va trazer reflexos para o nivel da
consciéncia coletiva e das estruturas sociais. Nesse plano, a razdo, ontogeneticamente construida,
objetivaria 0 seu produto em sistemas filosoficos, religides, concepcdes de mundo e teorias sociais
que sdo institucionalizadas em estruturas sociais, as quais também passam por um processo de
descentrago analogo ao que ocorre com o individuo. Barbara Freitag deixa entender que esse
processo constitui “um verdadeiro aprendizado da sociedade como um todo, resultando no que

Weber denominara de ‘racionalizacio’ da sociedade” '® Habermas, notadamente, torna-se

# 1dem, p. 52

¥4 Idem, p. 42

'3 Idem, p. 45

"% Idem, p. 47. Segundo a analise de Barbara Freitag pode-se entrever, que os autores nos quais Habermas se apoiou
para a construgdo de sua teoria da agio comunicativa estdo marcadamente inseridos num pessimismo, como é o caso
de Weber, Lukidcs, Horkheimer e Adorno, Mead, Durkheim, Parsons ¢ Luhonann. Isso traz um contraste, quando ndo
um paradoxo, sc comsiderada a abertura de novos caminhos para superar as aporias levantadas por estes
autores.Como pode um autor beber em fontes pessimistas ¢, mesmo assim, produzir uma teoria otimista? Segundo B.
Freitag “(...) 2 fonte desse otimismo esta na adesfo nem sempre manifesta de Habermas a um modelo tedrico preciso:
a epistemologia genctica de Jean Piaget. (...) o modelo genético de Piaget, ndo somente serviu para facilitar a
*apropriagio’ dos classicos, comoe permeia toda a teoria da agdo comunicativa, inclusive a teoria da evolucio, nela
fundamentada”. (idem, p.40) Habermas parece querer fazer enxergar que na estrutura do desenvolvimento da crianca
estd, ainda que de maneira condensada, todo o percurso da histéria da espécie. Assim como a forma individual de
descentracio conduz a wm crescente nivel de conscientizagdo e autonomia por parte do sujeito, esse MESMO Processo
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devedor da teoria piagetiana, em especifico ag modelo de desenvolvimento, ao tratar da elaboragio

da sua hipdtese de reconstrugdo da evolugio social. Nas palavras de Thomas Mc Carthy:

“A idéia principal € que a evolucdo social pode ser entendida como um processo de
aprendizagem, ndo no sentido da psicologia behaviourista ~ que, no juizo de Habermas,
ndo ¢ suficientemente complexa para captar outra coisa que mecanismos de aprendizagem
periféricos — sendo no sentido da psicologia evolutiva cognitiva. Para este delineamento €
central a nogdo de logica evolutiva, a qual inclui uma distingdo enire niveis de
aprendizagem, que podem caracterizar-se em termos formais, e os processos de
aprendizagem que s@o possivels em cada um dos niveis. Baseando-se nessas idéias,
Habermas constrél os principios de organizagdo social como inovagdes socio-estruturais
que institucionalizam niveis logico-evolutivos de aprendizagem; estes principios de
organizagdo social estabelecem as condigOes estruturais para os processos de aprendizagem
técnico e pratico em diversos niveis particulares de desenvolvimento. (...} A evolugdo
social pode considerar-se, entio, como um processo de aprendizagem bidimensional
(cognoscitivo/técnico e pratico/moral), cujos estadios podem descrever-se estruturalmente
e ordenar-se de acordo com uma légica evolutiva™.'®’

Nio é nossa intencdo, neste capitulo, apesar de o tema estar subjacente ao que discutimos,
tratar das homologias que Habermas traca entre as estruturas cognitivas individuais e as estruturas
sociais.'*® Restringimo-nos a analisar a apropriagio do pensamento de Piaget, feito por Habermas,
no intuito de refletir como o individuo adquire sua competéneia interativa, ¢ com ela o
conseqiiente desdobramento e consolidag@o da acdo comunicativa, tanto quanto a solidificagiio dos

niveis de consciéncla moral cada vez mais abstratos.

O processc psicogenético de Piaget assume a caracteristica peculiar da descentracdo,
englobando desde a dimensdo cognitiva, a génese da moralidade, até a aquisigdo da linguagem, na

consolidagio de um “processo de socializagdo que leva a crianga do mondlogo ao didlogo, da

aplicado a historia da espécie leva a crer que haja motivos de otimismo incrustado nas estruturas sociais, ja que tal
procedimento de descentracdo s6 faz esperar um nivel de racionalidade mais reflexivo e consciente.

'¥7 MacCarthy, Thomas. La Teoria Critica de Jiirgen Habermas, p. 287. Em CMAC, p. 39, Habermas cita o
estruturalismo genético dentro da psicologia do Desenvolvimento como modelo muito promissor para a andlise da
evolucio social, do desenvolvimento das imagens do mundo ¢ de sistemas de crengas morais e juridicos. Em La
Teoria Critica de Jirgen Habermas, p. 273, Thomas Mac Carthy deixa entender que o programa da teoria da
evolugdo social de Habermas constitui o marco de referéncia para a integrago das categorias e supostos basicos da
Teoria da a¢io com os ¢lementos da Teoria funcionalista de sistemas. A inspiracdo desta teoria evolutiva € dada pelo
materialismo histérico de Marx, porém, aproximando-se bastante do estruturalismo genético da escola de Piaget, o
que [he permite combinar, entre outros, as perspectivas estruturalistas, evolutivas ¢ da teoria da acfio.

%8 FREITAG, B. “Teoria da agio comunicativa e psicologia genética: um didlogo HabermasXPiaget”. op.cit. p. 53
Ver consideragbes 2 respeito da teoria da evolugio das estnyturas sociais no capitgio 2.
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agdo e interag@o as operagBes hipotético-dedutivas, da pré-moralidade 4 autonomia moral” '*
Barbara Freitag, a esse respeito, afirma que o processo psicogenético se conmstitui como
“construcdo sistematica e irreversivel de estruturas l0gicas cada vez mais complexas que atingem
sua forma mais elaborada ¢ sofisticada no pensamento formal do adolescente™. " No tocante a
compreensdac do que sejam tais estruturas, considera as mesmas n3o outra coisa senfo aquelas
capacidades percebidas tanto na ordem individual quanto coletiva, de solucionar novos problemas
e processar idéias e informagBes, possibilitando a formagiio de um pensamento ausente de

condicionamentos, capaz de empreender reflextes cada vez mais elaboradas e abstratas. '’

Com efeito, Habermas incorpora em sua reflexio esse procedimento psicogenético,
assimilando, em linhas gerais, a constru¢iio e organizagio de esquemas cognitivos que a crianga
perfaz em sua trajetoria de vida através de processos de aprendizagem, que lhe permite distinguir
entre o mundo externo e o mundo interno; entre o mundo objetivo e o mundo social, € a capacita

a participar de “formas plenas de reflexdo logica e social (descentracio)”.'

Habermas tem especial interesse pela psicologia cognitivista do desenvolvimento tratada
por Piaget e Kohlberg em virtude de sua preocupagio pela preservagio de um conceito de “Eu”
autbnomo dentro da teoria critica da sociedade.’”® Fazendo mencio a outras tradigtes tedricas que
tratam dos problemas relacionados ac desenvolvimento do conceito de identidade do “Eu”, entre
as quais — a psicologia analitica do “Eu” e a teoria da agfo com base no interacionismo simbélico
- considera uma maleavel base de convergéncia tedrica entre as trés tradigdes, acima destacadas,
as quais remetem aos pressupostos seguintes: (i) A capacidade linglistica e de acdo {capacidade
interativa), bem como o desenvolvimento motivacional, sfo resultados de processos de
amadurecimento e aprendizagem. {it) O desenvolvimento da capacidade de linguagem e de agfio
perpassa, por uma seqiiéncia irreversivel, estagios que tém implicagio em uma ldgica de
desenvolvimento, conforme exposto por Piaget.'™ (iii) Este processo é marcado por crises que
exigem do individuo a solugdo de problemas que o levem & superagdo dos perigos € patologias

incrustadas no proprio desenvolvimento. (iv) O processo de desenvolvimento conduz a formagio

¥ 1dem, p. 43
%0 1dem, p. 44
! 1dem, p. 48
Y2 1dem, p. 46
193 Rm p‘ 51
1% RMH, p. 53
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do “Eu” a uma crescente autonomia em relagdo a natureza externa, as estruturas sociais e a
natureza interna. (v) A identidade do “Eu”, fruto da formagdo de competéncias que se adquirem
nas interagdes sociais, supde um sujeito competente capaz de linguagem e de agdo para enfrentar

os problemas que se impdem no meio ao qual pertence.’”

(vi) O processo de aprendizado,
responsavel pelo desencadeamento do desenvolvimento, passa por sistemas de interiorizagdo,
permitindo a libera¢do e a independéncia do sujeito em relagio aos objetos externos, as pessoas de

referéncia e aos proprios impulsos.’®

Os niveis pelos quais a crianga passa até atingir as estruturas do agir comunicativo —
estruturas estas que lhe fornecem as condi¢bes suficientes e necessarias para a realizagdo de
interagtes — podem ser descritos a partir do modo operacional do pensamento e das expectativas
de comportamento que a crianga desenvolve. Dispostos em trés niveis, 0s pressupostos cognitivos
remetem ao pensamento pré-operacional, pensamento concreto-operacional e pensamento
formal-operacional. No nivel pré-operacional, a crianca mantém expectativas concretas de
comportamento, referindo-se sempre a agdes singulares, em que a avaliagdo dos atos produzidos e
suas comsequéncias € feita por parimetros de gratificagbes ou sangdes. No segundo nivel, a
crianga, tendo adquirido a capacidade de apreender o universo simbolico do qual compartitha com
os demais membros, passa a dispor de condighes para interpretar papéis sociais, e com isso,
transpde-se para um estado capaz de “‘entender as agdes como realizacio de expectativas de
comportamento generalizadas no tempo™.”’ No nivel formal-operacional, o jovem, dispondo de
condigbes que lhe permitem exercer ¢ questionamento da validade das normas de agfo e dos
papéis sociais passa a dispor, por meio da elevagiio do agir comunicative ac discurso, de
pretensdes de validade hipotéticas que suspendem temporariamente a validade das normas, cuja

restituicio somente pode ser alcangada mediante a introdugio de principios.'™®

As agbes distribuidas nos trés niveis, se avaliadas na perspectiva dos seus atores e
carecimentos, podem ser descritas da seguinte forma: No nivel pré-operacional, o carecimento do
ator integra a realiza¢@o da agio pautada pela dimensdo prazer e desprazer. No nivel operacional-

concreto, supondo-se que as pessoas disponham de estruturas simbolicas previamente

193 RMI'E, p‘ 5 4

196 M, p 54

19T RMH, p. 59

% RMH, p. 59. Tomamos, a principio, a disposicdo desses niveis como pressuposto, sem atender agui a
questionamentos no que se refere 4 validade dos mesmos.
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estabelecidas e também das condigBes para o reconhecimento de papeis sociais, 0s carecimentos
sdo interpretados culturalmente, e sua “satisfagio depende da condescendéncia em face das
expectativas socialmente reconhecidas”.'” Quanto ao terceiro nivel, os carecimentos, eles proprios
tornam-se passiveis de interpretacdo e, de certa forma, se constituem objeto de formacdo
discursiva da vontade. A justificagdio ou critica enderegada & interpretagio dos carecimentos passa

a dispor de forga do methor argumento, em fungiio da melhor orientagio possivel da aciio.*”

A crianca, em seu desenvolvimento cognitivo, lingiiistico e interacional, encaminha
gradualmente a construgdo de seu umiverso simbolico, o que representa a constituigio da
identidade do “Eu”. Num primeiro momento, a crianga apreende a distinguir, a partir de si mesma,
o seu corpo do ambiente em que se situa, adquirindo nessa fase — mesmo que ainda ndo seja capaz
de fazer clara delimitagdo entre os objetos fisicos ¢ objetos sociais — uma identidade natural,
porém sem estar ainda inserida no universo simbolico.®®’ No segundo nivel, a crianga
paulatinamente incorpora elementos simbolicos, desde a percep¢dio de papéis sociais até o
reconhecimento de normas generalizadas de acdo dentro do grupo a que pertence, passando a
sobrepor a sua identidade natural uma identidade de papéis sustentada por simbolos. No terceiro
nivel, afirma Habermas, “os portadores de papéis se transformam em pessoas, que podem afirmar
a propria identidade independentemente dos papéis concretos e de sistemas particulares de
normas” * Nessa fase o jovem torna-se competente para distinguir entre normas e principios,
enxergando nos principios as condigdes que viabilizam tanto a construgio de normas quanto o
parametro para o julgamento das mesmas. O jovem, portanto, substitui sua identidade baseada nos

papéis sociais para assumir uma identidade do “Eu”, que nfio € outra coisa senioc uma

representagdo abstrata de si mesmo, capaz de estabilizar suas expectativas de comportamento

independente do contexto em que esta inserido.”*?

Nesse ponto, Habermas enfatiza que o crescente dominio das estruturas gerais do agir
comunicativo por parte do individuo e o conseqiiente aumento de sua independéncia em relagio ao
contexto dos valores, partilhados intersubjetivamente, correspondem a “competéncias graduadas

de interagdo”, agrupaveis em trés dimensdes que remetem & hierarquia dos trés niveis da interacio

%% RMH, p. 62
20 RMH, p. 62
201 RM}L p- 62
22 RMH, p. 64
23 RMH. p. 64
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ou consciéncia moral — pré-convencional, convencional e poés-convencional - conectada sob a

égide da logica do desenvolvimento ***

Na primetra dimens3o, Habermas trata dos atores e da maneira como percebem, nos
respectivos trés niveis, os “componentes cognoscitivos das qualificagdes de papel”. > No primeiro
nivel o ator satisfaz expectativas de um comportamento singular; no segunde, torna-se capaz de
satisfazer expectativas de comportamento reflexivo, isto €, expectativas que abarquem papéis
sociais € normas generalizadas; € no terceiro, os atores devem compreender e aplicar as normas

reflexivas orientadas por principios. “Esses trés niveis se distinguem em funcio dos graus de
.. s 206
reflexividade™.

A segunda dimensdo, nas palavras de Habermas, se refere a “percepgdio dos componentes
motivacionais das qualificagdes gerais de papel”.*”” No primeiro nivel, a realizagio da agfo ou
exteriorizacdo das intencdes se manifesta nos desejos concretos do ator; no segundo nivel, o ator
distingue entre agdes obrigatorias (dever) e agles exteriorizadas pelo desejo (inclinagdo); e, no
terceiro nivel, adquire condi¢des para distinguir entre normas herdadas ou impostas (heteronomia)
e normas justificadas por principios (autonomia). Na compreensio de Habermas as orientages
que servem de guia para a agdo passam, no primeiro nivel, pelo carecimento concreto; no segundo,
pelo dever; e no terceiro, pelo querer autdnomo, adquirindo seqiiencialmente, na passagem de um

nivel ao outro, um grau de abstracdo e diferenciacdo cada vez maiores.

A terceira dimensdo compreende “a percepgdo de um componente das qualificacdes gerais
de papel”*® No primeiro nivel, os atores e suas agdes ndio estdo vinculados ao contexto, pois
tanto os atores quanto as a¢des, sdo tomados como elementos concretos. No segundo nivel, da-se
a distingdo entre agles singulares e normas; ¢ tambhém entre atores singulares e atores portadores
de papéis. No terceiro nivel, a distingdo se realiza entre normas particulares € universais, por um
lado; e individualidade ¢ “Eu” em geral, por outro. Os niveis dispostos nesta terceira dimensao,

se caracterizam com base no grau de generalizacdo, porquanto as normas particulares passam

24 RMH, p. 64. A esse respeito ver a segunda secdo desse capitulo.
203 M p. 64

2% RMH, pp: 64 ¢ 66

27 RMH, p. 66

“% RMH, p. 66

% RMH, p. 66
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pelo crivo da tematizagdo de sua possibilidade de generalizacdo e os atores em suas identidades

de papéis passam a constituir-se como sujeitos individualizados.**°

Habermas pretende demonstrar que o processo gradual de conquista das estruturas gerais
do agir comunicativo, por parte da crianga, lhe possibilita adquirir sua competéncia interativa,
bem como a solidez e autonomia do agir”*'' Os niveis de competéncia interativa que a crianca
desenvolve estariam paulatinamente em correspondéncia com os niveis de consciéncia moral. No
entender de Habermas, “(...) quem dispSe da competéncia interativa de um determinado nivel,
formard uma consciéncia moral do mesmo nivel, contanto que ndo seja impedido por sua
estrutura motivacional de manter solidamente — mesmo sob stress — as estruturas do agir

quotidiano na regulamentacdo consensual de conflitos de agio”. *!*

Paralelamente, porém, Habermas quer fazer derivar os niveis de consciéncia moral a partir
do modo como a reciprocidade ~ inerente as estruturas de interagfio — ¢ aplicada, na pratica
concreta, as estruturas de agfio.”"” E nesse sentido que analisaremos alguns topicos presentes em
Notas sobre o desenvolvimento da competéncia interativa,”’* concentrando-nos especialmente na

competéncia interativa, para, em seguida, demonstrar como se completa a reciprocidade nos trés

respectivos nivels de consciéncia moral.

Por competéncia interativa, Habermas entende, ainda que apenas como hipdiese, as
capacidades de que os sujeitos dispOem para atuar e interagir socialmente, de modo a poder
analisi-las de um ponto de vista universal ¢ independente das contingéncias temporais e culturais,
Com efeito, a competéncia interativa ¢ o ponto de partida para a anilise das competéncias
universais da acdo, no mesmo sentido em que sio analisadas as competéncias universais da

215

linguagem e do conhecimento.”” No desenvolvimento preliminar de sua analise, Habermas é

enfatico ao afirmar a necessidade de estruturas universais das quais possam derivar disposicdes

basicas para a participagdo em sistemas de interaglo, tendo em vista a solucio de problemas

Texto de 1974, incluido em: HABERMAS, Jirgen. Teoria de la accién comunicativa: complementos ¥
estudios previos. Para esta obra mencionaremos a sigla TAC YL
P TAC L p. 161
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interpessoats, assim como o aprendizado da realidade estruturada simbolicamente, acessivel aos

participantes por meio da comunicago.?'®

Habermas assume o Onus de afirmar que, por intermédio da perspectiva de uma teoria da
competéncia interativa, ordenada em termos logico-evolutivos, é possivel apreender as estruturas

universais da capacidade de acdo.*’’

Para este mtento € preciso, “(...) definir e separar
adequadamente as distintas competéncias e as correspondentes dimensdes evolutivas e ndo
entendé-las numa conexdo interna do ponto de vista unificados que representa o desenvolvimento
da identidade”*'® Deve-se notar, numa palavra, que Habermas pretende separar as distintas
dimensdes evolutivas — cognitiva, lingistica e interativa — para, de um ponto de vista sistematico
(analitico), explicar o modo pela qual estas se desenvolvem independentemente e projetar ainda
que apenas em termos de hipotese, a conexfio que ha entre estas competéncias. Sua intencdo ndo €
outra sendo fazer uma disting3o entre os desenvolvimentos cognitivo, lingiiistico e interativo, e
suas respectivas competéncias cognitiva, lingiistica e interativa, com o proposito de mostrar que
ha, em cada uma das dimensdes, “uma série de estruturas especiais, logico-evolutivamente

. . 53 219 . ~ .
ordenadas e umversais”.*~ Essas dimensdes, mesmo estando conectadas ao desenvolvimento da

identidade (desenvolvimento do “Eu”), sio analisadas separadamente nesse contexto

argumentativo.

No esforco de salvaguardar a identidade do “Eu” espelhando-se, em certa medida, na idéia
piagetiana de que as estruturas universais da capacidade de conhecimento, de linguagem e de agdo
se formam no enfrentamento construtivo e adaptative por parte do sujeito com o seu contexto,
Habermas infere uma dupla posi¢do de estruturas universais que integram a relagdo do syjeito
com o seu ambiente. De um lado, encontram-se as estruturas de &mbito objetual e, de outro, as
estruturas do sistema de personalidade, ambas ocupantes de posi¢cBes quase-transcendentais, seja
no tocante a organizagdo de um ambiente em si diferenciado, nas primeiras, seja na determinagdo

de competéncias subjetivas de conhecimento, linguagem e acio, nas segundas.**

8 TACIIL p. 161
T TACTIL p. 164
METACIL p. 164
A2 TACHL p. 165
POTACIIL p. 165
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No entender de Habermas, tendo em conta que a formagdo do sujeito é produto do seu
enfrentamento com o ambiente, faz-se necessario constatar que tanto o “Eu” quanto o sistema de
demarcagdo surgem co-originariamente de um tUnico ¢ mesmo processo evolutiva. ™! O “Eu”,
analisado de um ponto de vista ontogenético, se desenvolve na decorréncia de basicamente quatro
etapas que asseguram © processo evolutivo mediante os conceitos de descentragiio e demarcacio
do “Eu”. Essas etapas sGo definidas como: simbidtica, egocéntrica; sociocéntrica-objetivista e
universalista®*  Embora sinalize a formagio de motivos e a formagfio de impulsos como
indispensaveis para a evolugdo do “Eu”, Habermas comsidera que essa evolugdo se desenrola

complementarmente a evolugo cognitiva, lingiiistica e interativa.??

Na medida em que o sujeito desenvolve suas competéncias, o ambiente para ele vai
tornando-se diferenciado, de forma a constituir trés regides distintas, a saber: a natureza externa, a
sociedade e a linguagem. A natureza externa é compreendida como um fragmento objetivado da
realidade, passivel de percepcdo e trato manipulativo. E em face desse contexto que a formagdo
da competéncia cognitiva torna-se possivel, no sentido de que o sujeito percebe a natureza externa
como algo objetivo, requisitando para a sua percepcdo uma pretensio de objetividade.® A
sociedade, em contrapartida, ¢ o fragmento de uma realidade “simbolicamentre pré-estruturada”
ndo passivel de compreensio numa atitude objetivante, mas antes, compreensivel
comunicativamente. Segundo Habermas, “(...) a esse fragmento pertencem oracdes e agdes,
instituigdes, tradi¢des, valores culturais, objetivagdes dotadas de contetado semantico, assimm como
os proprios sujeitos capazes de linguagem e acio”.**° E no ambito da sociedade que se forma a
competéncia interativa, cuja experiéncia requer validade normativa, uma vez que remete a
instituigdes e valores, e estas reclamam por normatividade e néio por objetividade. E por fim, a
linguagem funda a intersubjetividade diante das suas inerentes condicdes que possibilitam 2
compreensdo de produtos simbolicos. A linguagem ¢, nesse sentido, meio de socializagiio que, ao

fundar a intersubjetividade do mundo da vida, assegura a individualidade do “Eu”.**

“UTACTI, p. 170
ETACHL p. 170
2 TAC I, p. 166
4 TAC I, pp: 166-167
= TACTH, p. 166
¢ TAC IH, pp: 166-167




A pretensdo de Habermas visa a reconstrugio das estruturas gerais que caracterizam as
propriedades formais, tanto da capacidade de agdo dos sujeitos socializados, quanto dos sistemas
de acdo. Considerando especificamente essa linha de raciocinio, sua intencdo € perseguir a anilise
das estruturas dos niveis evolutivos no tocante as capacidades de acdc e aos sistemas de
interacdo™’ Seu objetivo, como ele proprio diz, s vem a ter impulso com os éxitos da psicologia

evolutiva cognitivista.

Habermas, pautado nos estagios do desenvolvimento da consciéncia moral indicado por
Kohlberg, propde enquadra-los sob condi¢cOes formais, em uma Ildgica do desenvolvimento ¢
reconstrui-los no quadro geral da teoria da agﬁo.m Apontara, no desenvolvimento da consciéncia
moral, um elemento fundamental para o desenvolvimento da personalidade e, consegilentemente,
para a formagiio da identidade do “Eu”.**’ A consciéncia moral ¢, no seu entender, a expressio de
juizos sobre conflitos de agdio moralmente relevantes; conflitos esses, passiveis de se obter
solugdes por meio de resolugdes consensuais. Segundo ele mesmo afirma: “(...) A solugio moral
dos conflitos de ag@o exclui tanto o emprego evidente de violéncia quanto um ‘compromisso
facil’, ela pode ser entendida como o prosseguimento, com meios discursivos, do agir

comunicativo, 1sto €, do agir orientado para o acordo” ?¥

Com base na “consciéncia moral”, Habermas procura indicar o desdobramento e uso da
competéncia interativa, tanto na elaboracio quanto na solugio consciente “dos conflitos de agdo
moralmente relevantes”.”’ Os sujeitos considerados competentes tém o compromisso de assumir,
para dirimir tais conflitos, um ponto de vista capaz de efetivar o consenso, “(...) porém, somente
poderdo se encontrar umidos em torno desse ponto de vista fundamental, independentemente de
terem casualmente em comum a origem social, a tradi¢@io, a atitude basica, etc., se tal ponto de
vista resultar das estruturas de interagio possiveis” > Nessas estruturas de interacio pressupde-se
a reciprocidade entre os sujeitos agentes, pois, para Habermas “(...) a reciprocidade ndo € uma

norma, mas ao CONtrario, insere-se nas estruturas gerais da interagiio possivel..”, tanto que “(..)

' TAC II p. 162
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faz parte eo ipso do saber intuitivo de sujeitos capazes de linguagem ou de agio” ?® A

reciprocidade é, portanto, o requisito fundamental para um verdadeiro diéiogo.234

Habermas dispde a reciprocidade nos trés niveis de desenvolvimento da consciéncia moral,
. ;o . . . . . 235 ; .
Ou seja, nos mnivels pre-convencional, convencional e pds-convencional. No nivel pré-
convencional, s8o consideradas moralmente relevantes as agdes concretas ¢ as conseqiéncias das

agDes, especificadas em termos de sangdes ou gratificagdes. No primeiro estagio verifica-se uma

236

reciprocidade incompleta,™ visto que a crianga encontra-se numa posicio de desigualdade

perante aqueles que lhe prometem gratificagio ou punicio em dependéncia da sua agdo, que é
realizada segundo o modelo de orentagio “obediéncia-punicio”® Para o segundo estagio, a
reciprocidade ¢ considerada completa, haja vista que a criancga, movendo-se pela orientagdo do
hedonismo instrumental, ndo se pode furtar 4 consciéncia de que as demais criancas também ajam,
em funcdo de interesses privados, o que as coloca em pé de igualdade.*® No nivel convencional, a
reciprocidade ¢ incompleta, em ambos os estigios, Jj& que, nesse nivel, o terceiro estagio, sob
orientagdo do “bom mogo”, mantém exigéncias de reciprocidade para com pessoas de referéncia; e
no quarto estagio, a mesma exigéncia se verifica em relagio aos sistemas de normas, Nio obstante,
em relagdo ao nivel pos-convencional, Habermas afirma que os principios, transformados em tema

moral, acabam por exigéncias logicas, postulando uma reciprocidade completa. 239

Habermas, ao assumir que a sucessio descritiva dos estdgios da consciéncia moral
representa teoricamente uma conexdo estruturada pela légica do desenvolvimento, estatui um
itinerario a ser preenchido. Primeirc faz menciio as estruturas do agir comunicativo, que

introduzidas de acordo com o aprendizado da crianca, servem de elemento indispensavel para

= RMH. p. 67

“ FREITAG, B. “Teoria da agdo comunicativa e psicologia genética: um didlogo Habermas-Piaget” op.cit.p. 43

** Os trés niveis do desenvolvimento da consciéncia moral, ordenados por Kohlberg, sio subdivididos por seis
estdgios que correspondem & seguinte disposigio: Nivel pré-convencional: estagio 1: orientacfio para a punicio e a
obediéncia; estagio 2: orientacdo ingénua e egoista. Nivel convencional: estagio 3: ornlentacdc para o ideal do bom
menino; estagio 4: orientaclio para a preservacio da autoridade e da ordem social, Nivel pés-convencional: estigio 5:
orientacdo legalista-contratual; estigio 6: orientacdo por principios. A esse respeite ver mais detalhadamente a
segunda secio desse capitulo.

“*¢ Uma relagdo reciproca ¢ incompleta, quando, entre duas pessoas, “uma pode esperar ou fazer X e a outra pode
esperar ou fazer Y (por exemplo: professor/aluno; pais/filhos)”. Ao contrério, a relagio € considerada completamente
reciproca quando ambas as pessoas “podem fazer ou esperar a mesma coisa {(X=Y) (por exemplo: as normas do
direito privado)” cf: RMH, p. 67

T RMH, p. 67

P8 RMH. p. 67

239 M p. 69
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tornar-se perceptiveis os conflitos morais;**

em seguida trata da aquisicio das competéncias
cognitivas, as quais fomentam a realizagdo de interagOes que, inicialmente incompletas, possam
se completar no processo de desenvolvimento; e, por fim, assinala as condigbes comunicacionais

que viabilizam a passagem do agir comunicativo para o Discurso. **!

A tarefa habermasiana que aqui se apresenta ndo € outra sendo provar que a sucessio dos
estagios de consciéncia moral representa uma conexdo fundada sobre uma Ildgica do
desenvolvimento, tequerendo para isso, um esfor¢o que vai além do requerido pelo préprio
Kohlberg, que ndo foi capaz de fornecer uma elaboragdo tedrica de fundamentaco para as suas
articulagbes do juizo moral, desenvolvida empiricamente.®” Antes, porém, de tratarmos da

justificacdo da ldgica do desenvolvimento, apresentaremos os estagios do desenvolvimento da

consciéncia moral de Kohlberg.

3.2. A filosofia habermasiana e a psicologia do desenvolvimento de Kohlberg.

Os estagios do desenvolvimento da consciéncia moral, postulados por Kohlberg, foram
sobremaneira influenciados pelo modelo psicogenético de Piaget. Em Kohlberg, o individuo
adquire, dentro do processo de psicogénese, uma competéncia moral, que ¢ determinada através

de julgamentos e solucdes de conflitos. **

Para a reflexdo habermasiana, o entrelacamentc da ética do discurso a teoria do
desenvolvimento da consciéncia moral de Kohlberg tem o propdsito de assegurar a reconstrugéo
vertical dos estadios de desenvolvimento do juizo moral*** A teoria do desenvolvimento de
Kohlberg possui fundamentos filoséficos implicitos os quais também se constituem em
pressupostos centrais da €tica do discurso, que, entre outros, se destacam: ¢ cognitivismo, 0
universalismo e o formalismo. Cada um desses conceitos visa, respectivamente, a refutar as

posigdes advindas do ceticismo ético, do relativismo €tico e das chamadas éticas materiais.

240 RMH, p. 59
21 RMH, p. 58
2 RMH, p. 58
2 1dem, p. 79
CMAC, p. 147
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O cognitivismo apresenta-se como exigéncia de conteiidos racionais para a decisio de
juizos morats. Habermas afirma que a fundamentagdio do principio de universalizagio (P.U)*®
viabiliza as condi¢des para decisGes de questdes pratico-morais com base em razdes. Isso
explicita a possibilidade de fundamentagio dos juizos morais, sem relega-los a atitudes afetivas,
preferenciais ou circunscritas a decisdes contingentes **® Uma vez demonstrada a possibilidade
de os juizos morais serem portadores de contetdo cognitivo, estariam minadas as bases que dio

sustentacdo e folego ao ceticismo ético.

Contra o relativismo ético, que se respalda em padrdes de racionalidade circunseritos a
formas de vida culturais como pardmetro para o julgamente da validade dos juizos morais,
Habermas procura enfatizar que, a par da fundamenta¢do do principio de universalizacio, estar-
se-ia abrindo-se a possibilidade de todos poderem participar de uma argumentagio com o fim de
alcancar um consenso sobre a aceitabilidade de normas de agdes, o que, numa palavra, fornece

aos juizos morais a pretensiio de validade universal. **’

O principio de universalizagio (P.U), como regra de argumentacio, também funciona
como procedimento para eliminar os conteidos de uma argumentaciio que nio sdo passiveis de
universalizacdo. Diante do (P.U), as orientacSes baseadas em valores culturais, em questdes de
felicidade e “bem viver”, bem como em formas de vidas particulares ou outras formas especificas
de eticas materiais, s3o afastadas do dominio de avaliagio da corregio normativa ou da justica. O
proceduralismo do principio de universalizagio (P.U) demarca a separacdo entre a esfera
deontologica das normas de agdo, que € 0 dominio da moral, e a esfera de conteidos e valores

culturais, 2%

A norma, para ser moral, deve antes passar pela determinagio procedural do principio de
universalizagdo (P.U) com base nas suposi¢cdes do cognitivismo, do universalismo e do

formalismo. Com efeito, as questdes praticas s3o selecionadas de forma que, no dmbito

** O principio de universalizagdo, indicado na linguagem corrente do pensamento habermasaiano por U, representa a
reformulagdo do imperativo categérico kantiano num principio orientador do procedimento discursivo dos
integrantes do discurso pratico, sendo sua funcfio bisica assegurar aos mandamentos morais validos wm carster
impessoal ¢ universal, de forma a garantir a formacfo do consenso. Ver: CMAC, pp: 147 e também 116 ¢ 86. A esse
respeito ver o quarto capitulo desse trabalho, onde discutiremos mais pormenorizadamente a fondamentacio de UL
S CMAC, p.147

27 CMAC, p.147

8 CMAC, p. 148
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deontoldgico da corregdio normativa ou da justica, permanegam somente aquelas que sdo

passiveis de uma decisdo racional.

Seguindo a mesma linha do estruturalismo genético de Piaget, a teoria do
desenvolvimento moral de Kohlberg pautar-se-4 por vias de desenvolvimento universal, 2%
pressupondo a validade das mesmas suposi¢des basicas da ética discursiva. Uma vez que 0s
resultados da teoria psicologica sdo confirmados empiricamente, a teoria da ética discurssiva nio
permanece independente da confirmagdo obtida. Habermas quer, a esse respeito, demostrar que
“g verificagdo empirica das suposi¢Ses da psicologia do desenvolvimento™ sdo transferidos para a

teoria da ética discursiva, da qual foram derivadas as hipéoteses confirmadas.**’

3.2.1. Os Estagios do desenvolvimento da consciéncia moral de Kohlberg.

Mantendo os principios basicos do estruturalismo genético de Piaget, Kohlberg desenvolveu
varios trabalhos de campo, submetendo sua teoria a confirmagio empirica. Suas pesquisas, na
pratica, enfocaram desde estudos longitudinais, os quais comportavam observagdes € entrevistas
com as mesmas pessoas através de acompanhamento por anos sucessivos, até os estudos
. . . . . - 251
interculturais que compreendiam as entrevistas realizadas em culturas e poveos diversos.*” O
suporte empirico de suas investigagdes consiste basicamente em levar o entrevistado, nas mais
diversas faixas etarias, contextos sociais e culturais, a emitir juizos sobre casos que apresentam

dilemas de acio. Caso singular € o dilema de Heinz‘”, transformado num classico da discussio

2 CMAC, p. 149

30 OMAC, p. 144

! FREITAG, Barbara. “A questic da moralidade: da razdo pratica de Kant a ética discursiva de Habermas™.
In:Tempo Social. Revista Sociologia USP, S3o Paulo. 1{(2), p. 34

22 ¢) dilema de Heinz é um aplicativo utilizado por Kohlberg, principalmente, em entrevistas com criangas norte-
americanas. Habermas expressa o dilema de Heinz nas seguintes palavras: “Em certo pais da Europa, uma mulher
estava 4 morte por cansa de uma grave moléstia, uma espécie de clncer. S50 havia um finico remedio em que os
médicos ainda depositavam alguma esperanca. Era uma espécie de radium para o qual o farmacéutico exigia uma
quantia dez vezes maior do que he custara produzi-lo. O marido da enferma, Heinz, procurou todas as pessoas que
poderiam, como acreditava, emprestar-the o dinheiro, mas s6 conseguiu reunir a metade da quantia necessaria.
Explicou entdo, ao farmacéutico que sua mulher estava a morte e perguntou a ele se poderia vender-lhe mais barato o
remédio ou s¢ poderia paga-lo posteriormente. Mas a resposta do farmacéutico foi — ‘Nao! Eu descobri o remédio e
com ele guero ganhar dinheiro’. Heinz ficou desesperado. arrombou a farmacia ¢ fartou o remédio para sua mulber.
Sera que ele deveria ter agido assim? Por que?”. ¢f: CMAC, p. 56
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da moralidade no circulo dos pesquisadores.”™ A preocupagio de Kohlberg niio esta diretamente
ligada as respostas e juizos que os entrevistados emitem, antes, porém, atém-se a classificagdo
desses juizos numa ordem de estdgios que contemplem alternativas possiveis de agdo. “O
importante ndo ¢ obter a resposta ‘certa’, mas sim uma resposta que seja auténtica e que esteja
acompanhada dos argumentos que levam o entrevistado a emitir tal julgamento, ponderando os

pros ¢ os contras das possiveis decisSes, mostrando o nivel de profundidade e diferenciagio em

que o dilema é pensado™ ***

Kohlberg introduz, no ano de 1958, uma escala de seis estigios, que compreendem a
seguinte ordem: (i) orientagdo para a punicdo e a obediéncia, (i) orientagio ingénua e egoista,
(1ii) orientagdo para o ideal do bom menino; (iv) orientagio para a preservacdo da autoridade e
da ordem social, (v) orientagdo legalista-contratual e (vi) orientacgio por principios.”> Em 1976,
Kohlberg subdividiré os seis estigios em trés niveis distintos de moralidade, a saber: o nivel pré-
convencional, o nivel convencional e o nivel pds-convencional. Os trés niveis da moralidade
procuram, de maneira ordenada, caracterizar “a percep¢do que o sujeito tem da regra social como
reguladora das agdes no grupo”.**® Analisando esse tema, Barbara Freitag enfatiza que o nivel
pré-convencional indica o desconhecimento, por parte da crianca, do carater convencional da
regra, de forma que, nfo tendo consciéncia da mesma, aceita-a como fato da natureza ou ordem
de alguma autoridade. No nivel convencional, a crianga ndio s6 compreende, como também
respeita a regra, em razio de ter adquirido consciéncia de que esta é fruto de uma cooperagio
consensual de todos os membros. O terceiro e Gltimo nivel, o pds-convencional, relacionado &
fase do adolescente no plano ontogenético, remete a consideragio de que a pessoa ja tenha
condi¢es para abstrair do carater consensual ¢ convencional da norma, orientando a mesma por

IS r - 257
principios €ticos.

Com a introducdo destes trés niveis de moralidade, os estagios, conforme definidos por
Kohlberg em 1959, serdo agrupados por pares nos respectivos niveis, recebendo nova
catalogagdo, dispostos na mesma ordem, assim representados: (i) heteronomia moral; (11)

indivudualismo  instrumental, (i) expectativas interpessoais mituas e conformidade; (iv)

3 Freitag. B. A questiio da moralidade: da razio pratica de Kant 4 ética discursiva de Habermas™. Op.cit, p. 30
=4 Idem, p. 30

25 1dem, pp: 30-31

5 Thidem, p. 33

" Idem, p. 33
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consciéncia do sistema social, (v) contrato social ou utilidade e direitos individuais, (vi)
principios éticos universais.”>® Ainda referindo-nos a B. Freitag, destacamos suas palavras:

“Cada um desses estagios € caracterizado a partir de trés aspectos ou dpticas

distintas: o contetido intrinseco do valor moral defendido (aquilo que € considerado por

correto), as justificativas dadas pelo sujeito para defender esse contetdo (6ptica do

sujeito), e, finalmente, a perspectiva socio-moral, conforme conscientizada pelo
- 5,239
sujeito...”.

Dessa forma, Kohlberg desenvolve os seis estagios morais distribuidos nos trés niveis
designados, compreendendo em cada nivel dois estigios, e manifestando na passagem de um
estagio a outro um processo evolutivo na capacidade do julgamento moral e na formagio da
consciéncia moral.*® Os dois estagios inerentes a cada um dos niveis refletem simultaneamente
uma variante heterénoma e autdnoma. Nas palavras de Barbara Freitag, os estagios (1), (iii) e (v)
exprimem “a percepgio da regra ou convengdo como imposta”. Ja os estagios (i), {iv) e {vi)
manifestam a “dimensdo de independéncia do individuo em face da norma ou regra
estabelecida”.**' Importa notar que em cada nivel vigora uma polaridade, nos seus respectivos
estagios, entre heteronomia e autonomia, que representam a perspectiva imposta pelo grupo € a
perspectiva subjetiva do individuo. Cabe ainda considerar que a moralidade vai-se desdobrando ¢
se construindo na passagem da heteronomia para a autonomia de cada nivel, num processo
desempenhado ativamente pelo sujeito, em que refaz, a cada nivel, um patamar de consciéncia

- 262
mais abrangente.

O desenvolvimento moral realizar-se-4 na superacio de um estadio ao outro e,
conseqiientemente, na diferenciagdo das estruturas cognitivas. Isso significa dizer que o individuo
encontra-se em evolugdo, quando na passagem de um estddio para o outro, consegue resolver
melhor do que anteriormente a mesma espécie de problemas. “Ao fazer isso, a pessoa em

crescimento compreende o seu proprio desenvolvimento moral como um processo de

8 1dem, p. 33
** Idem, p. 33
0 CMAC, p. 154
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aprendizagemn, pois, em cada estagio superior, o sujeito deve poder explicar até gque ponto

estavam errados 08 juizos morais que considerava corretos no estadio precedente” **

No nivel pré-convencional, os estagios sdo primeiramente designados através do castigo e
da obedi€ncia e, posteriormente, como objetivo instrumental da troca. No primeiro estagio, a
crianga possui uma obediéncia cega que a leva a obedecer as regras com o propésito de evitar o
castigo e também o poder superior das autoridades. Nesse estagio, a aclo é exclusivamente
praticada para se evitar o castigo e maximizar o prazer. No segundo estadio, a crianca age para a
satisfagdo de interesses e necessidades que the sdo proprias, tornando-se consciente de que as
outras pessoas também agem em vista de seus proprios interesses. Portanto, a acdo praticada
nesse estagio ndo ultrapassa os limites dos proprios interesses e necessidades,** sendo a agdio

considerada justa sempre a partir de interpretagdes fisico-pragmaticas.

O nivel pré-convencional ¢ basicamente caracterizado pela capacidade da crianca
interpretar a diferenciag@o das nogdes de bom e mau, justo e injusto, nos termos de conseqliéncias
fisicas ou hedonistas das agbes.” Os dois estagios compreendidos nesse nivel remetem, como
vimos, a dois niveis de consciéncia moral, respectivamente orientados pela “puniciio-obediéncia”
e pelo “hedonismo instrumental”, os quais implantam na crianca uma idéia de vida boa e justa
que corresponde, no primeiro estagio, a maximizagio do prazer através da obediéncia e, no
segundo, a maximizagdo do prazer através da troca de equivalentes **® A esses dois estagios da
pré-convencionalidade corresponde um modelo de san¢do que remete a penalidade no sentido
especifico da diminui¢io das gratificagbes fisicas; e a uma esfera de validade que compreende o
proprio ambiente natural e social ainda n3o diferenciados pela crianca.*®” No desenvolvimento
preliminar desse nivel, um aspecto significativo ¢ a constatagio dos conflitos de acdo baseados

sempre na otica de conseqiiéncias produzidas pela acio. ?*®

Atingindo o nivel convencional, no terceiro estagio, ja se passa a levar em consideracio as
expectativas interpessoais muituas. As agdes nesse estagio sdo realizadas tendo em vista 0 que os

outros esperam do agente. A pessoa age de maneira amavel, manifestando, de certa forma,

3 CMAC, p. 155

264 CMAC, p. 152

° RMH, p. 60, esquema 1 b
%6 RMH, p. 63. esquema 2
T RMH, p. 63, esquema 2
¥ RMH, p. 136
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preocupagio, lealdade e, também, confianga com os outros, com o objetivo de ser boa aos olhos
de terceiros e a seus proprios olhos. No quarto estagio, prevalece o objetivo de preservagio do
sistema social, pois, aqui, a pessoa ja dispde de consciéncia para assumir o seu dever perante a
sociedade, agindo em beneficio da ordem social e da manutencio do bem-estar do grupo. As
agdes praticadas nesse estigio sdo decorrentes das obrigagdes instituidas, com vistas &

manutencdo do todo.**’

Em suma, Habermas entende que, no nivel convencional, ha, por parte do individuo,
disposigdo em conformar-se com as expectativas morais, tendo, diante do contexto que gesta a
sua identidade, uma aptiddo de lealdade que se exprime no sentido de manter, apoiar e justificar
tal ordem.””® Os dois estagios compreendidos nesse nivel se referem a orientacio do “bom mogo”
e 4 orientagdo da “lei e da ordem”, caracterizados pela idéia de vida boa e justa, considerando, no
terceiro estagio, a eficidade concreta de interesses satisfatorios, e no quarto estagio, a eticidade
concreta permeada pelo habito de um sistema de normas.””' O modelo de sangdes que estes dois
estagios compreendem, refere-se & vergomha, no sentido da diminuicdo do afeto e do
reconhecimento social. Em se tratando da esfera de validade, o terceiro estagio compreende
grupos de pessoas de referéncia primaria, e o quarto estigio, abrange os integrantes do grupo
politico.?” Nesse nivel, os motivos da aco sio avaliados independentemente das conseqiiéncias
concretas da agdo servindo, como parimetro de apreciacdo, a conformidade da agiio a um

determinado papel social ou sistema de normas.?”

As decisOes morais, no nivel pés-convencional, sdo produzidas com base em principios
que visam a praticas justas e leais para com todos os individuos. No quinto estagio, relacionado
‘aos direitos originarios ¢ do contrato social ou da utilidade’, a pessoa adquire consciéncia da
variedade de valores e opinides diferentes dos de seu grupo, porém sem ser levada a um
relativismo, uma vez que se torna consciente da existéncia de valores e direitos ndo-relativos, os
quais devem ser tomados em consideragfo para qualquer sociedade. As condicdes que impedem
o relativismo, estdo asseguradas pela consciéncia que a pessoa adquire, no processo de

desenvolvimento, das regras do jogo que perfazem as suas interagdes. O desenrolar do

9 CMAC, p. 152-153

0 RMH, p. 60

1 RMH, p.63, esquema 2 Y

2 RMH, p.63, esquema 2 i o 1 C A W P
P RMH, p. 136
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desenvolvimento da consciéncia moral toma possivel 2 substituicdo de comportamentos
competitivos pela agdo estratégica; e comportamentos guiados por autoridade para acdes
orientada pelo entendimento mutuo. Estas duas mudangas, que ocorrem no nivel convencional,
sdo significativas, como veremos na quinta segio desse capitulo, para compreender o porqué de
ndo se cair num relativismo e de se poder inferir a possibilidade de intera¢Oes baseadas em um
contrato social >”* Neste quinto estagio do nivel pés-convencional, a aco é realizada de acordo
com os direitos prescritos pelo contrato social, que privilegiam o respeito ao direito dos outros e
a0 seu proprio.
“As razbes para fazer o que ¢ direito sdo em geral: sentir-se obrigado a obedecer 4
lei porque a gente fez um contrato social de fazer e respeitar leis, para o bem de todos e
para proteger seus proprios direitos ¢ os direitos dos outros. As obrigacdes de familia,
amizade, confianga e trabalho também sio compromissos ou contratos assumidos
livremente e implicam o respeito pelos direitos dos outros. Importa que as leis e deveres

sejam baseados num céleulo racional de utilidade geral: ‘O maior bem para ¢ maior
7 73 275
namero’”.

A passagem para o sexto e Gltimo estadio pressupde que a pessoa esteja apta a orientar-se
por principios €ticos universais, os quais, considerados sob o ponto de vista da justica universal,
pressupbem a igualdade dos direitos humanos e o respeito pela dignidade humana. Toda lei ou
acordo deve, antes, alcancar validade mediante esses principios éticos universais. A acio

realizada neste estigio esta fundamentada no reconhecimento da validade desses principios.*"®

A caracterizagdo central do nivel pos-convencional esta alicergada por principios morais
que possuem validade independentemente de autoridade, valores ou tradigbes circunscritas a

determinado grupo ou cultura.®”’

Os estagios aqui compreendidos, remetem aos niveis de
consciéncia moral que, no estagio quinto, siio representados pelo “legalismo social-contratual”, e
no estagio sexto, pela orientagdo dos “principios éticos”. Ambos os estagios correspondem
respectivamente 4 “liberdade civil e beneficéncia publica” e & “liberdade moral”. No concernente
ao modelo de sangdo, o nivel pds-convencional alicerga-se na culpa, espécie de sentimento

interno provocado pelas reagdes da propria consciéneia moral. A esfera de validade do quinto e

™ Ver mais detathadamente a respeito, na Gltima secio desse capitulo.
T2 CMAC, p. 154

T CMAC, p. 154

" RMH, p. 61, esquema 1 b
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sexto estadio é compreendida respectivamente pela associagio juridica e pelos individuos
. 7 . . . . B .

privados em geral ”® Deve-se considerar, que, no nivel poés-convencional, cuja base do sistema

de validade de normas ¢ desestruturada, ou seja, desligada da eficidade, a justificago passa a

depender tinica e exclusivamente de pontos de vista universalistas.*”

No desenvolvimento desses niveis, a passagem de um estadio ao outro € alcancada
mediante o aprendizado, equivalendo afirmar que todo o desenvolvimento moral da pessoa €
compreendido como um processo de aprendizagem, denominado por Kohlberg e Piaget, como

““desempenho construtivo do aprendiz” **

Kohlberg, com base nessa assertiva, apdia-se em trés hipéteses para descrever o
desenvolvimento da capacidade do julgar moral Tais hipoteses referem-se as seguintes
proposi¢des: (1) os estagios do juizo moral formam uma seqiéncia de estruturas que n3o sio
variantes nem reversiveis, porém, consecutivas; (ii) os estadios do juizo moral formam uma
hierarquia; e (ili} os estadios do juizo moral sdo caracterizados como um todo estruturado. Para
Habermas, a base do modelo de Kohlberg apdia-se, em sintese, na hipdtese de que os estadios de
desenvolvimento do juizo moral seguem uma seqiéncia hierarquicamente ordenada de
estruturas.”®' Kohlberg e Piaget denominam o conceito dessa ordem hierarquica, implicita no

desenvolvimento dos juizos morais de “logica do desenvolvimento”.

No conceito de logica do desenvolvimento, elaborado pela teoria psicoldgica do
desenvolvimento de Piaget e, com ressondncia nas demais correntes teoricas, encontra-se o
conceito de estagio de desenvolvimento. A vertente tedrica da psicologia do desenvolvimento
analisa o comportamento ndo como decorréncia de respostas especificas a determinados objetos ou
estimulos externos, mas o interpreta como derivado de uma determinada “forma estruturada do
ambiente”.*** Ao tratar sobretudo da motiva¢do do individuo em dar soluciio a problemas que
correspondam a um nivel mais alto por eles alcancavel, evitando assim, o retorno a estagios

superados, a psicologia do desenvolvimento explica a logica do desenvolvimento nfo como “um

% RMH, p. 63

TP RMH, p. 137

B CMAC, p. 155

B CMAC, p. 157

2 RMH. p. 74, nota 9
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esquema ordenador construido e aplicado puramente do exterior, mas a partir de uma realidade
psicologica significativa também do ponto de vista motivacional™ %** No entender de Habermas:

“(...) Os esquemas especificos das fases sio ordenados segundo uma

sequéncia invariante e, a0 mesmo tempo, hierarquicamente estruturada. Isso significa

que nenhuma fase pode ser alcangada sem que se tenham percorrido todas as anteriores;

que além disso, nas fases posteriores do desenvolvimento, os elementos das fases

anteriores sdo conservados e novamente integradas em um nivel superior; e que, de

resto, € possivel indicar para toda a seqliéncia uma diregiio de desenvolvimento
(crescente independéncia em face do estimulo e maior objetividade)” ***

A questdo que se impde ¢ demonstrar que a légica do desenvolvimento, conceito capital
para a psicologia do desenvolvimento e, nesse sentido, igualmente para a reflexiio habermasiana,
ndo pode simplesmente circunscrever-se a uma hipotese ou mera afirmacdo, mas necessita de
justificagdo. Habermas deixa entender que a justificagio dos estagios morais, sob a forma da
logica do desenvolvimento, ¢ tarefa a ser realizada mediante andlise conceitual®®> porém
sinalizando de antem@o que todas as suposigdes levantadas a esse respeito somente tornar-se-30

plausivel, se apoiadas em investigagdes empiricas. 2%

Kohlberg desenvolvera em sua linha argumentativa a tentativa de dar conta da justificacdo
da logica do desenvolvimento a partir da correlagio com as perspectivas socio-morais®™’, as quais
se referem a seis estagios, que dispostos na ordem correspondem: (i) ao ponto de vista
egocéntrico; (i) a perspectiva individualista concreta; (iii) & perspectiva do individuo em relacdo
com outros individuos; (iv) ao ponte de vista do sistema; (v} a perspectiva de valores e direitos
prioritarios em face da sociedade; e por ultimo (vi) ao ponto de vista moral.®*® No primeiro
estagio a pessoa ndo € capaz de considerar os interesses dos outros, apenas os seus proprios. No
estaglo seguinte, a pessoa separa 0s interesses e pontos de vistas proprios dos interesses € pontos
de vistas dos outros, adquirindo a consciéncia de que todos possuem interesses individuais e os
perseguem em permanente conflito com os demais. No terceiro estagio, a consciéncia de

sentimentos, acordos e expectativas, adquirem relevincia sobre os interesses individuais,

3 RMH. p. 74, nota 9
! RMH, p. 74, nota 9
5 CMAC, p. 160

S CMAC, p. 172

* CMAC, p. 158

% CMAC, pp. 159-160
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tornando a pessoa disposta a relacionar seus pontos de vistas com os dos outros sendo,
conseqiientemente, a0 menos, capaz de colocar-se no lugar do outro. No estagio subsegiiente, a
pessoa adota o ponto de vista do sistema, o qual define papéis e regras especificas.
Posteriormente a este estagio, a pessoa adquire consciéncia de valores e direitos prioritarios em
face dos contratos sociais, passando a realizar a integracdo através de mecanismos formais do
acordo e da imparcialidade do processo estabelecido para realiza¢do de contratos. Por fim, o
ultimo estagio pressupde que a pessoa, ja dotada de racionalidade, seja capaz de reconhecer a

natureza da moralidade e o respeito pelos outros como fins € nfo como meios.

Habermas, ao assumir para si a tarefa de demonstrar, mediante analise conceitual, que os
estadios morais descritos por Kohlberg preenchem as condigdes de um modelo de estagios,
conforme a logica do desenvolvimento, deixa manifestar que tal empreendimento foi realizado
até o momento de maneira insuficiente, pois que a tentativa de Kohlberg em proceder a tal
justificagio mediante a correlagio com as perspectivas socio-morais, acima apresentadas, ndo foi
inteiramente satisfatoria. Aqui Habermas aponta um problema, dizendo que as perspectivas
socio-morais estdo misturadas as condighes socio-cognitivas dos juizos morais, e isso tras
complicagdes para o objetivo de Kohlberg, ja que estas condi¢bes socio-cognitivas ndo dispdem
de nitidez analitica para exprimir uma hierarquia no sentido da légica de desenvolvimento.”®
Habermas propde a substituigdo das perspectivas sécio-morais de Kohlberg ~ nas quais
reconhece o mérito de expressarem capacidades de cogni¢do social — pelos “estagios de adocio
de perspectivas de Selman” " porém, indicando que esta substituicio ainda ndo € o suficiente
para a justificag@o dos estagios morais.

O objetivo de Habermas ¢ fundamentar os estadios do juizo moral de Kohiberg por
intermédio das perspectivas socio-morais, reduzindo os seis estagios a estagios de interagio.”’
Conforme veremos mais adiante, Habermas afirmara que na complexa estrutura de perspectivas

estarda 4 chave para explicar a fundamentacdic dos estagios do juizo moral do ponto de vista da

logica do desenvolvimento.”? Em sua argumentacdo, utilizar-se-4 dos pressupostos das

& CMAC, p. 160

0 wale ressaltar que as perspectives socio-morais de Kohlberg ndo coincidern com os estadios da adocdo de
perspectivas distingnidas por Selman. CMAC, p. 162,

#1LCMAC, p. 163

2 CMAC, p. 170
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perspectivas sociais de Kohlberg como fio condutor para reconduzir os estadios do juizo moral a

;g4 - = 29
estadios de interacdo.””

Do ponto de vista da interacdo, Habermas enfatiza que as estruturas de interagio estio
ligadas ao horizonte de crescimento no qual a pessoa apreende construtivamente os conceitos
socio-cognitivos basicos. A viabilidade para a reconstrugiio dos estadios de interagio é alicercada
tendo como ponto de referéncia o conceito de agir comunicativo,”* conforme desenvolveremos
mais adiante. O proposito de recorrer ao desenvolvimento das estruturas da interagiio se justifica
pelo fato de as mesmas serem tomadas como ponto de referéncia para esclarecer a ontogénese das
perspectivas do falante € da perspectiva do mundo que, conseqgiientemente, sio responsaveis pela

compreensdo descentrada do mundo *”

O paragrafo anterior é precioso pelas informagdes que contém, obrigando-nos a dirimir
methor o seu conteudo. Segundo Habermas, as estruturas de interagio — as quais sfo
inerentemente guiadas por normas mediadas lingiiisticamente — esto implicitas na teoria do agir
comunicativo. Essa constatagdo, notadamente, implica que qualquer empreendimento que vise a
reconstrugdo dos estagios de interac8o, e este € o esforco de Habermas, pautar-se-a pelo conceito

de agir comunicativo.?®

Além desse esforco subjacente, Habermas toma ainda as estruturas de
interacdo, tendo-as como base para esclarecer a ontogénese das perspectivas do falante e as
perspectivas do mundo, pois que a compreensdo descentrada do mundo se depreende da

diferenciacio destas perspectivas.”’

Sendo assim, a compreensdo descentrada do mundo §é
esclarecida a par da diferenciagdo entre as perspectivas do mundo e as do falante, j& que
Habermas, afirma estar “convicto de que a ontogénese das perspectivas do falante ¢ do mundo
(...) 86 podera ser esclarecida em conexdo com o desenvolvimento das correspondentes estruturas

da interag:ii{)”.z%

Além de explicitar que a compreensdo descentrada do mundo passa necessariamente pela
diferenciacio entre as perspectivas do mundo e as perspectivas do falante, ou seja, que é um

processo desencadeado internamente pelo sujeitc em seu confronto com o mundo externo,

2 CMAC, p. 172
4 CMAC, p. 163
* CMAC, p. 170
6 CMAC, p. 163
¥TCMAC, p. 172
P CMAC, p. 170
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Habermas quer ir além do procedimento psicogenético de Piaget, naquilo a que este se propde, ou
seja: a conceptualizagdo da formagdo de um “Eu” auténomo e consciente. Habermas pretende,
devido a sua abordagem intersubjetiva, alcancar um “Fu” que, além da sua autonomia ¢
consciénela, possa também portar competéneias para a realizacdo de mteragdes, que, numa
palavra, significa agir comunicativamente. Dito de outro modo, Habermas, partindo do
pressuposto basico de Piaget, segundo o qual o sujeito constroi, a partir do confronto ativo com o
seu mundo ambiente, um complexo de perspectivas que, por um lado, refere-se a perspectiva do
observador com referéncia ao sistema de perspectiva do mundo e, por outro, a perspectiva eu-tu
com referéncia ao sistema de perspectiva do falante, acredita i além de Piaget, no sentido de
utilizar-se do desenvolvimento das estruturas de interacio como fio condutor para reconstrugio

desses processos.

As estruturas de interagdo orientardo, portanto, o complexo processo de diferenciagio
entre as perspectivas do mundo e as perspectivas do falante, que resultardo, em suma, na
compreens3o descentrada do mundo, compreensdo esta que pode ser visualizada também sob a
otica das perspectivas socio-morais de Kohlberg, pois, como afirma o proprio Habermas, €
possivel “compreender o desenvolvimento das perspectivas socio-morais em conexio com o

descentramento da compreensdo do mundo” **

Acreditamos, desse modo, explicar o por que de Habermas afirmar, conforme
mencionamos anteriormente, que as perspectivas socio-morais de kohlberg sdo insuficientes para
fundamentar os estagios morais sob uma ldgica do desenvolvimento. A resposta, ainda que
embriondria, esta no fato de que as perspectivas socio-morais sdo, elas proprias, carentes de
justificacfio, quando ndo chegam mesmo a se confundir com as estruturas sdcio-cognitivas. Se a
elas corresponde a exigéncia de justificagdo, o direito de serem justificadas, isto s6 acontecera
ligando-as a uma compreensio descentrada do mundo, a qual, em ultima instancia, somente se
alcanca, tendo dela nitida compreenséo, mediante a diferencia¢@o entre as perspectivas do mundo
e as do falante. Se o ttinerario argumentativo de Habermas for correto, o caminho de sua reflexdo

pautar-se-a pelos passos seguintes: tomara os estagios morais de Kohlberg analisando-os em

P CMAC, p. 163
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paralela sintonia com as perspectivas sécio-morais’®, sem, no entanto, estabelecer ainda
qualquer fundamentagdo, e, em seguida visualizardi nas perspectivas socio-morais, ©
descentramento da compreensdo do mundo, conforme indicagdes que pontuaremos no paragrafo
a seguir. Para esclarecer o descentramento da compreensio do mundo ird, necessariamente
percorrer o processo de diferenciagdo entre as perspectivas do mundo e do falante®®; das quais
desdobram os estagios de interagio, pois que essas perspectivas, ao se integrarem em interagdes,
ajustam-se a uma logica do desenvolvimento, tornando possivel a fundamentagio dos estagios
dos juizos morais de Kohlberg. A logica do desenvolvimento €, portanto, alcancada mediante a
estrutura de intera¢Ges, em seu aplicativo para diferenciar as perspectivas do mundo e do falante

e, conseqiientemente, mediante a compreensdo descentrada do mundo.

Tomando as perspectivas socio-morais de Kohlberg e considerando respectivamente os
estagios: (ii) do individuo em relagdo a outros individuos, (iv) do acordo societario ou dos
motivos interpessoais, (v) do individuo em face do prioritario, e (vi) do ponto de vista moral;
Habermas sinaliza que o desenvolvimento dessas perspectivas nfo acontece desvinculado do
descentramento da compreensdo do mundo, o que significa dizer que a compreensio descentrada
do mundo pode ser, em certa medida, reflexo do desenvolvimento de tais perpectivas. Se o
descentramento do mundo € um processo decorrente do desenvolvimento das perspectivas socio-
morais, entdo torna-se possivel, ja na propria afirmagio de Habermas, vincular, a partir destas
perspectivas, o sistema de perspectivas de mundo com o sistema de perspectivas do falante. Nos
estagios (i) e (iv) a crianga aprende a levar em consideragio o outro e o sistema. Nos estagios
(v) e {(vi) ocorre a diferenciacio de referéncias ao mundo e a introdugio das pretensdes de
validade levantadas nos atos de fala, tornando favoraveis as condicdes para a crianga/jovem
tomar uma atitude reflexiva diante do mundo social, o que significa, em outras palavras, uma
abertura para o participante da argumentagfo levantar uma atitude hipotética que tematiza as
pretenses de vahidade normativas. O mundo social, portanto, tornou-se reflexivo, o que se

manifesta sobremaneira, na passagem da argumentacio para o discurso pratico. Dessa forma,

% Habermas menciona que a correlaciio entre as perspectivas socio-morais com 0s estagios do juizo moral,
conforme Kohlberg descreve, se percebe intuitivamente. Ver: CMAC, p. 160

**! Isto baseado no que o Habermas menciona: “(...) uma compreensio descentrada do mundo se deve 4 diferenciacio
das perspectivas do falante e do mundo™. CMAC, p. 172
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Habermas procura explicitar que o ponto de vista moral concebido pela ética do discurso surge a

partir do momento em que a estrutura de papéis do nivel convencional se tornou reflexiva **

Como ja havia indicado, Habermas, diante da impossibilidade de proceder a
fundamenta¢do da loégica do desenvolvimento pautado nas perspectivas sécio-morais de
Kohlberg, se reportara aos estadios de adogio de perspectivas desenvolvidas por Selman’® De
modo breve e bastante sucinto, indicaremos em linhas gerais a compreensdo de Habermas em

relagdo as perspectivas de acgio, segundo Selman.

3.2.2. Habermas e as Perspectivas de A¢fo segundo Selman.

Habermas sintetiza o pensamento de Selman, tomando em consideragdo as trés
perspectivas de agdo propostas por este. Essas perspectivas de agdo, distribuidas de acordo com a
faixa etaria da crianga, correspondem a trés niveis, a saber: (i) o nivel da adogdo de perspectiva
diferenciada e subjetiva, que compreende a faixa etiria entre cinco € nove anos, tendo como
referéncia o conceito de pessoas diferenciadas, cujas relagbes estdo dadas numa ordem subjetiva;
(ii) o nivel de adogdo da perspectiva auto-reflexiva na segunda pessoa com base na reciprocidade,
que se estende dos sete aos doze anos de idade e contempla pessoas auto-reflexivas orientadas
pela reciprocidade; (i) e, por fim, o nivel de adogfio da perspectiva da terceira pessoa,
correspondente a fase da adolescéncia, por volta dos dez aos quinze anos, que compreende uma

~ . 04
relacdo mittua.’

No primeiro nivel, a adogio de perspectiva € incompleta, apesar de o processo de
aquisicdo da linguagem ja estar concluido. A crianga, dispondo de convengdes semanticas
objetivamente validas, tem condi¢Bes de participar de uma relagio reciproca — assumindo as
posiges de falante e ouvinte - no plano da comunicacio, porém, sem ainda alcangar ¢ plano do

agir.w5 Segundo Habermas, a reciprocidade entre falante e ouvinte, nesse nivel, restringe-se

302 CMAC, p. 163

303 CMAC, p. 160

3 No tocante as perspectivas de agdo segundo Selman ver com mais detalhes a compreensdo habermasiana a esse
respeito em CMAC, pp: 173-178.

305 CMAC, p. 178
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unicamente a comunicagio, ndo sendo possivel falar ainda de uma reciprocidade das orientagdes
de ages. “(...) Essa reciprocidade entre as perspectivas do falante e do ouvinte, que se refere ao
que € difo, ndo significa ainda uma reciprocidade das orientagées das agdes..” ** Para que isso
acontega ¢ necessario um entrelacamento enire as perspectivas do falante e as perspectivas de
agdo. Por ora, nesse nivel, a crianca ndo ¢ capaz de se colocar no lugar do outro, o que a
ncapacita a fazer uma avaliagdo de suas proprias agdes tomando como parimetro o ponto de
vista dos outros. A crianga, ainda nesse primeiro nivel, ndo possui os conceitos sdcio-cognitivos
basicos que a integrem no dmbito do normativo, os quais, segundo Habermas, corresponderiam
aqueles postulados do estdgio convencional das perspectivas socio-morais de Kohlberg. Toda a
sua comunicagdo, apesar de ja expressar de forma correta os enunciados, solicitagBes, desejos e

até intengdes, €, no entanto, ausente de sentido normativo.>?’

No segundo nivel, o adolescente adota a perspectiva da segunda pessoa, de forma a
colocar-se na perspectiva de agdo da outra pessoa e aceitar que o outro também se cologue na sua
perspectiva de acdo. Esse entrelagamento dos papéis comunicacionais da primeira e da segunda
pessoa ¢ que viabiliza a coordenagdo das agdes. Considerando neste estagio aquilo que ha de
diferente em relagdo ao primeiro, pode-se notar, em especifico, a extensio da “relaciio reciproca
falante-ouvinte” a uma dada situacdo de agdo, em que os atores a interpretam mediante seus
planos de aglo pessoais, porém levando em consideragdo que efetivario tal interpretagio a partir
de perspectivas diferentes, ¢ que significa dizer que os planos de acio, eles proprios, sdo
absorvidos por um contexto normativo nessa troca efetiva das perspectivas do falante pela do
ouvinte e vice-versa. Isso se torma possivel, uma vez que, na estrutura das perspectivas entre
falantes e ouvintes, Habermas afirma estar vinculada a atitude performativa®®, a qual garante o

entendimento mituo e a interagio >

% CMAC, p. 178

3T CMAC, p. 179

** Importa notar que a atitude performativa percebe-se através das condicdes que 0§ sujeitos possuem para
compreender o que € dito ou o que € feito, por intermédio da participagdo lingiiistica e niio propriamente por meio da
observacdo. O sentido performativo inerente aos atos de fala somente é captado pelo ouvinte que assume o enfoque
de segunda pessoa; abandonando a perspectiva de observador ¢ adotando a perspectiva de participante. E preciso
portanto, que os participantes compartilhem intersubjetivamente de uma mesma comunidade lingiiistica ou mundo da
vida. Ver a esse respeito: HABERMAS, Jiirgen. Pensamento Pés-Metafisico, pp: 67 ¢ 95.

3 CMAC, p. 179
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No terceiro nivel, o adolescente atinge um patamar seguinte, sendo capaz de adotar a
perspectiva da terceira pessoa no dmbito da interagdo. Significa dizer que, neste nivel, ocorre a
introdugdio da perspectiva do observador no dominio da interagio, neutralizando a atitude
performativa instaurada no processo de interagdo. Com isso a interagio nio estabelece senfio um
relacionamento interpessoal neutro, de forma que a pessoa se mantém presente, sem, no entanto,
envolver-se, ocupando apenas uma posicdo de ouvinte ou de expectador. Desse modo a
reciprocidade das orientagdes da agfio adotada na perspectiva da segunda pessoa pode, neste

terceiro nivel, tornar-se objetualizada adquirindo um carater sistémico.’™

O sistema de perspectivas de agdo segundo Selman ajuda a atualizar e completar o
sistema das perspectivas do falanfe que se baseia na gramatica dos pronomes pessoais da
primeira, segunda e terceira pessoas, gerando de maneira efetiva a organizacdo do dialogo. Nesse
sentido pressupde-se que o relacionamento reciproco das orientagles de agdes da primeira e da
segunda pessoa possa ser compreendido a partir da perspectiva da terceira pessoa. Desse modo,
Habermas estaria garantindo um carater de normatividade no dmbito da interagdio, uma vez que
os envolvidos podem assumir suas perspectivas de agdo e simultaneamente trocar as perspectivas
de participante pela perspectiva de observador, transformando uma na outra.®! “(_) E nesse
terceiro estadio da adogio de perspectivas que se leva a cabo a construgiio do “mundo social’ que
se preparou no segundo estadio”*'? Isto porque é somente neste estadio que as relacdes podem

ser mediadas por acdes reguladas segundo normas.

3.3. Os pressupostos da Teoria do Agir Comunicativo.

No desenvolvimento de sua reflexfo, Habermas entende e expressa que a ética do
discurso também estd vinculada & concepglo construtivista de aprendizagem, pois ela mesma
investiga a possibilidade de viabilizar a a¢do comunicativa entre locutores autbnomos que, no
confronto com a sociedade, estabelecem uma relagdo de normatividade. A adequagiio a essas

normas pode ser posta em questdo, implicando, porém, sua validagdo, o que significa dizer, que,

310 MAC, p. 180
T CAMC, p. 180
312 CMAC, p. 180
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em relagdo a normatividade, € possivel levantar pretensdes de validade a serem examinadas por
todos os destinatarios, isto ¢, por todos aqueles aos quais estas normas se destinam. Em uma
situagio de fala dada, pressupde-se que os sujeitos facam uso correto das normas emitidas.
Contudo, quando as pretensbes de validade da corregdo normativa sio postas em discussdo, €
suspensa temporariamente a sua validade, iniciando o processo discursive. “O discurso
caracteriza uma situagio de fala, em que uma ou todas as trés pretensdes de validade (da
veracidade, da verdade e da corre¢@io) tenham sido postas em questdo, transformando-se em

objeto de analise argumentativa”.>"?

Sinalizando que a passagem da ag¢fio comunicativa para o discurso nfo ¢ realizada sem
uma mudanc¢a de atitude, Habermas ressalta que tal mudanga ¢ comparada ao que ocorre na
passagem do nivel convencional ao pos-convencional. O mundo social da vida, estruturado por
relagdes ingénuas e ausentes de tematizagBes, ¢ destituido de sua validade quando alcanca o nivel
pos-convencional. Nessa mudanca de niveis, as a¢Bes guiadas por regras e normas mantidas
ingenuamente sdo percebidas como carentes de validacio. O discurso é o passo seguinte, dado
que se destina a reconstruir a esfera da normatividade que foi desintegrada. Nio havendo mais
dispositivos que tornem possivel a manutengdo de normas e regras amparadas em convencdes e
tradicbes carentes de justificagdo, o discurso pratico alga para um nivel posterior, em que a
tematizacdo da validade das normas passa a ser baseada em principios. Com isso, Habermas se
respalda no processo de aprendizagem construtivo, que Kohlberg desenvolve nos seis estadios,
para afitmar que a passagem do agir comunicativo para o discurso estd integrada no mesmo
processo da teoria kohlberguiana >'* Para melhor clareza sobre passagem do agir comunicativo
para o discurso, e também, no sentido de fazer ver que o mundo social ¢ um componente da
compreensdo descentrada do mundo da vida em que se baseia o agir orientado para o
entendimento, faz-se necessario esclarecer alguns dos conceitos principais da teoria da acdo
comunicativa, e, para este empreendimento, nos reportamos aos complementos e estudos Drévios

da teoria da agdo comunicativa, em especifico ao escrito de 1982, Observacées sobre o conceito

de acdo comunicativa.

*'° FREITAG, Barbara. Piaget e a filosofia, op.cit. p. 88
4 CMAC, p. 156




Nesse texto, Habermas questiona a viabilidade da agdo social, que em outras palavras se
traduz na seguinte questdo: como € possivel a ordem social?’”’ Essa questdo serve de mote para
esclarecer como os participantes de uma interagdo s3o capazes de coordenar seus planos de agdo,
evitando os conflitos e possiveis riscos de uma ruptura.’’® No conceito de agdo comunicativa que
Habermas se empenha em apresentar estd o pressuposto de que os atores da agio social, tomados
como falantes e ouvintes, se referem a algo no mundo, seja ele objetivo, social ou subjetivo,
erguendo, em relagdo a estes, pretensdes de validade que podem ser aceitas ou criticadas.*’ Toda
pretensio de validade levantada por um falante ¢ relativizada, visto que a mesma pode ser posta
em questdo pelos outros atores. Isso significa que a pretensio de validade ¢ reconhecida
intersubjetivamente e reciprocamente por todos os atores e que o entendimento alcangado entre

eles, funciona como mecanismo coordenador da agdo.>'®

Habermas, a esse respeito, distingue dois mecanismos de coordenacdo de agdio, baseados
nos conceitos de “acordo” e “influencia”, que, geram duas atitudes de orientacio das acdes. A
primeira corresponde a atitude de orientagdo ao entendimento e a segunda a atitude de orientacio
ao éxito. Partindo da compreensdo de que a agdo € a realiza¢io de um plano de a¢io, Habermas
entende que a concretizacdo deste plano, em razdo de um acordo, baseia-se num saber comum
reconhecido intersubjetivamente e cuja pretensio de validade € suscetivel de critica. Portanto,
para a obtengdo de um acordo € preciso que haja convicgdes compartilhadas intersubjetivamente,
de modo que os participantes possam daj extrair um saber valido que thes permita estabelecer
vinculagdes correlatas em termos de reciprocidade *™ Na atitude de orientacdo ao entendimento,
os participantes da interacdo estio na dependéncia reciproca de uns para com os outros, em

relagdo & afirmacdo ou negacgdo quanto as pretensdes de validade levantadas pelos falantes. Isso

*1* HABERMAS, Jirgen. “Observagdes sobre el concepto de accion comunicativa” In: Teoria de la accion
comunicativa: complementos y estidios prévios. Tradu¢io: Manuel Jiménez Redondo, Madrid. Catedra Teorema,
1989, p. 479. Usaremos também a convengio: TAC Il

1€ CMAC, p. 164

%7 Pensar os wés mundos ~ objetivo, social e subjetivo ~ numa referéncia teérica que contemple os trés
simultaneamente, € uma tarefa ndo menos ardua para a qual a teoria da agiio comunicativa empreende a contento.
Barbara Freitag comenta que: “S¢ aos trés mundos correspondiam formas diferentes de agio (instrumental,
normativa, reflexiva), uma nova visio tedrica que integrasse os trés mundos numa totalidade pressuporia uma forma
de acio que ndo apresentasse as himitagbes de nenbuma das outras trés. Somente a a¢do comunicativa é capaz de
abarcar os trés mundos, anterionmente isolados em esferas de agfio estanques”. Cft FREITAG, B. “A questio da
moralidade: da razdo pratica de Kant 4 ¢tica discursiva de Habermas™. op.cit. p. 35.

M8 TACIIL p. 493

STTACIIL p. 481
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significa dizer que o consenso ndo ¢ alcancado senfo no reconhecimento intersubjetivo das

pretensdes de validade.**

Porém, em relagdo ao conceito de “influéncia”, Habermas mostra que Os atores, em
decorréncia da atitude de orientagdo ao éxito, agem tendo em vista agBes estratégicas baseadas
em calculos egocéntricos. Qualquer cooperagio ou estabilidade alcancada nesse modelo de acdo é
resultado dos interesses dos participantes e nfo de um acordo partilhado no reconhecimento
intersubjetivo das pretensdes de validade. Da perspectiva dos participantes, “acordo” e
“influéncia™ sdo mecanismos de coordenacio de aglio que se excluem um a0 outro,’?! pois nfio €
possivel o estabelecimento de um acordo por meio de influéncias externas que mencionem
ameagas, gratificages e enganos, ou qualquer outro motivo fora dos limites das convicgdes
comuns. A Inten¢do de realizar um acordo mediante procedimentos externos, nio pode ser
contado subjetivamente como acordo, e menos ainda, como mecanismo de coordenacdo da agdo,
uma vez que se perde a eficacia do ponto de vista da reciprocidade. Contudo deve-se ressaltar que

objetivamente, o acordo pode ser forcado ou induzido *#*

Para a consecucdo da acdio orientada ao entendimento, o ator mantém como recurso o
mundo da vida. Este se apresenta como um pano de fundo que comporta auto-evidéncias
mntuitivamente familiarizadas, desde as habilidades individuais até as formas de saberes intuitivos
que servem para a regulagdo de situagdes determinadas ou praticas sociais. Da perspectiva dos
participantes, o mundo da vida aparece como contexto formador dos processos de entendimento,
ou seja, base para a agdo comunicativa. Porém, o mundo da vida &, ac mesmo tempo, delimitador
das situacdes de agdes, que constitui basicamente um fragmento desse préprio mundo,
circunscrito por um tema que se apresenta de maneira relevante e suscetivel de tematizagio. O
processo de recorte de uma situagdo da acdo do mundo da vida para ser transformado em

tematizagdo € distinto da totalidade do mundo da vida que permanece inacessivel a tematizacOes.
323

A situagdo da agdo como fragmento do mundo da vida constitui-se um contexto aberto

para a tematizacdo das emissdes proferidas pelos agentes comunicativos, a qual propicia

TACIIL p. 482
3UTAC I, p. 482
32 TAC I, p. 482
33 TAC I, pp. 494-495




sobremaneira a elaboragiio de temas sobre algo, seja no mundo objetivo, seja no social, seja no
subjetivo.”** Nessas situacdes de agdes estdo dadas as condigdes e os meios disponiveis para a

execugdo de respectivas alternativas de planos de agfo.

Habermas procura mostrar que a situacio de acdo é também uma sitwacdo de fala, em
que o5 agentes assumem papéis comunicacionais de falantes, destinatarios e pessoas presentes
que atuam argumentativamente.’>> Com a introdugdo do conceito de situacio, Habermas
distingue os conceitos de mundo e mundo da vida a partir do ponto de vista da tematizagdo dos
objetos e da restricio dos espagos de iniciativa *2® O mundo da vida é visto pelo prisma de um
acervo lingtisticamente organizado como recurso para os processos de mterpretagdo, que se
reproduzem na forma de tradi¢io cultural. Nesse sentido, o mundo da vida, como pano de fundo
de um saber transmitido culturalmente, adquire uma posi¢do, de certo modo, transcendental

frente as emissdes comunicativas. 2’

Quanto ao conceito de mundo, deve o mesmo ser entendido a partir de trés perspectivas
distintas, quais sejam: o mundo objetivo, o social e o subjetivo. A diferenciagdo estabelecida
entre os trés mundos requer para cada um deles, pretensdes de validade distintas. A referéncia
diferenciada para cada mundo conduz ao descentramento do conceito de mundo da vida. Desse
modo, os participantes ao fazerem referéncia a cada um dos mundos, dispdem de atos de fala que
trazem embutidos nos seus proferimentos, pretensbes de validade universal, na qual ha
envolvidas davidas que sio esclarecidas, criticadas ou recusadas por meio de argumentos. O
entendimento alcangado por um consenso intersubjetivo € impulsionado pela pretensio de

validade universal contida nos proferimentos emitidos.

Para Habermas, o ator que se orienta com vistas no entendimento deve dispor, em suas
emissGes, de trés pretensdes de validade, a saber: a pretensio de que o enunciado proferido é
verdadeiro; a pretensdo de que a agho pretendida ¢ correta; ¢ a pretensdo de que a intengdo
manifesta € veraz.>”® Nesse sentido, todo agente que pretende orientar-se pelo entendimento, pode

fazer uso dos modos cognitivo, interativo e expressivo do uso lingiiistico. Estes trés modos

4 TACHL p. 495
5 CMAC, p. 166
S TAC IO p. 494
2" TACIIL p. 495
2 TACIIL p. 493
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No concernente & formagio completa do sistema de perspectivas do mundo, Habermas
observa que este somente € alcangado no estadio convencional da interacdo em confrontagiio com
dois novos tipos de ag¢do, quais sejam, o agir estratégico e a interagio guiada por normas. A
explicagdo de Habermas procura demonstrar que, a partir da introdugio da perspectiva do
observador no dominio da interagdo, os participantes comegam por perceber que ha possibilidade
de fazer da interagdo um processo semelhante ao que ocorre no mundo objetivo, ou seja, torna-se
possivel um agir onientado para o sucesso, com objetivos intrinsecamente estratégicos que visam
a salvaguardar os proprios interesses. Porém, Habermas apéia-se na idéia de que, no processo de
desenvolvimento, € possivel avalizar, no plano convencional da interagdo, a percepcio de
modelos alternativos que escapam ao agir estratégico. Significa dizer que os agentes, neste
estagio da interagdo, sdo capazes de perceber uma diferenciagio no dmbito das intera¢Oes sociais,
ndo se limitando ao agir estritamente estratégico, mas, antes, abrindo-se & possibilidade para uma
intera¢do guiada por normas. Com isso ocorre uma reorganizagio nos tipos de ag¢do, fazendo com
que “(..) um mundo social de interagSes guiadas por normas, passiveis de tematizag#o,

desprende-se do pano de fundo do mundo da vida™ **®

Em terceiro lugar, Habermas vai pautar-se pela hipotese de que a introducdo da
perspectiva do observador no dominio da interagio contribui para a constituicio do mundo
social >** Este, tomado como parte desprendida do pano de fundo do mundo da vida, recoloca
suas bases assentadas em trés pontos, a saber: nas normas que permitem as interagdes no imbito
da totalidade das relagdes interpessoais; nos atores que reconhecem o conjunto de normas que se
submetem; e na atitude conforme as normas, na qual os atores podem tematizar a validade das

normas reconhecidas.

O trabalho reconstrutivo de Habermas visando demonstrar a disting@o entre mundo e
mundo da vida, parte da diferenciago entre a perspectiva do falante ¢ a perspectiva do mundo, a
qual permite uma compreensdo descentrada de mundo. Esta diferenciacdo, segundo afirma, é
realizada “...na ontogénese da capacidade de falar e agir (e) repete-se, de certa maneira, em todo

rocesso de comunica¢do efetuade conscientemente™ % Portanto, implicitamente aos conceitos
p p

B2 CMAC, p. 171
3 CMAC, p. 171
34 CMAC, p. 169
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de mundo social e interagdo guiada por normas, estio os conceitos socio-cognitivos que

correspondem, no processo de desenvolvimento, ao estagio convencional da interagio.

Nesse estdgio, o mundo social ainda permanece entrelagado nas certezas implicitas
ligadas a formas de vidas concretas e particulares que permanecem as costas dos agentes como
pano de fundo inquestionavel. Isso faz com que o mundo social ainda possa se manter apoiado
em uma facticidade habitualizada ingenuamente, de modo que as normas intersubjetivamente
reconhecidas adquiram validade por meio de uma perspectiva objetiva.”>* Segundo Habermas:

“(...) o mundo social no estadio convencional ainda esta inserido no contexto do
mundo da vida e esta retro-acoplado com as certezas do mundo da vida. A moralidade
ainda ndo se desprendeu da eticidade de uma forma de vida habitualizada sem
questionamentos, ainda ndo se tornou auténoma enguanto moralidade. Os deveres estio
de tal modo encaixados nos habitos concretos da vida que podem tirar sua evidéncia de

certezas que constituem o pano de fundo. As questdes de justica colocam-se aqui no
ambito das questdes jd respondidas desde sempre acerca do bem viver”. >

Faz-se notar que as relagdes sociais no dmbito do mundo social que alcancaram o modo
de interagio guiada por normas, ainda permanecem dentro de um carater implicitamente ético. >’
O desenvolvimento do conceito de moralidade somente alcanga espaco de reflexio no estadio
pos-convencional. Nos estadios anteriores - pré-convencional e convencional ~ as questdes
morais ndo sdo passiveis de tematizagio, uma vez que estio vinculadas estritamente & vida boa e

justa?®

Com o corte entre mundo social ¢ mundo da vida, todas as certezas no tematizadas que
vertem deste ultimo para o primeiro, sdo abaladas. Com isso ¢ provocada significativa alteragio
no modo de realizagdo da interagdo, j& que ndo € mais viavel preenché-la sob os pardmetros
ingénuos de uma pratica quotidiana, respaldada por instituigdes dotadas de validade nativa. O
estadio convencional, mantenedor de um mundo social descentrado, porém ainda amparado pelas
evidéncias do mundo da vida, é abandonado e substituido pelo estidio pés-convencional da

interacdo.

P CMAC, p. 211
336 CMAC, pp. 198-199
37 CMAC, p. 198
B CMAC, p. 196
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Habermas quer demonstrar que a ruptura do mundo social em relacdo ao mundo da vida
significa a passagem do estadio convencional para o estadio pos-convencional, o que forgaria a
transformacdo do equipamento socio-cognitivo do estadio anterior em conceitos morais, 3>
Considerando que as interaches ndo estejam mais ancoradas na forga normativa do factual
oriunda das tradi¢des e dos valores partithados culturalmente, elas mesmas serfic submetidas a
uma avaliaggo do ponto de vista puramente moral. Quando isso ocorre, as interagdes terdo
proclamado sua emancipagio dos pactos locais e abandonado qualquer apoio vinde de uma

forma de vida particular, mediante a tradico ou a histéria da mesma >*

No nivel péds-convencional, Habermas aproxima-se dos estigios do desenvolvimento da
consciéncia moral de Kohlberg, estabelecendo um paralelo com a sttuacio do adolescente que
atingiu um determinado ponto de vista, no qual deixou para tras os valores derivados de uma
sociedade concreta. Significa dizer que a validade das normas existentes e mantidas até o
momento passa a ser avaliada sob o ponto de vista estritamente moral, j4 que os conceitos basicos
constitutivos do mundo social foram transformados em conceitos morais.>*! Nesse sentido o
adolescente distancia-se de uma pratica quotidiana ingénua, e seu referencial de normatividade
que fora construido dentro de uma estrutura de relages sociais, ancorada na forga do factual, ndo

se sustenta mais, desde o momento em que esta estrutura se encontra moralizada 3%

O desprendimento do mundo social das formas de vida particular gera como conseqiiéncia
a caréncia de uma base para legitimar os sistemas normativos que até entio se mantinham na
forca do fatico. A busca de novos fundamentos ¢ alcancada com a reorganizaciio dos conceitos
socio-cognitivos do estagio de interagio precedente. Segundo afirma Habermas: “Diante do olhar
reflexivo de um participante do Discurso, o mundo social decompde-se em convengdes carentes
de justificagdo; o acervo factual de normas tradicionais (...) perderam o respaldo das evidéncias

do mundo da vida e precisam ser justificadas 4 luz de principios” ***

A pretensdo de um agir guiade por principios torna as interagdes abstratas £, a0 mesmo

tempo, as coloca em um nivel de reflexdio superior. Tendo alcancado esse nivel, a norma nio se

¥ CMAC, p. 190
30 CMAC, p. 195
1 CMAC, p. 162
2 CMAC, p. 195
*CMAC, p. 199
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sustenta apenas na sua validade social, antes, exige uma validade baseada no principio de
determinagdo do agir. Nesse plano, o agir moral exige reflexdio e discernimento, j& que “(..) o
agir moral representa aquele caso do agir regulado por normas ao qual o agente se orienta por
pretensdes de validade reflexivamente examinadas. (...) Esse conceito preciso de moralidade $6

pode vir a ser desenvolvido no estadio pés-convencional” >*

Para Habermas, o estadio pés-convencional € o nivel em que o pano de fundo do mundo
da vida se encontra separado por completo do mundo social moralizado. Convém ressaltar que
este nivel se caracteriza pelo questionamento levantado em relagiio a validade da norma, o que
ndo significa outra coisa senfo a passagem da prdxis da comunicagdio habitualizada para o
discurso. Nesse interim, os agentes comunicativos, ao levantarem uma atitude hipotética, como
participantes do discurso, desestabilizam a fusdo entre a validade das normas (Giiltigkeit) e a sua

legitimidade (Geltung).

No estagio pos-convencional, as normas ndo encontram unidade nas convicgdes do
mundo da vida, portanto, se emancipam dos valores partilhados dentro praxis da vida quotidiana,
fazendo com que as normas e os valores sejam distinguidos. Os valores continuam sendo parte do
dominio pratico, abrangendo as formas de vidas tradicionais e particulares, porém, sem condicdes
de serem tematizadas do ponto de vista moral. Por outro lado, as normas também constituirio
parte do dominio pratico, submetidas, porém, a necessidade de validade deontologica, sob

exigéncia de justificagiio do ponto de vista moral **

A distingdo entre normas e valores esclarece a diferenciagfio entre questdes morais e
questdes valorativas relacionadas ao bem viver, ambas implicitas no interior do dominio pratico.
Enquanto as questdes morais podem ser decididas a partir de um ponto de vista racional,
mediante a possibilidade da universalizagio dos interesses ou da concepgiic de justica, as
questdes valorativas se enclausuram no interior de uma forma de vida historicamente concreta,
sendo tratadas sob o ponto de vista do bem viver. Isso significa que as questdes valorativas nio se

desprendem de contextos concretos para alcangar representagdes de um dever abstrato, antes,

M CMAC, p. 196
** CMAC, p. 212
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permanecem circunscritas aos horizontes néo- problematicos de formas de vidas, desempenhando

fortemente a representagio da identidade dos grupos e seus individuos.**

Num mundo social isolado do mundo da vida, as questdes morais se tornam
independentes das questdes relacionadas ao bem viver. Nio se encontrando mais ligada 2
eticidade institucionalizada, a moral tem que dar conta de responder & validade das normas, de
maneira autbnoma a partir do ponto de vista da justica.’” Essa posigio conduz as questdes
morais a ausentarem-se de seus contextos concretos e fornecerem respostas morais que
contenham somente a forga da motivagdo racional dos discernimentos. Da mesma forma, as
questdes morais colocam-se diante do problema de como conseguir orientar a agio, uma vez que
ndo podem mais contar com a forca motivadora da agdo pressuposta na eticidade concreta do
mundo da vida. Depois que a consciéncia moral finalmente atingiu o nivel pés-convencional, “a
moral, regida por principios, ¢ de tal modo desinstitucionalizada que ja ndo se escora, como
controle interno do comportamento, sendo na consciéncia subjetiva do individuo”**® Enfim, a
questdo a ser colocada diz respeito as saidas apontadas pela moralidade no sentido de compensar

as perdas da eficidade concreta,® porém, n3o sera objeto de nossa analise no momento.

*% CMAC, p. 212. Em Direito ¢ Democracia: entre facticidade e validade, na secfio II do capitulo VI, pp: 316-
317, Habermas distingue normas ¢ valores em quatro aspectos, concluindo que ambas nfio podem ser aplicadas da
mesma maneira. A primeira distingio esté entre o sentido deontologico, atribuido as normas; e o sentido teleologico
atribuido aos valores. A Segunda repousa na pretensio de validade que, para as normas, é binaria, ou s¢ja, a norma
s0 pode ser valida ou invilida, enquanto que os valores so determinados pela preferéncia. A terceira distingdo recai
sobre o cardter absoluto das normas e relativo dos valores. A Quarta remete para os critérios pelos quais o sistema de
normas ou de valores devem preencher. Segundo as préprias palavras do Habermas “Normas vilidas obrigam seus
destinatarios, sem excecdo ¢ em igual medida, a um comportamento que preenche expectativas generalizadas, ao
passo que valores devem ser entendidos como preferéncias compartilhadas intersubjetivamente. Valores expressam
preferéncias tidas como dignas de serem descjadas em determinadas coletividades, podendo ser adquiridas on
realizadas através de um agir direcionado a um fim. Normas surgem com uma pretensdo de validade binaria,
podendo ser validas ou invalidas; em relag8o a proposigies normativas, como no caso de proposi¢les assertoricas,
nds s6 podemos tomar posicdo dizendo ‘sim’ ou ‘ndo’, ou abster-nos do juizo. Os valores, ao contririo, determinam
relagdes de preferéncia, as quais significam que determinados bens so mais atrativos do que outros; por isso, nosso
assentimento a proposicGes valorativas pode ser maior ou menor. A validade deontoldgica de normas tem o sentido
absoluto de uma obrigacdo incondicional e universal: o que deve ser pretende ser igualmente bom para todos. Ao
passo que a atividade de valores tem o sentido relative de uma apreciacio de bens, adotada ou exercitada no Ambito
de formas de vida ou de vma cultura...”

3T CMAC, p. 21.

3% Cabral Pinto, op.cit. p. 263

> CMAC, p. 213




3.5. A transformacio dos estagios de interacéio sob o ponto de vista da reciprocidade.

O aspecto significativo que resultou da analise das perspectivas de agfio, segundo Selman,
foi a abertura dada para se enxergar — a partir da diferencia¢io da perspectiva do falante em seu
respective desdobramento nas perspectivas do participante e do observador — o prolongamento da
interagdo para o nivel convencional. Habermas sendo enfatico em justificar a légica do
desenvolvimento, estabelece dois objetivos que tomamos como tema da exposi¢Zo que segue:
quer ele explicitar (i) o papel que a reciprocidade inerente a estrutura da interagio desempenha no
agir, para apontar (i) como se desdobra no nivel convencional, o agir estratégico e o agir

orientado para o entendimento. Analisaremos primeiramente a consecugdo do agir estratégico.

3.5.1. O caso da acio estratégica.

Habermas parte, a principio, da distingio dos tipos de acgdio pré-convencionais, sinalizada
pelas suas respectivas formas de reciprocidade, verificando como ocorre a transformagfo do
estigio pré-convencional da interagdo para o estagio convencional, pois € nesse contexto de
transi¢do de um nivel ac outro que pretende apreender a consecu¢dio da acfio estratégica e
também da ac3c onentada para o entendimento mutuo. As agdes pré-convencionais que
Habermas menciona sao: (1) agio governada pela autoridade sob o ponto de vista cooperativo, (11}
acdo governada pela autoridade sob o ponto de vista conflitivo; (iit) agdo simétrica governada por
interesses sob o ponto de vista cooperativo; e (iv) agdo simétrica governada por interesses sob o
ponto de vista conflitivo. Pela propria disposigdo desses quatro modelos de agfio ou relagdes,
pode-se notar o destaque para duas formas de reciprocidade: a reciprocidade governada pela
autoridade (i-ii) e a reciprocidade simétrica governada por interesses (iii-ivj; ambas tendo
correspondéncia com dois modelos de orientacdo da agdo, sendo eles: a cooperacdo (i-iii) € o

conflito (ii-iv).

Os modelos (i-ii) possuem uma forma nfo-simétrica de reciprocidade, pois ambas as

relacbes sdc mantidas por uma complementaridade derivada da autoridade, o que gera um
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desnivel na interacdo. Nas formas simétricas de reciprocidade (iii-iv), as expectativas de
comportamento s3o conciliadas num mesmo horizonte, gerando condigdes para que os
envolvidos mantenham em suas interagdes, contribuigdes reciprocas, sem necessariamente

depender de que as respectivas contribui¢des sejam orientadas por uma autoridade.

As duas formas de reciprocidades destacadas — reciprocidade governada pela autoridade
e reciprocidade simétrica governada pelos interesses — produzem inevitavelmente diferentes
tipos de interacgdo, pois, na primeira, a interagdo pautar-se-a por uma relagio nio simétrica; e na
segunda, por uma relacdo de simetria. Nio obstante, apesar de serem levadas em consideragio
diferentes formas de reciprocidades, das quais também derivarfio diferentes tipos de interagio, é
notavel que tanto as formas de reciprocidade quanto os modelos de interagio, ainda que
diferenciados, permanecem ligados & mesma estrutura de perspectivas.”” Com a atengio voltada
para esta questdo, Habermas afirma que esta estrutura de perspectivas mencionada, corresponde
a0 segundo estagio da adogdo de perspectivas de Selman, ou seja, a perspectiva auto-reflexiva na
segunda pessoa. Nesse sentido, as duas formas de reciprocidade e, também, os dois modelos de
interagdo se desenvolvem dentro de uma relagio performativa entre a primeira e a segunda
pessoa, 0 que significa — tendo o olhar voltado para o segundo nivel da adogdo de perspectiva de
Selman — que estas formas de reciprocidade e modelos de interagdo ainda permanecem no nivel

pré-convencional, uma vez que o segundo nivel de Selman remete ao nivel pré-convencional.

Habermas retém sua atengio nos quatro tipos de acdio pré-convencionais, conforme
descritos acima, verificando em qual desses tipos de agfo estaria, em potencial, o modelo do agir
estrategico que sera consolidado no nivel convencional. Levando em consideragio a afirmagdo de
Selman — de que o segundo nivel de adogdo de perspectivas possui um equipamento socio-
cognitivo que desenvolve na crianga, entre outras habilidades,”’ a capacidade de governar as
suas interacdes mediante manobras que forjam a intengdo de enganar o parceiro — Habermas
buscard, entre as agbes pré-convencionais, aquele tipo de agiio que € passivel de aplicagdo do

logro ou engano, para dai indicar como se estrutura a aclo estratégica. O que se pretende, em

Y CMAC, p. 181

1 CMAC. p. 181 Habermas aqui menciona a afirmacdo de Selman, na qual o segundo nivel das perspectivas da ago
(perspectiva da segunda pessoa) contempla um equipamento socio-cognitivo que permite a crianca nessa fase, as
habilidades seguintes: (i) diferenciar o mundo exterior do mundo interior; (if) atribuir intengGes ¢ orientar agles em
vista das necessidades; (iif) distinguir agbes intencionais e nfo intencionais, além de (iv) conduzir as interacles por
meio de manobras tendo em vista enganar as demais pessoas que participam da relacdo.
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sintese, ¢ indicar o tipo de agdo pré-convencional que permite, no seio da sua interagio, o engano,
e aproxima-lo a0 modelo de agdo estratégica do nivel convencional, verificando, ao mesmo

tempo, como se da a transformagdo do primeiro no segundo.

Nas relagdes orientadas sob o ponto de vista cooperativo, sejam elas governadas pela
autoridade ou pela simetria de interesses (i-iii), ndo haveria condi¢des ou meios disponiveis para
0 engano, uma vez que se parte do pressuposto que haja, por parte de todos os participantes, a
veraz inten¢do para a cooperagdo. Em ambas as a¢des governadas pela autoridade, seja sob o
ponto de vista cooperativo seja do conflitivo (i-ii), nfio sdo dadas as condigbes suficientes para a
parte dependente da relacio recorrer a manobras de engano ou logro. A agdo governada pela
autoridade sob o ponto de vista da cooperago (i) ndo nos resta acrescentar nada, pois, apesar de a
mesma ter uma reciprocidade ndo-simétrica, enquadra-se no pressuposto de que a agdo seja
realizada em vista da mitua cooperago. Na agdo governada pela autoridade sob o ponto de vista
conflitivo (ii), o desnivel da relagdio leva a pessoa dependente a resolver os conflitos que se
impdem, geralmente, entre as suas necessidades e as imposicdes imperativas da autoridade,
recorrendo a orientagdo de sua agdo, nos moldes do primeiro estagio de Kohlberg, ou seja,

fazendo o maximo para evitar o castigo ou puni¢io da autoridade ***

Conforme podemos verificar, os modelos de agiio pré-convencionais analisados (i-ii-iii)
ndo predispSem das condigdes que os enquadrem nos requisitos daquele tipo de agiio que permite
o logro ou engano. Para Habermas, as a¢des que visam preencher essas condicdes devem atender
o seguinte reclamo: “A opgdo de influenciar por meio do logro o comportamento de Alter s6
existe sob a condigio de que Ego (a) interprete a relagdo social como simétrica e (b) interprete a
situagio da agdo do ponto de vista das necessidades conflitantes. Esse comportamento

concorrencial exige a atuagdo reciproca de Ego e de Alter um sobre o outro” 3

Com base nessa assertiva, Habermas apontard para o elementar comportamento
competitivo — que contenha conflito dentro de uma forma de reciprocidade simétrica governada
por interesses — o elo que asseguraria a transformagio do estadio pré-convencional da interacio
para o estadio convencional. Portanto, a agio pré-convencional que desencadeara esse processo ¢

a agdo governada simetricamente por interesses sob o ponto de vista conflitivo (iv), porqué, num

32 CMAC, p. 182
3 CMAC, p. 181
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comportamento competitivo em que as relagdes de reciprocidade da primeira e segunda pessoa
sdo simetricas, e considerando que haja um conflito entre ambas governadas por interesses
proprios, a relagdo de reciprocidade sera objetualizada tanto pela primeira quanto pela segunda
pessoa, de forma a adotarem a perspectiva de observador e considerar tal relagdo numa otica de
sisterna. Significa dizer que a adogdo do terceiro nivel de Selman — a adogio da perspectiva do
observador na interagio — gera em cada participante da intera¢io o reconhecimento da estrutura
do sistema que cada um estd compartilhando para a realizagio da interagdo. O que OcorTe, nesse
sentido, ¢ a inter-relagdo das perspectivas de participante ¢ observador e, justamente nessa inter-

relagdo, Habermas sinaliza a passagem da ag¢fo pré-convencional para a a¢do convencional.

Tomando novamente as perspectivas de agfio, segundo Selman, constataremos que o
primeire nivel caracterizado pela adogdio da perspectiva subjetiva ndo ultrapassa o
comportamento de competi¢do do nivel pré-convencional. No segundo nivel caracterizado pela
adogdo da perspectiva da segunda pessoa, ¢ possivel estabelecer uma interagio voltada para o
entendimento mutuo, uma vez que os agentes estio integrados na perspectiva do participante. No
terceiro nivel, com a introdugdo da perspectiva da terceira pessoa, 0s agentes percebendo que
podem alterar a perspectiva de participante pela a do observador, objetualizam a interacao,
criando a possibilidade de um agir estratégico. O que faz Habermas, nesse sentido, é mostrar que
a aglo estratégica se diferenciou dos demais comportamentos de competicio. Nas suas palavras
“(...) a passagem para o estddio convencional da interagio efetua-se pelo fato de que a
perspectiva do observador coalesce com as perspectivas eu-tu de modo a constituir um sistema de

perspectivas de acdo transformaveis uma na outra”, >**

Em sintese, Habermas, ao tratar das perspectivas de acdo, segundo Selman, procurou
demonstrar que os trés niveis de adogio de perspectivas completam o sistema de perspectivas do
falante no que se refere aos pronomes da primeira, segunda e terceira pessoas. Ao mesmo tempo,
ressaltou que as perspectivas de agio de Selman possibilitaram entender a unidio das perspectivas
do participante ¢ observador e como esta unifo clarificou a diferenciagiio do agir estratégico em
relaglio aos demais tipos de agBes competitivas no ambito pré-convencional e como ocorreu a

passagem para o estadio convencional.

¢ CMAC, p. 184
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3.5.2. O caso da acio orientada para o entendimento mituo.

Passaremos a tratar da investigacdo que Habermas empreende a respeito das agdes
orientadas para cooperacdio, sejam elas governadas pela autoridade (i) ou pela simetria voltada
para os interesses proprios (iii). O objetivo, agora, € verificar como essas a¢des, constitutivas de
um nivel pré-convencional, se modificam com a passagem para o estadio convencional. Para isso
Habermas demonstra trés suposi¢cdes, que, segundo ele, explicitam as dificuldades para a
manutencio da forga da autoridade ou de interesses proprios no nivel convencional, e também, o
acirramento entre o agir regulado por normas e o agir estratégico. Em primeiro lugar ressalta que
a forca da autoridade ou da justificagdio da acfio em vista das proprias necessidades ndo € mais
suficiente para suprir a coordenaciic das agles no plano convencional das interagdes. Em
segundo, menciona que a agdo baseada na competigdo se transformou em agdo estratégica no
nivel convencional, o que significa dizer que a agfo estratégica ndo € mais orientada em fingio
das necessidades, mas antes pela consciéncia das regras do jogo em que se configurou o sistema
nas quais as agdes atuam. Em terceiro, aponta para uma polariza¢do entre a atitude orientada para

o sucesso ¢ a atitude orientada para o entendimento.’>

Os modelos de agdo pré-convencionais (i-ii-iii) ndo sdo determinados pela concorréncia
ou competitividade. Dos modelos de agdo pré-convencionais, como vimos, o Unico a enquadrar-
se no parametro da competitividade ¢ a agdo simétrica governada por interesses sob o ponto de
vista conflitivo (iv). Entendendo que a competitividade somente é gerada em relagdes simétricas
governadas por interesses conflitivos, o modelo de agfio (iv) é certamente aquele que fornece os
referenciais basicos de um comportamento de competi¢do. Portanto, Habermas deixara de lado o
modelo de agdo (iv) e também o modelo de a¢io governado pela autoridade sob o ponto de vista
conflitivo (ii), atendo-se aos modelos (i) e (i), os quais sdo orientados pela cooperagio. Buscara,
a partir deles, encontrar o mecanismo de ag80 orientado para o entendimento, da mesma forma
que alcangou o mecanismo de ag8o estratégica a partir do modelo de agfio (iv). Este mecanismo
que sera concretizado no nivel convencional, nos leva a procurar entender, nesse caso, como
Habermas viabiliza a passagem das agles cooperativas do nivel pré-convencional para a acio

orientada ao entendimento no nivel convencional.

5 CMAC, p. 186
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No desenvolvimento preliminar do seu argumento, Habermas afirma que 0 mecanismo de
agdo orientada ao entendimento matuo ndo deve estar na dependéncia, seja da autoridade, sefa
dos interesses proprios de cada individuo. Apenas como ressalva, é bom notar gue os dois
modelos de ag¢do orientados pela cooperagiio, aqui analisados, possuem ligagdes com a autoridade
(i) e com interesses (iii). Ambos os modelos sdo governados por critérios, em razio dos quats,
Habermas afirma que devem ser extirpados do nivel convencional, para que o mecanismo da agio

orientada pelo entendimento mutuo tenha pleno funcionamento.

A articulacio de Habermas, nesse sentido, esta basicamente em mostrar que o nivel
convencional, para contemplar um agir nfo-estratégico, depende de um conceito de arbifrio
supra-pessoal. Em suas palavras afirma: “(_..) o conceito da expectativa do comportamento
satisfeita por uma autoridade supra-pessoal (isto €, do papel social) aplaina a diferenga entre
imperativos alheios ¢ as intencGes proprias e transforma de igual maneira tanto o conceito da
autoridade quanto o do interesse”.’”® Nessa passagem, notadamente fica manifesto que o arbitrio
supra-pessoal ¢ 0 Unico conceito capaz de diluir em si a polaridade entre autoridade
(ordenamento heterbnomo) e interesses (ordenamento subjetivo). Cabe, portanto, indagar o

procedimento que leva a constituigdo desse conceito supra-pessoal no nivel convencional.

Para esse proposito vale lembrar, como vimos anteriormente, que a terceira perspectiva de
acdo, segundo Selman, possibilitou, a partir da introdugio da perspectiva do observador na
interagdo, a cria¢do de um relacionamento interpessoal neutro. E certo que Habermas extraiu dai
0 eixo argumentativo para esclarecer o agir estratégico no nivel convencional. Porém, é dessa
mesma raiz que saira a seiva explicativa do conceito de arbitrio supra-pessoal, pois, do
entrecruzamento da perspectiva do participante com a do observador, como dito acima, criou-se
um tipo de relacionamento interpessoal e neutro, pelo qual se possibilitou a criagdo de normas.
Em outras palavras, a génese das normas é fruto de um relacionamento interpessoal neutro,
derivado do terceiro estadio das perspectivas de agfio de Selman. Assim sendo, o nivel
convencional, ¢ também mantenedor, além de interacdes estratégicas, de um mundo social que
contempla normas sociais — ¢ nelas implicitas uma autoridade supra-pessoal - que regula relagdes

inter-pessoais de maneira legitima.>>’

% CMAC. p. 186
T CMAC, p. 187
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No nivel convencional a relagdo baseada na autoridade e em interesses proprios se
desmantela, uma vez que o entrelagamento da perspectiva do observador com a do participante
permitiu configurar o ambito das relagGes em nivel de sistema. Isso faz despedir qualquer tipo de
interagio que ainda teime em persistir calcada na autoridade ou interesses buscados numa
perspectiva estritamente subjetiva. O direcionamento da reflexio de Habermas caminha no
sentido de mostrar, como vimos, que o equipamento s6cio-cognitivo, no nivel convencional, tem
que ser reestruturado de forma a introduzir um mecanismo de coordenagio de agSes que nao seja
estritamente estratégico e que, ao mesmo tempo, vise estabelecer o entendimento mituo.>®
Nesse mesmo sentido, ressalta que a autoridade, no plano convencional, estd desligada da
referéncia de pessoas particulares, e diluida num cardter supra-pessoal, de forma a remeter a
referéncia de autoridades encarnadas em pessoas ou contextos particulares para “os conceitos
normativos da obrigagdo moral, da legitimidade das regras, da validade deontologica de ordens

. » 359
autorizadas”™.

Dessa forma, a passagem para o estadio convencional da interagdo se processa na
transformagio do arbitrio imperativo de uma pessoa superior particular para a autoridade de um
arbitrio supra-pessoal, desligado desta ou daquela pessoa determinada.’®® Os agentes, cada qual
com sua vontade individual, estario subordinados a uma expectativa de comportamento
generalizada, por intermédio de uma ordem imperativa que, por sua vez, ¢ derivada de um padréo
generalizado que se estende a todos os membros do grupo social. Isso significa que o sentido
imperativo ndo tem forga senfio quando associado a generalizagdo social. Habermas, apoiando-se
em Mead, volta a manifestar a relevincia das perspectivas de agdo, segundo Selman, para
demonstrar como os padrdes de comportamento particulares podem ser generalizados.

“Ele (Mead) explica por que os padrdes de comportamento particulares s6 podem
ser generalizados, depois que A aprendeu a assumir uma atitude objetivante em face de
sua propria acdo e, assim, a destacar o sistema das perspectivas de ac¢io entrelagadas
entre A e B dos contextos particulares nos quais se da em cada caso o encontro dessas

duas pessoas. E sO quando A, em suas interagbes com B, se apropria ao mesmo tempo
da atitude que um membro de seu grupo social assumiria em face de ambos, como uma

8 CMAC, p. 186
3¢ CMAC, pp. 187-188
3 CMAC, p.188
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pessoa nao-envolvida, que ele pode se tornar consciente da permutabilidade das
posigdes tomadas por A e B”*¢!

Com isso Habermas procurou demonstrar como ocorre a transformacio das formas de
reciprocidade no ambito das relagdes sociais. Ao mesmo tempo criou condigSes para assegurar a
sustentabilidade de uma forma simétrica da reciprocidade que, circunscrita & ordem imperativa de
uma generalizagdo social, viabiliza aos membros do grupo social o direito de esperar uns dos
outros situacBes de agdes especificas que preencham as expectativas generalizadas do
comportamento. Em linhas gerais, Habermas est4 alinhavando as respectivas mudangas das
formas de reciprocidade que ocorrem em cada estagio da interacio, tentando demonstrar que cada
estagio de interacdo corresponde a uma forma de reciprocidade e que, por conseguinte, remetem
respectivamente a uma representacdo de justica. O avango das formas de reciprocidade,

embutidas em niveis de intera¢Ses sociais cada vez mais elaborados e abstratos, consolida, nas

palavras de Habermas, o niicleo da consciéncia moral *** Para Habermas:

“A reciprocidade apresenta-se inicialmente (nivel pré-convencional) (...) sob as
formas da complementaridade regulada pela autoridade e da simetria regulada por
interesses; em seguida, (nivel convencional) na reciprocidade de expectativas de
comportamento que se encontram vinculadas nos papéis sociais, bem como na
reciprocidade de direitos e deveres, que estio vinculados em normas; e, finalmente,
(nivel poés-convencional) na troca ideal de papéis da fala discursiva que deve assegurar a

possibilidade de se valer sem coagdes e igualitariamente dos direitos de acesso universal
e a participagiio eqiiitativa na argumentacio™ 3%

Habermas, no intuito de correlacionar os estagios da interagdo com as perspectivas de
acdo de Selman, obteve a partir da reciprocidade das perspectivas de agio dos participantes
(segundo nivel de Selman) a caracterizacdo do estagio de interaciio pré-convencional. J4 o estagio
de interagdo convencional se consohidou pela formagdio do sistema de perspectivas de acfio, a
partir da inter-relagdo da perspectiva do observador com a perspectiva do participante. A

introdugdo da perspectiva do observador no dmbito da interaciio permitiu a viabilizagiio de cinco

¢! CMAC. pp. 188-189

32 CMAC, p. 204

** CMAC, p. 197. Habermas em CMAC, p. 192 expressa o seu entendimento a respeito da reciprocidade no nivel
pré-convencional, dizendo: “Essa reciprocidade, (do estidio de interagio pré-convencional) interpretei-a como o
resultado de uma implementacio em tipos de agfio das perspectivas do falante — mais precisamente, das perspectivas
eu-tu que a crianca havia adquirido anteriormente com os papéis comunicacionais do falante ¢ o oyvinte™.
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aspectos que, mencionados por Habermas e, dignos de nota, citamos: (i) a complementagio do
sistema de perspectivas do falante referente aos papéis comunicacionais da primeira, segunda e
terceira pessoas, formando um novo nivel para a organizagdo e consecucdo do didlogo; (i) a
formagic de uma nova estrutura de perspectivas, que transformaré o comportamento de conflito
guiado por interesses em agir estratégico; (iil) o auxilio dessa mesma estrutura de perspectivas
para a construgio dos conceitos socio-cognitivos que estruturam o agir regulado por normas; (1v)
a formagio de “uma atitude de conformidade a normas e uma correspondente perspectiva que
complementa as atitudes basicas e perspectivas do mundo associadas ao mundo interno €
externo”; % e (v) a formagio a partir dos pontos (i) e (iv), dos pré-requisitos estruturais para um
agir comunicativo, em que os planos de acdo dos participantes da interacio possam ser

coordenados pelo mecanismo de entendimento mutuo lingiistico.**®

Em suma, Habermas sinalizou o caminho que conduz ao conceito imperativo de nivel
superior, como o denomina; conceito este que € desligado de pessoas particulares e exprime uma
autoridade intersubjetiva da vontade coletiva que permite relacbes simétricas. Porém paga o
preco da polarizagdo entre o agir regulado por normas, de um lado, e o agir estratégico, de
outro Na sua visfo essa cisdo €, de certa forma, superada no terceiro estadio da interagéo, isto &,

no discurso ou nivel pos-convencional®®®

A preocupagdo de Habermas, a partir desse contexto argumentativo, diz respeito a
necessidade de introduzir o discurso como terceiro estadio da interagio, o que se dama na
consecucdo e realizacio do nivel pos-convencional. Sua ressalva para este terceiro estadio refere-
se ao aumento de complexidade da estrutura de perspectivas, pois, no nivel convencional
observou-se apenas a conjugacio e a coordenagdio das perspectivas dos participantes com a do
observador. Ja com o nivel pos-convencional, ou estadio do discurso, estardo sendo comjugados
dois sistemas de perspectivas, quais sejam, as perspectivas do falante e a do mundo.**” Desse
modo, Habermas tera que dar conta de mostrar como € possivel, no terceiro estadio da interagio,

a coordenacdo das perspectivas (perspectiva do falante e do mundo), e também a integracdc dos

3 CMAC. p. 192
3 CMAC, p. 193
3 CMAC, p. 194
T CMAC, p. 193
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tipos de interagdo (estratégica e orientada ao entendimento) que até¢ o momento foram analisadas

368
em separado.

Todo o esforgo argumentativo empregado por Habermas visando i reconstrugdo dos
estagios de interagdo, seguiu, como vimos, as perspectivas de acdo, segundo Selman. Para
alcangar o terceiro estagio de interagio, Habermas se apédia no agir comunicativo e, a partir deste,
aponta como prolongamento o nivel do discurso. E importante notar, aqui, o papel que a ética do
discurso desempenharé no sentido de complementar a teoria de Kohlberg,>® quando avanga para
a aglo comunicativa, trazendo elementos que possibilitem a fundamentagdo da logica do
desenvolvimento. Essa incursio pela teoria da agdo comunicativa se faz necessaria porque
Selman, em seus respectivos estagios de adogfio de perspectivas, nio contemplou o nivel pos-
convencional e o fio condutor que forneceu a Habermas para reconstruir os estagios da interacdo,

somente lhe permitiu chegar até o nivel convencional.

O discurso, como forma de reflexfio, relaciona-se ao feitio argumentativo que, nas suas
entrelinhas vem caracterizado pela atitude hipotética, introduzida pelos participantes, para
tematizar e examinar as pretensdes de validade levantadas. A introdugio da atitude hipotética
significa que, de um ponto de vista das estruturas de perspectivas, falantes e ouvintes estarioc
vinculando & sua argumentagio pretensdes de validade que remetem a verdade, a corregdo ¢ &
veracidade, respectivamente aos mundos objetivo, social e subjetivo. Isso mostra de maneira
significativa, que o discurso aumenta o nivel de complexidade da estruturas de perspectivas, uma

vez que consegue entrelagar o sistema de perspectiva do falante com o sistema de perspectiva do

370
mundo.

Nesse sentido, o discurso € resultado do modelo reconstrutivo dos estagios de interagdo,
seguindo a idéia mestra segundo a qual € possivel obter estruturas mais complexas de expectativa
de comportamento a partir de estruturas menos complexas, desde que avance a generalizagdo e
auto-aplicagiio das mesmas. Assim ¢ o caso, como vimos no nivel convencional, em que a

“expectativa socialmente generalizadas de expectativas de comportamento vinculadas

3% CMAC, p. 194.

** Em CMAC, p. 147 Habermas deixa claro que entre os objetivos presentes no texto Consciéncia Moral e Agir
Comunicativo, esta a tentativa de mostrar que “...a ética do Discurso também pode complementar 3 teoria de
Kohlberg na medida que remete, de sua parte, para uma teoria do agir comunicativo”.

370 CMAC, p. 193




reciprocamente” engendrou a configuracdo de normas. Da mesma forma, espera-se obter no nivel
pos-convencional, a partir da auto-aplicagdo generalizada de normas, o engendramento de

.. 7
principios.””*

No entender de Habermas, como fruto dos crescentes avangos, a estrutura de interagio é
conduzida, por meio da logica do desenvolvimento, a comprovar o nivel pos-convencional Isso
pode ser constatado quando acompanhamos, ainda que sucintamente, o desenvolvimento da
reciprocidade nos trés niveis. O nivel pré-convencional era marcado estritamente pela oposi¢io
entre a¢do governada pela autoridade e agio simétrica governada por interesses. Essa polaridade
fot diluida no nivel convencional, quando se alcangou o agir regulado por normas. Porém, o nivel
convencional nfo pbde se furtar de gerar, em seu seio, a oposi¢io entre a agio orientada para o
sucesso e a agdo orientada para o entendimento. Essa polaridade, na indicagdo de Habermas, sera
superada mediante a pratica argumentativa, desprendida de seus contextos factuais e com plenas

condigbes para tematizar as pretensdes de validade suscetivel de exame critico.

A consolidagio do estagio do Discurso € resultado da evolucio da consciéncia moral, que
se desenvolve no plano da ontogénese, acrescida de esquemas cognitivos que se formaram

filogéticamente com a evolugdo das imagens do mundo e dos sistemas morais.””

A modificacio
processada no &mbito da interagdo com a passagem do nivel convencional para o nivel pos-
convencional, se di quando, em relacio a retiddo das normas geralmente reconhecidas
facticamente, se impdem pretensGes de validade que exigem o reconhecimento de sua
legitimidade, pois somente quando tais normas, as quais sio expressas por oragdes de dever,
passam a ter caréncia de fundamentac@io, ou seja, ficam sob a suspeita de sua vigéncia ou nfo, €
que elas se tornam objetos de discursos praticos. Na transposicdo que ocorre da agdio para ©
discurso pratico, as pretensdes de validade das normas, até ent3io reconhecidas facticamente,
transformam-se em pretensdes de validade hipotéticas. Nesse intenim € que se manifesta a
importincia do nivel pos-convencional da consciéncia moral de Kohlberg, que explicita a

capacidade que os individuos possuem ou pressupdem para participar de discursos praticos.*” Isso

é importante considerar, visto que uma das condi¢bes do proprio desenvolvimento do discurso

T CMAC, p. 203
2 HABERMAS, J. Teorias de 1a Verdad. In: Teoria de la Accion Comunicativa: complementos v estudios previos.
Tradugio: Manuel Jiménez Redondo. Madrid. Coleccién Teorema/séric mayor. Caledra, 1989, p. 150. Usaremos
gara a obra Teorias de Ia Verdad a abreviacio TV,

BTV, p. 130,
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pratico € a progressiva radicaliza¢iio da argumentagfio que tem por finalidade “chegar a um acordo
racionalmente motivado sobre as pretensdes problematicas de retidéio, isto €, a um acordo que ndo

seja produto de coagdes externas ou internas exercidas sobre a discussio, sendo somente o peso da

evidéncia e da argumentagio”*"*

" MC CARTHY, T. La Teoria Critica de Jirgen Habermas. P. 361.
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CAPITULO 4 — Requisitos para uma Moral pés-convencional.

4.1. O Discurso Pratico

Para alcancar o estadio do Discurso, como vimos, Habermas apodia-se em esquemas
cognitivos que se formam filogéneticamente com a evolugdo das imagens do mundo e de
sistemas morais e, também, no desenvolvimento cognitivo e da consciéncia moral os quais se
desenrolam no plano da ontogénese’”” Para o desenvolvimento de uma logica do discurso
teorico, Habermas procura tornar clara a explicagdo a respeito da verdade, com o objetivo de
analisar a estrutura e as condigdes em que uma forma de comunicagdo determinada permite que
as pretensdes de verdade, hipoteticamente levantadas, sejam argumentativamente examinadas,
revisadas, recusadas ou aceitas.’®

O empreendimento de uma analise da estrutura dos discursos tedricos permite, portanto, a
elucidacio das condigdes para uma adequada teoria da verdade e, também, o desdobramento da
estrutura dos discursos praticos. Manifestas as diferencas em relagdo aquilo de que cada logica
discursiva trata, bem as como diferencas especificas no interior das mesmas, faz notar que, num
nivel muito geral, as estruturas e pressupostos do discurso tedrico sdo 0s mesmos (ue operam no
discurso prético.377

A apreensdo do Discurso, como objeto de analise, nos leva a diferencié-lo do dmbito da
aciio comunicativa, /dcus no qual a interagfo toma as pretensdes de validade que se vinculam aos
atos de fala de forma mais ou menos ingénua. Nas palavras de Habermas, a rubrica agdo remete
a0 ambito da comunica¢do em que se reconhecem e se pressupOem as pretensdes de validade
implicitas nas emissdes ou manifestagdes, as quais servem de meio para a troca de

. . 378
informacdes.

No Discurso, ac contrario, as pretensdes de validade assumem um carater
hipotético, tornando-se objeto de tematizagdio e, simultaneamente, motivo de certa ruptura no
contexto normal da interagio. O Discurso ndo deixa de ser caracterizado pela argumentagdo,
porém, passa a estar envolto por problematizagdes no que diz respeito a legitimidade das supostas
pretensdes de validade levantadas. Ausentes dos contextos de ag#o, os Discursos se caracterizam

antes por argumentos que visam a apresentar as devidas razdes ou as devidas recusas quanto as

"f"f TV, p. 150
36 MC CARTHY, Thomas, op.cit. p. 346.

MO CARTHY, Thomas, op.cit, p. 339
BTV, p. 116
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pretensGes de validade problematizadas do que propriamente pela troca de informac¢des. Em suma
“no contexto de agdo a afirmagdo tem o papel de uma informacio acerca de uma experiéncia com
objetos, no discurso cumpre a fungio de um enunciado com pretensdo de wvalidez

problematizada”*”

Em “Teorias da Verdade” Habermas enuncia trés teses que pretendem  sinalizar o
desenvolvimento da logica do discurso em funcdio de uma teoria consensual da verdade 3*® A
primeira afirma que a verdade reside na pretensio de validade que se vincula aos atos de fala
constatativos. A segunda diz que as questdes de verdade s3o postas somente quando se tornam
problematizadas as pretensdes de validade ingenuamente supostas nos contextos de acdo. E a
terceira infere que “a idéia de verdade somente pode desenvolver-se por referéncia ao
desempenho discursivo de pretensdes de validez”.**! A verdade €, portanto, uma propriedade dos
enunciados, os quais sdo passiveis de fundamentagfio mediante o potencial assentimento de todos
os participantes, cujo objetivo final repousa em alcancar um consenso racional. Isso significa
dizer que a verdade ndo esta contida nos atos de fala, como tais, mas na pretensdio de validade
anexada aos atos de fala que cobram o reconhecimento, isto & uma justificagdo perante a
comunidade dos participantes; justificacgdo que ndo é outra coisa sendo a sustentaciio e a
conflanga que os participantes depositam no cumprimento das expectativas levantadas numa
determinada pretensio.

Para a consecugdo de uma possivel vinculagio pragmatica das afirmagSes enunciadas
pelos participantes, € necessario que haja um conjunto seméntico em comum, isto ¢, um lugar
comum que permita aclarar as pretensdes de validade contidas nos atos de fala. Este lugar ndo é

outro sendo a propra légica da linguagem 3%

Para melhor compreensdo desse aspecto cabe
demonstrar que Habermas resgata a distingio que Frege estabelece entre as representagoes,
caracterizadas pela subjetividade e os pensamentos, portadores de uma propriedade comum que
ultrapassam os limites da consciéncia individual. O ponto fundamental que Habermas extrai de
Frege esta calcado na afirmagio de que os objetos somente sio acessiveis — como objetos de

conhecimento ~ se representados em estados de coisas — contetido proposicional de afirmagdes —

TV, p. 119

39TV nota de rodapé, p. 119, Habermas sinaliza que “a teoria consensual da verdade estd em conexio com os
fundamentos normativos de uma teoria critica da sociedade ¢ com 0s problemas de fundamentacio da ética”.

BTV, p. 120

BTV, p. 118
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e expressos atraves de proposicées pelo pensamento. Os objetos tomados apenas como
representacOes nfo saem dos limites da subjetividade, sendo preciso, antes, que 0s mesmos
objetos sejam aprendidos pelo pensamento enquanto representados em estados de coisas. Como
0 pensamento sO € expresso atraves de proposi96e5383, € sua expressdao ndo € sendo a expressio de
estados de coisas, infere-se dai que o pensamento € o elemento transformador do carater subjetivo
dos objetos apreendidos mediante representacdes. Desse modo, o pensamento deve demonstrar
aquilo que o caracteriza como propriedade comum ou the da matizes de objetividade. Para esse
intento, Habermas apresenta dois momentos do pensamento, quais sejam: o pensamento ¢ algo
que vai além dos limites de uma consciéncia individual empirica; e o conteiido do pensamento
mantém independéncia em relagio 4 corrente de vivéncia de um individuo.*®* Esses dois
momentos indicam que determinadas expressdes lingliisticas possuem o mesmo significado,
permitindo que, em uma determinada comunidade de linguagem, os falantes e ouvintes possam
compreender uma expressdo gramatical de modo idéntico. A consideragio de um pensamento
geral capaz de transcender a consciéncia individual, ¢ que permite supor a possibilidade de uma
comunidade de comunicacio. Diz Habermas:

“(...) sO posso (com ajuda de oragdes predicativas) atribuir um predicado a um
objeto se também qualquer um puder entrar em discussdo comigo e atribuir 0 mesmo
predicado a0 mesmo objeto. Para distinguir os enunciados verdadeiros dos falsos me
refiro aos juizos dos outros e, por certo, ao juizo de todos aqueles com os quais eu possa
iniciar uma discuss@o (incluindo contrafacticamente a todos os oponentes que poderia se
encontrar se minha vida fora coextensiva com a historia do mundo humano). A condicio

para a verdade dos enunciados é o potencial assentimento de todos os demais”.**

Habermas ndo estd querendo dizer que a verdade esteja nos predicados associados aos
enunciados. Ao contrario, procura salientar que, uma vez respaldada por uma base semdntica
comum, a verdade reside na pretensdo de validade que se levanta quando um enunciado €

afirmado. Nesse sentido, Habermas assume um ponto de vista pragmatico ao tratar da verdade e

**3 Habermas afirma: .. podemos ler a estrutura dos pensamentos observando a estrutura das proposicdes; e as
proposigles sdo as partes elementares de uma linguagem gramatical, passiveis de verdade. Dependemos, pois, do
médium da linguagem quando gueremos explicar a diferenca entre o5 pensamentos e as representacbes”. Ver:
HABERMAS, Jurgen. Direito e Democracia: entre facticidade e validade. 1, p.28

¥ HABERMAS, Jirgen. Direito e Democracia: entre facticidade ¢ validade, p. 28

BTV, p. 121
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sua tarefa, ao desdobrar a logica do discurso tedrico, nio é outra senio “examinar as condi¢des
(pragmaticas) de possibilidade para alcangar um consenso racional mediante 2 argumentacdo” %

O tratamento que Habermas dispensa & logica dos discursos tedricos comeca a ser
associada a logica dos discursos praticos, quando este amplia a racionalidade contida nas
afirmagdes (verdade dos enunciados) para um leque maior capaz de contemplar desde normas até
agOes e pessoas. Segundo diz, racionais ndo sdo somente as afirmagdes, mas as outras classes de
atos de fala que incluem a inteligibilidade, a retidio e a veracidade. Defende a tese de que “(..)
ha quatro classes de pretensdes de validade que sdo co-originarias, e que as quatro classes, a
saber: inteligibilidade, verdade, retiddo e veracidade constituem um plexo ac qual podemos
chamar de racionatidade”*®” O ponto fundamental que segue daqui € que nfo apenas as
afirmacbes, mas também as normas, sio possiveis de associar pretensdes de validade que podem
ser resolvidas ou desenvolvidas em um discurso. “Uma teoria consensual da verdade nio s6
havera de extender-se, pois, & verdade dos enunciados, mas também & retiddo dos preceitos e
valoragdes” **®

No ambito da interagio, a retiddo das normas é geralmente reconhecida facticamente. No
entanto, quando as pretensdes de validade que acompanham tais normas, as quais sdo expressas
em oragdes de dever, passam a ter caréncia de fundamentagiio, ficando as mesmas sob suspeita de
sua vigéncia ou néo, elas tornam-se objetos de discursos préticos. Na transposi¢cdo que ocorre da
agdo para o discurso prdtico, as pretensdes de validade das normas, até entdio reconhecidas
facticamente, transformam-se em pretensdes de validade hipotéticas. Observe-se aqui, de
passagem, a importancia do nivel pés-convencional da consciéncia moral desenvolvido por
Kohlberg, no sentido de explicitar a capacidade que os individuos possuem ou pressupdem para
participar de discursos praticos.*® Este aspecto € de importante consideragfo, visto que uma das
condigdes do proprio desenvolvimento do discurso pratico é a progressiva radicalizacio da
argumentacio, que tem por finalidade “chegar a um acordo racionalmente motivado sobre as
pretensGes problematicas de retidéo, isto ¢, a um acordo que ndo seja produto de coagdes externas

ou internas exercidas sobre a discussio, senio somente o peso da evidéncia e da

¥ MC CARTHY, op.cit. p. 351
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argumentag:éio”,g'% Sob esse aspecto, a modalidade fundamental da argumentaciio ndo € a sua
necessidade ldgica ou a sua impossibilidade (contradi¢do), mas antes, a modalidade pragmatica
da forga ou peso do melhor argumento.*”’

Para o funcionamento do jogo lingiistico no preenchimento de uma comunicagio
enderegada ao entendimento, € preciso ter em consideragdo o reconhecimento das quatro
pretensdes de validade — a inteligibilidade, a verdade, a retiddo e a veracidade — pressupostas em
cada ato de fala emitido. A esse reconhecimento das pretensdes de validade que Habermas
denomina de “consenso de fundo™’”* esta configurado o pleno funcionamento dos atos de fala,
que exigem considerar: (i) a inteligibilidade, uma vez que esta faz compreensivel o sentido da
relacdo inter-pessoal e, também, o sentido do conteudo proposicional emitido; (ii) a verdade de
um enunciado, pois este pressupde a existéncia do conteido proposicional dito; (iii) a retiddo que
expressa 0 cumprimento da norma emitida; e (iv) a veracidade que implica a confiabilidade dos
sujeitos envolvidos no discurso.*”

O consenso de fundo assim dito e estatuido como base para o funcionamento dos atos de
fala, ao sofrer perturbagdes, acaba gerando a transformacio das pretensdes de validade em tema,
ou seja, em objeto de tematizacio. Em relacio a verdade do conteudo proposicional, quando
posta em problematizacdo, a solugio € apontada nas afirmagdes e explicagdes dadas. Em relago
a retidio de normas devem-se apresentar justificacfes. J& para as questSes que envolvem
problemas de inteligibilidade, o recurso de solugio € buscado nas imferpretagdes. E por fim,
distinguindo-se das demais pretensdes de validade que podem ser resolvidas em discursos, a
veracidade somente pode ser desempenhada em contextos de agdo. Habermas sinaliza que a
veracidade € a unica pretensdo de validade nfio suscetivel de desempenho discursivo. A prépria
inteligibilidade, caso tipico que ndo se vincula entre as pretensdes de validade discursivas ou néo
discursivas, é considerada por Habermas como condi¢do da comunicagdo >

As duas Onicas pretensdes de validade suscetiveis de desempenhos e resolugdes

discursivas sio a verdade e a refiddo. Estas duas pretensbes de validade possuem como

3% MC CARTHY, op.cit. p. 361
¥ MC CARTHY, op.cit. p. 353
2V, p. 121

TV, p. 122
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caracteristica fundamental a “caréncia de uma base directa na experiéncia”, > pois Habermas
afirma que em cada uma das pretensdes de validade seguem anexas as vivéncias de certeza. No
caso da inteligibilidade, a vivéncia de certeza que a acompanha refere-se ao ato de compreensio
daqueles signos que se adquiriram mediante as percepgdes. E um tipo de certeza que Habermas
denomina de certeza ndo sensivel. No caso da veracidade, que se refere a confianga depositada
em uma pessoa, a cerfeza de vivéncia manifesta-se na agio da pessoa ao realizar a interagdo, ou
seja, a propria interagdo constitui o /dcus onde a pessoa manifesta que aquilo que faz ou pensa
ndo ¢ distinto do que disse. Nesse caso se trata de uma certeza de crenca que depende de
experiéncias comunicativas e somente pode dar provas de veracidade no ambito de interacdes.
Ainda tratando de uma terceira vivéncia de certeza, que acompanha diretamente as percepgdes,
Habermas a denomina de certeza sensivel e a faz distinta das outras em virtude desta ndo poder
corresponder a nenhuma pretensio de validade **® Conforme sua afirmagdo, as percepgBes por
serem sensorialmente seguras do sujeito que as detém como certeza sensivel nio permitem inferir
uma pretensdo de que tal percepcio € o que é, sendo fazé-la corresponder a uma pretensio de
validade que esteja associada a afirmagBes. O que conta é o que se afima da percepgdo e ndo a
percepedo em si. Em se tratando da certeza sensivel, que se restringe & percepg¢do, ndo é possivel
faze-la corresponder a nenhuma pretensiio de validez, diferentemente do que acontece com o
entender (inteligibilidade); o saber (verdade); o reconhecer (retiddo); e o crer (veracidade).

As pretensdes de validade referentes a verdade e a retiddo ndo séo acompanhadas por
vivéncias de certezas significativas, como ¢ o caso da inteligibilidade e da veracidade. Para
Habermas: “Quando se afirma algo ou se esta convencido da retidio de uma regulamentacio, nio
se esta seguro da mesma maneira que se pode estar quando se trata da inteligibilidade de uma
emissdo ou da veracidade de uma pessoa”’ Os atos de saber e de convicgdo, oS quais
expressam respectivamente o reconhecimento de pretensdes de verdade e de retiddo através de
desempenho discursivo, remetem a uma unica base de experiéncia, qual seja: “a experiéncia da
peculiar coagiio sem coagles que exerce o melhor argumento” > A este tipo de experiéncia,
Habermas nio chama normalmente de experiéncia. Por isso afirma que ambas sio carentes de

uma base de experiéncia.
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Um ponto central que se coloca entre as pretensdes de verdade e de retiddo € que ambas,
por estarem vinculadas ao desempenho discursivo, permitem inferir a possibilidade de submeter a
retidio de uma norma ao mesmo tratamento dado a verdade de um enunciado. Habermas esta
coénscio de que a fundamentagdo de normas se distingue da fundamentacdo de enunciados
verdadeiros ja na propria forma de argumentagdo. Conforme diz: “Nos discursos praticos, as
condigdes logicas, sob a quais cabe alcangar um consenso racionalmente motivado, sdo distintas
nos discursos tedricos”.’” Também é digno de registro que “a pretensio de validez de um ato de
fala constatativo se refere a objetos da experiéncia e a fatos; e a pretensdo de validez de uma
norma reconhecida é ela mesma objeto da experiéncia ou fato™*” Mesmo diante destas
diferencas que despontam entre verdade e retiddo, é possivel considerar plausivel a defesa de
Habermas quanto a possibilidade de decisio racional das questdes praticas, evitando que a retiddo
normativa seja assimilada ou reduzida a pretensdes de verdade. Thomas Mc Carthy especifica a
posicio de Habermas na seguinte passagem:

“Sua posi¢io € a de que as inegaveis diferencgas entre a logica da argumentacio
tedrica e a argumentagio pratica ndo sdo tais para excluir esta Gltima do dmbito da
racionalidade; que as questdes pratico-morais podem ser decididas ‘mediante razdo’,
mediante a for¢a do melhor argumento; que o resultado do discurso pratico pode ser um
resultado ‘racionalmente motivado’, a expressdo de uma “vontade racional’, um consenso
justificado, garantido, ou fundado; e que, em conseqiiéncia, as questOes praticas sdo
suscetiveis de ‘verdade’ em um sentido lato deste termo” *"*

Para tornar mais esclarecido até que ponto se pode aproximar retidic e verdade, faz-se
necessaria a compreensdo da ldgica do discurso que Habermas trabalha em Teorias da Verdade,
e que tem por objeto analisar a “forga do melhor argumento’; aquilo que Habermas chama de
‘motivagio racional’. A nenhum discurso estdo dados ou autorizados outros meios para obter
uma decisdo que ndo seja a forga do melhor argumento. Qualquer coagio logica, advinda da
consisténcia légica das oragdes, ou da consisténcia empirica, decorrente da evidéncia das
experiéncias, ndo possuem ressonancias diante da teoria consensual da verdade a qual se limita a
explicitar a “coagdo sem coagbes que exerce o melhor argumento por intermédio das

propriedades formais do discurso”.*? A questio que Habermas ters de enfrentar refere-se a

TV, p. 127
WOTV, p. 128
“' MC CARTHY, op.cit. p. 360
2TV, p. 140



122

propria posigdo por ele assumida, qual seja: a de que a verdade ¢ alcangada por meio de discursos
0s quais tém por objetivo apresentar as razdes para a justificagdo de uma pretensio de validade
que se encontra problematiza (seja de uma afirmacio seja de uma norma), e que a decisio
produzida discursivamente ndo pode ser outra senfio aquela alcan¢ada em forma de consenso. Dai
entdo, a questdo, em sintese, € “mostrar em que consiste a forga geradora do consenso de um
argumento”.*” Para esse intento, Habermas seguira a estrutura dos argumentos de Toulmin, que

resumidamente apresentamos no seguinte exemplo:

“A afirmagdio: “Harry € cidaddo britanico’ (C=conclusio) se explica dando uma
causa: “Harry nasceu nas Bermudas® (D=data). Introduzindo uma regra dedutiva: ‘Um
homem nascido nas Bermudas ¢ em geral um cidaddo britinico’ (W=warranf) essa
explica¢@o se converte em uma dedu¢do permissivel. A plausibilidade dessa premissa
(ou regra de deducdo) geral se justifica mediante a indicac3o: ‘Tendo em conta os
seguintes estatutos e os seguintes elementos juridicos (B=backing)”.***

Dentro das modalidades discursivas dos argumentos que visam a apresentar o
reconhecimento ou a recusa das pretensdes de validade, a logica do discurso comporta trés
modelos de argumentos, que sdo: inconsistente {(impossivel); concluente (necessario); e pertinente
ou convincente (possiveis). Os dois primeiros fundam uma pretensdo de validade por razdes
analiticas; e o ultimo, Habermas o qualifica dentro do rol de argumentos substanciais, uma vez
que ndo sdo validos ou invalidos apenas pela decorréncia de sua consisténcia ou inconsisténcia
analitica, mas sdo também tidos como informativos.**’

Pautado na estrutura do argumento de Toulmin, apresentado na citacio acima, Habermas
faz notar a especificagdo dos trés modelos de argumentos que seguem as modalidades
discursivas. Quando W n#o se apresenta como regra capaz de permitir o passo analitico de D a C,
entdo o argumento € considerado inconsistente (impossivel). Porém se D pode seguir como
decorréncia de B, temos um argumento concluente (necessario). J4 o argumento convincente ou
pertinente (possivel) € manifestado quando “entre B ¢ W nio existe nenhuma relagio dedutiva e,

contudo, B ¢ um motivo suficiente para considerar plausivel W. (...} Substanciais chamamos

3V p. 140
BTV p. 142
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somente aos argumentos que apesar da descontinuidade logica, isto €, apesar do ‘salto do tipo’
que se da entre B e W, geram plausibilidade™ **

Tendo em consideracio a estrutura argumentativa de Toulmin, ¢ possivel para Habermas
sinalizar aspectos que vdo tangenciando sua questdio, a saber: em que consiste a forca geradora do
consenso de um argumento. Um primeiro passo € dado no sentido de mostrar que o consenso ndo
é gerado sendo na “(..) adequacdo da linguagem ao correspondente sistema conceitual
empregado com fins argumentativos. Somente estamos ante um argumento satisfatério quando
todas as partes de um argumento pertencem a mesma linguagem”.*”” Um segundo passo ¢ dado
ao indicar que o /dcus de onde o argumento extrai a sua forca geradora de consenso, ndo € outra
senfio a justificagdo que se da para a passagem de B a W; passagem esta que se consolida através
dos principios de indugio e universalizago. ***

“A indugdo serve como principio ponte para justificar a passagem logicamente
descontinua de um numero finito de enunciados singulares (datos) a um enunciado
universal (hipOteses), a universalizagdo serve de principio ponte para justificar a
passagem desde referéncias descritivas (as conseqiéncias e conseqiiéncias secundarias
da aplicagio de uma norma para a satisfagio de necessidade geralmente aceitas) a

norma mesma”.*’

Habermas afirma que o papel desempenhado por estes principios-ponte esta ligado a
linguagem de fundamentagdo, cujos predicados expressam esquemas cognitivos. Seguindo na
linha de explicagdo piagetiana, os esquemas cognitivos sio defimidos por Habermas como
“resultado de uma discussdo ativa do sistema de personalidade e do sistema social com a

natureza: se formam em processos de assimilacdo que s3o simultaneamente processos de

adaptagﬁo”.m Esses esquemas cognitivos s3o resultados de um processo de formagfo através de

6TV, p. 143

WY p 144

408 Ty p. 144. Em passagens outras, Habermas deixa explicita esta sua afirmagdo: p. 148: “A forca geradora de
consenso de um argumento descansa no transito, justificado mediante indugdo ou universalizaco, deBa W™, p. 1438
“A verdade ha de definir-se, pois, por referéncia a argumentacfio. Porém esta somente pode pretender uma forga
geradora de consenso gua argumentacio, s¢ estd assegurado que ndo somente s¢ apoia em uma relagio entre sistema
de linguagem e realidade, que ex antecedente venha espontaneamente regulada por evolugio cognoscitiva, isto €, em
uma relacio de ‘adequagdo’ entre sistema de linguagem e realidade, sendo que representa ela mesma 0 médium em
que pode prosseguir essa evolugdo cognoscitivista como processo de aprendizagem consciente™ p. 150:7(..)a forca
geradora de consenso de um argumento descansa na suposicio de que o sistema de linguagem em Cujo marco se
interpretam tanto a recomendacio necessitada de justificacio, como também a norma ¢ as necessidades gerais ou
universalmente aceitas que aduzem para apoia-las, ¢ adeguado™.

TV, p. 145

HOTY p. 145



124

experiéncias que vio sendo incorporados i personalidade e constituindo o aparato cognitivo. Por
um outro viés, afirma Habermas, os mesmos esquemas cognitivos podem ser vistos como
constitutivos a priori. Estes permitem inferir que as experiéncias sio organizadas desse modo e
ndo de outro. A for¢a do consenso de um argumento é obtida de acordo com a evolugio desses
esquemas cogmitivos, de forma que, qualquer argumento que vemha a ser alcangado
argumentativamente tenha condi¢Ses de revisar, modificar ou até mesmo, substituir a linguagem
de fundamentaggo na qual se interpretam as experiéncias.*!!

“Se for possivel defender que a capacidade de argumentar razoavelmente e
reflexivamente acerca de pretensdes de verdade e retiddo representa um estadio logico-
evolutivo avangado da aquisicio de uma competéneia comunicativa e de uma
competéncia moral, que se estende a toda espécie, entdo parece que o investigador

social teria motivo para aplicar padrdes de racionalidade critica ao interpretar qualquer

sistema de crengas e de praticas” 2

Ora, Habermas enxerga no desempenho das pretensdes de verdade e de retidic a
realizagio de competéncias consideradas universais para o género humano. E as condigbes
universais pressupostas nas pretensdes de verdade e retiddo alcancam resolugio somente quando
desempenhadas nos discursos.*® A concecucio do discurso sem dispensar a evolugio 16gico-
evolutiva da aquisicdo de competéncias, conforme mencionadas, exige também, de acordo com
as proprias regras formais discursivas, que todos os atores tenham oportunidades e chances iguals
para iniciar e prosseguir a comunicacfo, seja empregando atos de fala, expressando sentimentos
e intencdes, seja posicionando-se com sinceridade ac tornar transparentes aos outros a Tespectiva
natureza interna. As exigéncias postas pelas préprias condigdes do discurso conduzem a uma
aproximagdo com uma situacdo ideal de falal, que visa ausentar a argumentacio de qualquer
forma de coac@o seja externa (violéncia ou emprego da forga), seja interna (distorgdes neurdticas
ou ideologicas). “Chamo ideal a uma situagdo de fala em que as comunica¢des nio somente no
véem impedidas por influxos externos contingentes, senfio tdo pouco por coagdes que se seguem
da propria estrutura da comunicagdo. A situagdo ideal de fala exclui as distorcdes sistematicas da

- o~ 4
comunicacio”.
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Habermas visa assegurar, através da idéia de uma situagdo ideal de fala, os pressupostos
norteadores que tém por meta salvaguardar o discurso contra um consenso meramente factual,
que em muitos casos, podem ser enganosos ou ideologicos. Com esse procedimento ndo €
possivel avalizar qualquer elemento coercitivo que atue externamente ao processo de
entendimento, sob o risco de se cometer uma contradi¢io performativa. Porém, como processo
real de entendimento mutuo, sO resta a concessdo de uma tnica coer¢do: a coergdo do melhor
argumento que busca efetivar entre os participantes a neutraliza¢io dos motivos envolvidos, sem,
contudo, negar a motivagio mutua pela busca da verdade. A situagdo ideal de fala, ndo sendo
considerada nem um fendmeno empirico nem uma construgdo, é tida por Habermas como uma
amtecipag¢do que permite associar, ao consenso facticamente alcangado, a pretensio de consenso
racional e, a0 mesmo tempo, serve como canone critico pelo qual se distingue um consenso

fundado de um consenso falso.
4.2. Razio Instrumental e Ceticismo Moral

A reflexio de Habermas alinha-se 4 psicologia de Kohlberg na defesa da existéncia
empirica de estagios da consciéncia moral que, elevando-se dentro de uma logica do
desenvolvimento, alcangaria uma moral orientada pelo principio da justica. Por outro lado,
Habermas também conserva sua reflexo dentro do campo da filosofia moral, procurando
justificar os pressupostos da ética discursiva a partir do principio de universalidade.

Habermas abre as Notas programdticas para a fundamenta¢do de uma ética do discurso
sinalizando a descrenca de pensadores contemporéneos, quanto a possibilidade de oferecer uma
reflexdo defensavel que se inscreva no horizonte da modernidade, assumindo o desafio de
fundamentar uma ética cognitivista e universalista, ausente de cosmovisdes religiosas ou
metafisicas, ou de qualquer carater transcendente.

A perspectiva assumida por estes pensadores*’® segundo 2 qual a instrumentalizagio da
razdo ¢ algo inegével, acabou por gerar um ceticismo em relagdo a eficacia desta mesma razdo na

determinagio de seus fins. A razio uma vez instrumentalizada ndo determinaria sendo fins

413 Ver - CMAC, p. 61. Trata especialmente de Mac Intyre € também de teorias morais que, segundo Habermas, ndo
compreendem corretamente o fendmeno moral, tais como: as teorias que se definem a partir do género metafisico; as
éticas intuicionistas do valor: o prescritivismo; ¢ as teorias ndo coguitivistas, entre as quais, ¢ emolivismo € o
decisionismo.
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condicionados as circunstancias dadas, reduzindo a autonomia do sujeito moderno, na medida em
que sua agdo passa a ser flexibilizada por uma légica meio-fim, em que o fim sé é determinado
circunstancialmente, quando néo relegadas a atitudes emocionais ou decisdes cegas.*'®

Habermas insere a reflexfio ética dentro da sua leitura do processo de modernizacio das
sociedades ocidentais, construida a partir de suas analises e confrontos com a teoria da
racionalizagio descrita por Max Weber.*'” A medida que a racionalizagdo do mundo da vida foi
intensificada, as tradi¢Ges culturais ndo problematizadas acabaram cedendo espago para novos
mecanismos de integragdo social, que adquiriram, em face das estruturas simbélicas do mundo
vivido, autonomia no estabelecimento dos fins. O distanciamento de contextos ligado ao mundo
da vida, provocou um rompimento no modelo de coordenagio das agdes que se mantinham
integradas por processos de entendimento. O campo da agio passou a ser integrado socialmente
pelos ditames da logica dos subsistemas autonomizados, num procedimento puramente sistémico.

A estrutura social sistemicamente integrada promoveu, certamente, a substituicio da
fundamentacdo moral das agbes por diversas visdes que deixam escapar o real sentido das
justificagOes pratico-morais. Na ordem desses argumentos seguem, entre outras: a visdo
utilitarista que toma as normas como instrumentos para a justificacio do bem-estar social, ou
seja, para usi-las como simples meio a um fim desejavel*'®; a visdo empirista que reduz a agio a
uma questdo de mera prudéncia; e a visdo pragmadtica que se apdia em regras técnico-cientificas,
tornando a praxis social elemento de objetivagiio e passivel de fundamentacio a partir dos
moldes fornecidos pelas ciéncias técnico-instrumentais.***

A integragdo social, segundo estas visdes, reduz a capacidade de apoiar-se nos
procedimentos de entendimento lingiistico ¢ na formagdo de consenso. A dianteira da interagio
social ¢ assumida por subsistemas regidos pela ag3o instrumental que, no crescente avanco do
processo de modernizagio, se autonomizaram perante aos mundos vividos. O problema desse
processc € detectado, quando se percebe a intervenciio dessas esferas sistémicas no mundo da
vida, ou seja, a sua colonizagdio, que Habermas diagnostica como ‘patologia das sociedades

modemas’.

18 CMAC, p. 61

47 A esse respeito conferir o capitulo dois desse trabalho.
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Essa patologia caracteriza-se basicamente pela absolutizagio do modelo de racionalidade
técnico-instrumental que pervade todas as esferas, da sociedade, da cultura e da personalidade. O
ceticismo ético derivado das suspeitas quanto a proceder-se a uma fundamentacdo das questdes
praticas, ndo ¢é sendo fruto do modelo de racionalidade que emergiu junto ao projeto da
modernidade e inviabilizou qualquer reflexdo que supere a logica meio-fim. E com razio que
afirma Habermas:

“Questdes morais-praticas do tipo: ‘O que devo fazer?” sdo afastadas da discussé@o
racional na medida em que nio podem ser respondidas do ponto de vista da
racionalidade meio-fim. Essa patologia da consciéncia moderna requer uma explicacgo
no quadro de uma zeoria da sociedade; a ética filosofica, que € incapaz de fornece-la,

tem que proceder ferapeuticamente e mobilizar, contra o deslocamento dissimulador

dos fendmenos morais fundamentais, as forcas de auto-saneamento da reflexsio”. ‘%

A ética do discurso, estruturando-se numa teoria da racionalidade amparada no paradigma
da comunicagdo, procura “reverter o quadro patologico da racionalidade ‘meio-fim” e proceder,
terapeuticamente, ao saneamento das postulagdes da racionalidade técnico-instrumental” **!
Note-se, porém, que a ética para Habermas esta intrinsecamente ligada & agio comunicativa,
portanto, & teoria da agdo. Proceder & leitura da ética do discurso desvinculada da teoria da
modernidade ou do conjunto da obra habermasiana é deslocar, em muitos casos, sua agudeza

teodrica & periferia, tornando-a presa facil de possiveis criticas.

4.3. O Fendmeno Moral e a2 sua Fundamentacio

Manifestamente a ética do discurso esta ligada a trés caminhos que conduzem a sua
fundamentagdo. Seja filosoficamente através de Apel, ao tratar da fundamentagio do ponto de
vista da razio comunicativa, seja sociologicamente, através da teoria da aglo, ao tratar da
fundamentagio por meio da agdo comunicativa; e psicologicamente do ponto de vista de Piaget e
Kohlbeerg que tratam da constituig@o da consciéncia moral. Ambas as vias de acesso a ética do
discurso repousam sobre a base comum da linguagem. Segundo Barbara Freitag, “(...) A

linguagem fornece, para Habermas, o denominador comum que permite integrar as perspectivas

‘0 CMAC. p. 63
421 prz7y Jovino. Ktica de Discurso; A racionalidade ético-comunicativa. Porto Alegre, Edipucrs, 1994. p.13.
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filosoficas, socioldgicas e  psicologicas, possibilitando a unidade na inter e
multidisciplinaridade” *#

Baseado na teoria da agfio comunicativa — isto €, na teoria social da linguagem, cujos
fundamentos alicer¢ados em Durkheim e Mead, permitiram um novo paradigma para a reflexio
nas ciéncias sociais™ — Habermas fundou, além da teoria consensual da verdade, uma nova
teoria moral: a ética do discurso. Dessa forma é possivel apontar a ética do discurso como
produto do novo estatuto que Habermas atribui & filosofia. A partir de uma reestruturagio da
divisio de trabalho entre a filosofia e as ciéncias sociais, Habermas se distincia da visio
tradicional que coloca a filosofia como matriz dos sistemas de pensamento.*** O esforco de
integragdo, no caso especifico da teoria moral, entre filosofia, sociologia e psicologia, remete
para a intencdo de restituir o carter comunicativo dos sujeitos reprimidos pelo avango
colonizador dos sistemas ndo-comunicativos, tendo o consenso como base para a geragdo de
normas, que sejam aceitas por todos.

Ao tratar da fundamentac8o filosofica da ética discursiva, Habermas se inclui na tradigdo
kantiana, entre os pensadores que defendem uma ética cognitivista, de cunho universalista.
Diante dos problemas colocados pelo quadro da modernidade, Habermas inicia sua reflexio em
Notas programaticas para a fundamentacéo de uma éiica do discurso restituindo o ambito do
fendmeno moral e o carater cognitivo deste. Para a consecugdo desse objetivo apbia-se na
reflexdo de Strawson a fim de delimitar a especificidade do fendmeno moral, a saber: a questio
da validagio discursiva da norma baseada no principio de universalizagdo.** Com a delimitacdo
do fendmeno moral € possivel sinalizar: (i) o objetivo da teoria moral de Habermas e, a0 mesmo
tempo, demarcar os limites at¢ onde a ética do discurso pode ir; (ii) a abertura do caminho para
tratar o fendmeno moral fora do quadro da perspectiva monoldgica kantiana, ampliando-o para
uma perspectiva dialogica, como meio para refutar o empirista que assume a postura de cético-

moral; e (iif) mostrar que outras posi¢des ou teorias filosoficas que tratam da reflexdo ética —

472

FREITAG. Barbara. Hineririos de Antigona: a questiio da moralidade. Campinas. Ed: Papirus, 1992, p. 238
2 FREITAG, Barbara. op.cit p. 241

“* FREITAG, Barbara, opcit. p 251. Ver também nessa obra, pp. 246- 251 a relagfio de argumentos criticos
elaborados por autores diversos, entre eles, Apel e Wellmer, contririos 4 nova diviso de trabalho entre a filosofia e
as ciéncias sociais, propostas por Habermas,

** BARBARA, Freitag. op.cit. p, 262. Em CMAC, p. 62, Habermas destaca como fendmeno moral, dentro do
ambito de explicacio da Ctica filoséfica, a questdo da validade dedntica das normas e as pretensdes de validade que
se ergue com os atos de fala ligados a normas.
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entre as quais, as teorias ndo-cognitivistas, intuicionistas do valor, defensoras do género
metafisico e do prescritivismo — ndo conseguiram assimilar os fendmenos morais, que constituem
o auténtico objeto de pesquisa da teoria moral.

A reflexo de Strawson™® é, nesse aspecto, de significativa importincia para Habermas, e
parte do pressuposto seguinte: Diante de uma crianga, de um louco ou de uma pessoa
embriagada, € até possivel assumir uma atitude objetivante que de antemdo exclua as censuras
morais. Em face dessa atitude ndo € possivel incluir qualquer espécie de sentimento que dois
adultos sintam reciprocamente um pelo outro. Portanto, se a atitude diante de alguém ¢
inteiramente objetiva, ent3o, muito embora se possa combaté-lo, ndo se pode discutir com ele, e
muito embora se possa falar com ele, ndo se pode argumentar. A atitude objetivante faz com que
as pessoas envolvidas assumam uma posigdo de ndo-participante, tendo como conseqiliéncia a
supressdo dos papéis comunicacionais e a neutralizagio dos fendmenos morais, 0s quais nido
podem ser apenas explicados, mas exigem compreenséo.

Sendo assim, € possivel ter uma atitude objetivante diante do comportamento de um
neurdtico ou de uma crianga recém-nascida, mas ndo diante de pessoas normais, portadoras de
competéncias cognitivas, morais e lingiiisticas. Strawson, para romper com a atitude objetivante,
se ocupa em estabelecer o campo do fendmeno moral e, para isso, parte da reacio emotiva, isto €,
da indignagdo com que reagimos as injurias, mostrando que tal sentimento € revelador de uma
dimensdo moral, ou seja, o ressentimento (ofensa, magoa...) € tido como expressdo de uma
condenagdo moral. O que interessa a Strawson primeiramente € o fato de que todos esses
sentimentos estdo incertos numa pratica quotidiana a qual so € possivel acesso por meio de uma
atitude performativa, através da compreensio do fato, por meio da participacdo lingiiistica e ndo
apenas por meto de explicagdo através do viés objetivador.

Em segundo lugar, complementa Strawson, a indignacdo e o ressentimento so dirigidos a
uma pessoa determinada, ferindo sua integridade. Porém essa indignagdo ndo deve seu carater
moral & circunstincia em que a interagdo entre as duas pessoas particulares foi perturbada. O
carater moral somente € manifesto quando o ofensor for capaz de reconhecer que feriu, na pessoa
do ofendido, uma expectativa impessoal. Portanto, se as reagBes afetivas dirigidas em situacdes

determinadas contra pessoas particulares, ndo estivessem associadas a essa forma impessoal de

426 A obra de Strawson em que Habermas se baseia para fazer esta analise ¢ “Freedom and Resentment”™.,



130

indignagdio, elas seriam destituidas de carater moral. “Somente a pretensdo a uma validez
universal pode conferir a um interesse, a uma vontade ou a uma norma, a dignidade de uma
autoridade moral”, **’

Tanto o ofendido quanto o ofensor podem restituir uma relagfio interativa rompida, desde
que se suponham como sujeitos capazes de se responsabilizarem por suas agdes e aceitem
reciprocamente a possibilidade do pedido de desculpas. O ato de se desculpar significa que o
culpado pode se justificar perante o ofendido, aludindo as razdes pelas quais realizou tal ato.
Segundo afirma Habermas, “Dever fazer algo” significa “ter razdes para fazer algo”.**® Dai a
possibilidade de se jogar luz 4 questio da sustentabilidade das normas. Nenhuma norma pode-se
sustentar se ndo demonstrar antes o seu fundamento, o que significa dizer que elas precisam
demonstrar que possuem razdo de ser, que sio portadoras de um conteido cognitivo. E pelo viés
do cognitivismo assumido pela ética do discurso que a superagdo do ceticismo ético alcanga um
caminho viavel.

Habermas encampa uma posi¢iio contraria ao cético ndo-cognitivista, assumindo uma
posi¢io meta-ética que considera suscetiveis de validade as proposigbes pertencentes a um
sistema de normas. Para o cognitivismo de Habermas, a ética do discurso pode levantar para os
resultados de sua investigagio pretensdo de validade analoga a pretensdo de verdade e, também, a
possibilidade de fundamentacdo. Em sintese, a fenomenoclogia do fato moral proposta por
Strawson alcanca trés resultados, a saber:

- que o mundo dos fenbmenos morais s se descobre a partir da atitude
performativa dos participantes em interagdes;

- que Os ressentimentos e as reagdes afetivas em geral remetem a critérios supra-
pessoais para a avaliagdo de normas e mandamentos;

-¢ que a justificacdo pratico-moral de um modo de agir visa a um outro aspecto,
diferente da avaliagdo afetivamente neutra de relagGes meio-fim, mesmo que esta possa
ser derivada de pontos de vista do bem-estar social.**

O segundo momento da argumenta¢io habermasiana, ainda inserida no debate com o
cetico, diz respeito ao sentido de “verdade moral” implicita na defesa de cognicdio das normas de
acdo. A questdo € saber se a sentenga normativa é da mesma natureza que a sentenga descritiva,

de forma que seja possivel afirmar a falsidade ou a verdade da primeira, semelhantemente como

2T CMAC, p. 68
¥ CMAC, p. 68
P CMAC, p. 70
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se afima da segunda®® Para desenvolver sua reflexdo, Habermas recorre a analise de
Toulmin®', que realizou uma investigacio acerca do tipo especifico de argumentacio das
sentengas normativas, situando a discuss3o dentro da polaridade entre objetivismo e subjetivismo
ético. Para Toulmin o objetivismo e o subjetivismo alcangam o mesmo fracasso, jJa que ambos
partem de uma mesma e falsa premissa, a saber: “(..) de que ¢ a validez veritativa das
proposi¢des descritivas e so ela que determina o sentido em que as proposigdes em geral podem
ser fundamentalmente aceitas™. ***

A compreensio de que as questdes praticas sdo “passiveis de verdade” conduziu a
assimilacgo dos enunciados normativos aos enunciados descritives. O intuicionismo de Moore €
exemplo dessa assimilagdio que Habermas procura destacar. Moore procura relacionar
proposigdes dednticas com proposi¢des predicativas, como se fosse possivel tratar do predicado
de uma norma do mesmo modo que se trata do predicado de propriedades. Assim, dizer que ‘a
mesa € amarela’ seria um enunciado analogo a dizer que ‘isso ou aquilo € bom’, ou, ‘isso ou
aquilo € o correto’. A verdade ou falsidade do enunciado descritivo seria passivel de aplicagdo
nos mesmos moldes, a0 enunciado normativo.

Toulmin percebe a pista errada do argumento de Moore ao dizer que a corregdo ndo € uma
propriedade, da qual seja possivel derivar predicados avaliaveis do ponto de vista da verdade ou
falsidade. A norma nfo pode ser vista como uma propriedade que de si emana predicados
balizados por critérios derivados das proposi¢bes descritivas. Os predicados normativos sio em si
contraditorios, uma vez que sio enunciados de acordo com as preferéncias que as pessoas t€m
para fazer isso e ndo aquilo. Habermas pode perceber que o fracasso da teoria de Moore € devido
ao fato “de que as proposi¢des normativas ndo podem ser verificadas ou falsificadas, isto €, ndo

podem ser testadas pelas regras de jogo que as proposigbes descritivas...”.*

Dessa forma,
Habermas recusa a posigdo de Moore em tratar as questdes praticas em termos de verdade, sem,
no entanto, abandonar a analogia entre ambas.

Embora Habermas nic consiga, no campo delimitado das proposigbes descritivas,
encontrar suporte para dar o mesmo tratamento as proposi¢des normativas, ndo abandona a

possibilidade de distinguir, entre as normas e mandamentos, aquelas que sdo corretas daquelas

0 OLIVEIRA, M. Araujo. Etica ¢ racionalidade moderna, op.cit. p. 19

1 Conforme apresentamos na segdo anterior desse capitulo: A légica do Discurso Prético”.
B2 CMAC. p. 73

B3 CMAC, p. 75
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que sdo falsas. No ambito pratico das questdes “o que devo fazer?” ou “O que devemos fazer?”
continua latente a necessidade de uma resposta que seja capaz de diferenciar o correto do falso.
ImpGe-se como necessario explicar as decisdes morais ou os argumentos e raciocinios que
antecedem tais decisdes dentro de uma perspectiva analoga a pretensio de verdade, ainda que em
um sentido mais fraco. Habermas ndo falarda mais em verdade moral e sim em corregio
normativa. **

Os subjetivistas em nada contribuem quando se trata de explicar o sentido da correcio
normativa. Sem desconsiderarem que as questSes praticas podem ser decidias com base em boas
razbes, ndo ddo escopo para tratar tais questdes além do limite das intui¢des morais da vida
quotidiana.** Presos a proposigdes formuladas na primeira pessoa como expressio de
preferéncias subjetivas, desejos, aversdes ou ordens imperativas, os subjetivistas fazem repousar
suas proposigbes normativas no seio de proposi¢des vivenciais ou exortativas, O exemplo dessa
concepgio €, segundo Habermas, desenvolvido na abordagem prescritivista de Hare, que consiste
basicamente no fato de o falante, por meio de um enunciado normativo, recomendar ou
prescrever a um ouvinte uma determinada escolha entre alternativas de agSes. Tal atitude propicia
o fornecimento de recomendagdes ou prescriges baseadas em principios que o falante adota
arbitrariamente, gerando um decisionismo ético.*°

O esforgo de Habermas em combater os céticos visa a abrir caminho para explicar a
corregdo normativa e, ainda em sintonia com Toulmin, verificar em qual espécie de argumento se
deve apoiar as decisdes morais. A questdo, em sintese, é saber “em que sentido e de que maneira
podem ser fundamentados os mandamentos e normas morais”.*>’

O primeiro passo de Habermas nessa empreitada ¢é distinguir, entre as pretensdes de
validade assertoricas e as pretensdes de validade normativas, na otica de assegurar uma pretensdo
de validade especial no que diz respeito a normas, a fim de diferenciar entre verdade e corregio
normativa e justificar a passagem para a Idgica de um discurso prdtico. Ao defender a tese de que
as normas morais sdc passiveis de fundamentacfio num sentido andlogo ao das questdes de

verdade, Habermas opde-se veementemente as posturas filosoficas que relegam as questdes

B3 CMAC, p. 77
2 CMAC, p. 75
36 CMAC, p. 76
BTCMAC, p. 78




morais a decisionismos ou emotivismos, bem como &s posturas materiais que se orientam por
pardmetros relativos 2 felicidade ou principios ontoldgicos.

As pretensdes de validade estfio imbuidas no reconhecimento intersubijetivo das interagdes
comumnicativas. Em todos os processos de entendimento mutuo mediado linguisticamente, os
atores erguem em seus atos de fala, pretensdes de verdade ao se referir ac mundo objetivo (como
totalidade dos estados de coisas existentes); pretensdes de corre¢do ao se referir ao mundo social
(enquanto totalidade das relagbes interpessoais legitimamente reguladas no grupo social); ¢
pretensdes de sinceridade, ao se referir ao mundo subjetivo (como totalidade das vivéncias a que
tem acesso privilegiado).438 O ato de fala — considerado um agir comunicativo — exige um
entendimento que ndo pode ser alcangado simplesmente por analises gramaticais da linguagem. O
entendimento exige um consenso intersubjetivo impulsionado pela pretensio de wvalidade
universal contida nos proferimentos emitidos. A tese fundamenta! de Habermas esta em conceder
a linguagem uma base universal de validade da fala, como condicdo de possibilidade para um
entendimento consensual.

O entendimento lingiistico concretizar-se-4 como mecanismo de coordenagfio das agdes,
qgue ajusta os respectivos planos de acdo as atividades teleologicas dos participantes. A mediacdo
entre os sujeitos se pautara pelos atos de fala que trazem embutidos aos proferimentos, pretensdes
de validade universal, no qual estdo envoltas duvidas que sio desenvolvidas, criticadas ou
recusadas por meio de argumentos. O processo de compreensio da argumentagfio se desenvolve
tendo como horizonte a linguagem e a cultura — Jocus de mediagio entre falantes e ouvintes. A
compreensdo intercala, portanto, o nexo racional entre o intérprete e o autor a ser interpretado.
Nesse sentido, 0 ouvinte somente compreendera aquilo gue € enunciado pelo falante na medida
em que conseguir captar formalmente as razGes que tormam possiveis as afirmagbes enunciadas
pelo autor. O ouvinte deve, por sua vez, procurar entender por que o falante presumivelmente
enuncia que determinados estados de coisas existem, que certas normas e valores sociais tém
validade e que determinadas vivéncias podem ser atribuidas a determinados sujeitos. No
momento em que O ouvinte conseguir captar e atualizar as razfes que levaram o falante a sentir-
se justificado a expor determinados enunciados como verdadeiros, a reconhecer certas normas ¢

valores como auténticos e a externar determinadas vivéncias como verazes, tera compreendido a

8 CMAC, p. 79
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significagdo do enunciado. Isso demonstra que o ouvinte deve questionar as pretensdes de
validade do saber utilizado pelo falante do ponto de vista cognitivo, social e expressivo,
assumindo uma posi¢éo afirmativa ou negativa em relagio a elas.

Os atos de fala constatativos, agdes reguladas por normas e mamnifestagdes expressivas
possuem um carater inteligivel vinculado a uma pretensio de validade suscetivel de critica.
Enquanto os atos de fala constatativos referem-se aquilo que se constata no mundo objetivo e
pode vir a resultar em fracasso, as agGes reguladas por normas e as manifestagGes expressivas nio
remetem a existéncia de estados de coisas, senfio a validade de normas e demonstragdes de
vivéncias subjetivas. Nestes dois ultimos casos, o falante s6 pode se referir a0 mundo social ou a
algo no mundo subjetivo. Portanto, a condigio para o estatuto da racionalidade & que as emissdes
e as manifestagdes sejam suscetiveis de fundamentagio e de critica. Assim, agir racionalmente no
mundo objetivo € apresentar razdes, demonstrando-as empiricamente;, no mundo social é
apresentar argumentos; e no mundo subjetivo ¢ enunciar e comportar-se de maneira condizente
com ¢ ato de fala. A racionalidade, neste dltimo, se da com a interacdo entre o ato de fala e a
acdo, de forma que o comportamento do falante nio caia em contradicdo com aquilo que foi
especificado no ato de fala.

A mtrodugdo do principio de universalizagio (U) procura servir de principio-ponte para a
consecugdo de acordos em argumentagdes morais. Este principio ¢ alcancado através da intuigio
kantinana expressa no imperativo categorico, e desempenha no discurso pratico aquilo que a
indugdo exerce nos discursos tedricos quanto a ligaciio de observacdes singulares a hipoteses
universais. O imperativo categorico de Kant*® ¢ substituido pelo principio U e com isso altera
sua tarefa como principio moral orientador das maximas de acOes, para ser um principio
orientador do procedimento discursivo dos integrantes de um discurso pratico.**

A aproximacdo do imperativo categérico visa assegurar aos mandamentos morais validos
um carater impessoal e universal que viabilize a formagiio do consenso, garantindo, por um lado,
a aceitabilidade de normas que exprimem uma vontade universal e, por outro, excluindo como

invalidas as normas que ndo possam encontrar o assentimento qualificado de todos os possiveis

% Kant enuncia o Imperativo Categoérico na seguinte formulacfio: “Age apenas segundo uma méxima tal que possas
a0 mesmo tempo querer que ela se torne lei universal™. Ver: KANT. Immanuel. Fundamentacio da Metafisica dos
Costumes. Traducfo de Paulo Quintela. S8o Paulo. Abril Culiural, Colecdo “Os Pensadores™, 1980, p. 129.
“"BARBARA. Freitag. Minerarios de Antigona: a questio da moralidade. op.cit., p. 246
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afetados *!

A reinterpretagdo do imperativo categérico em termos processual, dialogico e
consensual, adiciona vantagens de operacionalizagio em relagio a visdo kantiana. Passa a
comportar “no processo de resolugdo de conflitos morais, o que podemos chamar de efeitos
colaterais, decorrentes da aplicagdo de principios morais a situagdes concretas™. 2 Como regra da
argumentagdo, 0 imperativo categorico passa a ser expresso na seguinte formulagio:

(U) Toda norma valida tem que preencher a condigdo de que as conseqiiéncias €
efeitos colaterias que previsivelmente resultem de sua observancia universal, para a
satisfacdo dos interesses de todo individuo possam ser aceitas sem coag¢do por todos
concernidos”™ **

O principio de universalizacdo redimensiona a ética do discurso fornecendo-the um
procedimento garantidor da imparcialidade na formagio do juizo, de forma que o mteresse
comum de todos os destinatarios deve ser manisfesto para que as normas alcancem o stafus de
universalidade. O funcionamento do principio “U” como regra de argumentagio, inserido a
l6gica do discurso pratico, traz em si um conteido normativo distinto dos contetidos da
argumentagdo, que visa neutralizar o desequilibrio de poder e permitir a igualdade de chances
para todos os concernidos.***

Com o principio “U”, enquanto possibilidade de acordos mediados pelos discursos
praticos, ¢ alterada a proposta kantiana que autorizava o querer do individuo, desde que ndo
houvesse contradicio com a lei universal, para a posicio de um querer reconhecido
discursivamente mediante um acordo entre os concernidos. Diante da mudanga de enfoque
entende-se que...

“ _na ética discursiva nfio se trata mais de um universalismo abstrato como em
Kant, mas de um universalismo sempre situado, marcado pela contingéncia das
conseqiiéncias previsiveis que entram no critério do consenso, ou seja, a universalidade
¢ sempre uma universalidade resultante de um discurso, de um consenso snuado num
momento do tempo que a marca com sua particularidade, com seu conteido™.

“I CMAC, p. 84

“IUTRA. D. V. A reformulagie discursiva da moral kantiana, (in mimeo) p. 114,

43 OMAC, p. 147

#“2 CMAC, p. 149

5 DUTRA. p. 117. Deve-se ter claro que o contelado ¢ sempre imanente, no entanio, a pretensdo de validade
inerenie aos argumentos, transcende as contingéncias dos pactos localizados, pois 2 linguagem empreendida no
exercicio da argumentac3o ¢ realizada em uma comunidade real de comunicag@o — cuja existéncia € finita, localizada
10 espago social e no tempo histérico — tem seu valor assegurado pelas condigbes de transcender as limitacGes da
comunicacio a partir de si mesma e alcancar a uma comunidade ideal de comunicagdo, viabilizando dessa forma a
passagem do singular para o universal e do empirico para o transcendental. Esta idéia Habermas deixa manifesta em
Pensamento Pos-Metafisico ao afitmar que as pretensdes de validade transcendem todas as medidas locass, de modo
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Tomando a comunidade lingiiistico-dialogal dos sujeitos e nfio a consciéncia moral do
sujeito isolado como referéncia da postura reflexiva, a ética do discurso opera um deslocamento
fundamental em relagdo a ética kantiana pela mudanga da perspectiva monoldgica em dialdgica.
Diante dessa transformacio nZc € mais suficiente o ponto de vista da consciéncia moral
individual, fazendo-se necessaria a disponibilidade ao didlogo ou ao discurso pratico na qual se
busca o consenso fatico. Sendo assim,

“..na etica discursiva a fundamentacio ndo é monoldgica, o escrutinio nio
permanece reservado a um sujeito individual que, internamente, solitariamente,
decidisse acerca do moralmente correto ou incorreto. A fundamentagio na ética do
discurso € dialdgica, se processa no discurse celebrado sob condi¢des ideais. A ética do
discurso propde uma releitura do imperativo categdrico a partir do procedimento da
argumentacdo moral, o objetivo ¢ fazer com que o ponto de vista moral nio possa
prescindir da participagdo de todos os envolvidos e ultrapasse a reflexiio solitaria de um
individuo, sempre sujeito a deformagdes, superando a otica subjetivista de individuos

isolados”. **

Assim o principio “U”, como condigio de possibilidade do discurso, passa a ser regido
pelo principio “D”, regulador de pressupostos normativos, e enunciado na seguinte formula: “.)
s6 podem reclamar validade as normas que encontram (ou possam encontrar) o assentimento de
todos os concernidos enquanto participantes do discurso pratico”. *” O principio “D” ¢é apontado
como principio inerente aos discursos praticos, capaz de viabilizar consensualmente a validade
das normas.

A pretensdo de universalidade defendida pelo cognitivista ético ¢ contestada pelo cético,
sobre o pressuposto de que o principio de universalizagio advindo da intuigdo kantiana na versio
do imperativo categorico, ndo vai além de uma intui¢io particular e precipitada da cultura
ocidental, e ndo seria, portanto, capaz de superar a posigio em que se situa, a de uma falacia

etnocéntrica.

que a tensdo entre pressupostos transcendentais e dados empiricos passa a habitar na facticidade do proprio mundo
da vida. Com isso, a teoria do agir cormunicativo etira o carater transcendental de moldes kantianos, do reino do
inteligivel, ao descobrir a forca idealizadora da linguagem nos pressupostos pragmiticos dos atos de fala, isto €, no
corago da pratica do entendimento. Isso faz com que as idealizagdes ancoradas no céu transcendental desloquem-se
para ¢ mundo da vida, manifestando sua potencialidade, no uso de uma linguagem natural. A esse respeito ver
melhor: HABERMAS, Jiirgen. Pensamento Pés-Metafisice. pp: 88-89.

& MCM de CARVALHO, A ética discursiva de Jurgen Habermas: Um intento de conferir dignidade epistémica &
ética normativa. In: Reflexio. Campinas, PUCCAMP, p. 29

1 CMAC, p. 116
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Uma vez radicalizada a duvida quanto 4 possibilidade de fundamentagio de uma moral
universalista, o cético redobra suas forgas sobre os cognitivistas. O exemplo dado por Hans
Albert, conforme Habermas o apresenta em Notas Programdticas para a fundamentagdo de uma
ética do discurso, mostra que qualquer tentativa de proceder & fundamentagiio de principios
morais, prende o cognitivista ao trilema de Miinchhausen. O procedimento argumentativo de
Hans Albert visa substituir o escopo da fundamenta¢do ¢ justificacdo do campo da filosofia
pratica, pelo modelo epistemolégico “falibilista” proposto por Popper. Nesse sentido, toda e
qualquer tentativa de fundamentacdo de principios praticos deve poder dar conta de responder
sob o rol de trés possiveis alternativas: (i) regressdo ao infinito, (i) rompimento arbitrario da
cadeia de deriva¢do, ou (iii) proceder a argumentagfio dentro de circulos.

O mérito da desobstrugdo do caminho para uma fundamentacio ndo-dedutiva das normas
morais é dado a Apel que, renovando o modelo de fundamentagiio transcendental por meio da
pragmatica lingiiistica e, apoiando-se no conceito de contradi¢do performativa, fez o cético
enxergar que o contelido proposicional de sua defesa, qual seja, a caréncia de sentido em
defender ou fundamentar a validade universal de principios, € em si uma contradicdo
performativa, pois o cético, ao fazer esta afirmacdio — de que € impossivel defender a validade
universal de principios —, sem perceber o faz engajado numa argumentagio que ja dispde de
certas pressuposicdes inevitaveis. Desse modo procura-se provar ao cético que “..pela simples
razio de se engajar numa determinada argumentacio com o objetivo de refutar o cognitivismo
ético, faz inevitavelmente pressuposi¢bes argumentativas cujo contelido proposicional contradiz
sua objeg:a“lo”.448

Caso a fundamentagio do principio moral permanecesse no &mbito semadntico da
fundamentagdo, o trilema de Munchhausen sair-se-ia vitorioso sobre a defesa empreendida pelo
cognitivista. Porém, visto que a linguagem ordinaria € redimensionada, quanto ao seu uso, a uma
condigio transcendental, isto €, a condigdo de possibilidade para manifestar o sentido € a validade
de proposi¢Bes proferidas através de atos lingisticos, ndo se pode mais prescindir do carater
pragmético da linguagem. A fundamentagdo € dessa forma, reorientada sob a dimensdo
pragmatica da linguagem, que se vé aberta 4 validagdo dos proferimentos emitidos, dentro de

uma estrutura argumentativa. Os proferimentos emitidos ou atos de fala passam a ser

“¥ CMAC, pp. 103-104



138

compreendidos dentro de uma dupla estrutura: proposicional e performativa. O elemento
proposicional traz o conteude da comunicagdo e a estrutura performativa assegura a comunicacio
mtersubjetiva. Logo, a objecio do cético — de que ¢ desprovida de sentido a validade universal de
principios — constitui-se o conteiido proposicional apresentado na argumentagio travada com o
cognitivista. Ao se decidir por expressar o seu conteido proposicional numa argumentagio, o
cético cai numa contradi¢do performativa, uma vez que a argumentagfio (expressio lingiiistica do
contetdo proposicional) possui um carater transcendental-pragmatico, ou seja, ja traz em si
determinadas condigdes pressupostas de modo inevitavel.

“Ele (Apel) quer mostrar que todo sujeito capaz de falar e agir, tio logo
entre numa argumentagdo qualquer a fim de examinar criticamente uma pretensdo de
validez hipotética, tem que aceitar pressupostos de contetido normativo. Com essa
estratégia argumentativa ele consegue atingir até mesmo o céptico que se obstina em dar
um tratamento meta-€tico a questdes da teoria moral e se recusa de maneira conseqiiente
a deixar-se atrair para argumentagdes morais. Apel gostaria de levar esse céptico a
tomar consciéncia de que ele ja se engajou, com sua primeira objegdo e sua primeira

defesa, num jogo argumentativo e, assim, com pressuposicdes com as guais se envolve

em contradigdes performativas”. **

Conforme Habermas menciona, Apel conseguiu, através da argumentagdo pragmatico-
transcendental, alcancar um ponto de referéncia fundamental que serve de base para a analise de
regras ndo-rejeitaveis.*’ No entanto, o cognitivista nfio deve se safar de proceder a uma
fundamentacao desses pressupostos pragmaticos da argumentagio. A fundamentagio se impde,
uma vez constatada que ha algumas pressuposigBes normativas reivindicadas como necessarias
no seio da argumentagdo - tais como, Tespeito mituo entre os sujeitos, tratamento em iguaidade
de direitos, sinceridade, relacionamento cooperativo, etc.. — que nio possuem qualquer
relevancia de regulagio para o agir fora do procedimento argumentativo. Os participantes do
discurso “(...) podem, no entanto, se livrar dessa necessitagio pragmatico-transcendental tio logo
saissem do circulo da argumentagio” * A manifesta falta de vinculo entre os pressupostos
pragmaticos transcendentais da argumentagdio e a ac¢Ho sinaliza, em determinado aspecto, a
exigéncia de fundamentagio particular desses pressupostos. Por esse viés de leitura caminham
Apel e também Peters, para os quais é possivel extrair normas imediatamente éticas das

pressuposi¢Oes da argumentagio. Habermas, ao contrario, verificard que tanto as normas morais

9 CMAC, pp. 107-108
0 CMAC, p. 103
1 CMAC, p. 109
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quanto as normas do direito sdo consideradas conteridos que necessitam ser fundamentadas em
discursos praticos.

A discussio habermasiana progride no sentido de apresentar como o principio de
universalizagio, tido como regra da argumentagdo, pode ser fundamentado. A questdo néo ¢ outra
senfio especificar a regra pela qual o argumento transcendental pragmatico se pautara no processo
de justificagiio do principio de universalizagdo. A regra do argumento pragmatico-transcendental
consistira em mostrar como o principio de universalizagdio, tido como regra de argumentagio,
esta envolto por pressuposi¢des da argumentaciio em geral. Isso estara satisfeito quando se
constatar que: “todo aquele que aceita as pressuposigdes comunicacionais universais e
necessarias do discurso argumentativo e que sabe o que quer dizer justificar uma norma de agdo
tem que presumir implicitamente a validade do principio da universalizago...”.*?

Contudo, em relagdo, a explanacio de sua reflexdo, Habermas distingue trés planos de
pressupostos argumentativos: o logico, o dialético e o retorico. Para explicitar tais planos, atém-
se ao catalogo de pressupostos argumentativos levantados por Alexy.

Ao analisar as regras logico-semanticas,*”

Habermas percebe que estas ndo oferecem
ponto de partida apropriado para o argumento pragmatico-transcendental. No entanto, mesmo
sem pressuporem contendos éticos, abrem caminho para se estabelecerem procedimentos
argumentativos que visam alcancar processos de entendimento mutuo. Ainda que inicialmente
ndio disponham de relevincia normativa, os processos de entendimento vdo-se consolidando na
medida em que falantes e ouvintes passam a erguer atos de fala com pretensdes de validez
criticaveis. A busca cooperativa pela verdade e, também, o reconhecimento da validade de
normas e da imputabilidade, bem como a manifestacgio da sinceridade — que desaloja a
subjetividade do acesso privilegiado ao expd-la na arena publica —, sdo condi¢Ses que atestam
uma forma de interagio mediada intersubjetivamente, garantida pelo preenchimento de

pressupostos inevitavelmente pragmaticos. Nesse nivel, ou mais especificamente, no plano

g . 454 - .n [T P
dialético dos procedimentos™, as regras da argumentagfo pragmatica j& ndo estdc isentas de

%2 CMAC, p. 109-110

453 Neste plano, logico-semantico, Alexy aponia as seguintes regras: “(1.1) A nenhum falante ¢ licito contradizer-se;
(1.2) Todo falante que aplicar um predicado F a um objeto @ tem que estar disposto a aplicar F a qualquer outro
objeto que se assemelhe a a sob todos os aspectos relevantes; (1.3) Nio ¢ licito aos diferenies falantes usar a mesma
expressio em sentidos diferentes.” CMAC, p.110

454 A regras desse plano sdo: “(2.1) A todo falante so € licito afirmar aquilo em que ele proprio acredita; (2.2) Quem
atacar um enunciado ou norma que nio for objeto da discussdo tem que indicar uma razdo para isso”. CMAC, p. 111
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conteidos €ticos, pois o agir orientado para o entendimento mituo ndo pode mais preencher sua
realizacdo sem, por exemplo, pressupor o reconhecimento reciproco entre os participantes.

O status concedido ao processo argumentativo faz com que este se aproxime de uma
situacdo de fala ideal, como alvo imunizado contra qualquer tipo de repressio ou desigualdade. A
tese de Habermas segundo a qual os pressupostos argumentativos sio determinados pela situacdo
de fala ideal, o faz manter “(..) aguelas condi¢Ges universais de simetria que todo falante

competente, na medida em que pensa entrar de todo numa argumentacdo, tem que pressupor

como suficientemente preenchidas” **°

No plano da sitwagdo de fala ideal ou comunidade ilimitada de comunicagio ndo é
possivel avalizar qualquer elemento coercitivo que atue externamente ao processo de
entendimento, sob o risco que cometer contradigdo performativa. Este, porém, como processo
real de entendimento mUtuo, ou plano retérico dos processos, estaria pautado na concessdo de
uma unica coer¢@o: a coercdo do melhor argumento, que busca efetivar, entre os participantes, a
neutralizacdo dos motivos envolvidos, sem, contudo, negar a motivagdo mutua pela busca da
verdade. “Nessas duas pressuposi¢des, na for¢a do melhor argumento e na busca cooperativa da
verdade estda implicado o principio de universalizacio” *® Desse modo, os participantes da
comunicacdo ndo podem se esquivar dos pressupostos argumentativos.

Para especificar quais sfo as regras discursivas asseguradas no plano retérico dos
processos, a fim de viabilizar o entendimento no nivel fatico, Habermas novamente recorre ao

catalogo das regras que o proprio Alexy desenvolveu a partir das suas analises,*’

As regras do
discurso, propostas, visam: (3.1) assegurar a inclusdo de todos os sujeitos que disponham de
capacidade argumentativa; (3.2) garantir chances iguais aos participantes; ¢ (3.3) assegurar
condi¢des de comunicagiio que ndo usurpem os direitos estabelecidos em (3.1) ¢ (3.2). “Em

sintese, (3.1) quer assegurar o direito de todo sujeito a um acesso universal ao Discurso; (3.2) o

7 CMAC, p. 111 ,

“° DALBOSCO.Clandio. “Etica discursiva: o problema da fundamentaciio do principio moral”. In: Veritas. Porto
Alegre, v.41, n° 161, 1996, p. 93.

“7 As regras no plano retorico dos processos s3o:"(3.1) E Hcito a todo o sujeito capaz de falar e agir participar de
discursos; (3.2) a. E licito a qualquer um problematizar qualquer assergdo, b. E licito a qualquer um introduzir
gualquer assercio no discurso, ¢. E Hcito a qualquer um manifestar suas atitudes, desejos ¢ necessidades; (3.3) Nio é
licito impedir falamte algum, por uma coer¢do exercida dentro ou fora do Discurso, de valer-se de seus direitos
estabelecidos em (3.1) e (3.2).” CMAC, p. 112




141

direito de chances iguais para o individuo participar do Discurso, e a regra (3.3) exige condigdes
de cemunicacﬁo”_458

Como ¢é possivel observar, Habermas, num primeiro momento e sem muito
distanciamento de Apel, abriu um leque de idealizagdes formando uma base contrafactual, na
qual se certifica das condigbes de possibilidade para a realizagio da pratica factual do
entendimento. Nesse sentido, foi possivel ver que a linguagem € antecedida por pressupostos
normativos ancorados na base contrafactual da propria linguagem, o que significa dizer, que os
pressupostos normativos so inerentes as condigdes de possibilidade da propria linguagem.

A base contrafactual contida na sifuacdo de fala ideal permite a extrag@io de regras para
a consecu¢do do discurso, sem dar chances para o cético afirmar que as mesmas sdo convengdes
das quais se pode descartar de antemfo. Habermas faz enxergar que as regras do discurso sdo
tidas como pressuposi¢des inevitaveis para o funcionamento do préprio discurso e que as
contestacdes dessas pressuposi¢des conduzem a contradigdo performativa.

No ambito fatico, as pressuposicSes da argumentagio em geral estio ancoradas em
regras discursivas, de certo modo, fracas, visto que as regras do discurso ndio sdo constitutivas
para o discurso no mesmo sentido que as regras do xadrez o sdo para a pratica factual do jogo. Se
as regras do xadrez nfio forem observadas, o jogo ¢ inviabilizado, ao contrario das regras do
discurso que ndo inviabilizam a prética discursiva factual, caso nSo sejam observadas. Para
Habermas “(...) as regras do Discurso sio apenas a representacdo de pressuposigdes pragmaticas,
feitas tacitamente e sabidas intuitivamente, de uma pratica discursiva privilegiada” *** As regras
do discurso sdo pressuposicdes que os participantes devern preencher para aproximar suas
praticas argumentativas as condigdes de uma situacdo de fala ideal. Porém, diante do carater
limitado e insuficiente dessas regras em assegurar as condigdes ideais da argumentacio,
Habermas faz um apelo & instituctonalizagdo dos discursos, dizendo que:

“(...) € preciso dispositivos institucionais a fim de neutralizar as limitagSes
empiricas inevitaveis e as influéncias externas e internas evitdveis, de tal sorte que as
condi¢bes idealizadas, ja sempre pressupostas pelos participantes da argumentagio
possam ser preenchidas pelo menos numa aproximagio suficiente”. *°

4% DALBOSCO, Claudio. op. cit. p. 93

9 CMAC, p. 114

40 A institucionalizagdo dos discursos € um tema de relevincia que Habermas trata em Direito ¢ Democracia: entre
facticidade e validade — obra publicada em 1992 — sob o ponto de vista da relagdo complementar entre moral e
direito. Na perspectiva de Habermas, essa relaco ¢ delineada de modo complementar numa perspectiva socioldgica,
ja que tal relagdo ndo vem desprendida da teoria da modernidade. Sua argumentaco — no intuito de mostrar que o
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Habermas tem presente na idéia de uma situacdo de Jala ideal, os pressupostos
norteadores que visam salvaguardar o discurso contra um consenso meramente factual que, em
muijtos casos, podem ser enganosos ou ideologicos. Para os que entram no discurso factual, as
regras do discurso, conforme propostas por alexy - (3.1) a (3.2) -, devem ser aceitas
intuitivamente como condi¢des para o procedimento argumentativo, e o preenchimento destas
condigdes corresponde ao reconhecimento implicito de “U”. Com isso Habermas faz perceber
que as regras do Discurso, uma vez observadas, ndo permitem sancionar normas €nganosas ou
controversas, a menos que os participantes da argumentacio aceitem sem coag¢io os efeitos
colaterais de tais normas, ou seja, pressuponham o principio “U”. Aqui Habermas parece estar
convencido, apesar das ressalvas feitas, que as regras estabelecidas por Alexy constituem
“premissas suficientemente fortes para a derivagio de ‘U %! Assim as regras do discurso, ao
fornecer as pressuposi¢des para que os participantes possam dar o assentimento dentro de um
discurso pratico, a respeito de normas controversas, acabam por viabilizar a aceitagio de “U™.**

Habermas, nesse sentido, salienta que o principio de universalizacio é o fnico principio
moral evidentemente aceito, valido como regra de argumentaciio e pertencente & logica do
Discurso pratico, que se distingue:

“-de quaisquer principios ou normas basicas conteudisticas, que s& poderiam
constituir o objeto de argumentagdes morais;

-do conteudo normative das pressuposicSes da argumentacdo, que podem ser
explicitadas sob a forma de regras (como em 3.1-3.3);

direito complementa a moral — tem como pano de fundo 2 compreensio de que na passagem para o nivel de
fondamentacio pds-comvencional, a consciéncia moral se desligou das praticas tradicionais, tornando o ethos da
sociedade utna mera convengdio de costumes desvalorizados. A moral desligada da eficidade passa a ter que dar
conta de responder 4 validade das normas, de maneira auténoma, a partir de um ponto de vista universal e, a0 mesmo
tempo, obrigando-se a fornecer respostas que sejam referendadas tnica e exclusivamente pela forca da motivagéo
racional dos discernimentos. A quest3o que se coloca & saber como 2 moral pode efetivamente orientar a agdo, uma
Vez que n3o comta mais com a forga motivadora da agdo pressuposta na eficidade concreta de wm mundo da vida
partilhado intersubjetivamente. O problema que se apresenta é inerentemente ligado 2 falta de vinculo da moral pés-
convencional para com 0s motivos que impulsionam os juizos morais a pratica. A moral pds-convencional ja ndo
disp3e mais de uma relacfio direta para com a acfio, senfio uma relagdo virtual, deslocando a atualizagio da agio para
0s proprios atores motivados. Nesse sentido, a moral sobrecarrega os individuos com o peso da motivacio, os quais
devem estar dispostos a agir conscientemente, sem esperar que a eficicia das suas acbes possa estar em gualquer
outro lugar sendo no acoplamento interno de principios morais ao sistema da personalidade. Esta questio nio serd
aprofundada aqui, ja que a2 mesma nio faz parte do objeto atual deste estudo.

“I CMAC, p. 115

“* “U” ¢ enunciado novamente na p. 116 de CMAC da seguinte forma: “se as conseqiiéncias ¢ efeitos colaterais,
que previsivelmente resuliam de uma obediéncia geral da regra controversa para a satisfacdo dos interesses de cada
individuo, podem ser aceitos sem coagdo por todos”. Ver também a formulacdo de “U” na p. 147 de CMAC.
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-de ‘D’, o principio da ética do Discurso, que exprime a idéia fundamental de uma
teoria moral, mas nio pertence & logica da argumentagio” ***

O cético, percebendo a necessidade de manter-se dentro do agir orientado para o
entendimento mituo, sob pena de cair num impasse existencial, caso venha a abandonar a
argumentagdo, revigora o seu proposito acirrado de divida em relagdo as afirmagdes do
cognitivista, questionando o sentido formalista da ética do discurso, na mesma tritha que segue a
critica de Hegel a Kant ***

Habermas ndo discorda da idéia de que a ética do discurso, como procedimento para o
resgate discursivo de pretensdes de validade normativa, seja caracterizada pelo formalismo. A
ética do discurso constitui-se, por meio do discurso pratico, um processo para examinar ¢ validar
normas hipoteticamente consideradas, o que impede de desconsiderar seu cardter formal, ja que
ndo esta investida de nenhum poder para indicar orientagBes conteudisticas ou, até, para a
justificago de normas.

O carater formal, no entanto, ndo € assimilado no sentido de abstragdo dos contetdos,
pois os discursos praticos somente funcionam mediante os contetidos que lhes s3o apresentados,
os quais nio sdo sendo aquelas realidades concretas de acordos normativos perturbados, que
passam a ser tematizados no horizonte do mundo da vida de um determinado grupo social. “(...)
esses conteudos serfo processados no Discurso de tal sorte que os pontos de vista axiologicos
particulares acabem por ser deixados de lado, na medida em que ndo slo passiveis de
consenso...”.*"

As formas de vidas particulares relacionadas com questdes préticas acerca do “bem
viver” estio imbuidas, pela pratica quotidiana de seus membros, por questOes valorativas e
questdes normativas. Sem desconsiderar os valores axioldgicos e culturais, os quais estdo
diretamente ligados & formacio da identidade dos individuos, e sem negi-los como elementos
possiveis de uma pretensdo de validade intersubjetiva, Habermas sinaliza que os mesmos estdo

circunseritos a “(...) totalidade de uma forma de vida particular que nfc podem originariamente

“> CMAC. p. 116 ,

#4 Ver o texto de Habermas: “Afectan fas Objeciones de Hegel a Kant tambien a la Etica Del Discurso?” In:
Escritos sobre Moralidad v Eticidad. Tradugdo de Manue! Jiménez Redondo. Barcelona. Ediciones Paidos, 1991,
65 CMAC, p. 126
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pretender uma validez normativa no sentido estrito ~ eles candidatam-se, em todo o caso, a
materializar-se em normas que déem vez a um interesse universal” *¢

Nesse sentido, a ética do discurso assume uma postura deontologica, que efetiva um
processo de selecdo entre aquelas questdes que se referem a preferéncias de valores e aquelas
questdes que se¢ referem a normas, sendo somente as tiltimas passivets de serem debatidas
racionalmente em vista de um consenso, pois quanto 4s normas, os participantes devem se
distanciar dos valores culturais que encerram suas praticas quotidianas a fim de tematizar uma
atitude hipotética.

O prncipio do Discurso assume a demanda de transcender os pactos locais,
garantindo o distanciamento necessario para que os participantes, sob orientagdo do principio de
universalizagio, possam efetivar a tematizagdo da validade das normas postas em debate. Diante
do principio do Discurso “(...) o participante da argumentagdo néio pode se furtar enquanto, numa
atitude performativa, levar a sério o sentido da validez deéntica das normas e ndo objetiva-las
como fatos socials ou como simples ocorréncia no mundo™. 7

Quando os participantes efetivam a tematizagio da validade das normas e também o
exame das hipdteses que s3o levantadas, mediante o principio discursivo, as experiéncias
quotidianas do mundo da vida sdo enfraquecidas, ja4 que nfio dio mais conta de fundamentar
normas validas universalmente. Nesse estigio, as morais convencionais nio conseguem colocar-
se a frente das operagdes abstrativas das morais universalistas. O que ocorre nesse aspecto € a
moraliza¢do do mundo da vida, de forma que as suas relagdes até entio institucionalmente
ordenadas, e cuja legitimidade ancorava-se em tradicbes, valores culturais ou pressupostos
metafisicos e religiosos, se desestruturam de modo que a validade normativa passa a ser
examinada a luz do principio de universalidade, isto & & luz de principios morais. A
consequéncia que segue desse fato diz respeito 4 distingdo entre moralidade e eticidade.

O principio do Discurso coloca os participantes numa posicio de distanciamento em
relacio a esfera da eticidade ¢ ao mesmo tempo impinge-lhes um olhar moralizante sobre o
mundo da vida. A eticidade formava, até entdo, uma totalidade de certezas amparadas por um
pano de fundo que, mesclava os deveres com os habitos concretos da vida, a justica com as

formas de pronunciar sobre o “bem viver”, e a legitimidade das normas com a validade factual.

8 CMAC, p. 126
T CMAC, p. 127
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Com a moralizagio desse quadro, Habermas adverte que “(...) essa totalidade perdeu sua validez
nativa, a forga normativa do factual ficou tolhida (e) as instituigbes que nos sdo familiares podem
se tornar outros tantos casos de justica problematizada”**® A consecugio desse processo de
moralizagio conduziu a diferenciagio entre normas e valores, ou seja, distinguiu entre aqueles
componentes da esfera pratica que so passiveis de serem submetidos a uma justificagéo moral e
aqueles componentes que, circunscritos as orientagdes axiologicas sobre o “bem viver”, nfo sdo

passiveis de moralizaggo.*”

“Assim, a formagiio do ponto de vista moral vai de méios dadas com uma
diferenciagio no interior da esfera pratica — as questdes morais que podem, em principio,
ser decididas racionalmente do ponto de vista da possibilidade de universalizagio dos
interesses ou da justica, sio distinguidos agora das questdes valorativas, que se
apresentam sob o mais geral dos aspectos como questdes do bem viver (ou da auto-
realizagio) e que sé sdo acessiveis a um debate racional no inferior do horizonte ndo-
pmbleméticgede uma forma de vida historicamente concreta ou de uma conduta de vida
individual™.

Habermas frisa que o nivel de abstragio alcangado no ambito da moralidade reflete
o estadio pos-convencional da consciéncia moral, conforme desenvolvido por Kohlberg. Nesse
estagio, “(...) o juizo moral desliga-se dos pactos locais e da coloragdo historica de uma forma de
vida particular; ele nio pode mais apelar para a validade do contexto do mundo da vida” ™!
Contudo, esse processo deixa explicito, por um lado, o campo da racionalidade em que se
moverdo as questdes de justica, e, por outro, o problema da mediagdo entre moralidade e
eticidade. No primeiro caso ha um ganho consideravel por se ter alcangado um procedimento no
qual se podem dirimir questdes de justiga problematizadas. No segundo caso, ndo se ganha, mas
antes, se perde aquelas evidéncias inquestionaveis que subsidiavam “a forga de impuisdo de
motivos empiricamente eficazes”.*”” Nio resta as questdes morais sendo “a forga de motivagio
racional dos discernimentos” e, aqui, Habermas parece conceder muito aos ganhos advindos da

moraliza¢do do mundo da vida, sob pena de ndo poder retroceder & esfera da eficidade, ja que

esta encontra-se decomposta pelo processo de racionalizagdo. Nesse sentido salienta que:

468 CMAC, p. 130
%% CMAC, p. 130
410 CMAC, p. 131
1 CMAC, p. 131
#2 CMAC, p. 131
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“Para tornar-se eficaz na pratica toda moral universalista tem que compensar essas
perdas de eficidade concreta, com que ela a principio se acomoda por causa da vantagem
cognitiva. As morais universalistas dependem de formas de vida que sejam, de sua parte,
a tal ponto ‘racionalizadas’, que possibilitem a aplicacdo inteligente de discernimentos

morals universais ¢ propiciem motivagdes para a transformacdo dos discernimentos em
agir moral” *

A indicagdo dada por Habermas, pretende que a ética do discurso parece estar
perfeitamente acoplada as sociedades ocidentais, que passaram por um elevado processo de
racionaliza¢do. No entanto, essas mesmas sociedades apresentam dificuldades para corresponder
as expectativas de uma moral pds-convencional que sobrecarregou o individuo desde o fardo
cognitivo da propria formagio do juizo moral, até aos problemas relacionados com a motivagio
da agdo sem o respaldo da eficidade, e a necessidade de efetivar organizagSes que viabilizem os
objetivos morais. Com isso, para fazer que com que formas de vida venham ao encontro de uma
moral poés-convencional de cunho universalista, no sentido de preencher “as condigdes
necessarias para revogar as operagdes abstrativas da descontextualizagio e da desmotivagio”,”’
Habermas aponta, nesse aspecto, para o sistema de direitos como forma complementar da moral.

As sociedades racionalizadas alcangariam as condi¢bes de vincular os aspectos normativos do

nivel pds-convencional da moral, mediante o auxilio do sistema juridico.

Nio cabe aqui entrar no mérito da discussgo acerca da complementaridade entre direito e
moral nos trabalhos mais recentes de Habermas.*” Cabe notar, no entanto, um aspecto
importante na citagdo de Habermas acima mencionada: a de que “as morais universalistas
dependem de formas de vida que sejam, de sua parte, a tal ponto racionalizadas”. Esta afirmacdo
revela-nos que a ética do discurso, como proposta de uma moral pés-convencional que se firma
nos principios da cognicio, da universalidade e da formalidade, ndo pode estar deslocada de uma
teoria que seja capaz de refletir o nivel de racionalizagio das sociedades. Significa dizer, em
outros termos, que a €tica do discurso representa uma parte inerente da teoria da modernidade de

Habermas e que a reflexdo a seu respeito néo se faz desvinculada da Gltima.

3 CMAC, p. 131
4 CMAC, . 132
415 Ver consideragbes a esse respeito na conclusio deste trabalho.
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Porém, se cabe espago para a reflexdo da ética do discurso na teoria da modernidade, este
espaco somente se reserva quando se empreende uma anilise que acompanhe o processo de
racionalizacdo, ndo apenas como racionalizagdo social, mas o contemple também, na perspectiva
da racionalizagio cultural como singular desdobramento da racionalidade comunicativa. Pois,
“yma ética filosofica ndo limitada a afirmagdes meta-éticas s6 pode ter lugar, hoje, se conseguir
reconstruir pressupostos e procedimentos comunicativos gerais para a justificagdo de normas e
valores”.*"®

Dai provém & insisténcia de Habermas em afirmar que: “O agir comunicativo néo pode
ser racionalizado nem sob o aspecto técnico dos meios escolhidos, nem sob o aspecto estratégico
da escolha de meios, mas apenas sob o aspecto pratico-moral da capacidade de entender e de
coordenar do sujeito da acio”.*”” Em sua compreensdo “as estruturas normativas ndo seguem
simplesmente a linha de desenvolvimento do processo de produgdo, nem obedecem simplesmente
ao modelo dos problemas sistémicos, mas tém — ao contrario — uma historia interna”.*’® Foi essa
historia interna da racionalidade comunicativa que acompanhamos no desdobramento da
racionalizacio do mundo da vida, que, nfio obstante, tornou possivel a explanagdo de sua teoria
da evolugiio social, em cujo norte, contempla a capacidade de aprendizagem em niveis
individuais e societarios.

Na leitura da racionalizacio interna do mundo da vida, sob o aspecto do agir
comunicativo, Habermas pdde alcancar, seguramente, elementos que o distanciassem de Weber,
evitando, assim, que o processo de racionalizagdo, a exemplo deste, desembocasse na perda de
liberdade, em relagio a modernizagdo social; e na perda de sentido, em relagio a modernizagdo
cultural *”

Habermas quer fazer enxergar que, em sua teoria da modernidade, o processo de
racionalizacio conduz a liberagdio do potencial do agir comunicativo que estava encoberto pela
tradicdo, pois o desenvolvimento da racionalidade comunicativa, gerada no seio da modernidade
emergiu na medida em que se proclamou a autonomia dos sujeitos em relagdo aos componentes

tradicionais da religio e dos valores culturais, de forma a poder liberar o potencial discursivo e a

Y RMH, p. 13
“TRMH, p. 33
¥ RMH, p. 31
49 REPA, Luiz, p. 26
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tematizagdo da validade de normas e valores que até o inicio da modernidade nic eram passiveis
de questionamentos.**’

Nesse aspecto, a via de racionalizagio do agir comunicativo permitiu a Habermas deslocar
o peso da compreensdo da racionalizagdo social, que, até entfio, recaia na dinimica evolutiva,
para apresentd-la como resultado de um processo de evolugio social, fruto de processos de
aprendizagem pelos quais passam os individuos (ontogénese) e as sociedades (filogénese)
conjuntamente, em muiitua pressuposicio.

Em boa medida, nossa explanagdo tende a mostrar a comprovacio daquilo a que nos
propusemos no inicio deste trabalho: ler a ética do discurso da perspectiva da teoria da
modernidade de Habermas. Se a isso corresponder a reflexiio que fizemos até o momento — a de
que as sociedades modernas atingiram alto grau de complexidade e abstracio — também,
acreditamos justificada a primazia que concedemos A reconstru¢iio dos estagios da consciéncia
moral empreendida pela psicologia do desenvolvimento de Kohlberg, pois nessa reconstrucio nos
foi possivel apreender as condigdes pelas quais o individuo € capaz de agir e julgar segundo
pardmetros universais, o que diretamente vem satisfazer as condigBes que alcancaram, em seus
niveis de racionalizagdo, as sociedades modernas, e, também, a proposta da ética do discurso: a

de fazer valer uma moral pds-convencional.

0 Ver ARAUJO, Manfredo. “A crise da racionalidade moderna: uma crise de esperanga”. In: Sintese Nova Fase.
Belo Horizonte, n°45, p. 16
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CONCLUINDO...

Partimos da premente necessidade de mostrar que as estruturas sociais modemnas foram
apreendidas como um processo de racionalizacdo, colhidas por Habermas nas andlises
weberianas, segundo a qual, racional €:

“(...) o processo de desencanto que levou a que a desintegra¢io das concepgles
religiosoas do mundo gerasse na Europa uma cultura profana. As modernas ciéncias
empiricas, 2 autonomizagio das artes e as teorias da moral e do direito fundamentadas a
partir de principios levaram ai & formagéo de esferas culturais de valores que possibilitaram

processos de aprendizagem segundo leis mternas dos problemas tedricos, estéticos ou
3y 481

pratico-morais, respectivamente”.

Este processo configurou as sociedades modernas e, a partir delas, quisemos delinear,
ainda que em linhas gerais, o lugar, em especifico, que ocupa uma ética formal de cunho
universalista no contexto das mesmas. Sem ter a pretensdo de exaurir a ética discursiva, apenas
de seu ponto de vista filosofico, procuramos fazer valer em nossa reflexfio um aspecto maior de
sua dimensdo, preocupando-nos menos em apresenta-la, para ocuparmo-nos dos requisitos pelos
quais ela mesma possa alcangar o seu funcionamento.

Na modernidade, os critérios pelos quais se passou a organizar o sistema social, 2
pressupor Os sujeitos juridicos, a disponibilizar a produgiio e a intercambiar papeis sociais,
elevaram-se a patamares altamente complexos, ordenados por principios universais e abstratos.
Nesse bojo, a ética do discurso vem refletir a respeito da normatividade desse modelo de
organizagdo social, segundo pardmetros formais e universais. Sua reflexdo — e este € o ponto que
pretendemos demonstrar — estende-se além das analises estritamente filosoficas — com
preocupagdes voltadas a questdes essencialmente de fundamenta¢io do principio “U”. E certo
que tal questdo ¢ de fundamental importdncia, mas nossa preocupagio maior foi toma-la, nesse
aspecto, como pressuposto dado para desenvolver um processo reflexivo que nos pudesse
fornecer as condicBes para inferir a sua viabilidade e funcionamento.

Nesse sentido, a intengio do trabalko foi a de refletir como se consolidou o nivel pos-

convencional das sociedades modernas em consonancia com a formagdo de uma identidade

1 DFM, p. 13
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também pos-convencional. Nosso objetivo, por assim dizer, foi fazer enxergar a ética do discurso
inserida na perspectiva de leitura da teoria da modernidade de Habermas, valendo-nos, neste
aspecto, de duas consideragdes essenciais: 0 novo lugar que a filosofia passou a ocupar no quadro
da modermidade e a compreensfio da teoria da evolucdo social, implicita no processo de
racionaliza¢fo do mundo da vida.

Na primeira consideragio, a configuragio da teoria da modernidade pode encontrar-se em
sintonia com a diferenciagfio da razdo desenvolvida por Kant, em cuja arquitetdnica da razio ja
havia smnalizado, a partir de suas trés criticas, uma racionalidade complexa que, nfo menos
importante, desdobrar-se-ia nas esferas de racionalidade cultural ** A estrutura da modernidade
cindida nos usos diferenciados de uma razio complexa e formal, nic mais possibilitou a
permanéncia inatacavel da concepgio de filosofia advinda do mestre-pensador Kant. A filosofia
deixou de operar — pela prépria forma a que o projeto moderno se estabeleceu nos chamados
‘novos tempos’ — em moldes fundacionistas ou absolutistas para ocupar a fungfo de intérprete.
Assumindo o papel de intérprete, a filosofia passou a ocupar-se da mediagdo entre o saber dos
experts e a pratica quotidiana, como instdncia critica, porém sem a pretensdo de ter a posse de
uma teoria da vida correta.**

Na segunda consideragio, com a evolugio social — enquanto processo inerente &
racionalizagdo do mundo da wvida — isto é, como desdobramento das estruturas do agir
comunicativo em nivel filogenético, passamos a considerar, de acordo com as consideragdes
argumentativas de Habermas, que esta mesma evolugdo ou ‘logica de desenvolvimento’ deve
também contemplar o nivel ontogenético da capacidade de agir e julgar sob pontos de vistas
universais. O que se deixa entrever € que tanto a ontogénese, na ordem da psicologia, quanto &
filogénese, na ordem social, sdo cara e coroa constitutiva de uma mesma teoria que, concebida na
forma de ciéncias reconstrutivas, sio capazes de explicar o nivel pés-convencional das
sociedades e dos individuos que as compdem.

O nivel pods-convencional que alcangaram as sociedades modernas e também a
consciéncia moral corresponde aos processos de aprendizagem intrinsecamente pressupostos nas
dimensGes ontogenética e filogenética, os quais possuemn uma mutua implicagdo, porqué, como

menciona Habermas:

2 REPA, Luiz, op.cit. p. 46
83 HABERMAS, Tiirgen. Pensamento pos-metafisico, p. 60




151

“Os mecanismos de aprendizagem deverdo ser buscados, antes de mais nada, no
plano psicologico. Se se consegue faze-lo com a ajuda da psicologia cognoscitiva do
desenvolvimento, tornam-se depois necessarias ulteriores afirmagdes empiricas capazes de
explicar sociologicamente como processos individuais de aprendizagem entram no
patrimdnio de saber de uma sociedade, coletivamente acessivel. Capacidades de
aprendizagem adquiridas individualmente e informacdes afins j4 devem estar disponiveis

de modo latente nas imagens do mundo, antes de serem usadas de modo socialmente

eficaz, ou seja, de serem traduzidas em processos de aprendizagem da sociedade”.**

O acompanhamento, no caso da ontogénese, coube & reconstrugio da psicologia do
desenvolvimento, no capitulo trés, que documentou «diversos niveis de consciéncia moral,
descritos singularmente como modelos ou esquemas pré-convencionais, convencionais e pos-
convencionais de soligio de problemas”.* Alcangamos de significativo, neste aspecto, a
descentracio do mundo da vida e a conseqlente configuragdo do nivel pés-convencional que se
constituiram mediante a anilise da perspectiva do mundo assinalada com a perspectiva do
falante. Na compreensio dos respectivos processos de descentragio das citadas perspectivas, foi
possivel Habermas enxergar a possibilidade de encontrar a fundamentagdo para a 1ogica do
desenvolvimento moral de Kohlberg. Ao mesmo tempo que a diferenciagdo entre mundo e mundo
da vida se esclareceu pela descentragio das perspectivas do falante e do mundo, a conjuncdo
dessas perspectivas serviu de base para explicar 0 nivel pos-convencional ou nivel do discurso. A
analise de Habermas, na forma como foi empregada sobre a diferenciagio entre mundo ¢ mundo
da vida, seguiu o caminho da ontogénese da capacidade de falar (linguagem) e de agir
(interag@o).

Com o auxilio das perspectivas de agio segundo Selman, Habermas pode atualizar e
completar a perspectiva do falante (eu-tu-ele), sendo possivel, na continuagdo de sua
argumentagio, demonstrar, a partir de dentro da perspectiva do falante, como ocorre a conjungio
da perspectiva do participante (primeira e segunda pessoas: eu — tu) com a perspectiva do
observador (terceira pessoa: ele), para dai extrair a constituicio do nivel convencional. Na
seqiiéncia, ele se ocupou em demonstrar que 0 aumento da complexidade entre as perspectivas,
implica na conjungdo da perspectiva do falante (eu, tu, ele) com a perspectiva do mundo, o que

tornou possivel referendar a configuracao do nivel poés-convencional.

484 RMH, pp: 35-36
83 RMH, p. 15
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Assim sendo, estariam, na visio de Habermas, asseguradas, pelo seu procedimento
argumentativo, as condi¢Oes para salvaguardar os niveis de desenvolvimento da consciéncia
moral, analisadas mediante a complexa estrutura de perspectivas do falante e do mundo, que, por
fim the possibilitaria fundamentar teoricamente a ldgica do desenvolvimento de Kohlberg, e
também, assegurar, no dmbito filosdfico da ética do discurso, a reconstrugio das condigdes pelas
quais um individuo poderia agir ¢ julgar segundo parmetros universalistas, no contexto pluralista
e secularizado das sociedades pos-convencionais.

E por Gltimo, no quarto capitulo, partimos da 16gica do discurso pratico, apreendendo o
fendbmeno moral, para verificar o modo de fundamentagdo do principio de universalizagio.
Pudemos observar que a fundamentagiio de um principio moral pos-convencional deve assentar-
se numa base contrafactual, mais especificamente, numa situacdo ideal de fala. Esta nos permite
extrair as regras para o funcionamento do discurso, tendo em conta que estas regras sio tomadas
como pressuposi¢des inevitavels da argumentacio que, se ndo forem observadas, podem conduzir
a uma contradigio performativa. E certo que Habermas procede a tal fundamentacio no plano de
uma situacdo ideal de fala, porém ciente que tais regras, no plano fatico da argumentacdo,
manifestam, de certa forma, um cardter insuficiente para assegurar as condi¢des ideais da
argumentacio.

Aqui passamos a considerar que as idealizagGes contidas na linguagem ~ através da forca
ilocucionaria dos atos de falas — s3o sustentadas por Habermas tanto para a consecugio de
propositos de agbes, quanto para a integrag@o social, entendendo que a coordenagdo de planos de
acdo e propriamente a realizagiio da integracio social, dependem de pressupostos normativos —
base contrafactual da linguagem — inerentes as condigdes de posssibilidade da argumentacio. E
necessario para 1sso, que haja uma comunidade de comunicacdo em que o preenchimento dos
pressupostos contrafactuais viabilize a formag3io do consenso. Portanto, a pratica comunicativa
quotidiana somente se realiza se pautada num pressuposto transcendental — aquilo que Peirce
inicialmente conceituou como comumnidade ilimitada de comunicagio. O contetido contrafactual
inerente & comunidade ilimitada de comunicagiio € um pressuposto que deve ser admitido
factualmente pelos participantes, todas as vezes que desejaremn afirmar ou contestar 2 verdade de
uma proposigdo ou entrar numa argumentagdo para justificar uma pretensio de validade. Dessa

forma todo aquele que se insere em uma argumentacdo deve pressupor ndo somente a
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comunidade real de comunicagdo, da qual é membro, mas também a comunidade ideal de
comunicagiio, entendida como o a priori do acordo intersubjetivo.*®

Os reclames das idealizagBes pressupostas na linguagem tormam onerosa a pratica do agir
comunicativo que se baseia no entendimento lingiiistico e nas suposi¢Oes contrafactuais para o
preenchimento da manutencdo da ordem social. A tensao entre facticidade e validade contida na
linguagem e seu uso, adquire, portanto, relevéncia no plano da integragdo social, gerando uma
tensio entre os aspectos comunicativos e sistémicos da interagdo social, pois segundo afirma:
“(...) a tensdo entre facticidade e validade, que se introduz no proprio modo de coordenagdo da
aciio, coloca exigéncias elevadas para a manutengdo de ordens sociais”

O agir comunicativo inserido nas certezas do mundo da vida pode explicar a
regulamentacdo da integracio social, se considerada a auséncia de complexidade em relagdo a
dimens3o das convicgdes dos valores e tradigbes partithados intersubjetivamente por grupos
sociais. Porém, com a evolugfio social e o crescente aumento da complexidade das sociedades
modernas, intensifica a pluralidade e a individuacio de formas de vida e, também, o risco de
dissenso, que acabam por inibir a convergéncia das convicgOes que se encontram na base do
mundo da vida**

Se, por um lado, os pressupostos argumentativos ndo preenchem adequadamente 2
consecugiio da pratica discursiva, por outro, a complexidade das sociedades modernas diminut,
quando ndo impede a realizagio do agir comunicativo na sua tarefa de integra¢dio social.
Percebemos, nesse aspecto, a permanéncia ndo-resolvida de duas formas de tensdes entre
facticidade e validade: uma no plano da linguagem, especificamente entre a base contrafactual da
linguagem e a pratica factual do entendimento; ¢ a outra no plano da integragdo social, entre os
aspectos comunicativos e sistémicos da interagdo social.

Como fruto da evolucdio social, as sociedades modernas mergulham num alto nivel de
complexidade que as envolvem nesta tensdo entre facticidade e validade, fazendo surgir, por um
lado, questdes referentes a manutencdo legitima dessas ordens sociais e, por outro, um déficit
normativo, j4 que estas sociedades profanizadas ndo mais dispdem de garantias de instituigdes

fortes ou autoridades sagradas para manter seus ordenamentos normativos.

#5 \er: HABERMAS, Jiirgen Direito ¢ Democracia: entre facticidade e validade. I, capitulo I, se¢io I
87 yireito € Democracia; entre facticidade e validade. I, p. 25
488 1yireirn ¢ Democracia: entre facticidade e validade. 1, capitulo L segio I
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Isso, no entanto, faz Habermas apelar para a necessidade de intervir com dispositivos
institucionais a fim de assegurar no plano fatico da argumentagdo, ao menos, uma aproximagio
com as condic¢des idealizadas da situacdo ideal de fala.

Apesar de limitarmos a esfera de reflexfio desse trabalho & obra Consciéncia Moral e Agir
Comunicativo, ressaltamos como valido, para 0 que tratamos aqui, mencionar a obra de 1992,
Direito e Democracia: entre facticidade ¢ validade, na qual Habermas deixa manifesta a
institucionalizagio dos discursos como tema de destaque, sobretudo, quando sua preocupagdo
também interpela por um mecanismo capaz de aliviar as sobrecargas das realizagbes de
entendimento daqueles que agem comunicativamente em fung@io da efetivagio da integrag@o
social no contexto das sociedades modernas. Sua solugiio aponta para os sistemas de direitos,
capaz, segundo sua concepcdio, de prover as liberdades subjetivas de agfo com auxilio da coagao
exercida pelo direito positivo. Segundo afirma:

“Sob condigbes modemas de sociedades complexas, que exigem um agir
conduzido em larga escala por interesses e neutralizado do ponto de vista normativo, surge
uma situagio paradoxal, na qual o agir comunicativo ndo-circunscrito ndo esta em
condi¢des de carregar seriamente o fardo da integragio social, nem, tampouco, de hivrar-se
dela. Se depender dos préprios recursos, ele apenas consegue domesticar o risco de
dissenso embutido nele, porém através de uma intensificacio do risco, ou seja,
prolongando os discursos. Ora, a positivagdo completa do direito, antes apoiado no sagrado
e entrelagado com a eticidade convencional, vai apresentar-se como uma saida plausivel do
paradoxo e como um mecanismo, com o auxilio do qual uma comunicag¢io ndo circunscrita
pode aliviar-se das realizagOes de integragfo social sem se desmentir: através dele inventa-
se um sistema de regras que une e, ao mesmo tempo, diferencia ambas as estratégias, a da
circunscri¢do e da liberagio do risco do dissenso embutido no agir comunicativo, no

sentido de uma divisio de trabalho” **

Habermas entende que o direito, compreendido como forma de saber cultural ao lado da
moral e também componente elementar do sistema das instituigdes sociais, deve poder adequar-se
as exigéncias funcionais de uma sociedade complexa e, ao mesmo tempo, dar a atenglo devida
para as condi¢Bes de realizagdo da integragdo social através do entendimento entre os sujeitos que
agem comunicativamente. “Nesta medida, a linguagem do direito pode funcionar como um
transformador na circulagdo da comunicago entre sistema e mundo da vida, o que ndo € o caso

da comunicagio moral, limitada a esfera do mundo da vid » 490

2 Direito ¢ Democracia: entre facticidade e validade. I, pp: 58-39
* Direito ¢ Democracia: entre facticidade e validade. I, p. 112
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O novo tratamento que é dado em Direito e Democracia: entre facticidade e validade a
moral pés-convencional analisada, segundo a dtica de uma relagio de complementaridade com o
direito, faz Habermas alterar a perspectiva sob a qual a mesma era tratada até a obra de 1983. A
partir da obra de 1992, moral e direito passam a ser analisados a luz do principio do discurso “D”,
o qual traz em si um conteido normativo que, referindo-se a normas de agao em geral, explicita
as condicdes de um juizo pratico imparcial. O principio do discurso “D” passa, portanto, a ser ¢
flanco de mediacdo entre direito e moral, uma vez que a sua posigio em relagdo aos dois € neutra.

“Pois 0 principio do discurso tem de ser situado num nivel de abstragido
suficientemente neutro em relagdo ao direito e & moral. De um lado, ele deve possuir um
contetdo moral, suficiente para se avaliar imparcialmente normas de aglio em geral; de
outro, ele ndo pode coincidir exatamente com 0 principio moral, porque o modo como ele
se desdobra no principio moral difere do modo como ele se desdobra no principio da
democracia. Entdo, é preciso mostrar que o principio do discurso nao esgota inteiramente 0
contetdo do principio de generalizagio (“U”), da ética do discurso. Caso contrario, 0
principio moral, oculto no principio do discurso, passaria a ser novamente a tinica fonte de
legitimagio para o direito — como acontecia no direito natural”.*”*

O principio do discurso implica afirmar que as questdes praticas em geral podem ser
julgadas imparcialmente e decididas racionalmente, pois nele estdo dadas as condigdes simétricas
do reconhecimento de formas de vida estruturadas comunicativamente, que possibilitam a
garantia da fundamentagio imparcial das normas de agdo. Ele permite, portanto, avaliar questdes
morais e ético-politicas, de forma a exercer, a0 mesmo tempo, sud regéncia sobre esses dois
ambitos de questdes. No ambito de questoes morais, ocupa-se de um sistema de referéncia para a
fundamentacio de regulagdes, dado a partir do interesse simétrico de todos, isto é, a partir do
consentimento de todos os membros de uma suposta reptiblica de cidaddos ou humanidade em si.
Ja o ambito das questdes ético-politicas ocupa-se de um sistema de referéncia para a
fundamentacdo de regulagGes, dado dentro da perspectiva de uma comunidade politica, onde os
participantes buscam um autoconhecimento coletivo e consciente, baseado no compartithamento
de tradigdes e valores.*?

Do tripé que se arma em Direito e Democracia: entre facticidade e validade — principio
do discurso; principio de universalizagdo principio da democracia — se altera substancialmente a

relagdo dada entre o principio “U” e o principio “D” em Notas programdticas para a

491 yireito e Democracia: entre facticidade e validade. p. 321
#2 Direito e Democracia: entre facticidade ¢ validade. I, pp: 143-144
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Jundamentacdo de uma ética do discurso. Nesta, Habermas havia manifestado que do principio
“U”, como condi¢do de possibilidade do discurso, decorre o principio “D” ~ este, regulador de
pressupostos normativos e enunciado na seguinte formulagio: “(...) s podem reclamar validez as
normas que encontram {ou possam encontrar) o assentimento de todos os concernidos enquanto
participantes do discurso pratico”.*® O principio “D”, nessa linha, era concebido como principio
inerente aos discursos praticos, capaz de viabilizar consensualmente a validade das normas e, a
partir da fundamentagdo de “U” por meio da derivagiio pragmatico-transcendental, Habermas
deixava manifesto que “(..) a ética do Discurso, ela propria, pode ser reduzida ao principio
parcimonioso ‘D™ *** Significa dizer que “D” ¢ derivado de “U” se, e somente se, “U” for
fundamentado; fundamentagdo nesse sentido, poés-metafisica, uma vez que “U” é extraido das
préprias regras que viabilizam a argumentacio.

Em relagdo sobretudo a essa questdo, o que se pode perceber ¢ uma mudanca quanto 3
posigdo de “U” e “D”, que ocorre na passagem de Notas programdticas para o Direifo e
Democracia. Se na primeira “D” € uma derivagio de “U”, na segunda, “D” ocupara uma posigio
mais abstrata, de forma a permitir que “U” ja no seja senfio uma derivacio de seus umbrais.
Habermas deixa explicita a posi¢@io abstrata de “D”, ao afirmar que nada o antecede. “Nada vem
antes da pratica de autodeterminagio dos civis, a ndo ser, de um lado, o principio do discurso, que
esta insendo nas condigOes da socializacdo comunicativa em geral, e, de outro lado, o médium do
direito”*® Isso nos faz deixar em aberto a questdo a saber se a teona da argumentacio de
Habermas ira fundamentar “U” ou “D™.

Cabe ainda notar que a nova posigdo do principio “D” em Direito e Democracia ndo é
totalmente facil de ser resolvida, ja que Habermas ndo opera com a mesma formulacio de “D”
outrora assinalado em Notas programadticas. A formulacio de “D”, em Direito ¢ Democracia,
passa a ser expresso da seguinte forma: “D: Sdo validas as normas de agio as quais todos os
possiveis atingidos poderiam dar o seu assentimento, na qualidade de participantes de discursos
racionais” *® Se comparada essa formulagio com aquelas duas expressas em Notas

programdticas, constata-se que, na obra de 1983 Habermas refere-se a ‘normas’ e ‘discurso

“? CMAC, p. 116. Na p.148 dessa mesma obra, Habermas menciona novamente a formulagio de “D”, agora nos

seguintes termos: “Toda norma vilida encontraria o assentimento de todos os concernidos, se eles pudessermn
icipar de um Discurso pratico™.

% CMAC, p. 116

“*% Direito e Democracia: entre facticidade e validade. L p. 165

%% Direito e Democracia: entre facticidade e validade. I, p. 142
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pratico’, a0 passo que, na obra de 1992 passa a mencionar no lugar da primeira, ‘normas de agio’
e, para o segundo, ‘discursos racionais’.

Se em Notas programdticas, o principio “D” € outra face do principio “U” — este
considerado o unico principio moral ~ em Direito e Democracia, ao contrario, o principio “D” ja
nio se encontra mais na dependéncia da moral, pois passa a ser considerado diante da moral e
também do direito, um principio neutro. O principio do discurso “(...) encontra-se num nivel de
abstragdo, o qual, apesar desse conteado moral, ainda & neutro em relagio ao direito e a moral;
pois ele refere-se a normas de agdo em geral” ¥’

A pretensdo de Habermas, nesse aspecto, parece caminhar para a elaboragio de uma
reflexio que ndo permita a subordinagdo do direito a moral e, a0 mesmo tempo, impeca que
direito e moral desfacam os seus vinculos. A formulagio de uma teoria que dé conta desse
empreendimento sera encaminhada, em Direito e Democracia, no sentido de mostrar que Direitos
Humanos e Soberania popular s30 co-0riginarios.

Se o esforco de Habermas em alterar o modo de fundamentacio dada em Noias
programdticas tem em vista a necessidade de manter a tese da co-originariedade entre Direitos
Humanos e Soberania Popular®® — com o objetivo de provar 0 nexo interno entre Estado de
Direito e democracia — entdo essa mesma tese deve apresentar as razdes de sua justificativa,
porque, em principio, parece ndo estar imune de problematizagbes. Uma questdo que se pode
levantar, apenas a titulo de exemplificagdo, diz respeito ao seguinte: se Habermas dedica
demasiado esforco para manter a co-originariedade entre Direitos Humanos ¢ Soberania Popular
— uma mutua pressuposicdo entre autodeterminagio moral e autodeterminagio ética, entdo como
justificar a primazia do justo sobre o bem, manifestamente explicita na passagem seguinte:
“Neutralidade significa, em primeiro lugar, que o justo, fundamentado na logica da

argumentacdo, tem o primado sobre o bom, ou seja, que as questdes relativas a vida boa cedem o

497 Direito e Democracia: entre facticidade ¢ validade. L p. 142

4% A mtua pressuposicdo entre Direitos Humanos ¢ Soberania popular é uma entre as trés proposicdes que
Habermas estabelece para alcangar o objetivo que poricia Direito e Democracia: entre facticidade e validade, a
saber: “provar a existéncia de um nexo conceitual ou interno entre Estado de direito e democracia, o qual ndo é
meramente historico ou causal”. As outras duas proposicbes que segucm sdo: (i) o direito positivo nfio pode
submetido simplesmente a moral; e (ii) o principio da democracia possui raizes proprias, independentes da moral, CE:
Direito ¢ Democracia: entre facticidade e validade. 11, p. 310.
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lugar as questdes da justica”*”® Seria, portanto, possivel manter a co-originariedade acima
apresentada, tendo como pressuposto a primazia do justo sobre o bem?

Essas s3o questdes que o presente trabalho nfo se propde a responder. No entanto, cabe
sinalizar, apesar do recorte de leitura feito em nossa reflexdo, a pertinéncia que a moral pos-
convencional ocupa em estudos ainda recentes de Habermas, o que nos torna impotente diante da
necessidade de fazer uma conclus3o pronta e acabada a respeito do tema. Ao contrario, deixamos
em aberto tdo pertinente assunto que, certamente, ocupa lugar seguro nas indagacBes

contemporineas das sociedades pds-convencionais.

9 Dyireito e Democracia: entre facticidade ¢ validade. 11, p. 35
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