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RESUMO

A anélise de David Hume (1711-1776) vincula a epistemologia, a moral e a politica
de forma tal que a sociedade ¢ apresentada como resultado da interacdo entre as faculdades
naturais dos homens e os recursos artificiais decorrentes da reflexdo. O artificio denota as
invencdes refletidas e voluntdrias que ampliam as perspectivas da natureza humana, ou seja, os
mecanismos de sociabilizagdo do homem que promovem seu desenvolvimento social, situando-o
no universo da moral e da politica e adaptando seus interesses particulares ao interesse publico. A
esséncia do artificio reside na capacidade humana de dominar seus impulsos mediante a
sublimacdo, que direciona os desejos para uma perspectiva estavel de satisfacdo. Nesse sentido,
ele amplia as possibilidades de realizacdo do homem, além de cooperar na manutencdo da
sociedade. Este estudo pretende mostrar como Hume compde uma filosofia que analisa a
sociedade a partir das implicacdes e desdobramentos de principios naturais € mostrar como o
artificio estabelece um vinculo entre a moral e a politica, entre os interesses particulares dos
individuos e os interesses gerais da sociedade, contribuindo para o estabelecimento das

instituicdes sociais e da autoridade.
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ABSTRACT

The analysis of David Hume (1711-1776) entail the epistemology, the morals and the
politics so that the society is presented like the result of interaction between the natural faculties
of men and the artificial recourses current from reflexion. The artifice connotes the reflected and
voluntary inventions that ampliflies the perspectives of human nature, that is, the mechanisms of
sociabilization of man which promote their social development, placing them in the universe of
morals and politics and adapting their particular interests to the public interest. The essence of the
artifice resides in the human capability to dominate their impulses through sublimation, which
directionates the desires to an estable perspective of satisfaction. In this sense, it amplifies the
possibilities of man’s realization, yonder to collaborate with the maintenance of society. This
study intends to display how Hume composes a philosophy which analyses the society from the
implications and unfoldments of natural principles and to indicate how the artifice establishes an
entailment between moral and politics, between the particular interests of individuals and the
general interests of society, contributing to the establishment of social instituitions and the

authority.
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INTRODUCAO

O principal tema da filosofia politica no século XVIII versava sobre a nogdo de contrato
social, que definia a sociedade como o resultado de convengdes pelas quais os cidadaos cedem
voluntariamente sua liberdade natural por uma garantia de paz e seguranga, constituindo o poder
comum. O filésofo e historiador escocés David Hume (1711-1776) dialoga implicitamente
(porque ndo cita diretamente) em suas obras com uma linha de pensadores que ficaram
conhecidos como contratualistas (entre os quais se encontram Hobbes, Locke e Rousseau), que
buscavam fundamentar a legitimidade do poder a partir de um contrato do qual derivariam as
diversas obrigagdes entre os contratantes e os governantes. Devo dizer que ndo discutiremos aqui
as teorias contratualistas, mas, ao discutir sobre os temas da teoria politica de Hume, certamente
estaremos em contato com alguns conceitos que as compdem.

Os comentadores de Hume em geral entendem que o filésofo assume uma postura tedrica
baseada no empirismo, segundo o qual ndo hé outra fonte de conhecimento sendo a experiéncia e
a sensacdo. Eles entendem ainda que, em sua obra, ¢ possivel perceber tanto um ceticismo
mitigado — que rejeita as especulagdes que ndo se referem a experiéncia — quanto um naturalismo
sutil — que resusa qualquer principio sobrenatural na fundamenta¢do da moralidade ou na
explicagdo da realidade. A época de Hume néo havia uma distingio precisa (como temos hoje)
entre moral e politica. Em seu Tratado da Natureza Humana, Hume trata das questdes politicas
no terceiro livro intitulado Da Moral. Por isso, ndo ¢ simples delimitar, em sua teoria, 0s escopos
da moral e da politica. Todavia, para se compreender a abordagem de Hume em relacdo as
questdes propriamente politicas, € necessario resgatar o significado de varios conceitos

importantes de sua teoria do conhecimento e das paixoes.
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As investigagdes de Hume versam prioritariamente sobre questoes de fato (questdes
empiricas) cujos contetidos sdo provenientes da experiéncia, e que revelam a importancia do
habito (ou costume) na formagao da crenga a respeito das coisas, e como ele possibilita fazermos
inferéncias a respeito do futuro com base em eventos passados. As relacdes que estabelecemos
entre passado e futuro decorrem da suposi¢do de uma conexdo necessaria, que, corroborada pela
influéncia do habito, recorrentemente liga os eventos ou objetos na imaginagdo. Essa conexao
resulta da experiéncia da regularidade na sucessdo dos eventos, que produz uma espécie de crenca
quanto a sucessdo de certos fendmenos. Em virtude de a imaginagdo ser uma faculdade livre,
passivel de operagdes irregulares, o entendimento se constitui como um uso regular da
imaginacdo, que possibilita a concepgdo de regras gerais que se apdiam nas crengas a respeito da
experiéncia da realidade.

As paixdes humanas seguem uma tendéncia natural a buscar o prazer e a evitar a dor.
Algumas paixdes se inclinam a prazeres mais calmos, porquanto mais gerais. Outras, por
revelarem desejos mais impetuosos, buscam uma satisfacdo imediata. O entendimento, faculdade
que prima pela inteligéncia, e, portanto, pelo bom senso, procura redirecionar a tendéncia ao
prazer em vista de uma satisfacdo mais ampla e duradoura, ajustando-as a forma de satisfagao
prevista pela sociedade. Configura-se assim um complexo mecanismo que envolve dois pdlos
distintos (porém, interdependentes e complementares) da natureza humana, compreendidos pela
razao e pela sensibilidade.

O entendimento procura ajustar os desejos dos homens as possibilidades de satisfacdo em
sociedade refletindo sobre as justificativas naturais dos desejos, buscando relaciond-los numa
perspectiva que reflita um interesse comum. Ele ¢ responsavel por elaborar regras gerais ou

parametros para regular o comportamento social dos homens. Nesse sentido, a moralidade se
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constitui por um conjunto de sentimentos e interesses, fixados pelo costume, que as pessoas
incorporam naturalmente ao seu modo de viver. E, por isso, ela faz parte do processo de
desenvolvimento social do ser humano; ela ¢, ademais, produto de uma construgdao dindmica da
sociedade. E o sentimento que conduz a vida moral numa comunidade simples. Porém, numa
sociedade notadamente mais complexa, os homens precisam empregar outros recursos para
assegurar a estabilidade de sua unido. Esses recursos recebem, de Hume, o nome genérico de
artificios. Eles sao necessarios para as sociedades mais complexas porque contribuem muito no
processo de sociabilidade e na articulagao dos elementos ai envolvidos.

A nocgao de artificio ¢ central na teoria politica de Hume por uma razdo muito simples: o
artificio € o principio constitutivo da justica e do governo. Contudo, para compreendermos essas
nogoes, € preciso antes entender a articulagdo que Hume promove entre os principios naturais € os
recursos artificiais. A propdsito, naturais sao as tendéncias ou instintos inerentes ao ser humano,
tudo quanto existe sem a influéncia da reflexdo consciente. E artificiais sdo os processos que
adaptam a parcialidade dos desejos as exigéncias comuns da vida social. As defini¢des e as
fungdes que Hume atribui as paixdes e ao entendimento contribuem, pois, para a dinamica dos
principios naturais € na sua interacdo com elementos artificiais. A grande virtude de sua filosofia
consiste em articular varias nogdes classicas do pensamento ocidental sob um novo enfoque. A
interatividade entre os principios naturais (instintos, impulsos, paixdes, etc.) € 0s recursos
artificiais (inventados) permitem que os homens ultrapassem sua condi¢dao atual, e superem os
impasses provocados por interesses divergentes. O artificio € corroborado pelo entendimento, que
se apOia nas regras gerais para corrigir as inflexdes naturais, ampliando as possibilidades de
satisfagdo das paixdes. E um processo pelo qual o egoismo exacerbado dos desejos cede lugar a

prudéncia do entendimento.
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Os artificios constituem meios para atender as exigéncias dos desejos e, nesse intuito, eles
ampliam, pela inventividade, os limites da agdo humana. Mas, uma pergunta fundamental se
impde: como as tendéncias naturais se firmam no esquema da sociedade, dado que este pode
restringir suas possibilidades de satisfagao? Os meios mais adequados para se conseguir os fins
apontados pelas paixdes sdo determinados por uma convencdo firmada em consideracdo a
utilidade e agradabilidade desses fins. Com efeito, o entendimento deve colaborar com as paixdes
naquilo que importa para a natureza humana atingir seus fins. Porém, as paixdes e a imaginac¢ao
apresentam movimentos irregulares, exigindo que o entendimento corrija as irregularidades dos
afetos e indique os meios mais apropriados para sua satisfagdo. E a regularidade nas operagdes
dos principios naturais que torna possivel estabelecer padrdes para as agdes humanas. Por isso,
Hume entende que as agdes humanas devem proceder de um carater determinado pela
necessidade ¢ nao pelo acaso, pois se fossem casuais, ndo seriam passiveis de julgamentos que
atribuem mérito ou demérito a elas.

Hume se propde a explicar a forma que os homens encontraram para conformar sua
tendéncia natural ao prazer num ambiente onde sua livre manifestagdo poderia desencadear uma
situagdo caotica. Ele salienta que ¢ justamente para dirimir as possiveis arbitrariedades que os
homens, em aten¢do ao bom senso, instituiram convengdes com o proposito de criar deveres e,
conseqiientemente, garantir direitos que favorecam a convivéncia social. O resultado dessas
convengdes: um conjunto de normas que contam com a aprovacdo geral dos membros da
sociedade em vista de sua utilidade.

Mas, para se estabelecer uma convencao, € preciso que algo leve os homens a buscar
qualquer tipo de concordancia entre si. Pois, bem, somos naturalmente capazes de estabelecer

uma comunicacdo espontinea de sentimentos com outras pessoas. A simpatia revela uma
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tendéncia que promove naturalmente a intersubjetividade ou a relacdo entre os sujeitos, se
apoiando numa crenga a respeito da semelhanca dos efeitos dos sentimentos na mente e, portanto,
numa uniformidade da natureza humana, o que revela sua importancia para a elaboracdo das
regras gerais, cujo propodsito € tornar homogéneo o comportamento humano. As regras gerais
estdo ligadas a capacidade humana de elaborar e proferir juizos morais, que nada mais sdo que
elaboragdes conceituais de cunho moral, resultantes de uma sintese que o entendimento promove
sobre os efeitos de certos sentimentos na mente. Em outras palavras, os juizos morais expressam
aquilo que os sentimentos causam em nos. A convergéncia de sentimentos comuns resulta em
preceitos morais, que, por influéncia do costume e da educagdo, acabam sendo solidificados nas
consciéncias e nas a¢des dos homens.

O projeto de Hume era fundamentalmente conceber uma ciéncia do homem, que
estabelecesse os principios gerais da moralidade a partir de um reduzido nimero de conceitos.
Sua pesquisa visava identificar as regularidades nos fendmenos sociais a partir de um exame
minucioso da Historia (ciéncia das regularidades da natureza humana), o que lhe rendeu grande
reconhecimento em sua época. Essa investigagdo resultou numa das contribui¢des mais
consistentes do empirismo em termos morais. No entanto, algumas recorréncias nos costumes e
comportamentos humanos se devem ao emprego de recursos artificiais, que garantem uma certa
objetividade nas acdes, superando uma perspectiva subjetivista alicercada na parcialidade das
paixdes. A ciéncia do homem deve recorrer ao artificio para completar as varidveis que faltam
para montar a equacdo que resolve o problema da sociabilidade. Ela revela o esquematismo
através do qual a moralidade sugere aos homens a direcdo de suas agdes, pelo qual a sociedade se
perpetua. Hume concorda com a tese segundo a qual a sociedade ¢ produto de uma convengao,

porém, ele discorda que esta produza um contrato que comporte uma obrigagdo de cumprir os
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acordos firmados. Para ele, as convengdes que fundam a sociedade se assentam numa
considera¢do pela utilidade e ndo num conjunto de obriga¢des fundadas num contrato.

Com isso, configuramos o plano da justica e do governo. A justica compde o sistema de
gerenciamento da sociedade e opera na base do interesse geral, que ¢ concebido principalmente
em atencdo aos critérios de utilidade e agradabilidade. Nesse sentido, a justica ¢ uma virtude
artificial, cuja origem natural impede que ela seja arbitraria. A funcionalidade das virtudes
artificiais se configura na medida em que elas submetem os impulsos naturais a um sistema de
regras que avalia as possibilidades mais convenientes de satisfagdo e orientam as paixdes nesse
sentido. As virtudes artificiais t€m por base as convengdes € a tradicdo e sdo responsaveis por
sociabilizar as paixdes. Sua eficacia se deve a sua capacidade de assimilar as mudangas historicas
e subsumir os elementos antagonicos a disposi¢ao social. Por sua vez, o governo deve garantir,
pelo trabalho dos magistrados e de suas institui¢des burocraticas, o cumprimento da justica,
proporcionando todas as vantagens socialmente possiveis.

Neste estudo, pretendemos mostrar primeiramente como, na filosofia de Hume, o
entendimento promove um uso regular da imaginacdo, que permite-nos elaborar regras gerais
para gerenciar a tendéncia ao prazer no interior da sociedade, adaptando as necessidades humanas
as conveniéncias sociais. Em seguida, especificar qual a importancia da simpatia, dos juizos
morais e das regras gerais para a constitui¢do dos principios da moralidade e, por conseguinte, da
ciéncia da natureza humana. E finalmente, determinar como o artificio possibilita ao homem
ultrapassar sua condi¢do natural e concorrer para reproduzir o sistema de gerenciamento que

perpetua as disposi¢des e instituicdes da sociedade.
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CAPITULO 1

A ECONOMIA CONCEITUAL DA TEORIA DO ARTIFICIO

A passagem do ambito do entendimento para a moralidade demanda a articulacdo de
varios conceitos interconectados pela logica do empirismo humeano. Para se chegar a uma andlise
do papel das paixdes e do entendimento no que se refere as acdes humanas ¢ preciso perceber
primeiramente a conexdao de alguns conceitos da epistemologia humeana. Para delimitar o
funcionamento desses principios em funcdo das agdes ¢ necessario antes circunscrever a
especificidade de cada uma dessas nogdes para, depois, com elas, montar o esquema pelo qual as
acdes humanas procedem. Porém, antes de nos langarmos a essa tarefa, convém tragar, de modo
muito sucinto, a trajetoria dos conceitos epistemologicos fundamentais para a nossa analise.

Hume postula que nossa experiéncia mental ¢ essencialmente uma sucessdo de
percep¢oes. Hume argumenta que as percepgdes podem se apresentar de forma vivida, enquanto
impressoes, ou seja, o dado da sensibilidade tal qual este se apresenta de forma imediata & mente.
Dentro dessa nog¢do de impressdo, ele inclui sensagdes, paixdes € emogdes em seu primeiro
contato conosco. A sensagdo seria assim a matéria da percepgdo. As percepcdes também incluem
idéias, que consistem em imagens fracas, palidas reprodugdes das impressdes no pensamento. As
idéias sdo projecdes mentais, resultados de um processo de abstragdo, que representam sensacgoes
percebidas pelos sentidos. Na condi¢dao de percepgdes, tanto as impressdes quanto as idéias
podem ser simples ou complexas. Se simples, ndo admitem distingdo ou separacdo por serem

muito elementares. Se complexas, permitem uma separagdo. A diferenca fundamental entre
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impressdes e idéias se pauta pelo grau de for¢a e vividez que se apresentam.' Portanto, nossas
impressdes sdo a origem de nossas idéias. Hume nota que as impressdes originais indicam a
presenca de semsag¢oes elementares como dor e prazer e que delas se seguem impressoes
secundarias que denotam algum tipo de reflexdo da qual derivam. Num sentido geral, as
sensacdes sdo impressdes subjetivas advindas dos sentidos, causados por algum estimulo (ex.:
sensacao de calor); pode ser ainda uma impressao vaga que temos acerca de algo (ex.: sensacao de
medo). Hume entende que as impressdes de reflexdo derivam das impressdes originais (de
sensacdo) pela interposi¢do de sua idéia. Segundo Hume, a mente faz uma copia da impressao
original, que ¢ mais duradoura que a propria impressao que a originou. Esta copia recebe o nome
de idéia. As idéias sdo impressdes de reflexdo?, que sdo ainda aquilo que Hume chama de paixdes,
das quais trataremos mais detidamente adiante.

Em um sentido comum, a memoria consiste numa capacidade de reter um dado da
experiéncia ou um conhecimento adquirido e de traze-lo a mente, sendo considerada essencial
para a constituicdo das experiéncias. Por esse ltimo fator, relaciona um evento atual com um
evento passado do mesmo tipo, retomando o passado pelo presente. Na concepcdo de Hume, a
memoria preserva um grau consideravel de forga e vividez das impressdes em sua primeira
aparicdo e reapresenta as idéias a nossa mente de uma forma tdo vigorosa que elas, nessa
condi¢do, se colocam num estagio entre as impressdes e as idéias. A imagina¢do é uma faculdade
capaz de promover qualquer tipo de alteracao nas idéias complexas, e, por isso, ela desempenha
uma funcdo central no mecanismo de associagdo de idéias, isto €, na construcdo dos processos

mentais.>

! Hume, David. Tratado da Natureza Humana (THN). Trad. Déborah Danowski. Sdo Paulo: Edunesp, 2000, 1, i, 1,
p. 25-6.

2THN, 1,1, 2, p. 32.

3THN, 1, 3, p. 33-4.
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A natureza revela uma tendéncia a unir certas idéias simples para formar determinadas
idéias complexas. A associacdo de idéias segue principios que operam por trés modos, a saber:
semelhanga, contigiiidade (no tempo e no espago) e causagdo.* Nao procederemos a uma analise
detalhada dos trés aqui, basta observar que dentre elas, Hume destaca a causacdo (relacdo entre
causa e efeito) como fundamento de uma inferéncia legitima, na medida em que conduz a mente a
ligar um evento ou objeto (causa) com o seu correlato (efeito). Essas relacdes s6 podem ser
conhecidas pela experiéncia, i.e., pela constatacdo daquela ocorréncia em experiéncias anteriores,
e ndo podem ser deduzidas a priori.’

Segundo a concepgdo racionalista, a causalidade ¢ um conceito a priori necessario e
universal, i. e. independente da experiéncia e constituindo-a objetivamente; assim, todas as
mudangas acontecem seguindo a lei de ligagdo entre causa e efeito. Hume critica esta concepgao,
segundo a qual um fendmeno anterior (causa) produz um fendmeno posterior € conseqiiente
(efeito) argumentando que essa relacdo ndo se encontra de fato na natureza, mas apenas reflete
nossa forma habitual de perceber as relagdes entre fendmenos. A causalidade ndo expressa uma
lei natural, de cardter necessario, mas uma projecao sobre a natureza de nossa forma de perceber
as coisas. A causalidade consiste, para Hume, numa forma que a natureza encontrou para nos
levar além dos dados imediatos da memoria e dos sentidos.® Essa transi¢do entre idéias € o que
Hume chama de conexdo necessdria’, uma espécie de crenga causal, resultante de nossa

capacidade de inferir, que relaciona, em nossa mente, eventos separados no espago € no tempo.

*THN, 1,1, 4, p. 35.
® “Apenas a causalidade produz uma conexio capaz de nos proporcionar uma convicgio sobre a existéncia ou agio
de um objeto que foi seguido ou precedido por outra existéncia ou agdo”. — THN, 1, iii, 2, p. 102.

THN, 1, iii, 6, p. 118-9 — “A tinica conexdo ou relagdo de objetos capaz de nos levar para além das impressdes
imediatas de nossa memoria e sentidos ¢ a de causa ¢ efeito; e isso porque € a inica sobre a qual podemos fundar
uma inferéncia legitima de um objeto a outro. A idéia de causa ¢ efeito é derivada da experiéncia, que nos informa
que tais objetos particulares, em todos os casos passados, estiveram em conjung@o constante um com o outro”.

" THN, 1, iii, 2, p. 105. Cf. também I, iii, 1, p. 442.

6
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A conexdo necessaria entre causas e efeitos ¢ o fundamento de nossa inferéncia daqueles
a estes, ou reciprocamente. O fundamento de nossa inferéncia € a transi¢ao resultante da
unido habitual. A conexao necessaria e a transi¢do sdo, portanto, a mesma coisa. [...] a
necessidade ndo € sendo a determinagdo do pensamento a passar das causas aos efeitos e
dos efeitos as causas, de acordo com a experiéncia de sua unifo.?

A necessidade aqui revela nossa forma habitual de perceber as coisas. E importante
observar nesse processo que uma idéia da memoria pode perder seu vigor e ser confundida com
uma idéia da imaginagdo; e inversamente, uma idéia da imaginagao pode ganhar uma forga tal que
se equipare a uma idéia da memoria, influenciando assim a crenca e o juizo. Com efeito, crer € ser
afetado por uma impressdo imediata dos sentidos, ou uma projec¢do dessa impressdo na memoria.’
A crenga €, portanto, uma percepgao mais vivaz e vigorosa que a captada pela fantasia, dado que
esta nos induz a falsas avaliagdes de um evento em questdo, na medida em que lida com
experiéncias ndo vividas. Mais precisamente, ¢ uma idéia vivida relacionada com uma impressao
presente'’; uma maneira particular de formar uma idéia. E algo sentido pela mente que permite
distinguir as idéias do juizo das fic¢des da imaginagdo. Ela nos leva a considerar raciocinios
provaveis — que seguem a imaginagao € nos quais se apdiam a opinido € a crenca —, a presumir as
conjungdes constantes entre os eventos, a promover a transferéncia do conhecido para o
desconhecido, considerando o segundo semelhante ao primeiro. Ela é determinada por certos
principios que associam as idéias dos objetos, produzindo sua unido na imaginagdo."" A crenga se
manifesta na mente pelas regularidades da natureza; ¢ um ato da mente decorrente do costume, e

que fixa as idéias nela, tornando-as principios reguladores das agdes.

8 THN, 1, iii, 14, p. 199.

® THN, 1, iii, 5, p. 115.

10 “Portanto, uma opinido ou crenga pode ser definida mais precisamente como uma idéia vivida relacionada ou
associada com uma impressdo presente”. — THN, 1, iii, 7, p. 125.

" “Quando a mente passa da idéia ou impressdo de um objeto a idéia de outro objeto, ou seja, a crenca neste, ela nio
estd sendo determinada pela razao, mas por certos principios que associam as idéias desses objetos, produzindo sua
unido na imaginac¢do”. — THN, 1, iii, 6, p. 121. Cf. ainda THN, 11, ii, 9, p. 420 e 11, iii, i, p. 441.
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Tendo dito que a crenga se manifesta por influéncia do costume, estamos excluindo a
razdo e a imagina¢do? Se tomarmos por base que a crenga ¢ uma concep¢ao mais firme de uma
1déia, derivada de uma impressdo imediata, € justo inferir que ela se baseia em raciocinios
provaveis assentados numa espécie de sensacdo. Logo, ¢ a influéncia do costume que, operando
sobre a imaginagdo, permite-nos realizar inferéncias sobre aqueles raciocinios.'”” O costume
precede toda reflexao e, nesse sentido, € categorica a concep¢ao de Hume:

[...] o entendimento ou a imaginagdo € capaz de fazer inferéncias partindo da experiéncia
passada, sem refletir acerca dela, e mais ainda, sem formar um principio a seu respeito
ou raciocinar com base nesse principio.”

A tese central que Hume defende ¢ que, por uma tendéncia natural, somos conduzidos de
uma experiéncia vivida a outra a qual ndo tivemos acesso, quer admitamos ou ndo, quer isso seja
processado com ou sem intermédio de outros agenciadores. Hume argumenta que o trabalho
realizado pelos principios de associagdo supera a mera correlacdo de idéias, na medida em que
eles procuram fixar as regularidades que nos permitem fazer inferéncias. Em vista da
irregularidade de alguns de seus principios, a mente concebe regras gerais na tentativa de
neutralizar as inconstancias de certos mecanismos que operam na imaginagdo. Nem sempre
aquela tentativa funciona, pois os principios de semelhanca e contigiiidade podem distorcer a
direcdo das regras gerais, fazendo com que a imaginacdo articule essas regras por outras
determinagdes." Hume propde que a relagdo de causa e efeito ¢ imune a esse problema porque
trabalha com as impressdes da memoria, que sdo inalteraveis. Essas impressdes atuam sobre o

pensamento, determinando a passagem direta da impressdo a sua idéia correspondente.'

2 THN, 1, iii, 8, p. 133.
'3 Idem, p. 134.

" THN, 1, iii, 9, p. 140.
'S Idem.
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E proprio nas inferéncias sobre questdes de fato, a suposicdo de que o futuro se assemelha
ao passado. Essa tendéncia atinge a imaginacdo de tal modo, fazendo com que a mente considere
com mais acuidade as probabilidades e os raciocinios provaveis. Por isso, Hume ¢ muito claro ao
afirmar que a crenga jamais se formaria se os raciocinios causais (que envolvem a transferéncia do
passado para o futuro) se assentassem sobre as conclusdes do entendimento. A crenga depende
dos graus de forca e vividez das impressdes. Os raciocinios provaveis envolvem o resgate de
impressoes, de experiéncias vivenciadas € ndo operam somente a partir de idéias. Nesse caso, o
juizo ndo se opde a imaginacdo, pois o raciocinio versa sobre o costume, que atua sobre ela. O
que regulamenta nosso juizo sobre causa e efeito sdo as regras gerais, que influenciam o
entendimento e os sentidos. Outrossim, nossa compreensdo da atuacao do entendimento sobre o
juizo permite-nos conceber as regras gerais, que, por serem mais constantes, sdo atribuidas ao
juizo, e a excec¢do, devido a incerteza que comporta, 4 imaginagdo.'®

Essa breve exposicdo se presta a mostrar como Hume articula varios principios
reciprocamente, e como eles realizam o trabalho delegado & mente pela natureza para derivar um
sujeito complexo, fruto da interagdo de varios principios da mente. Nesse sentido, sdo diversos
em suas fungdes, mas concorrem para uma mesma finalidade. O percurso que fizemos evidenciou
importancia do habito e reconfigurou a area de atuacdo da razdo. O héabito ¢ mais que uma
repeti¢do costumeira, na mente, das ligagcdes observadas num acontecimento. Agora ele é “um dos
principios da natureza, e extrai toda a sua for¢a dessa origem™.'” A forma pela qual Hume pensou
a questdo da razdo subverteu as interpretagdes tradicionais, o que reserva um lugar de destaque
para essa discussao.

O conceito de razao tem sido muito discutido na filosofia desde o seu principio. Em um

' THN, 1, iii, 13, p. 182-3.
" THN, 1, iii, 16, p. 212.
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sentido geral, ¢ a faculdade de julgar que caracteriza o ser humano. Em um sentido mais
especifico, a razdo é a capacidade de, partindo de certos principios a priori (estabelecidos
independente da experiéncia), estabelecer determinadas relagdes constantes entre as coisas,
permitindo assim chegar a verdade, ou demonstrar, justificar uma hipotese ou afirmacdo qualquer.
A tradi¢do filoséfica — notadamente os racionalistas —, propagou um conflito entre a razdo e as
paixdes. No entanto, para romper com o dominio dos pensadores racionalistas, Hume retoma essa
questdo por um outro enfoque e oferece definicdes originais para aquelas nogdes, subvertendo
toda a discussdo a esse respeito e inaugurando uma nova perspectiva para a reflexdo filosofica,
que exige uma revisao sobre as teorias racionalistas (Descartes e Espinosa) e sobre as proprias
teorias empiristas (Locke e Berkeley). Partiremos entdo dessas defini¢des para asselar as
atribuicdes da razdo e da paix@o na filosofia de Hume e explicar como ele dissipa a possibilidade
de conflito entre elas.

No Tratado da Natureza Humana, a razdo ¢ apresentada sob diversos aspectos que
ressaltam a plasticidade desse conceito. Dentre eles, destacamos: (i) faculdade que realiza
inferéncias sobre questdes de fato; (ii) comparagdes e descoberta de relagdes; (ii1) raciocinio
provavel, factual ou probabilidade; (iv) instinto, tendéncia inata para a inferéncia, a transferéncia
de uma percepgdo para a outra’® e (v) uma paixdo calma e reflexiva.” E nesses dois altimos
sentidos que se fixa nossa atencao, pois a razao se torna entendimento na condi¢do de uma paixao
calma e reflexiva. Coerente com seu empirismo, Hume habilmente define paixado e razao:

[...] paixdo € uma emogao violenta e sensivel da mente que ocorre quando se apresenta um
bem ou um mal, ou qualquer objeto que, pela formacao original de nossas faculdades, seja
propicio a despertar um apetite. Com a palavra razio referimo-nos a afetos exatamente da

'8 «[...] a razdo ndo é senfio um maravilhoso e ininteligivel instinto de nossas almas, que nos conduz por uma certa
seqiiéncia de idéias, conferindo-lhes qualidades particulares em virtude de suas situagdes e relagdes particulares”. —
THN, 1, iii, 16, p. 212.

" THN, 11, iii, 8. p. 473.
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mesma espécie que os anteriores, mas que operam mais calmamente, sem causar desordem
no temperamento [...].%°

A pergunta recorrente na teoria moral de Hume interroga se € possivel que haja um
conflito real entre as paixodes e o entendimento no que se refere as agdes. Qual deles é responsavel
pela produgdo das agdes? A especificidade de cada um destes principios se constroi na medida em
que eles se definem ante as acdes. A analise de Hume mostra que a razao esta submetida as
paixdes ¢ que sdo elas que determinam nossas agdes. A razdo experimental ou entendimento
indica um tipo de uso que se faz da razdo direcionado para as questdes de fato.*' Hume definiu a
area de atuag¢do do entendimento outorgando-lhe, entre outras coisas, a fungdo de interrogar a
respeito da natureza da moral. A razdo, quando aplicada ao ambito dos fatos, torna-se
entendimento e, nessa condi¢do, colabora na tarefa de ultrapassar a parcialidade das paixdes. Em
outras palavras, ele indica os meios para satisfazer os fins das paixdes, imprimindo uma dire¢ao
aos seus impulsos para uma forma de satisfacdo mais estavel. O entendimento revela quando uma
paixdo esta assentada em um juizo infundado ou num juizo verdadeiro e discerne o melhor meio
para se obter seus objetos. Porém, sdo as paixdes que apontam os objeto capazes de satisfazé-las.

Os conceitos elementares que fundam a moral, segundo Hume, dizem respeito as questdes
de fato. Ele entende que as concepgdes racionalistas — principalmente cartesiana — se equivocam
ao submeter nossas paixdes ao jugo da razdo. O entendimento conduz nossos raciocinios pelas

regras gerais ao refletir sobre questdes de fato. Mas Hume adverte que os raciocinios ndo podem

2 Idem (grifo nosso).

2 J. P. Monteiro escreve que “o entendimento ou ‘razdo experimental’, a capacidade de raciocinio aplicada a
realidade existente, ¢ assim definida como “‘uma calma determinacdo das paixdes, assente numa visdo ou reflexdo
distante”. —Tendéncia e Realidade em Hume e Freud. Discurso, n° 3, Sao Paulo: USP, 1972, p. 148. Também
Deleuze interpreta a teoria humeana da moral como um esquema no qual “a reflexdo da tendéncia ¢ o movimento
que constitui a razdo pratica” — Empirismo e Subjetividade: Ensaio sobre a Natureza Humana segundo Hume;
Trad. Luiz B. L. Orlandi — Imprenta Sdo Paulo: Ed. 34, 2001, p. 40. Nele, “a razdo pratica ¢ a instauragdo de um
todo da cultura e da moralidade” (p. 64).
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produzir nem dirigir nossas acdes. Em um sentido geral, a acdo designa o conjunto de nossos atos,
especialmente de nossos atos voluntdrios suscetiveis de receberem uma qualificagdo moral. As
acoes humanas, segundo Hume, devem vir sempre acompanhadas de certas sensagdes (propensoes
ou aversoes) que as estimulam. Os motivos originais da a¢dao sdao (i) o interesse proprio, (ii)
benevoléncia privada (em beneficio de alguém) e a (iii) a benevoléncia universal referente ao
interesse publico. As agdes sdo avaliadas por suas conseqiliéncias, bem como por sua utilidade
individual e coletiva. Entram nessa avaliagao as no¢oes de benevoléncia ¢ humanidade em relagao
ao interesse e a finalidade que a utilidade da a¢do promove. Podemos dizer entdo que a razdo so
poderia produzir nossas agdes se antes engendrasse sentimentos de propensao ou aversao — o que
ela ndo faz. Com isso, Hume acredita ter fixado as paixdes num dominio diferente da razao,
descartando a hipotese de haver um conflito entre ambas as nogdes.”? SO seria possivel um tal
conflito se a razdo fosse capaz de gerar um impulso contrario aos estimulos da paixdo em relacao
a diregdo da vontade. Mas, a razdo ¢ inapta para engendrar qualquer impulso.”* Hume elabora uma
vigorosa metafora para expressar a condi¢do da razao:

Quando nos referimos ao combate entre paixdo e razdo, ndo estamos falando de uma
maneira filosofica e rigorosa. A razdo é, e deve ser, a escrava das paixdes, ¢ ndo pode
aspirar a outra fungio além de servir e obedecer a elas.*

Tal afirmagdo constitui um dos nucleos de sua teoria da agdo e, por conseguinte, de sua
teoria moral. Como vimos, uma ac¢ao nao pode ser estimulada sem uma aversao ou propensao. O

raciocinio trata de observar determinadas coisas e empreender inferéncias causais a partir delas,

22 «[,..] é impossivel que razdo e paixdo possam se opor mutuamente ou disputar o controle da vontade e das agdes.

Assim que percebemos a falsidade de uma suposigao ou a insuficiéncia de certos meios, nossas paixdes cedem a
nossa razao sem nenhuma oposi¢do”. — THN, 11, iii, 3, p. 452.
2 «[...] a razdio sozinha nio pode produzir nenhuma agio nem gerar uma voli¢do [...] é igualmente incapaz de
impedir uma voli¢do ou de disputar nossa preferéncia com qualquer paixao ou emog¢ao”. — THN, 11, iii, 3, p. 450.
2 THN, 11, iii, 3, p. 451.
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fundamentado na experiéncia passada. Ele pode desenvolver uma crenga, mas nao se mostra
suficiente para incitar uma acdo. Portanto, os sentimentos € que estimulam nossas paixdes,
induzindo-nos a agir. Entenda-se sentimentos como um conjunto de paixdes € emog¢des avivadas
em uma situagdo, um composto de elementos passionais € emocionais. Enfim, como relagdes que
envolvem as paixdes e as emog¢des em torno de uma questao.

Embora a razdo esteja subordinada as paixdes, nao deixa de exercer influéncia sobre estas.
A razdo colabora na formagao de conhecimentos que estimulam a crenca em determinados
processos da natureza, apoiando-se na experiéncia recorrente. Vale ressaltar que a razio ¢ parte
essencial do processo de formacao moral, apesar de ndo ser sua origem. Em um sentido moral, a
razao consiste num instrumento que avalia as varias possibilidades de agdo, sem, contudo,
escolhé-las. A ela cumpre identificar as impressdes correspondentes as idéias e assinalar as
relagdes recorrentes entre estas idéias.

Como vimos, o entendimento exerce um duplo papel: nos leva a conhecer as causas € 0s
efeitos e nos diz se escolhemos os meios mais adequados para obter um fim projetado. Com
efeito, ele nos faz conhecer e discernir as mais razoaveis dentre todas as circunstancias; mas o
sentimento que se produz em funcdo do todo das circunstancias depende de uma constituicao
natural do mente. As paixdes advogam somente em causa propria, pois coadunam imparcialmente
juizos e crengas e, ainda assim, conservam intacta a sua identidade. Hume definiu as paixdes
como existéncias originais, dotadas de um carater proprio.”

Vimos que as paixdes exercem a atribuicdo principal no plano da moralidade. Elas se
dirigem a objetos, determinadas por atos volitivos, o que mostra que a ligacdo da acdo com a

paixdo ¢ direta, imperativa. As paixdes decretam a a¢cdo, mas ndo elaboram julgamentos morais a

% “Uma paixio é uma existéncia original ou [...] uma modificagio de existéncia; ndio contém nenhuma qualidade
representativa que a torne copia de outra existéncia ou modificagdo”. — THN, 11, iii, 3, p. 451.
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respeito delas. Hume as classifica em dois pares: calmas ou violentas e diretas ou indiretas. As
paixdes calmas (sentimento do belo e do feio nas agdes, nas artes e objetos) aspiram a um tipo de
prazer moderado e remoto. As paixdes violentas (orgulho e humildade; amor e 6dio) requerem um
prazer imediato. As paixdes diretas (surgem do bem e do mal, da dor e do prazer) surgem de um
instinto natural que se inclina ao bem geral e repudia o mal. As paixdes indiretas (orgulho e
humildade, amor e 6dio) surgem da conjun¢io entre as paixdes diretas e outras qualidades.?® Para
Hume, os imperativos da vontade apontam para as paixdes violentas, mas o entendimento orienta
em direcdo as paixdes calmas, refletindo sobre as emogdes. Assim, todas as percepcoes
envolvidas nos atos volitivos sdo classificadas por Hume como impressoes de reflexdo, as quais
ele também denomina emogdes, sentimentos ou paixdes. Hume adverte que algumas paixdes
calmas, devido a alguns aspectos peculiares, podem ser confundidas com certas determinagdes da
razdo. Porém assegura que, embora sejam similares, conservam certas caracteristicas que, quando
submetidas a uma analise atenta, permite distingui-las perfeitamente.

Se considerarmos a acdo em seu sentido moral, veremos que ela presume liberdade. Para
Hume, a liberdade consiste num estado no qual a pessoa esta isenta de qualquer restri¢ao fisica ou
moral. Nesse sentido, nossas acOes estdo relacionadas com nossos sentimentos morais. No
entanto, para que sejam passiveis de censura ou aprovagao, nossas agoes devem resultar de nosso
carater intimo, estavel. Devem estar vinculadas a nossa indole e disposi¢ao naturais. Caso forem
consideradas isoladamente, ndo podem ser julgadas segundo seu mérito ou demérito.”” Se o

exercicio da vontade ndo estiver atrelado a um padrdo causal, torna-se impossivel atribuir

% THN, 11,1, 1, p. 310-11.

27 “As acdes sdo por natureza, temporarias e pereciveis; e quando nio procedem de alguma causa no carater e na
disposi¢do do agente, ndo se implantam firmemente nele, nem podem redundar em sua honra, quando boas, ou
descrédito, quando mas” e “Somente segundo os principios da necessidade alguém pode adquirir mérito ou
demérito por suas agdes [...]”. — THN, iii, 2, p. 447-8.
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responsabilidade ao autor das agcdes. Hume salienta que o inico modo para resolver este problema
¢ conformar as agdes a um critério baseado na utilidade e agradabilidade das agdes.

Hume argumenta que as agdes humanas sdo produzidas por antecedentes causais, que
assentam sobre principios estabelecidos pela natureza humana, i. e., respeitam uma determinagdo
necessaria. Ele afirma que as ag¢des s6 podem ser explicadas dessa forma. Nesse sentido, os
pensamentos € sentimentos presentes nas ac¢des humanas compdem uma disposicdo causal
natural. Ao vincular as ag¢des a um critério de necessidade, Hume torna a questdo da
imputabilidade central na sua teoria moral. Hume adotou a nogdo de necessidade no intuito de
fundamentar a defesa de um padrdo moral nas agdes humanas. A idéia de padrdo moral ¢
derivada das conseqiiéncias das agdes e composto pelo critério de utilidade® e agradabilidade e
pela nogdo de humanidade, enquanto preocupagdo com o género humano. O objetivo visado por
Hume ¢ apresentar critérios universais que tornam possiveis avaliar as acdes sem recair num
relativismo. Importa que, em toda acdo, deve-se avaliar sobretudo dois elementos: o grau de
utilidade e o sentimento em relagdo ao género humano. Portanto, Hume defende que a liberdade e
a responsabilidade somente podem adquirir significado se amparadas pela necessidade, ou seja,
para que as agles sejam vinculadas ao carater de um homem, € preciso, pois, que ela seja
ocasionada pela necessidade. Logo, ¢ preciso que suas agdes procedam diretamente do seu carater.
Assim, a necessidade ¢ responsavel por determinar o mérito ou o demérito de uma agdo e
determinar que nao se trata de uma acao isolada, involuntaria e sem premeditacao.

A nogdo de necessidade em questdo nao ¢ fisica, que seria determinada por um simples
encadeamento causal pelo qual a mesma causa determina sempre um mesmo efeito; nem uma

necessidade /ogica cujas relacdes estdo circunscritas ao mero universo do discurso. Nao ¢ muito

% Devido a sua importancia para a teoria, trataremos especificamente desse conceito adiante.
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menos uma necessidade metafisica, segundo a qual a a¢ao nao depende de nenhuma outra causa
ou condi¢do para existir. A no¢do de necessidade adotada por Hume ¢ uma necessidade ética, que
repousa sobre o carater geral do sujeito da acdo, refletindo sua forma habitual de perceber o real e
de projetar suas escolhas morais sobre ele. A natureza de tal necessidade ¢, portanto, psicoldgica.
Hume infere, a partir da doutrina da necessidade, que o carater, a crengca e os desejos de um
homem designem as causas de suas agdes. Sobretudo, ele observa certas conjungdes constantes
que envolvem certos tipos de crencas, desejos e determinadas agdes de uma pessoa e,
conseqiientemente, julga que ha uma relacdo de causacdo correlacionando tais eventos. Portanto, a
doutrina da necessidade esboga uma explicagdao causal das a¢des humanas que ¢ resultado das
especulacdes de Hume acerca da natureza do homem, que faz parte de um ambicioso projeto de
elaborar uma ciéncia da natureza humana.

Vimos que, para Hume, as acdes ndo sdao derivadas do acaso. Antes, elas irrompem de
solidos principios naturais, que garantem que as acdes tenham uma causa necessaria. Logo, a acao
humana ¢ produto das resolu¢des da vontade. Esta diligéncia da vontade ¢ reflexo da tendéncia
natural a buscar o prazer e evitar a dor. Como mencionado, somente uma paixao ¢ capaz de obstar
a acdo de outra paixdo. Nesse caso, para que haja uma predominancia das paixdes calmas, importa
que elas se oponham as paixdes violentas, alterando a dire¢do da vontade. Como isso pode ser
possivel? Segundo Hume, as paixdes violentas denotam fortes reagdes as circunstancias que
visam objetos imediatos. Ora, segundo sua definicdo, as paixdes calmas se dirigem a bens
eminentemente gerais, apreciados pela humanidade. Mas isso consiste num apelo suficiente para
que os homens se voltem para elas? Para Hume, a moralidade se fundamenta em principios

naturais que revelam aspira¢des elementares do ser humano. Esta dispde de alguns recursos ou
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estratégias para direcionar a atencdo dos homens para acdes que estabilizem a satisfacdo de seus
desejos mais fundamentais.

Identificar as propriedades e delimitar o escopo de atuagdo da nogao de artificio de David
Hume ¢ uma tarefa que exige perceber suas implicagcdes no ambito mais amplo da teoria. Por esse
motivo, julgamos necessario rastrear os elementos responsaveis por fundamentar a proposta de
Hume quanto ao artificio. Avaliaremos a dinamica dos principios naturais € dos elementos
artificiais no processo que engendra os preceitos gerais da moralidade. Segundo Hume, nossas
conclusoes a respeito de questdes de fato avangcam além das impressdes de nossos sentidos e dos
dados de nossa memoria, em dire¢do a uma esfera para além do campo da experiéncia presente e

% a referida intersec¢do entre o

passada.”’ Com efeito, conectamos duas instincias diferentes:’
ambito da experiéncia imediata e a esfera que a transpde se torna possivel mediante a influéncia
do habito, principio fundamental da natureza humana; ¢ ele que nos tornar capazes de afirmar a
existéncia de um fato ainda nem observado a partir da ocorréncia de outro. Tal asticia da natureza
humana circunscreve uma interseccdo espago-temporal e promove uma interagdo entre duas
instancias diversas.”'

Hume reforca esse cruzamento ao vincular, em sua teoria moral, sensibilidade e
entendimento. Ao asseverar que “a razao nao ¢ sendo um maravilhoso e ininteligivel instinto de

9932

nossas almas’™”, relaciona-a aos principios da sensibilidade (tais como o héabito). Hume projeta

uma perspectiva de ultrapassamento, pela qual o homem pode superar as limitagcdes impostas

2 Experiéncia aqui se refere tdo somente ao dado imediato, tal como a facticidade caracterizada pela fenomenologia.

30 «[...] a tinica [relagdo] que remete para além de nossos sentidos, e que nos informa acerca das existéncias e objetos
que ndo vemos ou tocamos, ¢ a causalidade”. — THN, 1, iii, 2, p. 102-3.

3 “QOs objetos nio possuem entre si nenhuma conexio que se possa descobrir; e nenhum outro principio sendio o
costume, operando sobre a imaginagao, permite-nos fazer uma inferéncia da apari¢do de um a existéncia do outro”.
— THN, 1, iii, 8, p. 133. Cf. ainda Hume, David. Investigacdo sobre o Entendimento Humano e sobre os Principios
da Moral (EHU e EPM). Trad. José O. de A. Marques. - Sdo Paulo: Editora Unesp, 2004, EHU, V, i, p. 74-5.

%2 THN, 1, iii, 16, p. 212. Cf. ainda EHU, V, i, p. 74-5.
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pelos sentidos e alterar sua condigdo. O homem pretende controlar as circunstdncias, transformar
0 meio em que vive, alterar suas relagdes, enfim, passar do estado natural para o estado
societdrio.® A nogdo de circunstancia é recorrente na argumenta¢io de Hume, principalmente no
que concerne a formacgdo sujeito, a constituicdo do carater do individual, e principalmente quanto
a possibilidade de mudangas fundamentais no ser humano. Nao reservaremos um momento
especifico para tratar dessa nocao porque a discussdo subseqiiente de outros temas da filosofia
humeana devera naturalmente acionar essa nogao.

Vimos, portanto, que a natureza humana empreende um esfor¢o para transcender os
limites que a determinam. Nessa perspectiva, Gilles Deleuze argumenta que, ao classificar a razao
como uma espécie de sentimento, Hume substituiu, na mente, a idéia por uma impressdo.** Esse
deslocamento transformou o ceticismo de Hume acerca do poder da razdo num positivismo
centrado na perspectiva do sentimento, que se define por uma busca progressiva do sujeito na
tentativa de ampliar suas possibilidades.*

Hume entende que, mediante artificios — inven¢des originadas por convengdes baseadas
no interesse comum —, os homens direcionam seus impulsos primitivos e estabelecem as
condi¢des para a sociedade. A sociedade ndo ¢ um mero conjunto de individuos vivendo juntos,
em um determinado lugar, mas define-se essencialmente pela existéncia de uma organizagdo, de
institui¢des e leis que regem a vida desses individuos e suas relagdes mutuas. Hume critica as

teorias que entendem que o fundamento da sociedade se define pela existéncia de um contrato

% THN, 11, i, 3, p. 543.

% THN, 11, iii, 8, p. 473.

3% “A razdo é uma espécie de sentimento. Desse modo, assim como o método da filosofia vai da auséncia de uma
idéia a presenca de uma impressao, a teoria da razdo vai de um ceticismo a um positivismo, de um ceticismo da
razdo a um positivismo do sentimento, o qual, finalmente, inclui a razdo como uma reflexdo do sentimento no
espirito qualificado”. — Empirismo e Subjetividade. p. 23. Deleuze entende ainda que “o positivismo da paixdo ¢ da
moral produz um ceticismo sobre a razdo; esse ceticismo interiorizado [...] produz por sua vez um positivismo do
entendimento, [...] como a teoria de uma pratica” - op. cit., p. 27.
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social entre os individuos que dela fazem parte. Para ele, a sociedade ¢ uma comunidade que
possui um carater mais natural e espontaneo, cuja origem fundamental ¢ a familia. Nesse sentido,
o homem se projeta em vista do ultrapassamento, criando outras possibilidades para atingir seus
propositos.*® Notemos que Hume sempre destaca a importancia do habito para suplantar o escopo
dos sentidos e para a direcdo da vida humana e que, sem ele, ndo teriamos pardmetros para
estabelecer qualquer tipo de moralidade.’’

O artificio ¢ um recurso que o homem emprega para desvelar a realidade possivel que
apenas se mostra em perspectiva na vida moral e social. Essa abertura admite, por um lado, a
possibilidade de uma investigacao cientifica do mundo e, por outro, uma abertura para as crengas
do senso comum.* Aqui, a cren¢a se apresenta como um sentimento que solidifica, na mente, a
forma da realidade projetada pelo habito,” fixando as simulagdes da imaginagdo € estabelecendo
principios para as agoes.

Ressurge, entdo, a relacdo de causalidade, dado que ela situa-se entre os principios que
“s30 o fundamento de todos os nossos pensamentos e agdes, de tal forma que, se eliminados, a
natureza humana pereceria e desapareceria”.* Mas, em que medida a radicalidade dessa
afirmacdo se sustenta? Que proporgdes ela atinge na filosofia de David Hume? O artificio ¢ o
remédio que visa impedir que a natureza humana pereca ou desapareca. E uma diregdo que o
entendimento imprime as tendéncias naturais para adequa-las as exigéncias sociais, inaugurando

assim uma razdo prdtica, que assinala “a instauragdo de um todo da cultura e da moralidade”.*' O

% EHU, V, ii, p. 88-9.

8 EPM, X11, iii, p. 221; Hume, David. Ensaios Morais, Politicos e Literdrios. Trad. Antonio Sérgio... [et al.]. Sdo
Paulo: Abril Cultural, 1973. O Cético, p. 218.

% “As mentes de todos os homens sdo similares em seus sentimentos e operagdes; ninguém pode ser movido por um
afeto que ndo possa ocorrer também nas outras pessoas, seja em que grau for”. - THN, 111, iii, 1, 615. Cf. também
EHU, V, i,p. 79.

¥ EHU, V, ii, p. 81-3.

“0THN, 1, iv, 4, p. 258.

' Empirismo e Subjetividade. p. 64.

32



conjunto que envolve a natureza afeta a mente e determina, pela interposicao das regras gerais, a
sua transformagdo em sujeito social. Hume aposta na capacidade humana de se apoiar nas
diretrizes do entendimento para obstar os danos que poderiam afetar a humanidade caso as
prescrigdes daquelas regras fossem desconsideradas.*

A imaginagdo tem “a liberdade de transpor e transformar suas idéias”,* colocando-nos em
contato com a realidade de uma maneira obliqua porque “transferimos nossa experiéncia a
ocorréncias de que ndo tivemos experiéncia, expressa ou tacitamente, direta ou indiretamente”.*
A partir de experiéncias vivenciadas, a imaginacdo possibilita o acesso a uma experiéncia inédita.
Junto a imaginacdo atuam a crenga e a fantasia. A crenga é capaz de “al¢ar uma idéia simples a
um nivel de igualdade com nossas impressdes, conferindo-lhe uma influéncia semelhante sobre as
paixdes”.*® Assim, a crenga constitui um dispositivo natural que também atua na zona de
interseccdo entre a realidade e a esfera que a extrapola.*® Essa operagdo da imaginacdo estd
disposta em funcdo de um mecanismo singular da natureza humana, que mostra que o artificio ¢
um expediente previsto pela condi¢cdo humana para transpor os limites naturais.

E na experiéncia e pela experiéncia que se constitui o sujeito, que se deslinda a
possibilidade de conhecimento e ¢ nela ainda que se configura a moralidade. “A experiéncia”,

(134

salienta Hume, “é um principio que [...] instrui sobre as diversas conjuncdes de objetos no

passado” e “o héabito ¢ um outro principio que [...] determina a esperar o mesmo para o futuro”.*’

42«0 homem é um ser racional [...] Tdo estreitos, porém, sdo os limites do entendimento humano que pouca
satisfag@o pode ser esperada nesse particular [...] O homem também ¢é um ser sociavel, mas tampouco pode
desfrutar sempre da companhia agradavel [...] O homem ¢é também um ser ativo, ¢ é for¢ado, por essa inclinagdo e
pelas variadas necessidades da vida humana, a dedicar-se aos negdcios e oficios [...] Parece, entdo, que a natureza
estipulou uma espécie mista de vida como a mais adequada aos seres humanos, e secretamente os advertiu a ndo
permitir que nenhuma dessas inclinagdes se imponha excessivamente [...]”. — EHU, 1, i, p. 23.

$THN, 1,1,3,p. 34 ¢ell ii, 9.

“ THN, 1, iii, 8, p. 135.

* THN, 1, iii, 10, p. 150.

6 THN, 1, iii, 10, p. 153.

" THN, L iv, 7, p. 297.
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Os dados que a experiéncia fornece sdo agrupados pelo sujeito numa relacdo habitual, que
prescreve a regularidade apenas psicoldgica dos fenomenos. Hume conclui que “a memoéria, os
sentidos e o entendimento sdo todos, portanto, fundados na imagina¢do, ou vividez de nossas
idéias”.*® Portanto, a sensibilidade e o entendimento tém um fundamento comum, a saber, a
imaginacdo, faculdade que s6 se subordina aos ditames da natureza humana. A imaginagdo,
enquanto fundamento daquelas faculdades, compete a recombinagdo espontanea das experiéncias
subjetivas, dos fatos e das circunstincias para efetuar o esquema da natureza.”

Deleuze destaca trés caracteristicas marcantes da imaginagao: transbordante, reflexionante
e constituinte.® A regras gerais denotam, a0 mesmo tempo, a extensdo e a reflexdo da paixdo na
imaginagdo. A regra geral, entdo, se define como uma paixdo da imaginagdo,* pois ela reflete a
paixao, dando-lhe uma nova configura¢do. Trata-se de uma repercussdo da paixdo na mente, na
imaginacdo. As regras indicam as reflexdes que nos revelam as idéias oriundas da pratica.®> A
imaginacao amplia as margens da paixao e o entendimento (enquanto uso regular da imaginacao),
ao refletir sobre essa extensdo, permite a elaboracdo de regras gerais.™ Tal esquema estabelece os
parametros para a constituicdo da moralidade, entendida como a normatizagdo das operacdes da
imaginacao pelo entendimento. Tal afirmacdo abre uma nova perspectiva para um exame mais

profundo das caracteristicas do artificio.

8 Idem, p. 298.

49O referido esquema é tdo somente o seguinte: “Nao queremos parar antes de conhecer, na causa, a energia que a
faz agir sobre seu efeito, o laco que os conecta, e a qualidade eficaz de que esse laco depende [...] essa conexao,
lago ou energia se encontra dentro de nos mesmos, € ndo ¢ mais que a determinagdo da mente, adquirida pelo
costume, que nos leva a fazer uma transi¢do de um objeto aquele que usualmente o acompanha, e da impressao de
um a idéia vivida de outro!”. /bid., p. 299.

%0 Empirismo e Subjetividade, p. 65.

¥ Idem. p. 54.

%2 Ibid. p. 57.

% Ibid. p. 58.
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O exame da dinamica das paixdes permite entender melhor a interacdo que Hume
estabelece entre principios naturais e elementos artificiais, pois a referida intersec¢do dinamiza os
mobeis da agdo humana. As implicacdes da teoria das paixdes sdo imprescindiveis para
compreender o esquema que Hume elabora para explicar os desdobramentos da moralidade e seus
reflexos na vida politica da sociedade. Movidos por suas paixdes, os homens agem premidos por
um prazer imediato, muitas vezes contra o seu real interesse, que so6 pode ser percebido, indireta e
remotamente. Por isso, muitas vezes, os imperativos da vontade prevalecem sobre as diretrizes do
entendimento, ao contrario do que afirmavam as teorias racionalistas.

O artificio se coloca em favor das paixdes calmas. Os sentimentos de aprovagdo e
reprovacdo também figuram nesse cendrio, pois o anseio pela aprovacdo publica (e o receio pela
reprovacdo) leva os homens a se adaptarem aos interesses (remotos), indicados pelas paixdes
calmas, por vontade ou por imposi¢ao. Para assegurar a adesdo da vontade as prescrigdes do
entendimento, num escopo especificamente social, empregam-se os recursos da propaganda, da
ideologia dos discursos dos politicos, da educagdo, etc.** Educadores e governantes buscam
suscitar e fortificar os sentimentos morais associados as regras da moralidade. As paixdes calmas
favorecem as instituigdes responsaveis pela administra¢do do interesse publico.

A aparente inflexibilidade das regras gerais favorece um acordo entre os individuos em
prol do interesse publico. Ja4 vimos que, de acordo com Hume, as agdes dos homens tém uma
causa determinada, situada na vontade.” Hume vincula a a¢do humana ao critério de necessidade
porque entende que o habito forja alguns tipos de comportamentos que se tornam verdadeiras

regras de conduta das quais ¢ dificil prescindir. A necessidade estipula algum sentido para as

 THN, 111, ii, 5, p. 562.
% “Por liberdade, entdo, s6 nos é possivel entender um poder de agir ou ndo agir, de acordo com as determinagdes
da vontade” — EHU, VI, i, p. 136-7.
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nogoes de liberdade e de responsabilidade. Para que as a¢cdes de um homem sejam resultado direto
de seu carater € preciso, pois, antes, que elas tenham sido produzidas pela necessidade.™

A doutrina da necessidade esboca uma explicagdo causal das acdes humanas, que ¢
resultado das especulagdes de Hume acerca da natureza do homem e de sua tentativa de introduzir
o método experimental de raciocinio nos assuntos morais para elaborar uma ciéncia da natureza
humana, pautada nas regularidades das tendéncias e das a¢des dos homens.”” Provavelmente, a
fixagdo pelo método levou Hume a pensar que as agdes devem ser derivadas da necessidade.
Hume entende que as agdes devem estar atreladas a principios naturais suficientemente sélidos

para garantir que as acoes tenham uma causa necessaria.

% “Por sua propria natureza, agdes sio tempordrias € pereciveis, e quando ndo procedem de alguma causa no carater
e disposi¢do da pessoa que as realizou, elas nao podem nem redundar em sua honra, se forem boas, nem em sua
infamia, se forem mas”. — EHU, VI, ii, p. 140. Cf. também THN, 11, iii, 1, p. 438-40 ¢ idem, 2, p. 446-8.

% “Ninguém jamais pretendeu negar que podemos fazer inferéncias concernentes as agdes humanas, e que tais
inferéncias se fundam na experiéncia da unido constante de a¢cdes semelhantes com motivos e circunstancias
semelhantes”. — THN, 11, iii, 2, p. 445.
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CAPITULO 11

A DINAMICA DOS PRINCIPIOS NATURAIS E DO ARTIFICIO

O sentido geral do termo artificio designa qualquer processo ou recurso engenhoso
empreendido pelos homens que redunde num procedimento pelo qual se procura adequar ou
corrigir a natureza humana para atingir uma determinada finalidade. O artificio consiste numa
capacidade humana, num poder de produzir os efeitos desejados, de sistematizar e ordenar as
agdes ordinarias mediante a reflexdo.”® Configura um poder na medida em que concede ao
homem uma forga que ele desconhecia. Ademais, consiste num recurso corroborado pelo
entendimento para transformar cada individuo isolado em parte integrante de um todo.

Artificial ¢ o termo genérico que Hume emprega para qualificar os mecanismos de
sociabiliza¢do do homem. Sao eles que promovem o desenvolvimento social do homem, fazendo-
o adentrar ao universo da moral e da ética. O termo deve ser entendido ainda como designando
uma inveng¢ao voluntaria e refletida em apoio aos principios da natureza do sujeito, que, todavia,
ndo contraria suas aspiragdes mais fundamentais. O artificio floresce & medida que o homem se
torna consciente de sua condicdo social e politica. Por ele, o homem reflete sobre suas
necessidades e limites, situando com propriedade seus interesses face ao interesse publico. Em
suma, ¢ o artificio, concebido pelo entendimento, que ¢ o responsavel pela evolucdo do homem

de uma condigdo primitiva para um estado societario. Essa capacidade do homem de desdobrar-se

B p espécie humana, que se destaca principalmente pela razdo e sagacidade, é, de todas, a mais necessitada ¢ a
mais deficiente em vantagens corporais [...] € ndo dispde de nenhuma das conveniéncias da vida, exceto as que
obtém por meio de sua propria habilidade e engenho. Em suma, a Natureza parece ter feito um calculo exato das
necessidades de suas criaturas e [...] concedeu-lhes poderes e recursos maiores que os estritamente suficientes para
cobrir essas necessidades”. — Hume, David. Didlogos Sobre a Religido Natural Didlogos sobre a Religido Natural
(Dialogues concerning Natural Religion - DNR ). Trad. José O. A. Marques. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992, XI,
p. 153.
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e de dominar seus impulsos primitivos mediante a sublimagado ou redirecionamento dos impulsos
naturais constitui a esséncia do artificio. Nesse sentido, ele se apresenta como uma extensao da
propria natureza humana. Por isso, foi necessario definir o artificio genericamente para abranger
todas as suas implicagdes.

Procedamos entdo a uma andlise do enredo no qual a teoria envolve o artificio.
Consideremos primeiramente a proposi¢do pela qual Hume destaca que “a sociedade ¢
absolutamente necessaria ao bem-estar dos homens” e que as leis fundamentais do direito natural
— (1) estabilidade da posse, (i1) transferéncia da posse por consentimento e (iii) cumprimento das
promessas — “sdo igualmente necessarias a sustenta¢do da sociedade”. Hume alega “que essas
leis, embora necessarias, sdo inteiramente artificiais, produtos da inven¢do humana” e que “sejam
quais forem as restricdes que elas possam impor as paixdes humanas, na realidade sdo frutos
dessas paixdes, sendo apenas um meio mais artificial e refinado de satisfazé-las”.” Esse processo
artificial visa atingir as deliberagdes das paixdes.*

Hume tenta mostrar que a vontade humana se submete a regras consideradas necessarias e
inflexiveis, de forma que o comportamento humano fica determinado pela for¢ca de normas
gerais.®! A necessidade sustenta o fundamento das regras que organizam a sociedade e legitimam
esse estado de coisas, independentemente se tal disposi¢do beneficia a generalidade dos homens.

Em outro trecho, o filosofo escocés salienta que a

% THN, 111, ii, 6, p. 565 (grifo nosso).

8 Idem, i, 2, p. 514. Em THN, 111, ii, 1, p. 524, lemos que “nosso senso do dever segue sempre o curso usual e
natural de nossas paixdes”. Cf. ainda EPM, 111, ii, p. 266 — “Seus propdsitos, voltados para as necessidades da vida
humana, revelam claramente sua origem na razdo e reflexao, e isso ndo ¢ menos claro no caso das leis, que se
orientam para um fim semelhante”.

8 Cf. EHU, V, ii, p. 89-90; Em THN, 111, ii, 11, p. 608, Hume afirma que “uma vez os homens tendo descoberto, por
experiéncia, que ¢ impossivel sobreviver sem a sociedade, e que ¢ impossivel manter a sociedade enquanto dio
plena liberdade a seus apetites, um interesse tdo urgente rapidamente restringe suas agdes € impde a obrigagdo de
observar aquelas leis que chamamos de leis da justica” (grifo nosso).

82 THN, 111, ii, 11, p. 608-9.
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necessidade ¢ tao essencial a religido e a moral que a sua auséncia acarretaria a total ruina
de ambas; e qualquer outra suposicdo destruiria por completo todas as leis, divinas e
humanas.*

Hé aqui uma acentuada preocupacao com a conservacao da ordem da sociedade. No
entanto, a questdo fundamental no que respeita a manutencao da sociedade versa sobre a auséncia
de limites naturais as paixodes, sobretudo da cobiga e ambigao.

o remédio, portanto, ndo vem da natureza, mas do artificio; [...] a natureza fornece, no
juizo e no entendimento, um remédio para o que ha de irregular e inconveniente nos
afetos.*

A funcado do artificio € regular os afetos, comedindo as expressdes violentas das paixdes,
que ndo favorecem o arranjo da sociedade. O entendimento, enquanto uso regular dos principios
da imaginagdo, fixa regras gerais para moderar os desejos que desencadeiam atos nocivos a
disposicdo social. Logo, a ordem na vida social se apdia em artificios impetrados pelo
entendimento.” O artificio (mundo moral) € o habito (mundo do conhecimento) estio na origem
das regras gerais, que sdo extensivas e corretivas.

As regras gerais sdo produtos da reflexdo dos principios da natureza em geral na
imagina¢d0.® Hume entende que o uso irregular desta projeta na mente dos homens uma
realidade incompativel com a forma da sociedade. Por isso, o entendimento contribui com a
imaginagdo na tarefa de redirecionar os desejos para uma possibilidade de satisfacdo estavel e
segura, em conformar aqueles desejos as diretrizes de um cddigo moral vigente. Portanto, ndo se

trata de um codigo moral universal, mas especifico, determinado por um ambiente social

8 THN, 11, iii, 2, p. 446.

8 THN, 111, ii, 2, p. 529.

8 EPM, 1,1, p. 269; Cf. também V, i, p. 280 — “[...] como todo ser humano tem uma forte ligagio com a sociedade e
percebe a impossibilidade de sua subsisténcia solitaria, ele se torna, por essa razdo, favoravel a todos aqueles
habitos e principios que promovem a ordem na sociedade [...] deveremos aplaudir a pratica da justica e da
benevoléncia que, apenas elas, podem manter a unido social [...]”.

% Idem. p. 71.
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particular. Mas Hume nao coloca a questao nesses termos. Ele adverte que ¢ fundamental para a
civilidade que a estabilidade das regras postas pelo entendimento supere as irregularidades nas
paixdes. Hume acredita que a sociedade desfaleceria caso a natureza nao articulasse um esquema
para regular as relagdes entre os homens. Tal esquema configura “uma convencdo, de que
participam todos os membros da sociedade, para dar estabilidade a posse desses bens externos,
permitindo que todos gozem pacificamente daquilo que puderam adquirir”.%’

A convengdo ¢ um acordo visa corrigir apenas as irregularidades nas paixdes. Ela consiste
num artificio que aspira deferir ambos os interesses — publicos e particulares —, “porque ¢ desse
modo que mantemos a sociedade, tdo necessaria a seu bem-estar e subsisténcia, como também
aos nossos”.® Hume sabe que a ordem da sociedade exige um tipo de elaboragdo que realize duas
operagdes: (i) afirmar seus valores e (ii) situar os individuos confortavelmente em seu interior,
criando uma perspectiva de satisfacdo dos desejos e de participagdo numa comunidade
harmonica. Deve-se construir imagens com as quais o individuo naturalmente se identifique.

Hume exalta os valores, costumes, comportamentos e idéias adotadas pela maioria da
sociedade. Nesse sentido, a conven¢do (que implica o consentimento dos homens) pressupde um
ato licido do entendimento, que regulariza o processo de satisfagdo das paixdes. Sua atuacao ¢
fundamental para explicar a origem da sociedade, mas a tarefa de manté-la estd a cargo dos

politicos e dos magistrados, que curiosamente apelam para as paixdes violentas dos homens®

(instinto de sobrevivéncia) para convencé-los da importancia da ordem social.

8 THN, 111, ii, 2, p. 530.

%8 Jdem; Cf. também THN, 11, i, 7, p. 575; EPM, 111, i, p. 253; Da Origem do Governo, p. 225.

89 «[...] se queremos governar um homem e induzi-lo a praticar uma agéo, geralmente a melhor estratégia é trabalhar
as paixdes violentas em vez das calmas, e domina-los antes por sua inclinagdo que por aquilo que vulgarmente se
chama sua razdo. Devemos dispor os objetos em situagdes que sejam apropriadas para aumentar a violéncia da
paixdo”. — THN, 11, iii, 4, p. 455.
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A teoria da agdo e a consideragdo sobre o papel do entendimento na esfera moral sdo dois
aspectos muito importantes na filosofia de Hume. Seu mérito sem duvida foi ter subvertido a
perspectiva de investigacdo sobre esse tema, considerando a razdo por um angulo totalmente
novo, i.e., como entendimento, entendido como um uso regular da imaginacdo, como um tipo de
paixdo que opera calmamente. Na concep¢do de Hume, o héabito produz a razdo experimental
(entendimento), na medida que lhe permite raciocinar sobre a experiéncia, apoiando-se, para
tanto, na crenca. O habito ¢ um principio da natureza, pois garante a propria experiéncia, i.e., a
possibilidade de produzirmos idéias acerca dos fendmenos.”

O quadro esbogado por Hume mostra que as paixdes dominam o ambito da vida instintiva
dos homens. Mas, por exigéncia da complexidade das relagdes sociais, o entendimento passa a
atuar mais efetivamente, deslindando a consciéncia da realidade social, confrontando a tendéncia
ao prazer com uma ampliada margem de preocupagdes e responsabilidades. O entendimento
reflete sobre a realidade existente ou acerca dos fendmenos (inclusive sociais).” No dizer de
Hume, as exortacdes morais simplesmente ndo sdo capazes de disciplinar as paixdes. Por isso, ele
aposta nas institui¢cdes sociais € na opinido publica para fazer, tanto quanto possivel, com que o
interesse de cada pessoa se limite ao bem-estar geral e atue como requer o interesse publico.
Hume coloca o interesse particular sob a perspectiva da opinido publica. Trata-se de uma
ordenacao das preferéncias baseadas em expectativas e crencas gerais. Hume denomina opinido

de interesse publico a perspectiva de satisfacdo dos propositos gerais que os homens confiam ao

0 Cf. Empirismo e Subjetividade. p. 70ss.

7“0 habito é o grande guia da vida humana. E s6 esse principio que torna nossa experiéncia ttil para nés [...] Sem a
influéncia do habito, seriamos inteiramente ignorantes de toda questdo de fato que extrapole o que esta
imediatamente presente & memoria e aos sentidos. Jamais saberiamos como adequar meios a fins, nem como
empregar nossos poderes naturais para produzir um efeito qualquer. Por-se-ia de imediato um fim a toda agdo, bem
como a parte principal da especulacdo”. — EHU, V, i, p. 77. Cf. também EPM, Apéndice I, p. 377-8 e THN, 11, iii,
3, p. 449.
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governo. Ele salienta que tal opinido é uma das causas originais do governo.” Trataremos dessa
questdo quando analisarmos especificamente a natureza do governo.

As acdes dos homens ndo sdo todas origindrias de impulsos diretos; elas podem ser
também dirigidas por intengdes conscientes. Os proprios desejos individuais, determinantes da
conduta do individuo, podem ser modificados pela educacdo, pelos costumes, pelas

7 Apesar de Hume preconizar uma regularidade no

circunstancias e pelas oportunidades.
comportamento humano, ele entende que essa mesma regularidade nao ¢ absolutamente
uniforme, devendo, por isso, ser extraida da pluralidade de comportamentos como uma espécie de
denominador comum. Tais modificagdes no comportamento, se intencionais, devem ser
orientadas no sentido de fazer, tanto quanto possivel, com que os desejos individuais concorram
para o bem geral. Em tese, ¢ isso que Hume tem em mente como plano para uma sociedade
civilizada. Sem duvida, seu plano compreende institui¢des fortes, uma ética socialmente razoavel
e métodos artificiais de aperfeigoamento do carater dos individuos para diminuir os conflitos
entre a satisfacdo individual e o beneficio geral.

Na concepgdo de Hume, a moralidade deve ser entendida como o senso do interesse,
capaz de conter a auto-afirmacdo individual.” A imparcialidade das relagdes sociais rejeita as

irregularidades das paixdes. Portanto, o entendimento deve projetar uma forma de coexisténcia

pacifica entre interesses divergentes, organizando as criagdes da imaginagdo e reafirmando o

2 «Por opinido de interesse entendo sobretudo o sentido dos beneficios gerais que derivam do governo, juntamente
com a convic¢do de que aquele governo que esta efetivamente estabelecido € tdo vantajoso como qualquer outro
que facilmente pudesse ser instituido”. — Dos Primeiros Principios do Governo, p. 239.

73 “Se o0s costumes dos homens sdo diferentes em diferentes épocas e paises, isso nos instrui sobre a grande for¢a do
habito e da educagdo, que moldam a mente humana desde sua infancia e ddo-lhe um carater fixo e determinado”. —
EHU, VI, i, p. 125.

™ “Se o senso do interesse ndo fosse nosso motivo original para a obediéncia, eu perguntaria: que outro principio ha
na natureza humana capaz de subjugar a ambicao natural dos homens, forcando-os a se submeter?”. — THN, 111, ii,
10, p. 592
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principio das paixdes por canais artificiais que adaptam as paixdes a uma nova realidade, sujeita a
caréncias ¢ restri¢oes.

A natureza imprimiu na humanidade uma inexoravel tendéncia ao prazer. Essa tendéncia €
regulada pelo entendimento na medida em que este reflete sobre a satisfagdo de suas paixdes. Ele
reflete sobre as circunstancias, procurando preservar o sujeito das emogdes que, ocasionalmente,
compromete a concepgao de juizos corretos a respeito das situacdes. O entendimento, portanto, ¢
responsavel pelo processo de sociabilizagdo das paixoes. Denegar sua fungdo nesse processo €
relegar a sociedade puramente a ignorancia e a violéncia. Quanto a isso, Deleuze salienta que “o
verdadeiro sentido do entendimento [...] € justamente tornar sociavel uma paixao, tornar social
um interesse”.” Quer com isso dizer que o entendimento coordena o movimento de uma paixdo e
o torna um interesse apto a se efetivar na sociedade. E preciso dizer que o homem nio age sem
premeditacao, sem uma reflexao minima que lhe permita entrever ao menos uma possibilidade de
éxito em sua empresa. O entendimento faz com que o homem ultrapasse a mera vontade de agir e
se projete na e pela acdo em vista da satisfacdo de seus interesses. Sem entendimento, o homem
nao traduz seus impulsos em resultados e beneficios assegurados por agdes praticas. Deleuze

adverte que

A funcdo do entendimento, reflexdo sobre algo, é exclusivamente corretiva; funcionando
s0, o entendimento pode fazer tdo apenas uma coisa ao infinito, corrigir suas corregdes, de
modo que toda certeza, mesmo pratica, fica comprometida e se perde.”

S Empirismo e Subjetividade, p. 12. O entendimento exerce um duplo papel no 4mbito das a¢des morais. Ela nos
leva a conhecer as causas ¢ os efeitos e também nos assiste na escolha dos meios mais adequados para obter uma
finalidade projetada. Discerne as mais razoaveis dentre todas as circunstancias que surgem naquele processo; mas
os sentimentos que se produzem em funcdo das circunstancias depende de uma constituigdo natural do espirito.
Sobre o duplo papel do entendimento, MacIntyre entende que “o primeiro papel pratico da razdo é responder a um
tipo de questdo motivada pelas paixdes. [...] Em segundo lugar, a razdo prescreve os meios para a realizacdo dos
fins propostos pelas paixdes e julga tais meios como mais ou menos eficazes”. — Justica de Quem?, p. 327.

76 Idem. p. 91-2.
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A afirmacdo de Deleuze nos sugere que a dindmica da vida moral impde a interacdo entre
varios principios (entendimento, imaginagdo, paixdes, etc.) para que se complete o esquema da
natureza. O entendimento desloca o homem de suas necessidades e o conforma também as
necessidades da sociedade humana. Ele media os conflitos entre os particulares tendo em vista
constituir uma vida pratica regrada. No ambito politico, essa pratica se volta para a institui¢do,
para a administragdo publica, em virtude da necessidade de ordem. A civilizacdo depende desses
desvios operados pelas regras gerais.

As paixdes determinam a vida dos homens, dando-lhe fins, disposi¢des para agir,
inclinacdes e interesses particulares. Tais elementos perfazem nossa constituicdo moral natural.
Na mente, eles constituem desejos que requerem objetos especificos. Porém, tais objetos estdo
compreendidos num sistema de circunstancias e relagdes dadas, portanto, ao alcance do sujeito.”
O movimento incessante do interesse particular na imaginagdo cria as condi¢des para formular o
interesse geral. O interesse geral ¢ resultado do conjunto de forcas exercido pela imaginacdo e
pela fantasia, das quais resultam os artificios que engendram, na mente, um sentimento
humanitério, e na sociedade, a forma da cultura. Esse movimento faz com que a paixao ultrapasse
sua parcialidade e se fixe na esfera da objetividade.” O homem renega a passividade, reagindo
aos efeitos das circunstancias que o envolvem, concebendo regras pelas quais as agdes serdo
catalogadas como virtuosas ou ndao, num sentido geral. De tudo isso, ¢ importante ressaltar que,
tanto na paixdo como no entendimento, a atividade da mente se funda sobre a fantasia.”

Pelo que analisamos até aqui, podemos concluir que Hume imputa uma funcio

essencialmente pratica ao entendimento, pois ¢ ele que planeja as agdes que asseguram os objetos

" Empirismo e Subjetividade, p. 146.
% EPM, V, i, p. 296,
™ Empirismo e Subjetividade, p. 147.
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do desejo. O entendimento ¢ um recurso indispensavel para fixar a relevancia dos interesses
remotos sobre o imediatismo dos interesses privados. No entanto, ao tragar uma intersec¢do na
qual fosse possivel coexistir interesses tao distintos, Hume foi obrigado a teorizar a respeito das
restricoes as manifestacdes livres da vontade humana. Sendo assim, a convivéncia entre natureza
humana e artificio ndo deve se dar sem nenhuma perda.

Os temas que Hume se propds a discutir, ¢ a maneira como o fez, renderam varios
conceitos para compor a psicologia moderna. Seu projeto de conceber uma ciéncia da natureza
humana inclui a noga@o de artificio de uma forma peculiar. Pretendemos delimitar as contribui¢des
daquela nocdao para o referido projeto humeano e mostrar como ele permitiu aos homens
manipular as circunstancias da vida cotidiana, favorecendo as a¢des necessarias para a formacao
de uma identidade entre eles.

A andlise que Hume faz a respeito da natureza humana e, por conseguinte, dos processos
psicoldgicos que determinam as convengdes que fundam a sociedade o leva a concluir que “os
homens ndo podem mudar sua natureza. Tudo o que podem fazer ¢ mudar sua situacio[...]”.*
Essa afirmacdo expressa o desfecho de uma investigagdo cético-empirica. Mas, Hume cede
gradualmente para uma postura mais naturalista, alegando que devemos alterar a disposicao das
forcas que atuam ao nosso redor para modificar nossa condi¢cdo. O elemento que preenche as
lacunas naturais (identificadas pelo ceticismo) no que tange a identificagdo dos interesses
humanos foi postulado por Hume na nog¢ao de artificio, que constitui um recurso acionado para
alterar as circunstancias desfavoraveis, tornando as relagdes humanas mais flexiveis em fungao de

uma adequacdo as necessidades que o proprio homem cria. Ao passo que o homem altera sua

situagdo, ele modifica aspectos de sua propria natureza, sendo que muitas de suas necessidades

8 THN, 111, i, 7, p. 576.
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sdo reflexos do ambiente socio-cultural do qual faz parte. O entendimento apenas projeta uma
esfera mais ampla para o homem desenvolver alguns aspectos de sua natureza.

O entroncamento entre elementos naturais e artificiais propiciou um tipo de organizagao
pautado na moderacdo das paixdes. Sem o emprego do artificio os acordos necessarios a
manutencdo da coisa publica ndo poderiam ter nenhum éxito. O artificio ¢ natural, ¢ uma
extensdo da natureza, pois advoga pela causa da humanidade, promovendo uma unido de forgas
em torno de um propodsito comum. E preciso salientar, contudo, que o entendimento nio
neutraliza, e sim amplia a margem das operagdes da imaginag@o, encontrando canais seguros para
isso. Para Deleuze, “a idéia da subjetividade ¢ a reflexdo da afeccdo na imaginagdo, ¢ a propria
regra geral”.* Os principios naturais sdo afetados pela agdo global da imaginagdo. O artificio &
uma expressdo das regras gerais do entendimento, que ¢ uma espécie de desdobramento da
imaginagdo. Trata-se de um expediente concebido para resolver problemas decorrentes da
parcialidade dos desejos dos homens. Nesse sentido, Hume identifica-o aos principios da natureza
humana,* entendendo que ele representa uma possibilidade de ultrapassamento, que permite ao
homem superar os conflitos sociais e sua situagdo desfavoravel em relagdo a natureza.

O artificio expande as possibilidades da natureza humana e cria alternativas equilibradas
de satisfagdo para as paixdes. Deleuze acredita que “é nesse sentido que, por si mesma, a
extensdo ¢ uma corre¢do, uma reflexdo” sobre a natureza.® Por influéncia do habito e da
imaginacdo, o entendimento fixa as regras gerais que auxiliam a convivéncia social. Deleuze

entende que “tendo-se em vista que o homem ¢é uma espécie inventiva, o artificio ¢ ainda

8 Empirismo e Subjetividade, p. 64.

82 «A palavra ‘natural’ é tomada comumente em tantos sentidos, e tem uma significacdo tdo vaga, que parece ocioso
discutir se a justiga ¢ ou ndo natural. Se o amor de si mesmo, se a benevoléncia, sdo naturais ao ser humano; se
também lhe sdo naturais a razdo e a prudéncia, entdo o mesmo epiteto pode ser aplicado a justi¢a, ordem,
fidelidade, propriedade, sociedade”. — EPM, Apéndice III, p. 394-5. Cf. ainda a nota 2 da pg. 395.

8 Empirismo e Subjetividade, p. 39.
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natureza”.* O termo espécie inventiva tem a fun¢io de naturalizar o artificio. Nesse sentido, a
interpretagdo que Deleuze atribui aquela no¢ao € que a natureza humana contém em si os germes
que permitem que seus interesses, obliquamente, sejam efetivados.

O ceticismo de Hume o leva a elaborar uma teoria moral que dinamiza a articulagdo dos
principios naturais, € que promove a passagem da moral para a politica através da interacdo entre
principios naturais e elementos artificiais. Nessa perspectiva, a no¢ao de artificio deve explicar a
adaptacao das necessidades humanas as exigéncias sociais.

O artificio regula as contingéncias das circunstdncias em fun¢do dos interesses comuns
dos homens.”” Funciona como uma espécie de caugdo para a sociedade, garantindo as
regularidades necessarias para adaptar as mudancgas histdricas das estruturas, das institui¢des e
dos valores sociais as condi¢des contemporizadas pelo interesse publico. Hume enfatiza a
necessidade de instituicdes fortes que possam garantir a satisfacdo de nossas necessidades
basicas. O artificio dinamiza as consideragdes politicas de Hume, na medida em que delimita as
condi¢des pelas quais as instituigdes operam e como elas concorrem para assegurar a ordem
estabelecida. Esse aspecto normativo do artificio se segue da sua origem, das regras gerais. A
funcdo delas ¢ limitar as manifestagdes das vontades particulares, e a adesdo geral a elas se deve
ao fato de serem uteis e agradaveis.

As regras gerais tém um sentido extensivo e corretivo. No primeiro sentido, elas

transcendem a sua origem € engendram uma outra situagdo para se efetivarem.*® Neste ultimo,

8 Idem, p. 40-41; Hume afirma que “o0 homem é uma espécie inventiva; e quando uma invencdo é evidente e
absolutamente necessaria, € tdo correto considera-la natural quanto tudo que proceda imediatamente de principios
originais, sem a intervengdo do pensamento ou reflexdo”. — THN, 111, ii, 1, p. 524. Para enfatizar esse ponto,
consideremos esse outro trecho: “E evidente que as obras da Natureza apresentam uma grande analogia com os
produtos do artificio humano [...] suas causas sdo analogas na mesma propor¢ao”. — DNR, XII, p. 170.

8 «“As associagdes gerais das pessoas sdo absolutamente necessarias para a subsisténcia da espécie, e a conveniéncia
publica que regulamenta a moral esta inviolavelmente firmada na natureza do homem e do mundo no qual ele
vive”. — EPM, 1V, i, p. 275.

8 THN, 111, ii, 1, p. 540.
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significa que podem e devem ser aplicadas a todos os individuos para corrigir os excessos das
paixdes. Para Deleuze, as primeiras sdo extensivas porque se ampliam, excedendo as fontes que a
originaram, isto €, a propria caréncia que a tornava necessaria. As regras sao efetivamente gerais
porque s6 compreendem o geral e o essencial. As regras corretivas consistem numa reflexdo para
limitar as regras extensivas e encerrar as excegoes, expurgando as variaveis fornecidas pelas
circunstancias e deduzindo as recorréncias e regularidades dos fatos. Em suas palavras:
Refletindo-se, a paixdo se encontra diante de uma reproducdo ampliada de si mesma, se vé
liberada dos limites e das condi¢des de sua propria atualidade e, assim, vé abrir-se todo um

dominio artificial, mundo da cultura, no qual ela pode se projetar em imagem e se
desenrolar sem limites.*’

O termo cultura pode ser entendido aqui como aquilo que designa a formagdo do homem,
em relacdo ao todo da personalidade do homem: gosto, sensibilidade e inteligéncia. Pode
também, num sentido antropolédgico, ser definido como o conjunto das representagdes e dos
comportamentos adquiridos pelo homem enquanto ser social. Cumpre, portanto, as regras dirimir
as excegoes e reunir o referido conjunto. Nesse sentido, elas exigem que os egoismos dos homens
sejam ultrapassados e seus interesses sejam efetivamente integrados;* que os homens se tornem
imparciais tanto quanto possivel para dizimar as contradicdes engendradas pelos diversos

interesses que figuram num mesmo ambiente social.”

Numa palavra: as regras requerem
homogeneidade — que (ndo por acaso) € o principal vetor para a constituicdo de uma ciéncia da

natureza humana. Fundamentalmente, a fungdo das regras ¢ determinar um ponto de coesdo que

seja estavel e comungado por todos, que funcione independentemente de nossa situacao presente.

8 Empirismo e Subjetividade, p. 54. Cf. Na pag. 147, 1&-se que “os principios da paixdo s6 fixam o espirito se as

paixdes repercutem no espirito, nele se estendem, se refletem”.

8 Idem. p. 54; Hume prescreve a integracio entre os diversos interesses com a seguinte ilustracio: “[...] esses
homens sdo dotados de tal sagacidade que percebem imediatamente que o maior impedimento a esse projeto de
sociedade e parceria estd na avidez e no egoismo de seu temperamento natural; para remediar tal coisa, formam
uma convencao para a estabilidade da posse e para a sua mutua restricao e abstencao”. — THN, 111, ii, 3, p. 543.

8 EPM, 111, i, p. 252-3.
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Hume projeta uma elaboracdo tedrica que articula seqiiencialmente paixdo, reflexdo,
imaginacdo, extensdo. Extensdo e reflexdo se alternam no processo de producdo das regras
artificiais que ampliam propriamente os limites da acdo humana. O habito estende as paixdes na
imaginagdo, ¢ o entendimento corrige essa extensdo. Portanto, as regras gerais devem corrigir as
inadequacdes entre os interesses, diminuindo a distancia entre eles para resolver o problema da
parcialidade. As regras gerais preenchem as lacunas nas relagdes humanas, proporcionando
consisténcia e constancia conforme a necessidade presente.

E fundamental a hegemonia de regras artificiais na vida social, dado que se presume néo
ser possivel uma sociedade gerenciada por regras absolutamente naturais. Para Hume, o homem ¢
receoso face as possibilidades futuras e, por isso, procura afastar a hipdtese de uma situagdo
cadtica assegurando os principios da civilizagdo.” O entendimento confere 4 mente a mesma
configuragdo da sociedade, onde tudo é ordenado para a consecugdo de fins projetados.”

Na visdo de Deleuze, Hume propde que ¢ melhor a humanidade se satisfazer artificial e
obliquamente, que se destruir pela violéncia.”? Perceba que ndo se trata da mera satisfagdo, mas
da duragdo, da ampliagdo, do refinamento da satisfacdo, dado que ndo ha limites para os desejos
humanos. O artificio expurga os obstaculos naturais que dificultam a interag@o entre os interesses.
E mediante esses elementos, que, segundo Deleuze, se forma a cultura. Ele delimita que “a
natureza sO atinge seus fins por meio da cultura”,”® que as tendéncias s6 se realizam
satisfatoriamente pelo seu ordenamento. Para ele, Hume pretende identificar natureza e cultura
para recuperar o sentido dessas duas instancias e, fundamentalmente, vincular aspectos de ambas

que tradicionalmente foram considerados contraditérios. Nesse sentido, uma interpretagao

% Consideramos a expressdo “civilizagdo” nos termos de uma pedagogia social, no sentido ativo e passivo de um

processo de educar(-se), instruir(-se), polir(-se).

" Empirismo e Subjetividade, p. 25.

92 «A alternativa em que as simpatias se encontram ¢é a seguinte: estender-se pelo artificio ou destruir-se pela
contradi¢do. E a alternativa em que se encontram as paixdes ¢ esta: satisfazer-se artificialmente, obliquamente, ou
negar-se pela violéncia”. — idem, p. 39.

% ibid, p. 41.
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legitima dessa relagdo implicaria a consideracdo legitima de ambas, pois o esquecimento de uma
resultaria na falsificacdo ou na deformacao da outra.

A andlise da dindmica dos principios naturais e dos elementos artificiais nos coloca a
questdao da formacdo da subjetividade humana, um problema que figura como um dos temas
centrais na filosofia humeana, dado que o sujeito se constitui a partir dos principios naturais, mas
também de uma interagdo destes com principios artificiais. Com efeito, a constitui¢do do sujeito
perpassa a teoria do conhecimento e da moral e atinge a sua plenitude na esfera politica. A
propria subjetividade pressupde o movimento de um espirito que, para se tornar sujeito, precisa se
individualizar, se caracterizar. Portanto, nossa preocupacdo ¢ delimitar como o artificio ¢
incorporado em seu processo de formagao.

De fato, desde o inicio desse estudo, estamos verificando como Hume conceitualmente
projeta a formacdo da subjetividade humana, pois, vimos que, ao refletir sobre sua condi¢do, o
sujeito cré e inventa; logo, ultrapassa sua condi¢do atual e sua parcialidade.” Eis os dois modos
de ultrapassamento: a crenca e a invengdo. O primeiro modo — crer — implica afirmar, com certo
grau de probabilidade, a verdade de uma coisa embora ndo possamos comprova-la objetivamente.
Implica em ultrapassar a memoria e os sentidos. Vale dizer que o entendimento aqui aplica o
calculo as possibilidades para diminuir as chances de frustracao dos desejos. O segundo sentido —
inventar — estd vinculado aos principios da paixdo que concebem mecanismos para satisfazer a
necessidades especificas. Implica em imaginar um objeto (artificial) que possa suprir as
exigéncias das paixdes. Trata-se de encontrar os dados (da experiéncia) e uni-los para resolver
problemas. Planejar e idealizar sdo, portanto, acdes que supde uma certa intencionalidade, isto ¢,
um constante dirigir-se ou projetar-se das faculdades humanas na busca de solu¢des para os

problemas da vida humana. Nesse sentido, o homem se coloca como centro de sua reflexdo e se

% Empirismo e Subjetividade, p. 93.
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propde a procurar os meios de sua realizagdo, buscando desenvolver suas potencialidades. Esse
processo € justamente aquele que faz com que de algo indeterminado resulte, pela manipulacao
particular das circunstancias dadas, um sujeito, cujas tendéncias naturais foram regularizadas pelo
entendimento, que reuniu a colegdo de impressdes e idéias num unico feixe ao qual Hume
entende como sendo a expressdao do sujeito. Assim, o homem, enquanto ser que se ultrapassa,
forja, através da Histodria (e porque ndo dizer, de sua historia), uma condi¢do mais apropriada para
desenvolver as caracteristicas de sua natureza.

O pensamento ¢ uma agao propria do entendimento, que ¢ determinante para a formagao
da subjetividade. Pensar ¢ essencialmente premeditar, projetar uma acdo para efetivar os
elementos do pensamento. O pensar tematiza a acdo em questdo, considerando as possibilidades
referentes a sua realizagdo. Essa agdo implica um movimento dotado de liberdade, que visa o
ultrapassamento da ordem da natureza, que inspira o aperfeigcoamento da condicdo humana.
Pensar, portanto, consiste em um movimento essencial pelo qual a experiéncia ¢ ampliada e
transformada. Pensar ¢ também ampliar as possibilidades de existir, de conviver. Nesse sentido, a
acdo humana estd vinculada ao entendimento por um movimento que implica vontade e
possibilidade. Nessa vontade, por sua vez, estd implicado o impulso de ultrapassamento inerente
aos individuos, e que os incita a atingir seus objetivos pessoais. Os homens concebem as regras
gerais justamente para direcionar essa acdo e superar a ordem das circunstancias ou dos fatos
contingentes.

A principal conseqiiéncia decorrente de tudo que dissemos ¢ que o processo de
sociabilidade desvela a subjetividade. Esta ndo exige uma substituicdo dos principios naturais,
mas uma alteragdo das tendéncias: uma acao construida (artificial) vem completar uma agdo
natural. Por isso, o espirito do homem (que era um mero feixe de sensagoes) converte-se num

sujeito organizado, que se esforga para obter o que ¢ util e agradavel, sem prejuizo proprio e
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alheio. Nessa nova condigdo, aprende a examinar e a articular os dados da realidade, revertendo
as circunstdncias em beneficio proprio, exercitando assim sua aten¢do, sua memoria € seu
discernimento. A tnica forma de atividade mental que transcende os limites impostos pela
sociedade ¢ a fantasia, que ¢ imune as pressoes culturais porquanto vinculada a atividade ludica
do prazer. Portanto, o homem nao prescinde de suas fantasias, ele apenas as adapta aos principios
da civilizagdo para poder conviver com outros sujeitos. O homem nao pode prescindir de suas
fantasias porque elas garantem sua autonomia e autenticidade face a padronizacao impressa pela
sociedade, que o caracteriza como um projeto que se realiza apenas em virtude de agdes
premeditadas. Se o homem se limitar a isso, ndo poderd jamais escapar as neuroses
diagnosticadas pela psicanalise. A natureza humana ¢ dinamica e evolui na mesma proporc¢ao que
o desejo. Os desejos humanos se tornam cada vez mais sofisticados e requerem artificios mais
refinados para sua satisfagao.

Nossa aptiddo para manipular e alterar as circunstancias segundo os critérios das paixdes
calmas busca remover gradualmente os entraves a satisfa¢do, organizando os desejos em vista de
uma satisfacdo estavel e duradoura. A civilizagcdo ndo aniquila os impulsos naturais dos homens,
mas somente os torna obliquos, permitindo que eles se manifestem indiretamente. Na sociedade,
tal como Hume a apresenta, estdo interligados interesses particulares e comuns, fatores biologicos
e sociologicos da condicdo humana. A sociedade era, num primeiro momento, um grupo em
funcionamento temporario, que mantinha uma espécie de ordem convencional proviséria. Mas, a
influéncia do costume cristalizou as relagdes sociais e, em decorréncia disso foram criadas
institui¢des sociais e leis para fixarem os direitos e deveres, que preservam esse agrupamento pela
manutencdo de um interesse geral. As instituicdes devem estabelecer modelos para o

desenvolvimento da sociedade e resguardar o legado das antigas geragdes.
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Hume atribuiu ao artificio um papel decisivo no desenvolvimento da civilizagao e, por
conseguinte, na evolugdo da cultura. Com isso, mostrou que a sociabilidade ¢ a sublimagdo dos
movimentos impetuosos das paixdes, através dos sistemas artificiais.”” Salientou que o artificio é
adaptado e intensificado proporcionalmente ao desenvolvimento da sociedade.” Hume corrobora
suas inferéncias com observagdes empiricas sobre os mais contundentes eventos politicos de sua
época: rebelides, perseguicdes politicas e religiosas, intolerdncia, mudangas nas relagdes sociais
de producdao e na economia em meio ao conseqiiente aumento das riquezas nacionais € do
conhecimento cientifico.

O artificio permite que o homem seja um sujeito que se aproprie do mundo objetivamente,
como arena para as suas realizagdes. Penso que a questdo de saber se a civilizagdo é possivel sem
restri¢do foi respondida por Hume na medida em que mostrou que a sociabilidade se alinha aos
principios naturais, se constituindo pela sublimagdo dos excessos das paixdes pelo entendimento.
Nessa perspectiva, a satisfacdo ndo comporta nenhum tipo de contengdo, visto que a obliqliidade
nada mais ¢ que uma ampliagdo da margem de satisfagdo. A sociedade depende dessa
obliqiliidade, dado que as paixdes violentas se rebelam contra o adiamento do prazer, sendo sua
modificacdo artificial necessaria para a civilizagdo. O mérito de Hume foi ter percebido esse
problema e té-lo exposto, desde a sua génese, de forma bastante acurada.

Um ultimo aspecto que gostariamos de ressaltar ¢ o fato de que Hume assevera que uma
lei somente pode atingir a sociedade como um todo se, antes, alcancar cada individuo e convenceé-
lo de sua eficicia a partir de suas disposi¢des pessoais. Essa estratégia requer um bom
conhecimento dos interesses particulares para poder incidir efetivamente sobre eles. Hume aposta

na necessidade de aprovacao a que os individuos aspiram junto a sociedade. Nesse sentido, a

% THN, 111, ii, 1, p. 520-1.

% “Quando os homens descobrem pela experiéncia que o livre exercicio de seu egoismo e de sua generosidade
limitada os torna totalmente incapacitados para a sociedade; ao mesmo tempo, observam que a sociedade é
necessaria a satisfacao dessas proprias paixdes, sao naturalmente levados a se submeter a restri¢ao de regras que
possam tornar seu comércio mais seguro e mais comodo”. — THN, 111, ii, 2, p. 539.
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consciéncia coletiva pesa sobre a consciéncia individual. Para que a subjetividade tenha seu
espaco em meio a objetividade das relagdes sociais, € preciso realizar algumas operagdes basicas:
promover as vantagens da sociedade, desdobrar o sentido e os beneficios das conveniéncias para
vincular, de modo indissocidvel, os individuos a um tecido de relagdes solidas que favorecam a
ambos os interesses, publicos e privados. Identificar os mecanismos que possibilitam ao homem
estabelecer relagdes solidas ¢ o que levou Hume a empreender o seu projeto de uma ciéncia da

natureza humana.
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CAPITULO 111

ARTIFICIO E CIENCIA DA NATUREZA HUMANA

O empirismo humeano presume que ndo existe um bem supremo ao qual deva se
conformar o comportamento humano, nem idéias morais inatas. A moralidade ndo ¢ sendo um
conjunto de qualidades aprovadas pela generalidade das pessoas conforme a sua utilidade ou
agradabilidade. Virtudes como a honestidade e a sinceridade, por exemplo, sdo tteis ao individuo
que as possui. Outras, como a modéstia e as boas maneiras, tanto ao publico quanto ao individuo.
Estes conceitos mostram que a teoria moral de Hume ¢é pautada na utilidade, independente de
preceitos religiosos e imperativos de dever.

De acordo com A. J. Ayer, Hume estudou a natureza humana com o intuito de estabelecer
os principios gerais da moralidade, que permitiriam delimitar os atributos da ciéncia do homem.
Sua teoria da moral ¢ derivada de um reduzido nimero de principios — analiticos e psicologicos —
e dela extrai sua propria teoria politica.” Para Hume, o carater geral da natureza humana
apresenta-se tdo constante como o dos objetos inanimados, ou seja, os principios inerentes a
natureza humana s3o constantes. Sua pesquisa prima pelas regularidades que ocorrem nos
fendmenos, tanto nas ciéncias naturais como nas sociais.”® A intencdo de Hume ao aplicar o

método experimental de raciocinio nos assuntos morais ¢ fundamentalmente ratificar um conceito

o7 Ayer, A J. Hume. Trad: Maria Luiza Pinheiro. Lisboa: Dom Quixote, 1981, p. 154.

% Idem, p. 147. A respeito das regularidades apresentadas pela natureza humana, cf. um trechos em que Hume
oferece, resumidamente, a sua visdo da Historia em EHU, VIII, i, p. 122-5. Deleuze traca um comentario muito
interessante a respeito disso: “[...] a historia € a historia da natureza humana. Inversamente, a natureza ¢ encontrada
como residuo da historia; ela € o que a historia ndo explica, o que ndo pode ser definido, o que é até mesmo intil
descrever, o que ha de mais comum em todas as mais diferentes maneiras de satisfazer uma tendéncia” —
Empirismo e Subjetividade, p. 41.
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de natureza humana.” Na verdade, ele tem em mente um projeto ainda mais ambicioso: trata-se
de fundamentar uma concep¢do de moralidade baseado num carater universal (uniforme e
invariante) da natureza humana.

A humanidade ¢ tdo semelhante, em todas as épocas lugares, que, sob esse aspecto, a
historia nada tem de novo ou estranho a nos oferecer. Seu principal uso € apenas revelar os
principios constantes e universais da natureza humana [...] provendo-nos os materiais a
partir dos quais podemos ordenar nossas observagdes e familiarizar-nos com os moéveis
normais da agdo e do comportamento humanos.'"

Hume toma a natureza humana e a experiéncia histérica — o legado acumulado pelos
homens — como guia na elaboragdo de uma teoria capaz de explicar a vida moral. A idéia de uma
natureza humana imutéavel ¢ requisito de um projeto para uma ciéncia da humanidade. O texto de
Hume se refere a obliqliidade, um termo muito peculiar que descreve os mecanismos da
imagina¢do — que envolve dois principios naturais: paixdo e entendimento. Hume, em alguns
momentos, parece desacreditar do entendimento como sendo uma forga nos assuntos morais; nao
obstante, em outros momentos, ele, em sua tentativa de articular uma ciéncia da natureza humana,

desfaz essa impressao:

A Unica tarefa do raciocinio € discernir em cada um dos casos as circunstancias que sdo
comuns a essas qualidades; observar as particularidades em que concordam, de um lado, as
qualidades estimaveis, e, de outro, as censuraveis; e atingir a partir dai o fundamento da
ética, descobrindo os principios universais dos quais se deriva, em ultima instancia, toda
censura ou aprovacao. Dado que essa ¢ uma questdo factual, [...] s6 podemos esperar obter
sucesso seguindo o método experimental e deduzindo méximas gerais a partir de uma
comparagdo de casos particulares. """

% “Assim como a ciéncia do homem é o tnico fundamento para as outras ciéncias, assim também o tnico
fundamento sélido que podemos dar a ela deve estar na experiéncia e na observacdo. Nao ¢ de espantar que a
aplicagdo da filosofia experimental as questdes morais tenha tido que esperar todo um século para desde sua
aplicagdo a ciéncia da natureza”. — THN, introducdo, p. 22. Aqui Hume ja prenuncia que a natureza humana ¢é a
base para a ciéncia do homem, cujo fundamento se encontra na experiéncia e na observagao e reconhece que os
pensadores que langaram as bases para a nova ciéncia do homem foram Locke, Shaftesbury, Mandeville,
Hutcheson e Butler entre outros.

1 gy, VI, i, p. 122-3. Em outro momento da teoria, Hume elabora uma sentenga de uma beleza retérica
realmente admiravel que complementa esta idéia: “[...] a humanidade de um homem coincide com a humanidade de
todos os outros [...]” — EPM, IX, i, p. 353.

1 EPM, 1, i, p. 231. Cf. também I, ii, p. 268 — “Quando um principio se demonstrou muito poderoso e eficaz em
um caso, esta inteiramente de acordo com as regras filosoficas, e mesmo da razdo ordinaria, atribuir-lhe uma
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O respeito que Hume dedica a forma como sdo cultivadas as ciéncias da natureza o levam
a demonstrar um certo entusiasmo com a possibilidade de fundamentar uma ciéncia da moral com
base nas regularidades apresentadas por certos principios naturais € na perspectiva aberta pela
capacidade do homem para conceber artificios que corroboram essas regularidades.'” Hume ¢ um
tedrico que se diferencia dos demais por ter um espirito extremamente pratico e priorizar a analise
das questdes de fato. Ele valoriza demais a capacidade intelectual do homem para desprezar o
papel do entendimento nesse assunto. As questdes de fato apelam diretamente aos eventos. E
Hume sabe que as teorias gerais da ciéncia podem ser discutiveis, mas os seus resultados sao
patentes a todos. Hume soube identificar e reconhecer os casos em que a ciéncia prevaleceu sobre
0 preconceito, porque esta proporcionava os meios de realizar os fins projetados.'” Para ele, as
regularidades ocorrem nas ci€ncias, tanto naturais quanto sociais. Seu proposito € nos convencer
de que o papel efetivo do entendimento consiste em fixar os principios regulares da moralidade
que fundamentam a ética e promover os meios que facilitam a satisfagdo dos desejos mais
fundamentais.

E importante enfatizar que Hume insiste na idéia de que o artificio estabelece um vinculo

entre a idéia de uniformidade da natureza humana'® e uma suposta ordem que esta concepgao

eficacia comparavel em todos os casos similares. [...] essa é, para Newton, a principal regra da atividade
filosofica”.

102 «“Satisfaz tua paixdo pela ciéncia [...], mas cuida para que essa seja uma ciéncia humana, com direta relevancia
para a vida prética e a vida social” — EHU, 1, i, p. 23. “E tdo grande a forca das leis e das formas especificas de
governo, e tdo pouco dependem elas do carater ¢ do temperamento dos homens, que se podem as vezes delas
deduzir maximas tdo gerais e tdo certas como as que sdo possiveis nas ciéncias matematicas” — Que a Politica
Pode Ser Transformada em uma Ciéncia, p. 247.

% EHU, VIIL, i, p. 130-1.

104 “Reconhecemos assim uma uniformidade das a¢des e das motivagdes humanas de forma tdo pronta e universal
como o fazemos no caso das operagdes dos corpos. [...] As observacdes gerais amealhadas no curso da experiéncia
dao-nos a chave da natureza humana e ensinam-nos a deslindar todas as suas complexidades. [...] Mas se ndo
houvesse uniformidade nas ag¢des humanas, e se todo experimento realizado nesse campo fornecesse resultados
irregulares e andmalos, seria impossivel coletar quaisquer observacdes gerais referentes a humanidade, e nenhuma
experiéncia, por mais adequadamente digerida pela reflexdo, poderia servir a qualquer proposito” — EHU, VIII, i,
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criaria na esfera mais ampla da vida social. Hume emprega a utilidade como um pardmetro de
justificacdo ética do artificio, e como o principal indicador das tendéncias das agdes humanas.
Gilles Deleuze caracteriza a fungao fundamental da utilidade:

Designando o nexo entre meio e fim, a utilidade designa também o nexo entre a
individualidade e a situacdo histérica. O utilitarismo é uma avalia¢dao do ato historico tanto
quanto uma teoria da agdo técnica. O que denominamos 1til ndo sdo apenas as coisas, mas
as paixdes, o sentimentos, as qualidades proprias.'®

O principio de utilidade ¢ uma base na qual se assenta nossa aprovagao a respeito de uma
acdo. Além de ser util (enquanto critério valorativo e ndo como finalidade da a¢do), ¢ agradavel,
pois produz um sentimento provocado pelas qualidades de uma agdo — razdo pela qual obtém
nossa aprovagdo. A utilidade relaciona-se com os sentimentos de benevoléncia e humanidade, na
medida em que visa o beneficio de todos, corrigindo a possibilidade de um egoismo exagerado e
sobrepujando um possivel relativismo — na medida em que considera todos os individuos.
Relaciona-se também com a nogdo de intencionalidade, dado que tal principio indica as
conseqiiéncias de uma agdo e o grau dos beneficios a uma pessoa ou grupo. E resultado das
conven¢des humanas. E uma tendéncia para um certo fim — designado pela felicidade da
sociedade — que agrada o género humano. O principio de humanidade — entendido como uma
inclinagcdo natural & compaixdo — e a consideracdo pela utilidade de uma a¢do sdo, para Hume,
universais, pois tratam de uma avaliagdo que justifica ou ndo a realizagdo de uma agdo, por

relacionarem sua tendéncia e sua conseqiiéncia, bem como os sentimentos que nos afetam.

p. 124-5. Cf. também THN, 11, iii, 1, p. 438-9 e 11, ii, 12, p. 608-9.

1% Empirismo e Subjetividade, p. 142. Cf. também na pg. 149: “As idéias abstratas sio submetidas as necessidades
do sujeito, as relagdes sdo submetidas aos fins dele. [...] 0 associacionismo é somente a teoria de tudo o que é
pratico, ¢ a teoria da acdo, da moral, do direito”. Na filosofia humena, 1é-se: “A maioria das obras de arte humanas
sdo consideradas belas quando adequadas ao uso dos homens; alias, muitas das producdes da natureza derivam sua
beleza dessa fonte. Em muitos casos, belo e atraente ndo sdo qualidades absolutas, mas relativas, e nos agradam
exclusivamente por sua tendéncia a produzir um fim que é agradavel”. — THN, 111, iii, 1, p. 616.
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Os homens podem divergir em seus julgamentos sobre a utilidade de algum costume ou
acdo. Basta que as circunstancias particulares das coisas tornem um atributo moral mais util que
outros. As consideracdes de utilidade e agradabilidade inclinam os homens para as qualidades
que beneficiam o proprio sujeito e para as que favorecem sociedade em geral. Essas fontes do
sentimento moral podem ocorrer juntas ou separadamente, mas nao ha garantias de que acdes
particulares ndo possam eventualmente fazer com que uma delas prevaleca sobre as outras. Para
Hume, o homem somente ¢ capaz de suprir suas caréncias e debilidades apoiando-se na
sociedade, pois ela favorece a juncdo de for¢as que amplia as nossas possibilidades de realizagdo.
Um fator que corrobora essa tese € a inclinacao natural entre os sexos, pela qual eles se unem em
vista da necessidade de constituir uma descendéncia.'®

A utilidade tem um papel importante, mas ndo ¢ a unica instdncia de justificacdo das
decisdes no que respeita as agdes. E apenas uma das esferas de avaliagdo de qualquer ato, pois o
util indica um meio para a promogao da felicidade do género humano e ndo um fim pelo qual as
acdes devam ser orientadas. A utilidade ¢ estabelecida pelo interesse quando se refere a
comunidade como um todo, o que produz um célculo dos alcances e conseqiiéncias de um ato,
promovendo a maximizacao da felicidade. Hume endossa a utilidade como o parametro para
avaliar a eficacia das regras gerais da sociabilidade, postulando-a como um elemento objetivo no

julgamento de uma acdo."” A moralidade, nesse particular, fica submetida a um conjunto de

praticas ou procedimentos adotados para se obter resultados projetados. O artificio, para Hume,

196 «A conjuncdo de forcas amplia nosso poder; a divisdo de trabalho aumenta nossa capacidade; e o auxilio mituo
nos deixa menos expostos a sorte e aos acidentes. E por essa for¢a, capacidade e seguranga adicionais que a
sociedade se torna vantajosa” — THN, 111, ii, 2, p. 526.

107 «“As regras da equidade ou da justica dependem, portanto, inteiramente do estado e da situagio particulares em que
os homens se encontram, e devem sua origem e existéncia a utilidade que proporcionam ao publico pela sua
observancia estrita e regular” — EPM, 111, i, p. 247. Na pg. 267, lemos que “[...] a caracteristica da utilidade ¢, de
modo geral, a que tem mais forga e exerce um controle mais completo sobre nossos sentimentos. Essa deve ser,
entdo, a fonte de uma parte consideravel do mérito atribuido ao carater humanitario, a benevoléncia, a amizade, ao
espirito publico e a outras virtudes dessa natureza, assim como a unica origem da aprovag@o moral que se da a
fidelidade, justica, veracidade, integridade e outras qualidades e principios uteis e dignos de estima”.
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traduz a idéia de uma constru¢do sobre os principios da natureza humana. Ele alega que, embora a
sua func¢do seja socializar as paixdes violentas, eles sdo produtos da invencdo e da criatividade
humana.

Tudo o que eles (os artificios) podem pretender ¢ nos dar uma nova dire¢do aquelas
paixoes naturais, e nos ensinar que nos podemos melhor satisfazer nossos apetites de uma
forma artificial e obliqua do que pelos seus movimentos precipitados e impetuosos.'*

Vimos que o artificio prescreve a satisfagdo indireta das paixdes na tentativa de
harmonizar o desejo e a realidade. A agdo indireta ¢ necessaria para redirecionar as paixdes para
uma satisfacdo geral e duradoura. Esse redirecionamento permite que os homens atinjam os fins
projetados pelas proprias paixdes, cujas tendéncias devem se adaptar ao interesse publico. Isso
resume o esquematismo pelo qual Hume explica os mecanismos que envolvem epistemologia,
moral e politica.

Hume pensa a humanidade do homem apoiado num conceito de natureza humana
universal e, portanto, da ciéncia da historia.'” Essa interpretagdo pretende vincular os homens a
um conjunto de valores éticos e morais, disposigdes comportamentais € sociais, mecanismos
institucionais que promovem o bem-estar na sociedade ¢ a felicidade da humanidade.'"’ Por isso,
Hume privilegia as virtudes de carater, o culto aos costumes, o respeito as leis, o direito e,
principalmente, o cumprimento dos deveres. Hume afirma que as realizacdes da sociedade
habilitaram os homens a moldar uma cultura na qual ele possa se desenvolver, superando suas

limitagdes naturais.

98 THN, 111, ii, 5, p. 560. Cf. ainda 11, iii, 8, 473.

109 <A dmite-se universalmente que hd uma grande uniformidade nas a¢des dos homens em todas as épocas e nagdes, e
que a natureza humana permanece a mesma em seus principios e operagdes. Os mesmos motivos produzem sempre
as mesmas ac¢des; oS mesmos acontecimentos seguem-se das mesmas causas. A ambigdo, a avareza, a
generosidade, o espirito publico; essas paixdes [...] t€m sido desde o inicio do mundo, e ainda o sdo, a fonte de
todas as ag¢des ¢ empreendimentos ja observados entre a humanidade” — EHU, VIII, i, p. 122.

110 «“Portanto, quando os homens ja adquiriram experiéncia bastante para observar que, seja qual for a conseqiiéncia
de um ato particular de justi¢a, realizado por uma inica pessoa, a totalidade do sistema de a¢cdes em que concorre
toda a sociedade ¢ infinitamente vantajosa para o conjunto e para cada parte [...]” — THN, 111, ii, 2, p. 538.
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Vimos as implicagdes que o habito acarreta para a formagao do sujeito. Agora, temos que
considerar como o habito contribui para fixar, nos individuos, os principios da moralidade. E ele
que leva os homens a considerar, por efeito do tempo, a sociedade como algo natural e, por assim
dizer, legitima. O habito nos acondiciona a uma situacdo adrede estabelecida e, portanto, certas
propensodes que consideramos naturais sdo imperativos sociais cristalizados pelo habito.

Quando estamos ha muito tempo acostumados a obedecer a um certo grupo de pessoas, o
instinto ou tendéncia geral que temos a supor que existe uma obriga¢do moral
acompanhando a obediéncia civil toma facilmente essa direcao e escolhe esse grupo como
seu objeto. E o interesse que produz o instinto geral, mas ¢ o costume que imprime a ele
uma dire¢do particular."”

O habito afeta nossa percepcao da realidade fazendo com que aceitemos como natural

112

algo que ndo emana diretamente das paixdes.* A teoria humeana preceitua ainda que “os

homens sdo poderosamente governados pela imaginacdo e proporcionam seus afetos mais a
perspectiva pela qual um objeto lhes aparece que a seu valor real e intrinseco”,'” o que denota um
esforco de Hume para fixar o sentimento como o elemento preponderante na formagao da indole
humana. E o habito que faz com que os homens aceitem as autoridades constituidas e direciona
nossa imaginagio para um objeto definido segundo as tendéncias das paixdes.'* Os mecanismos
da imaginagdo tendem para a possibilidade de prazer, independentemente da existéncia real do
objeto. Os principios da moralidade exercem uma grande influéncia sobre a imaginag¢do e sobre

Nnossos juizos.

Quando um carater, sob todos os aspectos, € apropriado para beneficiar a sociedade, a
imaginagdo passa facilmente da causa ao efeito, sem considerar que ainda faltam algumas

" THN, 111, ii, 10, p. 596. Sobre a influéncia efetiva do habito, é fundamental o trecho em que Hume o proclama
como “o grande guia da vida humana” — EHU, V, i, 6, p. 77.

12 Para esclarecer as distingdes e possiveis aproximagdes entre o que o filésofo caracteriza como natural e artificial,
ver EPM, Apéndice III, p. 395, nota.

" THN, 111, ii, 7, p.573.

114 “Nada faz um sentimento ter sobre nés maior influéncia, e nada dirige nossa imaginagdo mais fortemente para um
objeto determinado que o costume” — THN, 111, ii, 10, p. 596.

61



circunstancias para tornar completa a causa. As regras gerais criam uma espécie de

probabilidade, que influencia as vezes o juizo, e sempre a imaginagdo.'”

A realizagdo dos interesses projetados pela imaginacdo dependem das deliberagdes do
entendimento. A agdo regular do entendimento direciona as aspiragdes particulares para os
propdsitos (gerais e regulares) da natureza humana, que fundamentam a sociedade.'® As
deliberacdes dos homens se pautam em regras gerais, que por sua vez, nutrem um senso de justica
no amago humano, que predispde nossa aprovacao a agdes que favorecam a sociabilidade.

As impressdes que ddo origem a esse senso de justi¢a ndo sdo naturais a mente do homem,

surgindo antes do artificio e das convengdes humanas. [...] Essas regras s3o artificiais e

buscam seu fim de maneira obliqua e indireta; o interesse que as engendra ndo ¢ do tipo

que poderia ser perseguido pelas paixdes naturais e ndo artificiais dos homens.""’

Vimos que, segundo Hume, os homens conformam suas agdes ao interesse publico em
vista de uma reciprocidade, com a condi¢do de que todos facam o mesmo. A finalidade ¢
preservar o quanto possivel o seu interesse particular dentro da esfera dos interesses publicos,
cujo carater ¢ eminentemente geral. Nesse sentido, a convengdo ¢ essencial porque fomenta o

debate entre opinides particulares do qual deriva uma idéia de bem publico. A convengdo consiste

no unico artificio por meio do qual ¢ possivel fazer com que as necessidades particulares se

Y8 THN, 111, iii, 1, p. 624. Hume assegura que o principio das regras gerais estabelece uma espécie de linguagem
moral que indica o que devemos fazer e o que devemos esperar que as pessoas também fagam. O referido principio
implanta uma situagdo de reciprocidade, com o proposito de tornar as a¢des previsiveis. Em suas palavras:
“Portanto, sendo a distingdo entre essas espécies de sentimentos tdo grande e evidente, a linguagem deve
prontamente modelar-se por ela, e inventar uma classe especial de termos para expressar os sentimentos universais
de censura ou aprovacao que surgem dos afetos humanitarios ou de uma percepcao da utilidade geral, e os
sentimentos contrarios. A virtude ¢ o vicio tornam-se entdo conhecidos, a moral ¢ identificada, formam-se certas
idéias gerais acerca das agdes e dos comportamentos humanos, passa-se a esperar tais e tais condutas de pessoas
em tais e tais situagdes. [...] E por meio desses principios universais, controlam-se e restringem-se os sentimentos
particulares do amor de si mesmo”. — EPM, IX, i, p. 354. Cf. também Apéndice 111, p. 394-5 e THN, 111, ii, 2, p.
530-1.

116 “Isso ¢ ainda mais visivel no homem, que ¢, dentre todas as criaturas do universo, a que tem o desejo mais ardente
de sociedade e esta preparada para ela pelo maior nimero de circunstancias favoraveis. Somos incapazes de formar
um desejo que ndo se refira a sociedade” — THN, 11, ii, 5, p. 397.

" THN, 111, i, 2, p. 537. Ainda sobre a invencdo de regras artificiais, Hume mostra no trecho seguinte a necessidade
de se inventar leis para fundamentar o direito natural — “[...] a justiga natural, assim como a civil, tem origem nas
convengdes humanas [...] (¢ inutil) buscar nas leis naturais um fundamento para nossos deveres politicos que seja
mais forte que o interesse e as convengdes humanas, quando estas mesmas leis sdo construidas com base no mesmo
fundamento” — THN, 111, ii, 6, p. 582.
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adaptem as exigéncias da sociedade, esta que ¢, para Hume, a tnica via pela qual a natureza
humana pode expandir suas perspectivas.'"®

O significado do termo convengdo mereceu de Hume uma defini¢ao elaborada, distinta de
uma promessa ou contrato, que, contudo, amplia o sentido e a importancia das deliberagdes que
engendram os direitos e os deveres dos cidaddos.'” As convengdes ndo produzem um contrato,
mas apenas especificam alguns deveres que devem ser cumpridos para manter a reciprocidade
necessaria a organizacao social. Hume afirma que nao ha paixao alguma em nossa natureza que
nos condicione a cumprir deveres, e que o dever ao qual nos sentimos agora vinculados foi fixado
anteriormente por for¢a de uma convengdo. Portanto, a fidelidade ndo pode ser uma virtude
natural e as promessas nao t€ém nenhum significado fora da instancia das convengdes humanas. O
senso do dever ndo ¢ sendo uma obrigagdo moral que nos incita a cumprir as promessas que
fazemos em vista de reciprocidade. Hume conclui que

[...] como ndo existe naturalmente uma inclinagdo ao cumprimento de promessas que seja
distinta de um senso de sua obrigacdo, segue-se que a fidelidade ndo é uma virtude
natural, e que as promessas sdo inven¢des humanas, fundadas nas necessidades e nos
interesses da sociedade.'”

O que realmente chama a atencao ¢ a necessidade de se inventar regras para a manutencao

e o cumprimento dos acordos firmados. Sem a imposi¢ao de regras, um homem ndo consegue ser

"8 THN, 111, ii, 11, p. 608 e EHU, V, ii, p. 89.

119 «“A convengdo é apenas um senso geral do interesse comum, que todos os membros da sociedade expressam
mutuamente, ¢ que os leva a regular suas condutas segundo certas regras. Observo que sera do meu interesse deixar
que a outra pessoa conserve a posse de seus bens, contanto que ela aja da mesma maneira em relagdo a mim. Ela
tem consciéncia de um interesse em regular sua conduta. Quando esse senso comum do interesse se exprime
mutuamente ¢ é conhecido por ambos, produz uma resolugdo e um comportamento adequados” - THN, 111, ii, 2, p.
530. Em EPM, Apéndice III, p. 392-3, 1€-se: “Mas se convencao quer dizer uma percep¢ao de interesse comum,
percepcao que cada qual experimenta em seu proprio peito, que observa em seus companheiros e que o conduz, em
colaboragdo com outros, a um plano ou sistema geral de a¢des que tende a utilidade publica, [...] nesse sentido, a
justica surge das convengdes humanas”. Mas, ndo podemos deixar aqui de reproduzir o exemplo lapidar com o
qual Hume ilustra (um pouco adiante) essa tese: “E assim que dois homens manejam os remos de um bote por uma
conven¢ao comum, ditada por um interesse comum, sem nenhuma promessa ou contrato”.

120 THN, 111, ii, 5, p. 558. Hume afirma ainda que “as promessas nio implicam uma obrigagio natural, sendo meros
dispositivos artificiais que visam a conveniéncia e ao favorecimento da sociedade” — THN, 111, ii, 5, p. 564.
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razoavel em suas relacdes com outros que nao fagam parte de sua familia ou um restrito grupo de
amigos. A reordenacdo das paixdes naturais encerra uma perspectiva de reciprocidade que esta
implicita na natureza de nossas agdes. O interesse particular fica embutido nas teses que figuram
nas discussdes para se chegar aos acordos necessarios. Esta expectativa constitui a esséncia da
promessa, “que ¢ a sanc¢do do intercAmbio entre os homens quando realizado por interesse”,''
embora a promessa, ela mesma, ndo implique numa obrigacdo. Esse tema ¢ muito importante para
Hume, pois ele sustenta que foi justamente a consideragao pelo interesse proprio que ensinou ao
homem que os acordos sdo necessarios para se viver em sociedade e que a moralidade se constitui

por aquilo que ¢ comum a todos os individuos. Hume se orgulha em concluir no seu 7ratado que

Em suma, devemos considerar que essa distingdo entre justica e a injustica tem dois
fundamentos diferentes: o do interesse proprio, quando os homens observam que ¢
impossivel viver em sociedade sem se restringir por meio de certas regras; ¢ o da
moralidade, quando ja se observou que esse interesse proprio ¢ comum a toda a
humanidade, ¢ os homens passam a ter prazer em contemplar agdes que favorecem a paz

da sociedade.'*
Tais premissas permitem-nos inferir que Hume compreende a sociedade como um
desdobramento dos principios da natureza humana, que se completa por meios artificiais. Hume

completa seu raciocinio dizendo:

A natureza, portanto, confiou essa tarefa inteiramente a conduta humana; ndo pds na
mente nenhum principio original peculiar que nos determinasse a realizar um conjunto de
agoes, ja que os outros principios de nossa estrutura e constituicdo sdo suficientes para nos
guiar até elas.'”

21 THN, 111, ii, 5, p. 560-1.

2 THN, 111, ii, 6, p. 572.

128 THN, 111, ii, 6, p. 565. E importante registrar aqui as considera¢des que Hume tece quanto & questio das lacunas
preenchidas por recursos artificiais, referentes as leis do direito natural. Em THN, 111, ii, 6, p. 567, Hume apresenta
um argumento em dois momentos para esclarecer essa questdo: “Em primeiro lugar, se a natureza nos tivesse
proporcionado um prazer desse género [...] ndo teriamos encontrado nenhuma dificuldade para perceber que a
consideracao dessas acdes [restituir a propriedade alheia], numa tal situag@o, proporciona um certo prazer € um
sentimento de aprovagdo. Nao teriamos sido obrigados a recorrer as nogdes de propriedade para definir a justiga e,
ao mesmo tempo, utilizar as nogdes de justica para definir a propriedade. [...] Em segundo lugar, as regras que
determinam a propriedade, o direito e a obrigacdo ndo levam nelas mesmas nenhuma marca de origem natural, mas
muitas marcas de artificio e inveng@o”. (grifo nosso)
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A sociedade se constitui na medida em que a moralidade se expande, ja que sem o
intercimbio entre os individuos, “é inteiramente impossivel a natureza humana subsistir”.'** Esse
comeércio entre os homens exige uma intersec¢ao de interesses que gera o conflito necessario sem
o qual a moralidade nao se constitui, pois o conflito opde valores cultivados por diferentes
individuos, diferencia e define comportamentos que, no limite, regulam a vida da sociedade.
Assim, a natureza humana se apdia nas regras morais para projetar a forma da sociedade. Ao
tratar das intersec¢des entre o natural € o artificial, Hume aproxima teoricamente essas duas
nogdes considerando-as como produto das faculdades intelectuais dos homens.'*

Até aqui consideramos a moralidade como uma condi¢do necessaria para a sociabilidade,
sem a qual o homem ficaria limitado ao seu estreito egoismo. Vimos também que a natureza
humana denota uma tendéncia acentuada a buscar o prazer e evitar a dor. Dado que a sociedade
mantém mecanismos artificiais que redirecionam as tendéncias e desejos, a perspectiva de prazer
fica regulada em funcdo das condi¢des exteriores, adaptando-se a padrdes consentidos pela
sociedade. Hume entende que a maneira mais eficaz de regular os prazeres ¢ atrelar os homens a
certas obrigagdes as quais ele se sinta vinculado por fortes motivagdes morais. Para especificar a
natureza de tais obrigagdes, Hume assegura que

Uma vez os homens tendo descoberto, por experiéncia, que ¢ impossivel [...] manter a
sociedade enquanto ddo plena liberdade a seus apetites, um interesse tdo urgente

2% Idem, 11, p. 608. A esse respeito ainda, Hume afirma: “[...] a avidez e a parcialidade dos homens rapidamente
traria a desordem para o mundo, se ndo fossem restringidas por certos principios gerais e inflexiveis. Portanto, foi
tendo em vista esse inconveniente que os homens estabeleceram esses principios e concordaram em se auto-
restringir por meio de regras gerais que ndo se deixam influenciar nem pelo despeito nem pelo favor, e que néo
podem ser alteradas por consideragdes particulares de interesse privado ou publico. Essas regras, portanto, sdo
inventadas artificialmente com um certo propdsito, sendo contrarias aos principios comuns da natureza humana,
que se adaptam as circunstancias e ndo possuem um método estabelecido e invariavel de operagao”. — THN, III, ii,
6, p. 571-2. Cf. também Idem, 8, p. 582.

125 «p palavra ‘natural’ ¢ tomada comumente em tantos sentidos, tem uma significagdo tio vaga, que parece 0cioso
discutir se a justica ¢ ou ndo natural. Se o amor de si mesmo, se a benevoléncia, sdo naturais ao ser humano; se
também lhe sdo naturais a razdo ¢ a prudéncia, entdo o mesmo epiteto pode ser aplicado a justi¢a, ordem,
fidelidade, propriedade, sociedade”. — EPM, Apéndice 11, 9, p. 394. Confira a nota 2 dessa mesma pagina. Quanto
ao grau de analogia entre aquelas nocdes, ver também os trechos ja indicados DNR, XII, pp. 170 e 173.
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rapidamente restringe suas acdes e impode a obrigagdo de observar aquelas leis que
chamamos de leis da justica. Mas essa obrigagdo [natural], motivada pelo interesse, [...]
gera a obrigacdo moral do dever, que ocorre quando aprovamos as agdes que tendem a
promover a paz da sociedade [...]."*

A nocao de obrigagdo, segundo a teoria, pode ser (i) natural ou (ii) moral. A obrigacao
natural se liga as paixdes do interesse proprio, sendo sua base fundamental o sentimento. E um
tipo de obriga¢do que reconhece o estabelecimento das convengdes de justica, tendo em vista as
leis fundamentais do direito natural.'”’ E um tipo de obrigagdo que nos leva a praticar uma agao
pela exigéncia direta de uma paixdo determinada pelo interesse pessoal. Por sua vez, a obrigagao
moral ¢ secundaria, dado que se forma em decorréncia da obrigacdo natural e tem por base a
opinido pelo interesse publico. A obrigacdo moral se apdia no sentimento de bem e mal que serve
de motivo para a realizagdo ou ndo de uma acdo. Portanto, ela se relaciona com o sentimento
moral (¢ ndo diretamente com a paixdo). Suas determinacdes se baseiam num padrio de
julgamento moral, composto pelas consideragcdes acerca da utilidade e das conseqiiéncias das
acdes, bem como pelo sentimento de humanidade (caracterizado pela compaixdo). Em seus

Ensaios, Hume apresenta uma defini¢do mais completa desses dois tipos de obrigagio. '**

26 THN, TIL, ii, 11, p. 608.
21 THN, 111, ii, 6, p. 565.

128 Do Contrato Original, p. 233 — “Os deveres morais podem ser divididos em duas espécies. A primeira
compreende aqueles a que todos os homens sdo conduzidos por um instinto ou propensdo natural, que exerce
influéncia sobre eles independentemente de qualquer idéia de obrigacdo e qualquer consideragdo da utilidade
publica ou privada. Desta natureza sdo o amor pelas criangas, a gratiddo para com os benfeitores e a piedade pelos
infelizes. [...] prestamo-lhes o justo tributo da aprovagdo e da aprovagdo e da estima moral; mas a pessoa que por
eles ¢ guiada sente seu poder e influéncia anteriormente a qualquer reflexdo deste tipo. A segunda espécie dos
deveres morais ¢ a dos que ndo se assentam em qualquer instinto original da natureza, derivando inteiramente de
um sentido de obrigacdo, quando consideramos as necessidades da sociedade humana e a impossibilidade de
preservé-la se esses deveres forem descurados. E assim que a justica, o respeito pela propriedade alheia, ¢ a
lealdade, o cumprimento das promessas, se tornam obrigatorias ¢ ganham autoridade sobre os homens. [...]
Portanto, suas tendéncias ou instintos originais sdo aqui restringidos e limitados por um juizo ou observagdo
posterior. [...] A observacdo desses interesses gerais e evidentes ¢ a fonte de toda sujeicdo e de toda obrigagdo
moral que a ela atribuimos”.
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A obrigacdo moral ¢ artificial, embora se fundamente na obrigacdo natural. Deleuze
afirma que a obrigacdo moral ¢ um reflexo do senso do dever.'” Para ele, o interesse comum
desenha uma area de atuagdo possivel para os homens no interior da sociedade. O senso do dever
se forma em virtude do elo que os sistemas artificiais estabelecem entre os individuos, ou seja, a
acdo individual ¢ regulada pela for¢a da convencdo que integra o conjunto dos interesses
individuais. Deleuze pergunta como ¢ possivel formar sistemas de meios eficientes que almejem
finalidades definidas, de regras gerais que sdo, a0 mesmo tempo, extensivas e corretivas? Para
Deleuze, Hume propde em sua teoria toda uma concepc¢ao dos nexos entre a natureza e a cultura,
entre as tendéncias naturais e as institui¢des sociais, promovendo a interagdo de principios

1." Deleuze admite que ndo

naturais e artificiais a fim de responder aos problemas da vida mora
ha condi¢des para a completa satisfagdo dos interesses particulares; entretanto, salienta que eles
sdao fundamentais na constituicao do interesse comum. Para ele, “ndo ¢ menos verdadeiro que a
natureza exige a sua identificagdo. Caso contrario, jamais a regra geral poderia se constituir”."
Deleuze ndo visualiza outra alternativa pela qual as paixdes possam se satisfazer além daquela
constituida pelo artificio, indiretamente. Exceto essa possibilidade, resta o reduto da violéncia,
pela qual o homem teria de mutilar sua natureza renegando suas paixdes. Deleuze concebe a

“obliqiiidade” da satisfagdo das paixdes de modo positivo e atesta que

0 que o artificio assegura a simpatia e a paixdo naturais ¢ uma extensao na qual elas
poderdo se exercer, se desenvolver naturalmente, liberadas apenas de seus limites
naturais.'**

2 Empirismo e Subjetividade, p. 37. Cf. Também a relagio que Hume estabelece entre os principios humanitarios
que julga terem sido implantados em nossa natureza e a formag@o do senso do dever moral — EPM, V, ii, p. 300-1 ¢
idem, IX, 1, p. 352.

0 Empirismo e Subjetividade, p. 41.

31 idem, p. 38.

%2 ibid., p. 39.
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O sujeito se ultrapassa a medida que articula os meios para atingir a satisfacdo de suas
pulsdes naturais. Seria impossivel atingir esse resultado sem recorrer a artificios."** O julgamento
moral, como dissemos, ¢ baseado nas consideragdes de bem e mal, implicadas nas nogodes
elementares de dor e de prazer."** A natureza humana esté circunscrita pela tendéncia ao prazer e
pela realidade do mundo exterior. Realidade aqui deve ser entendida como o conjunto de fatores
que retiram o homem do ambito dos prazeres e o confronta com as diretrizes da responsabilidade

moral.'*

Com efeito, a sociedade condiciona a esfera do prazer e postula as regras gerais como
absolutamente necessarias para a sociabilidade. Elas indicam, pela forca da lei ou dos costumes, o

modo (socialmente) apropriado de agir em determinadas situagdes e intentam evitar ou solucionar

conflitos que possam surgir na sociedade."**

138 «Q sujeito reflete e se reflete: daquilo que o afeta em geral, ele extrai um poder independente do exercicio atual,
isto ¢, uma fungdo pura, e ele ultrapassa sua parcialidade propria. Por isso tornam-se possiveis o artificio e a
invengio. [...] E esta a dupla poténcia da subjetividade: crer e inventar. [...] Crer é inferir de uma parte da natureza
uma outra parte que nao estd dada. E inventar é distinguir poderes, é constituir totalidades funcionais, totalidades
que tampouco estdo dadas na natureza” — Empirismo e Subjetividade, p. 94. Cf. ainda p. 103.

134 “A natureza implantou na mente humana uma percepcio do bem e do mal, ou, em outras palavras, da dor e do
prazer, que ¢ a principal fonte e principio motor de todas as suas acdes” — THN, 1, iii, 10, p. 149; Cf. Também
THN, 111, iii, 1, p. 613 — “O principal motor ou principio de agdo da mente humana ¢ o prazer e a dor; quando essas
sensagoes sdo retiradas de nosso pensamento e sentimento, ficamos, e grande medida, incapazes de paixdo ou agdo,
de desejo ou voligdo”.

135 Jodo Paulo Monteiro, em Tendéncia e Realidade, identifica pontos comuns entre as teorias desses dois autores
sob a perspectiva do principio do prazer ¢ do principio de realidade. Esses principios configuram o ambito da
moralidade e determinam o que ¢ ‘natural’ e o que ¢ ‘artificial’ na trama das relagdes humanas. Op. cit. p. 146.

% THN, 111, ii, 3, p. 543. Para Hume, “essas regras [gerais] se formam segundo a natureza de nosso entendimento, e
conforme nossa experiéncia da operagdo deste nos juizos que formamos acerca dos objetos” — THN, 1, iii, 13, p.
182. Hume exemplifica algumas possibilidades de conflitos de ordem moral que ameagam a forma da sociedade e
cujo remédio social é apresentado na forma de regras gerais que abrangem os sentimentos particulares: “Assim, do
mesmo modo que estabelecemos o direito natural para assegurar a propriedade dentro da sociedade ¢ impedir o
choque entre interesses pessoais, também estabelecemos as regras da boa educagdo, a fim de impedir o choque
entre os orgulhos dos homens e tornar seu relacionamento agradavel e inofensivo”. — THN, 11, iii, 2, p. 637. Cf.
ainda THN, 111, ii, 9, p. 592, EPM, 111, 2, p. 253 e IX, 1, p. 354.
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As regras gerais sdo derivadas da incidéncia do juizo sobre a experiéncia da realidade."’
O teor desses juizos sobre a experiéncia da realidade compde o estatuto da moralidade, que, para
Hume, ¢ essencialmente empirica. Esse teor pode ndo ser incontestavel, mas conta com a
confirmacao de muitos de seus preceitos pela prova do tempo e o aval da maior parte da
humanidade, que sente e reflete sobre os fatos que a afetam.

O carater artificial das regras gerais, segundo Hume, se deve basicamente a quatro
motivos: (i) sdo numerosas demais para terem procedido da natureza; (ii) podem ser alteradas
pelas leis humanas; (iii) todas mostram uma tendéncia para o bem publico e para a manutengao
da sociedade e (iv) comumente se estendem para além dos principios em que se baseiam,
prescindindo das razdes naturais que as estabeleceram.'** Em virtude de sua concepg¢io empirista,
Hume entende que a natureza dispde de poucos principios a partir dos quais deriva os
mecanismos que regem a vida intelectual e moral dos homens. Tal visdo € decorrente do plano de
aplicar o método experimental de raciocinio nos assuntos morais, baseada na economia
conceitual das ciéncias.”® O fato de tais regras poderem ser alteradas por leis humanas revela que
elas sdo tecidas na trama das relagdes humanas, no desdobramento dos costumes, no seio da
cultura, que ¢ essencialmente mutavel. A defesa do bem publico ¢ a garantia de sua subsisténcia;
a consideracgao utilitaria lhe ¢ vital. O tltimo fator ¢, de fato, o mais importante, pois integra o

aspecto artificial da moral, exatamente o0 momento em que os sentimentos abrem espaco para a

137 Sobre a influéncia das regras gerais sobre os principios de nossa natureza: “Quando um carater, sob todos os
aspectos, ¢ apropriado para beneficiar a sociedade, a imaginac@o passa facilmente da causa ao efeito, sem
considerar que ainda faltam algumas circunstancias para tornar completa a causa. As regras gerais criam uma
espécie de probabilidade, que influencia as vezes o juizo sempre a imagina¢ao”. — THN, 111, iii, 1, p. 624. Deixarei
indicado um trecho em que Maclntyre disserta sobre o tipo de razoabilidade pretendida por Hume — Maclntyre,
Alasdair. Justica de quem? Qual racionalidade? (Whose justice? Which rationality?). Trad. Marcelo Pimenta
Marques. Sdo Paulo: Editora Loyola, 1991, p. 329.

8 THN, 111, ii, 6, p. 567. Alguns trechos em que Hume aborda esse tema sob diferentes perspectivas: THN, 111, ii, 6,
p- 570 e 572; 111, i1, 9, p. 591 e EPM, 1V, p. 272.

% EPM, 111, ii, p. 268.
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acdo do entendimento; o momento em que a reflexdo completa o trabalho iniciado pela
percepcdo.'* Para evitar a hostilidade, os homens desenvolveram normas de convivéncia para
garantirem que suas expectativas ndo sejam frustradas pela violéncia e intolerancia alheia.

[...] se toda moralidade se funda na dor ou no prazer gerados pela perspectiva de algum
prejuizo ou vantagem que possam resultar de nosso proprio carater ou do carater alheio,
todos os efeitos da moralidade tém de ser derivados da mesma dor ou prazer."*!

Essa tese nos sugere que a causa e os efeitos da moralidade retornam a um ponto comum,
a saber, o prazer ¢ a dor. A moralidade ¢ perfilada como um dispositivo natural que se expande
artificialmente, ou seja, ela ¢ natural, mas se afasta dessa origem ao prescindir da parcialidade em
vista da objetividade, do interesse particular em fun¢do do interesse comum. Hume defende que
somente a adesdo as regras gerais pode resolver o impasse entre interesses divergentes a respeito
de uma mesma questdo. No entanto, ha uma extraordindria qualidade natural que auxilia os
homens no processo de sociabilidade: a simpatia.

Vimos que as regras gerais englobaram uma série de regularidades que permitiram o
estabelecimento de principios gerais para a moralidade. Esses principios, segundo Hume, seguem
a dindmica das tendéncias naturais e, por isso, gozam de aprovacao geral. A sociabilidade se
configura em face da tendéncia natural ao prazer e, para sublimar essa tendéncia em favor da
sociabilidade, ¢ necessario se posicionar num angulo oposto aos de nossas perspectivas.

Nao hé na natureza humana qualidade mais notavel, tanto em si mesma como por suas
conseqiiéncias, que nossa propensdo a simpatizar com os outros e a receber por

0 Em Tendéncia e Realidade, p. 146, J.P. Monteiro afirma que “ao instinto sucede a percepgio, as paixdes cedem o
lugar a razdo e a reflexdo. [...] surge a ‘instncia imparcial’ do entendimento, limitada a decidir da conformidade
das representacdes a realidade. A satisfagcdo ¢ agora confiada ao processo do pensamento [...]”. O deslocamento
das paixdes para o entendimento ndo trata de uma supressdo, mas de uma reafirmagdo daquelas por meio deste.
Uma das principais constatagdes do empirismo humeano no plano da moralidade foi perceber a tendéncia da
natureza humana a buscar o prazer e evitar a dor ¢ caracterizar os artificios que suprem as caréncias que ndo
podem ser satisfeitas pelos expedientes naturais. O entendimento fica responsavel por adaptar os meios aos fins em
vista de satisfacdo. Cf. esse tema em THN, 1, iii, 16, p. 209, EHU, V, i, 6, p. 77 ¢ idem, ii, p. 88-9.

“'THN, 11, i, 7, p. 330.
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comunicacdo suas inclinagdes e sentimentos, por mais diferentes e até contrarios aos
nossos.'*

A simpatia ¢ uma tendéncia natural a compartilhar os sentimentos dos outros, ¢ uma
comunicacdo de sentimentos pela contemplacao emotiva de uma situagdo. Ela opera a partir de
experiéncias ja vividas pelo observador, produzindo paixdes e idéias na mente. A simpatia exige
as seguintes condicdes: (i) experiéncias semelhantes (ii) regularidade da natureza (iii)
mecanismos de associagdo de idéias e impressdes e (iv) crenca a respeito do que se passa na
mente do outro. Ha dois fatores que a limitam: natural e cultural. O primeiro diz respeito a
dificuldade de identificagdo com pessoas distantes e, este ultimo, se refere as barreiras e as
diferencas impostas pela diversidade cultural — de costumes, educacao, religido, sistema de
governo, etc. Ademais, ¢ um dos elementos que possibilita a moral, pois, promove naturalmente
uma interacdo natural (e espontinea) entre os individuos. A simpatia ¢ a origem principal das
distingdes morais porque opera pela comparagdo, interseccionando os interesses particulares e
abrindo margem para o interesse publico. E dessa intersubjetividade entre os individuos que
surgem as regras morais. Nesse sentido, ela se constitui como um mecanismo que suscita
respeito ao sistema de regras necessario a vida social. Porquanto ¢ proprio do ser humano,
assevera Hume, alegrar-se com a felicidade e entristecer-se com o sofrimento alheio e procurar o
bem do outro tanto quanto o seu proprio.

A simpatia agrega dois sentimentos proximos, porém distintos: benevoléncia e

humanidade. No dizer de Hume, o primeiro ¢ uma qualidade universalmente reconhecida e se

“2 THN, 11, i, 11, p. 351. A respeito do poder que Hume sugere a simpatia para atenuar conflitos morais: “Esse
principio da simpatia tem uma natureza tdo poderosa e sugestiva que intervém em quase todos os nossos
sentimentos ¢ paixdes, ¢ freqiientemente se da sob a aparéncia de seu contrario. [...] Os sentimentos alheios nunca
poderiam nos afetar se ndo se tornassem, em certa medida, nossos sentimentos; e, neste caso, eles agem sobre nos
combatendo e intensificando nossas paixdes, como se tivessem sido originalmente derivados de nosso proprio
carater e disposicao”. — THN, 11, iii, 2, p. 632.
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constitui como uma virtude social, relacionada com o que ¢ util e agradavel. Trata-se de um
sentimento que visa corrigir o egoismo exagerado dos homens. Ja este ultimo pode ser
considerado em dois sentidos: (i) inclinagdo a tratar os outros com consideragdo € compaixao —
relacionada a simpatia e educacdao e (ii) similar a benevoléncia, como virtude natural — nao
depende de regras sociais. Refere-se a um sentimento que promove o que € util para a sociedade e
coopera na passagem do individual para o coletivo. E uma base natural para o julgamento de uma
acdo e, por isso, oferece um carater universal para valorar o género humano.

Sem a simpatia, as regras gerais tornar-se-iam impraticaveis, pois nossa aprovacao as
virtudes artificiais se deve a sua tendéncia a promover o bem geral da sociedade.'”® Esse
predicado natural inaugura o plano da intersubjetividade, uma vez que a simpatia ajuda a deslocar
o homem do epicentro de seu egoismo natural, abrindo a possibilidade de didlogo e do
predominio do bom senso."* E ainda ela que permite que os homens se afastem da parcialidade
de seus instintos e reconheca uma via artificial para superar as limitagdes de sua condi¢dao. De
tudo o que vimos, ndo ¢ exagero afirmar que a simpatia ¢ um recurso natural que amplia
(qualitativamente) as condi¢des de sociabilidade e, fundamentalmente, atribui significado a

moralidade e a todas as demais expressdes da natureza humana.'*

43 Trataremos especificamente das virtudes artificiais no proximo capitulo. No entanto, cumpre registrar aqui alguns
trechos nos quais Hume enfatiza que nosso aprego as virtudes artificiais se deve a influéncia da simpatia sobre
nossos sentimentos e paixdes. Em THN, 111, iii, 1, p. 617, l&-se: “[...] a simpatia ¢ um principio muito poderoso da
natureza humana, [...] que produz nosso sentimento da moralidade em todas as virtudes artificiais. [...] ¢ ela
também que da origem a muitas outras virtudes, e que certas qualidades obtém nossa aprovagido em virtude de sua
tendéncia para promover o bem da humanidade”. Cf. ainda Idem, iii, 6, p. 658.

4 G. Deleuze assevera que “a alternativa em que as simpatias se encontram ¢ a seguinte: estender-se pelo artificio ou
destruir-se pela contradi¢do. E a alternativa em que se encontram as paixdes ¢ esta: satisfazer-se artificialmente,
obliquamente, ou negar-se pela violéncia”. — Empirismo e Subjetividade, p. 39.

145 “Constatamos que a simpatia tem forga suficiente para nos proporcionar os mais fortes sentimentos de aprovagio,
quando age sozinha, sem a concorréncia de outros principios, como nos casos da justi¢a, da obediéncia civil, da
castidade e das boas maneiras. [...] a simpatia ¢ a principal fonte das distingdes morais, sobretudo se pensarmos
que qualquer objegdo que se levantar a esta hipotese em um caso devera se estender a todos os outros” — THN, III,
iii, 5, p. 657. A respeito do egoismo, consideravelmente amenizado pela simpatia, Hume diz ser ele o resultado de
uma atitude de confinamento do prazer exclusivamente ao campo de nossas proprias mentes. Cf. EHU, V, i, p. 71.
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A simpatia opera a partir das qualidades comuns entre os homens, sob a perspectiva do
prazer e da dor. Hume nota que “além da semelhanca geral de nossas naturezas, existe alguma
similaridade peculiar em nossas maneiras, carater, pais ou linguagem” que facilita a simpatia."*® A
simpatia requer algo que seja comum nos sentimentos, apoiando-se numa suposta uniformidade
da natureza humana.'¥” Sociabilidade, para Hume, ¢ a garantia, entre os homens, da partilha de
sentimentos e pensamentos comuns ¢ a devida tolerdncia quanto aos sentimentos ou opinides
divergentes. A simpatia favorece a reciprocidade entre os homens, uma vez que “freqiientemente
sentimos, por comunicagao, dores e prazeres alheios que ainda ndo existem, mas que antecipamos
pela for¢a da imaginagdo”."*® Desse modo, diante da iminéncia da dor, a simpatia converte o
desejo imediato num interesse que visa uma gratificagdo remota, em fun¢do das condi¢des
impostas pela sociedade, porém ampliada; em outras palavras: a simpatia torna-nos sensiveis a
dores e prazeres alheios, além de alimentar nossa perspectiva de desfrutar tais prazeres.

Segundo Hume, o homem, “por um instinto original, tende a se unir ao bem e evitar o
mal, mesmo que os conceba meramente como idéias, € os considere como existindo apenas em
algum periodo futuro”.'* Os mecanismos naturais de autopreservagdo operam em fun¢do de um
perigo real ou imaginario. A moralidade, considerando seus principios constitutivos, ndo ¢ senao
a conseqiiéncia do desdobramento de uma necessidade, de um desejo; ¢ a ampliagdo da margem

de satisfagdo do desejo pela reflexao e pela influéncia da simpatia.

Y8 THN, 11, i, 11, p. 352. Nessa mesma pg. Hume assevera que “é 6bvio que a natureza preservou uma grande
semelhanca entre todas as criaturas humanas, e que qualquer paixdo ou principio que observemos nas outras
pessoas podem encontrar, em algum grau, um paralelo em ndés mesmos”. Em THN, 111, iii, 1, p. 615, 1é-se: “As
mentes dos homens sdo similares em seus sentimentos ¢ operagdes; ninguém pode ser movido por um afeto que
ndo possa ocorrer também nas outras pessoas, seja em que grau for”.

47 «q...] para estabelecer uma regra geral e estendé-la para além de seus limites apropriados, é preciso haver uma
certa uniformidade em nossa experiéncia, ¢ que o nmimero de casos conformes a regra seja muito superior ao
numero de casos contrarios” — THN, 11, ii, 5, p. 396. A respeito da referida homogeneiza¢do, Hume forja uma
sentenca lapidar: “a humanidade de um homem coincide com a humanidade de todos os outros” — EPM, V, IX, i, p.
353.

“8 THN, 11, ii, 9, p. 420.

“ THN, 11, iii, 9, p. 474.
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A relagdo antitética entre a tendéncia ao prazer ¢ a ordem da sociedade resulta,
especificamente, em que esta ultima corrobora os preceitos gerais da moralidade pelos
sentimentos de aprovagdo e reprovagdo, enquanto que a primeira pressiona a organiza¢ao da
sociedade com o intuito de adequa-la aos propositos da natureza humana. Creio que este conflito
seja necessario para conservar o jogo de forcas que garante que os homens continuem ampliando
suas perspectivas de realizagdo. Hume revelou que a simpatia nos identifica com os sentimentos
alheios, permitindo-nos refletir sobre os efeitos de tais sentimentos em noés. Essa reflexdo redunda
na formulag@o de juizos morais, um fato recorrente no comportamento humano.

Mas, qual a natureza dos juizos morais e porque os fazemos? O fato de aprovarmos ou
nao alguma coisa indica que somos afetados por sentimentos que nos predispdem a isso. Assim,
proferir um juizo moral aponta diretamente para uma impressao e ndo para uma idéia. Se a fonte
da moralidade repousa sobre o sentimento, as inferéncias morais ndo podem provir de nenhum
tipo de raciocinio. Para elucidar melhor essa questdo, Hume propde algumas analogias entre a
natureza humana e a animal, no que se refere as caracteristicas gerais dos atos pelos quais
demonstramos nossas qualidades morais. Ele julga que os animais s6 ndo podem ser considerados
seres morais porque sao destituidos da faculdade do entendimento, que lhes permitiria perceber
deveres e obrigagdes. Ele afirma ainda que os animais sdo afetados por paixdes que os motivam a
agir (ou ndo), entretanto, ndo sdo capazes de identificar deveres e obrigacdes para caracteriza-los
como morais. Nesse sentido, ¢ o entendimento que projeta (conceitualmente) nosso universo
moral. E, portanto, da experiéncia, indicada pelas circunstincias, que extraimos nossas
consideragdes morais. Em suma, trata-se de sintetizar nossos sentimentos numa consideracao de

cunho moral e, mediante o entendimento, compor juizos morais fixados nos sentimentos.'*

130 «“Como se supde que um dos principais fundamentos do louvor moral consiste na utilidade de alguma qualidade ou
acdo, ¢ evidente que a razdo deve ter uma consideravel participagdo em todas as decisdes desse tipo, dado que so6
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Nossos juizos resultam da projecdo, as vezes superlativa, de sentimentos € emogdes que
nos afetam por efeito de certos agentes. Por efeito da simpatia, os eventos nem precisam ser reais;
basta que a imaginagdo os projete na mente para que eles simulem a realidade. Hume adverte que
comumente proposicdes descritivas (é e ndo é) resvalam para proposigdes necessarias €
imperativas de cunho moral (deve ser e ndo deve ser), apesar de ndo haver nenhuma premissa que
autorize essa transicao. Trata-se aqui do problema da passagem de questdes factuais (ser) para
obriga¢des morais (dever). Segundo Hume, essa transi¢do ndo seria possivel na medida em que os
dois tipos de proposicdes sdo categoricamente diferentes, havendo um abismo logico entre os
juizos morais e as questdes de fato. Hume afirma que este tipo de embuste ¢ muito comum na
maioria das teorias concernentes a moral."'

A analise de Hume mostra que os juizos morais refletem as conclusdes que extraimos de
nossas acdes ¢ das agdes alheias. E, por se tratarem de conclusdes ou inferéncias que versam
sobre as acdes, 0s juizos morais, mantém um vinculo estreito com o entendimento € com o
sentimento. Hume defende que sem este Gltimo ndo haveria nada que pudesse ocasionar as agdes
e, por conseguinte, ndo seria possivel a formulacao de juizos morais.

Hume afirma que a propensdo e a aversao sdao sentimentos que devem estar
compreendidos em qualquer juizo moral. Assim, para que algo seja considerado virtuoso ou
vicioso ¢ preciso primeiramente encontrar um sentimento de aprovacdo ou desaprovacdo. Estes
sentimentos nos ocorrem toda vez que estamos diante de determinadas caracteristicas e, sem eles,

ndo seria possivel conceber a moralidade. Essa afirmacdo confirma a tese humeana da primazia

essa faculdade pode nos informar sobre a tendéncia das qualidades e agdes e apontar suas conseqiiéncias benéficas
para a sociedade ou para seu possuidor” — EPM, Apéndice I, p. 367.

51 “Em todo sistema de moral que até hoje encontrei, sempre notei que durante algum tempo o autor segue 0 modo
comum de raciocinar [...], quando, de repente, surpreendo-me ao ver que, em vez das copulas proposicionais
usuais, como é e ndo é, nao encontro uma s proposicao que nao esteja conectada a outra por um deve ou ndo
deve. Essa mudanga ¢ imperceptivel, porém da maior importancia” — THN, 111, i, 1, p. 509.
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dos sentimentos sobre a razdo nos assuntos morais e salienta a importancia da utilidade e
agradabilidade dos atos morais. Para Hume, devemos ponderar sobre os efeitos dos sentimentos
em nods para elaborarmos juizos morais razoaveis. A formulacao de um juizo moral pressupde um
desejo ou uma preferéncia. E um desejo indica a presenga de um sentimento, 0 que nos mostra
mais uma vez sua tese de que a moralidade esta fundada no sentimento.'s

Segundo MaclIntyre, Hume divide os julgamentos morais em dois tipos, a saber, (i) os
julgamentos que precedem todo raciocinio — que condizem as virtudes naturais — e (ii) os
julgamentos morais secundarios que conjuga julgamentos morais primdrios e julgamentos
dependentes de raciocinios referentes a questdes de fato — que correspondem as virtudes
artificiais.’”® Na tentativa de assentar a moralidade sob a base imutiavel da natureza humana,
Hume explana a condi¢do humana a partir das crengas partilhadas pelo senso comum, postulando
que as proposi¢des morais sao manifestagdes das sensagdes de nossos gostos e sentimentos
comuns.™ O ceticismo humeano consiste num esfor¢o para afastar as ilusdes metafisicas que
eram produtos das teorias racionalistas (principalmente cartesiana).

Um outro ponto importante para a teoria € a consideragdo sobre a natureza do vicio ¢ da
virtude, que, na verdade, versam apenas sobre certas paixdes, volicdes, motivagdes e
pensamentos. Vimos que um juizo moral ¢ a expressdo dos sentimentos que tal acdo e seu agente
provocam em nos; trata-se de uma constatagao psicoldgica que se reverte, pelo entendimento, em
uma sentenca moral. Mas, ao julgar uma agdo alheia, afirma Hume, expressamos um nosso

sentimento em relacdo a acdo de tal agente. Dissemos também que a virtude ¢ o resultado de uma

182 <] a moralidade ¢ determinada pelo sentimento, e define a virtude como qualquer ac¢fio ou qualidade mental que

comunica ao espectador um sentimento agradavel de aprovagao; e o vicio como seu contrario” — EPM, Apéndice I,
p. 372.

153 Justica de quem? p. 307. Trataremos das virtudes (naturais e artificiais) no capitulo seguinte.

% Justica de quem?, p. 308.
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forca fisica ou de uma caracteristica mental que proporciona um agradavel sentimento de
aprovagdo ao espectador e que o vicio ¢ o contrario disso. Hume atesta que nada poderia ser
considerado virtuoso ou vicioso na auséncia de sentimentos de aprovacao ou desaprovagdao. Sem
os sentimentos adequados, far-se-ia impossivel proferir qualquer juizo moral, pois somente eles
podem influenciar na dire¢do da vontade, mas compete ao entendimento elaborar conceitualmente
juizos acerca do carater vicioso ou virtuoso do que quer que seja.””> O sentimento que nos afeta ao
contemplarmos certas qualidades nos leva a considerar-lhes virtuosos ou nao, ainda que estas
caracteristicas ndo lhes sejam inerentes. Portanto, os juizos morais sdo projecdes de nossos
proprios sentimentos. '

Hume considera que a sociedade pode desviar ou processar um impulso preexistente, mas
o fato ¢ que o interesse particular fica (ainda que indiretamente) conectado com os atos
considerados virtuosos. Hume acredita que, pela mediacdo do entendimento, chegamos a
conclusdo de que os atos justos tendem sempre a favorecer nossos interesses € que 0s aprovamos
pela simpatia. O entendimento nos permite perceber que o processo geral da justica faculta-nos os
meios para conseguir as coisas que aprovamos e para as quais estamos inclinados.'’

A tendéncia a elaborar e proferir juizos morais salienta a tendéncia humana a
sociabilidade. O embate entre os diferentes interesses dos sujeitos ¢ responsavel pela construgao

do cenario social. Esse cenario projeta a nogdo de individuos dotados de opinido e vontade

1% Cf. EPM, Apéndice 1, p. 367.

1% “Mas, embora a razdo, quando plenamente assistida e desenvolvida, seja suficiente para nos fazer reconhecer a
tendéncia util ou nociva de qualidades e agdes, ela sozinha ndo basta para produzir qualquer censura ou aprovagéo
moral. A utilidade ¢ apenas uma tendéncia a atingir um certo fim, e, se esse fim fosse de todo indiferente,
deveriamos sentir a mesma indiferenca em relagio aos meios. E preciso que um sentimento venha manifestar-se
aqui, para estabelecer a preferéncia pelas tendéncias uteis sobre as nocivas. Esse sentimento s6 pode ser uma
apreciagdo da felicidade dos seres humanos e uma indignacdo perante a sua desgraga, ja que esses sdo os diferentes
fins que a virtude e o vicio tém a tendéncia a promover. Aqui, portanto, a razdo nos informa sobre as diversas
tendéncias das acdes, e a benevoléncia faz uma distingdo em favor das que sdo tteis e benéficas” — EPM, Apéndice
I, p. 368-9.

%7 Trataremos da justiga (enquanto virtude artificial) num outro capitulo. O que queremos enfatizar aqui é apenas a
importancia do entendimento na deliberag¢do dos atos considerados justos, num sentido geral.

77



proprias. O processo de construgdo das proposi¢cdes normativas (caracterizadas pelo deve ser) €
social, i.e., trata-se de um tipo de verdade socialmente construida. As qualidades morais sdo
estabelecidas pelas necessidades individuais e coletivas, relacionadas com as virtudes (naturais e
artificiais) e com as obrigagdes (naturais e morais). As paixdes sdo redirecionadas pelas regras
gerais da moralidade, que se referem ao interesse publico. No entanto, segundo Maclntyre, a
noc¢ao de interesse publico deve estar compreendida em um vocabulario social e cultural singular
(e ndo universal como pretendia Hume) que se fixa a partir dos acordos estabelecidos."® Nao
obstante, o processo de sociabilidade se apodia na funcionalidade das virtudes artificiais, que
atribuem as paixdes humanas a objetividade necessaria para estabelecer os acordos fundamentais

para constituir a sociedade.

%8 Justica de quem?, p. 315.
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CAPITULO IV

A FUNCIONALIDADE DAS VIRTUDES ARTIFICIAIS

A sociedade se define pela existéncia de uma organizacdo, de institui¢cdes e leis que regem
a vida dos individuos e suas relagdes mutuas. Ela pode ser analisada da perspectiva da convencao
entre os individuos que dela fazem parte ou como uma comunidade que possui um carater mais
natural e espontdneo. As sociedades mais complexas se firmam no primeiro sentido, pois, nela, as
relagdes entre os individuos sdo mais imparciais e dispostas, sobretudo, em funcao de interesses.
Mas, independentemente do tipo de sociedade considerado, hd algumas qualidades
imprescindiveis para o funcionamento dessa unido. Tais qualidades sdo chamadas de virtudes.

Hume afirma que as virtudes sdo qualidades imprescindiveis a vida coletiva porque fazem
parte do convivio social. Elas s3o universais, na medida em que seus principios de funcionamento
sdo observados em qualquer sociedade. A teoria classifica a virtude em dois tipos: (i) virtudes
naturais e (ii) virtudes artificiais. As primeiras ndo dependem de regras sociais e/ou do
desenvolvimento da sociedade. Sdo adquiridas e apresentam uma tendéncia para o interesse da
sociedade. As ultimas dependem das convengdes humanas e da sociedade instituida.

As principais virtudes artificiais, para Hume, s@o a justica e a obediéncia ao governo, que
recebem essa designagdo em vista de seus objetivos eminentemente gerais, € nessa condigdo,
Hume julga que elas ndo podem ser consideradas arbitrarias.'> Esse tipo de interpretagdo opde as

virtudes naturais as artificiais. Um exemplo disso ¢ apresentada por F. G. Whelan:

159 “Embora as regras da justica sejam artificiais, ndo sdo arbitrarias” — THN, 111, ii, 1, p. 524.

79



embora as virtudes artificiais possam rivalizar com a natureza humana na forma de uma
variedade de sentimentos espontaneos e motivos, Hume ao mesmo tempo estd querendo
imputar as suas leis da justi¢a o tradicional rétulo ‘leis da natureza’ — [...] no sentido de
sua correspondéncia universal com as necessidades da vida humana.'®

As virtudes artificiais devem ser sustentadas, obliquamente, por motivos acessiveis a
natureza humana. Hume entende que a utilidade ¢, para a opinido ordindria, o principal critério de
justificacdo das virtudes artificiais € que nossa aprovacao a elas se deve a reflexdo sobre suas
tendéncias. Defende ainda que somente o interesse proprio ¢ “capaz de controlar a afei¢do
interessada [...] por uma alteragdo de sua direcdo”, quando a reflexdo revela “que a paixdo ¢
melhor satisfeita mediante sua restricdo que por sua liberdade”.'®! Portanto, qualquer recuo que o
homem concede nunca se processa em detrimento real de seus interesses, dado que refletem o
tempo todo nos movimentos do interesse publico. Nesse sentido, a vida (social e politica) segue a
ordem da vida moral.

Hume sustenta que a origem e fun¢do das instituigdes repousam sobre a promessa social
de protegdo e de seguranga.'” Ele pretende estabelecer uma identidade entre os cidaddos e as
institui¢des sociais. Essa identidade pode se dar por duas vias: pela aprovacdo baseada em sua
utilidade e por sua agradabilidade. Para isso, o interesse publico ndo pode prescindir do interesse
individual, sem o qual a comunidade dos homens se dissolveria. A sociedade, artificialmente,
reproduz seus valores, fixando nos individuos um senso moral e, assim, se favorecendo de uma

vantagem historico-cronologica para educar seus membros segundo seus costumes e tradigoes.

1 Whelan, F. G. Order and Artifice in Hume's Political Philosophy. Princeton: Princeton University Press,
1985, p. 25. Whelan complementa seu argumento, numa nota nessa mesma pagina, dizendo que “a
concepcdo de felicidade de Hume, ou dos interesses humanos que sdo desenvolvidos pelas virtudes
artificiais, ¢ inteiramente secular, e neste sentido também naturalista enquanto oposta a sobrenatural ou
espiritual”.

1 THN, 111, ii, 2, p. 316.

%2 Idem, 5, p. 561.
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Ao considerarmos a disting@o entre as virtudes naturais (generosidade, benevoléncia, etc.)
e as virtudes artificiais (justica, obediéncia, etc.) percebemos que a moral opera por duas vias
independentes e complementares: a natural, porque mediante a simpatia nos compadecemos das
vitimas da injustica, através da possibilidade de nos colocarmos imaginativamente no lugar delas;
e a artificial, porquanto os educadores e governantes promovem os meios para nos conformar as
exigéncias da justica e do governo. D. F. Norton salienta que a diferenca entre as virtudes reside
no fato de que as virtudes naturais sdo sempre aprovadas, independentemente do beneficio que
produzem. Por outro lado, algumas manifestacdes particulares da justica podem se mostrar
contrarias ao bem publico. Nesse caso, as leis da justica s6 sdo aprovadas em consideragao ao seu
aspecto geral, como um sistema geral de acdes uteis consoante com as regras gerais que nos
formamos.'® As virtudes artificiais diferem também pelo fato de serem o resultado de decisdes
para um caso em vista, de uma situacao presente. Nossas disposi¢des naturais sao adequadas para
manter a ordem de pequenas unidades baseadas na familia. Em sociedades mais complexas, a
simpatia possibilita que muitos individuos se adaptem as virtudes artificiais a partir de uma
combinagio de interesse proprio e uma consideragio por outrem.'* Norton salienta que

para Hume a moralidade ¢ um artefato — o produto de uma atividade inteiramente humana
que tem possibilitado a humanidade organizar-se, em resposta as diferentes e variaveis
circunstincias, por uma ordenada e as vezes adequada sobrevivéncia.'®

O termo artefato € preciso para indicar a perspectiva de Hume a respeito dos preceitos

morais. A sociedade humana precisou de milhares de anos de convivéncia e conhecimento

163 <[ ..] um ato singular de justica, considerado isoladamente, pode muitas vezes ser contrario ao bem publico; o que
¢ vantajoso € apenas a concorréncia de todos os homens em um esquema geral ou sistema de agdes. [...] o conjunto
do sistema do direito e da justica é vantajoso para a sociedade e para cada individuo; e foi tendo em vista essa
vantagem que os homens o estabeleceram, por meio de suas convengdes voluntarias. Apds ter sido estabelecido por
essas convengoes, tal sistema se faz naturalmente acompanhar de um forte sentimento de moralidade, que s6 pode
provir de nossa simpatia com os interesses da sociedade” — THN, 111, iii, 1, p. 618-9.

' Norton, David Fate. The Cambridge companion to Hume. New York : Cambridge University Press, 1993, p. 16.

168 Idem, p. 16.
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acumulado para forjar critérios morais suficientes para salvaguardar seus interesses € manter seu
funcionamento. Norton concorda com Deleuze quanto ao fato de que a sociedade ¢ resultado de
um processo inevitavel de transformacao das condigdes da natureza humana.

embora a sociedade [...] ndo seja inteiramente natural — a sociedade ndo seja uma

caracteristica original da condicdo humana —, seu desenvolvimento, felizmente, ¢ natural.

Certos aspectos da natureza humana e de nosso meio tém nos conduzido além das mais

primitivas unidades sociais, o prolongamento da familia, as mais abrangentes unidades das

verdadeiras sociedades.'®

Essa posi¢cdo nos remete a designagdo aristotélica de que o homem ¢ um animal politico,
no sentido em que o homem ¢ um animal cuja natureza favorece-o a viver em sociedade. Se nao
podemos dizer que a natureza determinou que o homem vivesse em sociedade, podemos, ao
menos, dizer que esta lhe atribuiu todas as necessidades que o impelem a buscar a sociedade e

todas as faculdades necessarias para constitui-la e adequa-la a essas caréncias.'®” Nesse sentido,

Norton argumenta que

se a natureza orienta o caminho para este desenvolvimento, havia, entretanto, obstaculos
naturais para isso. Havia primeiro a disposi¢do natural humana, com uma significativa
tendéncia para um egoismo disruptivo.'®®

A teoria nos informa que, apesar dos homens terem uma acentuada inclinagdo para o
egoismo, isso ndo os impediu de formar a sociedade, na qual seus objetivos se incorporam,
norteados por regras artificiais. Norton destaca que dois aspectos da natureza humana tornam esse
desenvolvimento possivel: o primeiro ¢ a sua tendéncia a estabelecer regras gerais e o segundo ¢ a
nossa capacidade de conferir a elas uma inflexibilidade que pode impugnar as pressdes das

tendéncias naturais. Uma vez que estabelecemos regras para gerenciar a propriedade, percebemos

18 Ibid., p. 166. Cf. também THN, 111, ii, 2, p. 525-6.

87 THN, 111, ii, 2, p. 525-8.

'8 The Cambridge companion to Hume, p. 166. Em THN, 111, ii, 2, p. 527, lemos que “ha outras particularidades, em
nosso temperamento natural € nas circunstancias externas em que nos encontramos, que sdo muito inconvenientes
e até contrarias a requerida conjun¢do. Entre as primeiras, podemos justificadamente considerar que a mais
importante é nosso egoismo”.
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que nossos sentimentos sdo influenciados por essas leis quando seu uso contraria nosso interesse.
Trata-se de leis que exercem um controle ao menos parcial do interesse proprio.'?

Norton, em concordancia com Hume, considera que a natureza humana ¢ marcada por
uma forte tendéncia para o interesse proprio. Segundo ele, Hume mostra que a teoria do egoismo
exclusivo ndo pode estar correta porque ela ndo pode dar conta de aspectos cruciais de nossa
experiéncia. Explica que a teoria do egoismo nao pode dar conta do uso competente que fazemos
da linguagem moral ou explicar o fato de que n6s damos nossa aprovagdo a acdes remotas para
nos ou claramente contrarias aos nossos interesses.'”

James Baillie, por sua vez, considera que um trago do carater ¢ natural na medida em que
se mostra como uma funcdo normal da condicdo humana. Para cle, a consideragdo dessas
capacidades ¢ independente de algumas contingéncias relacionadas ao meio ou a cultura. Uma
pratica € natural se ela ¢ plenamente explicavel por processos naturais. Em sintese, um trago do
carater consiste numa virtude natural quando nossa aprovagdo a ele ¢ igualmente explicavel a
partir desses fundamentos. Aprovamos esses tracos porque eles sdo uteis ou agradaveis, tanto

1.'" Porém, uma virtude artificial,

para o proprio agente quanto para a sociedade em gera
compartilhando deste fundamento natural, também requer a media¢do do artificio para ser
aprovada. Para Baillie, algo ¢ artificial se ¢ institucional, se ¢ produto da convencao ou das leis
humanas. Trata-se de um termo puramente descritivo e funcional, sem conotacdes pejorativas.
Uma vez mais, a diferenca entre as virtudes naturais e as artificiais ¢ que a primeira sempre

produz beneficios e sdo sempre aprovadas, sendo o motivo ou a a¢do ulterior considerado nela

mesma, isento de qualquer contexto. Cada ato naturalmente virtuoso ¢ um evento distinto,

169 TEN, 111, i, 6, p. 565.
70 The Cambridge companion to Hume, p. 173.
1 Baillie, James. Hume on Morality. Londres: Routledge, 2000, p. 153.
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completo e independente. O valor conferido as virtudes naturais ¢ resultado direto dessa
naturalidade, das manifestagdes dos principios naturais. Por outro lado, a existéncia das virtudes
artificiais depende de varias contingéncias que envolvem a condi¢gdo humana; dentre elas,
podemos citar o problema da escassez / avidez, i.e., o limitado e incerto estoque de bens materiais
disponiveis para satisfazer nossos desejos e necessidades. Nao ¢ possivel prever todos os casos
particulares que podem derivar dessa questdo. Dai a necessidade de as regras serem gerais. O
beneficio ocasionado pelas virtudes artificiais deriva, portanto, da pratica desses atos gerais
convencionalmente governados.!” E nesse sentido que ela ¢ funcional.

Nao ha uma distingdo absoluta entre o que ¢ produto direto da natureza e o que é um
produto do exercicio da vontade refletida, pois entendimento e vontade sao ambos principios da
natureza humana. H. O. Mounce afirma que “o proposito do interesse proprio calculado € corrigir
um excesso no funcionamento das paixdes”.'” Para ele, embora elas busquem prazeres ou
vantagens, muitas vezes o fazem de forma desordenada, ocasionando mais prejuizos que
beneficios. Mounce nota que “o calculo do interesse proprio opera somente quando ha ja um
certo nivel de integracdo entre as paixdes”.' Calculo deve ser entendido como um procedimento
pelo qual um individuo opta entre diferentes possibilidades de agir, considerando possibilidade,
duracdo e proximidade dos beneficios almejados e das conseqiiéncias que se seguem.

E preciso relatar aqui que as paixdes passam por dois estdgios em seu processo de
sociabilizagdo: primeiramente, por uma (i) adequagdo entre elas, uma espécie de equilibrio entre
seus movimentos. Nesse estagio, a relagdo se processa entre as proprias paixdes. Depois, elas tém

que se (ii) integrar com regras que aparentemente nao tém relacao entre si. Aparentemente porque

2 Hume on Morality. p. 153-4.
" Mounce, H. O. Hume'’s Naturalism. London ; New York : Routledge, 1999, p. 81.
74 Idem, p. 81.

84



tais regras surgem em virtude daquelas paixdes. As regras comuns, derivadas das relagdes sociais,
promovem uma descentralizagdo das paixdes, adequando-as a uma nova situagdo delineada pelo
interesse comum.

Isso posto, podemos dizer que os acordos que configuram a justica envolvem reflexdo e
sdo dotados de um componente moral: reflexdo acerca das conveniéncias sociais € uma
consideragdo moral sobre os sistemas que regem a sociedade. A auséncia de padrdes naturais para
determinar as agdes e os julgamentos morais levou Hume a conceber a nogdo de artificio. Em
vista de suas necessidades, os homens foram compelidos a adotd-lo em suas resolucdes sociais. A
funcdo do artificio € ajustar as tendéncias da natureza humana a proposta real de prazer e
felicidade oferecida pela sociedade.

A evolugdo e as mudangas impressas pela historia sdo as principais responsaveis, na
concepcao de Hume, pelo desenvolvimento das virtudes artificiais. Mas Hume ainda pergunta:
porque as pessoas reconhecem e obedecem a certas regras apesar do fato de elas ndo terem
participado diretamente de sua elaboragdo? A resposta a essa questdo envolve fendmenos morais
e politicos que encontram um suporte junto ao hdbito. Os principios naturais necessitam do
emprego de recursos artificiais para completar o esquematismo da moral. F. G. Whelan
caracterizou devidamente essa disposi¢do tedrica:

A psicologia moral, além disso, fornece uma estrutura no interior da qual o conjunto da
moralidade pode ser considerado, visto que a convencionalidade do artificio emerge como
um tema especial no interior da teoria da moral em geral. As virtudes artificiais garantem
nossos interesses principais, mas seus aspectos especiais somente sdo inteligiveis no
contexto mais amplo da teoria moral de Hume.'”

Whelan considera que a utilidade promove uma certa harmonia nos juizos morais,

compondo assim padrdes ordindrios de julgamento. Para ele, Hume atribui aquele principio a

> Order and Artifice, p. 197.
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mesma aprovacdo dedicada as virtudes artificiais, abstendo-se de postular uma outra féormula
ética prescritiva.'’* Whelan entende que o principio de utilidade ndo resolve dilemas especificos
que surgem na vida moral e politica, como, por exemplo, o conflito entre beneficios remotos e os
prazeres imediatos. Tal conflito perpassa a teoria moral e politica sem uma definicao suficiente.

A teoria humeana mostrou que o principio de utilidade deriva de uma base afetiva. Hume
insiste em que as virtudes artificiais devem orientar os impulsos naturais rumo aos propositos
gerais da sociedade, e que isso ocorre porque um senso do dever acompanha aquelas virtudes.
Hume busca na Histéria — ciéncia das regularidades da natureza humana — pressupostos para
fundamentar suas teses, abstendo-se de contrapor formulas doutrinarias referentes a experiéncia
moral.'”” Ao pesquisar a historia, Hume concluiu que as virtudes, quer sejam artificiais ou
naturais, afetam consideravelmente as relacdes humanas e por isso devem ser chamadas de
virtudes sociais."™ Elas recebem essa denominagido porque beneficiam tanto o agente da agdo
quanto o paciente. No entanto, Whelan considera que o esforco de Hume para delinear um padrao
de julgamento eficiente ndo ¢ inteiramente bem sucedido, uma vez que a utilidade ¢ aplicada
vagamente, em termos gerais,'” prescindindo do bem-estar da pessoa em questdo em fungdo do

1 180

interesse publico, que ¢ geral.™ Entretanto, a teoria indicou o fim que a tendéncia da utilidade

78 Idem. p. 211. Hume nota que o critério da utilidade publica é observado em todas as decisdes morais: “Em todas
as decisdes morais, a caracteristica da utilidade publica € o que se tem principalmente em vista; e sempre que
surgem disputas [...] referentes aos limites do dever, a melhor forma de decidir a questdo ¢ averiguar, em cada um
dos lados, os verdadeiros interesses da humanidade”. — EPM, 11, 1, p. 238.

" EHU, VIIL, i, p. 122-3.

"8 Sobre os atributos das virtudes que Hume denomina sociais: “As virtudes sociais nio sdo nunca consideradas
separadamente de suas tendéncias benéficas, nem vistas como estéreis e infrutiferas. A felicidade da humanidade, a
ordem da sociedade, a harmonia das familias, o apoio mutuo dos amigos, sdo sempre considerados como o
resultado do suave dominio dessas virtudes sobre os cora¢des dos seres humanos”. — EPM, 11, ii, p. 240. E
acrescenta: “[...] o mérito atribuido as virtudes sociais surge sempre uniforme e provindo especialmente daquela
atenc@o que o sentimento natural de benevoléncia nos leva a dedicar aos interesses da humanidade e da sociedade.
[...] devemos concluir a priori que ¢ impossivel que uma criatura como o ser humano seja totalmente indiferente ao
bem-estar ou mal-estar de seus semelhantes [...]”. — idem, V, ii, p. 298.

170 «A utilidade é apenas uma tendéncia para um certo fim” — EPM, V, 2, p. 285.

8 Cf. Order and Artifice, p.221.
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aponta. Trata-se do bem-estar da sociedade ou felicidade da humanidade, que ¢ geral, mas nao
vago. Essa definicdo genérica pretende evidentemente evitar uma perspectiva subjetivista.

Os problemas que desafiam a teoria politica de Hume resultam da relagdo entre as
virtudes naturais e as artificiais. Além dos impulsos morais espontaneos, Hume diz que “existem
algumas espécies de virtudes que produzem prazer e aprovacdo mediante um artificio ou
invencdo resultante das particularidades e necessidades da humanidade”."" Para ele, as virtudes
artificiais sdo “meras inven¢des humanas fundadas nas necessidades ¢ no interesse da
sociedade”;'®* assim, o fato de prescrever uma pratica ou comportar um nimero de regras de
conduta consideradas obrigatdrias para as pessoas se configura como uma caracteristica comum

das virtudes artificiais. Whelan entende que uma andlise global da teoria humeana mostra que

os julgamentos morais podem diferir em épocas e lugares diferentes no caso das virtudes
artificiais, apesar do fato de que todas as sociedades reconhecem que algumas regras |...]
encerram uma uniformidade moral fundamental sob uma aparente diversidade.'®

Talvez o maior atributo das virtudes artificiais — além do fato de elas receberem
aprovagdo geral — seja a capacidade de assimilar as mudangas e incorporar elementos que se
mostram, a0 menos em principio, contrarios as suas determinacdes. Essa capacidade ¢ que faz
com que as elas se perpetuem e, com isso, assegurem a reproducdo da sociedade. Mas, quais sio
as conseqiiéncias que resultam desse processo de perpetuagdo? Talvez o principal problema
incida sobre a transmissdo de valores parciais, arcaicos € preconceituosos que seguem os
objetivos de uma minoria e que apenas colaboram para entravar o desenvolvimento dos processos
genuinamente politicos de uma dada sociedade. Por processos politicos entenda-se aqui a

participacao efetiva das pessoas na elaboracdo dos acordos e regras que gerenciam a vida social

181 THN, 111, ii, 1, p. 517.
82 [dem, 5, p. 558 € 6, p. 564.
'8 Order and Artifice. p. 225.
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coletiva. Os artificios remetem a vida social ordenada e se apdéiam num sistema de regras
publicamente reconhecidas. Sem esse reconhecimento, aquelas virtudes deixam de ser aprovadas
e se tornam formas arbitrarias de controle que podem ensejar a revolta e a violéncia no interior da
sociedade. Seu prestigio se deve a eficacia com a qual coordena a conduta dos homens,
promovendo a observancia mutua de regras. Sua utilidade reside no fato de elas promoverem os
interesses comuns dos homens.

O interesse comum ¢ configurado pela articulagdo dos interesses particulares, em uma
convengdo, de modo que os fins projetados tenham alguma garantia de serem alcangados. Para
que as virtudes artificiais sejam funcionais, urge submeter os impulsos espontaneos a um sistema
de regras que recebe o epiteto de artificio. O termo artificial deve indicar uma concordancia entre
o tipo de conduta que elas exigem e os impulsos espontaneos; deve diminuir (ou até mesmo
anular) a distancia entre a funcionalidade das regras e a espontaneidade das paixdes. Whelan
argumenta que os sistemas artificiais ndo serdo capazes de regular a vida moral e garantir
estabilidade a sociedade se eles se limitarem apenas a restringir os impulsos naturais.

A tens3o latente e o conflito piblico ocasional entre as virtudes artificiais e naturais
pertencem a uma distingdo entre motivos imediatamente operativos em circunstancias
particulares e a exigé€ncia que certas categorias de conduta conformam aos padrdes gerais
e inflexiveis. A utilidade das virtudes artificiais surge da firme aplicagdo das regras,
certamente, de sistemas completos de regras inter-relacionadas. Sua aplicagdo em uma
instancia especifica pode ter conseqiiéncias indesejaveis, e isso pode tornar o senso moral
ordinario tdo injusto como sujeito a objecdes. '

O artificio, para ser eficaz, requer que uma regra opere em fungdo de outra regra e assim
sucessivamente; deve conectar-se a uma rede artificial que compde os sistemas de gerenciamento

da sociedade, os quais devem se articular com os esquemas naturais — manifestagdes das paixdes.

Nao deve haver nenhum tipo de hierarquia, sendo que a atuagao de ambos os sistemas deve ser

8 Order and Artifice, p. 243 (grifo nosso).
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equilibrada e cooperativa para diminuir a tensao e o risco de conflitos entre o povo e as
instituicdes publicas. A teoria humeana expressa essa preocupacgdo. O texto de Whelan sugere que
Hume afianga que as regras artificiais sao necessarias para a preservacao de sociedades amplas e
complexas, e que a impessoalidade dessas sociedades as torna necessarias.

Uma explicac¢do que percorra todo o escopo das virtudes artificiais exige toda uma teoria a
respeito da educagdo moral, essencial para explicar a vida social. No entanto, Hume nao
desenvolve uma tal teoria. Ao dizer que a justica e a obediéncia ao governo sdo artificialmente
instituidas, Hume sugere que elas sdo produtos da convengdo, reforcadas pela educacdo e
promovidas pelo artificio dos politicos, a fim de tornar os homens doceis.'® Nessa perspectiva, a
educacdo figura como uma aliada no processo de civilizagdo, como defensora do interesse
publico. Se ndo fosse assim, todos os esforcos de humanizagdo transmitidos pela tradicdo e
permanentemente reinterpretados se perderiam. A perspectiva das virtudes artificiais requer um
julgamento mais estdvel das coisas, baseado em valores auténticos. A regularidade exigida na
vida publica nos obriga a sublimar os impulsos espontaneos e corrigir a variabilidade natural da
simpatia, que determina nossos sentimentos em relacdo as outras pessoas. O problema ¢ que a
funcionalidade dos sistemas artificiais pode tornar a vida humana tao artificial que o homem ja
ndo possa mais reconhecer, em si mesmo, a parte humana de sua natureza.

As virtudes artificiais gerenciam a conduta de acordo com as regras e as convengoes

sociais decorrentes do desenvolvimento historico. Sua utilidade e sua capacidade de ordenar a

18 «“Da visivel utilidade das virtudes sociais, os céticos antigos e modernos prontamente inferiram que todas as
distingdes morais originaram-se da educacdo, e foram inicialmente inventados, e depois encorajadas pela arte dos
politicos, a fim de tornar os seres humanos trataveis, e subjugar a ferocidade e o egoismo naturais que os
incapacitavam para a vida em sociedade” — EPM, V, i, 279. Cf. também THN, 111, ii, 8, p. 585 — “A educagdo ¢ o
artificio dos politicos concorrem para proporcionar uma moralidade adicional a lealdade e para estigmatizar toda
rebelido com um maior grau de culpa ou infimia. Nem ¢ de admirar que os politicos se esforcem tanto para
inculcar tais nogdes, ja que seu interesse esta tdo particularmente em jogo”.
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vida social sdo similares em qualquer parte, e sua uniformidade se deve a sua articulagdo com os
principios naturais que coordenam a a¢do humana. Whelan afirma que

As virtudes artificiais, em particular, apresentam variabilidade e variacdo no que se

refere a sua forma e ndo ao seu propodsito fundamental, um fato que abre caminho para

um processo progressivo da filosofia critica e da escolha politica no ambito da vida

moral. [...] A ordem moral ¢ criada por artificios e regras da vida social que sdo

igualmente sustentadas pelo costume — que é o grande guia da vida humana.'®

O que varia ¢ a forma das virtudes e ndo o seu contetdo. O artificio estabelece direitos e
obrigacdes (civis e politicas), que versam sobre os interesses pessoais — referentes a propriedade —
e os interesses publicos — justica e ordem social. As virtudes artificiais, diferentemente das
naturais, estdo sujeitas a justificacdo inteiramente em termos de utilidade, de sua contribui¢cdo a
felicidade dos homens. Hume afirma que a sua tendéncia benéfica ¢ “a Uinica causa de nossa

aprovagdo” a elas.'"” No entanto, Whelan alerta:

As regras ou artificios em consideracdo aqui sdo elaborados para atingir certos
propositos, ou satisfazer certas necessidades e, portanto, eles estdo sujeitos a avaliagdes
e criticas por um viés utilitario, nos termos de sua adequagdo em atingir seus fins. [...] o
conceito de artificialidade implica uma susceptibilidade de mudanca deliberada, sem
considerar se as leis em vigor sdo o produto de um artificio deliberado ou de uma
contingéncia ou evolugdo histérica. O ambito do artificio ¢ o dmbito da escolha politica
ou da autodeterminagdo moral coletiva. As virtudes artificiais, que, embora sejam
relacionadas as reais necessidades humanas, ndo sdo direta e inalteravelmente
expressdes da natureza humana.'®®

Segundo essa afirmagdo, o artificio ¢ uma forma pela qual as pessoas concebem
alternativas para definir os rumos politicos da sociedade. Significa que o artificio contribui para
que os sistemas de normas superem os entraves decorrentes da parcialidade dos interesses
individuais. Assim considerado, o artificio atinge a eficacia pretendida por Hume: promover a

interacdo harmonica entre os interesses individuais e publicos.

% Order and Artifice. p. 23.
187 THN, 111 iii, 1, pp. 369-71.
88 Order and Artifice. p. 229.
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Hume afirma que a utilidade do sistema geral de administragdo da sociedade ¢ uma razdo
pela qual deve ser preservada sua integridade. Destarte os fins especificos previstos pelas regras,
as virtudes artificiais contribuem para a ordem social. A expressao interesses de toda a sociedade
traduz a pretensao de consolidar a hegemonia dos valores estabelecidos mediante o consenso das
opinides, que estabelece metas e objetivos comuns aos membros da sociedade. Desse modo, as
virtudes artificiais podem ser consideradas como artefatos de perpetuacao da sociedade, pois sua
eficacia se deve ao seu carater contingente e variavel, que lhes permitem incorporar a condigao de
artificios intencionais com uma perspectiva para a utilidade. A intencionalidade, nesse caso,
designa um planejamento para assegurar certos recursos, direitos, etc., € utilidade presume um
conjunto de condi¢des que favorecam a manutencdo daquelas metas e objetivos. Em vista desses
pressupostos, Whelan assevera:

todas as virtudes artificiais sdo contingentes em relagdo a existéncia da sociedade e seus
requisitos fundamentais variam em contentamentos especificos com diferentes concepgdes
de sociedades, de finalidades desejaveis e de meios apropriados para atingir esses fins."

A contingéncia e a variabilidade das virtudes artificiais permitem que elas se adaptem aos
valores adotados pela sociedade. Apenas desse modo, elas podem promover o desenvolvimento
da sociedade sobre uma base ordenada. Estas duas qualidades, variabilidade e utilidade, operam
em conjunto, pois, pela primeira, as virtudes artificiais podem acompanhar as novas vertentes e
atender as necessidades que se apresentarem pelo fluxo da historia; mediante esta ultima,
recebem a aprovagdo dos homens, o que outorga a elas credibilidade para arbitrar sobre as
questdes da vida social. O critério de utilidade deve direcionar as deliberagdes dos membros da

sociedade sobre os assuntos que tratam de seu futuro.

9 Order and Artifice. p.233. Nesse mesmo trecho, Whelan complementa seu raciocinio dizendo que “o fato

adicional é que as virtudes artificiais exibem mudanga ou t€ém uma histdria, parecem favorecer a posic¢do de
Hume de que elas sdo como que concebidas ou, em algum sentido, inventadas, para servir aos prop6sitos
humanos”.
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Hume ndo nos informa com detalhes sobre os processos que garantiriam uma efetiva
representatividade dos interesses dos cidaddos junto as suas institui¢des administrativas. As
virtudes artificiais devem garantir esse direito aos homens, mas a simples imposi¢ao do artificio
ndo ¢ suficiente para sustentar a estrutura da sociedade. As regras t€ém apenas a incumbéncia de
refrear os impulsos e criar obrigagdes mais gerais e padroes de conduta. Whelan entende que
“este ambito do artificio corresponde a uma forma mais ampla, mais impessoal e mais publica de
vida coletiva”,"" estabelecendo novas formas de relagdo entre os homens — mediadas pelas regras
e promovidas pelas instituigdes sociais — e recompondo a estrutura do corpo social com 0s
dispositivos mais apropriados para cada situacdo. Whelan salienta ainda um ponto importante a

respeito do artificio:

A investigag¢do filosofica revela que um grande segmento da moralidade pertence ao
artificio, que ¢ reconhecido como sendo contingente e variavel de acordo com
circunstancias historicas e conseqiientemente em algum grau suscetivel de criticas
consideraveis e, oportunamente, de mudanca de consciéncia. As virtudes artificiais, assim,

em aspectos importantes se fixa na mesma relagdo com os impulsos morais naturais [...].

Tal andlise, no ambito politico, conforme a filosofia de Hume, é capaz de derivar de seu

reconhecimento da artificialidade de certas areas da moralidade, incluindo especialmente

aquelas relacionadas as institui¢des politicas.""

As virtudes artificiais (e as institui¢des) restringem os impulsos de acordo com as
exigéncias gerais da sociedade. Os juizos parciais sdo suplantados em virtude das questdes de
interesse social. A polarizagao da dindmica da sociedade se deve a uma ditadura das regras sobre
os impulsos naturais. Dizer entdo que o artificio ¢ um ato politico significa afirmar que ele nao
estd divorciado das caracteristicas basicas da sociedade: ao contrario, ele ¢ determinado por elas.

E, quando a sociedade ¢ dividida por interesses antagonicos, o artificio pode servir a apenas um

desses interesses. Whelan destaca essa possibilidade na teoria humeana:

%0 Order and Artifice. p. 246.
" Order and Artifice. p. 312.
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[...] na defesa do artificio e dos valores sociais da ordem e seguranga associados com as
virtudes sociais, Hume adota uma atitude politica distinta que se manifesta em seus ensaios
como uma defesa da moderacdo, do constitucionalismo e das regras da lei. A perspectiva
politica de Hume é em importantes aspectos conservadora [...].""

Essas consideracdes sao essenciais para compreender a forma como o artificio se articula

3 e de estrutura da sociedade.” E nesse

no contexto social real, ante as crises de conjuntura'
quadro que ele deve se situar. Ele deve contornar os acidentes da estrutura, contribuindo assim
para a transformagcio da propria conjuntura da sociedade. E o seu posicionamento no ambito da
correlacdo de forcas da sociedade que indica que o artificio € um ato politico, ou seja, se ele se

presta ao papel de perpetuar ou transformar a sociedade. Por isso, veremos, em seguida, a relagdo

entre o artificio e a nogao de justica.

%2 Order and Artifice. p. 323.

9 Conjuntura: conjunto dos elementos de que depende a situagdo econdmica, demografica, politica ou social de
um pais, em dado momento.

1% Estrutura: disposigdo e ordem das partes constitutivas de uma dada sociedade.
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CAPITULO V

CONSIDERACOES SOBRE O ASPECTO ARTIFICIAL DA JUSTICA

A sociedade demanda um sistema de regras de carater geral para ordenar as relagdes entre
os individuos. O conjunto das regras que se refere a administragdo dos direitos de propriedade
configura as leis da justica. Hume caracteriza a justiga como uma virtude artificial devido a sua
qualidade de produzir “prazer e aprovacdo mediante um artificio ou invencdo resultante das
particularidades e necessidades da humanidade”."” Nessa perspectiva, a diretriz da justiga “segue
sempre o curso usual € natural de nossas paixdes”.'”® Hume adota a palavra natural em oposi¢do a
artificial e, nesse sentido particular, o senso moral a respeito da justica também ¢ artificial."”’ Em

1 198

qualquer outro sentido, o senso da justica ¢ natural. ™ Este aspecto da justica faz que ela parega

ser natural, apesar de seu carater artificial. Entretanto, Hume alega que “embora as regras da
99 199

justica sejam artificiais, ndo sdo arbitrarias”,”” por serem imprescindiveis a subsisténcia da

sociedade e elaboradas segundo os principios naturais, visando a satisfa¢do das paixdes.*”

% THN, 111, ii, 1, p. 517. Sobre outras virtudes artificiais semelhantes a justica: “[...] a justica s6 é uma virtude moral
porque tem essa tendéncia para o bem da humanidade; e na verdade, ndo € sendo uma invengao artificial com esse
proposito. Pode-se dizer o mesmo da obediéncia civil, do direito internacional, da modéstia e das boas maneiras.
Todas essas sdo inven¢des humanas que visam ao interesse da sociedade”. — THN, 111, iii, 1, p. 616.

% THN, 111, ii, 1, p. 524.

97 Sobre o senso de justica: “[...] o senso de justica e injustica ndo deriva da natureza, surgindo antes artificialmente,
embora necessariamente, da educacdo e das conven¢des humanas™ — idem, p. 524.

1% “Em outra acepcdo da palavra, assim como nenhum principio da mente humana é mais natural que um senso da
virtude, assim também nenhuma virtude ¢ mais natural que a justica”. — ibid., p. 524.

% THN, 111, ii, 1, p. 524.

200 «f5 3 associagdo dos homens em um sistema de conduta que torna um ato de justica benéfico para a sociedade.
Mas, uma vez que esse ato adquira tal tendéncia, nos naturalmente o aprovamos; se ndo fosse assim, nenhuma
associagdo ou convengdo jamais poderia produzir esse sentimento” — THN, 111, iii, 7, p. 659. Em EPM, 1V, p. 270,
1é-se: “A natureza humana nio pode de modo algum subsistir sem a associagdo de individuos, e essa associagdo
jamais poderia ter lugar se ndo houvesse respeito as leis da equidade e justiga. Desordem, confusdo, a guerra de
todos contra todos sdo as conseqiiéncias necessarias de uma conduta assim desregrada”. Cf. também EPM, V, i,
280 e Apéndice 111, p. 394-5.
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A artificialidade da justica se constitui, segundo Hume, a partir do momento em que,
premidos por suas necessidades, os homens impdem a si mesmos, por conven¢do, regras para
garantir a preservacdo de seus interesses, que € o que motiva a formagdo da sociedade e o
estabelecimento das regras da justica. A nocdo de justica se desdobra em dois sentidos. No
sentido subjetivo, beneficia apenas o individuo na medida em que lhe traz vantagens pessoais.
Compreende a relagdo com os demais numa atitude que, apesar de moral, ndo ¢ totalmente
natural. Trata-se de uma virtude artificial, pois surge da educacdo e das convengdes humanas e
ndo diretamente dos principios naturais. Trata-se de uma virtude funcional, porque regula as
relagdes sociais pela no¢ao de utilidade publica. No sentido objetivo, a justi¢a ¢ institucional, i.e.,
politico-social, pois constitui principios normativos fundamentais para a vida social e impde
critérios ideais para as agdes individuais, para as instituigdes e para o ordenamento da
comunidade. Ademais, determina regras de convivéncia social, garantindo a estabilidade do
sistema social e a sobrevivéncia dos individuos.

Os termos “obliquo” e “indireto”, comumente empregados por Hume, pressupdem toda
uma gama de contingéncias e circunstancias muito dificeis de se precisar. No entanto, Hume
garante que as virtudes artificiais percorrem esse trajeto e, de uma maneira ou de outra, atingem
seus fins. Ao afirmar que a justi¢a ¢ uma virtude artificial, Hume abre a perspectiva para um tipo
de interpretacdo que relaciona sua invencao artificial a calculos de individuos que ja estdo cientes
de seus beneficios e interessados nas vantagens de sua implantagdo. Nessa perspectiva, a
sociedade seria quase que resultado direto de célculos utilitarios a respeito do interesse geral. Por
outro lado, poder-se-ia argumentar que tais calculos seriam meros desdobramentos das
convengdes sociais. H. O. Mounce critica a primeira concepgao e assevera que a sociedade tem

uma origem eminentemente natural.
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Hume ¢ inconsistente. Ao descrever a justica como sendo artificial, ele sugere que ela

surge de um plano consciente. [...] isso ndo surge totalmente de um plano consciente,

embora isso possa implicar tais artificios uma vez que eles surgiram. A justi¢a pressupde

uma inter-relacdo de naturezas individuais, mas ndo ¢ conscientemente desenvolvida ou

planejada pelos individuos assim inter-relacionados. Um naturalismo radical reconheceria

que a justiga é uma conseqiliéncia da natureza mais que um produto de um calculo. Porém,

isto € uma inconsisténcia no modo como Hume desenvolve um ponto que ¢ em si mesmo

brilhante e notavel. Ao enfatizar o social sobre o individual, ele antecipou aquele

deslocamento no pensamento historico e social que ¢ caracteristico do século dezenove

mais que do seu século.””!

Ao dizer que a justica ¢ artificial, Hume quer dizer que ela ndo resultado diretamente de
principios naturais ou de impulsos espontaneos, isentos de reflexdo. Porém, tal reflexdao nao se da
de forma estratégica e planejada como se os homens soubessem precisamente as conseqiiéncias
de cada uma de suas resolugdes ou os desdobramentos das regras adotadas em casos gerais e
especificos. Para se entender que a ‘socializa¢do’ ¢ algo que se processa naturalmente para Hume,
temos que nos remeter a algumas idéias ja expostas: em primeiro lugar, o habito forja uma
espécie de senso de justica, resultado das convenc¢des humanas, que nos motiva a cumprir as
promessas que fazemos. Estas implicam uma obrigagdo moral que nos dispde a cumpri-las.
Portanto, Mounce ndo percebe que o estabelecimento da sociedade, para Hume, ndo ¢, de modo
algum, um processo acelerado e linear. Antes, trata-se de um processo moroso € obliquo que
demanda a articulacdo e a interacdo de principios naturais e artificiais para se efetivar. E por isso
que a justica ¢ artificial. Ela surge de um motivo ou afei¢do naturais que versam primeiramente
sobre as condi¢cdes minimas de sobrevivéncia de nossa espécie, e sO posteriormente, ja diante da
estrutura de uma sociedade mais complexa e diversificada, ¢ que os homens elaboram regras ad
hoc para auxiliarem na organizagdo do corpo social; nesse caso, podemos dizer que as regras da

justica configuram uma tatica que nos inventamos a fim de preservar os beneficios da sociedade.

Portanto, isso ndo deriva de outras formas, mas ¢ instituido, a um dado tempo, por todos os

20" Mounce, H. O. Hume’s Naturalism. London; New York: Routledge, p. 91.
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membros da sociedade que juntos preservam os interesses gerais da sociedade. Ressalvado esse
aspecto, a analise de Mounce se mostra correta.

Nos devemos lembrar que as pessoas envolvidas nesse processo (da justica) ndo tém um

senso de justiga, uma vez que isso surge da convengdo que, embora eles estejam em

conjunto, eles ainda ndo tém organizagdo. Eles ndo podem ter um sentimento pelo

interesse geral, porque, como Hume explicitamente afirma, eles sdo movidos somente

pelos seus proprios interesses € aqueles do seu grupo.”*”

Hume concebe que a sociedade teve sua origem na familia.”® As familias apresentavam
uma organizagdo propria, que se ordenavam segundo as prescricdes das tribos ou comunidades
das quais elas faziam parte. As regras de justica decorriam basicamente dos costumes. Sobre isso,
o filésofo F. G. Whelan entende que a nogdo de artificio designa uma ordenacdo imposta as
relagdes sociais, que se pauta na adesdo as regras gerais adotadas pela sociedade.”” Whelan
entende que “a filosofia politica de Hume consiste principalmente em uma elaborada analise dos
‘artificios’ sociais ou sistemas de regras obrigatorios que prescrevem uma conduta para os
individuos na sociedade”,”” e se aplica principalmente a justica e ao governo. Para Hume, as
deliberacdes politicas dos homens se pautam, sobretudo, em uma consideragdo utilitaria geral.
Whelan julga que o ceticismo de Hume o tornou “incapaz de encontrar qualidades perceptiveis de
coisas ou relagdes que determinem (pelos principios do direito) seu carater virtuoso ou vicioso”.
E complementa: “Nesse sentido, a natureza certamente ndo fornece nenhum padrao”.*

Hume adverte que “sem justica, a sociedade imediatamente se dissolveria, e todos cairiam

naquela condicdo selvagem e solitaria, que € infinitamente pior que a pior situacdo que se possa

22 Hume’s Naturalism. p. 95.

203 “Nascido em uma familia, 0 homem & obrigado a conservar a sociedade, por necessidade, por inclina¢do natural e
por habito. Em sua evolugdo subseqiiente, essa mesma criatura ¢ levada a instituir a sociedade politica, a fim de
tornar possivel a administragdo da justiga, sem a qual ndo pode haver entre os homens nem paz, nem seguranga, nem
relagdes mutuas” — Da Origem do Governo, p. 225.

24 Order and Artifice, p. 4.

205 Idem. p. 6.

28 Ihidem. p. 20.
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supor na sociedade”.””” Talvez a radicalidade dessa opinido se justifique pelo fato de que o
vinculo que sustém a sociedade seja ténue, justamente por ndo se assentar diretamente num
imperativo natural, mas obliquamente, numa convenc¢ao que demanda a conjun¢do das vontades
individuais.*®® Assim, a base de sustenta¢do da sociedade ¢ artificial. Com efeito, € a justica que
leva os homens a perceber que “o livre exercicio de seu egoismo e de sua generosidade limitada
os tornaria totalmente incapacitados para a sociedade; e, a0 mesmo tempo, observam que a
sociedade é necessaria para a satisfacdo dessas proprias paixdes”.*”

As regras da justi¢a incidem sobre os problemas que se referem as leis fundamentais do

direito natural.?!

Hume, diante dos conflitos decorrentes da posse da propriedade, assevera que
“as regras da justica buscam um meio termo entre a rigida estabilidade [da posse] e esse ajuste
varidvel e incerto”."" Por isso, a justica se firma pelo direito, que instaura um conjunto de normas
que estabelecem as fronteiras do ilegal e do obrigatdrio para reger as relagdes entre os individuos,
sobretudo no que se refere a propriedade dos bens, e aos direitos e obrigacdes dai decorrentes.
Para se efetivar essas obrigagdes, ¢ necessario o cumprimento das promessas. Hume estima que a
justica tenha se originado do interesse comum, pela perspectiva de utilidade. Esta tese diverge da
concepedo (partilhada por alguns autores contemporaneos seus) de que a justica teria principiado

a partir de uma promessa original. As promessas nao sao naturais, uma vez que sdo estipuladas

pelas convengdes humanas.”'* Diante desse quadro, Hume conclui que “uma promessa ¢ algo

27 THN, 111, ii, 2, p. 538. Sobre a necessidade da justica, Hume enfatiza que “¢ impossivel manter a sociedade
enquanto [os homens] ddo plena liberdade a seus apetites, um interesse tdo urgente rapidamente restringe suas
acOes e impoe a obrigacdo de observar aquelas leis que chamamos de leis da justica”. — idem, 11, p. 608; “A
necessidade da justiga para subsisténcia da sociedade € o Ginico fundamento dessa virtude [...]”. — EPM, 111, ii, 267,
Cf. ainda Da origem do Governo, p. 225.

208 EPM, Apéndice III, p. 392-3.

209 THN, 111, ii, 2, p. 540.

210 As leis fundamentais do direito natural: (i) direito de posse da propriedade; (ii) direito de transferéncia por
consentimento e (iii) o cumprimento das promessas. Ver ainda THN, 111, ii, 6, p. 565.

21 THN, 111, ii, 4, p. 553.

212 «Se as promessas fossem naturais e inteligiveis, deveria haver algum ato mental acompanhando as palavras: eu
prometo; e € desse ato mental que a obrigacdo dependeria” — THN, 111, ii, 5, p. 555. Ainda sobre a natureza da
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naturalmente ininteligivel, e a ela ndo corresponde nenhum ato mental”*"

que a caracterize e/ou
determine.

Hume sustenta que a propriedade ¢ o principal objeto da justiga porque nossa natureza ¢é
muito inconstante para amparar as suas determinagdes. Para ele, o ser humano ¢ suscetivel as
necessidades mais imediatas, e a justica, ao contrario, deve ser inflexivel, razdo pela qual ndo
pode ser resultado direto de uma propensao natural. Por isso, segundo Hume, o comportamento

individual deve ser ajustado a mais austera moralidade*'*

, pois a artificialidade da justiga tende a
diminuir a flexibilidade dos principios naturais. Em suma, a no¢do de propriedade expressa a
primazia das relacdes materiais sobre as relacdes humanas no seio da sociedade.

A propriedade so ¢ inteligivel se considerada através da convencdo que produz as nogoes
de justica e injustica. Essa distin¢do possui dois fundamentos distintos: (i) interesse proprio, dado
que ¢ absolutamente necessaria a existéncia de regras para coordenar a sociedade e (ii) a
moralidade, visto que os homens estimam ag¢des que promovem a ordem social e repudiam as
agdes hostis a esta ordenagdo.”” Entretanto, as sociedades contemporaneas exigem estruturas
mais complexas que a simples no¢do de justica. Referimo-nos ao complexo de institui¢des e

sistemas que compdem a sociedade politica. Esta fundamenta e amplia o escopo das relagdes

sociais, transita da esfera particular para o ambito da cultura, do intercAmbio, da diplomacia, etc.

promessa: “As promessas sdo inven¢des humanas, fundadas nas necessidades e nos interesses da sociedade” —
idem, p. 558.

23 Idem, p. 556.

214 «“Porque se toda propriedade depende da moralidade, € se toda moralidade depende do curso ordinario de nossas
paixoes e acdes, as quais, por sua vez, sdo dirigidas unicamente por motivos particulares; ¢ evidente que essa
conduta parcial deve ser adequada a mais rigida moralidade, e jamais poderia ser uma violagdo de propriedade” —
THN, 111, ii, 6, p. 571.

215« . ] essa distingdo entre justica e injustica tem dois fundamentos diferentes: o do interesse préprio, quando os
homens observam que é impossivel viver em sociedade sem se restringir por meio de certas regras; ¢ o da
moralidade, quando ja se observou que esse interesse proprio ¢ comum a toda a humanidade, e os homens passam
a ter prazer em contemplar a¢des que favorecem a paz na sociedade [...]” — THN, 111, ii, 6, p. 572.
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A justica regula as tensdes em funcdo da ordem social. Por ela, as aspira¢des individuais
sdo dispostas de modo a favorecer a coletividade. E isso que Hume propde: que a justica promova
uma extensao das paixdes € que se revista de atributos artificiais que lhes permitam regular as
vontades individuais, na intencdo original de favorecer os proprios interesses que as

216

caracterizam.”® Um outro aspecto da artificialidade da justica ¢ que, sendo elas “universais e

absolutamente inflexiveis, nunca poderiam ser derivadas da natureza, nem ser fruto imediato de

um motivo ou de uma inclina¢do natural”,?"’

visto que a natureza ¢ condescendente aos apelos
passionais. As regras artificiais ndo podem garantir que os homens se conformem irrestritamente
aos seus principios; contudo, tal anuéncia se da em vista de um ato voluntario, norteado por um
critério (de utilidade) adrede concebido.

A justi¢a deve salvaguardar a propriedade segundo as formas previstas pela sociedade.
Hume entende que a violéncia e o mal-estar presentes na sociedade se devem, sobretudo, ao fato

dos homens se inclinarem a expectativas presentes, em detrimento de perspectivas remotas, pois a

sociedade tem sérias dificuldades para suplantar os apelos imediatistas das paixdes.”’* Contudo,

218 THN, 111, ii, 6, p. 565. Na pg. 568, Hume destaca a reverberagio do interesse particular no ato de cumprir as
promessas: “[...] se os homens fossem dotados de uma consideragdo assim tdo forte pelo bem publico, jamais
teriam se obrigado por meio dessas regras; desse modo, as leis da justi¢a surgem de principios naturais de um
modo ainda mais obliquo e artificial. Sua verdadeira origem ¢ o amor por si mesmo; € como 0 amor que uma
pessoa tem por si mesma € naturalmente contrario ao das outras pessoas, essas diversas paixdes interessadas sdo
obrigadas a se ajustar uma as outras de maneira a concorrer para algum sistema de conduta ¢ comportamento”.

27 THN, 111, i, 6, p. 570ss. Em EPM, Apéndice III, p.391-2, Hume complementa essa idéia: “Todas as leis de
natureza que regulam a propriedade, assim como todas as leis civis, sdo sempre gerais ¢ s6 consideram alguns
aspectos essenciais do caso em questdo, sem levar em conta os caracteres, as situagdes e os relacionamentos da
pessoa envolvida, nem quaisquer conseqiiéncias particulares que possam resultar da aplicag@o dessas leis a
qualquer caso particular que se apresente”.

218 “E por essa razio que os homens, com tanta freqiiéncia, agem em contradigio com seu reconhecido interesse; em
particular, é por essa razdo que preferem qualquer vantagem trivial, mas presente, a manuteng@o da ordem na
sociedade, que depende em tdo grande medida da observancia da justica” — THN, 111, ii, 7, p. 574. Em EPM, 1V, p.
269, Hume complementa essa tese: “Se todas as pessoas tivessem suficiente sagacidade para perceber, em todas as
ocasides, o grande beneficio associado a observancia da justica e da imparcialidade, e suficiente for¢ca de vontade
para manter-se constantemente apegadas a um interesse de carater mais geral e remoto em oposicao as sedugdes do
prazer imediato e vantagens de curto prazo [...]”. No ensaio Da Origem do Governo, p. 225, essa tese é
apresentada de forma ainda mais vigorosa: “[...] ndo ¢ possivel obrigar os homens a seguir de maneira fiel e
constante a senda da justica. Podem ocorrer certas circunstancias extraordinarias, em que alguém considere seus
interesses mais favorecidos pela fraude ou pela pilhagem do que prejudicados pela ofensa feita a unido social por
essa injustica. Mas muito mais freqiiente ¢ os homens serem distraidos de seus principais interesses, mais

101



Hume acredita que a unica via possivel para solucionar o problema da violéncia consiste em
insuflar no espirito de alguns homens uma estima especial pela execucdo da justica; dito de outro

modo: ¢ preciso instituir e legitimar a autoridade.*"

O magistrado revela-se um personagem
artificial (na medida em que ¢ inventado) investido de autoridade para julgar e mandar, e que
participa da administragdo da sociedade. Ele deve incorporar os caracteres da justica, ou seja,
concentrar 0 monopolio da violéncia.*® Para tanto, ¢ preciso que haja uma institui¢do que englobe
as relacdes que vigoram na sociedade (estabelecidas por lei ou consuetudinariamente) para lhe
outorgar o referido poder. Trata-se de uma estrutura que serve a realizagdo de agdes de interesse
social, que dizem respeito ao direito publico. Sua principal incumbéncia € o ordenamento politico
da sociedade.”' O costume consolida as vérias formas de direito e forma, na imaginagdo, a idéia
da estabilidade das leis. Em outras palavras: ele solidifica os diversos vinculos estabelecidos entre
os homens, “leva-os a aceitar qualquer autoridade, que acaba por lhes parecer justa e razoavel”.**
A sociedade, para Hume, € o resultado de uma série de acordos firmados em fung¢ao de sua

utilidade para um interesse comum. Nao se trata de um conjunto de obrigacdes apoiado num

contrato. A utilidade vincula as instituigdes publicas aos diversos interesses dos sujeitos. Deleuze

importantes mas mais longinquos, pela seducdo de tentagdes presentes, embora muitas vezes totalmente
insignificantes. Esta grande fraqueza ¢ incuravel na natureza humana”.

219 «Os homens precisam, portanto, procurar um paliativo para o que ndo podem curar. Precisam criar certos cargos,
cujos titulares se chamardo magistrados, e terdo a fung@o especial de oferecer sentencas imparciais, punir os
transgressores, corrigir a fraude e a violéncia, e obrigar os homens, mesmo contra a sua vontade, a respeitar seus
proprios interesses reais e permanentes. Em poucas palavras: a Obediéncia ¢ um novo dever, que precisa ser
inventado para sustentar o da Justica, e os lagos da equidade devem ser refor¢ados pelos da sujeicdo”. Da Origem
do Governo, p. 225. Cf. também THN, 111, ii, 7, p. 576 e EPM, Apéndice 111, p. 398-9.

220 «“As mesmas pessoas que executam as leis da justica também decidirdo as controvérsias a seu respeito; e sendo
indiferentes a maior parte da sociedade, suas decisdes serdo mais justas que aquelas que cada qual tomaria em seu
proprio caso”. THN, II1, ii, 7, p. 577. “[...] é impossivel preservar a sociedade sem a autoridade dos magistrados, e
que esta autoridade depressa passaria a ser desrespeitada se ndo se fizesse obedecer da maneira mais rigorosa. A
observacdo desses interesses gerais e evidentes ¢ a fonte de toda a sujei¢do e de toda a obrigagdo moral que a ela
atribuimos”. — Do Contrato Original, p. 233.

21 Cf. THN, 111, ii, 8, p. 582 e iii, p. 619.

222 THN, 111, i, 10, p. 595. “O hébito depressa vem reforcar o que outros principios da natureza humana
deficientemente consolidaram; e, uma vez habituado a obediéncia, os homens jamais pensam em afastar-se desse
caminho que ele e seus antepassados constantemente trilharam, e ao qual sdo levados por tantos e tdo imperiosos e
evidentes motivos”. — Da Origem do Governo, p. 226.
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entende que as regras gerais configuram um sistema positivo e funcional que encontra seu
principio nela.*”® Mas, ainda é preciso saber qual é a natureza da conexdo que une a regra geral ao
principio de utilidade? Na concep¢ao de Deleuze, sob este principio, o sujeito persegue uma
inten¢do e organiza meios em vista de um fim. Assim, o conjunto das percepgdes engendra um
verdadeiro sistema quando elas sdo organizadas e religadas.”* Ele afirma ainda que o interesse
geral ¢ a repercussao do interesse particular na imaginagdo, ¢ o movimento de uma paixdao que
ultrapassa sua parcialidade. Contudo, essa nogao se adapta a compleicao natural do homem como
um sentimento humanitario, que retine os elementos para a formac¢ao de uma cultura comum. O
interesse geral nada mais ¢ que a reacao do homem a totalidade das circunstancias e das relagdes
contingentes que o envolvem; por ele, o homem estipula a acdo uma regra em virtude da qual ela
devera ser julgada boa ou ma em geral.”* J. P. Monteiro nota que é o exame da realidade pelo
entendimento que revela ao sujeito a sociedade como garantia do prazer, € a justica como caucao
da sociedade. Ele entende que a justica ¢ um produto da utilidade que, por sua vez, ¢ um produto
da paixdo, um instrumento mais elaborado de sua satisfagao.**

Hume postula que o senso da justica € criado para conformar as necessidades naturais as

conveniéncias humanas e que, portanto, se os homens seguissem exclusivamente seus interesses

223 Empirismo e Subjetividade, p. 43.

224 Idem, p. 110. Em EPM, Apéndice I, p. 368-9, Hume define que “a utilidade é apenas a tendéncia a atingir um
certo fim, e, se esse fim nos fosse de todo indiferente, deveriamos sentir a mesma indiferenca em relagao aos
meios. [...] Aqui, portanto, a razdo nos informa sobre as diversas tendéncias das acdes, e a benevoléncia faz uma
disting@o em favor das que sdo uteis e benéficas”.

2% Ibid., p. 147. Para ilustrar melhor o papel da imaginagio na concepgdo das regras gerais, principalmente em
relag¢@o ao estabelecimento da propriedade, Hume afirma que “néo ha davida de que existem motivos de interesse
publico para a maioria das regras que determinam a propriedade; mesmo assim, suspeito que essas regras sao
fixadas sobretudo pela imaginacdo, ou seja, pelas propriedades mais frivolas de nosso pensamento e concepgao”. —
THN, 111, ii, 3, nota 1. E afirma ainda: “[...] quando consideramos a origem da propriedade e da obrigacao, e
contatamos que dependem da utilidade publica e, as vezes, das propensdes da imaginagdo, vemo-nos naturalmente
propensos a imaginar que essas relagdes morais admitem uma gradagéo insensivel”. — idem, 6, p. 570.

2% Tendéncia e Realidade, p. 151. Nesse sentido Hume assevera que “por meio dessas duas vantagens, que se
encontram na execugdo e na deciso da justica, os homens adquirem uma seguranga contra a fraqueza e as paixdes
dos demais, e também contra as suas proprias; e, sob a prote¢do de seus governantes, comec¢am a saborear
confortavelmente a parte doce da sociedade e da assisténcia mutua”. — THN, 111, ii, 7, p. 577.
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ou os interesses publicos, as regras da justica seriam sem efeito, dispensaveis.??” Nesse sentido, a
satisfa¢do do interesse particular tem como itinerario a dimensdo do interesse publico. A utilidade
¢ um parametro para a concepgao das leis civis e penais, que sustentam as instituicdes, poderes e

228 Nesse sentido, ela constitui a genuina fonte das virtudes

sistemas que regem a sociedade.
sociais.”” Todo o aparato juridico e social engendrado para fixar a justi¢a reside numa intersec¢do
com a utilidade, sendo ambos artificiais.>** A sociedade ndo subsiste sem justica e esta ndo pode
subsistir sem a obediéncia, a qual se funda no interesse, que ¢ o fundamentado da utilidade.
Entdo, esta tltima designa um principio elementar da teoria politica humeana.*"

As leis se exercem sob a ameaca de castigos ou sobre a promessa de gratificagdes € isso
exerce uma poderosa influéncia sobre os homens.*? Os politicos sempre operam sobre as paixdes
violentas dos homens para tornd-los submissos aos seus objetivos. Perturbados por um perigo real
ou aparente os homens regulam seus interesses segundo as diretrizes do discurso retorico dos
politicos.”** A eficacia da retorica consiste no emprego de recursos enfaticos que visam persuadir

e escamotear um conjunto de idéias — presentes nos ambitos cultural, religioso e institucional das

sociedades — que beneficia os interesses de determinadas esferas da sociedade.”®* E sobretudo a

227 «[...] a Ginica causa pela qual uma irrestrita generosidade humana e a perfeita abundancia de todas as coisas
destruiriam a propria idéia de justica ¢ que a tornariam inutil” — THN, 111, ii, 2, p. 536.

228 Sobre a utilidade como pardmetro para a elaboracdo das leis civis: “[...] as leis civis suprem o papel do cédigo
natural e atribuem diferentes periodos para a prescrigdo, de acordo com as diferentes utilidades propostas pelo
legislador”. — EPM, 111, ii, p. 258.

29 Cf. EPM, 111, ii, p. 267 € V, ii, p. 300.

20 Cf. THN, 111, ii, 6, p. 568.

231 Para que se possa perceber exatamente essa gradagio e, portanto, a conclusdo a qual ela conduz, é necessério
considerar toda a exposi¢ao em THN, 11, ii, 10, p. 593-5.

22 THN, 11, iii, 2, p. 446,5-6. Hume enfatiza que mesmo a religido exerce esse tipo de influéncia sobre os homens:
“Observamos diariamente os grandes efeitos produzidos pelas recompensas e punigdes temporarias ¢ finitas; quio
maiores, entdo, ndo serdo os resultados que se poderia esperar daquelas que s3o infinitas e eternas” — DNR, XII, p.
174. E acrescenta: “E verdade que tanto o medo quanto a esperanga tém lugar na religido, pois essas duas paixdes,
em ocasides diversas, excitam o espirito humano, e cada uma delas constroéi o tipo de divindade que lhe ¢ mais
conveniente”. — Idem, p. 183.

23 THN, 11, iii, 4, p. 456. Cf. também Do Contrato Original, p. 229.

234 “Nada ¢ mais propicio a infundir uma paixdo na mente que a eloqiiéncia, que representa os objetos nas cores mais
fortes e vivas. Podemos reconhecer, por nds mesmos, que um certo objeto € valioso, e um outro odioso; mas,
enquanto um orador ndo estimular nossa imaginacao, refor¢ando essas idéias, elas exercerdo apenas uma fraca
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ideologia que, mediante o controle da opinido, inspira um conjunto de idéias que forma, no plano
politico, um partido ou governo, que concebe uma realidade artificial aparentemente insuperavel.

Os preceitos politicos sdo concebidos para direcionarem as acdes € os interesses dos
homens. Por isso, tal como a justica, as concepgdes politicas “nunca poderiam ser derivadas da
natureza, nem ser fruto imediato de um motivo ou de uma inclinagdo natural”.? Em vista da
satisfacao de seus interesses, os homens acordaram formas de governo para gerencia-los dentro
da esfera publica. Trata-se de um complexo de 6rgaos responsaveis pela administracdo publica,
através do exercicio dos poderes delegados aos governantes, que buscam ampliar o senso da
moralidade referente a observancia das normas sociais.

Vimos que, para a teoria humeana, o processo de civilizagdo do homem foi algo
inevitavel. A questdo agora ¢ saber se, para Hume, a forma da sociedade tem condicdes de
responder aos anseios da humanidade. Devemos considerar essa questdo pelo prisma da justica.
Esta opera, fundamentalmente em funcdo da nocdo de propriedade, que ¢ determinada pela
imaginacao. Nesse sentido, a justi¢a ¢ naturalmente questionavel. A teoria precisa explicar, entdo,
qual € a razdo pela qual a natureza humana nao pode ser o alicerce da justi¢a. Para tanto, cumpre
a Hume determinar qual € o grau da relagdo entre a justica e os principios da natureza humana.

A sociedade ¢ indispensavel em vista das necessidades humanas e a exigéncia natural em
satisfazé-las. E a principal preocupagdo dos homens em sociedade € garantir a aquisi¢ao de bens,
seu usufruto e conservagdo. Por estar vinculada a nocao de propriedade, a idéia de igualdade que
o conceito de justica que Hume propde expressa tdo somente que estamos igualmente fadados a
obedecer as leis que as convengdes humanas prescreverem. O problema ¢ que a no¢ao de bem

comum fica comprometida quando as vontades dos individuos sdo manipuladas por interesses

influéncia sobre a vontade ou sobre os afetos”. — THN, 11, iii, 7, p. 462. Cf. ainda Da Tragédia, p. 310.
25 THN, 111, ii, 6, p. 570.
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espurios. Contudo, Hume acredita que os homens acham a sociedade vantajosa, fato que explica a
obediéncia (da maioria) dos homens aos governantes, malgrado seus propositos muitas vezes
serem diversos do real interesse publico. Segundo Hume, esta sujei¢do se instala & medida que os
interesses dos governantes correspondam ao patrocinio da lei e da ordem.

Para Barry Stroud, isso representa um problema grave para a teoria, dado que a maioria
das pessoas estd destituida de posses e se véem desamparadas por parte da justica. A disposi¢ao
das leis enseja a injustica e este € o ponto mais ténue do conceito de justi¢a adotado por Hume.>*
Por outro lado, Stroud acredita que, excetuando-se a justi¢a, suprimi-se o montante dos direitos,
deveres e as obrigacdes que a regulam. Desse modo, o estabelecimento da propriedade far-se-ia
desnecessario caso os bens nao fossem tao escassos € houvesse o suficiente para todos.
Semelhantemente, as leis da justica tornar-se-iam dispensaveis se os homens ndo fossem movidos
por seu egoismo pessoal, mas, ao contrario, aspirassem ao bem-estar comum.>’

Hume afirma que a sociedade ¢ preferivel a qualquer outro estado e nulifica qualquer
hipdtese de retorno a um imaginario “estado de natureza”. A convengdo que originou as regras da
justica estipula que todos os pactuantes ajam de maneira homogénea, para o beneficio geral.
Stroud entende que sem esta expectativa, seria impossivel agir segundo a justi¢a, pois cada um
procuraria justificar seus atos mediante a inseguranca que sente em relagdo as acdes alheias. Para
ele, a aprovacao a justica se deve ao fato dos homens reconhecerem nela uma forma de conservar
o equilibrio da sociedade. Apesar dela ser artificial (resultado de uma convencao), nosso

assentimento a ela é natural devido a simpatia.”®

2% Stroud, p. 283.
%7 Stroud, p. 284.
28 Stroud, p. 285.
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Stroud afirma que a justica ¢ artificial na medida em que se trata de uma convengdo em
favor do interesse publico. No entanto, por ser originada de necessidades naturais, a justica pode
ser, nesse sentido, chamada de leis da natureza.”” Hume propde que os homens efetuem uma
espécie de cdlculo utilitario para se conscientizarem da dimensdo abrangida pelas vantagens
oferecidas pela justica e pela sociedade em geral. A possibilidade de satisfazer seus interesses
torna os homens simpaticos a justica e refratarios a qualquer outra proposta que se lhes apresente.
Isso os leva a aprovar suas normas e a promover sua aceitagao geral.

Em que medida se pode dizer de fato que a justica ¢ uma virtude, dado que sua propria
disposi¢do enseja a injustica? Stroud observa que, para tentar explicar isso, Hume apela para a
perspectiva de satisfagdo dos interesses particulares, que encontra apoio nas normas da justica.**
Hume enfatiza que o contrato social ndo tem a natureza de uma promessa. Ele explica que as
obrigacdes e deveres que temos se devem a uma convengdo que se fixa na base da sociedade e
das obrigagdes interpessoais. As promessas, tal como a justi¢a, surgem das conven¢des humanas

e o cumprimento delas, ndo deixa de ser uma virtude artificial.**!

Em suma, a convenc¢do original
da sociedade se pauta na perspectiva de uma a¢do homogénea dos homens em relagdo as leis da
justica. Na verdade, ¢ vantajoso para os homens fazer promessas bem como cumpri-las; de
qualquer forma, seu interesse estd assegurado. Para Stroud, Hume pretende que isso explique o
surgimento da justica e das leis de propriedade.**

O pacto social pressupde, segundo Maclntyre, uma concordancia entre sentimento e

razdo0.2* Para ele, o individuo raciocina sobre as questdes morais sob a perspectiva da consciéncia

coletiva. Maclntyre entende que a racionalidade pratica tende a reproduzir os costumes € o0s

29 Stroud, p. 286.
240 Stroud, p. 293.
241 Stroud, p. 295.
242 Stroud, p. 296.
23 Justica de Quem?, p. 343.
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interesses da sociedade, e que a reprodugdo deles perpetua os sistemas judiciario, econdmico e
politico vigentes. Assim, a sociedade se firma pela padronizagdo das paixdes e a racionalidade
pratica emana da necessidade de ordem social.*** Ele sugere que Hume apelou para as
caracteristicas que ele julgava imutdveis na natureza humana para elaborar uma teoria sobre os
efeitos provocados pelas paixdes e pelo entendimento. Nao obstante, indicou a razdo coletiva para
atenuar as aspiragdes do interesse particular e deslocou os fundamentos da justica e a motivacao
de sua pratica para a utilidade (das agdes e das coisas), na tentativa de justificar as leis civis. Por
fim, elegeu o senso comum como expressdo das verdades fundamentais da experiéncia humana.
Para ele, a teoria politica de Hume se enquadra em um certo tipo de disposicao social especifica

(e ndo universal),**

na qual a noc¢do de utilidade ¢ um critério regulador das acdes e dos juizos
morais que sustentam as instituigdes da sociedade.

De tudo o que vimos até aqui, podemos dizer que a teoria politica de Hume repousa sobre
a necessidade de ordem e coesdo sociais e, por isso, a defesa da propriedade ¢ fixada como o
principal objetivo da justi¢a. Para Maclntyre, as paixdes violentas, se ndo controladas, redundam
em desagregacao social, irregularidades e crimes contra a sociedade. Para ele, refrear tais paixoes
constitui uma tarefa do direito.?*® Para Maclntyre, por serem derivadas da imaginagdo, as regras
da propriedade podem provocar instabilidade na sociedade.*” Em sua concepg¢do, a justica,
enquanto virtude artificial reguladora, deve resguardar os valores fundamentais da sociedade

politica, garantindo a satisfagdo pacifica dos interesses.**®

MaclIntyre entende ainda que a
imediatidade dos desejos perturba a disposicao social, € que somente a disciplina social garante

uma satisfacdo duradoura. A obrigacdo natural e a obrigagdo moral sdo acompanhadas por um

244 Justica de Quem?, p. 345.
25 Justica de Quem?, p. 348.
248 Idem, p. 319.
27 Ibid., p. 331.
28 [hid., p. 332.
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sentimento afinado com a justi¢a.** O encargo moral nio pode ser depreendido de antecedentes
ndo-morais € o dever natural ¢ deduzido das paixdes humanas.” Assim, o mecanismo da teoria
politica de Hume labora em func¢do da interacdo entre os interesses. Nesse sentido, ¢ dificil
precisar onde termina a teoria moral e onde se iniciam as consideragdes propriamente politicas na
filosofia de Hume.

Apesar de todas as suas vantagens e até mesmo de sua aceitagdo geral, ¢ dificil justificar
as leis da justica baseando-se somente em sua utilidade social. Pode parecer que o motivo
primordial da justi¢a consiste na preservagdo do interesse publico e da comodidade da sociedade
em geral. Nao obstante, hé atos particulares de justica que causam prejuizos, tanto a um individuo
quanto a coletividade.” Um exemplo disso seria o pagamento de altos impostos por pessoas de
diminuto rendimento. MacIntyre nota que Hume defende um assentimento geral em relagio aos
principios da moral, e, embora tais preceitos possam causar algum desacordo ou conflito na
pratica, podem ser corrigidos por um raciocinio mais atento em relagdo as paixdes € aos
sentimentos.? Tal consenso em relagdo as regras da justica presume uma gama de sentimentos
comuns nos homens. Ele assevera ainda que, para Hume, o assentimento geral e a estabilidade
sdo os dois principios universais que devem prevalecer nas pendéncias que envolvem as paixdes e
o raciocinio humanos, independentemente de regras e preceitos relativos.?*

A teoria humeana informa que nossos sentimentos morais se guiam pelo interesse publico

porque sentimos uma determinada satisfagdo pelas acdes que favorecem as convengdes nas quais

29 Ibid., p. 333.

20 Ipid., p. 334.

%1 «“Pois, se se admitir [...] que as conseqiiéncias particulares de um ato particular de justiga podem ser prejudiciais
tanto ao publico quanto a individuos, segue-se que cada um, ao abracar essa virtude, deve manter os olhos sobre o
plano ou sistema integral ¢ esperar a ades@o de seus companheiros a mesma conduta ¢ comportamento” — EPM,
Apéndice III, p. 393.

22 Justica de quem?, p. 338-9.

23 Idem, p. 342.
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a sociedade se funda.” Isso ocorre porque tais acordos supostamente favorecem a tendéncia ao
prazer, nossa mais forte inclinacdo natural, contra a qual ndo ha oposicao suficiente. E o sistema
de gerenciamento social que permite ao meu interesse, como ao de outrem, satisfazer-se. Nesse
sentido, a consciéncia moral se liga a consciéncia politica: a moral se identifica com a politica, o
moralista personaliza o legislador.”® Hume atribui ao artificio dos politicos e aos sistemas de
educagdo a tarefa de manter a populagdo vivamente interessada na execu¢do das regras gerais.**
O filésofo J-J. Rousseau, em seu Contrato Social, dedica algumas palavras a esse tema.

Considerando-se humanamente as coisas, as leis da justica, dada a falta de sancdo natural,
tornam-se vas para os homens [...]. S3o, pois, necessarias convengdes e leis para unir os
direitos aos deveres, e conduzir a justica a seu objetivo. ?*’

Nessa perspectiva, J. P. Monteiro salienta ainda que

A hierarquia das paixdes, a limitagdo do papel da razdo, negada como produtora de
motivos, a recusa de sentido a qualquer fundamento transcendente, levam a teoria a fazer
assentar a obrigacdo num artificio [...] deixa de ser possivel sustentar que a obrigacdo da
promessa ¢ inerente ao proprio sujeito humano; ela é um produto da vida em sociedade.*®

Monteiro entende que o sentimento de justica s6 pode derivar de nossa reflexdo sobre ela

a partir da idéia da necessidade de regular os objetos de nossos desejos mediante uma

259

convencdo.”” Monteiro assevera que a justica ¢ uma inven¢do humana que reprime a

254 Deleuze desdobra o sentido de institui¢io social presente na teoria humeana, caracterizando-a como “um modelo
prefigurado de satisfagdo possivel”. Trata-se de um sistema de meios obliquos, indiretos, que nao podem satisfazer
a tendéncia sem coagi-la a0 mesmo tempo — Empirismo e Subjetividade, p. 44.

25 Empirismo e Subjetividade, p. 36.

2% «[...] um sentimento de moralidade concorre com o interesse, tornando-se uma nova obrigagdo para a humanidade.

Esse sentimento da moralidade que acompanha o cumprimento das promessas surge dos mesmos principios que o que

acompanha a abstinéncia da propriedade alheia. O interesse publico, a educagio e os artificios dos politicos tém o

mesmo efeito nos dois casos” — THN, 111, ii, 5, p. 562. Cf. também ibid., 8, p. 585.

257 Rousseau, Jean-Jacques. Do Contrato Social. Trad. Lourdes Santos Machado. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1999, p.
106. Hume, semelhantemente a Rousseau, enfatiza a absoluta necessidade das leis para o funcionamento e
manutengdo da sociedade: “As associagdes gerais de pessoas sdo absolutamente necessarias para a subsisténcia da
espécie, ¢ a conveniéncia publica que regulamenta a moral esta inviolavelmente firmada na natureza do homem e
do mundo no qual vive”. — EPM, IV, i, p. 275. Cf. ainda Do Contrato Original, p. 233.

28 Teoria, Retdrica, Ideologia, p. 99. Cf. THN, 111, ii, 5, p. 561.

29 Idem, p. 185.
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espontaneidade das paixdes pelo principio de realidade, constituindo a figura coletiva da
substitui¢do do principio de prazer pelo principio de realidade, da obrigacdo natural pela
obrigacao moral, do interesse pessoal pelo interesse publico e, enfim, da utilidade privada pela
utilidade publica.*®® O cumprimento das promessas, a obediéncia as leis e o respeito a propriedade
sdo justificados, enquanto virtudes artificiais, pela contribuicdo que sua observancia geral traz ao
bem comum. Hume considera que ¢ muito dificil para o homem aderir a perspectivas de
satisfacdao ulterior, visto que isto contraria suas tendéncias naturais. No entanto, afirma que o
homem observa as leis da justi¢a e repudia sua violacdo porque entende que a desordem social
lhe traria um prejuizo muito maior. Com efeito, o interesse que estimula sua observagdo ¢
fundamental para a conservagdo da sociedade e, por essa razdo, constituem a origem do governo e
da obediéncia civil.*'

Vimos que as virtudes artificiais derivam sua forca do costume, da simpatia e outras
relacdes cujos efeitos sdo tdo presentes em nossa experiéncia. Vimos também que Hume emprega
o artificio como um elemento responséavel pela dinamica da vida social e a utilidade como uma
plataforma para a sua implementagdo. Para ele, o artificio tem como principais incumbéncias
impugnar a arbitrariedade, promover uma estima pela ordem e pela obediéncia a lei e nutrir uma
tendéncia a estabelecer relagdes sociais estaveis. Na esfera politica, eles pretendem criar uma
ordem provisional e calculada na sociedade. O critério da utilidade atua no sentido de justificar
tudo isso. Todos esses atributos nos remetem a instancia do governo, cuja natureza também ¢

artificial.

20 Tendéncia e Realidade, p.153.

%' Hume lamenta que “[...] como ¢ impossivel mudar ou corrigir algo importante em nossa natureza, 0 maximo que
podemos fazer ¢ transformar nossa situago e as circunstancias que nos envolvem, tornando a observancia das leis
da justica nosso interesse mais proximo, e sua violag@o, nosso interesse mais remoto”. — THN, 111, ii, 7, p. 576.
Deleuze, ao se deparar com esse trecho, reconhece na teoria moral de Hume uma teoria séria que néo pretende
mudar a natureza humana, mas inventar condi¢des artificiais objetivas para superar as limitacdes impostas pela
parcialidade das paixdes — Empirismo e Subjetividade, p. 48.
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CAPITULO VI

CONSIDERACOES SOBRE O ASPECTO ARTIFICIAL DO GOVERNO

Os artificios acompanham os diversos estidgios de desenvolvimento da civilizagdo,
provendo em cada caso, os objetos que permitem satisfazer as tendéncias de cada época. As
instituigdes podem contribuir para a consolida¢do do interesse publico ou estabelecer formas de
controle a sociedade. Segundo essa ultima perspectiva, o governo seria o principal sistema de
controle. Hume afirma que o governo imp0s restricdes primeiramente em virtude da tensdo entre
escassez/avidez’”, mas logo elas se tornaram um distintivo da condi¢do (humano-social) do
homem, e o habilitaram a transformar a necessidade irrestrita numa gratificagdo controlada. Ele
entende que a sociabilidade se processou lentamente, € os primeiros acordos foram tacitos, i. e.,
ndo resultaram de assembléias convocadas para resolver grandes problemas, mas de atitudes que
revelavam bom senso e cooperagao.

A imposi¢do de regras gerais sugere que a diretriz que motiva a sociedade ¢ meramente
econdmica, no sentido que ela restringe o prazer (atividade ludica) pela imposi¢ao do trabalho.
Em vista da suposta escassez, a satisfacdo da posse e o usufruto dos bens sdo resultados do labor,
considerado como a justa aquisicdo daqueles bens. Vimos que a perpetuagdo da sociedade
pressupde um redirecionamento das intengdes, i.e., um obliquamento dos desejos imediatos para

perspectivas de prazer remoto. A sociabilidade requer o reconhecimento de obrigagdes mutuas e

262 <O egoismo humano ¢é atigado pela escassez dos bens, quando comparados as nossas necessidades; e é para
restringir esse egoismo que os homens se viram obrigados a se separar da comunidade e a distinguir seus proprios
bens e os dos outros. [...] se todos tivessem por todos a mesma afeig@o e terna consideragdo que tém por si
mesmos, a justica e a justica seriam igualmente desconhecidas dos homens” — THN, 111, ii, 2, p. 535. Cf. também
Idem, 3, p. 543.

113



de instituicdes legitimas que defendam seus interesses. A sociabilidade suscita o espirito publico
e garante as bases que sustentam a civilizagdo. Seu aniquilamento anularia a possibilidade de uma
vida mais duradoura. Os homens desejam garantir e prolongar a satisfacdo de seus desejos
reproduzindo, sempre numa nova forma, os antigos valores da sociedade. Rebelar-se contra a
sociedade ¢, para Hume, uma insurrei¢do contra a autoridade histdrica e socialmente justificada, e
desprezar tal autoridade acarreta na faléncia do corpo social. Nesse particular, cometer um crime
contra a sociedade € agir em prejuizo proprio, pois, o individuo, ao tornar-se culpado perante os
demais, deles recebe desprezo e rejei¢do, e acaba se sentindo culpado perante si proprio. As
regras do governo sdo elaboradas com base na utilidade publica e, segundo Hume, essa mesma
utilidade, quando ameagada, pode ensejar uma razdo para destitui-lo, embora ele faca sérias
adverténcias sobre as conseqiiéncias dessa atitude.””® Para Hume, niio ha davida: a insociabilidade
¢ um delito grave.*

Seja qual for o sistema de governo adotado por uma sociedade, Hume entende que as
fungdes primordiais do governo consistem em (i) manter os acordos firmados e gerenciar
convengdes que favoregam os interesses da coletividade, consolidando um proposito comum; (ii)

minimizar as controvérsias referentes a justi¢a e garantir os direitos constituidos e (ii1) convencer

283 «“Nosso conhecimento geral da natureza humana, nossa observagao da historia passada da humanidade, nossa
experiéncia dos tempos presentes — todas essas causas devem nos levar a abrir espago para as excegoes, ¢ devem
nos fazer concluir que podemos resistir aos exemplos mais violentos do poder supremo, sem cometer por isso
nenhum crime ou injusti¢a”. — THN, 111, ii, 9, p. 591. Para efetivamente entender os casos especificos em virtude
dos quais Hume concede o direito de rebelido, ¢ preciso acompanhar todo o trecho exposto em THN, 111, ii, 9, p.
590 a 592. Contudo, podemos afirmar que, no entender de Hume, somente a obrigacdo natural da obediéncia civil
(interesse proprio) cessa quando o governo frustrar todas as expectativas particulares. Mas, a obriga¢do moral
(senso moral da justiga) ndo se extingue, mantendo os homens vinculados ao governo em fungdo das regras gerais
que o originaram.

284 “Embora em certas ocasides, resistir ao poder supremo possa ser justificdvel, tanto para a boa politica como para a
moral, ¢é certo, entretanto, que, no curso comum dos assuntos humanos, nada pode ser mais nocivo e criminoso;
pois, além das convulsdes que sempre acompanham as revolugdes, tal pratica tende diretamente a subverter todo
governo ¢ a produzir uma anarquia e confusdo universal entre os homens. [...] Devemos sempre pesar as vantagens
que extraimos da autoridade e suas desvantagens; desse modo, seremos mais cuidadosos antes de por em pratica a
doutrina da resisténcia. A regra comum exige a submissdo; e somente em casos de uma tirania atroz pode ter lugar
a exce¢do” — THN, 111, ii, 10, p. 593. Cf. ainda Idem, 10, p. 605.
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os homens a preferir objetos remotos, considerados consoante seu valor intrinseco.”” Ele aponta a
utilidade como o critério mais seguro para identificar esses objetos. A teoria humeana postula que

2% sendo os deveres politicos fundados

“todo governo ¢, pois, claramente uma invengdao humana
nas convencdes humanas. A sociedade se confunde com a humanidade, na medida em que esta
indissociavelmente vinculada a historia do homem e se apdia na forca e autoridade da tradi¢do.>’
O governo deve garantir, pelo trabalho dos magistrados e de suas instituigdes burocraticas, o
cumprimento da justi¢a, proporcionando todas as vantagens socialmente possiveis.’® Para tanto,
educadores e politicos colaboram para a vigéncia da ordem social.*®

O governo foi instituido em vista do cumprimento da justica e o interesse configura sua
sancdo imediata; por isso, se a promessa for quebrada por parte do governante, desfaz-se a
obrigacdo de submissdo dos homens a sua jurisdicdo. Nesse caso, ¢ licito o direito a rebelido,
apenas no sentido de buscar, mediante um calculo utilitario,”” uma outra forma de governo que

271

seja mais eficiente,”” mais adequado aos interesses gerais da sociedade. Dai a importancia do

5 THN, 111, ii, 7, p. 577.

%6 THN, 111, i, 8, p. 581.

267 <[ ..] qualquer governo, que seja legitimo e ao qual os stiditos tenham o dever de prestar fidelidade, assentava
inicialmente no consentimento ¢ em um pacto voluntario” — Do Contrato Original, p. 229. E Hume acrescenta:
“Mas a sociedade humana estd em fluxo permanente, [...] € assim torna-se necessario, a fim de preservar a
estabilidade do governo, que os membros da nova raga aceitem a constitui¢ao estabelecida, seguindo de perto o
caminho tragado por seus pais [...]. Em todas as institui¢des humanas é necessario introduzir algumas inovagdes
[...] no sentido da razdo, da liberdade e da justica” — idem, p. 232. Cf. também Dos Primeiros Principios do
Governo, p. 239.

288 «“Obedecer aos magistrados civis é necessario para a preservacio da ordem e da harmonia social. Cumprir as
promessas € necessario para promover a seguranca e a confianca nas tarefas comuns da vida” — THN, 111, ii, 8, p.
583.

%9 «A educagdo e o artificio dos politicos concorrem para proporcionar uma moralidade adicional a lealdade e para
estigmatizar toda rebelido com um maior grau de culpa de infamia” — THN, 111, ii, 8, p. 585.

270 «Assim como as sociedades numerosas e civilizadas ndo podem subsistir sem governo, assim também o governo é
inteiramente inttil sem uma estrita obediéncia. Devemos sempre pesar as vantagens que extraimos da autoridade e
suas desvantagens; desse modo, seremos mais cuidadosos antes de por em pratica a doutrina da resisténcia. A regra
comum exige a submissdo; e somente em casos de uma tirania e opressao atroz pode ter lugar a exce¢do” — THN,
111, ii, 10, p. 593.

21 «Admitindo-se portanto a resisténcia em casos extraordindrios, o inico problema que merece ser discutido entre
bons pensadores ¢ qual o grau de necessidade capaz de justificar a resisténcia, tornando-a legitima e recomendavel.
[...] € coisa certa que o aparecimento em qualquer povo de uma tendéncia para a rebelido é sempre uma das
principais causas da tirania dos dirigentes, obrigando-os a numerosas medidas violentas que jamais adotariam se
todos tendessem para a sujeicdo e a obediéncia” — Da Obediéncia Passiva, p. 237.
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conflito de interesses dentro da sociedade, visto que nada deve ser mais essencial ao interesse
publico que preservar a liberdade publica, a qual possibilita o didlogo em vista da melhor forma
possivel de governo.*”

Até aqui, vimos que o governo preside a relagdo estrita entre as leis e a sociedade,
resguarda os principios da justi¢a e conserva o direito de propriedade em vista do interesse geral.
O governo, portanto, se torna necessario em face da ambicao originada pelo aumento das posses e
da complexificacao das relagdes sociais. Para MacIntyre, o governo figura na teoria politica de
Hume como algo imprescindivel para assegurar o cumprimento dos contratos sociais. Nesse
sentido, ele se coloca em defesa da liberdade piblica*” Maclntyre salienta ainda que o governo
opera em funcdo da justica, realcando a obrigacdo moral de obediéncia. Assim, a justica avaliza
as aspiragdes coletivas e o governo, por sua vez, constitui um o6rgao articulado para endossar a
propria justiga.*™

Hume ¢ um teorico politico para o qual toda instituicdo social - juridica ou politica - retira
a sua forca do costume e da opinido pelo interesse publico. Com efeito, Hume adota a postura de
um observador ideal, para o qual a utilidade esta sempre em perspectiva, porquanto ela atua no
sentido da coesdo social, articulando regras gerais que norteiam as delibera¢des politicas e
juridicas que asseguram a ordem fundamental a sociedade, sustentando as bases da justica e do
governo. Hume sabe que nao ha direitos ou deveres preexistentes, € por isso, ele assenta a
obrigacdo da lei na utilidade. A sociedade, assim configurada, constitui um conjunto de

convengdes fundadas na utilidade. Util, na concepgdo humeana, vem a ser tudo aquilo que for

272 “Em todos 0s governos existe uma permanente luta intestina, aberta ou silenciosa, entre a Autoridade e a
Liberdade, e neste conflito nem uma nem outra pode jamais prevalecer de maneira absoluta. Em todos os governos
se tem necessariamente que fazer um grande sacrificio da liberdade, e contudo também a autoridade, que limita a
liberdade, jamais deve, em qualquer constitui¢do, tornar-se completa e incontrolavel”. — Da Origem do Governo,
p. 226.

213 Maclntyre, p. 335.

274 Maclntyre, p. 337.
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benéfico, proveitoso e agradavel, no plano material ou moral. Essa nog¢ao direciona o homem em
meio a vasta gama de valores subjetivos ou superficiais que permeiam as relacdes humanas.
Poder-se-ia entdo perguntar: em virtude de qual outro preceito os homens adiariam a satisfagdo de
suas paixodes? O que poderia motiva-los a qualquer acdo que superasse seus interesses egoistas, a
respeitarem as leis da justica ou a se submeterem a autoridade? Parece-me que o critério de
utilidade constitui uma resposta estratégica para essas questdes, dado que se apdia numa
perspectiva de prosperidade, alicercada na ordem social.

J. P. Monteiro entende que Hume postula a utilidade como uma justificagdo para as regras
gerais da sociedade, e que os homens reconhecem, na autoridade outorgada aos governantes, a
garantia de sua preservagdo e a da sociedade.”” Para Deleuze, o que Hume chama de regra geral
refere-se a instituigdo. A regra geral constituiria um sistema positivo e funcional que encontra seu
principio na utilidade.”’® No entanto, Deleuze adverte que ela ndo dispde de meios para explicar a
instituicdo: nem a utilidade privada, pois a instituicdo coage, nem a utilidade publica, porque esta
j& supde um complexo institucional ao qual ela esta apenas conectada. Ele afirma que a unica
coisa capaz de explicar a instituicdo, em seu carater particular, ¢ o entendimento e o costume ou
imaginagdo.””” Para ele, a regra geral ¢ estabelecida pelo interesse geral, que ¢ determinado pelo
entendimento. Nesse sentido, ela se determina e¢ se modifica no enunciado das situagoes
refletidas, das circunstancias possiveis;*’*em outras palavras, as regras gerais se formam em torno

das experiéncias vivenciadas.

25 Teoria, Retorica, Ideologia, p. 83.

Empirismo e Subjetividade, p. 43.
27 idem, p. 45.
28 Empirismo e Subjetividade, p. 47.
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A utilidade prescreve o valor de um individuo para a sociedade.”” Ela apresenta vantagens
ou beneficios que os homens obtém diretamente de seus atos ou indiretamente das agdes alheias.
Isso projeta um quadro artificial no qual as relacdes humanas se processam pela racionalidade
embutida no referido critério. A aprovagdo as virtudes sociais se deve a sua utilidade publica,
uma vez que elas promovem os costumes cultivados pelos homens. A utilidade ¢ a medida da
realizagdo do egoismo dos homens, o denominador comum de tudo o que desejam. Por
reconhecerem a importincia da sociedade para sua sobrevivéncia, os homens adotam a justica
para empreenderem os seus projetos.”* Hume afirma que a dependéncia entre os interesses
individuais e as conveniéncias coletivas nos induz a olhar para os valores da sociedade como

81 Portanto, a via artificial ¢ a Unica forma pela qual a

sendo nossos proprios valores.?
racionalidade pode predominar nas rela¢gdes humanas.

A nocgao de justica implica, em principio, a eqliidade nas relagcdes sociais €, como vimos,
ela privilegia a propriedade e se fixa na obrigacdo moral em funcdo da ordem social. Além das
relagdes sociais, a justica regula também as relagdes entre as diferentes sociedades ou governos.

Hume postula que a autoridade e a legitimidade do poder sdo derivadas das convengdes humanas,

que originaram [eis positivas para suprir a falta circunstancial do senso de utilidade publica.**

279 <[] o aspecto da utilidade, em todos os assuntos, ¢ uma fonte de louvor e aprovacio; que essa utilidade é
constantemente citada em todas as decisdes morais relativas ao mérito ou demérito de agdes [...]” — EPM, V, i, p.
300.

280 ““Quanto mais valorizamos nossa propria felicidade e bem-estar, tanto mais devemos aplaudir a pratica da justica e
da benevoléncia que, apenas elas, podem manter a unido social e permitir que cada homem colha os frutos da
mutua protegdo e assisténcia” — EPM, V, i, p. 280.

281 <0 amor de si mesmo é um principio tdo poderoso na natureza humana, e o interesse de cada individuo estd em
geral tdo ligado ao da comunidade que se pode desculpar os filésofos que imaginaram que toda nossa preocupagdo
pelo bem publico poderia reduzir-se a uma preocupacao pela nossa propria felicidade e preservacdo” — EPM, V, i,
p- 284.

282 «Assim, quando a razdo natural ndo aponta nenhuma regra fixa de utilidade publica pela qual se possa decidir uma
controvérsia de propriedade, leis positivas sdo comumente promulgadas para ocupar o seu lugar e dirigir os
procedimentos de todas as cortes de justica. Quando também estas falham, [...] recorre-se a precedentes. [...] Se
faltam leis e precedentes diretos, busca-se o auxilio de outros imperfeitos e indiretos [...]” — EPM, Apéndice III, p.
396.
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A critica que Hume faz do estado de natureza, do direito natural e do contrato social
incide sobre o problema da legitimidade do governo, porque, por si mesma, a lei ndo pode ser
fonte de obrigagdo, visto que a obrigacdao da lei pressupde um acordo firmado em vista da
utilidade. A sociedade, segundo Deleuze, ndo pode garantir direitos preexistentes: se o homem
entra em sociedade, ¢ justamente porque ele ndo tem tais direitos. A no¢ao de utilidade se refere a
institui¢do por um sistema inventado de meios positivos que visam promover a instauragdo € o
fortalecimento da sociedade.” Assim, a sociedade constitui um conjunto de convengdes fundadas
na utilidade e ndo um conjunto de obrigac¢des fundadas num contrato. Socialmente, a lei ndo ¢
primeira, dado que ela supde uma instituicdo que ela limita e controla. O problema dos vinculos
entre natureza e sociedade se coloca na contraposicdo entre as necessidades naturais e as
instituigdes. Porém, qual ¢ natureza dessa intersec¢do entre a natureza e a sociedade? Hume
concebe esse vinculo como sendo artificial, presidido pela utilidade.

As convengdes indicam modelos de comportamento na medida em que suprem a auséncia
de padrdes naturais de conduta, pois o processo das relagdes sociais carece de regras para atingir
seus fins.*** Para Hume, “que temos um dever para conosco mesmos ¢ algo reconhecido até pelo
mais vulgar sistema de moral, e deve ser relevante examinar esse dever a fim de descobrir se ele
tem alguma afinidade com aquele que temos para com a sociedade”.*® O costume condiciona os
homens em vista das exigéncias da vida social — aspecto refor¢ado pela agdo dos politicos e dos

educadores. O costume alicia o temperamento natural do homem, tornando-o incapaz de ser

283 Empirismo e Subjetividade, p. 42.

284 <O interesse e a utilidade comuns geram infalivelmente uma norma sobre o que ¢ certo ou errado entre as partes
envolvidas” - EPM, 1V, p. 276.

25 EPM, Apéndice IV, p. 414.
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indiferente em relacdo ao bem ou ao mal alheios. Este ¢, segundo Hume, um principio de vital
importincia para a sociedade.”

Em sua teoria politica, Hume privilegia o tema da propriedade porque ela estabelece um
vinculo concreto entre o individuo e a sociedade. Ele assegura que a principal fungdo da
sociedade consiste em aprimorar esse vinculo, visto que a instabilidade dessa relagdo pode
resultar num entrave para o processo de sociabilidade.” As leis da justica resultam do engenho
humano em vista das exigéncias de seu egoismo natural e o governo surge em vista da
complexificacdo das relagdes sociais. A intersec¢do dos interesses (publicos e privados) deve
resultar num padrio de comportamento que favoreca a ambos os interesses.”*®

Hume salienta que a sociedade poderia viver naturalmente sem o governo, porém, nao
sem as regras da justica, dado que toda a sociedade transita em torno da propriedade e das
relagdes que dai procedem. Para Hume, as regras da propriedade precedem o governo e
constituem os principios da justica, que revelam a base na qual se assenta a estrutura do
governo.” Hume postula que a obrigacdo moral foi inventada em fun¢do da obrigacao natural e
que o principal objetivo do governo ¢é forgar os homens a observar as convengdes sociais.”” Ele

afirma que cumprir as promessas preserva a garantia e a estabilidade nas relagdes interpessoais e,

observar as leis, preserva a ordem da sociedade. Hume ainda pondera que o cumprimento das

286 <[] o costume ¢ o habito, agindo sobre as tenras mentes dos filhos, tornam-nos sensiveis as vantagens que podem
extrair da sociedade, além de gradualmente forma-los para essa sociedade, aparando as duras arestas e afetos
adversos que impedem essa coalizdo” — THN, p. 527.

287 «[ ..] assim como o aperfeicoamento desses bens ¢ a principal vantagem da sociedade, assim também a
instabilidade de sua posse, juntamente com sua escassez, ¢ seu maior impedimento” — THN, 111, ii, 2, p. 528.

288 <[] essas diversas paixdes interessadas sdo obrigadas a se ajustar umas as outras de maneira a concorrer para
algum sistema de conduta e comportamento” — THN, 111, ii, 6, p. 568.

289 «Q estado da sociedade sem governo é um dos mais naturais do homem [...] embora os homens possam manter
uma sociedade pequena e inculta sem governo, ndo podem manter nenhum tipo de sociedade sem justica” — THN,
IIL, ii, 8, p. 580.

2% «“Todo governo &, pois, claramente uma invengio humana, e como a maior parte dos governos ¢ um fato histérico
conhecido, sera necessario retroceder ainda mais para encontrar a fonte de nossos deveres politicos, se quisermos
afirmar que implicam uma obriga¢do moral natural” — THN, 111, ii, §, p. 581-2.
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promessas € a obediéncia ao governo sdo imprescindiveis a sociedade civil e procedem de
obrigacdes semelhantes. Por fim, declara que o mérito e o demérito das obrigagdes (natural e
moral) sdo independentes entre si.*”!

As sang¢des do governo garantem a eficiéncia das promessas.*”> Mas, se o Estado ndo pode
mais garantir a salvaguarda dos interesses de seus membros, entdo, ja ndo deve haver mais razao
para sua existéncia. Hume nota que tendo cessado o interesse particular, conseqlientemente,
suspende-se também a sangdo imediata do governo. J& dissemos que isto se refere

especificamente a obrigagdo natural .

Os homens podem até¢ destituir um governo, mas € pouco
provavel que eles renunciem a qualquer tipo de governo, pois se trata de um artificio elaborado
segundo os interesses da propria sociedade, e contraria-los significa revogar a obrigacdo natural
da obediéncia. O senso do interesse designa o motivo original da obediéncia ao governo, que ¢
competente nao sO para refrear os desejos naturais dos homens bem como para reverté-los para o
bem geral da sociedade.”*

O governo ndo subsiste sem a obediéncia, ¢ a obediéncia, por sua vez, se funda no
interesse, amparado na utilidade. Somos conduzidos, por interesse proprio, a instituir uma
magistratura e de nos submetermos a ela; porém, essa mesma magistratura, ao se exercer, faz com

que adaptemos aquele interesse a um interesse mais geral.”’

A origem da autoridade publica
sobre a propriedade se deve principalmente ao direito positivo, dado que este se baseia na

experiéncia e, por ser Util e vantajoso, ¢ derivado da vontade refletida e ndo da natureza. Hume

291 «“porém, ndo sdo apenas as obrigagdes naturais motivadas pelo interesse que sio distintas nas promessas e na
obediéncia civil, mas também as obrigagdes morais impostas pela honra e consciéncia; de modo que o mérito ou
demérito de umas nao depende em nada do das outras” — THN, 111, ii, 8, p. 584.

292 «“Mesmo que jamais tivesse havido no mundo algo semelhante a uma promessa, o governo ainda seria necessario
em todas as sociedades extensas e civilizadas; e se as promessas tivessem apenas sua propria obrigacao, sem
receber independentemente a san¢do do governo, seriam pouco eficazes nessas sociedades” — THN, 111, ii, &, p.
585.

293 Cf. THN, 111, ii, 9, p. 590.

24 THN, 111, ii, 10, p. 592.

25 Idem, p. 595.
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sustenta ainda que o tempo e o costume outorgam autoridade a todas as formas de governo,

conferindo-lhe, de modo geral, legitimidade e necessidade.**

2% Ihidem, p. 596.
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CONCLUSAO

A teoria humeana, ao postular o artificio como uma das bases da estrutura social,
estabeleceu que as realizagdes da sociedade habilitariam os homens a usar todos os recursos para
moldar um ambiente, uma cultura na qual ele pudesse se desenvolver sem limites, de acordo
unicamente com as prescrigdes de sua natureza. Na sociedade, seriam criados sistemas para
resguardar a vida dos homens dos perigos iminentes e de todas as perturbacdes da ordem social.
Esse otimismo (teérico) baseava-se na certeza de que, dadas as caréncias e necessidades
humanas, os homens submeteriam seus desejos mais veementes em vista de um interesse de
carater mais geral. Esse redirecionamento das tendéncias pode se dar por duas vias: por uma
efetiva defesa dos valores sociais e do interesse publico e inculcando-se nos homens o receio por
um hipotético estado caodtico decorrente da livre atuagdo das paixdes — sendo ambos 0s processos
realizados, sobretudo, por educadores, politicos e magistrados.

Os pressupostos do artificio sdo reforgados pela eficacia das varias instancias
encarregadas do gerenciamento social. As proprias forgas que tornaram a sociedade capaz de
amenizar a luta hostil pela sobrevivéncia, serviram para reprimir este impulso nos individuos. Os
mecanismos de controle social, representados nas normas que gerenciam as relagdes sociais,
fornecem as diretrizes para evitar os conflitos decorrentes da substitui¢do de uma acgdo natural e
espontanea por uma ac¢do construida, premeditada e, portanto, artificial. O respeito e obediéncia
sdo pressupostos da justica e do governo e, por isso, essas duas instincias nao se prestam a
justificar suficientemente suas exigéncias nem sua atuagdo, pois, supostamente, seus pressupostos
devem estar imbricados no seio da cultura humana de tal forma que, apesar de serem artificiais,

devem ser considerados — como pretende Hume — naturais.
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Com efeito, a justica e o governo se tornam antinaturais na medida em que defendem
incondicionalmente o direito de propriedade, reprimindo e até mesmo suprimindo as vontades
fundamentais dos homens. Nesse caso, aquelas instancias transcendem o limiar de suas fungdes,
pois, ao invés de governar, representam muito mais o poder coercitivo, se colocando além do bem
e do mal, tornando-se contraditorias. Na verdade, elas operam por um principio de exclusdo,
considerando o individuo como aquilo que se desvia da regra, como uma incomoda excecao.

O individuo tem que se adaptar a uma sociedade que se altera e se articula numa
velocidade e de um modo muito diferentes dos seus. A administragdo rigorosa das necessidades
humanas tornou-se, desde hd muito, em fator fundamental na reprodugdo do sistema social: ¢
mister que os interesses publicos sejam incorporados pelos individuos; que o patriotismo seja
valorizado como simbolo da virtude de um povo e que o distintivo entre um cidaddo e um fora da
lei seja o grau de apreco que cada um denota pelos valores nacionais. A democracia, com todos
0s seus canais, facilita esse processo de introjecao, acostumando os homens a preferir a ordem
social a ordem natural das coisas. Ela obriga os homens a escolherem seus governantes e permite
que estes gozem de uma certa imunidade, que lhes garante o respeito de seus governados. O grau
de insatisfacdo € baixo porque o sistema compensa aqueles que colaboram com ele. A sociedade
organizada ¢ livre, sendo a ignorancia e a submissao o 6nus dessa liberdade.

A teoria politica de Hume desenha uma sociedade aparentemente ordenada e harmonica,
na qual os homens desfrutam de muita liberdade. A proposta humeana de uma sociedade liberal e
atraente ¢ refor¢ada por um argumento pratico que estimula os homens a contabilizarem as
vantagens da vida social. Com efeito, parece uma tarefa ingloria, em face das tendéncias
hedonistas da sociedade contemporanea, desvelar os problemas de uma teoria que aparentemente

promove a satisfagdo desses anseios. Talvez ndo fosse a intengdo de Hume endossar esse tipo de
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apropriacao indevida dos valores, porém, a sua teoria politica, independentemente de sua
inten¢do, se presta a esse papel, visto que ela projeta um esquema no qual os individuos estdo
sujeitos a sistemas artificiais que os dispdem em funcdo das instituigdes sociais, quando deveria
ocorrer 0 contrario.

Hume quer nos fazer crer que a civilizagdo se baseia na permanente subjugacdo dos
propositos particulares em funcdo do interesse publico. Resta saber se a sociedade compensa as
privacdes a que os individuos sdo submetidos. Ele considera que a livre gratificacdo das
necessidades instintivas ¢ incompativel com a sociedade. Assim, a perspectiva de felicidade dos
homens fica subordinada ao sistema de lei estabelecido. A necessidade de ordem na vida moral e
politica e a conseqiiente sujeicdo dessas instancias as atividades socialmente uteis configuram a
cultura no arcabougo teoérico humeano.

Talvez o processo que engendra a cultura seja benéfico para a sociedade considerada em
sua totalidade, e, por isso, nem a mecanizagao ¢ a padronizagdo da vida, nem a destrutividade do
progresso, sejam capazes de fornecer argumentos suficientes para invalidar o processo de
civilizagdo ocidental. De acordo com Hume, a acdo dos politicos e dos educadores fortalece a
promessa de uma vida melhor para os cidaddos. No entanto, em sua teoria, civilizagdo parece ser
sindnimo de auséncia de liberdade, pois o que realmente impera ¢ o dominio dos homens pelas
institui¢des, das relacdes humanas pelo direito. A pretendida idoneidade da justica, portanto,
oculta o legalismo que perpassa sua teoria politica, uma tendéncia impulsionada pelo triunfo das
concepgoes liberais em sua época (séc. XVIII). Afirmar o contrario disso, naquele momento, seria
regredir na senda do progresso, seria como retornar ao barbarismo. Embora, a subjugacido se
intensifique a medida que as realizagdes materiais e intelectuais da humanidade parecem permitir

a criacao de uma sociedade verdadeiramente livre.
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Aqui jaz a contradi¢do. O arcaismo das instituicdes impede a emergéncia de novas formas
de organiza¢do social, sendo que, para manter aquelas estruturas, os governantes utilizaram todos
os recursos, inclusive repressao (fisica e ideoldgica). Devemos nos perguntar: a repressao, em
suas varias formas, ¢ indispensavel a civilizacdo? Em outras palavras: pode existir um modelo de
civilizacdo que ndo seja repressiva? Se a resposta for negativa, talvez seja desnecessaria qualquer
teoria politica, inclusive a de Hume. Se for verdade que a sociedade principia quando os homens
renunciam a satisfacdo integral dos desejos, entdo, a coacdo seria um pressuposto da sociedade,
baseado no receio de que se os homens tivessem liberdade de seguir seus desejos naturais, se
tornassem incompativeis com qualquer associacdo duradoura, destruindo até aquilo pelo qual se
conjugaram.

A tradicdo liberal propagou a idéia de que o homo animalis converte-se em ser humano
quando transforma radicalmente os principios que governam a consecug¢ao dos seus desejos, € que
a transformacao no sistema de valores se processa quando o homem aprende a adiar a satisfagdo e
restringir o prazer imediato em fun¢do de um prazer garantido. O homem, que era um mero “feixe
de sensagdes” converte-se num sujeito organizado, que se esforca para obter o que ¢ util, sem
prejuizo proprio e alheio. Nessa nova condi¢do, desenvolve a fun¢do da razdo, aprendendo a
examinar e a articular os dados da realidade em vista de beneficios. Torna-se um sujeito
preparado para uma racionalidade que lhe ¢ externamente imposta, desenvolvendo sistemas
artificiais para criar um locus no qual ele possa realizar suas aspiragdes.

A nocao de que uma civilizagdo nao-repressiva ¢ impossivel € recorrente na teoria politica
humeana. No entanto, o argumento da escassez, que serviu como justificacdo para a maioria das
teorias modernas sobre o contrato social nao se sustenta em face das sociedades contemporaneas,

visto que os bens sdo produzidos em abundancia. Com efeito, as distribuicdes dos bens e da renda
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€ que nao sao proporcionais as necessidades das pessoas. O argumento da escassez indicava que a
unica forma de supera-la é por meio do trabalho, por uma utilizagdo racional do poder humano.
Tal racionalidade ¢ contestavel, dado que o argumento da escassez (que tem justificado o poder
institucionalizado) enfraquece a medida que o conhecimento e controle do homem sobre a
natureza promovem meios suficientes de satisfacdo das necessidades basicas da humanidade. A
histéria mostrou que a pobreza decorre, sobretudo, da maneira como os recursos sdo distribuidos.
Esse dado ¢ de uma importancia decisiva para uma teoria politica como a de Hume, que procura
justificar a necessidade de controle apoiando-se numa despropor¢do supostamente natural entre
os desejos humanos. Sem um motivo l6gico, portanto, aqueles dispositivos de controle se tornam
irracionais. A sociedade instrumentalizou o homem em virtude da manutengao das restri¢cdes
impostas, para que a ordem estabelecida ndo se dissolvesse. As relagdes em torno da propriedade,
na teoria politica de Hume, ficaram submetidas a essa racionalidade, fundamental para a justica e
0 governo, logo, para a ordem da sociedade. Porém, ¢ preciso salientar que o mero controle ¢
diferente do exercicio racional da autoridade, que se limita a administragdo de fungdes e
institui¢des necessarias ao progresso da sociedade. Em contraste, a dominagdo visa consolidar
uma hegemonia de interesses, muitas vezes espurios, mediante uma versdo do argumento da
escassez que preconiza a coacao irracional dos individuos.

O problema ¢ que as diferentes instituicdes e instancias de poder introduzem formas
adicionais de controle além dos indispensaveis a ordenada associagdo humana. O principal
sistema adicional de controle ¢ o governo, que transcende a justica, embora ndo seja tdo
indispensavel quanto esta. Em muitos momentos, essas formas de poder promoveram um
processo de racionalizacdo das regras gerais para reproduzir a sociedade, de modo que os

interesses de dominagdo e o interesse publico ficaram quase indistintos. Pelo fato de um sistema

127



de regras gerais determinar o grau de satisfacdo possivel para a populacdo, o prazer dos
individuos se tornou tdo geral quanto as regras, porque foram desviados para fins socialmente
uteis, operando em funcao de um sistema de relagdes sociais artificiais. As restricdes impostas
pelas regras sdo tanto mais racionais quanto mais gerais, pois atuam sobre o individuo como leis
objetivas que, ao serem assimiladas por efeito do hébito, operam como se fossem seus proprios
interesses. O individuo se acostuma em viver a repressao “em liberdade”, sem notar suas
conseqiiéncias. Seu conformismo ¢ corroborado pela resignacdo dos demais, o que perpetua a
regra pela qual o valor do sujeito ¢ medido pelo seu desempenho social, que ¢ a mesma pela qual
a sociedade recompensa os obedientes e pune 0s transgressores.

As institui¢des sociais e as leis sao racionais na medida em que estabelecem os modelos
para o subseqliente desenvolvimento da sociedade, abrindo caminho para o progresso através do
controle e da abstencdo racionalizada, estabelecendo as condi¢des para o disciplinamento das
geracdes futuras. Hume tenta justificar esse poder salientando a utilidade da promessa de protecao
e de seguranca, que ¢ a origem e fun¢do daquelas instancias. O controle social torna-se, portanto,
legitimo. Isso se considerarmos os aspectos legais, porque esse processo de legitimagdo ndo foi
suficiente para convencer definitivamente a sociedade. Conseqiientemente, a revolta contra a
disposi¢do da sociedade sempre se mostrou muito forte, o que pode ser percebido pelas rebelides
que ameacam o proprio estatuto da sociabilidade. A moralidade social ¢ cuidadosamente
arquitetada para evitar essas “crises” sociais e esvaziar os movimentos subversivos a ordem da
sociedade.

A necessidade do artificio varia proporcionalmente com a extensdo da racionalidade das
relagdes sociais. A autoridade institucionalizada, caracteristica da civilizagdo contemporanea,

torna-se cada vez mais impessoal, objetiva e universal a medida que se torna mais racional, eficaz
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e util. A sociedade se define entdo como um sistema de desempenhos tuteis, no qual a hierarquia
(de fungdes e relagdes) configura uma razao objetiva no sentido de algo que fixa a lei e a ordem
como simbolos distintivos da sociedade. No mesmo processo, o artificio ¢ despersonalizado: o
controle das paixdes passa agora a ser uma fun¢do da organizacdo da sociedade em vista das
acdes efetivas de reproducdo de um sistema social.

O sujeito se transformou em mais um componente da engrenagem da sociedade, cujo
mecanismo artificial racionaliza a dominagio, subjugando as rebelides. As rebelides e revolugdes
seguiram-se as contra-revolucdes, pois as novas propostas apresentadas pelas teorias liberais
aperfeicoaram e modernizaram o sistema de controle de uma forma sutil, quase imperceptivel. As
revolugdes que surgiram no decorrer da historia tentaram subjugar os seus algozes pelos mais
variados meios, porém, todas fracassaram. E porqué? Talvez porque o embate de forcas
antagdénicas dentro dos proprios movimentos tenha facilitado o predominio das forgas
conservadoras.

A racionalizagdo das vias do poder aumenta a reprovagdo as rebelides, pois o governo,
diante das avarias causadas pelas rebelides, se promove como o principal avalista da seguranga e
da liberdade dos homens. Qualquer tipo de rebelido ¢ enquadrado como uma infragdo contra
aquilo que garante os bens e servigos que servem a satisfacdo das necessidades humanas. Trata-se
de um crime contra a sociedade em geral. A razdo que motivou a revolta ¢ habilmente diluida por
consideragdes de carater geral, tais como a seguranga e o interesse publicos.

A racionalizagdo assume, na teoria politica de Hume, a forma da administracio publica, i.
e., das atribuigdes proprias da justica e do governo. A burocracia dessas instancias torna cada vez
mais impessoais as relagdes entre seus representados porque operam em vista da eficiéncia

auferida da no¢do de utilidade. A organizag¢ao do Estado ¢ resultado da soma total do trabalho das
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instituicdes que controlam os desejos individuais. A nog¢do de dever, oriunda de um suposto senso
moral, pretende integrar as ac¢des, contraindo o sujeito de modo que ele ndo mais se reconhega na
dinamica social e se sinta incapaz de assumir suas escolhas morais perante a coletividade.

A teoria humeana propde que os homens se prestem a uma espécie de ‘calculo utilitario’
quanto a utilidade e os beneficios promovidos pela sociedade. Essa avaliagdo substitui a medida
do individuo pelo padrao médio da sociedade. A felicidade fica condicionada pelo sentimento de
satisfacao social pelo dever cumprido. O homem ¢ impelido a dominar racionalmente o meio,
transformando-o em arena para as suas realizagdes. Por isso tudo, o homem esta resignado, antes
mesmo da sociedade o forgar a pratica metddica da resignacao. A capacidade de resignacao torna-
se entdo um requisito indispensavel, sem o que a vida em sociedade seria insuportavel, pois ¢ ela
que permite a submissao e a rendincia.

Os conflitos entre os desejos sdo um fato inelutavel da vida humana. O objetivo das regras
artificiais € mitiga-los, mas nunca sera possivel aboli-los. Em toda a historia, os homens tém se
dividido em aliados e inimigos; mas, a medida que a organiza¢do social se tornou mais complexa,
houve uma ampliagdo da assisténcia mutua em vista dos beneficios. Foram elaborados codigos
morais para decidir os conflitos entre as exigéncias da racionalidade e as do impulso. Mas, entre
as extremidades do impulso e da racionalidade, ¢ preciso encontrar um ponto médio, uma ética
que proporcione ao homem uma perspectiva de vida equilibrada. E através desse conflito, que
irrompe no intimo da natureza humana, que surge a necessidade de uma ética.

A estratégia de se priorizar a face social do homem em vista de suas tendéncias anti-

sociais fez prevalecer a razoabilidade sobre o instinto, a determinagdo sobre a espontaneidade,
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enfim, declarou a superioridade do calculo utilitario®” e da técnica®® sobre as mais auténticas
expressdes dos principios naturais.”®® O projeto de sociedade liberal ndo abre espago para a
particularidade; nele, o individuo ¢ uma ‘fic¢do romantica’, essencialmente nostalgica. Por isso, ¢
necessario manter abertos na sociedade canais de comunica¢ao que promovam a liberdade e que
estabelegam limites a autoridade estabelecida.

O conceito de natureza humana proposto por Hume ndo oferece uma explicacio
satisfatoria para a variagdo moral aparente ou mesmo a discordancia moral entre as culturas. Sua
tentativa de resolver esses problemas se baseia em sua crenga na imutabilidade dos mecanismos
dos principios naturais. O posicionamento moral de Hume tende a atrelar a conduta dos homens a
regras de carater geral. Entretanto, as relagdes sociais sdo notadamente especificas, relativas a um
tipo de particular de ordem cultural e social. O objeto que satisfaz uma determinada paixdo ndo ¢
geral, mas especifico. Os valores cultivados por uma determinada sociedade influenciam na
génese do desejo e, muitas vezes, indicam seus objetos de satisfagdo. Portanto, o que agrada ou
desagrada obedece a uma prescri¢ao cultural especifica. A cultura tem sido tdo responsavel pela
coesao social quanto um governo comum. Em muitos aspectos, o que Hume julgava ser universal
era, em grande parte, singular e circunscrito no espaco ¢ no tempo. Sua analise configura-se no

universo de discurso da sociedade a que se destinam.*” O modelo de sociedade no qual Hume se

27 Procedimento pelo qual um individuo opta entre diferentes possibilidades de agdo, levando em consideragdo a
utilidade dos resultados que podem ser obtidos; em outra acepgdo consiste numa associagdo de meios em vista de
fins especificos.

2% Uma tendéncia a submeter todos os elementos, mesmo aqueles referentes a subjetividade humana a um processo
de objetivagdo para fins especificos, segundo a sua utilidade para produzir ou viabilizar uma determinada

finalidade.

299 y . . “ g7 . ~
“[...] a moral ¢ identificada, formam-se certas idéias gerais acerca das agoes e dos comportamentos

humanos, passa-se a esperar tais ¢ tais condutas de pessoas em tais e tais situagdes. Uma dada acdo é
classificada como estando de acordo com nossa regra abstrata, outra a¢do, como lhe sendo contraria. E, por
meio desses principios universais, controlam-se e restringem-se os sentimentos particulares do amor a si
mesmo”. — EPM, 1X, i, p. 354.

300 Alasdair Macl ari ial ir d 1H i i jul i is:

asdair MacIntyre monta o cenario social a partir do qual Hume extraiu os conceitos que julgava universais:

“Um sistema no qual o orgulho por casas e outras posses [...], € por uma posi¢do numa hierarquia [...], na qual a
propriedade determina a posicao, e na qual a lei e a justiga t€ém como sua fungdo especifica a prote¢do dos
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apoiou para conceber seu conceito de natureza humana consiste na classe dos burgueses e
aristocratas ingleses (os quais Hume denominava ‘espiritos elevados’) do século XVIIL**" Num
de seus ensaios, Hume admite sua propensdo a uma postura mais conservadora.*”?

A discussdo filosofica e as criticas que Hume propde sao direcionadas (explicita ou
implicitamente) aos teoricos ingleses principalmente, tanto do absolutismo quanto do
liberalismo.*”® A visdo eurocéntrica de Hume (e dos filosofos contemporineos a ele) priva a sua
analise de algumas varidveis antropologicas que seriam fundamentais para abranger um escopo
mais amplo das manifestacdes da natureza humana. Uma evidéncia disso € que, enquanto
historiador e ensaista, Hume também se limitou a analisar a cultura classica (greco-romana) e¢ a
cultura anglo-saxdnica; restringiu-se a analisar algumas questdes politicas e econdmicas
particulares num contexto determinado.’**

Atualmente, as diversas psicologias dos diversos agentes sociais revelam perspectivas que
ndo podem facilmente ser incorporadas ao esquema das regras gerais. Estas ndo permitem a
expressao das parcialidades diferentes e variaveis de cada pessoa, pois sao determinadas em face
da utilidade. Com efeito, as regras artificiais somente exprimem certas atitudes constantes que

gozam de aprovacdo social. Seu discurso se pauta na responsabilidade social, que proclama o

interdito, mas nao abre espagco para outras afirmacdes positivas. Tal sistema ¢ definido

proprietarios [...] este € o tipo de ordem social e cultural retratado por Hume no Tratado, como apresentando as
caracteristicas da natureza humana universal [...]”. — Justica de quem?, p. 317.

301 Cf. EPM, 1X, i, p. 356-7. Nessa perspectiva, J. P. Monteiro assemelha, em certos momentos, o autor do Tratado a
um ideo6logo conservador que se apresenta como sujeito de um discurso retérico que prejudica a teoricidade do
texto. Ele assevera que “a necessidade das instituigdes da sociedade inglesa do séc. XVIII € apenas ‘a conclusao’
retorica de uma ideologia que quer, a todo custo, preservar e justificar essas sagradas institui¢des [...]”. — Teoria,
Retorica, Ideologia, p. 184. Em outro trecho, Monteiro sustenta que “ao radicalismo do discurso tedrico vem
sobrepor-se a espessa camada de uma retdrica ultraconservadora”. — idem, p. 207.

302 “Todavia, e apesar de ser partidario da moderagdo, [...] ser-me-ia doloroso pensar ser impossivel nas coisas
humanas, maior estabilidade que a que lhes vem do temperamento e carater ocasional de determinados homens”. —

Que a Politica Pode Ser Transformada em uma Ciéncia, p. 247.

303 Cf. EPM, 111, ii, p. 256-7.

34 Cf. EHU, VIIL, i, p. 122-3.
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supostamente para o bem da sociedade.*"”

A teoria prescreve que devemos nos conformar as
regras gerais, mas ndo abrange os casos particulares e tampouco indica casos suficientes para
justificar a obediéncia aquelas regras. Hume apenas alega que diante dos efeitos da injustica, os
homens tém que aprender a conviver com a possibilidade constante de desagregagao da sociedade
e, conseqiientemente, com a idéia da ruina de sua propria espécie. As alternativas possiveis para
solucionar esse suposto problema, segundo Hume, transitam em torno do artificio, que se presta a
neutralizar os efeitos nocivos da injustica. Uma de suas caracteristicas ¢ ser uma invengdo
voluntaria e refletida, capaz de fazer com que os homens aceitem regular seus desejos em favor
de beneficios remotos. Mas, o problema ¢ justamente o artificio tornar o0 homem um ser que se
coloca sempre em fungdo de metas a serem atingidas, mecanizando assim as relagdes humanas,
dispondo-as numa ordem metodica para garantir uma pretensa harmonia na sociedade.

A maioria representativa dos cidaddos estabelece a ‘ditadura da opinido publica’, que
impde certos preceitos morais aos homens, mediante juizos de valor parciais que pretendem
reduzir a subjetividade a ‘objetivacao’ de tudo. Essa objetivagdo visa a uniformizacdo —
determinando que o interesse de alguns se torne o objetivo de todos. A ditadura da opinido
publica decide previamente o que ¢ aceitavel e o que ¢ incompativel com a sociedade. O
“esvaziamento da subjetividade” depaupera a existéncia humana na medida em que limita as
manifestagdes do homem, fazendo com que eles se conformem com apenas uma parcela da
‘realidade possivel’.

Por forca das tendéncias de cada época, os homens se tornam cada vez mais exigentes € a

inventividade humana trata de conceber outros meios para viabilizar sua satisfagio. O homem

305 A. J. Ayer afirma que “essas regras parecem habitualmente justificadas pelo fato de a sua observéncia visar o
interesse publico. Tal facto, porém, € verdadeiro apenas na generalidade e acontece até provar-se ser falso em
alguns casos particulares”. — Hume, p. 173.
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passa a viver num ‘mundo artificial’, criado pela exigéncia de necessidades sempre novas. Até
hoje, os homens tém usado sua inteligéncia para construir um mundo no qual apenas uns poucos
puderam goza-lo. Hume considera que alguns casos isolados de injustica ndo podem prejudicar o
sistema geral da justi¢a; no entanto, as agdes que se contrapdem a ordem social atingiram
propor¢des muito maiores que aquelas consideradas por ele. Isso significa que os interesses que
justificavam os artificios sociais talvez ja ndo possam mais ser considerados legitimos, dada a
divergéncia cronica de interesses instalada atualmente na sociedade.

O indice de violéncia na sociedade revela uma profunda insatisfacio com a ordem
estabelecida, deixando transparecer os problemas decorrentes dos sistemas de administracdo da
sociedade. E, talvez, ndo poderia ser de outra forma, dado que o controle ¢ a manutengdo da
ordem demandam a contengdo de impulsos inconcilidveis (aqueles em que a satisfagdo de um ¢
incompativel com a do outro), que resistem em mesma ou maior medida a forca imposta. O
processo de civilizagdo do homem forjou o arquétipo do cidadao, do homem normal. O sistema
social ideal estimula os desejos concilidveis (que permitem a satisfacdo de ambos os individuos
ou grupos de individuos) e desencoraja os inconciliaveis, valendo-se, para isso, da educacao e de
procedimentos que realizem essa fun¢do, pela qual a subjetividade ficaria subsumida pelo
positivismo do entendimento, que exalta a eficicia do individuo em funcdo do aperfeigoamento

das condi¢des econdmicas e culturais da humanidade. Mas, isso ¢ um plano meramente ideal.
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