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Introducio:

Este trabatho apresenta a histéria de um homem, Tito de Camargo Andrade que
viveu em Campinas no século XIX. A elaboragio de sua biografia jd estava quase chegando
ao fim quando, finalmente, pude “vé-lo” pela primeira vez. Fiquei paralisada com seu olhar
expressivo. H4 anos vinha interrogando velhos papéis, quase sempre tio econdmicos em
suas palavras. Fora lendo seu testamento que Tito se apresentara, inicialmente, aos meus
olhos: ali declarou seu nome, sua filiagdo, sua religido, discorreu um pouco sobre sua
familia. Dali em diante, percorremos uma longa trajetéria, A cada folha que lia sobre ele,
novos elementos iam se agregando para COmMpor sua imagem, COMO em um retrato falado.
Até que, de siibito, uma outra representacio se impds e pude vislumbr4-lo, Afinal, 14 estava
pintado o seu rosto, num guadro pendurado com destaque no interior da sacristia da igreja
de Sdo Benedito em Campinas. O homem que eu havia lentamente desenhado através de
textos e letras, tornava-se naquele momento visivel, em tragos € COICs. Ele finalmente
aparecia diante de meus olhos. E possfvel, entdo, saber como ele realmente foi?

Na verdade, aquele retrato que eu admirava extasiada naquele momento era o
resultado de muitas acdes. Primeiro, 14 estava a imagem que Tito, voluntariamente, havia
deixado de si mesmo a0 escolher sua roupa, a0 arrumar seu cabelo, ao fazer a pose que
deveria ficar registrada para a posteridade. Segundo, € muito provavel que a pintura ali
exposta tenha se originado de uma fotografia. Sua realizacio dependeu, portanto, de
técnicas variadas, desde a escolha do angulo, da pelicula, do enquadramento do fot6grafo
até a escolha de texturas, cores e tracos feitos pelo pintor. Aquela imagem tio “real” de
Tito, nada mais & na verdade, que 2 histéria destas diferentes escolhas e representagies.
Nio é diferente, guardada as devidas proporgdes, da biografia de Tito que apresento ao
leitor.

Quando 1i o testamento e invent4rio de Tito, estava ainda pesquisando para o meu
mestrado. Naquele momento, tinha como preocupagfio central a histéria do fim da
escravidio e a experiéneia do trabalho livre. No entanto, cedo havia percebido que qualquer
definicdo de escravidio efou liberdade s6 era imteligivel se considerasse a experiéncia
hist6rica das partes envolvidas naquele processo. Orientada por esta percepeao, fuilevada a
privilegiar, naquela pesquisa, a histéria de vida de libertos, por terem, como sujeitos,



vivenciado tanto a escravidio quanto a liberdade. Por entender que estes conceitos
comportavam valores definidos socialmente, passei a investigar as formas de obtencio legal
da liberdade, as expectativas envolvidas neste processo, o aparate juridico, a questéio
politica, entre tantos outros aspectos que, evidentemente, nio estavam divorciados da
questdo do trabalho, da constituigio de patriménios, das relacOes farniliares, assim como da
formagdo de solidariedades e identidades especificas. Enfim, privilegiar experiéncias de
vida significou pensar a hist6ria da escravidio e da liberdade 2 partir de outro prisma,
diferente daquele que prioriza apenas os debates parlamentares sobre a abolicdo ou que
interroga sobre o impacto estrutural cansado pelo desenvolvimento do capitalismo no
Brasil.

Tito de Camargo foi um dos libertos que descobri naquele momento e a pesquisa
sobre ele inseriu-se, inicialmente, dentro deste quadro de preocupacbes que ensejou este
trabalho anterior’. O estudo sobre a sua vida, contudo, revelou uma tal riqueza e apontou
para tio densas questdes hist6ricas que terminou dando origem a um outro projeto ¢ a um
grande desafio: o de escrever sua biografia®>. Nunca pretendi, entretanto, escrevé-la nos
moldes de uma historiografia tradicional que, muitas vezes, dedicou-se 3 acdo dos
individuos atribuindo-lhes significados morais e pedagégicos ou, ainda, heroificando-os, ao
transformar seus feitos em exemplo de conduta social’. Um estudo sobre a vida de Tito de
Camargo Andrade justificou-se, cada vez mais, no decorrer da pesquisa, pelas
possibilidades que abriu de conhecer, de forma mais aprofundada, a sociedade carnpineira
no século XIX. Ao seguir Tito de Camargo Andrade em suas relagbes sociais, pude
interrogar-me sobre as escolhas feitas por seus habitantes, importantes para a formac¢io de
suas identidades sociais. Foi acompanhando Tito de Camargo Andrade em sua convivéncia
na cidade e nas fazendas, sucessivamente abaladas pelas revoltas escravas, gue pude
interrogar-me sobre as aliancas construidas entre os escravos ¢ homens lvres pobres;

perceber os acordos tédcitos mantidos entre as autoridades (municipais e provinciais) e

! A dissertagio de mestrado terminou originando o livro A Conguista da Liberdade: libertos em
Campinas na segunda metade do século XIX. Campinas: CMU/Unicamp, 1996,

? Vide sobre este tema Xavier, Regina Célia Lima. “O desafio do trabalho biografico” Questdes de
teoria ¢ metodologia da histéria. Porto Alegre: Ed. universidade/UFRGS, 2000, pp- 161-176.

3 Veja-se o caso, por exemplo, das biografias morais citadas por Levi, G. “A iluso biografica”
Amado e Ferreira (Org.) Usos e abusos da histéria oral. Rio de Janeiro: Editora da Fundacio Getiilio
Vargas, 1998, pp. 183-192,




senhores ¢ membros do clero local; surpreender os escravos reunidos em batuques ou no
interior de irmandades religiosas; perceber snas atitudes frente as doencas e 2 cura proposta
por médicos e curandeiros; enfim, através dos percursos de Tito em diferentes conjunturas,
todo o “horizonte social” de Campinas se descortinou”,

Dei prosseguimento, entdo, 3 minha pesquisa documental, intensiva, incentivada,
em grande medida, pela sugestio de Ginzburg em seu artigo O nome ¢ o como’, no qual
ressalta as possibilidades analiticas abertas pela abordagem que privilegia o0 nome préprio
como veiculo de investigagdo. Conduzida pelo nome de Tito de Camargo — como um “fio
de Ariana” a me guiar no labirinto dos arquivos — fui levada, de fato, a conhecer diferentes
tipos de registros e esta diversidade de fontes levou-me também a recopstituir diversas
conjunturas sociais. Ao mesmo tempo, Tito foi se revelando através dos vastos
relacionamentos que estabeleceu em sua vida. Atraves deles busquei, tanto quanto possivel,
como havia sugerido Ginzburg, integrar e articular estas vérias dimensGes do vivido, na
tentativa de fecer nma “malha fina”, capaz de “compor uma imagem grifica do tecido
social” no qual Tito de Camargo esteve inserido.

Esta perspectiva foi sempre utilizada como forma de evitar a possibilidade de
atribuir 2 vida de Tito de Camargo “uma unidade coerente de sentido”, armadilha sobre a
qual Bourdien havia chamado a atencio em seu artigo A ilusdo biogrdfica’. Uma das
primeiras questdes que se impds foi, justamente, aquela que relaciona o nome préprio com

a identidade do sujeito.

* Cerutti ressalta, em seu trabatho, como “os impedimentos e limites da escolha dos individuos
dependem essencialmente das caracteristicas de suas relagdes com outrem: inscrevem-se na rede de
compromissos, das expectativas e dos lagos de reciprocidade que a vida em sociedade Thes impGe”.
Por conseguinte, enfatiza esta autora, ¢ o processo social que se situa no centro de andlises como
estas, afinal, ilumina-se mais as interagdes dos individuos em diversos conteXxtos sociais que as
institui¢des. O foco da amalise, conclui, deixa de ser as estruturas ou estas mstituicoes e passa a ser
o processo e as interagGes. Cerutti, S. “A construcac das categorias sociais” Boutier, J e Julia, D.
Passados recompostos: campos e canteiros da histéria. Rio de Janeiro: Editora UFRJ: Editora FGV,
1998, p. 240-241.

5 Ginzburg, C. “O nome e o como. Troca desigual ¢ mercado historiografico” A Micro-historia e
outros ensaios. Lisboa/Rio de Janeiro: Difel/Editora Bertrand Brasil, 1989, pp. 169-178.

§ Neste artigo, 0 autor critica a idéia de uma histéria que concebe a vida como “um todo”, “um
conjunto coerente e orientado, que pode e deve ser apreendido como expressdo upitdria de uma
“inten¢fio” subjetiva e objetiva, de um projeto” que transcorre, por sua vez, “segundo uma ordem
cronolégica que ¢ taribém uma ordem l6gica”. Bourdieu, P. “A ilus&o biografica” Amado e Ferreira
(Org.) Usos e abusos da histéria oral. Rio de Janeiro: Editora da Fundagdo Getilio Vargas, 1998,
p.184.




Bourdieu aponta o nome préprio como uma descricio oficial do individuo, norteada
por uma l6gica que tenderia a se aproximar daquela que nforma os relatos de vida, Para
este autor, 0 nome préprio € a identidade visivel de seu portador, constante e durdvel, que
arrancado do tempo e do espago social, assegura aos individuos assim designados uma
constancia nominal, O nome como uma designagdo rigida transcende, portanto, as
flutuagdes histSricas, Por conseguinte, ele pressupde uma unidade que contém as sucessivas
manifestagdes do sujeito ¢ a “possibilidade socialmente reconhecida de totalizar essas
manifestagSes em registros oficiais”. A histéria de vida, por sua vez, aproxima-se desta
descrigdo oficial, explicitada na instituiciio de um nome proprio, a0 nos levar a pensar este
sujeito assim nomeado de forma unitdria, ao definir a nogfio de trajetéria como “uma série
de posigbes sucessivamente ocupadas por um mesmo agente num espaco que € ele mesmo
um devir”. Para Bourdieu, contudo, “tentar compreender uma vida como uma série tinica e
por st suficiente de acontecimentos sucessivos, sem outro vinculo que nao a associacio a
um “sujeito” cuja constdncia certamente nfio € sendo aquela de um nome proprio, € quase
tdo absurdo quanto tentar explicar a razfio de um trajeto no metrd sem levar em
consideragio a estrutura da rede™’.

Esta relagdo entre o nome préprio e a identidade atribuida ao individuo mostrou-se
especialmente complexa durante 2 pesquisa documental devido 2s especificidades
histéricas de uma localidade como Campinas no século XIX. Em primeiro Iugar, 2
constancia noninal tal como foi definida por este autor mosirou-se, neste caso particular,
ser apenas parcialmente verdadeira. Para Bourdieu afinal, o nome préprio como produto de
um rito de instituicdo inaugural, marca o préprio acesso 2 existéncia social’. No caso de
Campinas e, especialmente, de Tito de Camargo, este “rito inangural” foi produto de um

7 Segundo Bourdieu, “ndo podemos compreender uma trajetéria sem que tenhamos previamente
construido os estados sucessivos do campo mo qual ele se desenrolou e, logo, o conjunto das
relacBes objetivas que uniram o agente considerado ao conjunto dos outros agentes envolvidos no
mesmo campo e confrontado com o mesmo espago dos possiveis”. Idem. p. 190.

® Para Bourdieu, o nome préprio € o suporte daquilo que chama esiado civil, ou seja, “o conjunto de
propriedades ligadas a pessoas s quais a lei civil associa efeitos juridicos, produto do rito de
Istituicdo inaugural que marca o acesso a existéncia social, ele & o verdadeiro objeto de todos os
sucessivos ritos de instituigdo e nominacio dos quais € construida a identidade social: essas
certidGes de atribuicdo, produzidas sob o controle e garantia do Estado”. Idem., p. 188. Para uma
outra anslise sobre o processo histérico no qual se deu a identificagio oficial dos individuos,
consulte ainda Ginzburg, C. “Sinais: raizes de um paradigma indicidrio” Mitos, emblemas, sinais:
morfologia e histéria. 4o Paulo: Companhia das Letras, 1989, pp. 143-180.




rico processo hist6rico gue ndo pode ser @ priori deduzido. Diferentemente de hoje, © nome
préprio no século XIX para uma boa parte da populagdo (que era escrava) nio era dado
necessariamente 20 sujeito em seu nascimento e registro e, tampouco, era um elemento
constante e a-hist6rico. Tito, a exemplo de outros, fez-se conhecer durante mais de 30 anos
apenas pelo primeiro nome, aquele que adquiriu provavelmente como cative no Brasil.
Outros escravos com 0§ quais conviven, no entanto, tinham seus nomes seguidos de alguns
epitetos (ndo associados diretamente a uma personalidade juridica) que, em geral, faziam
referéncia ao trafico transatlantico do qual haviam sido vitimas, indicando suas presumidas
procedéncias. E o caso de escravos como Bento Monjolo e Jodo Congo, moradores na
fazenda Duas Pontes de propriedade do Capitdo-mor Floriano de Camargo Penteado que o
leitor conhecerd no primeiro capitulo deste trabalho. Estes epftetos, no entanto, ao se
aderirem aos nomes dos escravos e 2o participarem da constituicio de suas identidades,
podiam se relacionar tanto com a 6gica do traficante, sendo assim uma atribuicdo dos
agentes colonizadores, guanto podiam ser assumidos no Brasil pelos préprios escravos, em
um processo no qual recriavam suas identidades culturais. Importante também era a adogio
de um sobrenome, tal como o fez Tito, em um processo no qual & recomposi¢io do nome
préprio marcava o acesso 2 liberdade e 3 personalidade juridica. Assim Tito, uma vez
liberto, assumiu o sobrenome de seu senhor vindo a se chamar Tito de Camargo Andrade.
A constituicdo dos nomes encrustavam-se, desta feita, vérios significados sociais, politicos
e culturais que ndo poderiam em minha andlise ser ignorados. O nome € a identidade deste
homem que eu pesquisava, s6 podiam ser pensados, portanto, em relacdo a esta “estrutura
da rede” a que aludiu Bourdieu.

Assim, o nome e a identidade de Tito de Camargo me foram sendo revelados a
partir das suas préprias experiéncias sociais e em relacdo ao contexto histérico no qual se
inscreviam suas acdes. Entretanto, estabelecer em uma narrativa, esta relacéio entre as a¢Oes
singulares de um individuo e o contexto ndo foi uma tarefa ficil. E certo, como pontuou
Levi, que muitas vezes corre-se¢ o Tisco de chamar o contexto & cena para que ele explique
aqueles fendmenos que inicialmente nos pareceram incompreensfveis ou para preencher .
lacunas documentais. Quem, no desenvolvimento de uma pesquisa hist6rica como esta,
ainda ndo se deparou com esta questdo? Entdo, como explicar que 0s escravos de uma

mesma regiio pudessem tramar revoltas através de batuques (com seus ritos religiosos



proprios) e frequentar o confessiondrio da igreja cat6lica? Como ndo interpretar estes
comportamentos 3 luz de um contexto que possa tornd-los inteligiveis? O problema,
continua ensinando Levi, € que esta relacdo entre o individuo e o contexto pode repousar
sobre esta hipStese implicita: “qualquer que seja a sua originalidade aparente, urna vida ndo
pode ser compreendida unicamente através de seus desvios e singularidades, mas, ao
contrdrio, mostrando-se que cada desvio aparente em relacic As norinas OCoIre em um
contexto hist6rico que o justifica”. Desta forma, o contexto & percebido a partir de sua
capacidade normativa e tende, por conseguinte, a diluir a singularidade das acdes dos
sujeitos. E preciso, pois, perceber a capacidade dos individuos de interagir e de transformar
O contexto para que este n3o seja apenas “um pano de fundo imével” a caracterizar os
personagens’. Enfatizar, pois, na anélise, a inter-relagdo entre o individuo e o contexto, foi
nma tentativa de evitar esta armadilha. Afinal, buscar o ponto de juncdo entre eles, através
das experiéncias sociais, possibilitou valorizar os aspectos singulares da vida de Tito tanto
quanto permitiu-me ressaltar o alcance mais geral de suas experiéncias.

Por outro lado, a narrativa sobre a vida de Tito também néo foi feita, selecionando
entre suas agdes aquelas capazes de ilustrar as caracterfsticas de um grupo ou periodo™®. Ao
contrdrio. Foi sua presumida participacio em uma revolta escrava que me fez refletir sobre
esta temitica e levou-me a considerar as particnlaridades destas insurrei¢tes, inclusive suas
ambigiiidades, suas incertezas, dentro de um devir hist6rico.

Foi entfio, no seio desta tensdo entre o individuo e o contexto que a temdtica das
revoltas escravas foi incorporada 2 pesquisa assim como todos os demais temas analisados
a0 longo desta tese. Eles surgiram, pois, no proprio desenvolvimento da investigaciio e,
desta feita, o itinerdrio de pesquisa nunca pdde ser definido previarnente. Isto gerou,

obviamente, muitas incertezas e foi fonte da maior parte de minhas inquietacbes. Afinal,

® Levi, G. Op. Cit, p.175-176. Veja ainda, deste mesmo autor A heranca imaterial: trajetdria de um
exorcista no Piemonte do século XVII. Rio de Janeiro: Civilizag3o Brasileira, 2000, bem como o
?refécio a esta obra escrito por J. Revel.

® Este seria o caso, segundo a classificago de Levi, das biografias modais nas quais as agdes do
individuo s6 interessam enquaato iluminam condicdes sociais mais freqiientes, sendo, pois, tipicas -
de uma época ou sociedade. Levi, Op. Cit. A micro-histdria, no entanto, assim como afirma Loriga,
considera, por sua vez, desnecessério estabelecer a tipicidade do individuo, pois, mesmo as vidas
que se afastam da média sfo capazes de provocar uma reflexio sobre o equilibric entre a
especificidade do destino pessoal e o conjunto do sistema social, Loriga, S. “A biografia como
problema™ Revel, J. Jogos de escalas: a experiéncia da mmicro-anslise. Rio de Janeiro: Fundacio
Gendlio Vargas, 1998, pp. 225-249.




quanto mais acompanhava Tito em suas idas e vindas por Campinas ao longo do século
XIX, mais potencialmente amplo se tornava este trabalho. Para buscar desenvolvé-lo, foi
DECESSArio PErcorrer Muitos arquivos, cartérios € bibliotecas'.

O problema era como saber se as fontes seriam suficientes para elucidar as questoes
ternaticas sugeridas pela vida de Tito. Assim, suas experiéncias em Campinas na primeira
metade do século XIX, seu empenho na construcio da igreja e sua atuacfio na irmandade de
Sio Benedito apareciam de forma muito fragmentada, devido as lacunas deixadas pelas
fontes. Inicialmente eu esperava, por exemplo, ler o primeiro Livro de Tombo da Paréquia
da Conceigo de Campinas, largamente citado na bibliografia, referente ao perfodo de
1776/1877"2. Entretanto, qual ndo foi minha surpresa ac pesquisar no arquivo da Cliria
Metropolitana de Campinas e perceber que 14 s6 haviam os livros referentes a 1863/1917,
1909/1913 ¢ 1914/1939. Diante do desaparecimento desta importante fonte tive que me
contentar com as informagbes retrospectivas escritas, em geral, por padres e memorialistas,
contidas nos volumes € obras que tinha ao meu dispor. '

Na documentacio civel, por sua vez, foi feita uma longa busca de processos
envolvendo Tito, seus familiares, seus senhores, amigos ¢ irmfos de Sdo Benedito. Parte
destas investidas foi totalmente infrutifera devido as dificuldades de reconhecer as pessoas
envolvidas. Sob o nome de Antdnio de Camargo, por exemplo, encontrei um grande
nimero de pessoas sem que pudesse discernir entre elas quem havia sido, afinal, o genro de
Tito. Também aqui as observagdes de Bourdien precisam ser relativizadas: no século XIX
brasileiro, 0s nomes, inclusive para homens livres, variavam bastante. Por razdes ¢omo esta

a Teconstituicsio de seu universo familiar, assim como outros aspectos de sua vida, teve que

'! Para recuperar a histéria de vida de libertos como Tito foi necessdrio um levantamento exaustivo
de fontes. Em geral, nfo se tem no Brasil muitos registros sobre os escravos e libertos que tenham
sido escritos de proprio punho. Em muitos documentos sio citados de forma indireta ou tem seus
depoimentos mediados por curadores € escrivdes, tais como nos casos de processos crime ou ag¢des
de liberdade. Além disso, no processo de aboligdo, tenderam gradualmente a desaparecer dos
registros. Apesar destas dificuldades, para a realizacio desta tese, foi feita uma ampla pesquisa em
fontes de natureza muito variada, tais como: jornais, processos civeis e criminais; titulo de compra e
venda de imdveis; registros de cartas de alforria; provisdes eclesidsticas; correspondéncias da
Céimara Municipal, entre muitas outras. Para uma melhor reflexo sobre trajetdrias escravas € suas
fontes, consulte ainda Xavier, Regina Célia Lima. “Biografando outros sujeitos, valorizando cutra
histéria: estudos sobre as experiéncias dos escravos” in Schmidt, B. (org) O Biogréfico:
perspectivas interdisciplinares. Santa Cruz do Sul: Eduaisc, 2000, pp. 97-130.

12 Benedetti, por exemplo, cita este documento em seu trabaiho. Benedetti, L.R. Os santos ndmades
e o deus estabelecido: um estudo sobre religidio e sociedade. Sio Paulo: Ed. Paulinas, 1983.




ser feita incliindo o siléncio das fontes. Em outros casos, tais como nos processos de
dividas que envolviam procuradores da irmandade de Séo Benedito, poucas informagdes
foram obtidas devido ao cardter sumério deste tipo de registro, Dificuldades como estas
foram mais a regra do que 2 excecdo tornando a pesquisa longa e extensa.

Para compreender Tito em suas relagdes sociais ainda lancei mfo, em muitos
momentos, dos livros dos memorialistas que escreveram sobre a cidade, tais como Vitalina
Pompeu de Souza Queiroz, Raphael Duarte, Benedito Otavio, Jolums Brito, entre outros.
Em termos historiogrdficos, este tipo de fonte, como assinalon Abreu®, comporta muitos
problemas. Em primeiro lugar, nelas se juntam a “histéria docurnentada” e a “opinido dos
autores”, sem que rmuitas vezes se possa discernir claramente entre um e outro. Em alguns
casos, a reconstituicio histérica aproxima-se da autobiografia, ndo sendo acompanhada de
uma andlise critica, ndo tendo balizas cronolégicas precisas e nao informando as fontes. Em
textos sobre Campinas como o de Daunt Neto ou de Pompeu de Queiroz, por exemplo,
retrata-se, muitas vezes, reminiscéncias pessoais ou familiares de forma bastante subjetiva.
Parte destas dificuldades puderam ser vencidas através do cruzamento destes relatos com
outras fontes primdrias. Isso aconteceu, notadamente com o relato de Pompeu de Queiroz
sobre a revolta escrava de 1871, Sua narrativa, bastante imprecisa inclusive em termos
cronologicos, pode ser confrontada com as noticias de jornais e com um processo crime,
auxiliando na sua datagfio. Raphael Duarte, por sua vez, influenciado pela paixio que Mello
Morais Filho tinha pela cultura popular, relatou com grande riqueza de detalhes as festas
religiosas ocorridas em Campinas, enquanto outras fontes, como os jornais eram bem mais
econdmicos em snas descrigdes. Em muitos outros momentos, entretanto, as informagtes
obtidas pelos memorialistas s6 puderam ser analisadas enquanto possibilidades verossimeis
no contexto campineiro oitocentista.

Guiada pelas mios de Tito, fui adentrando as ruas da cidade, conhecendo seus
habitantes, suas aflices e antagonismos socjais. Neste percurso, vérias reflexdes foram se
fazendo necessérias. No primeiro capitulo, elas aparecem referidas ao contexto histérico
com o qual Tito interagiu. Investiguei, inicialmente, as relacbes objetivas que os escravos

mantiveram com seus senhores - especialmente aqueles que viveram na mesma fazenda de

B Abreu, M. O império do divino; festas religiosas e cultura popular 1o Rio de Janeiro, 1830-
1900.Rio de Janeiro: Nova Fronteira; Sdo Paulo: Fapesp, 1999.




acticar que ele ou pas proximidades. Também foi importante interrogar como 0s €scravos se
constituiram enquanto sujeitos, como se apresentaram € como foram, por sua vez,
percebidos por seus sephores e demais autoridades. Tornou-se, entdo, imprescindivel
compreender, a partir desta percepgdo de si e do outro, como 0s protagonistas desta
hist6ria, desde as primeiras décadas do século XIX, construiram suas aliangas ou como
vivenciaram os conflitos sociais. Tratava-se, portanto, como assinalou Cerutti, de
privilegiar na anslise, tanto quanto possfvel, a individualizagdo dos sujeitos e suas
experiéncias, problematizadas, contudo, em suas relagdes no interior de um contexto
histérico determinado. Os conflitos de interesses inscreverain-se, desta feita, na tensdo entre
suas a¢hes e as normas sociais, deixando, portanto, de ser explicados apenas “a partir da
posicio que formalmente ocupavam em uma dada hierarquia social™*.

Como jé observei, as experiéncias de Tito de Camargo conduziram-me a refletir
sobre as revoltas escravas e formas de dominio e repressio social. Elas ndo foram, contudo,
pensadas @ priori, a partir de uma oposico “estrutural” definida pela condicdo — escrava ou
livte — de seus protagonistas, mesmo considerando a importancia vital desta clivagem.
Desta feita, foi essencial me interrogar também sobre outros aspectos presentes no
estabelecimento de aliangas, tais como a construgao de solidariedades que podiam unir
escravos, libertos e homens livres pobres ou ainda, senhores e clérigos. Importante também
foi questionar a forma pela qual se construia uma identidade social entre os africanos e/ou
seus descendentes, baseada, muitas vezes, na percepciio das afinidades e das diferencas
étnicas entre os escravos, on ainda, a partir de uma cosmologia africana reconstruida €
partilhada, ressaltando-se o papel fundamental desempenhado pela religido.

Afinal, como j4 observou Thompson, as pessoas também lidam com suas
experiéncias como septimentos, tratados em sua cultura, “como valores”, explicitados na
relagio com “normas, obrigag¢les familiares e de parentesco ou, em suas formas mais
elaboradas, nas conviccBes religiosas”, Os valores, tanto quanto as necessidades materiais,
s40 “sempre um terreno de contradi¢io, de Juta entre valores e visSes-de-vida alternativos”.

Assim, toda a anilise que reduz 0s comportamentos escravos a uma percepgdo dicotdmica

14 Cerutti, S. “Processo ¢ experiéncia: individuos, grupos e identidades em Turim no século XVII”
in Revel, J. (org.) Jogos de escalas: a cxperiéncia da micro-andlise. Rio de Janeiro: Fundagfio
Getilio Vargas, 1998, pp. 173-202. Desta mesma autora, “A constru¢do das categorias sociais” in
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que opde de modo esquemitico resisténcia e dominacio, deixa de ser satisfatéria, na
medida em que tende a ndo levar em conta outras dimensdes que também informam os
conflitos vivenciados pelas pessoas naquele periodo. Considerar, enfim, como sugeriu
Thompson, que toda luta social’® é ao mesmo ternpo uma luta acerca de valores, permitiu-
me perceber de forma mais ampla tanto o percurso de Tito e demais escravos quanto
compreender o papel desempenhado pelos senhores, autoridades civis e eclesidsticas.

A pesquisa prosseguiu, entdo, buscando cruzar estratégias de dominio social com os
diferentes valores culturais presentes nas a¢oes dos protagonistas. Neste ponto, o instigante
debate historiogrdfico sobre a familia escrava, inspirou, em grande medida, o tratamento
desta temitica no segundo capitulo deste trabalho. Nele, chamo a atengio para as intengdes
da elite ¢ autoridades civis e eclesidsticas, assim como para a logica que presumia a
formacdo das familias escravas, consoante, certamente, com as tradicGes africanas,
reconstruidas ou nfo.

Em uma pesquisa como esta, no entanto, na qual se busca reduzir o foco da andlise
fluminando, tanto quanto possivel, 2 acfio dos individuos, o tema da formacfo das familias
tendeu a ser analisado através de um recorte que nfo privilegiou apenas as relagdes no
interior do grupo escravo efou senhorial. Ao trabalhar, por exemplo, com as acles e
percepgles a respeito do matrimdnio cat6lico do sephor de Tito, que vinha a ser também o
Capitao-mor de Campinas, fui levada a me interrogar sobre uma politica de dominio que
presidia tanto a repressdo a revolta dos escravos quanto o pretendido controle sobre a vida
familiar dos habitantes da localidade, fossem eles senhores, livres pobres ou escravos e,
ainda, sobre suas diferentes tradi¢des.

Um tema foi, entio, tornando-se cada vez mais recorrente: o da religiosidade. Foi
essencial interrogar-me como era vivenciada a religifio por escravos, libertos e livres e, em
que medida, poder-se-ia pensar uma religiio africana no Brasil oposta ao catolicismo. A

bibliografia sobre a Africa Central ajudou-me enormemente a refletic sobre o papel do

Boutier, J ¢ Fulia, D. (org.) Passados Tecompostos: campos € canteiros da histdria. Rio de Janeiro:
Editora UFRJ: Editora FGV, 1998, pp. 233-242,

' Thompson refere-se, especificamente, a Iuta de classes ¢ nfio a lutas sociais em geral. Poderfamos,
ne entanto, guardar uma citagdo mais Jiteral se considerarmos o conceito de classe em sua acepgio
heuristica, nos termos também propostos pelo autor em seu artigo. Thompson, E. P. A miséria da
teoria, Rio de Janeiro: Zahar editores, 1981, pp. 47-61 ou ainda sobre o conceito de classe, “La
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catolicismo e da Igreja catélica entre a populacio negra assim como a respeito dos conflitos
que envolveram paroquianos e parocos em Campinas e outras localidades na Provincia de
S#o Paulo. O entendimento desta questio mais geral auxilion-me a compreender a lideranca
exercida por Tito e sen papel como curandeiro. Estes foram temas tratados especialmente
nos primeiros quatro capitulos da primeira parte deste trabalho.

A segunda parte, que compreende os trés 1iltimos capitulos, € dedicada a andlise da
trajetoria de Tito no interior da jrmandade de SZo Benedito e na construgdo da igreja em
devogio a este santo.

As irmandades religiosas, principalmente aquelas que agregavam africanos e seus
descendentes, sofreram durante todo o regime do padroado, o controle da Igreja e do
Estado, a quem deveriam pedir licenga para poder funciopar. Podiam gozar, pois, de uma
autopomia bastante relativa, Talvez por isso, tenham sido vistas por muitos autores a partir
de idéias opostas, Como bem afirma Mac Cord, em muitas andlises as irmandades surgem
“ora como espaco de negociagio, ora de conflito, ora de acomodag8o, ora de solidariedades
e conscientizagio entre os negros”®.

Autores como Décio Freitas, segundo ainda Mac CordV, cristalizaram em suas
andlises a imagem das irmandades enquanto “verdadeiros antiquilombos”, tamanha énfase
dada 2 capacidade delas de acomodar os negros ao sistema escravista. Embora de forma
mais matizada, converge para o mesmo sentido a andlise de autoras como Avila e Gomes',
que perceberam as irmandades como veiculos de uma politica de dominacio social €
religiosa, responsdveis por promover a integragfio dos negros 2 ordem escravocrata. Para
estas antoras, afinal as unicas acGes de cardter libertdrio continnam, surpreendentemente,
sendo aquelas expressas nas fugas individuais e/ou coletivas e na formaco de quilombos.

Boschi, por sua vez, também ressaltou o quanto as irmandades foram um sustentdculo da

sociedad inglesa del siglo XVIIL: lucha de clase sin clase?” Tradition. revaelta y consciéncia de
clase. Estudios sobre la crisis de la sociedad preindustrial. Barcelona: Critica, 1989, pp.13-61.
% Mac Cord, M. O Rosério dos Homens Pretos de Santo Antdnio: aliancas e conflitos na histdria
f;)cial do Recife, 1848-1872. Dissertagdo de mestrado apresentada na Unicamp, 2001, p. 38.

Tdem.
18 Avila, C. e Gomes, M. C. A. “O negro no barroco mineiro: o caso da igreja do Rosdrio de Ouro
Preto” Revista do departamento de histéria, 1988, pp. 69-76.
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escraviddo por nunca terem promovido a contestagdo do antigo regime'®. Esta foi uma
visdo reiterada também por Cardozo™, para quem os choques e as violéncias da escravidio
foram isoladas e harmonizadas pelas irmandades religiosas garantindo a pacifica evolugio
social da colbnia. Essa visio recorrente em alguns estudos enfatiza, portanto, a funcio
exercida pelas irmandades no sentido de apaziguar conflitos sociais.

Qutros, no entanto, viram as irmandades de maneira oposta: como ¢oniestadoras da
ordem social. Nestes casos, em geral, as an4lises tendem a priorizar as festas, demonstrando
seu cardter subversivo, de resisténcia A subordinaciio. As festas, sob este ponto de vista, sdo
entendidas como uma tentativa de os africanos e seus descendentes recuperarem seu
proprio mundo, uma vez que ali, poderiam desfrutar de um certo poder que se legitimava
pela via do sagrado, sendo portanto, inquestiondvel A festa, por sua diversidade e
importincia, conteria no seu interior uma heterogeneidade étnica prépria do mundo
colonial. Embora pudessem ser por isso marcadas por alguns antagonismos, ajudavam a
manier os padrbes culturais africanos ao criar elos entre jguais. Assim, 2 irmandade pio
teria sido responsdvel por uma cristianizagio, mas expressava um sincretismo religioso.
Sem poder evitar estas manifestacdes, restava ao Estado e 2 Igreja, permitir as atividades
das irmandades, embora tentassem restringir suas festas’’, Enfim, as irmandades em
andlises como estas s3o sindnimos de resisténcia cultural.

Ao lado destas interpretagdes, Mac Cord™ ressalta ainda aquelas nas quais as
irmandades s3o tidas como lugar de ambigiiidades e contradicbes. Ele cita o exemplo de
Scarano para quem as irmandades tanto promoveram a acomodacfio quanto proporcionaram
um espago de conguistas e lutas para os negros. Mulvey”, em seu trabalho, nio se

diferencia muito desta perspectiva. Ela aponta, por sua vez, como as irmandades foram

* Boschi, C. “As diretrizes metropolitanas, a realidade colonial ¢ as irmandades mineiras” Revista
brasﬂelra de estudos politicos, 1987, pp. 131-151. Ou ainda, Os_Leigos e o poder: as irmandades

g@ ¢ politica colonizadora_em Minas Gerais. S3o Paulo: Ed. Atica, 1986.

*® Cardozo, M. S. “As irmandades da antiga Bahia” Revista de Histéria, Vol. XLVII, Ano XXIV,
1973 pp- 237-261.

" Nunes, M. C. “Histéria e significacio simbélica da festa do Rosdrio do Serro” Revista do
ggpartamcnto de histéria, Vol. 6, 1988, pp. 151-156.

2 Op. Cit.
® Mulvey, P. “Black brothers and sisters: memberstips in the lay black brotherwoods of colonial
Brazil” Luso-Bras:lIan Review, vol. 17, n.2, 1980, pp. 253-280.
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criadas para doutrinar os escravos segundo os dogmas da religido catélica. Russel-Wood®,
por sua vez, ressalta o quanto ali incidiu uma politica de dominio e como os senhores
pretendiam fazer com que estas organizagOes representassem apenas strumentos para
promover moderacio e estabilidade social Mulvey vai um pouco meais adiante ao
considerar que elas foram pZo apenas vefculos de controle social e religioso mas,
possibilitaram, de fato, uma aceitagio social a0 permitir a cristianiza¢do da populacio
africana. No entanto, a mesma autora pondera que nas irmandades os afficanos puderam
expressar sua cultura e conquistar prestigio e respeitabilidade social, mfluindo em sua
mobilidade ao proporcionar, inclusive, uma identidade étnica e cultural. Ela também sugere
que apesar das diferencas étnicas existentes em seu interior, significaram a preservagio da
cultura africana®, Eram, portanto, a0 mesmo tempo, lugar de resisténcia e acomodaco.

O problema ¢ que estas andlises se encontram presas ao binémio dominacéo e
resisténcia. Contra este tipo de percepgdo, Mac Cord®® propde uma interpretagio que dé
conta dos virios atores € interesses que se cruzam no interior das irmandades. Inspirador,
sem divida, neste sentido, € o trabalho de Soare527, principalmente no que se refere ao
estudo das irmandades “de pretos” tais como a de Santo Elesbdo e Santa Efigénia. Em sua
investigacio esta autora pdde contar com documentos bastantes raros que a auxiliaram néo
apenas a pensar sobre “a existéncia dessas agremiactes religiosas”, mas também a conhecer
“seu funcionamento cotidiano”. Através desta rica documentagfio, ela reconstruin “a
organizacdo dos grupos €tnicos existentes em seu interior”, tendo sempre o cuidado de
avaliar, concomitantemente, “a importincia da religiosidade catflica nas novas formas
culturais por eles adotadas no cativeiro”™?,

A pesquisa sobre as irmandades ganha em trabalhos como este, novo sentido, na
medida em que ndo mais se restringe a idéias de resisténcia efou acomodagao,
possibilitando uma compreensdo mais ampla do papel dos africanos e seus descendentes,

inclusive no interior das organizacdes religiosas catélicas.

% Russel-Wood. “Black and mulatto brotherwoods in colonial Brazil: a study in collective
behaviour” HAHR, vol. 54, n.4, 1974, pp. 567-602.

* Mulvey, Op. Cit., p. 255.

* Op. Cit.

' Soares, Mariza de Carvalho. Devotos da cor. Identidade étnica, religiosidade e escravidio no Rio
de Janeiro. Século XVIII. Rio de Janeiro: Civilizagao brasileira, 2000.

% Idem, p. 27.
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Infelizmente, para a consecugfio deste trabalho, ndo pude contar com documentos
t20 ricos e raros como 0s da autora citada acima. Na verdade, muito pouco restou sobre a
irmandade de S3o Benedito de Campinas: ndo existem mais seus compromissos do século
XTX, ndo hd livros de assento de irmdos, de contabilidade, enfim, n&o restou quase nenhum
registro de seu funcionamento interno. A andlise aqui empreendida, portanto, nfo pbde
sempre valorizar as atividades da irmandade sob a perspectiva dos imdos. Eles sdo
recuperados, na maijoria das vezes, em seus embates com as autoridades civis e
eclesidsticas. De qualquer maneira, procurei evitar qualquer andlise redutora do papel desta
irmandade ao retratar, tanto quanto possivel, seus conflitos, ao pensé-la como lugar de luta
social. Se, por um lado, contel com limites importantes, por outro, busquei nesta andlise dar
algumas contribuicdes ao debate sobre o tema. Afinal, Tito de Camargo Andrade ao tecer
suas relagdes sociais levou-me a transitar por diferentes dominios, ora me colocando no
seio de revoltas escravas ora nas irmandades. Forgoso foi, entdo, repensar esta relacio.

Mulvey, em sua anélise, por exemplo, explica que parte do cariter assimilacionista
assumido pelas irmandades religiosas deve-se a0 fato delas abrigarem em seu interior, em
sua grande maioria, africanos bantos. Estes seriam, justamente, aqueles menos fiéis aos
cultos africanos ¢ os que menos lideraram revoltas escravas. Daf serem mais facilmente
cristianizados através das mrmandades e, portanto, mais assimilados pela sociedade luso-
brasileira®. Neste tipo de assertiva estdio subjacentes duas idéias correlatas: 2 de que
cristianismo e cultos africanos tendem a se opor; e que cristiapismo ¢ assimilacio tém um
significado univoco.

Segundo 2 anilise de Capone™, este tipo de visdo se assenta em uma tradic@o antiga
nos estados sobr_e os africanos no Brasil, ao estabelecer a diferenga entre escravos iorubas e
bantos. Estes ultimos seriam aqueles mais inferiores e, embora tivessem vindo em maior
nimero para o pafs, teram contribuido relativamente pouco para a formacfio de uma
tradicdo cultural africana. Os iorubas, ao contrério, teriam sido sempre mais fi€is a suas
tradigbes. Com uma organizagdo social e religiosa mais complexa puderam manter-se,
gracas a sua religifio, culturalmente superiores aos bantos. Alguns autores chegaram a

ressaltar inclusive seu espfrito guerreiro e suas qualidades como lideres religiosos e

= Op. Cit. p.269.
0 Capone, S. “Entre Yoruba et bantu: I'influence des stéréotipes raciaux dans les études afro-
américaines” Cahiers d’Etndes Africaines, 157, XI-1, 2000, pp. 55-77.
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politicos, 0 que contrastava terrivelmente com o “espirito doméstico™ de escravos como 0§
“Congos”, por exemplo. Ainda de acordo com a andlise de Capone, Bastide foi mais fundo
neste tipo de percepcdo ao afirmar que os senhores, no Brasil, tendiam a preferir escravos
bantos por estes serem mais permedveis as inflnéncias externas. Este grupo de africanos,
supostamente, entendeu que ao se cristianizar e/ou se ocidentalizar poderia conbecer uma
mobilidade vertical, uma vez que os critérios de comportamento seriam adequados aos
modelos europeus. Negariam, portanto, formmas de resisténcia cultural, .por temer que
viessem a comprometer esta ldgica. A cristianizacdo, por seu twmo, seria pretensamente
facilitada pelo fato de que as rehgies bantos ndo constitufam sistemas religiosos (3o
organizados quanto aqueles dos sudaneses por terem, em sua base o culto dos ancestrais —
elemento importante em uma sociedade na qual as livhagens haviam sido destruidas pelo
trafico e pela escravidio.

Capone demonstra o quanto estas idéias sobre os escravos bantos € iorubas foram
gestadas a partir de modelos evolucionistas e em estereGtipos raciais presentes desde os
primeiros estudos antropol6gicos, tais como o de Nina Rodrigues e que tenderam a se repor
em estudos subsequentes. A autora aponta, no entanto, para o ocultamento causado por este
tipo de dicotomia; a0 propor uma busca de tradi¢des cnlturais africanas mais anténticas no
seio das préticas iornbas, menospreza ou mesmo falseia a importancia da contribuicdo que
0s bantos deram para um melhor entendimento da vida e da cultura dos africanos no Brasil.

Este debate encontra eco nesta tese que propde a necessidade de repensar a
“docilidade” e a propensdo dos bantos A cristianizagio ¢ 2 assimilacdo. Afinal, as imirmeras
revoltas escravas em Campinas no século XIX, onde a maioria da populacdo cativa era
procedente da Affica Central, negam estas concepgdes, até certo ponto, simplistas. Nesta
regido, um grande nimero de escravos vindos da zona Congo Angola pode, no processo da
didspora, reconstruir suas culturas e encontrar lacos em comum sem se deixar, por isso,
acomodar 2 uma sociedade td0 injusta como era a campineira. Por outro lado, o catolicismo
ndo se definia como um sistema de crengas européias transplantado intacto para o Brasil e
impingido, como forma direta de opressdo, aos escravos afficanos. A forma que a .
populacdo — senhores, escravos e clérigos - vivenciou-o aponta para as mediaghes,
existentes e necessdrias, entre a doutrina, a institnicio e, as experiéncias sociais e religiosas.

Seu entendimento s6 adquire sentido, portanto, quando o inserimos em um jogo politico
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determinado, dentro de um contexto histérico definido. Da mesma forma, nfo tem sentido,
neste quadro, buscar origens culturais africanas “puras”, até mesmo porque muitos
africanos tiveram comntato com o catolicismo ainda na Africa. Os africanos no Brasil ndo
foram, portanto, receptores vazios desta religido européia e tiveram suas préprias formas de
entender e viver este catolicismo, permeando a sua cosmologia ¢ (radicdo. Se
considerarmos, como aqui se pretende, que os bantos ndo perderam sua cultura origindria
em fun¢do da assimilacio a dogmas estrangeiros, mas a0 contrdrio, recriaram suas proprias
tradictes a partir de afinidades culturais reveladas no contexto da escraviddo, poderemos,
finalmente, deixar de vincular o cristianismo a formas de assimilacio. E também estaremos
abertos para perceber como esta religiosidade esteve presente, de forma complexa, tanto
nas revoltas quanto no interior das irmandades®’.

Nas paginas que se seguem, o leitor poderd seguir Tito de Camargo e descortinar
aspectos muito variados das experiéncias histéricas em Campinas, ac vé-lo transitar entre
revoltas e epidemias, ao imaginar seus passos nas ruas a pedir esmolas para a igreja e a
irmandade de S@o Benedito. O percurso de Tito deve conduzir, portanto, a diferentes
dimensGes da vida social campineira. Desta feita, a anilise aqui empreendida, ndo poderia
se restringir a fronteiras pré-estabelecidas. Ao contrdrio. No seu desenrolar, esta tese me
permitiu estudar, de forma integrada, temas que em geral tendem a aparecer dissociados na
historiografia, tais como as revoltas e as irrnandades religiosas, reintegrando-0s no processo

histérico do qual fazem parte e que o leitor poder4 agora conhecer.

* Notavel, neste sentido, ¢ a anilise de Machado que retrata, na década de 1880 em Campinas,
movimentos insurreciopais que contaram, na sua organizacdo, tanto com clementos religiosos
variados provenientes da Africa Central e Ocidental quanto oriundos de um catolicismo popular,
além de outras referéncias misticas tais como o espiritismo Machado, Maria Helena. Q plano e o
pinico. Os movimentos sociais na década da abolicio. Rio de Janeiro: Editora UFRJ, Edusp, 1994.




Fonte: Reprodugfio da imagem de Tito de Camargo Andrade existente na
lgreia de Sio Benedito em Campinas
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Capitulo 1 — O apelo dos batuques e a trama dos escravos

Quando encontrei-me com Tito pela primeira vez, nos idos de 1829, ele era um
moleque de apenas 11 anos'. Morava em uma das fazendas de um dos homens mais ricos e
importantes da vila de S&o Carlos, na Provincia de Sio Paulo. Seu senhor, Floriano de
Camargo Penteado era ali o capitdo-mor. Tito, africano, provavelmente sofreu os horrores
do trafico transatlantico de escravos que era bastante intenso naquele periodo. Nunca o vi
citar sequer o nome de seus pais € sempre me perguntei se ele néo havia sido apartado de
sua familia ao ser escravizado e trazido para aquela vila, ja que aos 11 anos, ndo morava
com seus pais e mais de cingiienta anos depois, disse somente que estes “eram falecidos”,
sem deixar transparecer que tivesse convivido algum dia com eles, depois de sua vinda ao
Brasil®.

Tito, um dos mais jovens escravos do plantel, compartilhava sua vida de menino
com mais 131 escravos, em um ambiente majoritariamente masculino e africano. Nas terras
de Floriano de Camargo, além dos cativos e da familia senhorial, havia apenas uns poucos
agregados. A vida na fazenda era voltada, quase que inteiramente, para a fabrica de agucar,
que empregava praticamente toda a escravaria’. Bsta propriedade foi o palco de muitos
dramas. Talvez, no contato diario com os escravos da fazenda, Tito tivesse sabido dos
planos de revolta ¢ estivesse informado sobre o que tramavam naqueles encontros secretos
que mantinham em 1830. Unidos, os escravos haviam arquitetado estratégias e
confabulado. Por mais que tivessem tentado manter tudo em sigilo, porém, nio puderam
evitar que seus serthores se intrometessem €m Seus projetos e, atarantados, fossem de uma
fazenda das redondezas 4 outra, assuntando, investigando, tomando suas medidas. Tito € 03
demais escravos sentiram o medo de seus senhores ¢ o retesamento de suas relagbes. Em
breve, souberam o resultado de toda aquela movimentagio e da intensa troca de

correspondéncia mantida pelos senhores e as autoridades provinciais.

! ACMU, 1829. Censo relativo a Floriano de Camargo Penteado.
2 ACMU, 1882. Testamento de Tito de Camargo Andrade, documento avulso e Livro de registro de

testamentos 1881-1885, p.13.
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A correspondéncia, de fato, foi numerosa. Francisco de Paula Camargo, em 1830,
escreveu s autoridades provinciais de Sdo Paulo, em tom alarmado, relatando que a vila de
S50 Carlos achava-se “ameacada de insurrei¢io de escravos™. Temeroso em relagio ao seu
futuro € dos demais fazendeiros da localidade, anunciou que preiendia tomar medidas
repressivas € pediu o auxilio provincial. O problema maior ja havia sido apontado por
Antdnio Pompeu de Camargo no ano anterior: era o “nimero crescente de escravos na vila
e dos perigos daf decorrentes”. O receio destes senhores se explica tanto mais se
considerarmos que Pompeu de Camargo, por exemplo, enxergava nos escravos apenas
“homens brutos, cheios de barbaridade e de ressentimentos”. Ele temia que a vila

»°, Exagero? Frente ao desequilibrio demografico e ao peso

“adormecesse sob o abismo
numérico dos escravos, ele ndo era, certamente, o Gnico a ter este tipo de percepcéo.

Os habitantes de Sdo Carlos, nestas primeiras décadas do século XIX, assistiram a
uma mudang¢a muito rapida no perfil demogréfico da Vila. Por volta de 1800, por exemplo,
a populagdo escrava correspondia a 29% do total dos habitantes da localidade. Mas, a
crescente importdncia dos engenhos de agicar® havia pressionado este nimero de tal
maneira que, em 1829, no momento em que Pompeu de Camargo pediu socorro as
autoridades provinciais, os escravos representavam 57,7% da populacgdo total’. Neste
sentido, S#o Carlos crescia impulsionada pela produgdo dos engenhos que faziam a fortuna
dos senhores e o infortinio destas milhares de pessoas importadas, em grande medida, da

Africa. Esta nfo era, contudo, uma especificidade local. Neste periodo, entrava no Brasil

um enorme contingente de escravos que eram absorvidos especialmente pelo Rio de

> ACMU, 1829. Censo relativo a Floriano de Camargo Penteado. Neste documento sdo arrolados
103 homens escravos para 28 mulheres.

4 AESP, 1830. Oficios Diversos de Campinas, N. Ordem 850, Lata 56, Docto 56-1-79 de 22 de abril
de 1830.

> AESP, 1829. Oficios Diversos de Campinas, N. de Ordem 850, Lata 56, Docto. 56-1-29 de 6 de
maio de 1829.

S Sobre a importincia do aglcar e o crescimento demogrifico dos escravos ver Queiroz, Suely
Robles Reis de. A escravidio negra em S#o Paulo. RJ: José Olympio, Brasilia, INL, 1977.
Eisenberg, Peter. Homens esguecidos: escravos e trabathadores Jivres no Brasil. séculos XVill e
XIX. Campinas: Editora da Unicamp, 1989, especialmente pdginas 317 2 391.

7 Martins, Walter. Nem senhores, nem escravos: os pequenos agricultores em Campinas 1800-1 850.
Campinas: Area de PublicagSes CMU/UNICAMP, 1996, p.32.
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Janeiro, Minas Gerais ¢ por S#o Paulo®. As dificuldades vivenciadas pelos senhores em S&0
Carlos ndo eram, portanto, alheias as da Provincia como um todo’.

Em S#o Carlos, muitos s¢ moviam com enorme inquietacdo. Para os senhores, o
problema era como dar conta dos conflitos decorrentes de suas rela¢fes com os escravos. O
juiz de paz, José Francisco de Aranha, por exemplo, alarmado com a sorte destes ultimos,
escreveu is autoridades provinciais sobre “os repetidos suicidios entre esta infeliz classe de
bronze” ponderando que talvez isso se devesse & “barbaridade com que sdo tratados por
alguns senhores”'®. No entanto, na correspondéncia oficial, ressaltava-se relativamente
pouco os possiveis maus tratos sephoriais que deveriam denotar, s¢ nio aumentar, as
tensSes internas a estas relagdes'|. Em geral, as cartas acentuavam o perigo representado
pelos escravos e seus crimes. Este cuidado néo era sm fundamento. A documentagéo
criminal deste periodo, analisada por Machado, indica que houve, em Sdo Carlos, um
aumento regular dos crimes de escravos entre 1830 e 1888. Segundo esta autora, “a visdo
global do conjunto de crimes sugere que o regime escravista esteve ai perpassado por
crescentes tensdes, tanto nas relagdes escravistas estritas, ligadas a disciplina e vigilancia do
trabalho, quanto no que se refere 4 acomodagfio da populagdo escrava na sociedade como
umn todo”. Na analise dos processos criminais, sobretudo daqueles ocorridos em grandes
unidades produtivas, tal como a de Floriano de Camargo, a situagio era ainda mais
delicada. Machado ressalta “os homicidios cometidos contra senhores, feitores ou
capatazes. Dos 1274 processos, sdo destacados 144 nos quais os escravos aparecem
indiciados como réus; deste total, 98 referem-se a crimes de sangue, lesGes corporais e

homicidios. No interior desta tiltima categoria, perfazem 42% aproximadamente os ataques

% Slenes, Robert W. “Malungu ngoma vem! : Africa coberta e descoberta do Brasil” Revista USP,
n.12 1991/92, p.55.

® Para maiores informagdes sobre outras localidades paulistas e suas insurreigdes, temores e boatos,
consulte Queiroz, Op. Cit. pp. 21,33 e 175.

1% AESP, 1829. Oficios Diversos de Campinas, N. de Ordem 850, Lata 56, Docto. 56-1-86, s.d.

T Queiroz, Op. Cit, p.102: a autora conclul que nos depoimentos de eSCravos nos Processos crimes
eram numerosos aqueles casos nos quais alegava-s¢ como motive dos crimes os maus tratos
sofridos. Na andlise dos processos criminais referentes & Campinas no periodo de 1831 a 1886,
conclui que dos 32 casos nos quais este era © motivo das faltas, 23 teriam sido motivados por
“castigos injustos” numa proporgéo de 67% do total.



24

a autoridade senhorial, espelhado tanto na figura do préprio senhor como de seus
prepostos™’é.

Naquele momento, portanto, a situagio era simplesmente alarmante do ponto de
vista dos senhores. E, para convencer as autoridades provinciais da gravidade de tal quadro,
para que pudessem ser atendidos com prioridade em seus repetidos pedidos de auxilio, nédo
se cansavam de relatar os casos locais. O juiz de paz Paula Camargo, por exemplo, ao
denunciar a ameaga de inswrreicéio escrava em 1830 narrou que ha “poucos dias da festa da
Pascoa houvera dois levantes de negros contra feitores a ponto de os agarrarem para as
matas e assim sucederia se nfo acudissem pessoas para os livrarem”". Era preciso
convencer as autoridades de que a ameaca era palpavel ¢ que, na vila, sozinhos, esmagados
pela “barbaridade™ e pelo mimero dos escravos, pouco poderiam fazer. A correspondéncia,
neste momento, era frenética ¢ ia no sentido de convencer sobre a urgéncia da situaco e a
necessidade do envio de homens armados como forma de garantir a repressio aos escravos.

No entanto, a maior parte das preocupages senhoriais deste ano de 1830 convergia
mesmo para a ameaca de insurreicdo. Floriano de Camargo Penteado, como capitdo-mor da
Vila e dono de um dos mais numerosos plantéis de escravos da localidade, foi um dos
primeiros a soar o alarme, pois ele e outros senhores comegaram a perceber que alguns de
seus escravos néo mais os respeitavam e eram abundantes os sinais do que parecia ser uma
insubordinaggio. Floriano de Camargo parecia senti-los de forma mais aguda'?.

Néo foi apenas a turbuléncia causada por estas advertidas insubordinacdes que
levou os senhores a suspeitar de um plano de revolta tramado pelos seus escravos: houve
uma denuncia em 22 de abril de 1830. O vigério colado Joaquim José Gomes embora
dissesse que ndo daria matores esclarecimentos sobre a revolta devido a “funcéio de seu
emprego”, terminou delatando o projeto dos escravos. Ele fez uma demincia & Camara

certificando a “evidéncia de uma faccéio de escravos que se preparava para uma insurreigdo

12 Machado, Maria Helena P. T. Crime e escravidio. Sio Paulo: Brasiliense, 1987, pp.37 e 64. Aqui
poder-se-ia ponderar que aquilo que na correspondéncia é citado como uma demonstragéo da
“barbaridade” dos escravos — a incidéncia de seus crimes - na andlise dos processos termina sendo
relativizada pela “barbaridade™ dos senhores — com seus maus tratos.

* AESP, 1830. Oficios Diversos de Campinas, N. de Ordem 850, Lata 56, Docto. 56-1-79 de 22 de

abril de 1830.
14 AESP, 1830. Oficios Diversos de Campinas, N. de Ordem 850, Lata 56, Docto. 56-1-90 de 29 de

abril de 1830.
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contra os brancos” e alertando a vila para o acimulo, por parte dos escravos, de “armas

13 Além de prevenir a Cimara, o vigario escreveu ainda para as

como foices e espingardas
autoridades provinciais. Segundo o juiz de paz Paula Camargo, Joaquim José Gomes,
“movido pela escuridade do oficio nascida de escripulos religiosos”, no parecia,
inicialmente, disposto a ir muito além em suas denuncias, nem a esmiugar os planos dos
escravos, uma vez que soube de tudo através da confisséio. Contra esta postura, o juiz de
paz reclamou veladamente. Disse que, devido a tal discrigéo, ndo podia ser muito preciso
em suas operagdes que, por isso, perigavam ser “infructuosas”, pois nao se sabia “em que
engenho estava o foco do mal”'S. Quatro dias depois, no entanto, 0 mesmo juiz afirmou que
o vigario havia “verbalmente” apresentado como as mais perigosas as “escravaturas do
Morjolinho e Tapera”, pertencentes respectivamente aos senhores Coronel Francisco Inacio
e José da Costa Carvalho'’. O vigario era mesmo um homem cheio de pudores.

As informactes foram suficientes para causar um alvorogo na vila e desencadear
todo um processo de repressio. O juiz de paz, frente aos indicios € a prépria denimcia,
resolveu prontamente “apossar um respeitavel corpo de guarda” que fosse capaz de repelir
qualquer agressio e tratou de se comunicar com “todos os senhores de grandes
escravaturas”. Pediu ainda ao governo provincial o envio de homens de primeira linha
comandados por um oficial, que deveriam vir “armados e municiados de todo o necessario
material de guerra™®. Segundo puderam apurar, a insurrei¢do estava marcada para
acontecer no dia 10 de abril, mas havia sido adiada para o dia 3 de maio'®. O juiz de paz, no
dia 22 de abril, escreveu sobre a “urgente necessidade” da presen¢a de pelo menos 30
homens de primeira linha na vila, “nfio sé para servir de norma as ordenangas na
regularidade das operagdes que desenvolvia, como para encorajar 0 povo € convencer os

escravos, que seriam auxiliados ndo sé por toda a Provincia como por todo o Império,

s AESP, 1830. Oficios Diversos de Campinas, N. de Ordem 850, Lata 56, Docto. 56-1-80 ¢ 56-1-
84 de 22 e 26 de abril de 1830, respectivamente.
16 AESP, 1830. Oficios Diversos de Campinas, N. de Ordem 850, Lata 56, Docto. 56-1-79 de 22 de

abril de 1830.
17 AESP, 1830. Oficios Diversos de Campinas, N. de Ordem 850, Lata 56, Docto. 56-1-84 de 26 de
abril de 1830.
18 AESP, 1830. Oficios Diversos de Campinas, N. de Ordem 850, Lata 56, Docto. 56-1-79 de 22 de

abril de 1830.
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quando eles quisessem se revoltar, o que certamente lhes imprimiria o mais salutar
terror™®, A repressdo foi tio imediata que no dia 26 de abril j4 foram reportadas as
“medidas prontas e enérgicas”, “legais e acertadas™ que haviam sido tomadas na captura dos
suspeitos, protegendo a vila de “qualquer insurreic8o”. Paula Camargo chegou a relatar ter
desarmado “todos os pretos”, que estavam agora “debaixo de rigorosa observagdo”. Como
“preparadores do movimento” haviam sido presos dois “pretos forros”, Indcio Domingos e
Jodo Barbeiro, assim como estavam “presos € em castigo” os demais escravos implicados
na trama. Como precaucgdo, havia “uma grande guarda na cadeia” e muitas “patrulhas no
meio do distrito”, além de um “corpo de observagio para se dirigir a qualquer ponto em que
aparecessem sintomas de revolta™!.

Apesar deste quadro descrito pelo juiz de paz, alguns negociantes, proprietarios e
outros moradores de Sdo Carlos, continuaram a escrever as autoridades provinciais e, em
abaixo-assinado (que reunia os mais importantes habitantes e autoridades da vila), insistiam
nc pedido de envio de tropas da capital. Diziam que ndo havia “for¢a equivalente” para
poder resistir a0 “grande numerdrio de cativos” que havia naquela vila, tanto mais que
haviam observado com “bastante desprazer”, que alguns forros haviam se aliado aos
escravos. Para se contraporem a “trama e ao plano dos pretos”, pediam um destacamento de
“tropas pagas com o0s competentes oficiais”, a fim de que velassem pela suas segurancas
individuais, visto que haviam organizado as patrulhas ¢ feito até a subscricdio pedida “a
beneficio de monicios e quartéis para a mesma tropa gue ansiosamente aguardavam™. As
tropas eram ainda necessarias j4 que “o povo rondava de dia e de noite faltando desta
maneira para com suas familias com os necessérios alimentos” por serem a maior parte
jornaleiros. Alegavam ainda que nfio havia milicias na vila &s quais pudessem recorrer
porque as companhias de infantaria que possufam, talvez néio pudessem aprontar 20 homens

e estes estavam “desarmados [e] sem armamentos prépﬁos”zz.

19 AESP, 1830. Oficios Diversos de Campinas, N. de Ordem 850, Lata 56, Docto. 56-1-90 de 29 de

abril de 1830,

20 AESP, 1830. Oficios Diversos de Campinas, N. de Ordem 850, Lata 56, Docto. 56-1-79 de 22 de
abril de 1830 e 56-1-88 da mesma data.

2l AESP, 1830. Oficios Diversos de Campinas, N. de Ordem 850, Lata 56, Docto. 56-1-84 ¢ 56-1-
85 de 26 ¢ 27 de abril de 1830, respectivamente.

2 AESP, 1830. Oficios Diversos de Campinas, N. de Ordem 850, Lata 56, Docto. 56-1-90 de 29 de
abril de 1830,
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A revolta foi abortada e o esperado dia 3 de maio, segundo relato do juiz de paz,
transcorren “felizmente sem o menor indicio de revolta da escravatura”, registrando-se
apenas que 0 povo compareceu A vila para os festejos da primeira reunido da segunda
legislatura e que nem na roga nem na vila houve “outra coisa que alegria, calma e
tranqiiilidade”. Ainda assim, o juiz concluiu que isto fora também devido a chegada da
tropa da capital que havia infundido o “salutar terror”, necessério para “plantar uma melhor

policia””.

A questiio parecia ser justamente esta: como manter a “policia” dos escravos, como
exercer o dominio sobre esta popula¢do que se multiplicava a cada ano? Mais que vigiar e
denunciar os crimes praticados pelos escravos, era preciso controlar a populacdo em geral e
organizar uma for¢a repressiva.

Esta necessidade de policiar os habitantes livres pobres e escravos da vila era téo
premente, que se chegou até mesmo & fazer uma lista de nomes e bairros, discriminando
vadios e empregados e citando as ocupagdes dos habitantes livres pobres™. A idéia parecia
ser a de exercer um controle sobre esta populagfo, triando os “vadios” e impingindo-lhes o
recrutamento que serviu, subseqiientemente, para obstar as desordens sociais, sobretudo
aquelas causadas pelos escravos. As autoridades estavam sempre atentas e no encalgo dos
cidaddos livres, mas de “vida desordenada”. O encarmregado do comando da vila, em 1827,
por exemplo, justificou sua atitude de repreender ¢ prender um sujeito, citando “antigas
ordens” que previam a prisio e remessa para “assentarem praga aqueles cidaddios que em
vez de viverem conforme as leis as transgrediam passando as noites em batuques e jogos

proibidos, fazendo barulhos e outros crimes semelhantes de policia™

3. Benedicto José de
Morais, um morador pobre da localidade, foi cuidadosamente observado pelas autoridades

e, evidentemente, ndo apenas por “viver na maior miséria” ou por viver com sua concubina

2 AESP, 1830. Oficios Diversos de Campinas, N. de Ordem 850, Lata 56, Docto. 56-1-91 de 4 de
maio de 1830.

2 AESP, 1823 e 1829. Oficios Diversos de Campinas, n. ordem 850 Lata 56, Docto. 56-1-53 de 29
de dezembro de 1829. Sobre o recrutamento, consulte ainda os Doctos. 55-1-21, 55-1-23, 55-1-29,
55-1-30 de 1823.
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em um casebre, mas sobretudo por ndo trabathar, apesar de tudo isso. Pior ainda era o caso
de Joaquim Rodrigues. Este devia ter, na visdo das autoridades, uma vida mais ordenada, ja
que era casado e tinha a profissdo de ferreiro. O que deixava o delegado desassossegado, no
entanto, era saber que Joaquim, juntamente com sua mulher, haviam vivido as custas do
sogro, que também era ferreiro, até o dia em que sua mulher, “vendo-se em desamparo”, o
havia abandonado. E nem assim havia se emendado, trabalhando apenas “uma hora do dia”,
levando *o resto a jogar” enquanto durasse o produto de tdo parco trabalho.
Comportamentos como estes transformavam tais pessoas em alvos certeiros desta politica,
por estarem “nas circunstincias de serem recrutados”. A populagio livre pobre, restava
apenas resistir a ela, apresentando desculpas e/ou reclamando as autoridades, como fez
justamente Joaquim Rodrigues. Ele tentou fugir a todo custo do recrutamento compulsorio
desfilando seu drama: alegou que tinha um pai doente, uma mae paralitica e que se isso o
impedia de trabalhar, apesar de seu desejo, 0 que dizer entdo do que poderia acontecer com
sua familia se fosse recrutado®®?

Embates como estes s6 faziam aumentar os receios senhoriais na vila de Sao Carlos.
Como controlar uma populagfio tdo desigual, tendo por um lado uma maioria escrava,
sempre dificil de conter, inclusive nos seus numerosos planos de revolta, e por outro, uma
populagéo livre minoritaria que, além de tudo, tinha na sua composi¢fio pessoas cheias de
“vicios e maus procedimentos”?”’ Dependendo das circunstincias locais e politicas,
assinalava-se que “a Unica esperanca era o recrutamento para se¢ formar wma guarda
nacional”. Mas quanto mais se acirrava o controle sobre a populacdo pobre (livre ¢ liberta),
mais complexa ficava esta questio, pois incentivava a evasdo destes “desordeiros” da vila,
desequilibrando ainda mais a balanga demogréafica, o que, em alguns momentos, deixava a

classe senhorial ainda mais aterrorizada®®. E os senhores sentiam-se mais ameacados

% AESP, 1830. Oficios Diversos de Campinas, N. de Ordem 845, Lata 55, Docto. 55-3-67 de 27 de

setembro de 1827.
% AESP, 1835. Oficios Diversos de Campinas, N. de Ordem 851, Lata 57, Docto. 57-1-10 e 57-1-

12 de 09 e 28 de margo de 1835, respectivamente.
%7 Ainda sobre recrutamento, consulte: AESP, 1829 e 1838. Oficios Diversos de Campinas, N. de
Ordem 850 e 851, Lata 56 ¢ 57, Docto. 56-1-29 e 57-4-10 de 06 de maio de 1829 ¢ 21 de julho de

1838. .
% Nestas primeiras décadas do século XIX, o recrutamento so pode ser entendido frente as

dissensdes politicas vivenciadas em S#o Carlos. Queiroz aponta, por exemplo, em 1810 ¢ pedido de
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porque, paralelamente as mais diversas ameagas de sublevagdes, tinham que lidar ainda
com fugas e formagéo recorrente de quilombos™. Foi, talvez para tentar resolver todos estes
problemas, que a Cimara redigiu um nova postura em 1833. Ela estipulava que: “todo
cidadsio brasileiro deste municipio que ndo tiver renda liquida de 100 mil réis e achando-se
em estado de saude serd obrigado a fazer parte da forga, com que o juiz de paz do seu

distrito mandar explorar, estacar os quilombos; o que desobedecer serd castigado com as

penas infligidas aos desobedientes e pelos juizes de paz”.

isengdo do recrutamento por medo de que a vila, com um namero pequeno de brancos e a
subsegiiente saida de alguns deles da localidade, fosse dominada pelos escravos. A mesma
percepgio parece ter inquietado, em 1842, o Bardo de Monte Alegre, que requereu a Provincia que
nenhum homem saisse para servir na Guarda Nacional para reprimir a revolucao, pois 0s escravos
tendo percebido a movimentagdo, mostravam-se insubordinados. Assim, temendo que
aproveitassem a ocasifio para promoverem mais uma sublevagdo, repudiava o recrutamento por
significar a diminuigdo de homens livres na vila. AESP, 1842. Oficios Diversos de Campinas, N. de
Ordem 852, Lata 58, Docto. 58-1-79, citade também por Queiroz, Op. Cit. pp. 57 & 59. Por outro
lado, no entanto, o recrutamento também aparece Como forma de disciplinar os individuos, como o
caso do tutelado Jodo Feijo, “incorrigivel”; para evitar que se tornasse em um “flagelo para a
sociedade” foi indicado para o recrutamento. Esta forma de perceber e lidar com os homens livres
e/ou libertos pobres, considerados vadios ou de vida desregrada, ndio era exclusiva de Sdo Carlos.
Na Bahia, as autoridades também viam no recrutamento “uma alternativa a superlotacdo das
cadeias ¢ a presenca desse contingente sem oCupagac nas ruas” indicando-lhes o caminho do
exéreito ou da marinha. “De inimigos da ordem, os vadios poderiam ser transformados em seus
defensores. Dessa forma, o engajamento no servigo militar insere-se (...) na politica de
‘desmarginalizagdo’. (...} Durante os levantes populares ocorridos da década de 30, o alistamento
de vadios e desempregados foi um recurso preventivo de revoltas”. Fitho, Walter Fraga. Mendigos,
moleaues e vadios na Bahia do século XIX. Sio Paulo/Salvador: Hucitec/Edutba, 1996, pp.95-96.
Sobre o recrutamento, inclusive de escravos, consulte ainda Nascimento, Alvaro Pereira do. Do
cativeiro a0 mar: escravos na Marinha de Guerra. Texto apresentado no XX Simpésio Nacional de
Historia, Ainda sobre a policia ¢ o exéreito consulte: Holloway, Thomas H. Policia no Rio de
Janeiro. Rio de Janeiro: Editora fundagiio Getilio Vargas, 1997. Bretas, Luiz Marcos. A Guerra das
Ruas, povo e policia na cidade do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1997. Souza,
Adriana Barreto de. O exéreito na consolidacio do Império: um estudo histérico sobre a politica
militar conservadora. Rio de Janeiro: Arquivo nacional, 1999.

% 1 ara considera, por exemplo, que o medo senhorial em relagio as fugas e quilombos, nutrido
desde o sécuio XVII pelo simbolo de Palmares e no século XIX realimentado por S. Domingos,
motivou toda uma politica de controle dos cativos por parte dos senhores e do governo. Contudo, a
montagem de um aparelho repressivo sistematico e preventivo de fugas aconteceu ao longo de um
Jento processo. A forma de lidar com a resisténcia dos escravos ¢ 0 significado de suas agdes ndo
foram sempre uniformes. Lara, Silvia Hunold. “Do singular ao plural ~ Palmares, capitdes-do-mato
e o governo dos escravos” Reis, Jodo José e Gomes, Flavio dos Santos (orgs.). Liberdade por um
fio: histéria dos quilombos no Brasil, S3o Paulo: Companhia das Letras, 1996, pp.81-109.
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Ficava a cargo do senhor, no entanto, pagar as despesas com a captura de escravos
fugidos ou aquilombados: 8 mil réis se o escravo fugido andasse disperso, 16 mil réis se

fosse preso em quilombo, mas sem resisténcia ¢ 20 mil réis se resistisse’’,

Como mostra a documentagio, a igreja certamente representava, neste tenso quadro,
wn grande papel e teve sempre uma participagéio ativa nos principais acontecimentos que
agitaram S&o Carlos, como veremos também nos capitulos que se seguem. Por enquanto, €
fundamental conhecer os parocos em suas atitudes cotidianas, nas suas relagdes com a
Igreja e suas normas, para compreendermos a relevincia de sua presenca na vida dos
habitantes da vila, especialmente junto aos escravos, seja em suas tentativas de converté-los
e/ou de reprimi-los.

Em 1830, ano do projetado levante escravo, previsto para acontecer nas vésperas
dos dias que festejavam a segunda legislatura, o clima era agitado, ja que, nestas ocasides, a
localidade costumava receber um grande nimero de pessoas. Os parocos eram instruidos a
influenciar suas ovelhas e a incentiva-las a se confessarem com freqiiéncia, sobretudo em
datas festivas, civicas ou religiosas, tais como a Pascoa, Pentecostes e Assuncdio de Nossa
Senhora. Havia, além disso, circunstincias especiais nas quais os cristios deviam confessar
todos os seus pecados mortais, sobretudo se estivessem em provavel perigo de morte, como
no caso das pessoas que padeciam de graves doengas, das mulheres préximas ao parto, no
caso de “larga e perigosa navegagdo” ou ainda “havendo de entrar em batalha™'. E dificil

saber até que ponto os padres e, sobretudo os escravos, eram sensiveis a este tipo de

** AESP, 1833. Oficios Diversos de Campinas, N. de Ordem 850, Lata 56, Docto. 56-3-77 de 7 de
agosto de 1833. Em 1832, por exemplo, houve um pedido para se reprimir um quilombo com mais
de 30 escravos. No combate, prenderam-se 8 deles, houve feridos de ambos os lados, muitos
fugiram e outros se refugiaram na regifo. No ano seguinte, escreveu-se sobre outro quilombo que
inquietava os habitantes da vila pois os escravos fugidos roubavam e sendo volantes ndo se
deixavam prender. Quando a tropa chegava, o quilombo j4 estava deserto. Mas acabou havendo
combate entre eles e as forgas repressivas terminando com a “apresentacdc” de muitos deles, O
recrutamento também servia, pois, para conter os escravos fugidos e aquilombados e nédo apenas
nas revoltas. AESP, 1833. Oficios Diversos de Campinas, N. Ordem 850, Lata 56, Docto. 56-3-30
de 3 de janeiro de 1833 e 53-3-89 de 28 de setembro de 1833.
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orientagfio, assim como os reais motivos que levaram alguns cativos a ir a Igreja naquele
momento, para se confessarem com o vigario colado Joaquim José¢ Gomes. E provavel que
eles pretendessem proteger suas almas as vésperas do levante escravo no qual,
provavelmente, tomariam parte. O que eles ndo poderiam prever € que o tal vigario os
delatasse.

Talvez os escravos ndo pudessem imaginar que o vigério deixasse de seguir uma das
mais rigidas orientagGes da Igreja, j& que o sigilo da confissdo, a principio, era inviolavel.
Era “uma obrigagdio que o confessor tinha de ndo manifestar os pecados que the eram
confessados ¢ procediam de direito natural, divino e humano, ¢ era tio gstreita, que nao era
licita a0 confessor descobrir os pecados, que na confissdo se lhe manifestavam, nem por
livrar a prépria vida, porque de outra maneira seria a confissdo odiosa”. Desta feita, os

confessores nfo poderiam de nenhum

“modo, figura, sinal, indicio, gesto, ou aceno descobrirem, nem darem a
entender, ou em geral, ou em particular, direta ou indiretamente, pecado
algum venial ou morial, nem circunstdncia dele, nem cousa alguma, por
onde se pudesse entender, ou presumir que se havia cometido o pecado, que
lhe havia sido dito em confissdo, ainda que fossem constrangidos aos
descobrir por qualquer pessoa ou com outras extorsdes por medo, ainda que
os obrigassem a perder a vida: nem poderiam dizer do penilente, gue
ouviram de confissdo, que fosse injusto ou may, ou pecador, ou oura coisq

semelhante”.

Ao confessor cabia absolver o penitente, negar sua absolvigfo ou ainda dilata-la, mas em
todos os casos era obrigado a observar o sigilo sacramental’Z.
O que & primeira vista parece surpreendente, néo ¢ apenas que 0 vigdrio colado™,

apesar de sua fungfio e obrigagbes, no tenha hesitado muito em delatar os escravos, mas

3 Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. S#o Paulo: Typographia 2 de dezembro, 1853.
Livro Primeiro, Titulo 35, n. 136, 137 e 138, pp. 58 ¢ 59.

32 [dem. Livro Primeiro, Titulo 46, n. 186 a 190, pp. 79 e 80. Previa-se ainda que o castigo para a
violacdo do segredo da confissdo era a excomunhdo maior ipso facio, a condenagdo em carcere
perpétuo, a deposigdo do Oficio Sacerdotal e dos “beneficios que tiver”. Ainda sobre o papel da
confissio, consulte: Delumeau, Jean._A confissfo ¢ o perddo: as dificuldades da confissdo nos
séenlos XTI a XVIH, Séo Paulo: Companhia das Letras, 1991.
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que nas comespondéncias dos mais variados habitantes da localidade dirigidas as
autoridades provinciais que se segniram, nio tenha havido uma mengio sequer a violacdo
do sigilo sacramental. Houve mesmo um pedido de envio de tropas armadas para reprimir o
levante que se preparava que foi assinado por 63 pessoas, com interesses evidentes na
repressao, caso de senhores, proprietirios, comerciantes, etc. Mas, somados aos seus
nomes, encontra-se a assinatura de seis clérigos: o vigdrio colado Joaquim José Gomes,
Amaro Antunes da Conceigdo, que havia sido coadjutor do dito vigario, o padre Bernardo
de Melo e Silva, o vigério colado Ant6nio José de Carvalho, o padre Manuel Dias Abreu e
Manuel José Fernandes Pinto™. Qual era entiio o comprometimento destes religiosos com
seus paroquianos, fossem eles escravos ou néo?

Segundo a orientacdio da Igreja, pdrocos deviam ser aqueles individuos que
possuiam certas caracteristicas excepcionais. Nio deviam, por exemplo, ser membros de
ordem regular ou “ter impedimentos fisicos ou canénicos”, deviam ser exemplares, ter
“bons costumes™ e “limpeza do sangue”. E ter “bom sangue” significava “ser nascido de
boa origem, isto €, n&o ser descendente de judeus, hereges, ete, e tampouco poderiam ser
negros ou mulatos™’. Esta restricio nos quadros paulistas ¢ numa localidade como Sio
Carlos, cuja populagio era majoritariamente negra, ja pretendia apartar, na origem, os
religiosos da maioria dos habitantes da vila. Para a propria Igreja, havia uma certa
preocupacéo, diante de tal quadro demografico, em assegurar esta “limpeza do sangue”.
Eram feitos entdo os chamados processos “de génere”, nos quais se buscava comprovar a

origem ¢ filiacdo do candidato, além da sinceridade de sua devogéo36. Como veremos nos

* Vigario colado era aquele que recebia beneficios eclesidsticos, em geral, vitalicios. O vigario
encomendado, por sua vez, era aquele que, indicado pelo bispo, exercia o cargo provisoriamente
enquanto ndo se definia o nome do vigdrio colado que, apds um processo de selegdio, ocupava a
pardquia. Uma vez aberta a vaga, o processo de escolha consistia em um concurso ¢ a subseqiiente
indicagiio de trés nomes enviados a Mesa de Consciéncia que poderia ainda discordar da lista ou
propor outros nomes. Os coadjutores, por fim, eram auxiliares dos parocos € muitas vezes por eles
escolhidos. Neves, Guilherme Pereira das. E recebera mercé: a Mesa de Consciéncia e Ordens e o
cle1o secular no Brasil, 1808-1828. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1997.

** AESP, 1830. Oficios Diversos de Campinas, N. de Ordem 850, Lata 56, Docto. 56-1-90 de 29 de
abril de 1830.
3 Salgado, Graga (Org). Fiscais e Meirinhos: a administraco no Brasil colonial. Rio de Janeiro:
Nova Fronteira, 1985, p.118.
*No Arquivo da Cliria Metropolitana de Sao Paulo, encontram-se intimeros processos deste tipo.
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capitulos seguintes, esta ndio constituia, contudo, uma garantia contra os conflitos
envolvendo a origem de seus parocos.

Além de ter todas estas qualidades, os religiosos deviam observar algumas regras
basicas de comportamento, condizentes com seu estado. Estas regras, no entanto,
evidenciavam-se por serem freqiicntemente desobedecidas e por darem base legal a
infimeras dentincias feitas ao bispo sobre as vidas, muitas vezes bem pouco compungidas,
de seus representantes. Segundo as orientagies gerais da Igreja, o clérigo devia ser de tal
forma modesto que nfio apenas as suas agdes, mas sua vida devia ser pautada por seus
compromissos religiosos e, de tal forma, que “tudo nele fosse grave®; seus costumes,
aparéncia, gestos, enfim, que tudo nele fosse “religioso”, para que suas agdes pudessem
“corresponder ao seu nome”, evitando que tivessem “dignidade sublime, ¢ vida disforme;
procedimento ilicito, e estado santo; ministério dos anjos, € obra dos demdnios™.

Assim, os parocos tinham a obrigagio de rezar missas todos os domingos ¢ dias
santos e, como era préprio de seu oficio, a “cura das almas”, deveriam “conhecer suas
ovelhas e apacentilas com a pregagfio da palavra divina”, “administrar 0s sacramentos,
ensinar a doutrina cristd, remediar com paternal caridade as necessidades dos pobres, e
pessoas miserdveis, conservar os bens das Igrejas, evitar os escindalos, e pecados, e
exercitar em tudo o oficio de verdadeiro pastor espiritual”. Para cumprir todas estas
obrigacdes, para assistir e vigiar o seu rebanho, principalmente os vigarios colados e os
coadjutores, deveriam “fazer em suas igrejas, e pardquias contiguas, sua pessoal
residéncia”. E dela so6 poderiam se ausentar por periodos curtos que néo deveriam
ultrapassar dois meses.

Os clérigos deveriam se diferenciar ainda dos demais homens por sua aparéncia ¢
agbes. Assim, eles deveriam ter o cuidado de, ao se vestir, ndo se parecerem com 0s
seculares, tratando de eliminar toda a pompa ou luxo, exibindo a tonsura e coroa na cabeca.
Deviam ainda “fugir das companhias, vistas, ¢ praticas com mulheres, de que se pode haver
ruim suspeita, assim por que ndo déem ocasiio ao deménio que sempre os vigia para os
fazer cair, como também por evitarem toda a ocasido de escandalo nesta matéria”. Portanto,

mandava a Igreja “que nenhum clérigo tenha das portas adentro, ou se sirva de mulher

37 Constituices primeiras do Arcebispado da Bahia. Livro Terceiro, Titulo 1, n. 438, p. 175.
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alguma, de que possa haver suspeita, ou perigo, ainda que seja escrava sua”. Fra ainda
considerado “cousa indecente ao estado clerical” andarem em tavernas, e porque as “agdes
dos clérigos deviam ser apartadas do comum exercicio dos homens vulgares e ordinarios”,
era “indecente 3 ordem e ao estado clerical” estarem eles em comédias, festas e jogos
pliblicos ou que usassem “mascaras ou outros trajes desonestos”. Eles ndo poderiam, pois,
entrar em “dangas, bailes, entremezes, ou semethantes festas publicas a pé ou a cavalo™.
Mais indigno ainda seria participar de algum jogo pois, “além dos muitos males e pecados
que deles se seguem, perde-se neles o tempo, que se podia gastar em ocupago mais licita, e
juntamente os bens, que se podiam distribuir melhor em esmolas e obras pias”. Era proibido
aos parocos o uso de armas, assim como o comércio. Afinal, o estado deles exigia tdo
grande perfeicio, que ndo poderia haver a menor falta ou defeito que os pudesse macular.
Qual risco maior do que a ambigdo e cobiga do comércio? Assim, a Igreja proibia aos

clérigos

“todo o género de trato, mercancia e negociagdo, assim porque sdo atos
tGo perigosos, que dificuliosamente se pode exercitar sem pecado, como
também porque os ndo quer distraldos dos Oficios Divinos e ministério do
altar; e finalmente porque em serem lratantes e negociantes mosiram
demasiada ambicdo e cobica dos bens temporais, o que é indignidade nos
eclesidsticos, que até no afeto devem conservar a pobreza evangélica. Pelo
que mandamos que nenhum clérigo seja tratante, rendeiro, ou mercador de
qualquer espécie de trato, nem compre frutos, e mercadorias para tornar a
vender, tratar, ou regatear com elas, nem que seja fiador por interesse, ou

ganho ™

Todas estas observacBes e proibicdes da Igreja terminaram por permitir aos demais
habitantes de S#o Paulo uma certa vigilia em relagio aos parocos, sempre condizente,
naturalmente, com seus proprios interesses. Assim, se ninguém em S&o Carlos denunciou o
vigario colado por ter desobedecido o sigilo da confissfio, isso nfo quer dizer que, em

outras circunstincias, ele nfio estivesse sob estrita observancia.

3 Idem. Livro Terceiro, Titulo 2 & 8, 11 e 12, 29 & 34, n. 440 & 468, 401 & 403, 537 a 596,
respectivamente.
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Mas o vigario Joaquim José Gomes, a0 denunciar os escravos ¢ se preocupar com a
‘manutencdo da ordem’, talvez ndo estivesse pensando apenas em seus deveres espirituais,
expondo de forma notavel o quanto a dicotomia entre o “ministério dos anjos € a obra dos
deménios” era também efeito da retérica eclesidstica. E apenas mergulhados nesta
ambigtiidade entre a “dignidade sublime e vida disforme” dos parocos, que podemos iniciar
nossas interrogacdes sobre o carater das relagSes entre os religiosos e a Igreja, entre os
vigarios e seus paroquianos.

A prépria posigio dos parocos, sob alguns aspectos, expunha uma intricada rede de
relagbes, marcando a imprecisio com a qual tratavam, na prética, estas diferengas —
pretendidas pela legislagfio eclesiastica — entre a vida secular ¢ a espiritual. Esta legislagdo,
publicada inicialmente em 1707, buscou, justamente, construir uma Igreja no Brasil
segundo um modelo europeu que pretendia submeter o clero as posturas assumidas pelo
Concilio de Trento. Evidentemente, como a questio da confissio o demonstra, este modelo
europeu nfo estava totaimente implementado em Sdo Carlos e nem na Provincia neste
periodo.

Sé podemos entender a dentncia do vigdrio colado — que contrartava justamente
estas orientagdes gerais — e perceber como ele se colocou no epicentro deste contlito, se
considerarmos, em primeiro lugar, o sistema de padroado vigente neste periodo, € por outro,
a prépria forma com a qual o vigario lidou com este sistema e com suas contradi¢des em
sua trajetoria singular. Para isso, é necessario examinar um pouco a instituicdo do padroado.

O padroado, em uma breve definigdo, era uma concessdo feita pelos papas aos
monarcas portugueses. A Santa Sé confiava a coroa portuguesa, desde meados do século
XV, a evangelizagio das novas terras descobertas, com a obrigacdo de nelas organizar as
associacBes eclesisticas e por elas se responsabilizar. Cabia aos reis portugueses enviar
missiondrios para essas terras, construir igrejas ¢ subvencionar o culto. Para custear tais
despesas, a coroa tinha permisséo de arrecadar o dizimo eclesiastico. Segundo Oliveira, o

Estado unia-se desta forma & Igreja exercendo sobre esta um certo dominio®. Este sistema

 Oliveira, Anderson José Machado. Devogio e caridade, irmandades religiosas no Rio de Janeiro
imperial (1840-1889). Dissertacdo de mestrado apresentada na Universidade Federal Fluminense,
Niteroi, 1995, pp. 23 4 30. Hoornaert, Eduardo et al. Histéria da Jgreja no Brasil, Petrépolis: Vozes,
1977.
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implementado no Brasil foi responsavel, em grande medida, pela distancia que foi mantida
em relagfio 4 Roma e que, apesar dos esforgos de alguns bispos, transformara-se, muito
lentamente, durante o Império®. Se havia, portanto, neste perfodo, um movimento da Igreja
romana, através inclusive de sua legislacéo, no sentido de afastar o clero no Brasil da vida
secular e das questdes sociais e politicas, por outro lado, o proprio sistema do padroado,
somado a algumas circunstincias especiais, impulsionava-o no sentido contrario®!.

Joaquim José Gomes, por exemplo, sempre teve sua vida eclesidstica mesclada a
vida e 4 organizagdo politica de Sto Carlos. Ele vivia na localidade desde o tempo em que
¢la ainda se chamava Freguesia do Mato Dentro. Foil membro ativo em sua transformagio e
esteve pessoalmente envolvido na passagem da freguesia a vila. Em 1797, ele redigiu uma
petigio ao governo provincial, defendendo a necessidade da construgfio de uma pardquia e a
conveniéncia de se estabelecer a vila erigindo uma estrutura administrativa e politica mais
complexa, mais condizente com a importancia que a localidade estava adquirindo naquele
periodo®. Além de fazer tal requerimento s autoridades provinciais, dirigiu-se
provavelmente ao bispo a quem estava subordinado e o tnico com poder de dividir o
bispado em paréquias®,

Para que este pedido fosse aceito, era necessario que a localidade tivesse uma
populagdo numericamente importante e uma Igreja Matriz sob a autoridade de um vigario,
que ali deveria desenvolver suas atividades religiosas. Joaquim José Gomes, que ja exercia
suas fun¢Ses na localidade, foi colado apenas em 1802*, Até este ano, especula-se que se
sustentasse através de doagfes e conhecengas, pois s6 depois de colado passou a receber as

cdngruas do governo®. Seja por ser sustentado com dinheiro do Estado, scja pela posicéo

“ Azzi, Riolando. “O movimento brasileiro de reforma catdlica durante 0 século XIX” Revista
Eclesidstica Brasileira, vol 34. N.135, 1974, pp.646-662. Hoonaert, E. Op. Cit.

* Com bastante freqiiéncia o Episcopado exercet, além da jurisdigdo eclesiastica, fungdo supletiva
na administragao civil, na qual poderia ser considerada uns dos bragos. Salgado, Graga. Op. Cit.
 Benedetti, Luiz Roberto. Os santos nomades e o Deus estabelecido. um estudo sobre relizido e
sociedade. Sdo Paulo: Ed. Paulinas, 1983, pp. 61-81. Consulte ainda Daunt, R. G. Reminiscéncias
do distrito de Campinas em bairro, freguesia ¢ vila. Revista do Instituto Historico e Geogrifico de
Sdo Paulo. XL, 1941, 325-34].

** Salgado, Graca. Op. Cit. pp. 113 4 121.

* ACMSP, 1802. Colagao de Parocos, n. ordem 44, 3-26-38, Sao Carlos.

Y As cOngruas eram pagas pela Coroa e eram vencimentos a0s quais os parocos, uma vez colados,
tinham direito. No inicio do século XIX em Sio Paulo calcula-se que fossem fixados em 2008000
réis anuais pagos trimestralmente. As conhecencas eram as remuneragdes a que os fidis estavam
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politica que assumia na propria organizagdo administrativa da vila, ele e outros pérocos
terminaram por se incorporar as questes socials ¢ politicas do lugar. Brito relata, por
exemplo, que Joaquim José Gomes havia tomado parte em “todos os acontecimentos
notaveis da vila” na qual viveu durante cerca de 40 anos, que iam desde a construgéio da
Igreja Matriz Nova e da cadeia até os movimentos politicos, tais como aqueles que
apoiaram a independéncia46. Relagdes como esta espelhavam-se também na forma como se
geria esta administragio publica. Em 1828, por exemplo, a Camara Municipal indicou para
o cargo de almotacé’’ dois sacerdotes, Jacinto José Pereira ¢ Manoel Fernandes Pinto. Este
ultimo, vale lembrar, foi um dos clérigos que veio a assinar, em 1830, o abaixo-assinado
que havia requerido a repressfo aos escravos. A Cémara os havia indicado alegando que “a
civilizacio e as antigas luzes espalhadas no Império haviam mudado antigas oposiges, ¢
sendo uma verdade sabida que todo o cidadgio devia trabalhar em prol da comunh#o politica
em que vivia e isto sem excecdo de pessoa seja qual for sua dignidade e hierarquia™
Segundo as declaragdes da Cémara, nas pessoas dos sacerdotes encontrava-se a soma de
luzes e virtudes que os faria bem desenvolver os seus deveres, juntamente com a
necessidade que tinham de “ligar intimamente o sacerddcio com o povo”, para que nio
acontecesse, como na Europa, a formacfo de um “corpo distinto e com opostos interesses™.
Pedia-se, entdio, que o Presidente da Provincia se dignasse apotar esta nomeagio para
“gtithar todos os cidaddos brasileiros em um s6 grupo™®,

Fm momentos como este, em que S#io Carlos vivia sob o temor de um levante
escravo, se o sacerddcio ligava-se intimamente com alguém, néo parecia ser com o “povo”,

20 menos nio com a maioria escrava de sua poptlagdo. Se intimidade havia, era com outros

parceiros.

obrigados por ocasido da quaresma pelo cumprimento do preceito da confissdo e de comunhfo
pascal. Neves, Guilherme Pereira das. Op. Cit. pp. 68. Brito, Joluma. A histéria da cidade de
Campinas, Campinas: Saraiva, 1956-1969, 26 vols, vol. 2, pp. 17 2 27.

8 [dem Ibidem.

7 Almotacé: inspetor encarregado da aplicacfio exata dos pesos e medidas e da taxagio dos géneros
alimenticios. Dicionario Eletrénico Aurélio, V.2.0, 1996.

8 AESP, 1828. Oficios Diversos de Campinas, N. Ordem 849, Lata 55, Docto. 55-3-81 de 18 de
maio de 1828.
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A relagio do sacerdécio com a Camara Municipal ¢ com os interesses dos
proprietarios, evidenciada pelo levante tinha, na verdade, uma certa tradigdo. Desde que
havia requerido a transformagéo da freguesia em vila, o vigario havia contado com o auxilio
dos “homens bons” e os indicara para se ocuparem da nova administracéo, exercendo os
novos cargos publicos a serem criados. Ao fazer estas indicagdes, terminou por selar uma
alianga entre a Igreja e os proprietarios, tendo em vista que a tal lista dos “homens bons™ era
formada majoritariamente por senhores de engenho™. Aliangas como esta parecem ter
mantido o vigério sempre préximo ao mundo senhorial. Além disso, havia ainda relagdes
mais diretas. Joaquim José Gomes era filho do antigo Sargento-mor Manuel José Gomes ¢
vinha, portanto, ele préprio, de uma familia de “homens bons™, Possuia algumas
propriedades, como uma casa que terminou deixando, ao morrer, para a padroeira da
Matriz, Nossa Senhora da Conceigéo. Além disso era, ele mesmo, dono de escravos, que
legou em testamento a uma irmé, sobrinhos, outros reverendos e amigos. Libertou, sob
condigdo, apenas alguns deles. Era, Joaquim José Gomes, simultancamente, vigario e
senhor. E como tal, tinha um comportamento que pouco lembrava a vida santa requerida
pela legislagio eclesiastica, envolvendo-se na localidade com negocios e dividas, em
processos de injirias impressas contra seus credores, em conflitos de demarcacdo de terras
com vizinhos, ete”!.

Diante das posturas assumidas por Joaquim José Gomes, podemos concluir, em
primeiro tugar, que ele vivenciou particularmente esta tensfio entre as orienta¢3es gerais da
Igreja Romana e as demandas do Estado no sistema do padroado. A Igreja em Séo Carlos

dificilmente poderia, entdo, ser definida por sua ortodoxia. Aquela com a qual lidava o

* Benedetti. Op. Cit.

* Para se ordenar, em geral, era necessario ter um patriménio, ou seja, bens de raiz que garantissem
a sobrevivéncia em caso de necessidade e, em geral, preferia-se a categoria dos nobres. Neves,
Guilherme Pereira das. Op. Cit. pp.205.

3l ACMU, 1807. Inquirigéo de testemunhas, 1 Of. Cx. 530, n. 9615, autor: Joaquim José Gomes,
réu Antbnio Joaquim Lima. 1804, Execugdo, 1 Of. Cx. 3 n. 73, autor: Joaquim José Gomes, réu
Anitdnio Machado Lima. 1820, Execugdo, 1 Of. Cx. 21 n. 574, autor: Reginaldo Anténio Moraes
Sales, réu Joaquim José Gomes. 1825, Embargos, 1 Of. Cx. 34 n. 915, autor Joaquim José Gomes,
réu Jodo José Antunes. 1830, Inventdrio, 3 Of. Cx. 255 n. 6622, autor Joaquim José Gomes, réu
Jacinto José Pereira. 1831, Injirias impressas, 1 Of. Cx. 53 n. 1358, autor Joaquim José Gomes, réu
Reginaldo Anténio de Moraes Sales. 1831, Inventério, 1 Of. Cx. 55 n. 1396, autor Ana Eufrosina
Gomes, réu Joaquim José Gomes. 1833, Testamentaria, 1 Of. Cx. 533 n. 9729, autor Joaquim José
S. de Carvalho, réu Joaquim José Gomes,
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vigario colado, formava-se ndo a partir da transposicdo de um modelo religioso europeu
homogéneo e/ou hegemdnico, mas construfa-se, sobretudo, no contato deste modelo
relativamente ideal com as contingéncias singulares, tais como as deste ano de 1830.
Joaquim José Gomes tinha que lidar com uma sociedade que se mantinha, em grande
medida, a partir da produgo dos engenhos de aglicar, cuja viabilidade dependia do &xito da
politica de dominio senhorial. Dai, talvez se possa ponderar também que, apesar das
transformagdes vivenciadas pela Igreja desde os tempos da colonia ¢ da disparidade de
interesses e percepgdes de mundo entre senhores e escravos, ela tivesse representado um
importante instrumento de dominagio e tido um papel de destaque na manutengdo daquela
ordem social. As dentincias do vigario colado & Cémara Municipal, as autoridades
provinciais e aos senhores parecem demonstra-lo.

O que é, certamente, menos evidente, entretanto, € a maneira pela qual estas aliancas
se consolidaram e de que forma este dominio se exerceu. Alguns autores ponderam, por
conseguinte, que o catolicismo teria conseguido construir um consenso religioso entre a
populagio, unidade esta necesséria para que o poder da Igreja pudesse se efetivar.

Estas aliancas da Igreja com os poderes piblicos e com os interesses senhoriais néo
podem ser deduzidos, contudo, como uma regra dominante e invariavel para aquele
periodo. Para entender como a igreja se organizava no Brasil, ha que se conhecer a forma
pela qual seus representantes lidavam com esta complexa realidade e como construiam suas
relagdes. Em Minas Gerais, por exemplo, neste mesmo momento, eclodiu uma revolta
escrava que, diferentemente da de S#o Carlos, foi liderada por um padre, interessado em
aliciar os escravos em fungdo de seus proprios interesses na disputa com seus inimigos
politicos. Portanto, o papel da Igreja s6 pode ser entendido pelo exame das agdes

particulares de seus representantes e de suas relagdes politicas™. Se nfio é possivel entender

52 Agsim como em Sdo Carlos, Carrancas conheceu uma revolta em 1831 e 1833. O vigério foi
acusado de aliciar os escravos com promessas de liberdade. Ele era um homem de posses e muito
influente na regido. Na tentativa de entender a atitude do vigdrio, o autor pondera o quanto o
sacerdocio era “uma profissio come outra qualquer” e o quanto a projecdo politica dos parocos era
expressio da estrutura de poder que estes representavam. “Em um contexto marcado por dissensfes
politicas entre brancos onde o conflito entre as facgdes politicas {restauradoras e liberais) ganhava
maior expressdo (...) ambas faziam as aliangas possiveis, até mesmo COm 08 escravos, com o
objetivo de derrotar seus oponentes”, pondera o autor, concluindo que este era um caminho
possivel para se entender estes conflitos. Andrade, Marcos Ferreira de. “Rebelido escrava na
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a Igreja a partir de uma idéia unitdria de doutrina e, conseqiientemente, de poder, como
pensar que o catolicismo teria formado um consenso? Como pensar uma religiosidade

homogénea apartada das diversidades sociais e culturais?

Tendo estas questdes por referéncia, voltamos a acompanhar mais uma vez os
acontecimentos em Séo Carlos. Deniincia feita em 1830, levante reprimido, cabecas presos
e outros menos culpados castigados e soltos, estava a localidade “salva” sob o tal “salutar
terror”? Um més depois de desvelada a trama dos escravos, a vila ainda vivia em
sobressalto. Corriam boatos de que os escravos continuavam armados, mas o juiz de paz,
que havia assinalado a trangiiilidade da cidade, atribuia estes rumores ao “terror panico” da
populagio™. Um medo téo grande que, no momento de enviar de volta o destacamento da
capital, um dos senhores que havia denunciado os dois forros como cabegas do levante
apareceu na vila com uma “pega de calibre seis montada em uma carreta” para com ela se
defender dos escravos e, tendo um acesso de loucura, “causou no povo uma sensagfo muito
desagradavel”. O juiz de paz acabou confiscando a arma para defender a cadeia da vila™.

Este “terror panico” nfo parecia ser exagerado. Em S#o Carlos, em 1832, a
desproporgdo entre livres e escravos, existente desde o inicio da década, continuava
preocupante para os senhores, deixando-os sempre muito inseguros> . Todos estes temores
ndo passavam desapercebidos aos escravos. Aqueles de Floriano de Camargo estavam,
inclusive, em melhores condigdes para perceber as conseqiiéncias possiveis de tal vantagem
numérica. De maneira geral, em Sdo Carlos, nfo havia uma grande concentracio de

escravos dentro de wma mesma propriedade. Um quarto delas tinha menos de 20 cativos,

Comarca do Rio das Mortes, Minas Gerais: o caso Carrancas”. Revista Afro-Asia, n.21-22, 1998-
1999, pp.45-82.

% AESP, 1830. Oficios Diversos de Campinas, N. Ordem 850, Lata 56, Docto. 56-1-92 e 56-1-93
de 8 ¢ 18 de maio de 1830, respectivamente.

* AESP, 1830. Oficios Diversos de Campinas, N. Ordem 850, Lata 56, Docto. 56-1-95 de 29 de
maio de 1830,

* Begundo o quadro demogréfico elaborado pela Camara Municipal, a populacéo total de Sdo
Carlos em 1832 era de 9 225 pessoas, sendo 4138 livres ¢ 5 087 escravos. AESP, 1832, Oficios
Diversos de Campinas, N. Ordem 850, Lata 56, Docto. 56-2-40.
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metade delas menos de 50 € 87% menos de 100°°, Mas Floriano de Camargo Penteado
sempre foi um dos maiores proprietarios de escravos da regifio. Em 1816, por exemplo,
possuia 83 escravos, em 1818,‘ 107 e em 1822, ja possuia 163 escravos®'. N&o podemos
esquecer ainda que a maior parte da populagdo escrava ¢ africana, neste periodo,
concentrava-se no campo". Embora nem todas as fazendas fossem como as de Floriano, os
escravos tinham plenas condigbes de perceber que a balanca demografica pesava em seu
favor e sentiam seu poder de presséo. E pressionaram para valer.

Apesar de a insurreiglio dos escravos ter sido descoberta, a populagdo senhorial,
livre e branca, como se observou, vivia desde entfo assustada e vigilante. Como veremos,
tinha motivos para tanto, pois ndo pode manter seus cativos quietos. Jodo Barbeiro, um dos
cabecas, havia sido mandado para S&o Paulo, ap6s o desenlace do projeto de levante de
1830. Néo obstante, na vila, mesmo depois de dois anos, nem todos os cativos haviam
desistido da luta. Na verdade, tudo estava se encaminhando para um outro desenlace, a crer
nas cartas do juiz de paz Antdénio Francisco de Andrade e do capitio José da Cunha Paes
Leme. Relataram as autoridades provinciais que eles e outros proprietarios da beira do rio
Atibaia desconfiaram que seus escravos “projetavam alguma trama contra eles”, depois de
descobrirem que se reuniam & noite “escondidamente™ e promoviam ajuntamentos nas
terras de D. Anna Franca. Preocupados, trataram rapidamente de chamar alguns escravos -
“aqueles que pareciam habeis e capazes de alguma empresa”™ ”- € “por meio de promessas a
uns e castigos a outros os interrogaram sobre a razio de tais encontros secretos” .

Antdnio Francisco de Andrade declarou mais tarde que tudo havia comegado
porque, sentindo falta de um escravo chamado Francisco, o havia castigado e, mesmo
assim, este continuou a desobedecé-lo. Intrigado, este senhor tomara ainda conhecimento de
uns ajuntamentos noturnos e, temeroso com a insubordinagdio que pressentia em seus

escravos, chamou seu irmio e com ele pegou “uma parte dos escravos dos quais

% Slenes, Robert. Op. Cit. p. 57.

57 AESP, 1815, 1816, 1817, 1818 e 1822. Manuscritos da populagio de Campinas, Cx. 27, Censos
referentes a Floriano de Camargo Penteado. Para os anos de 1829 e 1836, ACMU, Censos
microfilmados.

** Martins, Walter. Op. cit.

% AESP, 1832. Oficios Diversos de Campinas, N. Ordem 850, Lata 56, Docto. 56-2-49 de 3 de

fevereiro de 1832,



42

suspeitavam fossem capazes de alguma empresa maliciosa”®

, castigando uma parte deles,
provavelmente como forma de pressdo. Em seguida, segundo este senhor, ele havia se
dirigido 2 um escravo “de maior confidéncia”, chamando-o por “meio da amizade” depois
de t&-lo castigado. Tinha o objetivo de tentar fazer com que este escravo entendesse que ele
ja sabia de tudo e, como ainda havia um “resto de amizade”, prometeu-the que, se fizesse
uma confisso verdadeira, sem que “faltasse cousa alguma”, o perdoaria. O escravo, Jose
Congo, diante de tal persuasio, terminou admitindo que era “sabedor de tudo”, passando a
relatar a trama, dando elementos para que aquele senhor redigisse uma denuncia.

Uma vez encaminhada a acusagio para as autoridades provinciais, relatando
inclusive por carta, a “delicadeza” do negocio, deu entrada na justi¢a com um auto-crime
sobre o projeto de insurreigio dos escravos, tendo, na abertura do dito processo, um oficio
do sargento-mor, no qual expunha suas desconfiangas, as medidas que havia tomado, tais
como o interrogatério dos escravos citados acima, enfim, redigindo, em oito itens, uma
detalhada descrigio dos planos dos escravos da vila de Sdo Carlos. Nesta delagdo, citou o
intuito dos cativos, os cabecas do movimento, os meios usados pelos lideres para se
comunicar e organizar os escravos, a forma da qual langaram mao para arrecadar fundos, a
data presumivel da revolta, etc. € nomeou 0s escravos mais participativos.

Aberto o processo, denincia registrada, corpo de delito realizado, deu-se
prosseguimento aos trdmites legais, chamando-se as testemunhas para depor. Os primeiros a
falar foram os senhores brancos, proprietarios de engenhos, que passaram a relatar o que
haviam ouvido dos escravos naqueles primeiros interrogatérios, que eles préprios haviam
feito, provavelmente ainda nos engenhos. Depds o sargento-mor, seus dois irmos, mais um
pardo que estava trabalhando como carpinteiro naquela ocasido e que parecia ndo querer se
envolver muito com o caso, declarando apenas no processo que néo sabia muita coisa pois
“estava distraido com as ocupagdes de seu oficio™®.

Apbs serem ouvidas estas testemunhas, o juiz mandou que 0§ £scravos “indicados

como delingiientes” fossem recolhidos & cadeia, pois até aquela ocasifio estavam presos por

(s dados referentes ao processo crime de 1832 aqui citados referem-se a transcrigdo da
documentacio do AESP publicada no anexo do livro de Queiroz, Sueli Robles Reis de. Op. Cit. p.
210.

¢ Idem p. 210 & 212.
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“diligéncia” de seus senthores®?. Para dar prosseguimento & agdo, fol nomeado um curador
para os escravos, dando-se inicio em seguida ao interrogatério dos réus™. Constam dos
autos os depoimentos de mais de 30 escravos®. Nestes depoimentos, poucos detalhes iam
se somando, completando o quadro descrito inicialmente pela confissdo arrancada dos
cativos na dentincia. Por fim, foi dada a sentenga final®.

Segundo o depoimento de Theodoro Francisco de Andrade nos autos, 0s escravos
confessaram que “para ficarem libertos” se comunicavam com o preto Jodo Barbeiro e que
as ordens deste eram trazidas da cidade de S3o Paulo por um escravo tropeiro de Joaquim
José dos Santos chamado Marcelino. Este, por sua vez, comunicava-se COm um €scravo de
Theodoro Francisco chamado Miguel, que era o comandante dos escravos & beira do 1o
Atibaia. Em cada engenho havia um capitic a quem todos os envolvidos obedeciam,
embora nem todos os escravos das fazendas soubessem de tal trama. A comunicagdo entre
os engenhos se dava i noite, utilizando-se cavalos retirados dos engenhos ou de
trabalhadores que 14 os mantinham. Havia ainda um escravo de nome Diogo que recolhia
dinheiro entre os escravos e aqueles mais influentes pareciam ser os Monjolos e Congos.

Como foi observado, desde os primeiros movimentos dos escravos, suspeitados
pelos senhores, fez-se um esforco para se descobrir o que realmente estava acontecendo. Os
senhores conversaram entre si, trocaram impressdes ¢ temores até decidirem coagir, castigar
e prender os escravos, levando-os, em seguida, a juizo, como testermunhas na referida
devassa. Neste processo, tinham a intengio de desvelar todos os planos de seus cativos,
cientes que estavam da potencialidade de revolta que os ameacava. Era preciso, a todo
prego, conter a “facgio de escravos” e como se disse desde 1830, vigiar “fodos 0s pretos”.
Em suas cartas e nas medidas repressivas tomadas demonstravam que temiam todos os
escravos, ja que acreditavam ser, indistinta e potencialmente perigosos. S6 a partir da
delagiio do vigario em 1830 e da confissdo dos escravos em 1832 ¢é que individuos foram

destacados deste pano de fundo comum e uniformizador.

62 [dem. Sentenca p. 212.

53 Jdem. Termo de juramento a promotor e curador p. 213.

% Idem. Depoimentos pp. 213-224.

65 Idem. Inquiri¢io de testemunhas pp. 224-230 e sentenca final p.231.



No relato da trama, os escravos esmiugaram todo o plano. O preto José Cabinda, por
exemplo, chegou a testemunhar gue o “o escravo Marcelino de Joaquim José dos Santos era
0 que conduzia dinheiro para a cidade” que devia chegar, por sua vez, as mios de Jodo
Barbeiro. Diogo, escravo do mesmo senhor, era o encarregado de arrecadar dinheiro entre
os engenhos para formar um “caixa”. Disse ainda o nome do escravo que, em cada engenho,
assumiu o comando dos demais, arrecadando fundos, assumindo o papel e o titulo de
capitdo. Chegou a dar a lista dos envolvidos, relatando seus nomes, suas origens, o papel
que tinham na trama, indicando a fazenda em que trabalhavam ou o semhor ao qual
pertenciam“. Também José Franco de Andrade, senhor de engenho da localidade, disse que
ouviu o escravo José Congo dizer que “a trama havia sido manobrada pela maior parte dos
escravos de nagdo Monjolo ¢ Congo”, apontando para uma provéavel diversidade na
composigio do grupo de escravos envolvidos. Foi através de revelacdes como estas que os
senhores parecem ter descoberto seus contendores.

Apesar disso e a julgar pela correspondéncia &s autoridades provinciais e pela forma
como conduziram esta segunda repressfio, 0s escravos, sob seus olhos e na iminéncia de um
levante, continuavam a formar como que um todo, um bloco relativamente compacto.
Eram, acima de tudo, para serem temidos e controlados. O conflito, aparentemente, se
explicitava no embate entre eles, brancos, proprietarios de terra e senhores e, os pretos,
escravos, pretensamente submissos e subordinados. Esta forma de perceber e designar os
escravos acabava por nfio defini-los em suas particularidades, apesar da riqueza de detalhes
que compunha suas confissBes. Para entender este ocultamento das diferengas que estd
informando a percep¢do dos senhores ¢ necessario examinar a prépria constitui¢do da

populagéo escrava.

Neste periodo, a grande maioria dos escravos em S#o Carlos era africana. Apesar da
discussdo e posterior aprovagdo da lei de proibi¢do do trafico em 1831, a importacéo de

africanos ainda era intensa no momento em que eclodiam estes levantes, Em Séo Carlos,

% Queiroz, Op. Cit. pp. 213 ¢ 214.
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dos escravos em idade adulta (acima de 15 anos), 80% eram africanos®’. Nas fazendas de
Floriano, por exemplo, a taxa de africanidade era também importante ¢ o indice de escravos
crioulos era bem pequeno. Isto, provavelmente, dificultava aos senhores conhecer melhor
estes individuos que tendiam a ser uniformizados por sua condi¢do e naturalidade. Esta
presenga dos africanos era tdo preponderante que nos Censos referentes as terras de
Floriano de Camargo, por exemplo, quase todos os escravos eram estrangeiros. Havia
nesses registros uma tendéncia a se colocar nas “naturalidades” apenas a distingéo entre
crioulos ¢ africanos. Estes tltimos ndo eram tratados de forma detalhada e em 1829, por
exemplo, todos os escravos listados sdo ditos “de nagdo”, mesmo as criangas. Em 1836, ja
aparecem crioulos, embora sejam francamente minoritarios. Em uma de suas fazendas,
contavam-se 96 escravos, sendo 15 nascidos em Séo Carlos. O restante era todo de “nagéo”.
Os africanos nio sdo, pois, classificados segundo suas nagdes, etnias ou procedéncias. Isto
pdo significa, contudo, que nfio houvesse qualquer preocupagdo em enxergar o interior
deste grupo social.

No entanto, s6 houve uma preocupagéo exph’cifa em individualiza-los quando foram
arrolados em documentos como inventarios, pois para serem avaltados havia de se
descrever seus nomes, procedéncias, idades, sexo, estado civil, profissdo, estado de saude e
até mesmo algumas de suas caracteristicas gerais. Por motivos econdmicos ou de partilha,
era necessario identificar o escravo. Na avaliagdo gque se seguia aos inventdrios, 0s
elementos que mais pesavam na descri¢8o e valoragio de um escravo eram o sexo, a idade,
a sande, a profissdo, ndo havendo muito destaque para sua etnia ou procedéncia. Mas esta
nio era a Unica circunstancia. No caso dos escravos fugidos, eram descritos além de seus

nomes ¢ de seus proprietarios, a fazenda em que moraram, suas profissdes e habilidades, até

67 Slenes, Robert. Op. Cit. p.55. Era na idade adulta que se observava também um maior impacto
em relago 4 desproporgio entre livres e escravos. A populagio infantil, aquela de 0 a 10 anos, era,
por exemplo, majoritariamente livre (1351 pessoas livres contra 888 escravas). Com tal indice de
africanidade, a taxa de natalidade escrava era bem pequena e reduzido era 0 mdmero de criangas
importadas pelo tréfico transatlantico absorvidas na vila. De 10 & 20 anos, o niimero de escravos ja
suplantava o de livres ( 923 livres contra 1285 escravos) e esta despropor¢do aumentava em relacdio
3 faixa etaria seguinte, de 20 a 30 anos, que era a que concentrava a maior parte dos escravos
marcando sua superioridade (724 livres e 1711 escravos). De 30 4 40 anos, havia um decréscimo no
ntimero dos escravos no total da populagio, embora ainda fossem maioria (529 livres e 790
escravos). Dai em diante, no entanto, a tendéncia era de queda até os livres voltarem a ser maioria
da popuiagio. AESP, 1832. Oficios Diversos de Campinas, N. Ordem 850, Lata 56, Docto. 56-2-40.
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cicatrizes, formas de olhar, andar, sorrir, falar, etc. Mas perceberiam os senhores, em 1832,
a composicdo interna do grupo dos escravos a ponto de esta percepgéo guiar suas agdes?

Na devassa do levante de 1832, na transcrig¢éio do interrogatério dos réus, podemos
ler os nomes dos escravos envolvidos: “o preto Jos€ Cabinda”, o “preto Miguel Monjolo”, o
“preto Diogo Rebolo™ e assim sucessivamente. Estas designacGes acompanhavam, portanto,
0 nome proprio dos cativos citados®, embora ndio parega ter causado qualquer reagdo
senhorial especifica no sentido de, a partir destes dados, mover alguma agfio repressiva
nesta direcdo castigando primordialmente, por exemplo, Congos ou Monjolos acusados de
serem os mais “influentes”. Assim, apesar de estes dados aparecerem em certos registros, a
questdo € saber se a partir destas citagdes modificava-se ou ndo a visdo dos senhores em
relagdio as diferencas existentes entre seus escravos.

Alguns autores consideraram a importincia da percepgdo destas particularidades
para a prépria continuidade da escravidfio, refletindo sobre até que ponto os senhores
regulavam suas atitudes frente aos escravos a partir da distingdo de suas etnias e/ou
procedéncias. Estas diferenciag@es podiam ser preponderantes ao influir na forma de se
avaliar a eficiéncia do trabalho dos escravos e na adaptacéo deles ao cativeiro, podendo, em
alguns casos, ter conseqiiéncias diretas na definicdo de seus pregos no mercado®. A
diversidade étnica poderia ainda ter um impacto importante na propria capacidade de
organizagio dos escravos. Em alguns lugares, como no Rio de Janeiro, as autoridades

pareciam mesmo contar com esta variedade para evitar sobressaltos como estes vivenciados

* Oliveira observa que na Bahia estes termos, inicialmente nsados pelos colonizadores, terminaram
sendo assumidos pelos africanos embora estes pudessem resguardar suas diferengas. A autora
conclui que teria havido uma forma ‘reconstruida’ de identificagio étnica em torno da qual os
diversos grupos africanos se organizavam para enfrentar de um modo muito préprio as novas
condigdes de vida que se lhes impunha sob o regime da escraviddo. Oliveira, Op. Cit. pp. 66 € 67.

69 Lara, em suas analises sobre o século XVIHI, considera que para o trafico ¢ o governo dos
escravos, a distingfio etnografica era essencial. Ela afirma que as diferengas étnicas nunca deixaram
de ser notadas pelos contemporineos. Chega a assinalar registros onde aparecia tal diferenga, tais
como escrituras de compra e venda, autos de hébito e tonsura, termos de prisdo, etc. A fregiiéncia
desses registros revela, em sua opinidio, um amplo conhecimento senhorial da diversidade étnica da
escravaria. Ela ndo ignora, contudo, que a experiéncia do trafico e da propria escraviddo nas terras
de colonizagdo portuguesa na América pudesse unir diversidades. Lara, Silvia Hunold.
“Linguagem, dominio senhorial e identidade étnica nas Minas Gerais de meados do século XVIII”
Feldman-Bianco, B. et al. Tensdes coloniais, reconfiguracbes pds-coloniais: didlogos criticos luso-

brasileiros. Actas do semindrio internacional, Lisboa, 2001 (no prelo).
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por So Carlos na década de 1830. Como ponderou Reis, “tratava-se do vetho moto, dividir
para dominar”’,

Em geral, a forma como os senhores viam os seus escravos podia tornar-se essencial
e marcar suas a¢des, ao interferir na propria composicéio interna da escravaria. Entretanto,
nas correspondéncias que as autoridades municipais, senhores e demais habitantes da vila ja
citados trocaram com as autoridades provinciais e na devassa de 1832, ndo € possivel
petceber uma preocupagio especifica nesta diregfo. Talvez, isso se devesse & intensidade do
trafico que enfatizava mais a condigio escrava — como méo de obra necessaria & expanséo
da produgiio do agticar nos engenhos — do que a diversidade étnica ou a procedéncia dos
individuos’'. E preciso considerar ainda que a propria definigio de etnia ou procedéncia era
complicada. Vimos naquela devassa como muitas dessas designacles acompanhavam o
nome proprio dos escravos, tal como “Joaquim Congo” ou “José de nagho”, testemunhas
arroladas no processo. Termos como estes nfo séo, contudo, indicativos seguros de sua
origem ou cultura. Soares j4 assinalou que, repetidas vezes, eles indicavam, quando muito,
a procedéncia dos escravos, ou seja, os portos nos quais foram embarcados, ignorando os
destocamentos populacionais na Africa e os possiveis rearranjos pelos quais passaram ao
longo da escraviddo. Néo existe, portanto, na sua opinido, homogeneidade no interior destes

orupos, mesmo que tenham tido a mesma procedéncia 72, Identificar portos de embarque

70 Sobre esta questdo, parece especialmente relevante o debate entre Karasch e Reis sobre o peso da
diversidade étnica no comportamento dos escravos. A primeira ressalta as etnias variadas da Corte
como forma de se prevenir os levantes escravos. Reis jd compara o peso desta diversidade para o
caso baiano. Ele pondera que, embora a mistura de etnias pudesse ser um fator que dificultasse a
mobilizagdo da escravaria, em Salvador, diferentemente do caso carioca, coexistiram dezenas de
nacdes africanas. Naquela localidade havia uma considerdvel concentracdo étnica entre os
africanos, com uma forte convergéncia de grupos vizinhos, geografica e lingiiisticamente na Aftica.
Karasch, Mary C. A_vida dos escravos no Rio de janeiro (1808-1850). Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2000, especialmente pp.397 4 438. Reis, Jodo José. “Quilombos e revoltas escravas no
Brasil”. Revista USP, n. 1, 1989, S&o Paulo: Usp, p. 26.

™ Oliveira, por exemplo, assmala esta tensdo entre diferentes formas de perceber a composicdo da
escravaria. Ela considera, que, apesar de os portugueses terem percebido a importancia da
diversidade étnica para o governo dos escravos desde seus primeiros contatos na Africa, a partir do
século XVI e XVII, o tréfico assumiu a proporgio de uma grande empresa comercial ¢ a
multiplicidade cultural na Africa passou a ser ignorada pelos portugueses na razio direta em que o
carater de mercadoria se incorporava no conjunto da populagio. Oliveira, Inés Cortes de. “Quem
eram os ‘negros da Guiné’? A origem dos africanos na Bahia. Afro- Asia, n. 19/20, 1997, pp.37-73.
7 Spares, Mariza de Carvalho. Devotos da Cor, identidade étnica, religiosidade e escraviddo no Rio
de Janeiro. século XVII. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2000.
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ndo significa discemnir uma origem comum capaz de configurar um grupo étnico e
culturalmente compacto de escravos vindos para terras brasileiras, muito menos quando
reunidos em um projeto de levante, como no caso de Sdo Carlos.

Além disso, termos descritivos como “Congo” ¢ “nacfo”, entre outros, tendem a ter
significados diversos e varidveis, j4 que provavelmente tenham adquirido acep¢des
especificas ao longo do tempo e da histéria. E o caso do termo “nagfio”. Soares chama a
atengfo, por exemplo, para o fato deste termo referir-se 4 gente de um pais ou regido que
tinha lingua, leis e governo & parte, além de ser aplicado ainda a raca, casta e espécie. O
termo nagdo, ndo corresponde, pois, necessariamente, a um grupo étnico podendo ser
resultado da reuniéo de varios grupos étnicos que foram embarcados em um mesmo porto
ou reunidos em um mesmo aldeamento. Se, inicialmente, o termo se referia & converséo, as
exigéncias do trafico, na opinifio desta autora, modifica esta relagio, pois o individuo era
identificado ndo por sua importincia na contribui¢fio ao projeto de expansio cristd, mas no
quadro de conflitos intertribais e das rotas ¢ portos do trafico. Este tendia a transformar
todos em mio de obra”. Como o leitor deve lembrar, Floriano de Camargo, ao relacionar
seus escravos € engenhos nos Censos, os designava pelo termo “nagéo”, que podia tanto
indicar um desinteresse ou dificuldade de discernir a real composicdo interna de sua
escravaria, quanto podia designar algum trago especifico dela — tal como um hipotético
contato com o catolicismo através de suas relagGes com os portugueses ou com a propria
situagéo do trafico.

O “terror panico” dos senhores talvez tendesse a diluir as diferencas de origem ou a
importédncia da construgdo de liderancas étnicas entre 0s escravos, que constituiam, aos seus
olhos, apenas um inimigo, unido em sua condi¢fo, a ser combatido. Isso nfo quer dizer,
contudo, que fossem totaimente cegos as diferengas. Talvez este ocultamento, este relativo
desconhecimento das origens e formas de composi¢io do grupo escravo, tenha feito com

que individuos como Pompeu de Camargo, ao nfio perceber a cultura dos escravos, $6

 Soares afirma ainda que, uma vez registrada a procedéncia do escravo, estes termos terminavam
por se transformar em um atributo do nome, uma verdadeira identidade que acompanhava o escravo
ao longo da vida, mesmo depois de forro. Ela chama a atengdo ainda, para a necessidade de se
discernir nagdo de etnia. Nag3o era um epiteto atribuido aos escravos pelos agentes colonizadores ¢
definida no quadro das relag&es do mundo colonial, Idem Ibidem.
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pudessem vé-los como “homens brutos ¢ cheios de barbaridade e ressentimentos” e assim

entendessem suas formas de resisténcia a escraviddo™ .

Se, sob os olhos senhoriais, os escravos estavam unidos, aos escravos ndo se
descortinava mesma visdo: viam os senhores divididos frente a questdes politicas tais como
a extingdo do trafico de escravos. O “preto Francisco crioulo”, em seu depoimento na
devassa de 1832, disse, por exemplo, que “no Domingo, indo de recolhida para o sitio,
encontrando-se na saida da vila com Joaquim Ferreiro, escravo do capitdo Joaquim
Teixeira” havia com ele comentado: “ora Joaquim”, se o Imperador ja decidiu que os
negros ndo vém mais para o Brasil, “ndo seria justo que dessem aos escravos a liberdade™?
Ao que Ihe respondeu o dito Joaquim: “alguma coisa disso hé de acontecer””.

Demonstravam assim que percebiam os conflitos e as conseqiiéncias da lei que
extinguia, em 1830, o trafico de escravos afticanos. Este tipo de questionamento relativo as
posturas politicas de seus senhores informou vérios movimentos de revolta em todo o pais,
neste momento e em outros. Os escravos tendiam a se fortalecer quando seus senhores se
dividiam. O caso da independéncia ou das chamadas leis abolicionistas no Brasil foram
vérias vezes citados como motivadores de tais movimentos escravos. Veremos, no capitulo
seguinte, uma relagdio mais direta entre os debates senhoriais sobre a aboli¢io do trafico
com as revoltas escravas. Reis, ao analisar também as revoltas escravas no Brasil, chega a
dar vérios exemplos nos quais elas estavam relacionadas com movimentos politicos, o que
o levou a concluir que os rebeldes escravos seguidamente se apropriaram da ideologia
liberal e transformaram-na em instrumento de liberdade escrava’™.

Em Minas Gerais, nesta mesma década de 1830, por exemplo, Andrade afirma que

“a dissensdo politica entre os brancos ganhava destaque ndo 56 no cendrio

da Corte, representado sobretudo pelos conflitos enire portugueses e

™ Niio podemos deixar de considerar também a possibilidade desta relativa opacidade da percepgao
de Pompeu de Camargo fazer parte de um discurso com destino certo que pretendia convencer as
autoridades sobre a necessidade do envio de tropas da capital.

3 Queiroz, Op. Cit. p. 219.
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brasileiros, mas também fazia parte da pauta dos magistrados locais. E
neste contexto que os escravos de Carrancas ensaiaram a primeira tentativa
de revolta, aproveitando-se dos conflitos politicos e fazendo as aliangas

possiveis para atingir seu objetivo ultimo, a conquista da liberdade 77

Os escravos, na andlise deste autor, tinham percep¢bes especificas sobre os conflitos
senhoriais e articulavam suas revoltas diante deste quadro.

O curioso, entdo, é que neste momento, em Sdo Carlos, os escravos buscassem
considerar a vulnerabilidade do dominio senhorial frente & diversidade das posturas
politicas por eles assumidas. Os senhores, em contrapartida, pareciam perceber os escravos

sob o signo da unidade (marcados por sua condigéo).

Unidade e diversidade é um binémio que também deve ser levada em conta na
andlise da forma dos escravos se relacionarem entre si e na avaliagio de sua capacidade de
organizar estes sucessivos levantes, principalmente o de 1832. E preciso considerar sua
habilidade em se unir, apesar de diferencas tais como condi¢fio, naturalidade, etnia e/ou
procedéncia, sexo, cor e profissdo.

Primeiramente, trata-se de observar a diferenga de condi¢do dentro do grupo dos
revoltosos. Em 1830, foram acusados como “preparadores do movimento” Inacio
Domingos ¢ Jodio Barbeiro. Em 1832, falou-se das liderangas: “pretos forros”. Esta
condi¢do contrasta, no entanto, com os temores senhoriais que, como vimos, referiam-se,
principalmente, aos escravos. Teria havido uma ascendéncia dos forros em relagdo ao
restante dos cativos? Jodo Barbeiro aparece como lider em ambos os movimentos e € ele
que serd arrolado como principal réu na devassa de 1832. Pode-se supor que, nio sendo
escravo, possuisse uma maior mobilidade — fundamental para planejar, coordenar ¢ manter
a comunicaciio entre os integrantes do movimento, mesmo estando em So Paulo. Em uma

sociedade como a de Sdo Carlos, com tal nimero de escravos e com tal tensdo social, a

76 Reis, Jodo José. “Quilombos e revoltas escravas no Brasil” Revista Uspn.1, 1989, p. 26.
77 Andrade, Marcos Ferreira de. Op. Cit., principalmente pp. 59 ¢ 60.
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condigio de forros talvez os colocasse em uma situagdo até certo ponto, especial. E estes
forros de Sao Carlos aliaram-se aos escravos. A liberdade conquistada parecia motivé-los a
aspirar a extensfio dela ao restante dos negros, africanos ou nfo. Propunham a inverséo da
ordem com a conseqiiente matan¢a dos senhores e a alforria da escravaria . A liberdade
conquistada por Jodo Barbeiro, por exemplo, néo o aproximava dos brancos nem parece ter
havido, por parte dele, uma tentativa de assimilag3o a este mundo livre dos senhores’ .

Se a condicao social diferenciada ndo desuniu estes individuos, tampouco parece ter
sido o caso da naturalidade. Na lista dos participantes do levante € na relagiio dos
comandantes do movimento da revolta de 1832, observa-se a participagéo, lado a lado, de
crioulos e africanos. Embora fossem minoritarios na populagio total da vila, os crioulos ndo
estiveram ausentes no levante. A naturalidade ndo parece ter significado, neste caso,
qualquer tipo de excluso. Apenas com a leitura da devassa ¢ dificil, contudo, definir o
papel que cada um desempenhou. Reis, ao analisar outras revoltas escravas no DBrasii,
destaca os africanos como tendo desempenhado um papel preponderante na organizago de
movimentos analogos a estes de Sdo Carlos, ao considerd-los como o “principal agente
impulsor” de tais movimentos. Ao fazer afirmativas como estas, inspirado principalmente
pelas insurrei¢des baianas, o autor tem o cuidado de considerar que, em uma analise mais
geral sobre os levantes escravos no Brasil deste periodo, néo se deve subestimar o papel dos
crioulos. Ele cita os engenhos de Santana e Vitéria, como exemplos de sua participagéo,
demonstrando que os crioulos também podiam fazer suas proprias revoltas.*

Talvez seja importante considerar ainda, a exemplo do que fez Soares na andlise do
caso do Rio de Janeiro, que boa parte dos escravos crioulos eram, em geral, filhos de

africanos. O crioulo, pondera esta autora, “era muitas vezes filho de mde gentia que nasce

78 Queiroz, Op. Cit.

™ Reis, ao analisar as revoltas escravas, inclusive esta de 1832 em Sdo Carlos, afirma que “os
libertos ocupavam posiges estratégicas na estrutura social, a partir das quais podiam conspirar
eficientemente contra a classe senhorial. (...) O papel de lideranga dos libertos (...) demonstra que
os tragos de solidariedade ¢ as aliancas extrapolavam os limites da escraviddo”. Reis, Jodo José.
“Quilombos & revoltas escravas no Brasil” Revista Usp n. 1, 19809, p.35.

% Reis, Jodo José. Idem, pp.22 e 23. Na revolta de Minas também houve a participagéo de africanos
¢ crioulos, havendo em Carrancas uma grande concentragio de africanos, dai a conclusio de
Andrade de que esta relago entre nativos e africanos precisa ser relativizada frente as experiéncias
particulares. Andrade, Marcos Ferreira. Op. Cit. Queiroz, por sua vez, argumenta que a experiéncia
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no Ambito da sociedade colonial e corresponde  primeira gerag8o nascida na cidade e que
supostamente mantém vinculos com a mie, com a cultura ¢ lingua materna. Muitas vezes,
por ser uma condic@io proviséria de uma geragdo nfo constitua um grupo estivel e com

81 No caso de Sao Carlos néo parece ter sido ser muito diferente®. Com

interesses comuns
uma alta taxa de africanidade em um periodo de trafico ainda intenso, tudo indica que os
crioulos nfo haviam formado um grupo com interesses dispares do restante da escravaria
mas, ao contrdrio, pareciam estabelecer lacos importantes com eles. O leitor deve se
lembrar que nos censos relativos aos engenhos de Floriano de Camargo, em 1829, havia
quase unicamente escravos africanos “de nacdo”, classificando desta forma até mesmo as
criangas como Anna, escrava de apenas um ano. Anos depois, no inventdrio deste mesmo
senhor, apareceu ainda o caso de “Rita crioula, de nagfio, muther de Jodo”. O uso dos
termos de “nagio crioula”, embora raro, também foi encontrado, por Soares® no Rio de
Janeiro. Sob tal designagfio, categorias como estas apareciam mescladas. Levando estas
questdes em conta, talvez possamos entender melhor a identidade e/ou solidariedade que
pedia unir os escravos para além de suas diferencas de origem.

Outra questdo importante era a definigdo das origens africanas no interior do grupo
de escravos levantados. Na devassa de 1832, além de encontrarmos escravos € forros,
africanos e crioulos, descobrimos uma diversidade entre os africanos: 9 Monjolos, 9
Congos, 3 Mogambiques, 5 Cabindas, 1 Benguela, 1 Nagdo, 1 Rebolo, 1 Cassuada,
perfazendo o total de 31 africanos, sendo o ultimo de procedéncia desconhecida, havendo
ainda 4 outros escravos sem designagdo. No caso dos lideres denunciados, temos 4
Monjolos, 1 Congo, 1 Nagdo, 1 Rebolo e 1 Cabinda. Vimos na demincia da devassa que os
escravos Congos ¢ Monjolos eram tidos como os mais influentes e, dentro da lista acima,
percebe-se que eram maioria no total dos escravos envolvidos. JA ponderei o quanto era
dificil, a partir de dados como estes, definir com precisio as origens étnicas dos escravos,

devido & vinculagdio destes epitetos & situagdo do trafico e dos portos de procedéncia. Ora,

da escraviddo era o tnico fator aglutinador, responsavel pela unifio destes escravos, apesar de suas
diferentes origens. Queiroz, Sueli Robles Reis. Op. Cit.

81 Soares, Mariza de Carvalho. Op. Cit.

82 Slenes, Robert. Op. Cit p. 55. O autor também considera que, no caso de Sdo Carlos, uma boa
parte dos crioulos eram filhos de africanos.

% Soares, Op. Cit.



53

mais complicado ainda ¢ especular sobre o perfil destes individuos a partir de uma origem
hipotética % buscando em acdes ¢ atitudes dos escravos levantados em Séo Carlos, tragos
especificos de uma dada cultura africana. Soares, por exemplo, critica esta busca
funcionalista da origem dos escravos. O problema, segundo esta autora, € tracar nexos entre
as culturas africanas ¢ buscar a permanéncia delas no novo mundo, pois essas
“permanéncias assumem uma existéncia quase ontolégica sem considerar as condigdes e
transformagdes porque passam segmentos de grupos étnicos transplantados de forma téo

85 Assim, considerar as diferencas entre os africanos

violenta de um continente para outro
revoltados em 1832 em Sao Carlos, significa pensar as possibilidades abertas a eles de
tecerem aliancas e estratégias de atuagfo, ndo obstante as diversidades étnicas e/ou
culturais.

Qutro fator a ser considerado refere-se ao sexo dos escravos citados na devassa de
1832. A taxa de masculinidade no total da populag8io escrava neste ano era bastante alta®
Nao surpreende que ndo houvesse mulheres envolvidas explicitamente na revolta. Talvez,
também as atividades guerreiras fossem em S&o Carlos tarefas masculinas por exceléncia®’.

A cor, por sua vez, nZo é um dado destacado, pois sé aparece o termo “preto” para
designar tanto africanos como crioulos e € possivel que se referissem também as suas
condicBes sociais. Embora esta designacdo ndo definisse grupos especificos, € dificil
afirmar que este fosse um dado irrelevante no caso de outras associagdes €/ou organizagdes

escravas e negras neste mesmo periodo.

8 Oliveira, analisando o caso baiano a partir do século XVII, pondera, por exemplo, que uma boa
parte dos cativos classificados como Congo ou Angola, ndo pertenciam sequer a povos que viviam
em 4reas de influéncia destes reinos, mas sim a outros reinos e nagdes do interior da Africa
subequatorial. Isto significa que muitos comportamentos observados e atribuidos a Congos e
Angolas poderiam perfeitamente fazer parte de outras matrizes culturais. Oliveira, Maria Inés
Cortes. Op. Cit. p. 54. Por outro lado, varios autores enfatizam, por exemplo, 2 importéncia do
trafico angolano de escravos para o Brasil. Consulte-se, especialmente, Pantoja, Selma et al.
Ansola e Brasil nas rotas do atlintico sul. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1999.

85 Soares, Mariza de Carvalho. Op. Cit.

5 AESP, 1832. Oficios Diversos de Campinas, n. ordem 850, Lata 56, populagdo de Sdo Carlos de
1832. A populagiio masculina é minoritaria entre os livres (2053 homens para 2105 mulheres), mas
entre os escravos a populagio masculina é mais do dobro que a feminina (3601 homens para 1486
mulheres).

% Para uma maior avaliacio do importante papel das mulheres em insurreigdes escravas, consulte-
se Gomes, Flavio dos Santos. Histéria de Quilombolas. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1995.
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Por fim, nos termos da devassa e nas correspondéncias entre senhores e autoridades
provinciais, foi citada, a profissdo de alguns escravos envolvidos: 1 ferreiro, 3 tropeiros e |
cozinheiro, todos africanos®. Isto talvez indique que, no caso de S3o Carlos, com sua
altissima taxa de africanidade, nfio se observasse muita especificidade de naturalidades ou
etnias para tarefas como estas. E sabido que, por vezes, os crioulos tendiam a levar
vantagem em relagdo aos africanos no desempenho de trabalhos especializados ou
domésticos, mas este ndo parece ter sido o caso de S&o Carlos, pelo menos ndo
relativamente aos escravos envolvidos na organizagio do levante®™. Por outro lado, a
categoria profissional pode indicar o quanto certas tarefas, como estas, proporcionavam a
estes escravos uma maior articulacdo, sobretudo no caso dos tropeiros que, através de seus
trabalhos e em suas andangas, eram elos importantes de comunica¢io entre os cativos,
capazes de vencer a vigildncia senhorial e de estabelecer trocas culturais fundamentais para
a definigiio das formas de superagio do cativeiro’. No depoimento dos escravos sobre a
revolta de 1832 ¢ surpreendente a sua capacidade de organizacio que permitia manter com

firmeza os planos e desejos escravos, vencendo inclusive as barreiras geogréaficas.

Parece relevante apontar, por fim, como estas diferencas, estes variados tragos

culturais evidenciavam-se ainda através das diversas percepces religiosas de mundo,

% No caso de Carrancas, em Minas, pelo menos dois cabegas da revolta eram tropeiros. Eles
pareciam ter “maior capacidade para captar o clima de conturbagdo politica da regéncia” ¢
influenciar os escravos quanto a oportunidade da revolta. Andrade, Op. Cit.

% Slenes afirma que os estudos existentes indicam que, nas propriedades de grandes lavouras da
regido, como em outras partes do Brasil, os senhores, tendiam a discriminar os africanos em favor
de crioulos na distribuigdo de tarefas domésticas e gualificadas e na concessdo de alforria. Por
outro lado, o autor considera também que havia estratégias africanas para angariar a confianca de
seus senhores, conquistando posigdes de mando sobre outros escravos como feitores ou lideres de
tropas de muares. Nio é estranho, portanto, para o autor, que feitores € outros cativos em posigGes
administrativas domésticas ¢ qualificadas tenham se destacado com freqiiéncia como lideres de
revoltas escravas no hemisfério. Slenes, Robert. Op. Cit.

* Reis, Jodo José. “Quilombos ¢ revoltas escravas no Brasil” Revista Usp n.1, 1989. Esta relagéo
entre os escravos do eito ¢ domésticos exige uma reflexéio para além destas dicotomias. Queiroz,
por exemplo, ao analisar os conflitos em S#o Carlos enfatiza que a intimidade com aos escravos
domésticos na casa grande diminuia os conflitos que eram maiores no eito. Embora os indices de
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explicitadas nas sucessivas revoltas em Sao Carlos e a fung@o que estas desempenharam na
relacfio entre os habitantes da vila.

Tanto a revolta de 1830 quanto a de 1832 tiveram, por exemplo, suas datas
marcadas coincidinde com festas civicas ou religiosas’. Em seu depoimento na devassa de
1832, o escravo Marcelino, tropeiro de Joaquim José dos Santos, disse, por exemplo, que
tinha intermediado um recado mandado por Jodo Barbeiro ao escravo Jodo, do engenho
Monjolinho. Segundo seu depoimento, haviam marcado um encontro 1a “pelo natal ou mais
tardar pela guaresma” em um “capdo das matas entre o engenho de Santo Antbnio e o
Monjolinho™. Jo&o Barbeiro deveria viajar para ali a noite e trazer para a vila uma porgéo de
escravos, que se reuniriam, nesta ocasido, com os cativos dos outros engenhos para que
pudessem “guerrear com os brancos, para poderem ficar com suas liberdades™”.

Esta coincidéncia das datas festivas com as datas dos levantes nfo era incomurn no
pafs. Ao analisar as revoltas escravas, Reis, ja havia assinalado o quanto S#o Carlos
inscrevia-se numa tendéncia mais geral que combinava os levantes com o calendario de
festas e da pequena politica do cotidiano. Na vila, de dezembro a fevereiro, como bem
assinalou este autor, assistia-se justamente ao ciclo de festas”®. Em Sdo Carlos, ocorriam
diversas procissdes envolvendo irmandades como a do Santissimo Sacramento, de Nossa
Senhora do Rosario e a de Sio Benedicto, com as festividades de seus santos de devogéo,
entre outras. Estas festas beneficiavam-se de um momentineo relaxamento das duras
condicbes de trabatho, que podia vir a favorecer, em ultima anélise, o planejamento destas
insurrei¢des. Imbricavam-se desta maneira, as festas a percepgo politica dos habitantes da
vila sobre a escravidio e a liberdade. Havia, porém, outros nexos entre as revoltas ¢ a

percepedo religiosa dos envolvidos que iam além desta coincidéncia de datas.

criminalidade apontem para o campo, esta relagdo merece ser ainda melhor investigada. Queiroz,
Sueli Robles Reis. Op. Cit.

% Estes momentos pareciam ser aqueles nos quais as atencgdes da vila se focavam nas festas, que ao
concentrarem um grande namero de pessoas dificultavam o controle sobre os escravos. Esta parece
ser, por exemplo, a percepgdo de Joaquim, mestre ferreiro, que disse que havia sido convencido por
José Valentim de Melo, sobre aquele melhor momento de se sublevar pois “os brancos estavam
descuidados e ja n#o havia mais ronda”. Queiroz, Op. Cit. p. 217.

%2 Queiroz, Op. Cit. p. 216. Grifos meus.

% Reis, Jodo José. “Quilombos € revoltas escravas no Brasil” Revista Usp n.1, 1989.
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Na devassa de 1832 houve muita ambigiiidade no depoimento dos escravos. E dificil
determinar a motivacdo de cada um deles ao comparecer naqueles “ajuntamentos noturnos”.
Ha varios elementos a serem considerados aqui: podiam ndo saber dos planos de revolta e
irem ali apenas para se reunir e conversar, para celebrar ritos religiosos, para tramar a
insurreicdio ou, por fim, combinar alguns destes motivos. Esta pluralidade observada nos
testemunhos deu margens a diferentes interpretagdes, como veremos a seguir.

Em uma regifio com tantos engenhos importantes, pelo montante da produgéo de
acucar e pela quantidade de escravos, a tensdo era muito constante € a vigildncia redobrada,
depois do levante de 1830. O escravo Miguel, por exemplo, pelo que foi registrado nos
autos do processo, era o responsavel por convidar os outros escravos para €stes encontros
noturnos e parecia encobrir, da maior parte deles, a “verdade do dia e destino certo de sua
intengsio™. Teria Miguel a intencfio de manipular seus parceiros? Diante de tamanha
vigilincia senhorial, como manter planos como estes em sigilo? Neste e em outros
depoimentos, percebe-se que no planejamento da insurreicdo, pretendia-se atrair os
escravos € manter em segredo, tanto quanto possivel, o momento exato do levante que seria
deflagrado apenas por Jodio Barbeiro.

Uma parte dos cativos, no entanto, parecia ir para esses encontros com o intuito
claro de tramar a revolta contra seus senhores. O escravo José de Nag#o, declarou, por
exemplo, que o dinheiro que arrecadavam entre os demais escravos, era para comprar armas
para o levante, que os escravos como ele eram seduzidos “para que coOncorressem com
dinheiro para Jodio Barbeiro mandar fazer zangathas e comprar pélvora” e que o dito Jodo
Barbeiro influia a todos para fazerem a guerra contra os brancos, como na sua terra fazem
uns contra os outros™”.

Mas esta intencio beligerante ndo estava to explicita assim em outras declaragdes.
José Congo, em seu depoimento, foi um dos primeiros a acusar de ser o caixa do levante o
escravo Diogo “o qual recebia de cada um dos escravos convidados, sem que muitos
soubessem para o que certas quantias em dinheiro, pois a muitos se diziam que era para os
livtar de feiticos mostrando-lhes vérios enxames como bonecas e raizes”. A crer em

depoimentos como este, parecia que muitos escravos compareciam aos ajuntamentos

* Queiroz, Op. Cit. pp. 213 e 214
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apenas por razdes religiosas, por serem a ocasifio propicia para se “livrarem de feiti¢os™.
Neste sentido, parece ter sido também o depoimento de Miguel Monjolo, que disse que o
escravo Diogo “recebia dinheiros de varios escravos com o fim de ser aplicados para
feiticos ou cousa de semelhantes enganos™*®. O “preto Francisco de nagio Congo”, por sua
vez, declarou que “nada sabia” sobre o levante e que apenas tinha comprado ao escravo
Diogo “mezinhas de curar feiticos™’. Marcelino, tropeiro, chegou insinuar que os cabecas
ocultaram a trama da maior parte dos escravos, “que ndo julgavam de segredo” dando os
escravos dinheiro a titulo de feiticos”. Joaquim Congo talvez tenha sido um dos mais
claros ao declarar que o dito “Diogo enganava a maior parte deles dizendo que umas raizes
que lhes dava era para livrar de feiticos e que tinha um livro com a pintura do nariz de
cachorro que era para adivinhag:ﬁes”gg. Muitos outros escravos confessaram em seus
depoimentos s6 ter ido escondidamente aos ajuntamentos para tomar estas ditas mezinhas.
J4 os escravos Américo crioulo, Felizardo crioulo, Joaguim Congo, todos os de D.
Anna de Campos Paes, nfio negaram que o dinheiro recolhido por Diogo fosse para as
mezinhas, mas esclareceram que estas, a seu turno, deveriam servir para “amansar 0s
brancos”, para as armas deles ndo ofenderem os pretos, para os livrarem do chumbo, faca e
rondas da vila, para que pudessem afoitamente se levantarem contra os brancos, maté-los ¢

ficarem eles pretos todos forros'®.

Nestes depoimentos, o destino do dinheiro arrecadado parece impreciso. Teriam os
escravos contribuido apenas para se livrar de feitigos, teriam comprado as mezinhas como
protegio s armas dos brancos e/ou t80 somente cOMmo preparagdo para a insurreigdo que se
tramava? Conheciam ou niio os planos de revolta? E dificil concluir se, realmente, muitos
destes escravos nio sabiam sobre a serventia do dinheiro e as intengdes dos lideres de se
armarem para a revolta ou se tratava apenas de uma estratégia para escapar da repressao
senhorial e da justiga, uma vez que, ao declararem que nada sabiam sobre o levante,

parcciam descjar convencer as autoridades sobre sua inocéncia.

% Queiroz, Op. Cit. p.217.
% Queiroz, Op. Cit. p. 221.
" Queiroz, Op. Cit. p. 218
% Queiroz, Op. Cit. p. 216.
% Queiroz, Op. Cit. p. 223.
1 Queiroz, Op. Cit. p. 218.
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E importante assinalar, no entanto, que no processo em questdo, oS escravos
submeteram-se aos interrogatdrios, sem que pudessem contar com um auxilio muito
expressivo de seu curador, ja que nos autos ndo ha registros de qualquer intervencdo por
parte deste. Nestas interpelacdes, 0s escravos eram colocados sob pressiio. A maior parte
dos depoimentos eram feitos individualmente, embora tenha havido também casos em que
eram coletivos. Em alguns momentos, os escravos se viram em presenca de seus senhores
nos interrogatorios e, em outros, houve até acareagdes. As confissbes foram arrancadas sob
formas variadas de coagdo. O juizo, frente &s negativas de um depoente, por exemplo,
chegou a interpretar estas tentativas de “encobrir a verdade” como sinal insuspeitado de sua
“maldade”, o que parecia ser suficiente para que o enviasse “ds grades da cadeia”, onde
devia “apanhar os agoites da lei”. Dependendo das formas de persuasio ¢ da reaciio dos
escravos, o juizo considerava suas respostas “maliciosas” ou “voluntarias”. As
circunstdncias nas quais se desenrolou o processo € o impacto da repressdio pode, pois,
explicar, pelo menos em parte, esta ambigiiidade observada nas respostas dos escravos ao
assumir suas participagdes e responsabilidades na organizagéo da revolta.

No entanto, devido as disparidades nos depoimentos, outras leituras também foram
feitas sobre este episédio. Queiroz, por exemplo, considera que os lideres dos escravos
demonstraram ter uma consciéneia, ainda que vaga, da psicologia de seus liderados. Na sua
opinide, “aqueles menos temerarios, ndo se contava o porqué verdadeiro da arrecadacio do

dinheiro, dizia-se-lhes que era para livrar de feitigos”. Segundo esta autora, desta forma

“os lideres preservavam o segredo ante 0s que possivelmente se
acovardassem, conseguiam a contribuicdo pecunidria dos mesmos e
contavam com esses elementos como forcas de reserva para o momento em
que a revolta, sendo fato consumado, lhes provocasse o entusiasmo ao ponto
de colaborarem, fortalecidos na crenga de que nada lhes aconteceria em
razdo do ‘corpo fechado' pelas drogas que ingeriram. Os fundos
arrecadados visavam a compra ou confecgdo de armas a serem empregadas

no levante”,

A religidio assim aparece como uma artimanha usada pelos lideres, uma forma empregada

para manipular os demais escravos. “Os fundos eram conseguidos através da contribuigio
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espontdnea motivada pela seducdo que a idéia de liberdade refletiria e ainda,
engenhosamente, através de artificios: mezinhas curativas que fortaleciam o pensamento

#1% Fgta ¢ uma leitura possivel diante da ambigiiidade das declaracBes escravas,

magico
mas talvez se deva também levar em conta que muitos deles podem ter declarado que “nada
sabiam” e que apenas “compraram mezinhas” ou ainda que “os lideres os enganavam”™ para
¢scapar, numa situagfo de extrema tenséo, dos castigos ¢ demais agdes repressivas dos seus
senhores € da justica, em um momento em que a trama da revolta ja havia sido revelada.
Tratava-se de uma linguagem dissimulada? Em alguns momentos dos depoimentos, era
assinalado que os escravos de Floriano de Camargoe disseram que “nada sabiam”, que
julgavam “as suas respostas com dolo e malicia™ %,

No entanto, esclarecedor parece ser o depoimento do “preto” Miguel Monjolo, que
chegou a confirmar, no processo que, ao entregar uma certa quantia a Diogo, pode ver
naquela ocasifio que havia bastante dinheiro no caixa angariado por ele, com a contribui¢io
dos escravos. Diante de sua surpresa, Diogo o teria prevenido que tais quantias ndo eram
para ele, mas para remeter a S&0 Paulo e que Jo#o Barbeiro “havia de aplicar o dinheiro em
beneficio deles todos”. A acdo dele ¢ dos demais lideres, na sua opinido,
independentemente desta querela, s6 poderia ser entendida no momento em que se
considerava que as patacas arrecadadas eram para ¢ proveito de todos'®.

Parece indiscutivel que estas crencas, tais como foram expostas nestes diversos
depoimentos, denotavam uma concepgdo de mundo comum aos escravos e representavam
uma importante forga catalisadora. Queiroz adverte-nos que o levante de 1832, no obstante
a fé demonstrada na confissio dos escravos, ndo poder ser considerado como uma revolta
de fundo religioso, pois ndo havia tido nenhuma tentativa de impor percepgdes religiosas

africanas especificas ao conjunto dos cativos, tendo em vista, inclusive, que ndo houve

nenhuma hostilidade em relacfio aos escravos que néo comungavam as mesmas crencas ™,

101

Queiroz Op. Cit.

2 Queiroz, Op. Cit. p. 220.

1% Queiroz, Op. Cit. p. 221.

1% Queiroz, Op. Cit. pp. 177 e 178. Sobre o debate em relagio ao cariter religioso das rebelides
escravas, consulte-se ainda Quiring-Zoche, Rosemarie. “Luta religiosa ou luta pelitica? O levante
dos malés da Bahia segundo uma fonte islémica” Afro-Asia, 19/20, 1997, pp. 229-238.
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Para a autora, 0 que caracterizava estes movimentos era tio somente uma luta contra o
cativeiro.

Embora possa concordar com boa parte destas assertivas, parece importante
salientar, por outro lado, a possibilidade de se pensar nfo que houvesse uma manipulagio
das crengas dos escravos, mas que elas fizessem parte essencial da forma como estes
enxergavam o mundo em que viviam. Eram capazes, portanto, de fazé-los se sentir ndo
apenas mais fortes porque mais protegidos, mas fundamentalmente porque mais unidos em
torno de sua f&. O “corpo fechado”, por exemplo, era capaz de conciliar os cativos porque
tazia sentido no interior do grupo, independentemente de suas diferencas étnicas. Segundo
Lienhard, isto nfio chega a ser surpreendente ja4 que, na sua opinifo, muitos africanos
consideravam que todas as circunstincias que envolviam a atividade militar eram
portadoras de significados religiosos, sendo impensavel entrar em guerra, sem levar consigo
suas crengas tradicionais'®.

A crenga nas mezinhas e seu amplo significado parecia, pois, fazer parte do
patrimbnio cultural daquelas pessoas envolvidas. Apesar das diferengas de procedéncias
e/ou etnias, das dificuldades postas pela vigilancia senhorial em relagéio a qualquer tipo de
“ajuntamento” ou cumplicidade escrava, destacavam-se estes tragos religiosos que pareciam
a tudo perpassar. Isto indicaria a sobrevivéncia de uma religifio africana transplantada para
o Brasil?

Slenes considera em seus trabalhos que houve, provavelmente, uma mistura bastante
acentuada de etnias no fluxo para o Brasil, principalmente apds 1810. Escravos de
diferentes procedéncias teriam se mesclado na vida cotidiana dos engenhos. A partir desta
experiéncia, que o autor presume ter acontecido no caso dos escravos de Sdo Carlos,
considera dificil concluir que fosse possivel manter as sociabilidades destes cativos
confinadas as fronteiras étnicas. A comunicacio entre as fazendas, as possibilidades de
estabelecer lagos mais duradouros nfo comseguia ser obstada pela vigildncia senhorial,
como, inclusive, os sucessivos projetos de levante, citados aqui, parecem demonstrar. Com

isto, o autor ndo deseja afirmar que fosse impossivel para os africanos manter vivas suas

' Lienhard, Martin. O mar e o mato — histérias da escravidio {Congo-Angola. Brasil, Caribe).

Salvador: Edufba/Ceaon, 1998.
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identidades origindrias’ . Ao contrario. Ele considera a possibilidade dos escravos de

diferentes etnias terem, no contato ainda na Africa ou no navio, realizado trocas culturais €

1 )
% Neste mesmo sentido Soares

descoberto, no processo de escravizagdo, muitas afinidades
valoriza nfio a busca de uma origem étnica ou cultural dos escravos na Africa, mas os
critérios formativos de suas identidades no Brasil'®. Em Sdo Carlos, havia pois uma
heterogeneidade importante entre os escravos €, nfo obstante isto, Slenes termina
considerando-os bantos, pontuando justamente a sua capacidade de perceberem e
reconstruirem, em locais como Sao Carlos, por exemplo, elos culturais mais profundos
entre si.

Esta 8nfase em uma identidade definida pela experiéncia destes individuos no Brasil
também € dada por Reis que discute o quanto os escravos foram capazes de reinventar suas
tradicées, misturar valores e instituicdes a tal ponto que o autor define etnia por uma
identidade recriada no Brasil. A disponibilidade para mesclar culturas parecia ser, na sua
opinifio, um imperativo de sobrevivéncia, assim como a composi¢do de aliangas sociais que
exigiam transformacdes e interpenetragdes culturais'®.

Diante da diversidade de etnias e/ou procedéncias dos escravos, como bem

analisamos acima e depois da leitura desses autores, parece inadequado pensar em uma

cultura africana transplantada ou uma religido africana reconduzida para o Brasil''’. Apesar

1% Qlenes afirma que: “na labuta didria, nas lutas contra os (des)mandos do senhor, na busca de
parceiros para a vida afetiva, necessariamente haveriam de formar lagos com pessoas de outras
origens, redesenhando as fronteiras entre as etnias”. Slenes, Op. Cit. Oliveira analisa, por exemplo,
para o caso da Bahia, 0 quanto os escravos refizeram seus “lagos de nagdo™, ndo apegando-se a
auto-adscri¢do que havia sido corrente na Africa, mas assumidos como etnémios na organizagio de
novas comunidades. Oliveira, Maria Inés Cortes de. “Viver e morrer no meio dos seus”, nagao €
comunidades africanas na Bahia séc. XIX” Revista USP, n. 28, dez/fev 95/96, pp. 174-193.

197 Oliveira, analisando o caso baiano, afirma que durante todo o periodo que perdurou o trafico
para 14 houve um processo constantemente renovado de reorientagdo dos critérios de identidade
que, a seu ver, presidiram os contatos entre os africanos e demais grupos que lhes eram
culturalmente estranhos. Oliveira, Op. Cit. 48.

1% Soares, Op. Cit.

199 Reis, Joio José. Op. Cit.

"% 74 existe uma longa tradicdo, sobretudo na sociologia e na antropologia, de estudos sobre a
relagio entre o catolicismo e a religifo dos escravos e/ou negros livres no Brasil. Ferretti analisa as
diferentes formas de se lidar com ¢ conceito de sincretismo e mostra a diversidade das possiveis
abordagens. Ele cita o evolucionismo de Nina Rodrigues (dualidade das crengas), o culturalismo de
Arthur Ramos (mosaico cultural), os trabalhos de Bastide (com seus jogos de analogias ¢ a idéia de
fusdo), os trabalhos que criticam a ‘pureza’ das religides africanas e, por fim, uma tendéncia
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das diferengas observadas no perfil dos escravos revoltados em 1832, as mezinhas faziam,
pois, parte de um manancial religioso capaz de ser utilizado por todos os escravos
envolvidos, levando em conta inclusive os novos significados que podem ter adquirido no
contexto de Sdo Carlos. As mezinhas para livrar feiticos, os jogos adivinhatérios, o
fechamento do corpo, entre outros ritos, também expressavam formas destes individuos
lidarem, inclusive, com a opressio, reunindo-os nos ‘ajuntamentos noturnos’ nas fazendas 4
beira do rio Atibaia. A religiosidade ocupa, pois, um lugar privilegiado no momento de se
considerar os objetivos ¢ as formas de organizagio dos escravos na revolta de 1832. E
digno de nota o fato de Diogo, por exemplo, um dos presumiveis lideres do movimento e
encarregado pelo caixa e pelas mezinhas, ser chamado de “pai” e que Jodo, fosse dito
barbeiro. Esta atividade, por exemplo, foi exercida predominantemente por homens e
africanos que trabalhavam como sangradores, uma pratica de cura na qual se buscava
“sugar os espiritos malignos” de seus clientes. Pimenta, ao analisar o papel destes
profissionais, afirma que os africanos do centro-sul do Brasil compartilhavam partes de seu
complexo cultural, assim como a idéia de que o desequilibrio, o infortinio e a doenca eram
causados pela acdo malévola de espiritos ¢ de pessoas, freqlientemente através da bruxaria
ou da feiticaria'*’.

Os africanos em Sdo Carlos e, especialmente, aqueles envolvidos na revolta de
1832, foram obrigados a refletir sobre suas vidas e sobre formas de sobrevivéncia e
resisténcia, realizando provavelmente diversas trocas culturais. Nfo é mais cabivel,
portanto, considerar esta percepgfo religiosa segundo um modelo capaz de traduzir uma
cultura africana importada, pensada como um sistema independente das experiéncias destes

individuos. Refletir sobre este universo religioso, implica ndo apenas levar em conta esta

(marcada a partir da década de 80) de se efetuar trabalhos mais especificos que podem levar em
conta idéias, tais como a de separagdio, mistura, paralelismo ou convergéncia cultural. Cito aqui,
rapidamente, este rico debate na literatura especializada, mas é preciso citar ainda as importantes
analises de historiadores como Soares, Slenes, Oliveira, Reis entre outros, ja citados aqui, que de
uma maneira ou de outra, estabelecem criticas e didlogos importantes com esta tradigdo. Ferretti, S.
F. Repensando o sincretismo: Estudo sobre a Casa das Minas. S3o Paulo: Editora da Universidade
de Sao Paulo, 1995.

"'! Pimenta, T4nia Salgado. Arte de curar, um estudo a partir dos documentos da Fisicatura-mor no
Brasil do comego do séeculo XIX. Dissertagdo de mestrado apresentada na Universidade Estadual
de Campinas, 1997, p. 104.
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partilha entre diferentes referéncias trazidas da Africa, mas também o amalgama com

referéncias trazidas da Europa pelos seus senhores ou que j4 existiam na vila''2,

A importéncia das crengas religiosas africanas concernentes as atitudes ¢ aos
sentimentos dos escravos aqui destacada pode surpreender o leitor que, a esta altura, ainda
deve se lembrar daqueles que, em 1830, foram descobertos devido ao fato de terem ido, as
vésperas do levante, 4 igreja se confessar ao vigario que os delatou. Qual a penetragio do
catolicismo em uma populacgio téo heterogénea e que valorizava tanto os ritos ‘africanos’?
Como entender o depoimento do “preto” Francisco crioulo quando respondeu que ndo se
lembrava da conversa que tinha tido a respeito da libertagdo dos escravos “porque estava
espiritualizado” e que “rezava quando vinha & vila”?'"?

Um dos problemas mais cruciais refere-se, justamenie, a forma como consideramos
as partes beligerantes de 1832. A questdo € pensar a existéncia de dois sistemas opostos e
em conflito, tendo por um lado uma religifio ‘africana’ dos escravos, chamada a cena como
instrumento de resisténcia e, por outro, o catolicismo com suas pretensdes hegemdnicas, do
branco dominador. Embora possamos levar em conta que o catolicismo estivesse no Brasil
mais consolidado quanto 4 defini¢@o de sua doutrina e em termos institucionais, a exemplo
da religiosidade africana, ele também ndo se constituia a partir de uma transposig¢éo de um
modelo europeu intacto para o Brasil. Caso contrédrio, Joaquim José Gomes teria sido, sem
apelo, banido da vila e mandado aos infernos. Talvez, se refletirmos tendo menos em
nossas mentes modelos relativamente estruturados, possamos nos aproximar mais daqueles

escravos que tanto podiam se confessar ao vigario na igreja quanto encomendar mezinhas

ao “pai” Diogo.

12 price ¢ Mintz j4 demonstravam o quanto o processo de formagdo cultural ndo é unilateral, nio
podendo se pressupor, por conseguinte, a imposicdo de formas européias sobre passivos africanos,
como recipientes, nem como um processo homogéneo. Sugerem que, mais interessante do que
buscar homogeneidades étnicas e/ou culturais (européias ou africanas), talvez seja tentar conhecer
as zonas de contato e os tipos de instituicGes que cada grupo formou. Mintz, S. W. e. R. P.
Anthropological aproach to the Afro-American past. The birth of African-American culture: an
anthropological perspective. Boston: Beacon Press, 1976.

¥ Queiroz, Op. Cit. p. 220.
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Isto ndo significa negar que o vigdrio tenha efetivamente usado a fé dos escravos
para oprimi-los ainda mais, nem que as mezinhas pudessem representar uma relevante
forma de resisténcia negra e escrava. Mas se nos restringirmos a isso, a esta dicotomia,
corremos o risco de reduzir as diferentes religiosidades a meros instrumentos de dominagéo
e/ou resisténeia social €, se tiveram esta serventia, isto ndo as explica ou esgota totalmente.
Nao é possivel pensa-las como corpos antagdricos, nem parece relevante interrogar sobre
suas fronteiras estritas mas, investigar o didlogo que se estabeleceu entre os mais diversos
tragos culturais. Fry j4 ponderou que ndo havia no Brasil civilizagbes em contato {européia
e africana), mas homens. Dai a necessidade de entender as atitudes e posturas assumidas
pelos clérigos e pelos fidis (fossem eles senhores ou escravos) e refletir sobre a postura
religiosa a partir desta heterogeneidade. Até que ponto, por exemplo, ¢ catolicismo era uma
religifio do senhor branco?

O caso do Congo, neste sentido, parece oferecer uma analogia exemplar. L3, desde
cedo, o contato comercial com os portugueses veio acompanhado por um processo de
expansio do catolicismo. Contudo, este contato do catolicismo com crengas tradicionais
africanas nio se deu de forma unfvoca. Mesmo no reinado de Afonso I, considerado um dos
reinos mais comprometidos com o catolicismo, ndo houve uma erradicagdo de tradi¢Bes
religiosas locais, resultando num complexo religioso hibrido, a0 mesmo tempo catolico e
banto. No antonianismo, movimento que o sucedeu, parece ter havido uma apropriagdo €
reinterpretacio ainda mais intensa do catolicismo pela cultura bakongo. Alguns autores
chegam a assinalar o quanto o didlogo entre ambos foi de surdos, na medida em que cada
um a sua maneira deu significados diferentes a ritos semelhantes apenas na aparéncia. Os
africanos Iendo, inclusive, o catolicismo a partir de suas formas particulares de tratar com
os deuses e com o além. Teria havido, entdo, uma catolicizagfio da religiosidade banto e

uma africanizacéio do catolicismo' .

114 Vainfas e Mello e Souza explicam que o chamado antonianismo foi um movimento liderado por
Kimpa Vita que, nascida de nobre familia congolesa em 1680 e batizada como D. Beatriz, recebeu
uma educacdo catdlica, mas quando tinha cerca de 20 anos, caindo terrivelmente doente, disse que
havia morrido e ressuscitado como S. Antonio e como tal passou a pregar as massas. Sua pregacao
tinha uma forte conotagdo politica e ancorava-se numa complexa cosmologia que operacionalizava
uma leitura 4 moda africana de alguns preceitos catélicos, adaptando outros a sua cultura banto.
Vainfas, Ronaldo e Marina de Mello e Souza. “Catolicizagdo e poder no tempo do trafico: o reino
do Congo da conversio coroada ac movimento antoniano, séculos XV-XVIII”. Tempo, n.6
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Ir & igreja se confessar, como fizeram os escravos em 1830, ndo significava,
portanto, render-se a religiio dominante dos senhores, nem aceitar linearmente a sua
doutrina. E possivel que muitos dos escravos que vieram para S&0 Carlos neste inicio do
século XIX tenham tido algum tipo de contato com o catolicismo na Africa, considerando-
se inclusive que muitos daqueles que vieram para o sudeste brasileiro foram embarcados na
regidio de Congo-Angola. A exemplo dos congoleses, poderiam fazer diversas leituras em
relacdo ao catolicismo e ao lugar da igreja (para além de seu papel de dominacéo politica e
social) sem que isso representasse um rompimento com outras crengas tradicionais (mesmo
que estas em Sdo Carlos tenham adquirido novas seménticas).

Assim, parece instigante pensar nas mais inusitadas trocas efetuadas em S#o Carlos
e considerar principalmente as bases sobre as quais se deu esta interagfo cultural, sobretudo

em uma sociedade, como aquela, tdo marcada pela dominagio ¢ pelo conflito.

Mesmo apelando para uma protegdo sobrenatural (fosse ela pedida no
confessiondrio ou & beira do rio Atibaia, catélica, banto ou ambas), os escravos ndo
puderam evitar nem em 1830, nem em 1832 o triste desfecho que se seguiu. No dia 11 de
maio de 1832 foi dada, por exemplo, a sentenca no processo. Jodo Barbeiro, “como cabega
principal da insurreicdo, duas vezes por ele premeditada™ foi condenado a prisdo, assim
como todos os cativos citados como capitdes e ainda outros envolvidos, perfazendo o
nimero de 32 escravos. Segundo as ordens do juiz, deveriam ser remetidos para a junta da
justica em So Paulo, “em cuja cadeia ficariam em mais seguranga™"°.

Francisco Teixeira Nogueira parecia temer tanto as agdes de Jodo Barbeiro que,
ainda em 1834, desconfiava de tal “seguranca”. Ele escreveu a Sdo Paulo dizendo que era
“muito perigosa” a estadia do lider do levante naquela vila “por motivos que ndo seriam

ocultos a V. Exa”. Ele alegava que havia sido constante, durante anos, a tentativa por sua

parte de “intentar correspondéneias com os escravos da vila” de S&o Carlos “para fins

dezembro 1998, pp. 95-118. Consulte ainda: Lienhard. Op. Cit. e Lara, Silvia Hunold. “Embaixadas
africanas na Ameérica portuguesa” mimeo e s.d.
% Queiroz, Op. Cit. 231.
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sinistros”. Além disso Jodo Barbeiro lhe era devedor de 300 mil réis que deveria pagar em
servicos pessoais mas, apesar disso, lembrava-se de oferecé-lo “a nagdo”, abrindo méo dos
tais servicos que poderiam ser “utilmente empregados a bordo de qualquer navio de guerra,
combinando-se desta sorte o bem do servigo publico com a seguranca daquela vila, cujo
sossego perigara sempre com a presenga [em Sdo Carlos ou em S&o Paulo] do referido
Jodo, bem conhecido como um refinado vadio ¢ embusteiro™ '®. Nao me & possivel saber se
ele realmente foi navegar em outros mares tendo em vista que, depois disso, ndo mais o
encontrei.

Em relagio aos outros escravos sabe-se que s¢ foram efetivamente remetidos para 2
prisio em Sio Paulo, 14 nfo permaneceram muito tempo. No processo de 1832, foram
condenados, por exemplo, Bento Monjolo, acusado de ser o capitdo da fazenda Duas
Pontes, assim como Benedicto ferreiro e Jofio Congo tropeiro. Da fazenda Ponte Alta,
foram condenados o capitiio Constantino Monjolo, Elias, Anténio e Fabiano crioulo. Todos
de propriedade de Floriano de Camargo Andrade’!”. Em 1838, reencontramos muitos destes
personagens. Na fazenda Duas Pontes, continuavam morando e trabalhando Jofio Congo €
Bento Monjolo, este tiltimo, por sua vez, era casado e ali vivia com sua mulher. Benedicto
ferreiro ndo foi citado, apesar de 14 viver sua mulher. Teria sido transferido para outra
propriedade, vendido ou estaria preso em S3o Paulo? Na fazenda Ponte Alta, reencontramos
Constantino Monjolo, Elias Mocambique, nfo sendo encontrados nem Antbnio, nem
Fabiano crioulos.

O senhor deles, Floriano de Camargo Penteado, natural de Cotia, havia se
estabelecido em S#3o Carlos em 1792 com apenas 8 escravos. Vivenciou o incremento da
produgdo de aglicar nas primeiras décadas do século XIX. Foi um dos senhores que mais
enriqueceu na vila neste periodo. Em 1823, realizara sua maior safra, de 7000 arroubas em

quatro engenhos, com 165 escravos. Aumentou sua fortuna, basicamente, com a expansio

16 AESP, 1834.Oficios Diversos de Campinas, N. Ordem 850, Lata 56, Docto. 56-4-18 de 20 de
marco de 1834. Pereira, Op. Cit.: “O embarque nos navios da marinha de guerra ou o envio para
uma estadia nos quartéis do exéreito para a maioria dos senhores, pais e autoridades era sindénimo
de castigo, um método de moralizar, corrigir aquele excéntrico as normas da ordem politica e
econdmica ditados pelas autoridades pubiicas”.

7 No Censo de 1836, como a maior parte dos escravos ¢ dita de na¢do € ndo ha maiores
detalhamentos sobre eles, é dificil afirmar com seguranga que estivessem vivendo sob ¢ comando
de Floriano de Camargo.
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da cana para novas terras ¢ com a introdugiio de novos escravos no seu plantel. Estes
constituiam, quase sempre, 0 item mais valioso entre os bens acumulados pelos ricos
senhores de engenho da localidade. Com Floriano de Camargo nfo seria diferente.
Podemos, pois, conjeturar que, mesmo que alguns senhores a exemplo de Pompeu de
Camargo, vissem os escravos como “homens brutos e cheios de barbaridade”, eram eles os
principais responsdveis pela produgdo de riqueza da vila. Assim, Floriano parece ter
preferido, apesar dos sucessivos levantes, t&-los na lida do que na cadeia'’®.

A fazenda Duas Pontes, de Floriano de Camargo, que teve participagfio ativa no
levante de 1832, continuava em 1838 a ser uma das mais produtivas da regido. Os escravos
la viviam no cultivo da cana, que naqueles tempos, expandia-se de tal maneira que nas
terras ja quase nédo se via mato. Além da roga, podemos imaginar os escravos tratando dos
animais ou ainda remexendo nas caldeiras, lidando com formas, esfriadeiras, caixas de
garapa, espumadeiras, dando vida a fabrica de dgua para o agiicar. Para manter a fazenda,
que era uma das maiores ¢ mais importantes da regifio, muita gente trabalhava ali:
misturavam-se 84 escravos, libertos e livres. Uma pequena parte deles nfo era empregada
diretamente na produgiio do aglicar. Eram tropeiros, pedreiros, carpinteiros, banqueiros,
rebocadores, carroceiros, capotinos, além, € claro, dos escravos domésticos. Tito estava
entre estes Gltimos. No momento da devassa de 1832, ¢le tinha cerca de 14 anos e, embora
seja provavel que soubesse de toda a trama e tivesse acompanhado toda esta histéria, ndo se
envolveu pessoalmente na devassa.

Em 1838, Tito ji4 podia circular no interior da casa grande e conviver mais
diretamente com a familia senhorial. Conseguiu angariar a confianga de Floriano de
Camargo ao se transformar em seu pajem. Era uma posicio de prestigio, mas melindrosa.
Em Sdo Carlos, como vimos, os senhores brancos — ainda mais aqueles tdo poderosos como
0 capitdo-mor — eram minoritdrios e aterrorizados, viviam sobressaltados com as ameagas
constantes de revoltas. E possivel que Floriano de Camargo, ao olhar para o movimento na
fazenda, ndo pudesse esquecer que, hd bem pouco tempo atrds, escravos como Bento

Monjolo, tramavam as escondidas e pretendiam maté-lo e a toda a sua familia. Apesar de

"% Para maiores informagGes sobre a produgio de agticar, a ascensiio dos senhores de engenho e o
pesc da escravaria na riqueza observada na vila, além das informagdes especificas sobre Floriano
de Camargo, consulte-se: Eisemberg, Peter. Op. Cit. principalmente pp.369-391.
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toda a tensdo reinante, Tito passava a maior parte do tempo servindo pessoalmente a seu
senhor. Tinha uma posicio de destaque, mas ndo deveria deixar os outros escravos
pensarem, ao vé-lo 130 proximo a Floriano de Camargo, que esquecera sua origem e/ou
condi¢io, nem imaginarem que pretendesse ser um brago aliado a seu senhor. Escravos
como ele, deviam ter o cuidado de “resguardar [sua propria] vida da represalia dos
parceiros”. Tito devia ser igualmente bem sucedido para, ndo obstante seu trabalho, manter-
se soliddrio ao restante dos escravos. Nio era raro em S&@o Carlos e na regiéo, que escravos
domésticos como ele, ou mesmo feitores, como veremos no proximo capitulo, se
aproveitassem da oportunidade para vigiar ¢ melhor conhecer os habitos de seus senhores
com o intuito de planejar sublevagdes. Eram quase “representantes da senzala perante a
casa grande”. Tito, como pajem, devia, pois, viver sc equilibrando nesta dificil e sempre
tensionada fronteira''®,

Floriano de Camargo viveu em Sdo Carlos por 37 anos. Em 1838, faleceu deixando
uma familia numerosa e uma respeitavel fortuna. Para Tito, um momento de muitas
incertezas. Na abertura do inventdrio e com a partilha dos bens entre os herdeiros, 0s
escravos nunca sabiam seus destinos. Tito, que servira diretamente ao seu senhor falecido,
menos ainda. A abertura dos testamentos podia sempre reservar algumas surpresas. Muitos
senhores aproveitavam a Gltima oportunidade de manifestar seus designios e, muitas vezes,
de aliviar suas consciéncias, alforriando escravos ou legando-lhes algum pecilio. E dificil
saber se Tito nutria tais esperangas. Floriano sempre demonstrou um certo apego ao
trabalho de seus escravos. Os condenados do processo de 1832 ndo voltaram a trabalhar
nos engenhos? Além disso, nunca foi especialmente generoso nas alforrias. Em toda a sua
vida, registrou apenas uma tnica liberdade: do africano Siméo, que era seu pajem em 1799.
E ainda com indenizagdo de seu valor'®.

Inventirio executado, Tito ndo foi libertado mas sim herdado pela esposa de seu
falecido senhor, Delfina de Camargo Andrade'?!. E em suas terras e sob seu dominio que 0

encontraremos nos proximos anos, 20 acompanharmos sua histria.

9 para uma analise da situagdo dos escravos domésticos e com atividades administrativas
especializadas, ver Slenes, Op. Cit.

120 Cartério do 1 oficio, Livro de Notas 1, p.44v.

121 A CMU, 1838. Inventario do Capitdo-mor Floriano de Camargo Andrade. 1 Of. Cx 82 n. 1941.
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Capitulo 2 — Casamento, religiosidade e revolta escravas

Quando Tito foi herdado por Delfina de Camargo em 1838, ele j4 constituira familia.
Havia se casado com Joana ¢ tinha uma filhinha chamada Gabriela'. Todos viveram por
muito tempo, ainda na fazenda Duas Pontes, Ali, Tito e Joana compartilbavam seu cotidiano
COm OULros casais.

Nas antigas terras de Floriano de Camargo enfrentaram, contudo, algumas
dificuldades. Na fazenda, como em quase todas as grandes propriedades da vila, havia uma
despropor¢do muito grande entre o mimero de homens (64) e o de muiheres (20).
Evidentemente, nem todos os homens puderam, como Tito, encontrar entre suas
companheiras de cativeiro uma esposa. J4 as mulheres, sendo minoritdrias, parecem ter
sofrido dificuldades menores para encontrar seus maridos. Se excetuarmos Joana ¢ as seis
criangas do sexo feminino com idades até oito anos, teremos, na fazenda Duas Pontes, treze
mulheres em idade adulta. Destas, aparentemente solteiras, apenas Licia e Inta de 70 e 19
anos, respectivamente’.

Tito, aos vinte anos, teve sorte de se casar com Joana, apesar das adversidades do
cativeiro. N4o € de muito bom tom ficar bisbilhotando para saber quem, diante dessa
diferenca demogrifica, torou a iniciativa e desempenhou o papel de sedutor. Todavia, com
toda esta vantagem numerica, ndo € impossivel conjeturar, como fez Slenes, que as mutheres
tivessemn mais talento e maior poder nesta arte, escolhendo, diante da predominincia
masculina, os seus parceiros. Como Tito era jovem e tinha a mesma idade de Joana (20
anos), na fazenda Duas Pontes nfio parece, por outro lado, ter prevalecido a mesma 16gica
que norteou os casamenfos no agro-fluminense, onde os homens escravos mais velhos

tinham prioridade nas escolhas matrimoniais®.

'ACMU, TIC, 1838, 1 Of. Cx 82 n.1941. Inventsrio de Floriano de Camargo Andrade.

ACMU, TJIC, 1838, 1 Of. Cx 82 n. 1941. Inventério de Floriano de Camargo Andrade. Slenes
afirma, no entanto, que 0 mesmo padrio ndo € verificavel em propriedades menores, voltadas para
outras atividades que ndo a grande lavoura. Slemes, R.W. Na senzala, uma flor: esperancas e
tecordagbes na formacfio da familia escrava, Brasil, sudeste, século XTX. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1999, p47.

* Refletindo sobre o casamento entre homens e mulheres adultos, Slenes comsidera, como
possibilidade, o poder maior de barganha das mulheres nas relagGes sexuais, 20 mesmo tempo em que
pontua o guanfo as sancOes masculinas contra a ‘promiscuidade’ feminina eram mais relaxadas,
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Os critérios de escolha ou o indice de casamentos em uma sociedade tdo
hierarguizada e heterogénea como a de Sio Carlos parece ter respondido a variadas e, por
vezes, confraditérias expectativas. Envolvia também diversos personagens, tais como a
Iereja, o Estado, sephores, livres e escravos, em uma politica de dominio de diferentes
matizes que nos interessa aqui analisar.

E provivel que Floriano de Camargo incentivasse as escolhas dos escravos,
incitando-os a casar no interior de um mesmo plantel ¢, neste caso, na propria fazenda Duas
Pontes, sendo esta uma grande propriedade, concentrava um mimero major de escravos,
sobretudo se compararmos aos padrdes das propriedades menores. Os cativos tinham, por
conseguinte, chances mais favordveis em suas relacbes amorosas, aumentando as
possibilidades de escolha ¢ a formagio de relagbes mais estdveis. Considerando estas
circunstincias, Slenes acredita que os senhores da localidade (como, presunuvelmente,
Floriano de Camargo) praticamente proibiam o casamento formal entre escravos de donos

diferentes ou entre cativos e pessoas livres*. Talvez isso explique o0 quadro delineado na

concluindo, por fim, que havia uma tendéncia central entre essas mulheres de implementar as normas
africanas de vida familiar. Florentino e Goés parecem discordar desse ponto de vista ao analisarem os
dados do Rio de Janeiro. Os autores concluem que “o monopdlio dos homens maduros e idosos era
tao forte sobre as mulheres férteis que os cativos jovens eram permanentemente excluidos do acesso a
essas lltimas. Aos escravos muito mogos, em particular aos nascidos na Africa, restavam apenas as
mulheres com idade bem superior & deles”. Sobre o papel das mulheres como constitutivas de uma
clite na comunidade cativa, consultc-se ainda especialmente o capftulo VI do livro de Hebe de Castro
citado abaixo. Este debate ajuda a elaborar questdes sobre a relagdo entre padrdes demograficos €
culturais africanos e seu impacto em sociedades como a de So Carlos. E 1til observar, no entanto,
que estamos tratando de um caso particular no qual a notagdo das idades, em geral, era imprecisa.
Mesmo no caso de Joana e Tito que aparecem com idades semelhantes nos registros do inventdrio de
Floriano de Camargo, uma outra diferenga etdria — 10 anos — consta em suas cartas de liberdade.
Levar em conta as idades, no caso do plantel de Floriano de Camargo, s6 pode nos conduzir, pois, a
resultados muito aproximativos. No entanto, ndo havia neste plantel um mimero muito representativo
de escravos muito jovens ou muito velhos, j4 que no total de escravos do sexo masculino citados ali,
observa-se que: 6 escravos tinham idades igual ou abaixo de 15 anos; 38 escravos tinham entre 15 ¢
30 anos; 13 escravos entre 30 e 60 anos e $6 3 escravos tinham mais de 60 anos. Por outro lado, nfo
parecia também haver diferengas etdrias muito significativas entre os escravos casados pois nenhum
era muito jovem (com idade inferior a 20 anos) nem muito idoso (com idade superior a 50 anos). A
maior parte dos casados tinham entre 20 e 40 anos (apenas 2 tinham 40 ¢ tantos anos). Slenes, Op.
Cit. pp. 73, 81 e 82 e Monolo Florentino ¢ José Roberto Goes. A paz nas senzalas: familias escravas
¢ trafico transatldntico. Rio de Janeiro 1790-1850. Rio de Janciro: Civilizagio Brasileira, 1997, pp.
154 ¢ 155. Hebe de Castro. Das Cores do Siléncio: os significados da liberdade no sudeste escravista.
Brasil sécnlo XIX Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1995,

* Slenes, Idem, pp. 72 2 76.
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fazenda onde Tito morava. Afinal, entre as 11 mulheres casadas, 8 encontraram seus
maridos entre 0s escravos da fazenda’.

Quais os critérios arrolados a favor destas unibes? Na fazenda Duas Pontes ndo
havia, por exemplo, a defimi¢io de grupos especificos no interior da escravaria e, em relaciio
as mulheres casadas ndo se observa, por exemplo, referéncias detalhadas sobre suas etnias
efou procedéncias. Dos dados disponiveis, hd possibilidades variadas: uniGes entre africanos
de procedéncias diferentes (como Joaquina Monjolo casada com Mateus Congo), africanos
de uma mesma procedéncia (como Joaquina ¢ Eduardo, ambos Mogambique) ou africanos
com crioulos (Thereza Mocambique ¢ Roque Crioulo). Assim, observa-se mais uma
diversidade dessas unibes do que um perfil identificivel segundo tragos etmicamente
endogamicos. O préprio Tito era africano de nacio enquanto sua esposa, Joana, era crioula.
Slenes identifica, contudo, uma tendéncia mais geral entre os escravos da vila de escolher
conjuges no interior de seu proprio grupo, mas, apesar disso, ndo acredita numa endogamia
forte devido & quantidade de casais mistos. Isso o leva a concluir que o casamento era uma
“agremiacdo imperfeita, crivada por competicbes internas, como todas as ‘comunidades’
reais, mas nem por isso dividida em grupos ou identidades fortemente opostas™. J4 no caso
do Rio de Janeiro, porém, tudo parece ser diferente. Florentino e Gées identificaram, por
exemplo, uma preferéncia dos escravos pelas unibes matrimoniais endogimicas por
naturajidade e ainda, uma tendéneia, de casarem-se entre membros de uma mesma etnia, que
era relativizada apenas em momentos mais intensos do trdfico’. Assim, a partir dos dados
disponiveis, € dificil generalizar tendéncias endogiimicas entre os escravos do sudeste e, para
Sdo Carlos, tanfo mais complexo determinar os fatores mais preponderantes nas escolhas
matrimoniais dos cativos. Podemos, por um lado, identificar uma politica senhorial que
incentivava 0s casamentos escravos na fazenda Duas Pontes, tanto guanto em outras
grandes propriedades da vila. Por outro, € preciso considerar que senhores como Floriano
de Camargo nfic conseguiam restringir de forma rmuito rigida as escolhas dos cativos no

interior de uma fazenda como a Duas Pontes.

3 No caso das outras trés restantes, os dados nio permitem definir methor os cOnjuges.
® Slenes, Idem, p.78.
7 Florentino e Gées, Op. Cit.
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Todos estes casamentos indicam que ali havia, apesar das diferencas de etnia,
procedéncia, naturalidade, idade, entre outras heterogeneidades, a constru¢do de lacos
afetivos importantes entre os escravos. As afinidades eram possivelmente construidas a
partir deste incentivo senhorial e de sua politica de dominio, mas também da convivéncia
entre os escravos e, das mais diferentes trocas, inclusive culturais, efetivadas por eles no
interior das terras de Floriano de Camargo®.

O senhor de Tito mantinha-se, na verdade, coerente com uma politica mais geral
compartilhada, em certa medida, pelo Estado e pela Igreja, que viam no casamepto uma
oportunidade de moralizar e controlar a populacio. Permitia, nio apenas 0 matrimonio entre
0§ escravos, como vimos na fazenda Duas Pontes, mas envolvia também a populagao livre
e/ou liberta pobre.

Floriano de Camargo néo parecia estar apenas preocupado em casar €8Cravos como
Tito, mas despendeu wma atenc8o particular e diferenciada em relagiio ao casamento dos
outros moradores da localidade. Quando Capitio-mor, foi muito cuidadoso a0 observar €
intervir na vida dos habitantes livres pobres da vila. O recrutamento, mais uma vez, foi
usado como arma eficaz para enquadrar as pessoas de ‘vida desordenada’. Em 1822, por
exemplo, houve um epis6dio que causou urm certo rumor. Antdnia, liberta, foi acusada de
viver “em m4 vida com seu patrdo” e por isso, ameacada por Floriano de Camargo de ser
banida da vila. Em acusacBes posteriores, levantou-se a suspeita de que ela tivesse se
mantido “prostituida” com um certo homem até casar-se com outro. Este havia sido,
inicialmente e na confusfio, cogitado para o recrutamento sendo, posteriormente, preso. As
inconstincias de Antdnia e pendengas amorosas como estas podiam, pois, provocar os
poderes piblicos, sempre tio prontos 2 intervir quando se tratava da ‘moralidade piiblica’.
Em 1823, Floriano de Camargo saia mais uma vez a atestar a mé conduta de um sujeito por
“ser casado e viver em concubinato sem procurar a igreja”, sendo “notério que hd muitos
anos ndo se desobrigava dos preceitos quaresmais” insultando, na sua opinifio, a prépria
familia, a casa de seu pai e causando escindalo na vila.

Estes individuos, assim como outros em igual circunstincia, tinham sobre si, nfo

apenas o olhar vigilante do Estado (na figura do Capitdo-mor), mas também da Igreja. Esta

® Slenes, Op. Cit, pp. 76 ¢ 78. Florentino e Goés, Op. Cit, p. 148.
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iltima marcava a fundo a vida da localidade, seja em ritos mais coletivos como festas, missas
e procissdes, seja em ocasifes mais particulares da vida daqueles habitantes, tais como seus
casamentos. Para evitar as relagdes ilicitas e os amancebamentos, a Igreja determinava,
através das ordenagbes do Arcebispado, por exemplo, que 0s estrangeiros que viessem
habitar nas freguesias deveriam provar seus estados civis. No caso de serem casados, deviam
citar o Jugar do dito matrimdnio para evitar que pudessem ter, em diversos lugares, mais de
uma esposa ou manter relagdes informais. Caso se recusassem a informar, podiam ser
evitados pelos parocos nas missas e demais ritos cat6licos’. A Igreja pretendia assim a todos
conhecer e controlar. Podemos supor, a partir de atitudes como estas por parte de Floriano
de Camargo, que ele compactuava com prerrogativas da Igreja, como estas, € com uma
politica mais geral que buscava quase que impingir umn casamento catélico as pessoas livres,
sobretudo se fossem pobres™,

Floriano de Camargo, em certa medida, ndo estava, ele préprio, imune a este sentido
ordenador que o casamento havia adquirido naquele momento. No entanto, tratando-se da
elite senborial, hd de se considerar, naturalmente, outros significados. Por um lado, o
matrimonio catolico mantinha seu tom moralizador ao oficializar as relagdes amorosas
evitando, tanto quanto possivel, que ocorressem para além das fronteiras de classe, jogando
para a clandestinidade aquelas relagdes que envolviam senhores e livres/libertos pobres ou
mesmo escravos. Assim, muitos dos filhos ilegitimos eram ocultados e revelados apenas em
sitnagbes himite, como nos testamentos nos quais alguns buscavam explicar a existéncia de

fithos bastardos, tdo somente como frutos da “fraqueza de suas carnes™. Por outro lado, o

? Constitnicfio primeira do Arcebispado da Bahia, Titulo LXX n. 299 3 302 pp. 124 ¢ 125,

% Sobre as altas taxas de casamento e nupcialidade na Provincia de S&o Paulo e o recrutamento veja
a andlise de Slenes que destaca também tentativas de simplificar as exigéncias burocraticas da Igreja
para o matrimdnio, sobretudo em se tratando da populacio escrava. Slenes, Op. Cit. Nas
Constitui¢des do Arcebispado da Bahia, determina-se ainda que o casamentos des escravos deviam
ser incentivados e ndo podia ser impedidos pelos semhores, sob o risco destes cometerem pecado
mortal ¢ “tomarem sobre snas consciéncias as culpas de seus escravos, que por este temor se deixam
por muitas vezes estar €, permanecer em estado de condenacdo”, devendo, portanto, os escravos
serem instruidos na doutrina catélica. Constituicdo primeira do Arcebjspado da Bahia, Titulo LXXI
n. 303 e 304 pp. 125 e 126. Para acompanhar as agdes de Floriano de Camargo como capitio-mor
consulte: AESP, N. Ordem 849, lata 55, documentos 55-1-10, 55-1-16, 55-1-21, 55-1-23, 55-1-29,
55-1-30 e 55-1-44 de 1822 2 1823.
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casamento, através de sua endogamia, nfio apenas gerava, mas mantinha a prépria elite como
tal’’. O casamento de Floriano de Camargo e Delfina parece ser, neste sentido, exemplar.

Brito conta que, por volta de 1830, quando Floriano de Camargo j4 era vidvo, tinha
cerca de 67 anos e 12 filhos, recebeun a visita de Joaquim Ferreira Penteado em sua casa.
Depois de muitos “rodeios e rapapés”, o visitante pedit uma de suas filhas em casamento €
foi quando, ao que se diz, Floriano vaticinou: “arranje-me sua mie para casar comigo € dar-
Ihe-ei minha filha em casamento!”. Foi assim, a0 que parece, que ¢le terminou casando com
sua sobrinha, quase 30 anos mais jovem do que ele, Delfina de Camargo. Ela j4 havia
enviuvado duas vezes € ndo tardou a enterrar seu terceiro ¢ afortunado marido. Dele herdou
um pouco mais de 61 contos de réis ¢ muitas das suas preocupagbes na administragdo das
terras e no dominio dos escravos. Floriano, ao casar-se, manteve desta feita sua fortuna e
poder confinados 2 sua familia a0 tornar sua esposa € sobrinha, madrasta ¢ sogra de sua
ﬁ]ha.lz

A questdo & saber até que ponto o casamento podia responder com sucesso a estas
diferentes fungBes, que iam desde a génese e manutencio da elite senhorial até o controle
exercido por esfa mesma elite, com a ajuda do Estado (representado pela autoridade do
Capitdo-mor) e da igreja, sobre os habitantes escravos, livies e/oun libertos pobres. Por um

lado, o casamento, pelo seu cardter endégeno poderia formar uma identidade senborial, mas

1 Em S$ao Carlos, ha documentos interessantes sobre as relagbes entre semhores e escravos e/ou
libertos. Ha casos de semhores conhecidos ma localidade que ao morrer deixavam peciilio para
escravos que libertavam, reconhecendo-os como seus filhos. Tem-se ainda, alguns contratos nupciais
notaveis que eram registrados nos cartérios e que buscavam determinar o destino das fortunas no
caso da morte de um dos cénjuges havendo ou nio filhos, no intuito de evitar a perda do patriménio e
do poder senhorial. Exemplares, neste sentido, sdo os contratos de casamento de Camilo Bueno de
Moraes. Cartério do 1 Oficio, 1849, Livro de Notas 37, p.83 e 1852, Livro de Notas 40, p.20.

2 Brito, J. A histéria da cidade de Campinas. Vol. 4, Campinas: s.ed, 1957, pp.45-54.0s casamentos
endogmicos ¢ entre parentes nio foram incomuns entre a elite campineira nem brasileira. Este tipo
de unifio assegurava a indivisibilidade do patrimnio econdmico e politico, contribuindo para a
longevidade de seu dominio social. Embora possamos aqui, no caso de Floriano ¢ Delfina de
Camargo, identificar estes tragos gerais, ndo me parece licito concluir pela existéncia de uma familia .
patriarcal extensa no interior de grandes propriedades agricolas, como um padrdo ideal capaz de
definir a forma que adquirin a familia brasileira. Com uma populagéo tio heterogénea como era a de
S3o Carlos, forgoso & debater sobre outras formas de organiza¢io familiar, tais como a de Tito e
demais escravos. Para um maior acompanhamento sobre o debate a respeito da familia patriarcal,
consulte a andlise de Corréa, Mariza. “Repensando a familia patriarcal brasileira” in Colcha de
Retalhos: estudos sobre a familia no Brasil Campinas: Editora da Unicamp, 1993, pp. 9-42.
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por outro, poderia também significar, do ponto de vista dos escravos, um sentido de

comunidade.

O senhor de Tito, que sempre viveu amedrontado com 0s sucessivos planos de
revoltas de sens cativos, ndo devia desconhecer o perigo representado pelas aliancas
escravas. Mas, paradoxalmente, como considera Slenes, senhores como Floriano de
Camargo poderiam apostar no potencial de contenséo representado pelo casamento. Ao
formar uma familia, o escravo estava, segundo suas avaliacBes, transformando seus parentes
em reféns, ao deix4-los mais vulnerdveis as medidas disciplinares, dificultando as fugas ou os
levantes devido ao medo das represdlias sephoriais. Desta feita, permitir ou incentivar
relagbes estdveis no seu plantel ndo tornava Floriane de Camargo, por exemplo e ainda na
opinio de Slenes, um “bom senhor”, apenas fazia parte de um estratagema no qual se
buscava deixar os escravos mais fragilizados e os senhores, como ele, mais seguros de seu
dominio. O casamento tinha, neste caso, a fungfio potencial de manter a tranqiiilidade das
fazendas ¢ da vila, tendendo a imunizar os senhores contra atitudes mais violentas por parte
de seus cativos. Contudo, a criagdo de familias escravas podia surtir um efeito contrério ao
desejado por fomentar a criagdo de lacos entre os escravos ¢ criar melhores condigdes para a

organizagio de revoltas.”

** H4, no entanto, interpretagGes diferentes sobre o papel desempenhado pelas unides matrimoniais
dos cativos. Slenes, tratando principalmente os dados relativos a Sio Paulo considera que, apesar da
politica senhorial, a familia escrava minava constantemente a hegemonia dos senhores ao criar
condicBes para a subversdio ¢ a rebelifio, por mais que parecesse reforcar seu dominio na rotina
cotidiana. Florentino € Gées, por outro lado, consideram que a familia era uma forma de organizacio
¢ pacificagdo dos cativos. Mesmo que os autores cariocas citados considerem que a paz entre os
escravos precedia os enfrentamentos com os senhores, eles concluem que a familia escrava era o
“solvente imprescindivel” para manter o sistema, quando talvez pudessem se perguntar, diante de
outros dados, se cla nio constituiria o elemento potencialmente mais perigoso — para sua dissolugao,
Durante esta primeira metade do século, em S#o Carlos como em alhures, houve um mimero
considerdve] de levantes - e aqui pouco irnporta se foram ou ndo bem sucedidos na inversdo da ordem
social - que apontam para uma situacéo de extrema instabilidade. A polémica suscitada pelos estudos
relativos ao Rio de Janeiro €, no entanto, essencial pelo leque de questdes que inspira sobre a relagio
entre as politicas de domfnio senhorial e as respostas escravas. Slenes, Florentino e Goes. Op. Cit.
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Floriano de Camargo viveu sempre se equilibrando no fio da navalha. Nio podia
deixar de se manter atento 20 sentido de comunidade que se formava a partir do casamento
dos escravos. Como Tito, ao se enlagarem nas fazendas, os cativos, presumivelmente, ndo
estavam se submetendo voluntdria ou inconscientemente A politica de domifnio senhorial e
inscreviam, naturalmente, outros significados aos seus matriménios. Tanto que parecem ter
sempre valorizado suas unides, empephado-se em manté-las, pois eram pélos importantes de
integracdo, de formagio de identidades e de ajuda miitua'®. Floriano devia pressentir o risco
de tal integracdo ao mesme tempo que considerava a hipStese do casamento vir a coibir 2
rebelifio nas senzalas. Nesta ambigiiidade, inscreviam-se suas agdes, sempre mais irresolutas
do que previa a politica matrimonial de dominio, j4 que a0 mesmo tempo em que parecia
incentivar as unides de sens escravos, importava cada vez mais africanos, aumentando o
desequilibrio entre os sexos ¢ a tensio entre os cativos. Assim, mesmo se considerarmos que
ele tivesse tido éxito ao casar seus escravos € que, por conseguinte, 0s tivesse mantido sob
controle, a estabilidade nunca poderia ter, por isso, realmente reinado entre eles, tendo em
vista que este ténue equilibrio ndo englobava a todos e era constantemente desfeito com o
volume do tréfico neste periodo’”.

O ponto principal € a relacio entre casamento e submissio, entendida como
resultado de uma presumida politica matrimonial de dominio. Afinal, ndo se pode esquecer

que, em 1832, um escravo como Bento Monjolo que fora um dos lideres da revolta e

' Para maijores informages sobre estes significados do casamento escravo consulte Slenes, na obra
acima citada, especialmente o capitulo 3; Oliveira, M.I.C.d., *“Viver e morrer no meio dos seus.
Naggo e comunidades africanas na Bahia do século XIX” Revista USP, n.28, Dez-fev 1993, pp. 175-
193, Wissenbach, M.C.C., Sonhos africanos. vivéncias ladinas. escravos e forros em Sio Paulo
(1850-1880). Sdo Paulo: Hucitec, 1998. Consulte ainda, para uma analise mais pormenorizada sobre
a formacao de lagos entre os escravos e particularmente entre Tito e Joana, ¢ proximo capitulo VII,

B 0 papel do tréfico transatlantico € também controverso. Florentino ¢ Gées apontam sua capacidade
de agregar ¢ desagregar, ao mesmo fempo, os escravos. Ao trazer para o Rio de Janeiro cativos de
etnias variadas, abria as portas para os conflitos que a familia cativa vinha a amainar, pacificando-os
e estabilizando o sistema. Mas, ao fazé-lo, constitufa wma arneaga para a escravidio que para se
manter ‘“‘precisava enfraquecer sempre o pouco poder amealhado pelos escravos” (que ao se unirem o
conquistava). Ao introduzir o estrangeiro, o trafico punha em cheque “as drduas regras construidas
pelos cativos” obrigando-os a se refazerem num movimento chamado pelos antores de “renomear o
mundo”. Assim, o trifico, ao trazer a heterogeneidade, mantinha a prépria escravidio nwm processo
dialético. Esta relacfio entre paz e dissens@o ji foi considerada, porém, um tanto maquiavélica. No
caso de Floriano de Camargo interessa-me ressaltar tio somente a tensdo entre a percepcéo politica €
o interesse econdmico na forma de lidar com seus escravos.
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capitdo dos escravos na fazenda Duas Pontes, era casado. Da mesma maneira, nfio podemos
deixar de considerar que, apesar desta dita politica mantida ainda nos tempos de Floriano e
do cuidado de sua esposa Delfina de Camargo, esta nfo esteve mais protegida que seu
falecido marido dos projetos mnsurrecionais de seus escravos. Afinal, na partilha que se
seguin 4 morte de Floriano, ela demonstrou interesse em garantir, tanto quanto possivel, a
geréncia do patrimdnio material e politico da familia e isto poderia implicar inclusive em
manter as familias escravas juntas, como a de Tito — come forma de conservar seu dominio
social'®. Delfina de Camargo s6 ndo poderia prever o quanto atitudes como estas seriam

insuficientes para conter seus €scravos.

Suas terras voltaram a estar no centro dos acontecimentos que fizeram a localidade
estremecer nos anos que se seguiram. Havia, pois, uma tensdo latente, quase como uma base
continua a marcar o ritmo das relacdes ¢ transformacoes vivenciadas no municipio. A pena
nas méos dos membros da Camara Municipal voltou a desenhar em letras fortes o pavor de
Delfina de Camargo € de outros senhores, causados pelos projetos de insurreigdes escravas,
denunciadas em anos intercalados, tais como 1838, 1848, 1854, 1863, 1865, além do ano de
1871.

Este foi um perfodo de mudangas significativas no interior das fazendas e no governo
do municipio, uma vez que a vila de S#o Carlos, em 1842, transformou-se na cidade de
Campinas'’. Se nos tempos de Floriano de Camargo a riqueza era movida pela producdo das
fabricas de agicar, sua esposa, no entanto, assistiu, acs poucos, a substituigdo das folhas
verdes da cana pelos frutos avermelhados do café. Eles foram rapidamente se espalhando
nas propriedades, sendo produzidos em grande escala e entusiasmando os agricultores,

mesmoe aqueles das “classes pobres” que, com oihos no rendimento do novo produto,

1 No caso de S. Carlos, este aspecto ndo parece ser muito diferente daguele do Rio de Janeiro.
Florentino ¢ Gées, por exemplo, consideram que para o agro-fluminense, a familia escrava enfrentava
com sucesso a morte do senhor sobretudo quando inserida em um grande plantel e constitnida por
cOnjuges e filhos legalmente reconhecidos. Florentino e Gées, Op. Cit., p.121.

7 Sobre as iransformagBes urbanas de Campinas consulte Badar6, Ricardo de Souza Campos.
Campinas: o despontar da modernidade. Campinas: CMU/Unicamp, 1996.
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abandonaram ¢ cultivo de outros alimentos. Raras passariam a ser as terras destinadas a
economia de subsisténcia, diminuindo drasticamente a oferta e aumentando o preco de
produtos como feijio e milho nos mercados da cidade, em meados da década de 1850%,

Outra transformacio fundamental concernia os escravos. Se na década de 1830,
apesar da diversidade do perfil dos cativos, eles eram temidos no seu conjunto, aos poucos,
individuos africanos como Tito, seriam vistos pelos senhores com maior suspeico.

Os senhores viviam, mais uma vez, sob tensfo frente aos planos de levante de 1848.
Naquele momento, a CAmara, dizendo-se inferessada em promover a seguranca dos
habitantes da localidade, pediu mais uma vez auxilio as antoridades provinciais, com © envio
de homens armados para salvi-los de mais uma ameaca de levante. A razdo de suas
mquietacdes? O seis mil africanos que estimavam existir no municipio. Este nimero
“excessivo” parece ter sido suficiente para evocar seus temores, copiosamente alimentados
pela meméria de revoltas anteriores que “apenas pela bondade divina haviam sido
abafadas™.

De fato, uma opimfo diferenciada sobre a chamada “presenca africana” estava se
formando em S#c Carlos e em ouiras localidades espalhadas pelo Brasil desde a década de
1830. Ela foi tomando lugar de destaque, tanto nos debates politicos que discutiam o fim do
trafico transatidntico, quanto no interior das fazendas. Muitos entendiam gue quanto maior
fosse seu impacto numérico, mais terriveis conseqiiéncias poderia trazer para a sociedade
brasileira em geral (com a “corrupgio dos costumes”) e para a seguranca piblica, em
particular. O predominio demogrifico dos africanos alimentava os temores de muitos

senhores e importantes politicos: poderia haver no Brasil, o mesmo processo que havia

® O insumo do café traduziu-se em uma crescente concentracio de capital e esforgos sua
producao em detrimento do cultivo de cana de agticar, da industrializagido ou da cultura de produtos
de subsisténcia. No balango que a Camara Municipal fez em 1857, por exemplo, ja era considerada
“natural” a diminmuicfo de alimentos com a alta do café. Em 1859, afirmava-se que nZo havia no
municipio indistria mineral ou fabril, mas tio somente “agricultura com café e cana, fabrico de
agiicar e aguardente” e uma criagdo de gado insuficiente para o abastecimento do local. Calculava-se
que houvesse 170 estabelecimentos de café com rendimento anual de 350 mil arroubas na média dos
iltimos trés amos contra a produgio de apemas 60 mil arroubas de agticar e 5 mil canadas de
aguardente. AESP, Oficios Diversos de Campinas, N. Ordem 845, Lata 60, documentos: 60-4-59,
60473 de 2 e 28 de novembro de 1857 e N. Ordem 8535, Lata 61, 61-1-12 de 5 de fevereiro de
1859.
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acometido o Haiti. Os escravos africanos, neste sentido, passaram a fepresentar um perigo
mais imanente: havia uma tendéncia em ndo mais se temer este ou aquele escravo
insubordinado, mas um “sujeito coletivo”, encarpado pelos “africanos”, tornados, por isso,
fmuito mais temivels. Seus movimentos assim como dos oufros escravos eram, desde entéo,
observados com cuidado pelos senhores e autoridades pdblicas, uma vez que, desde a
revolta de 1832, evidenciara-se a possibilidade dos escravos africanos se organizarem para
muito 2lém das fronteiras da vila®.

Em 1848, autoridades da Cémara escreveram, por exemplo, que “nfo havia como se
proteger de um levante” ¢ que receavam uma conspiracio de “amplas ramificacdes”.
Citaram, amedrontados, o caso da vizinha Indaiatuba, mostrando as autoridades provinciais
a pecessidade de uma repressio 4gil que pudesse se antecipar aos acontecimentos tramados
pelos escravos, evitando que o perigo se espalhasse pela Provincia®. Em 1854, voitou-se a
escrever sobre a “apreensio da populacdo diante de noticias de insurreigbes escravas,
“exageradas e desfiguradas”, que chegavam de S. Roque™®. Em 1863, escravos
interrogados e castigados disseram que o plano de levante englobava todas as fazendas do
local e que em “igual perigo” estavam os vizinhos de Belém, Amparo, Limeira, Indaiatuba,
entre outras. Calculava o delegado, diante destas informagbes, que somadas as fazendas da
localidade com as vizinhas, haveria de haver cerca de 25 2 30 mil escravos potencialmente
envolvidos™.

Se em 1830, havia um temor das leituras que 0s escravos pudessem fazer em relagao
aos debates com a Inglaterra sobre o fim do trdfico trapsatlintico de escravos, de 1840 a
1860, houve uma exacerbacio destas percepgies. O debate sobre a extingio do tréifico que

culminou na lei de 1850 e os conflitos com os ingleses pareceram, aos senhores, motivar

19 AESP. N. Ordem 853 Lata 59 Docto 59-1-67, 4 de julho de 1848 e ainda 59-1-68, 59-1-70 ¢ 50-1-
74.
® Raseio-me aqui na andlise sobre esta “presenga africana” em Rodrigues, J. O infame comércio:
propostas e experiéncias no final do tréfico de africanos para o Brasil (1800-1850). Campinas, Sdo
Paulo: Editora da Unicamp/Cecult, 2000, especialmente capitulo 1 pp.31-68.
2 AESP, N. Ordem 853, Lata 59, docto 59-1-75a ¢ §9-1-75b,
2 AESP, N. Ordem 854, Lata 60 docto 60-1-86.
B AESP, N. Ordem 855, Lata 61 docto 61-5-12 e 61-5-16 de 23 e 24 de fevereiro de 1863,
respectivamente. O delegado, justificando uma cifra tio alarmista, disse que ndo considerava
exagerada a sua preocupagio porque os escravos haviam dito em confissdo que os vizinhos também
estavam interessados e que era, portanto, uma idéia geral entre os cativos.
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decididamente as sublevagGes de seus cativos. Além disso, com a perspectiva da interrupgiio
da importacio de africanos, estavam preocupados com a composicio de seus plantéis,
reclamando dos “bragos escravos que escasseavam” ¢ de seus precos “exagerados”,
marcando no mesmo compasse suas dificuldades em lidar com os “bragos livres” que,
segundo seus comentdrios, estavam longe de suas “expectativas’™*.

Havia a percep¢io senhorial de que os escravos e africanos acompanbavam os
conflitos diplomdticos entre o governo brasileiro e o inglés sobre a definicdo e aplicabilidade
das leis de extingdo do trifico negreiro para o Brasil. Em 1848, disseram os senhores que
€scutavam-se comentarios entre 0s escravos de que haveria uma guerra e que, portanto, eles
estavam “préximos a ficarem libertos”, sem que a “origem de tais crencas” pudesse ser
identificada de forma mais clara®. Em 1863, houve uma relagio mais direta com a “questio
inglesa”. Os fazendeiros de Campmas, em vdrias ocasiGes, acusaram a Inglaterra de
pirataria, invertendo desta feita, o sentido da lei de 1830, que considerava os traficantes
como piratas ¢ a introdu¢fo ilegal de africanos como contrabando. Em um periodo de
expansdo do café, os senhores da localidade culpavam, no entanto, os ingleses pela
devastagio dos portos brasileiros, acusando-os de “pretender uma guerra sob pretexto de
Tibertar os escravos”. Tencionavam denunciar a “violéncia” deles para reprimir o trifico
pois, com isso, acreditavam infundir nos escravos a idéia de que “poderiam disto se
aproveitar”. Havia, segundo a avaliagio de alguns senhores da localidade, a certeza de que
nas reunies escravas falava-se tanto sobre levantes quanto sobre ingleses, pois, era “fato
que pensavam contar com a prote¢o deles ou a0 menos havia fundado motivo para recear-
se alguma manifestacfio hostil por parte dos escravos caso se desse o rompimento com a
Inglaterra™.

Sentindo-se ameacgados, fazendeiros e outros habitantes de Campinas formaram neste
periodo algumas associagbes que, somadas e/ou subordinadas & policia, deveriam garantir a
seguranca do local. Assim nasceu a Sociedade Patriftica e a Unifo dos Volntdrios

* AESP, N. Ordem 855, Lata 61, docto 61-1-12 de 5 de fevereiro de 1859.

% AESP, N. de Ordem 853 Lata 59 docto 59-1-75 de 9 de setembro de 1848,

% AESP N. Ordem 855 lata 61 doctos 61-5-7 de 9 de fevereiro de 1863, 61-5-11 de 23 de fevereiro
dfs 1863, 61-5-13 da mesma data.
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Alemiies, esta dltima, uma corporacio armada gue objetivava proteger a vila contra os
iigos externos € internos” .

Vimos, no capitulo anterior que, apesar de os escravos africanos Congos e Monjolos
serem tidos como 0s mais perigosos na revolta de 1832, nfio houve naqueia ocasido, a
formacio de uma lideranca africana oposta aos interesses dos outros participantes —
escravos crioulos ou forros. Neste periodo de 1840 4 1860, apesar de todo o medo senhorial
difuso relativo aos africanos e dos desdobramentos concernentes 2 lei de 1850, também néo
parece ter havido uma transformacfio quanto ao perfil dos escravos envolvidos nas
sucessivas revoltas. No entanto, o padrdo populacional da regido deve ter se modificado,
com a proibicio da entrada de novos escravos africanos, depois de 1850, com o acréscimo
no prego dos cativos e com a presenga de escravos vindos de outras regies no trifico
interno. Todas estas mudancas devem ter gerado tensdes ainda maiores mas, mesmo
considerando o comjunto destas possiveis transformacgdes, ndo houve, explicitamente, nem
agregacgio nem OpOSiCAc entre os escravos gue fosse orientada por dados como etnia e/ou
procedéncia entre os africanos ou entre eles e os crioulos. Apesar de os temores focalizarem
especialmente os africanos, estes pavores nfo parecem ser reflexos de qualquer cisdo

importante no interior do grupo €scravo.

A questio que se coloca refere-se a esta capacidade dos escravos de suplantar as
diferencas. O que cimentou esta unifio na diversidade? Para alguns autores, esta unifio foi em
grande medida precdria e ilus6ria. Hebe de Castro enfatiza muitas vezes em seu trabalho
sobre o Rio de Janeiro, por exemplo, 0 quanto esta unifo - subentendida no casamento, na
criacio de um “sentido de comunidade” ou ainda na construgio de identidades €tnicas a

partir da experiéncia do cativeiro - deve ser repensada em fungio da expectativa de

2 AESP N. Ordem 855 Lata 61 doctos 61-5-17 e 61-5-13 de 23 e 27 de fevereiro de 1863
respectivamente. Note-se aqui que os estatutos da Sociedade Patri6tica era assinada por importantes
e abastados senhores e com eles, o médico Daunt e padres como Francisco de Abreu Sampaio ¢
Luciano Xavier de Oliveira. Idem 61-5-7 de 10 de fevereiro de 1863.
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liberdade nutrida pelos escravos e, em grande parte, alimentada pela politica de dominio
senhorial **

O préprio incentivo dos senhores em relagio a0 matrimbnio de seus escravos, ji
indicava, por exemplo, uma fragilizacdo do “sentido de comunidade” entre estes Gltimos, ao
invés de apenas incitar solidariedades. Esta politica senhorial visava unir uns em detrimento
de ouiros, levando os cativos, frente a uma composigdo demografica desigual, a competirem
entre si. Pior ainda: para melhorar suas condicbes de vida, conseguir manter relacGes
conjugais estdveis e at€ aspmar a liberdade, deviam desenvolver uma estratégia de
aproximaco com o mundo dos livres, especialmente com a familia senhorial”®. Em sua
pesquisa sobre o Rio de Janeiro, a antora conclui que a formacho de lagos de parentesco e
dependéncia era imprescindivel para a conquista de certas margens de autonomia escrava,
mscrita, por exemplo, no cuitivo de produtos de subsisténcia. Desta feita e com este
estratagema, se¢ aproximavam, na vida cotidiana, das pessoas livres e/ou libertas pobres.
Mas, ao fazé-lo, enfraqueciamn seu “sentido de comunidade” e, por conseguinte, a

capacidade dos escravos de inverter 2 ordem social’®.

# “0 que procuro demonstrar € que a gestacio de relacdes comunitarias entre os escravos, no Brasil,
significou mais uma aproximacio com uma determinada visao da liberdade - que thes era proxima e
que podia, pelo menos em teoria, ser atingida através da alforria - do que a formacdo de uma
identidade étnica a partir da experiéncia do cativeiro. A familia e a comunidade escrava ndo se
afirmaram como matizes de uma identidade negra alternativa ao cativeiro, mas em paralelo com a
liberdade”. Hebe de Castro, Op. Cit. p. 141.

* “No Brasil, o aprofundamento das relagbes comunitdrias entre 0s escravos, nos maiores plantéis,
foi fundamentalmente um exercicio de aproximagiio da experiéncia de liberdade com a qual
conviviam. Como no mundo dos homens livres, a familia e a autonomia escrava foram os dois eixos
bésicos sobre os quais se constituiu esta comunidade diferenciada dentro da experiéncia mais
evidente de desenraizamento do cativeiro”. Hebe de Castro, Op. Cit., p. 153.

0 Veja sobre este ponto o debate entre Hebe de Castro e Slenes, notadamente em sua obra Na
senzala, uma flor. Ao considerar importantes todos os aspectos citados acima, este dltimo parece
discordar da autora ao ponderar que esta presumida politica de dominio no era assim tdo eficaz,
pois esta estratégia de aproximacdio do mundo dos livres por meio da construclo de lagos de
parentesco € dependéncia demandava muito tempo, além de ser marcada pelas incertezas de um
mundo tao instdvel quante aguele. O autor acentua ainda o quanto € problematico o peso conferido
pela autora aos conflitos existentes entre os cativos em detrimento de suas aliangas, pois ao sublinbar
esta politica senmhorial que combinava violéncia com incentivos, Castro tende a pressupor uma
hierarquia social dentro da escravidio ¢ estratégias diferenciadas entre os cativos que, para ser
verdadeira, na opinifio de Slenes, levaria a concluir que os senhores, ao dividir a senzala, puderam
construdr para si una poderosa arma de controle social. Slenes, especialmente capitulo 2 e p. 52 e o
prefacio de Hebe de Castro na citada obra, p.159.
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Hebe de Castro considera ainda o quanto a grande plantation era o /ocus privilegiado
para a formacio da comumdade escrava, mas ac mesmo tempo, afirma a que ponto a
diferenciacio interna desta comunidade - do ponto de vista dos cativos - era um fator
essencial de sua constituicdo enquanto mecanismo de afirmacio da dignidade humana dos
escravos. Do ponto de vista dos senhores, por sua vez, havia um investimento no sentido de
discriminar internamente a experiéncia do cativeiro enquanto estratégia explicita de controle
social de seus escravos. E & pesta distincdo, construida a partir da autoridade senhorial, que
se deve entender a presenca de feitores escravos nas senzalas. Na opimifo desta autora,
esperava-se do escravo feitor que sua solidariedade aos interesses senhoriais se sobrepusesse
a possivel identidade com seus “parceiros” e, como escravo, pudesse obter a colaboracdo e
o respeito dos demais cativos. O que pressupde que “ndo apenas a vontade do senhor, mas
também as diferenciacdes internas dentro dos plant€is atuaram na selecdo destes cativos
especiais”.*!

Estas diferentes estratégias ¢ formas de competicio entre 0s cativos, que indicavam
rupturas e conflitos entre os escravos por um lado, e uma tentativa de assimilagio ao mundo
branco por outro, encontram respaldo nas experiéncias de vida dos escravos cariocas neste
periodo. Em Campinas, isso parece ter sido muito mais problematico, pelo menos a partir do
que & possfvel apreender nos dados relativos 4 formacdo de familias cativas e sobre os
envolvidos nas revoltas,

Afinal, a politica senhorial devia incidir especialmente sobre as divergéncias presentes
no interior do grupo escravo €, como assinalou a autora citada acima, dar um papel de
destaque a seus prepostos, mais dvidos ou hdbeis na disputa por situagGes de comando, na
luta pela conquista de um maior espago de autonomia, de mefhores condigbes de vida e de
liberdade, Mas esta pressuposta estratégia senhorial que pretendia transformi-los assim em
dependentes, foi contestada em fazendas como as de Delfina de Camargo, j4 que ali msistia-
se em desmentir a eficdcia de tal politica. Afinal, Delfina teve enormes problemas com seu
feitor e administrador. Normalmente, sendo os prepostos associados a0 comando dos
escravos, ao ritmo da produciio ¢ ac controle da vida na senzala, deveriam ser vistos por

Delfina de Camargo como aliados. Em 1848, no entanto, foi diferente.

*! Hebe de Castro, Op. Cit. p. 147.
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Neste ano, depois de muito investigar e pressionar, os senhores conseguiram
arrancar as t30 buscadas confissbes de seus escravos que, nesta ocasifio, disseram que 0s
Jeitores escravos eram os encarregados de estabelecer comunicacio entre uma fazenda a
outra, sendo citado nominalmente, o feitor da Ponte Alta, outra fazenda de Delfina de
Camargo. Em 1863, por sua vez, temendo o “perigo interno” representado pelos escravos
revoitados, o delegado avisou as autoridades provinciais que os “fazendeiros sem excecio
estavam em suas fazendas 2 testa da administragfio, tendo retirado os feitores escravos que
foram substituidos por livres”. Também havia a suspeicdo, em 1848, em relacdo ao proprio
adminijstrador chamado Manuel, hornem de confianca de Delfina de Camargo. Isto significa
que, além dos africanos, haviam de temer desde seus feitores escravos até€ administradores
livres™.

Para completar o quadro, temiam as aliancas que os homens livres, inclusive 0s
estrangeiros pobres, poderiam articular com 0s cativos, tornando seu controle social ainda
mais suscetivel 3s movimentacSes de seus escravos. Em 1863, por exemplo, o delegado,
frente aos planos insurrecionais da escravaria, recomendou aos senhores que ndo
consentissem que 0s mascates e joalheiros entrassem nas fazendas, pois desconfiava que
fossem “mensageiros ingleses”. Em 1865, avaliou ainda que havia na cidade “gente de classe
baixa™ que se relacionava com 0s escravos ¢ que lhes diziam que a Inglaterra ¢ o Paraguai
protegiam os cativos ¢ que, no caso de uma guerra, iriam libertd-los, Acusava
peremptoriarente 0s portugueses € italianos de difundir tais rumores ao percorrem as
fazendas no seu comércio. O delegado acreditava que estes individuos agiam desta forma,
n3o porque desejassem uma revolucdo, mas por pretenderem com isso conquistar a
confianca dos escravos e a preferéncia deles na compra do café que roubavam de seus
senhores™.

A julgar por questdes como estas conclui-se que, apesar das posigdes pretensamente
privilegiadas de alguns prepostos escravos, como o feitor de Delfina de Camargo, eles nfio
se subordmavam por completo aquela presumida politica senhorial Ao invés de aspirarem

2 AESP N. Ordem 853 Lata 59, docto 59-1-84* de 20 de outubro de 1848 e N. Ordem 855 Lata 61
docto 61-5-18 de 2 de margo de 1863.

3 AESP N. Ordem 855 Lata 61 docto 61-5-13 de 23 de fevereiro de 1863 e N. Ordem 856 Lata 62
docto 62-1-8 de 20 de fevereiro de 1865.
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uma maior aproximacio com mundo dos senhores, aliavam-se aos livres pobres, tanto
quanto aos demais escravos em seus sonhos de rebeliio e liberdade. Mais uma vez, apesar
de suas diferencas, pareciam ser capazes de tecer arranjos inusitados, somando elementos
aparentemente dispares. Diante de tal destreza, senhores como Delfina de Camargo tinham
que exercer seu dominio de forma a lidar com esta heterogeneidade e limitar as
possibilidades de aliancas de seus cativos. Uma forma de tentar garantir 0 sucesso desta
politica era manter com seus escravos uma relago mais proxima, manipulando inclusive
suas expectativas de liberdade. Neste sentido, parece-me importante abordar a situag@o dos
libertos.

Manuela Carneiro da Cunha, em estudo ji cldssico sobre eles, considerava que havia
uma politica, sobretudo nesta primeira metade do século XIX, que expressava a expectativa
dos senhores de formar uma classe de libertos dependentes. Ela argumentava que, ao
colocar nas mios dos senhores as prerrogativas relativas a alforria, eles aprisionavam a
fiberdade no Ambito das relagdes pessoais™. O problema para senhores como Delfina de
Camargo era encontrar formas de conter, nesta relagdo, as aspiragdes contrdrias de seus
cativos em relacio a liberdade.

Em 1848, por exemplo, dois casos expdem a fragilidade dos libertos frente a esta
politica e a tensdo ali contida. O primeiro deles concerne a reacfo de algumas autoridades
frente 2 suspeita de envolvimento de um liberto na revolta que se tramava na vila neste ano.
O segundo, refere-se as restrigdes A prépria liberdade de um forro.

No nosso primeiro caso, acompanhamos as agruras de Vicente, um sujeito
“fanfarrdo”, bem conhecido na localidade. Era um antigo escravo de uma senhora que
possuia umna propriedade nos subiirbios da cidade e que o havia vendido, anos antes, para o
sul. Conta-nos o delegado que Vicente havia voltado para Campinas depois de muitos anos
trazendo um passaporie e vivendo, desde entdo, como liberto, sem que ninguém reclamasse
sobre sua condi¢fio. Ao retornar a cidade, havia ainda negociado a liberdade de sua filha
escrava que pertencia entio a Manuel Fonseca Lima e Silva que era o Presidente da
Provincia. O delegado disse que, neste momento de nervosismo causado pelas desconfiangas

de revolta, havia no municipio senhores com alto “grau de histeria” e “imaginagio
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escaldada”™ que, por causa deste “crioulo”, causavam desentendimentos na vila. O problema,
ainda segundo ¢ delegado, era a atitude de algumas autoridades que o estavam pressionando
a “mandar acoitar o crioulo nas grades da cadeia”. A questdo era que ele vivia b4 anos em
posse de sua liberdade e, naquele instante, foi preso sem que contra ele houvesse “indicic de
alguma criminalidade”. O préprio delegado disse que havia apenas suspeitas de
envolvimento na insurreicdo “que se parecia tramar”, mas que ndc bavia nenhum indicio
concreto culpando-o de fato. Diante das pressfes locals e para “evitar maiores vicios”,
mandou prendé-lo, desejando, contudo, deixd-lo preso apenas até que “desvanecessem esses
sustos”. O delegado nem sequer o havia interrogado, por acreditar que “nada surtiria™ por
haver apenas “vozes” contra ele. Vicente viu-se numa situacio ainda mais delicada por nfo
ter em mAos sua carta de alforria®,

A liberdade de Vicente, embora reconhecida e exercida na sua vivéncia cotidiana em
Campinas, dependia a rigor, de sua capacidade de reafirmd-la em suas relagBes sociais,
especialmente naquelas mantidas com a elite senhorial. Bastava, pois, uma suspeita dos
senhores, histéricos ou ndo, para ameagd-la. Ao suspeitarem do liberto, demonstravam néo
apenas a fragilidade de sna condicio em uma sociedade com tantos escravos € com tamanha
disparidade social, mas também 2 relativa faléncia desta politica senhorial. Afinal, algumas
autoridades desconfiavam que Vicente, ao invés de se tornar um dependente, havia se aliado
408 escravos. Ao se tornar um liberto, a julgar pelas suspeitas senhoriais, ele ndo havia
também privilegiado ¢ mundo dos livres em detrimento do mundo dos cativos, mesmo se
considerarmos que, ao obter a alforria tenha deles se distinguido. Se é pertinente aqui
pensarmos em um “sentido de comunidade” que se formava (suspeitado pelos sephores no
projeto de revolta escrava), ele se caracterizava mais pela ponte estabelecida com o cativeiro
do que por qualquer “miragem” da liberdade.

Descrevo aqui brevemente wn segundo caso que explicita ainda mais a que ponto
esta expectativa de assimilar o liberto 20 mundo dos brancos livres para methor controli-lo e
afasta-lo dos escravos, viu-se frustrada pelas mais diferentes expectativas em relagio a

liberdade. O fato que narro a seguir se passou neste mesmo ano de 1848, com o envio as

34 Cunha, M.C.d., Negros, estrangeiros: os escravos libertos e sua volta 2 Africa. Sio Paulo:
Brasiliense, 1995.
%% AESP N. Ordem 853 Lata 59 docto 59-1-80 de 18 de setembro de 1348.
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autoridades provinciais de uma denincia andmima sobre um “maulato”, morador de um
fazenda perto do Vira-Copo. Tratava-se da triste situacio de Félix. Na carta diziam que,
apesar de este “desgracado homem” ser forro e ter nascido de ventre-livre, era obrigado a
carregar no pescogo uma gargalheira e nos pés, uma bola de ferro. Livrava-se deles apenas
para ir & roga. Sua histOria parece ser a seguinte: ele havia sido entregue ainda crianga a Luiz
de Oliveira G6is para ser educado. Mas, uma vez crescido e, desejando provavelmente
escapar a0 dominio do tal senhor, saiu da fazenda. Sua iniciativa foi interpretada pela familia
senhorial como “evasio” justificando, desta feita, a captura efetuada ¢ o tratamento
reservado a ele depois disso na dita fazenda. O fitho de G6is, quando interrogado sobre este
duro tratamento dispensado a um homem livre, segundo o autor anémimo da dentncia,
respondeu que era porque Félix havia saido sem ter pago “a criagdo que se lhe deu”. Assim,
a liberdade deste “mulato” parecia ser limitada ao vinculo e &4 dependéncia que devia manter
com a familia senhorial. Eles, certamente, s6 n3o previram que Félix pudesse entender de
outro modo as prerrogativas de sua liberdade que insistia em conquistar por meio de suas
diversas “fugas”. Sua liberdade era definida apenas nessa relagiic e nas respostas que outros
habitantes do lugar pudessem dar a casos como 0 dele. O autor da demincia, por exemplo,
parecia tanto mais indignado, querendo valer “um desgragado” contra os desmandos deste
senhor, por ser este ninguém menos que o presidente da Cimara Municipal de Campinas.
Ele acusava, n3o apenas a “prepoténcia” e “tdo escandaloso abuso da for¢a”, mas a
impunidade de G6is “porque a severidade das leis ndo era para os homens que tinham
fortuna, que tinham numerosos amigos e que eram escudados por um partido politico™.

Tito ndo devia ficar alheio a casos como estes. Circunstincias como as vivenciadas
por estes libertos deviam causar rumores na cidade. Isto, contudo, ndo deve t€-lo impedido
de sonhar com 2 liberdade. E provével, inclusive, que pudesse avaliar a vulnerabilidade dos
libertos € o quanto podia ser importante manter-se atento as expectativas senhoriais — ndo
apenas para a obtencio da Iiberdade, mas também para evitar viver situacio semeibante
aquelas experimentadas por Vicente ou Féhix.

Delfina de Camargo, desde a morte de seu marido, debatia-se, como vimos, com

repetidas ameagas de insurreigio, temendo seus escravos, principalmente os africanos, como

3% AESP N. Ordem 853 Lata 59 docto 59-1-99 de 27 de novembro de 1848.
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Tito e desconfiava até mesmo daqueles que lhe eram mais préximos. O fato de ser um
escravo doméstico, nfio o colocava, portanto, necessariamente numa posi¢io vantajosa em
relacdo 2 alforria. Sua senhora, na verdade, nunca concedeu um mimero expressivo de
liberdades e parecia escolher, a dedo, os escravos que sob seus olhos a2 mereciam. Em 1848,
em pleno terror, com a ameacga de revolta em suas terras, libertou, contudo, um escravo
chamado Manuel Crioulo, “pelos bons servigos™ que havia lhe prestado e sem estabelecer
qualquer condicio ao gozo de sua liberdade®. Neste mesmo ano, sentindo-se ameagada de
morte por “viver em estado mérbido”, libertou em testamento a “mulata Anténia”, que
poderia ainda, uma vez livre, escolher, caso quisesse, a casa de um de seus herdeiros para
viver’. Demorou ainda alguns anos até que suas atengdes se voltassem para Tito. Apenas
em 1860, ao redigir um codicilho ao seu antigo testamento, manifestou o desejo de liberta-
lo, juntamente com outro escravo chamado JoZo Benguela, ambos sem qualquer condigiio™.

Assim, em vida e por ocasiio de sua morte, Delfina libertou apenas quatro
escravos™. Este nGmero exiguo talvez demonstre a habilidade de Tito em atrair para si as
atencdes € a “liberalidade™ de sua senhora. E provavel, no entanto, que ele nunca tepha
tomado conhecimento, até pelo menos 2 morte de Delfina em 1868, do conteddo deste
testamento, pois, em 1863, ele se antecipou e ofereceu 2 sua senhora uma indenizacao pela
sna liberdade assim coroo pela de sua esposa, Joana. Delfina de Camargo, embora j4 tivesse
a intencfo de libertd-lo sem Onus, parece ter retrocedido em seus propdsitos neste momento,
ndo se sabe se incentivada, ou nfio, pelos 2:900 mil réis que Tito exibiu na ocasido*.

Tito e Joana, com este pecilio ¢ subseqliente indenizacdo de seus valores,

conquistaram em 1865 suas liberdades ¢ adotaram o sobrenome de seus antigos senhores.

%7 Cartério do 1 Oficio, Livro de notas n. 36, pp. 88 verso. Langamento de liberdade, 19 de setembro
de 1348.

* Embora Delfina de Camargo libertasse esses escravos sem impor qualquer condigio s suas
liberdades, ao “proteger” a “mulata” Antbnia franqueando-lhe a casa de seus herdeiros, terminava
por se aproximar da politica mais geral — apontada no texto — que pretendia manter os libertos
dependentes da familia senhorial. Sobre esta questfio consulte ainda Xavier, R. A conquista da
Liberdade. Campinas: CMU/Unicamp, 1996.

¥ ACMU, TIC, 1 Of. Cx 5543 n. 9978. Residuos. 1868. Testadora: Delfina de Camargo Penteado.
% Com referéncia 4 documentacio relativa a este periodo, ndio hé, nos cartérios de Campinas, outras
cartas de liberdade registradas por essa senhora. Na documentacio do fundo judicidrio ndo hé
também nenhuma agéo de liberdade em seu nome.

41 Cartério do 1 Oficio, Livro de Notas 54, p. 126 de 31 de janeiro de 1365.
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Em suas cartas, declarou-se que tinham entre 40 e 50 anos** e eram, portanto, escravos
valorizados no mercado. E dificil saber exatamente como haviam conseguido tanto dinheiro
para comprar as alforrias. Na fazenda Duas Pontes e em suas atividades cotidianas néo
devem ter decepcionado sua senhora j4 que esta declaron, no momento de alforrid-los, que o
fazia “espontaneamente ¢ de boa vontade” pelos bons servicos de ambos. Em 1873, Tito
declararou ainda que, se estava naquele momento em gozo de sua liberdade era “por haver-
se resgatado do cativeiro por seu esforgo e trabalho proprios™. Além do trabalho na
fazenda, entretanto, Brito afirma que Tito confeccionava cestos de palha para vender e que
era também curandeiro®. Para exercer todas estas atividades, enquanto escravo, € provavel
que necessitasse do consentimento de sua senhora, o que talvez possa indicar que tenha
sempre se mantido relativamente préximo a ela.

Se Tito parece ter privado da intimidade de seus senhores, desde o tempo em que era
pajem de Floriano de Camargo, se Deifina parece ter reconhecido mele um escravo
prestimoso e dado consentimento para que trabalhasse em proveito proprio, se foi
favorecido na suas inten¢des de alforria, ndo podemos, ainda assim, crer que tivesse
sncumbido totalmente aquela politica de dominio senhorial. Apesar de esta Gltima acentuar,
1o préprio acesso 2 alforria, as diferencas no interior do grupo escravo, nao parecia ter forga
suficiente para evitar que escravos € ex-escravos construissem as mais surpreendentes
aliancas. Afinal, se Tito esteve préximo ao mundo dos senhores, nfio se manteve distante do

mundo dos escravos, COmo VEremos a Seguir,

“C'omo um vento terrificante, alastrava-se mais um boato de levante...” Com frases

como esta, Vitalina Pompeu de Sounza Queiréz descreveu mais uma tentativa de revolta

2 Os dados parecem contradizer o inventério de Floriano de Camargo no qual sdo arrolados como
tendo a mesma idade. Nas cartas de alforria, parece haver uma diferenca de 10 anos entre eles, dai 2
forma aproximada de suas idades.

¥ ACMU, TIC, 1868,1 Of. Cx 543 n. 9978 Residuos.

“ Jolumé Brito, Op. Cit. vol. 11.
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escrava em Campinas, ocorrida, muito provavelmente, em 1871%. Em seu estilo particular,
ela ndo economizou nos adjetivos, criando uma atmosfera e tingindo com um tom dramético
aquele momento, acentuando o impacto que ele teve junto 2 elite senhorial, N&o hesitou em
comentar 0 quanto os boatos de revolta foram capazes de impressionar desde os “espiritos
fortes” (homens) até o “clemento fraco da populagfio™ (as mulheres), opondo na sua
descrigdio a “opmifio dos mais concipios cidadios™ ou “dos bondosos chefes” (senhores) 2
acdo da “desgracada gente ignara” (escravos). Apesar desta perspectiva feminina e
senhorial, nos pardgrafos que se seguem vamos acompanhar a sua parrativa muito de perto.
Souza Queirdz nos convida a assistir mais uma festa religiosa em Campinas, ajudando-nos a
refletir sobre o papel da religido e da Igreja na vida de seus habitantes. Através de seu texto,
podemos espreitar 0 movimento de senhores e escravos em sua tensa relacio e reencontrar
Tito de Camérgo Andrade. Devido 2 riqueza de seu relato ¢ de sua memoria, o leitor
encontrars a seguir, tanto quanto possivel, o tom original de seus escritos.

Era, pois, 0 momento de se celebrar a Semana Santa. Corria “pelos ventos” os
boatos de uma insurreigio escrava. As famifias “A espreita de um acontecimento anunciado
que aos espiritos em desequilibrio apresentava-se como monstruoso”, preferiam abandonar
as fazendas na época em que se intensificavam os trabalhos nas lavouras de café, instalando-
se na cidade. Diante dos rumores, “chefes de familia em concilisbulos misteriosos” discutiam
sobre a conveniéncia de celebrar festas religiosas, pois nestas ocasides, um grande ndmero
de escravos costumava vir para a cidade, inclusive aqueles de localidades vizinbas,
Temendo, no entanto, “dar corpo ao boato”, terminariam optando por “ndo modificar nada
no programa habitual das festividades™.

Foi justamente na “procissdo do encontro” que se deu a solugio para o caso. No
“passo do encontro”, no ponto mais importante da cidade, em frente ao sobrado em que se
reuniam as familias mais influentes de Campinas para as procissbes e sermdes, ficava o
pilpitc 0o qual ¢ padre pronunciou as “palavras migicas” que “tiveram o condio de

transformar a ordem das cousas meditadas”. Naquele momento, vinham se encontrar em

* Toda a descrigdo da revolta 2 qual me refiro no texto, baseia-se no relato desta autora. Embora nio
haja mencdo & data, comparando seus dados com outros, presume-se que tenha ocorrido em 1871.
Veja-se, por exemplo, os antincios publicados no jornal sobre esta revolta, Didrio de S3o Paulo de 5 ¢
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frente a0 “passo, a imagem de Jesus carregando a cruz e a de sua Mie Santissima, com os
olhos macerados e funda expressiio de dor”, tendo ao fundo uma bela tela “representando a
mesma comovedora cena, amparada a Virgem Imaculada por Maria Salomé e Maria, mfe de
Tiago”. O pregador empolgava a muitidio e, em alguns momentos, “alcava-se em
impressionantes expressdes e surtos arrebatadores, ein relagio aos grandiosos episédios que
precederam 20 martirio e o sacrificio cruente de Salvador. Foi quando clamou o pregador,
dando cada vez mais energia a voz: “Herodes! Pilatos! Vespasiano! Tibério! Tito!”

“Um zum-zuin estranho e mal contido se ergneu da massa do povo, nesse ponto do
sermAo, dessa massa compacta, na qual havia muitos e muitos pretos, ao serem
pronunciados tais nomes, em voz vibrante a se altear cada vez mais alterada, como brados
ameagadores!....”. Vieram a descobrir depois, que “amedrontados nessa hora, possuidos de
tal terror, os chefes do levante se afundaram na escuriddo da noite e fugiram acorbadados,
julgando-se descobertos™.

A Igreja, portanto, mais uma vez, desempenhou um papel de destaque. Se em 1830,
como vimos no capftulo anterior, o levante tramado pelos escravos foi descoberto gracas
delagio do padre Joaquim José Gomes, em 1871, a repressio aos planos dos cativos foi
novamente articulada a partir da demtincia, espetacular ¢ publicamente feita no pilpito,
também por um padre, ao celebrar mais umna importante festa catélica.

Os acontecimentos de 1871 evidenciaram a importincia do universo religioso na vida
dos habitantes da localidade. A celebracfic da Semana Santa era capaz de concentrar em
uma mesma ocasido, os mais diversos segmentos sociais, fossemn eles senhores ou seus
escravos (vindos do campo, das localidades vizinhas, etc). Crédulos ou ndo, estes escravos
participavam ativamente das festividades. O catolicismo, através de ritos como estes,
definitivamente, movimentava a vida da localidade e a lIgreja, ciente deste poder
mobilizador, funcionava através do péroco ¢ de seu sermio, como uma importante e eficaz
forca repressiva na maputencio das hierarguias sociais.

Havia ainda, porém, outros personagens mais ambiguos, nesta historia, como
veremos nos pardgrafos a seguir, Conta a narradora que alguns dias depois da Semana

Santa, um velho escravo parde, conhecido na cidade como Josué, foi falar para seu senhor,

9 de janeiro de 1872 e ainda, AESP, N. Ordem 856, Lata 62 docto 62-7-48 de 26 de outubro de
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Joagquim Egidio, que realmente havia um projeto de levante na cidade liderado por um
“homem de m4 sorte que chefiava os homens de cor”. Josué dizia ndo ter comentado isto
antes porque os “malungos”, desconfiando dele, nfo o deixaram saber de nada antes do
sermdo do padre. Justificava sua iniciativa ao ir falar com seu senhor como uma tentativa de
“evitar a0s seus parceiros um mal maior”. Apés sua visita, segundo Souza Queiwrdz, os
senhores foram chegando aos poucos, de “sindicancia em sindicincia” e “langando mio de
hébeis vomit6rios, a0 conhecimento mais ou menos aproximado do plano ideado e estudado
por esta desgracada gente ignara”.

Embora ndo exista uma descricio muito detalhada sobre os planos dos cativos e
sobre aqueles que deles compartilhavam, € possivel refletir sobre algumas questdes. Como
veremos nos paragrafos seguintes, os lideres da revolta denunciados pelo padre, pelo que me
¢ possivel saber, tinham condi¢bes sociais diferenciadas (africano liberto/branco livre). Isto
evidencia, mais wma vez, que a revoita, na sua formulacfo, era capaz de encetar um pacto
entre desiguais. A unifio assim sublinhada ndo deve nos levar a pensar, no entanto, nos
escravos e seus aliados como um corpe homogéneo, pois o préprio relato de Souza Queir6z
chama a atencfo para a heterogeneidade dos individuos e das condi¢bes vivenciadas no
cativeiro. _

Josué € descrito por nossa narradora como um “velho pardo muito conhecido na
cidade”, que “gozava da amizade de seus senhores e da simpatia geral, pelo seu bom
proceder, pelo seu cardter respeitdvel e pela sua dedicagfio 4 familia Aranha”. Virias leituras
s30 possiveis para esta assertiva. Inicialmente, podemos considerar que Josué, sendo um
“velho pardo”, podia viver hd anos na localidade e estar “aculturado”, tendo sucumbido 2
politica de dominio senhorial a0 se tornar um bom e respeit4vel escravo, 20 se manter 3o
fiel a0 mundo dos brancos. Ao se aproximar deste iltimo, afastou-se, no mesmo movimento,
de seus parceiros, sobretudo daqueles que haviam, provavelmente, chegado depois dele ao
municipio. Josué refere-se aos outros escravos como “malungos” e este termo pode
significar que se tratava de escravos afficanos, mais novos do que ele o local e que haviam

compartilhado experiéncias nos navios negreiros®. A preocupagiio de seu senhor, depois da

1871. Queiroz, V.P.d.S., Reminiscéncias de Campinas. s.d, Campinas: S. Ed.
“ Esta ndo é contudo a tnica acepgiio possivel desta palavra. Slenes, analisando-a nas lingnas
Kikongo, Kimbundu e Umbundu e ainda para aqueles povos que compartilhavam desta cultura,
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demiincia, e protegé-lo da represdlia de seus parceiros que o julgavam “amigo de branco”,
termina por enfatizar também estas diferentes vivéncias do cativeiro e apontam para
conflitos (e estratégias variadas) no interior do grupo escravo mcentivada, por sua vez, pelos
senhores como Joaquim Egidio, que tiravam destas diferencas vantagens evidentes e
essenciais para a manutengio de seu dominio.

Por outro lado, uma leitura em sentido diverso e mais matizado pode ser feita deste
episédio. Afinal, Josué delatou seus parceiros apenas depois que o padre, piblica e
abertamente, citou os pretensos lideres da revolta. Como € provével que fosse “antigo™ na
regido, podia perfeitamente conhecer as vantagens possiveis de serem extraidas da
“amizade” ou protecio senhorial. Embora sua deniincia possa ter instruroentalizado senhores
¢ autoridades municipais na repressdo, Josué ndo disse aparentemente nada além do que o
padre havia bradado po pilpito. Apesar de declarar ao senhor a desconfianca dos malungos,
ele disse também pretender evitar que eles viessern a sofrer um “mal maior”.

Enfim, em Campinas, tal como esta revolta de 1871 pontua, era possivel aos
escravos fazer vdrias aliancas, mas elas estavam longe de ser aleatérias ou ‘paturais’ (ao
opor escravos e senhores na luta pela liberdade). Eram tecidas, justamente, com fios de
texturas muito variadas.

Dando prosseguimento A sua narrativa, Souza Queirdz, relata que os €scravos
pretendiam “deitar fogo na conhecida chdcara Sampaio Peixoto™. Com grande “alarido de
apitos e buzinas, toques de sino a rebate, chamariam 2 atencfio da populacio para aquele
ponto” e, desta forma, “aproveitando-se da confuséio provocada pelo &xodo do povo para o
Ingar do grande incéndio, procederiam os chefes ao assalto & maioria das casas das familias,
onde matariam a torto ¢ a direito”. Prossegue, relatando que foram “marcadas algumas
destas familias antigas, conhecidas e grandemente estimadas pela sua moderagdao e

mansuerude para com o$ escravos e que seriam poupadas da terrivel hecatombe. Entre essas

conclui que esta palavra poderia tanto significar “camarada da mesma embarcagdo”, como também
“companheiro da travessia da Kalunga”, adquirindo - & importante ressaltar - um significado mais .
cosmolégico ao designar, por exemplo, “companheiro da viagem de volta para o mundo, preto, dos
vivos”. Relacionava-se assim com a crenga de quie uma pessoa poderia voltar a Africa durante a vida
se guardasse a pureza de seu espirito, daf inclusive a forca da religiosidade para esta comunidade
banto que se formava. Aqui, no relato da memorialista, Josué é dito pardo, mas ndo se pode afirmar
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haviam escolhido uma que seria a familia reinante, pois seria aclamada a sua rainha, a sua
chefe”.

A relacio entre os escravos revoltados e a manutencdo de algumas familias
senhoriais no comando da cidade e no governo dos cativos € surpreendente’’. Diante do
rejato da memorialista, € dificil discernir suas impressbes pessoais sobre as intengdes dos
escravos. Até que ponto a manutencdo deste reinado senhorial ndo se devia 2 sua dificuldade
em imaginar uma cidade governada pelos antigos escravos? Em revoltas anteriores, a
intengdo dos cativos era bem mais radical. Em 1832 ou 1848, propuseram a matanca dos
brancos™. Em 1832, por exemplo, na investigagiio que veio a compor a devassa, encontrou-
se nas méos do escravo Joaquim Congo uma pintura que representava “um negro coroado e

um branco pondo-lhe a coroa na cabeca™®

. Embora o autor do tal quadro tivesse dito na
ocasifio que o havia feito “sem dolo ou malicia”, terminava traduzindo em imagens o desejo
de inversdo social explicitado pelos escravos. Em 1871, a questdo do governo da vila e da

relacdo dos escravos com os senhores €, sem divida, mais nebulosa.

s¢ era ou ndo crioulo. Slenes, R., "Malungu, ngoma vem!": Africa coberta ¢ descoberta no Brasil”
Revista USP, n.12, 1991/199, pp. 51-54.

*” Campinas, desde muito cedo, era conhecida pela forma pela qual tratava seus escravos, E nfo era
raro que esta fosse apontada como uma das razdes das sucessivas revoltas que assolavam o local. Em
1863, por exemplo, ¢ delegado de policia ao escrever ao Presidente da Provincia sobre o levante
tramado pelos escravos, julgava que ele havia sido provocado pelo “desespero da escravatura” por
causa dos “castigos barbaros” que sofriam. Percebendo este perigo, o delegado pretendia aconsethar
os senhores da localidade. Outros senhores, no entanto, consideravam que, com o fim do trafico, os
escravos haviam ficado “‘piores € cheios de vicios”, apesar de serem melhor tratados em funcéo de
seus precos no mercado. Qutros habitantes, como o procurador fiscal e 0 médico Ricardo Daunt,
reclamaram, a seu turno, dos agoites aplicados aos escravos e previstos nas posturas municipais. O
primeiro, ao considerd-los “aviltantes e vergonhosos” e “contra a lei da decéncia” pretendia substitui-
los pelas “palmatoadas”. A Camara, contudo, considerando a dificuldade de aplicé-las e recorrendo
ao “pensamento dominante”, manteve os acoites na letra da lei. Daunt, por sua vez, reclamon do
espetdculo que estas penas ofereciam ao transemnte ¢ sugeriu que fossem aplicadas “cedo” € em
“lugar afastado”, para nd@o ser obrigado a testemnunhé-las. Ou seja, a fama de Campinas ser
especialmente rude com os escravos era corrente e, dentro deste contexto, surpreende que no levante
se pretendesse manter alguma familia senhorial no comando, mesmo que fosse uma “moderada” no
tratamento dos cativos. AESP, N. Ordem 854 Lata 60 doctos 60-1-87 de 6 de setembro de 1854; N.
Ordem 855 Lata 61 doctos 61-4-18 de 2 de marco de 1863 e 61-5-26 de 6 de abril de 1863,

* AESP N. Ordem 853 Lata 59 docto 59-1-84b de 20 de outubro de 1848. Os escravos de Delfina de
Camargo em 1848 forgados a falar confessaram na ocasido que pensavam em “matar os brancos e ir
para um quilombo em Goids”.

* Sueli Robles de Queiroz, Op. Cit. p. 223 e 224.
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Mas voltemos a0 sermio veemente do padre citado acima: havia pelo menos trés
dentincias, trés individuos acusados ac lado de Herodes e Pilatos: Vespasiano, Tibério e
Tito.

Vespasiano Rodrigues da Costa, segundo Souza de Queiréz, era um “homem branco
em evidéncia entre os pretos” e que “ninguém sabia de onde vinha e nem o que pretendia”.
Foi visto pelos senhores como traidor por ter se voltado contra a sua “raga” e “dado mios
aos pobres escravos”. Foi apontado pelos cativos, ainda segundo a nossa narradora, como o
“instigador do ousado e tenebroso plano, contando com proventos inconfessaveis”. Nas
noticias publicadas no jornal na ocasifio, Vespasiano era considerado um “aventureiro™ que
“havia iniciado alguns escravos de Antdmio Carlos de Sampaio Peixoto”. Ele era “condutor
de cargas de nacao para 0 Mato Grosso” e, além disso, “recolhia escravos em sua casa nos
subtrbios da cidade, A noite, mostrando-lhes a grande quantidade de armamentos que tinha
de conduzir”, dizendo-ihes que o “referido armamento era para os armar, a fim de poderem
assim tratar de sua liberdade, do que estava encarregado pelo Conde d’Eu. Dizia-lhes mais —
que o Conde d’Eu j4 dera liberdade a seus filhos e que eles agora tratassem da sua, a qual se
opunham s6 os senhores fazendeiros, etc, etc, etc.”®

Vespasiano, 20 dar as “mfos aos pobres escravos” redesenhou, mais uma vez, as
cores ¢ “ragas” em conflito, ndo reduzindo este, portanto, 2 simples oposicao entre livres
efou escravos. Daf decorre, provavelmente, o escindalo de sua conduta. As aliancas no
interior do grupo revoltado nio obedeciam a fronteiras rigidas, nem a um perfil muito
definido. Como em casos anteriores, os participantes pareciam se armar em fungdo das
contingéncias. 1871 guarda ainda outras semelhangas com revoltas anteriores. Vespasiano, a
exemplo de Marcelino em 1832, parecia ser tropeiro e ter, com sua profisséo especializada,

grande mobilidade na regifio tendo desenvolvido certa influéncia entre os cativos. Qutro

% Fsta revolta foi noticiada mos jornais, destacando-se o papel de Vespasiano na sedugfio dos
escravos e a posse de armas que cle devia conduzir a Mato Grosso, Cita-se, ainda, o testermunho de
cativos. No processo criminal que correu em juizo, ele foi acusado de ter firmado um contrato com o
governo imperial para o transporte de cargas de Santos a Mato Grosso e de ter vendido a mercadoria.
Tramou o plano supostamente para justificar o extravio da carga. Foi acusado ainda de defender a
repiiblica ¢ pretender uma revolugiio usando os escravos. Estas ultimas acusagoes, no entanto, nd0
tiveram maiores repercussdes no processo e Vespasiano terminou sendo absolvido da acusagéo de
estelionato. Apesar do que se noticion nos jornais, no processo, n2o ha testemunhos escravos. Didrig
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aspecto relevante reside na mengfo 2 familia imperial que reforga a impressao de que os
escravos consideravam-na favordvel, politicamente, aos escravos. B preciso ainda ter em
conta que em 1871 havia um intenso debate em torno da chamada Lei do Ventre Livre, ao
qual os escravos, a exemplo de 1850, ndo deviam estar alheios.

Tibério, o segundo individuo a ser delatado pelo padre tem, por parte de Souza
Queir6z, um espago mais reduzido na parrativa. A autora presume, pela incidéncia de nomes
como o dele em batismos, que fosse “um preto” e & tudo que sabemos sobre Tibério.

Tito, por sua vez, ocupa em seu relato uma posi¢io mais ambigua. Segundo Souza
Queiréz, ele era, na ocasido, “um preto muito conhecido e estimado na cidade, filho de
gente livre e que tinha entrada livre em todos os lares, pela sua bonomia e pela sua profissdo
(barbeiro e aplicava bichas e ventosas quando era preciso). Uns diziam que ele era a favor
dos brancos ¢ outros que ele entrou na conspiragio como um dos principais chefes...”,

Provavelmente levada por suas impressdes, a autora arrisca-se a afirmar que Tito era
“filho de gente livre”. Souza Queiroz, talvez assim o presumisse, devido 2 mobilidade que
Tito parecia ter na cidade, sendo liberto (e ndo livre) e barbeiro, adentrando das casas
grandes as senzalas. A indefinicdo da situagio de Tito, parecia, contudo, ir além das
percepgOes de nossa narradora e incidir também sobre os moradores da cidade naquele
momento. Assim, se Tito era descrito, por um lado, em sua “bonhomia”, como um “preto”
conhecido e estimado e, também, assimilado pelos mteresses dos brancos, por outro lado,
era anda acusado de ter liderado os escravos e arquitetado “a terrivel hecatombe”, Como
podia Tito, segundo estas percepgdes, ocupar posigdes tio dispares? Tal situacio equivoca
refere-se, em grande medida, 4 sua profissdo que o levava a transpor muitas barreiras
daquela sociedade tdo hierarquizada e podia, portanto, lhe “abrir as portas de todos os
lares”.

Tito havia se destacado desde o tempo em que era ainda escravo, ao angariaf junto
a0 seu poderoso e rico senhor, a privilegiada posicio de pajem. Ao exercer um frabalho
especializado (longe dos campos de cana), fazia parte de um seleto grupo de cativos que
gozava da confianga de seus senhores. As revoltas latentes e constantes dos escravos em

Campinas, demonstram, contudo, que embora fosse essa uma ocupacfio especial, nfio era

de S30 Paulo, 5 e 9 de janciro de 1872; Correio Paulistano 10 e 30 de janeiro de 1872; AESP, 1872,
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raro que escravos como ele fossem apontados como lideres de msurreicGes. Esta incidéncia
parece ter marcado todo este perfodo. Afinal, desde 1832, j4 se falava da lideranca de
escravos especializados e de confianca e na década seguinte 20s planos insutrecionais nos
quais Tito se viu envolvido, ou seja, j4 em 1880, a participagdo de pajens, quitandeiras,
ferreiros, carpinteiros, feitores, etc. nas iniimeras revoltas j4 era citada.”

Esta posi¢do de destaque deve ter permitido a Tito, no entanto, um trinsito facilitado
junto aos escravos. Estes iltimos bem podiam avaliar a importéncia de sua proximidade dos
senhores e sua relativa autonomia na organizacio de insurreigGes. Entretanto, mais
significativo do que ter sido pajem, do ponto de vista dos escravos, era certamente ser
barbeiro e curandeiro.

Machado considera que para os escravos (tanto africanos quanto crioulos) as
doengas, a fome e outros tipos de desgragas pessoais eram decorrentes de feiticarias que s6
poderiam ser sanadas através da intervengo de préticas mégicas que rendiam 20 portador
de tal saber, respeito e lideranca entre os cativos, além de vantagens monetarias.
Curandeiros ¢ especialmente “os feiticeiros tornavam-se assim poderosos lideres religiosos,
j4 que eram hibeis para manipular o sobrenatural exorcizando o mal, incluindo senhores
cruéis e brutais, para elaborar feiticos para tornar os escravos invulneraveis, fazer predicdes
e acima de tudo, curar doengas™>.

A distdncia que separava o lider religioso do lider de reveltas era para muitos de
apenas um passo. Significativamente em 1832, destacou-se a importdocia deste universo
religioso na participacio dos “cabecas” do movimento, tais como Jodo e Diogo, sendo o
primeiro barbeiro e o segundo chamado de “pai” pelos demais escravos em fungfo,

provavelmente, do papel que desempenhou ao vender mezinhas para proteger os cativos na

Processo Crime. Vespasiano Rodrigues da Costa. N. Ordem 5361.

5! Maria Helena P.T. Machado, em sua analise sobre Campinas, identifica em 1882, 120 escravos
que se insurgiram na fazenda Castelo e, do perfil de um dos lideres acusados, ressalta o fato de ter
sido um escravo que havia se destacado dos demais obtendo a confianca senhorial, por néo ter
marcas de castigo e por ter sido feitor. A autora identifica ainda nesta fazenda uma “rarefeita camada
de escravos especializados” apontando 4 lideres com profissGes especializadas. Machado, MH.P.T.,
O plano e o panico: os movimentos sociais na década da aboligio. Rio de Janeiro: Editora da UFRI e
Edusp, 1994, especialmente capitulo 3. Veja ainda Gomes, F.v.d.S., Histéria de Quilombolas:
mocambos e comunidades de senzalas mo rio de Janeiro, século XTX. Rio de Janeiro: Arquivo
Nacional, 1995, especialmente o capitulo 2.

52 Machado, Op. Cit.
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revolta, como vimos no capitulo anterior. J4 na década de 1880, Machado encontrou muitos
feiticeiros e/ou curandeiros como lideres das revoltas daquele periodo, tais como Felipe,
acusado em 1882 de ser um lider carismitico, “fanatizador dos escravos e eximio
conhecedor dos artificios da feiticaria”. A autora chega mesmo a apontar tragos de um
“profetismo de cunho milenarista” naquela década®. Guardando, evidentemente, a
especificidade de cada uma destas décadas, podemos concluir que pessoas como Tito, nio
raro, lidaram com valores ¢ crengas importantes para os escravos, conquistando um papel de
lideranga. Neste quadro, parece inteiramente verossimil que ele tivesse, em 1871, entrado na
“conspiracdo como um dos principais chefes” ou pelo menos, explica porque algumas
pessoas acreditaram nisso.

A nossa questfo inicial, no entanto, ainda permanece. Se a revolta de 1871 aponta
para uma unifo dos escravos com aliangas, inclusive, com africanos libertos e brancos livres,
sublinha, por outro lado, a diversidade na composicio do grupo rebelde ¢ mesmo a
existéncia de estratégias variadas entre os escravos da regido em sua relacio com os
senhores ¢ com uma politica mais geral de dominio. Parece-ine, neste momento,
imprescindivel destacar como esta ‘unifio’ era tributdria de uma percepcdo de mundo (que
relacionava 0 mundo natural com o sobrenatural) a qual pesava na superagdo das diferencas
e se traduzia como um grande poder aglutinador entre os escravos. Havia, pois, uma
vinculagdo importante da religiosidade dos escravos com a organizacio das revoltas. E
frente a esta relagdo, os senhores mantiveram uma estratégia ambigua.

Em 1863, por exemplo, os senhores descobriram os rumores de mais um levante em
vias de organizagiio ao perceberem que os escravos faziam batuqgues nas terras de Antdnio
Janudrio Ferraz, quando este senhor nfio estava 14, indicio de gue nio tinham a sua

permissio. A suspeita talvez tenha decorrido menos dos préprios batuques, do que pelo fato .

* Esta autora ao analisar, principalmente, a década de 1880 assinala o quanto este periodo foi
marcado pela ntromissdo da justica no combate A criminalidade escrava diante do paulatino
enfraquecimento do poder de controle social por parte da camada senhorial. Somadas as expectativas
em relacdo & abolicio, estas seriam as mais importantes razdes que motivaram as infimeras
sublevacOes escravas deste perfodo e que, portanto, muito o diferenciaram da década anterior.
Machado chega a levantar a possibilidade de existir, nestes anos, um surto de insurreicdes de
“urdidura muito particular”, ao mesclar caracteristicas tradicionais com a organizagao de sociedades
secretas, tal como uma por ¢la revelada e cognominada “Arésia” que tinha um fundo mégico e
salvacionista. Machado, Op. Cit.
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de terem sido realizados na auséncia do senhor € sem seu consentimento. Ainda em 1863,
um escravo castigado disse, por exemplo, que o plano de revolta fora tramado por “ocasido
dos batuques e atabagunes” e que alguns escravos estavam, naquele momento,
“espiritualizados”**. Mas, se havia uma vinculagio evidente entre o soar dos bataques e os
rumores de revolta, porque alguns senhores continuavam a consentir na sua realizacio?
Havia uma dualidade na forma dos sephores lidarem com esta religiosidade dos
escravos. Autores como Wissenbach, por exemplo, consideram que “a permissividade de
dancas e cinticos aos moradores das senzalas era a maneira pela qual os senhores os
mantinham rejativamente satisfeitos e produtivos. Por ocasido do término das colheitas, nas
datas comemorativas das familias senhoriais, estabelecia-se uma dualidade cuitural aceita
como parte do jogo de dominacdio: enquanto saraus se davam nas grandes moradias, nos
terreiros assistiarn-se aos sambas, lundus, cocos e batuques dos negros com seus gestos e

sonoridades particulares”™

. Observe-se que explodiam as demincias de revoltas, justamente
no fim das colheitas e nas datas comemorativas.

Esta politica que pretendia permitir manifestactes escravas para melhor dominar os
cativos tinha, na verdade, uma longa tradicdo no Brasii Nuno Marques Pereira, por
exemplo, no seu relato de uma visita a uma fazenda na Bahia, ainda no século anterior,
comenta que naquela ocasiio nfo conseguia dormir 4 noite devido ao “estrondo dos
atabaques, pandeiros, canzds, botijas e castanhetas que mais parecia a confusio do inferno”.
O morador da dita fazenda explicou-lhe entéo que “o barulho provinha de calundus, ou seja,
folguedos ¢ advinhacBes que os pretos costwmavam fazer em suas terras”. O morador
acrescentou ainda que o “horrendo alarido” era o que havia de mais sonoro “para dormir

coIm SOSsego’™".

* AESP, N. Ordem 855 Lata 61 docto 61-5-13 de 23 de fevereiro de 1863.

% Wissenbach, M.C.C. “Da escraviddo “a liberdade: dimensbes de uma privacidade possivel”
Histéria da vida privada no Brasil, N. Sevcenko, Editor. Companhia das Letras: Sao Paulo, 1998,
p.86.

% Ao analisar este “letrado”, Vainfas o faz no interior de sua investigagiio sobre o discurso ideolégico
da escraviddo em meados do século XVII, Ele pontua o gquanto havia um projeto escravista-cristio
que buscava neutralizar, pela catequese, as contradi¢des sociais, embora reconheca uma certa
inadequagio deste projeto relativo as préticas senhoriais. Neste aspecto, insere-se a indignaco de
Marques Pereira, descrita pelo autor, relativa 3 condescendéncia senhorial que nio condenava
devidamente o “‘culto dos idolos” ou as “supersticGes gentilicas” dos escravos, na medida em que
considerava que a prépria razio do dominio senhorial residia na propagacdo da doutrina cristd.
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Dormiriam mesmo tranqiiilos os senhores? Até que ponto viam nestas manifestacdes
apenas O que era mais aparente tais como 0s /usiclus, 08 sambas, a confraternizacio através
da culindria? Nao percebiam significados culturais mais vitais no interior destas cerimdnias —
como a realizacio e reafirmagio de valores africanos — associados 2 misica e 4s dancas?
Julgavain os senhores estar apenas diante de simples formas de divertimento? Seriam mesmo
incapazes de perceber um sentimento religioso mais profundo e mais mobilizador?”’

E preciso considerar que muitas destas manifestaces religiosas tinham um carster
nicidtico e eram baseadas no segredo, mantendo ocultos virios de seus ritos. O que os
senhores poderiam reaimente ver destes rituais € o que eram capazes de entender? Segundo
Machado, 0s senhores ndo se interessavam pela etnologia religiosa de seus escravos e seu
desprezo fazia com que ndo se preocupassem com uma andlise pormenorizada de suas
préticas. Os escravos, por sua vez, preferiam calar; dai as dificuldades, que esta autora
indica, inclusive na pesquisa das fontes, de reconstituir ¢ universo religioso que sustentou a
organizagdo de movimentos revoltosos dos escravos™, Havia, portanto, uma distancia nfo
apenas geogrdfica a marcar o espago que separava as festas de salio na casa grande dos
batuques nas senzalas, mas essencialmente, um estranhamento social e cultural. Envoltas em
mistérios, estas praticas ocultas eram também fonte de pavor dos senhores, que teriam, por

exemplo, o poder de envenenamento manipulado pelos cativos™.

Embora Vainfas trabalhe exclusivamente com alguns letrados da Colénia, parece-me pertinente
estabelecer alguns nexos deste discurso com o século posterior. N&o se trata de supor, de forma
linear, uma continuidade desta ideologia, mas de propor uma reflexdo sobre as possiveis releituras
deste idedrio por parte dos senhores em suas renovadas préticas sociais. Veja-se¢ ainda sobre este
assunto a anélise de Reis sobre as diferentes posturas assumidas pelas autoridades baianas nestas
primeiras décadas do século XIX, tais como a do Juiz de Paz de Brotas que de forma intolerante
buscava reprimir os batuques em qualquer manifestagzo religiosa africana e a politica do Conde dos
Arcos que pretendia, por sua vez, defender a pertinéncia de se tolerar as celebracdes e divertimentos
africanos como forma de manter a paz nas senzalas, Vaiufas, R., Ideologia ¢ escravidio. Petrépolis:
Vozes, 1986, p.113. Reis, J.J. “Nas malhas do poder escravista; a invasdo do candomblé do Acci”
Negociacao e conflito: a resiténcia negra no Brasil escravista, JJ.R.eE. Silva, Editor. Companhia
das Letras: Sdo Paulo, 1989, p. 32-61.

%7 Veja sobre esta questio Slenes, nas duas obras j4 citadas.

** Machado, Op. Cit. |

* AESP, N. Ordem 854 Lata 60 docto 60-1-9 de 17 de janeiro de 1854. Ao relatar o estado sanitério
do municipio, denunciava-se a freqiiéncia de envenenamento entre os escravos em Braganca onde
havia acontecido a morte de mais de 40 escravos de um mesmo senhor vitimados por um veneno que,
presuria-se, fosse feito de substincias vegetais e animais (mistura de couro de sapo com uma raiz de
acdcia). Sobre este assunto ¢ demais praticas curativas leia ainda o capitulo 4 deste trabatho.
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Ao permitirem 0s batuques, a exemplo da politica relativa a0 matrimdnio dos
escravos, os senthores movimentavam-se em terreno movedico. Podiam, pois, tanto dormir
sossegados quanto “perder noites entregues a0 medo”, como Souza Queir6z descreve os
momentos que precederam a demdincia do padre em 1871. Afinal, se para os senbores,
parecia ser sempre melhor permitir os batuques, ao fazé-lo, abriam 20§ seus escravos um
espago de reunifio, confraternizagfo, de troca de experiéncias e infortinios, na formacgzo de
um sentimento de comunidade, marcado pelo pertencimento a um mesmo mundo
cosmol6gico. Tudo isso podia ser o alimento bdsico capaz de uni-los apesar das
diversidades®. Os senhores e demais autoridades percebiam este perigo potencial?

Nos mais diversos relatos sobre as revoltas, seja de memorialistas como Souza
Queir6z ou no processo crime de 1832, nfio se percebe, por ocasiio da repressao as
insurreices, atitudes senhoriais ou municipais muito efetivas que vinculassem os levantes a
religiosidade escrava. Assim, reprimiu-se os cabegas ou lideres dos movimentos pelas suas
intengdes de levar os escravos a se sublevarem, por tentarem inverter a ordem social nio
havendo, em nenhum dos casos aqui citados, mengdes explicitas a uma criminalizagio destas
praticas religiosas®’. Machado, em seu trabatho, assinala justamente uma relativa toleréncia
no periodo escravista que s seria realmente rompida com a aboli¢io, quando estas préticas

e ritos de “fundo africano”, foram considerados “persisténcias de um periodo a ser

% Reis, mesmo considerando um “modelo paternalista baiano™ que estabelecia hierarquias entre os
escravos, ao diferenciar africanos e crioulos, afirma em sua anilise sobre o candomblé do Accl
invadido em 1829, que as crencas ali cultivadas foram capazes de unir os escravos, constituindo o
candomblé uma importante ameaca 3 dominagfio escravocrata, pois, mesmo que na Bahia houvesse
uma desunido entre esses escravos em suas rebelides, a religifo era capaz de unir tanto escravos
nacionais quanto africanos. Se a religifio tinha essa forga em locais com conflitos mais intensos
envolvendo a procedéncia dos escravos, é possivel imaginar em Campinas, onde ndo se verificam tais
oposigdes, o forte poder que pode ter exercido. Reis, Op. Cit.

%1 Reis observa que algumas autoridades (como o juiz de paz de Brotas), no final da década de 1820 e
inicio da seguinte, na Bahia, percebiam uma relacio de cansa e efeito entre candombié e rebelido,
abrindo espaco naquela localidade para algumas acGes intolerantes e violentas por parte da policia,
como a invasdo do candomblé de Accii. Ao mesmo tempo, no entanto, demonstra as discordincias
entre as autoridades e senhores frente s atitudes a serem tomadas em relagio 3s praticas religiosas
africanas, ressaltando o quanto tudo dependia das contingéncias. Quanto & criminalizac3o destas
préticas, a revolta dos malés na Bahia talvez seja a excecdo mais conhecida, uma vez que, a religiao
dos envolvidos na revolta também esteve em causa no processo, embora o réu, acusado de “curador
de feitico” tenha sido absolvido. Ressalva feita pelo autor. Reis, Op. Cit. p. 42.



102

esquecido”, vindo a sofrer uma furiosa repressao dos 6rgéos policiais e sendo perseguidos,
sobretudo apés o cédigo penal de 1890%,

Isto ndo quer dizer, contudo, que tivessem livre aceitacdo por parte dos senhores €
das autoridades munjcipajs“. Embora pudessern consentir nos batuques das fazendas,
tentavam controlar as manifestagbes religiosas dos escravos na cidade. E para tanto,
lancaram mio do legislativo. N@o eram, portanto, cegos ac poder aglutinador desta
religiosidade, capaz de reunir em “encontros noturnos” escravos, libertos e livres, unidos nos
batuques ou ainda nos “jogos proibidos”. Em 1827, j4 tentavam reprimir esses encontros,
mantendo uma vigilia no intuito de alimentar o recrutamento através do enquadramento dos
participantes destes ritos, Em 1854, havia um artigo de postura municipal que proibia “jogos
de biizios ou de qualquer natureza entre 0s escravos nas pragas, aguadas ou subirbios desta
cidade™, prevendo uma punicio para os que fossem encontrados jogando: seriam presos e
receberiam cingiienta acoites nas grades da cadeia, podendo os senhores remi-los da pena
pagando 10 mil réis. Posturas como estas pretendiam “corrigir os escravos e libertos”,
sempre que estes se dedicassem aos *jogos nas praca, aguadas e subirbios”, como “um meio
de prevenir uma infinidade de males™,

A Igreja, por sua vez, desde as ConstituigSes do Arcebispado, previa um elenco de
principios e normas para a doutrinacfio dos africanos e também a necessidade de combater
os cultos dos escraves. Em Campinas, no entanto, neste periodo, sua acio era mais indireta,
no sentido em que usavam, como em (871, 0 pulpito para suas dendncias, articulando-se

sempre que possivel, como em 1832, com as autoridades municipais e provinciais, para atuar

% Machado, Op. Cit.

® E importante ressaltar o quanto a religiosidade africana foi percebida como subversiva sendo
perseguida sobretudo no periodo colonial, notadamente entre os anos 1536 e 1821, periodo no qual
perdurou o Tribural do Santo Oficio em Portugal € no Brasil. Veja-se sobre isso os interessantes
artigos de Mott sobre Jacobina e Accotundd, assin como a anilise de Reis sobre o terreiro de
Calundu em 1785 na Bahia. Mott, L., “Acotunda: rajzes setecentistas do sincretismo religioso afro-
brasileiro” Revista do Museu Paulista, Vol. XXXI,1986, pp. 124-147. Mott, 1.. “Quatro
mandigueiros de Jacobina na inquisicic de Lisboa” ¢ Reis, J.J. “Magia jeje na Bahia: a invas@o do
calundu do Pasto de Cachoeira, 1785,” Revista Brasileira de Histdria. 1988. p. 57-82,

% Consulte AESP, N. Ordem 849 Lata 55 Docto 55-2-67 de 27 de setembro de 1827 ¢ N. Ordem
854 Lata 60 docto 60-1-87 de 6 de setembro de 1854. Posturas neste sentido foram reeditadas em
1856/72, 1864 ¢ 1872/1881. Leia na Biblioteca do CMU, Livro de Correspondéncias Posturas e
Editais 1856/72 pp. 34 2 43; Cédigo de Posturas da Camara Municipal de Campinas 1864; Registro
de Correspondéncias 1872/1881 pp.112 a 133,
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sobre os escravos em uma compartilhada politica de dominio. Mas os padres nfo pareciam
policiar nem intervir diretamente nos ritos africanos.®

Podemos, disto tudo, concluir que para aliviar as tensOes e evitar as rebelibes, os
senhores tendiam a permitir aos escravos swas manifestacbes culturais e religiosas,
pretendendo, através de seu consentimento, melhor controld-los. Ao abrir este espaco de
atuacdo, sem sequer conhecer a fundo estas préticas devido ao distanciamento que os
cercava, porém, corriam o risco de ndo poder prever seus desdobramentos. Poderiam
favorecer a formacfo de grupos entre os escravos, abrir a eles a possibilidade de trocar
informagGes sobre seus senhores, de se integrar culturalmente e, o que nfo era raro, de
alimentar sonhos de liberdade, criando prerrogativas preciosas para as tramas insurrecionais.
Podiam ter, com esta politica, tanto noite trangiiilas, quanto insones. Tudo dependia do
poder do senhor de vigiar, prever, conter, submeter; do poder municipal de prender ¢ punir;
da Igreja, de cristianizar, moralizar, conter os escravos, convergindo, tanto quanto possivel,
seu semtimento religioso para as grades do catolicismo., Uma forma de incitar esta
religiosidade, esvaziando-a de seu contetido revoluciondrio, era abrir aos escravos a
possibilidade de expressar seu sentimento religioso, organizar ritos € crengas - no interior

dos templos e da doutrina catSlica. Este € precisamente o tema do proximo capitulo.

® Vainfas, como vimos, mostra como a ideologia cristd através da catequese de africanos exigia a
erradicacio dos cultos negros. Reis, ao apalisar o terreiro de Calundu em 1785 sublinha o fato dele
ter dado origem a um inguérito civil — n&o inquisitorial — nao implicando, portanto, uma agdo por
parte das auwtoridades eclesidsticas. Os crimes de feiticaria podiam ser investigados tanto por
autoridades religiosas quanto civis. Vainfas. Op. Cit. Reis. Op. Cit.
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Capitulo 3: Igreja catélica e religiosidade africana

Em 1852, o bispo de Sdo Paulo Antdénio Joaquim de Melo assinou uma ordem
eclesidstica (mandamento) dirigida a todos os fiéis na qual expressava sua preocupac¢io com
a pritica do catolicismo em sua jurisdicdo. Em nome do “esplendor da religido”, tomou
medidas para despi-la de algumas manifestagSes que, sob seus olhos, eram absolutamente
profanas’. Mandamentos como este explicitavam, no entanto, formas diferentes de se
vivenciar o cristianismo.

Neste periodo, corno vimos nos capitulos anteriores, a populagio escrava e africana
numa localidade como Campinas era bastante expressiva e constituia parte considerdvel dos
fiéis que fregiientavam as igrejas e cultos. E mesmo possivel que fossem os alvos
preferenciais de medidas como estas. A questdo € que os escravos, em grande medida
estrangeiros, pbssuiarn uma tradicBo cultural imensamente complexa ¢ diversificada,
sobretudo se considerarmos a procedéncia variada destes individuos e a rica transformacgio
de suas tradi¢es origindrias sofrida desde o processo de escravizagio.

No momento em que esta populacio ia 3 igreja cat6lica e participava de seus ritos
explicitava, a um s6 tempo, a relagdo que, por um lado, mantinha com o catohcismo e sua
prética no bispado e, por outro, com sua prépria tradi¢do cultural. Expressavam, portanto,
sua religiosidade através de gestos e comportamentos que o bispo de S&o Paulo tinha
dificuldades de enquadrar em sua ortodoxia, naquele momento.

Anténio Joaquim de Melo em seu mandamento mostrava-se, na verdade,
profundamente preocupado com a forma como vinha sendo realizados os sepultamentos na
Provincia. Buscando prevenir que se perpetuassem “inveterados abusos”, proibia “as festas
noturnas” e que se fizessem os sepultamentos 2 noite “para que nio se tirasse desta
cerimbnia tio tocante e tio piedosa pretexto para s cometer nas igrejas todas as sortes de
irreveréncias”. Ordenou, nesta ocasifo, que todos os enterros fossem feitos de dia, podendo-
se, no méximo, levar os caddveres a noite para a igreja, sem acompanhamento, para que ali

pudessem ser guardados até o dia seguinte, quando seria feita a encomendacio e demais

1 ACMSP. 15-79-52, p.20. Mandamento de Anténio Joaquim de Melo. Cimara Episcopal de Sio
Paulo, 16 de outubro de 1852.
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oficios religiosos com a devida presenca do pdroco do lugar. O bispo ressaltou ainda que
para manter a “decéncia e esplendor da religiio™, para “guardar maior gravidade”, devia se
remover “tudo que € minimamente profano € em que ndo repousasse piedade e devogio”.
Para tanto, recomendou aos mestres de capelas de todo o seu bispado que tomassem sob sua
imediata inspe¢do “todas as misicas que fossem executadas nas igrejas, nas diferentes
solenidades do ano, ndo se consentindo que se enchessem os intervalos das cantorias com
pedagos de confradangas” a seu ver, tdo “impréprias de Deus e do templo”. Cuidou,
inclusive, para que a marcha fitnebre néo fosse tocada nos enterros, pois por sua “gravidade”
¢ pelo sentimento que inspirava devia ser reservada para o “dia que a igreja comemorasse a
morte do redentor™”.

O mandamento do bispo, acima descrito, coloca em primeiro plano a importincia do
ritual finebre para a populagdo do bispado. Na verdade, esta era uma cerimOnia essencial
tanto para o catolicismo quanto para vérias culturas religiosas africanas, podendo, neste
caso, serem fracados varios paralelos entre ambas, evidenciando como poderia haver,
inclusive, formas diferentes de se conceber este rito catSlico.

O problema € que conhecemos ainda relativamente pouco estas tradicBes africanas e
suas possiveis mutagSes no Brasil. Neste sentido, torna-se ainda mais importante refletirmos
sobre a cultura banto, profundamente dindmica na Africa Central ¢ muito presente em
localidades como Campinas’.

Para compreendermos a importincia da morte e de seus ritos subseqiientes é preciso
refletir sobre o lugar que ela ocupava no interior das respectivas cosmologias. A primeira
dificuldade, no entanto, reside na propria definicZo destas tradicGes africanas, tendo em vista
sua variedade e capacidade de transformacio, sobretudo no contéto com o colonizador

europeu ¢ com o fluxo do trafico transatidntico. Apesar de sua diversidade, no entanto,

? 1dem, ibidem.

* Para maiores informagbes sobre a cultura banto em Campinas leia-se Slenes, Robert. “Malungu
ngoma vem!: Africa coberta e descoberta no Brasil” Revista USP n. 12 1991/92, pp. 48-67. Ou
ainda Na Senzala, uma flor: esperangas ¢ recordagbes na formacdio da familia escrava, Brasil,
Sudeste, século XTX. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999, Qutros autores também consideram o
impacto demogrifico e cultural dos escravos provenientes do Congo-Angola para o Brasil e
especialmente para S3c Paulo. Linda M. Heywood. “The Angolan-Afro-Brazilian Cultural
Connections” Frey, Sylvia R. ¢ Wood, Betty. From slavery to emancipation in the Atlantic world.
London: Frank Cass, 1999,
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muitos autores tém empreendido estudos que tendem a identificar tragos culturais comuns a
VArios povos africanos”. Importante neste sentido, foi o estudo de Craemer, Vansina e Fox
que j4 defendia em 1976 a idéia de que, na Africa Central, apesar das diferencas, era possivel
distinguir uma cultura compartilhada pelos povos daquela regiio’. Isto permite pensar que,
mesmo considerando as dificuldades em classificar os africanos desta 4rea segundo o mesmo
molde cultural, & possivel, a partir de alguns principios basicos, esbogar um nicleo comum
a0s seus mais diferentes movimentos religiosos. A tentativa de discernir este nicleo ndo vai
no sentido de estabelecer taxonomias rigidas, opondo, por exemplo, wa cosmologia
original africana ao catolicismo ortodoxo europeu Ou MESMO 20 islamismo. Pensar esta
tradicio religiosa na Africa significa pensar sua diversidade e movimento, assim COmo sua
provével influéncia naqueles individuos que vieram para localidades como Campinas no
século XIX.

Segundo a descrigio da cosmologia africana feita por Vansina, Craemer ¢ Fox®,
todas as experiéncias e ages humanas boas faziam parte da ordem natural das coisas,
destacando-se neste complexo, valores positivos tais como a sadde, a fecundidade, a
harmonia, o poder, a fortuna. Sob circunstincias ideais, o bem deveria sempre prevalecer. O
ser supremo, o criador, reinava com sua benevoléncia sobre o universo e os homens. A

esfera existente entre 0s vivos e os mortos era preenchida pelos ancestrais e por DUMErnsos

4 S0 muitos significativos, meste sentido, os trabalhos que buscam identificar um “mundo
transatldntico”, investigando o universo cultural africano tanto na Africa quanto na América.
Lovejoy, por exemplo, destaca a pluralidade de formas com as quais as experiéncias historicas
africanas foram assimiladas no Novo Mundo. Na opinido deste autor, ndo existiu, pois, uma heranca
singular na Africa que fosse capaz de formar uma rigida base cultural nas Américas. O
desenvolvimento de novas sociedades dependeu da criatividade, das variadas formas encontradas
pelos africanos para sobreviver. A histdria especifica da Africa, no entanto, pode ter influenciado os
ajustes e estratégias adotados pelos escravos, especialmente quando o trifico concentrou pessoas com
experiéncias culturais semelhantes. Dai a importancia de se enfatizar a Histéda africana e seu
impacto sobre o Novo Mundo. Betty Wood também considerou esta dimens3o atlantica, acentuando,
por sua vez, o quanto o muado moderno foi formado a partir do cruzamento de histérias de distintas
cultiras em um sistema global e como certas sociedades partitharam caracteristicas comuns. Dai a
possibilidade de se elaborar, através destas semelhancas assim como das diferengas, comparages
tépicas. Lovejoy, Paul E. Identity in the shadow of slavery. London and New York: Continrnum,
1999. Frey, Sylvia R. ¢ Wood, Betty. From slaverv to emancipation in the Atlantic world. I.ondon:
Fraok Cass, 1999.

5 Craemer, Vansina and Fox. “Religious movements in Central Africa: a theoretical study”
Comparative studics in society and history, vol. 18, n.4, QOctober 1976, pp. 458-475.

5 Idem Ibidem
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espiritos cujas intengOes eram boas. Mas, no universo, as condicdes ideais raramente
prevaleciam, pois que existiam forgas maléficas que interferiam nesta ordem natural. As
experiéncias negativas e trdgicas da vida, tais como a doenga, a esterilidade, a pobreza ¢ a
morte eram causadas, conscientemente ou ndo, pela a¢fio destas forcas maléficas movidas,
muitas vezes, pela malicia, inveja, etc. que eram capazes de causar danos através dos
espiritos presentes no cosmos, através da feiticaria. Foi o que estes autores chamaram de
complexo ventura-desventura, no qual o bem e o mal se opunham, embora pudessem
também coexistir numa zona ambigua. Mas esta cosmologia comum a vérios povos na
Africa Central era também altamente flexivel e incorporou com relativa facilidade outros
elementos, tais como aqueles advindos com o catolicismo. A revelagio € um destes
elementos e dos mais destacados pela bibliografia.

Thornton aponta, por exemplo, que embora os sistemas religiosos africanos e
europeus fossem diferentes possufam zonas de aproximagio. Ambos, segundo este autor,
concebiam o cosmos como sendo separado e dividido em dois mundos interconectados: este
munde, 0 material que pode ser percebido pelos sentidos e o outro mundo, 0 sobrenatural,
invisivel e que s6 pode ser percebido pela interferéncia de pessoas especiais ou de entidades.
A passagem de um mundo 2 outro s6 poderia ser feita através da morte, quando o espirito
efetuasse sua transigio. O outro mundo, salienta o autor, era mais do que a casa dos
espiritos, pois era superior e governava os acontecimentos na esfera material Tanto para
africanos quanto para europeus, a forma de conhecer o outro mundo era através das
revelagGes, acreditando-se que havia algumas pessoas especiais que podiam receber imagens
ou mensagens dele. A revelagfo era o elo capaz de manter aberto um canal de comunicacio
entre ambos os mundos. Isto significa que, apesar das diferencas, os africanos, através desta
crenga, podiam conservar sua prépria cosmologia, sendo sinceramente cristdos. Desta feita,
Thornton assinala como a partir do século XV se formou na Africa Central um catolicismo
africano’.

O cristianismo, continua o autor, era aceito no Congo, por exemplo, nfo como uma
nova religifio, mas como wm culto sincrético cheio de elementos de sna prépria cultura, uma

VeZ que os rituais cat6licos eram reinterpretados de acordo com seu préprio sistema
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religioso. Como resultado, o cristianismo pode ser adotado sem nenhuma ruptura formal de
snas crengas. De tal forma que os congoleses colhavam o cristianismo como parte
fundamental de sua identidade nacional e se viam como cristdos. Se, por um lado, houve a
incorporagio de simbolos e significados cristaos europeus, por outro, eles foram vistos a luz
de sua prépria cosmologia. Esta nova religido afro-atlintica, sobretudo nos séculos XV,
XVI e XVII, precisava ser, portanto, profundamente flexivel, pois se era muitas vezes
identificada com o catolicismo devia, ao mesmo tempo, fazer sentido para os africanos®.
Contudo, apontar as zonas de aproximacio ¢ a possibilidade de estas diferentes cosmologias
se amalgamarem sob alguns aspectos nio significa pensd-ias como iguais, pois africanos e
europeus podiam perceber os mesmos simbolos, crengas ou ritos religiosos de forma

diversa.

Segundo a cosmologia comum a0s povos da Africa Central, como vimos, a morte
significava a passagem do mundo material para o mundo espiritual. Esta transicio era um
momento importante e sua gravidade devia ser demonstrada nos rituais finebres. Afinal,
como assinala Raboteau, funerais impréprios podiam interferir diretamente no destino do
morto, podendo adiar sua entrada no mundo espiritual, ligando-o de forma malévola as

questdes temporais e transformande-o em um fantasma’.

De acordo com a percepgiio catélica européia, a morte ndo ocupava um lugar muito
distinto € nem os ritos destinados a assegurar uma boa passagem para o outro mundo tinham
menor importincia. A diferenca, no entanto, estava na crenca dos catélicos no inferno, no
purgatorio e no céu'. A extrema-ungfo, por exemplo, tinha a fungdo de proteger o destino
do falecido. Feita nas iltimas horas de vida, pretendia auxiliar o fiel no combate aos

7 Thornton, John. Africa and Africans in the making of the atlantic world, 1400-1680. Cambridge
University Press, 1992.

® Thomton, John. “On the trail of Voodoo: African Christianity in Africa and the Americas” The
Americas, Vol XLIV, n.3, January 1988, pp. 261-278 e ainda, “The development of an African
catholic church in the kingdom of Kongo, 1491-1750" Journal of African History, 25, 1984, pp.147-
167.

® Raboteau, Albert J. “The African heritage” Slave religion, the “invisible institution” in_ the
antebellom south, Oxford/New York/Toronto/Melbourne: Oxford University Press, 1978, pp. 3-94.

'° Para an4lise das visSes sobre a morte ¢ as diferentes concepgdes (africanas e européias) consulte-se
Reis, Jodo José. A morte € uma festa, Ritos fiinebres e revolta popular no Brasil do século XTX.Si0
Paulo: Companhia das Letras, 1991,
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“cavilosos assaltos do deménio”. Negar este sacramento, portanto, por “desprezo ou
conturndcia”, era considerado pecado mortal e como punicio negava-se a sepultura
eclesidstica. Havia ainda uma relacdo entre o mundo dos vivos e o dos mortos. A igreja
considerava coisa “santa e louvdvel” que seus “siditos™ mandassem rezar missas pelas almas
dos defuntos socorrendo-os, ajudando-os a se verem mais cedo livres das “penas temporais”

que deviam “padecer no purgatdrio por seus pecados”'’,

Na tradicdo africana, no entanto, havia urma interferéncia mais explicita do mundo
dos mortos no dos vivos. Afinal, como assinala Thornton, no mundo sobrenatural havia
vérias categorias de espiritos e aquela mais importante referia-se aos ancestrais'?, Raboteau
também demonstra em seu estudo que muitos acreditavam que eles podiam interferir na vida
cotidiana ao trazer fertilidade ou sadde, para seus descendentes, agindo como mediadores
entre eles e 0s deuses que estavam sempre presentes na vida das pessoas. Negligenciar o
culto aos ancestrais podia, por outro lado, acarretar ainda doencas, misérias ou até mesmo a
morte". Talvez, em funcdo destes aspectos, Craemer, Vansina e Fox ressaltem o papel
fundamental que representavam no complexo de ventura e desventura'.

Assim, para a populagio de fiéis do bispado, sejam aqueles leais A doutrina catélica,
a cosmologia africana ou a ambas, fazia sentido organizar funerais, cuidar dos defuntos e de-
suas passagens para o além. A questio € que havia a possibilidade de entenderem estes ritos
de forma diferenciada. Os africanos podiam, muitas vezes, levar para a celebragfo catdlica,
elementos de sua propria cultura. Estavam bem distantes, portanto, de enquadrarem suas
priticas religiosas e catGlicas na ortodoxia que o bispo pretendia implementar. Se 0s
stmbolos usados 'pela igreja tinham um grande apelo, tais como velas (fogo), batismo (dgua),
0 uso do templo {como local de iniciacio) ou até mesmo a utilizacZo de hinos (misica), eles
podiam, por outro lado, exercer multiplas fungdes. Na andlise dos rituais africanos, Craemer,

Vansina e Fox ensinam que a prece, a invocagio e o transe eram formas de estabelecer

1 Constitnictes Primeiras do Arcebispado da Bahia. So Paulo: Typographia 2 de dezembro, 1853.
Livro Primeiro, titulo XLVII, n. 198 a 205, pp. 83 4 85 e Livro Quarto, titulo L, n. 834, p. 293.

2 O autor destaca quatro categorias de espiritos: ancestrais, divindades terrenas, espiritos baixos e os
fantasmas. Thornton, J. Africa and Africans in the making of the Atlantic world, 1400-1680.
Cambridge University Press, 1992.

B Idem.

" Idem,
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comunicagio com o “mundo invisivel” ocupando um lugar central neste quadro. A musica,
especificamente, era tida como curativa, capaz de estabelecer uma comunicacio com todos
aqueles que estavam para além do mundo visivel sendo pois inspirada’. Analogamente, na
Africa Central a misica e os “pedagos de contradanca” que enchiam os intervalos das
cantorias catélicas, tio combatidas pelo mandamento do bispo paulista, bem podiam ser, do
ponto de vista dos escravos e africanos, poderosos meios de expresséo ¢ comunicacdo com
0 outro mundo.

O mandamento do bispo, no entanto, evidencia mmito mais do que apenas a
importancia do ritual finebre ou 2 existéncia de diferentes préticas catélicas. Ele se mscreve,
principalmente, dentro de uma relagfio de poder, cara 2 igreja romana e a seus discipuios, no
trato com esta religiosidade popular e/ou africana,

Como vimos po capitulo anterior, havia a intengio de senhores ¢ demais autoridades
de Campinas, por exemplo, de manter uma certa flexibilidade em relagdo as manifestagGes
culturais e religiosas dos escravos e/ou africanos, como forma de manter seu controle social
A expressio deste sentimento religioso deveria se dar, de preferéncia, no interior da doutrina
catélica e sob o comando do clero. Este, por sua vez, na concepgio de seu bispo, deveria,
nesta metade do século, estar cada vez mais alinhado a Roma, com a tomada de rnedidas
cada vez mais intolerantes, como pudemos perceber no mandamento citado acima. Este
processo no entanto, guardadas as devidas proporgdes e particularidades, também pode ser
observado na Africa Central e no restante das Américas.

Thomton mostra como no Congo, por exemplo, o catolicisme africano se
desenvolven historicamente preservando uma certa autonomia em relagdo a Roma, ndo
chegando a elaborar uma ortodoxia muito definida. Isto aconteceu porque se, por um lado,
aceitava a veracidade das revelacbes, por outro, concebia a continuidade delas na vida
cotidiana, diferentemente do catolicismo europeu. Isto impossibilitava o desenvolvimento de
uma cosmologia muito rigida j4 que mterpretavam as revelagbes 2 sua maneira. Nao
concederam, por esta razdo, nenhum poder especial aos sacerdotes locais. O catolicismo
mantinha-se maledvel e, nos séculos XVI e XVII, Roma aceitou snas priticas cormo

ortodoxas. Isto mudou, no entanto, no século XIX, quando 0 clero romano passou a

¥ Op. Cit.
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enxergar de forma diferente o catolicismo africano, passando a identificar elementos
profanos ou fetichistas em suas préticas, mesmo naquelas que usavam simbolos cristdos ou
Das preces aos santos. Isto ndo significa que o catolicismo africano tivesse se transformado
radicalmente no decorrer deste periodo, mas marca essenciaimente a mudanga na percepgio
de um clero que pretendia agora se institucionalizar. N3o era, pois, um ataque a cosmologia
africana. Era, antes, a tradug¢fio da necessidade do clero de construir um lugar exclusivo para
si. A partir do século XIX, portanto, passaram a requerer uma autoridade especial como
mediadores exclusivos entre o mundo natural e o sobrenatural. Este papel devia ser, a partir
de entdo, desempenhado por padres ordenados segundo as regras da Igreja romana'®.

Nas Américas, por sua vez, continua nos ensinando © autor, também houve um
movimento no sentido de suprimir praticas africanas religiosas. A exemplo do mandamento
do bispo paulista, 14 também houve a censura relativa a dancas noturnas e rituais flinebres,
que passaram a ser relacionados com o foodoo. L4, estas praticas ndo eram condenadas por
representarem resquicios de uma velha percepcdo religiosa africana, mas porque garantiam
uma certa margem de autonomia no contato com o mundo sobrenatural, prescindindo nesta
operagdo, dos padres ordenados. Por contraste com a cosmologia afticana e com a
flexibilidade de sua ortodoxia, o catolicismo europeu buscava cristalizar a estrutura de seu
clero, estabelecendo suas préprias leis e escolhendo seus préprios membros’.

Este processo que Thornton identificou na Africa ¢ nas Américas nao foi alheio ao
Brasil. Interessava, 14 tanto quanto aqui, que a Igreja, continuasse enquanto “nstituicio”,
com um clero inatingivel, apartado das questdes seculares, “cuja autoridade na mmterpretacio
' das revelacbes nAo pudesse ser contestada nem rmmdada”. A religifio revestia-se, como
nunca, em uma “forma de controle e de exercicio de poder™'®,

Q bispo de Sao Paulo, D. Antdnio Joaquim de Melo, parece ter sido, nesta segunda
metade do século XITX, especialmente sensivel a este processo, as diretrizes de Roma, ao
tentar se adequar ao modelo tridentino. Em suas atitudes pretendia, por um lado, reafirmar a

autoridade da Igreja para as questbes espirituais e, por outro, forjd-la como um poder

' Thornton, John. “The development of an African catholic church in the kingdom of Kongo, 1491~
1750” Journal of African History, 25, 1984, pp.147-167.

1 Thomton, Jobn. “On the trail of Voodoo: African Chrisﬁanity in Africa and the Americas™” The
Americas, Vol XLIV, n.3, January 1988, pp. 261-278.
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relativamente auténomo em relacdo ao governo imperial, a0 qual era vinculada no sistema
do padroado®.

Para impor sua ortodoxia tinha, como vimos, que se afirmar frente a uma populagio
de fiéis que possuia as mais diversas referéncias culturais e, a0 mesmo tempo, precisava lidar
com um clero que se alinhava muito mais 2 vida secular do que s determinagdes do codigo
tridentino. Para construir, pois, a imagem de um clero virtuoso, acreditava na necessidade de
reformd-lo internamente, dai possivelmente a énfase dada em sua gestdo, 2 criagiio do
semindrio diocesano. Através de mandamentos, cartas, regulamentos e visitas pastorais
buscava exercer um maior controle sobre seu bispado®.

O bispo buscava erigir 2 imagem de um clero que estava pronto para abandonar as
questdes politicas, atos que na sua opinido eram desmoralizadores por si mesmos, em favor

da vida espiritual. Para tanto, ndo titubeava em usar signos externos ao estabelecer a

** [dem Thidem.

® A religiio deixava, pois, de ser “afirmativa da vida que v& o selo do divino nas realidades
terrestres” € passava a se circunscrever, substancialmente, na “comunicagiio aftravés dos
sacramentos, 1itos e préticas devocionais dos homens com o sobrenatural”. A chamada romanizagio
significava, por sua vez, uma centralizagdo do poder religioso na figura do bispo e um esforgo da
antoridade episcopal sobre o clero regular, secular e associagOes leigas. Segundo ainda a avaliagio de
Wernet, toda a autuacio reformadora de D. Ant6nio Joaquim de Melo inseria-se nessa linha. Wernet,
Augustin, A igreja paulista no século XIX. A reforma de D. Antdnio Joaguim de Melo (1851-1861).
S3o Paulo: Editora Atica, 1987, pp.182. Sobre os debates no interior da Igreja (uitramontanos e
regalistas) e a relagio do Estado com o clero secular e, principalmente o regular, consulte-se ainda o
interessantissimo trabalho de Molina, Sandra Rita. Des(obediéncia). barbanha e confronto: a luta da
Provincia Carmelita Fluminense pela sobrevivéncia (1780-18836). Dissertagdo de mestrado
apresentada no Departamento de Histéria da Unicamp em 1998.

2 Sobre a atuagiio do bispo ou a chamada reforma tridentina consulte Hoonaert, Eduardo. Histdria
Geral da Igreja na América Latina. 2 vol, Petrépolis: Vozes, 1992, Especialmente volume 2, capitulo
3, “A Igreja instituigio” pp. 182-216. Veja ainda Lustosa, Oscar de Figueiredo. Reformismo da
Isreja no Brasil Império, do celibato & caixa eclesidstica. Sdo Paulo: Edi¢Ses Loyola, 1985 e do
mesmo autor, “Separacio da Igreja e do Estado no Brasil (1890): uma passagem para 2 libertacio”
Revista Eclesidstica Brasiletra, Vol. 35 n. 139, setembro de 1975, pp.625-647. De Riolando Azzi os
seguintes artigos: “D. Manuel Joaquim da Silveira, primaz da Bahia (1861-1874) e a Juta pela
liberdade da Igreja” Revista Eclesidstica Brasileira, vol. 34 n. 134, junho de 1974, pp. 359-372; “O
movimento brasileiro de reforma catdlica durante o século XIX"” Revista Eclesidstica Brasileira, Vol
34 0. 135, setembro de 1974, pp.646-662; “D. Antdnio Joaquim de Melo, bispo de Sdo Paulo (1851-
1861), e o movimento de reforma catélica no século XIX” Revista Eclesiastica Brasileira, Vol 35, n.
140, dezembro de 1975, pp. 902-922; “D. Joaquim de Macedo Costa ¢ a reforma da Igreja no Brasil”
Revista Eclesi4stica Brasileira, vol. 35, n. 139, setembro de 1975, pp. 683-701. Veja ainda Camargo,
Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na histérda de Séo Paulo. Vol. VI, S&o Paulo: S.C.P, 1953.
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obrigatoriedade do uso do hébito clerical, por exemplo, ou ao reafirmar a proibicdo ao clero
de participar de jogos, divertimentos piblicos “profanos”, de cagas, dos tratos do comércio,
entre outros. Esta énfase no mundo espiritual ndo parecia significar, contudo, uma ruptura
com 0 mundo material, mas antes, uma afirmagfo de seu poder como mediador entre ambos,
a exemplo do processo vivenciado alhures. Questionar a atuagio politica do clero significava
muito mais questionar o alinharento ou a submissdo da Igreja ao Estado do que uma
renincia propriamente dita ao exercicio do poder, que se pretendia cada vez mais
autbnomo?’.

D. Antbnio se fez conhecer como o bispo da ordem e da disciplina, mas isso nio
significa que tivesse conseguido realmente impingir sua ortodoxia. Conhecen, em sua
gestio, uma forte resisténcia por parte do clero e a Igreja se separou do Estado apenas em
1890. O sucesso de suas medidas na repressdo &s mais variadas préticas catSlicas é também
bastante relativo, embora elas tenham sido, sob o meu ponto de vista, especialmente felizes
na explicitagdo dos conflitos da Igreja com sens fiéis.

Um episdio, ocorrido em Santa Barbara do Oeste em 1849 expde outros
ingredientes deste conflito de forma bastante clara®. Toda a celeuma surgiu por causa de
uma cruz que foi construida por devotos em uma das entradas da freguesia ¢ que era alvo de
preces & adoragdo por parte da populagio. O padre Jodo Higino de Camargo Lessa® parece
ter ficado bastante irritado com tamanha devociio €, ao tentar proibir tais manifestactes

Fontoura, Esequias Galvio. Vida do Exmo, E Revmo. Sr. D, Antdnio Joaquim de Melo. Sdo Paulo,
s.e., s.d.

*! Sobre os conflitos da Igreja com o Estado leia-se Boehrer, George C. A “A Isreja no segundo
reinado: 1840-1889” Conflito e continuidade na sociedade brasileira, s.ed e s.d., pp. 134-176.

2 ACMSP. 1849. Processos eclesidsticos. Santa Bérbara d'Oeste. O vigario encomendado Jodo
Higino de Camargo Lessa foi denunciado por promover intrigas piblicas durante as eleigdes,
ameacar aos seus fregueses com castigos eclesidsticos, faltar com os sacramentos, rebatizar alguns
fregueses, faltar com zelo nos cuidados com a Igreja, insultar aos povos e as autoridades, andar
armado e com capangas e por querer demolir uma Santa Cruz construida pelos devotos. O padre
respondeu s acusagdes, foi removido da freguesia ¢, estando os queixosos satisfeitos, o processo ndo
teve seguimento,
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religiosas e arrancar a cruz, causou ¢ maior rebulico no lugar, transformando a questdo em
caso de policia.

Talvez o padre se exasperasse tanto porque a cruz havia sido construida longe de
seus olthos e de sua igreja, 14 na entrada da localidade. Ele entendia, naturalmente, que
aquele ndo era o lugar mais apropriado para receber as oragdes dos fiéis. Dai sua tentativa
de levar a cruz para a igreja Matriz. Segundo ele, o local onde estava a cruz era lugar de
“cenas escandalosas, de atos da mais triste profanaciio”, onde se viam “brigas”, “algazarras”,
“aches criminosas e imorais” e se ouviam “palavras indecentes”. Além disso, sob a cruz,
havia “rezas de noite” que davam, por sua vez, lugar a “reunides” que poderiam resultar em
“delitos” ou, no minimo, “desrespeito 2 religiio”. Os partiddrios do padre aticavam ainda
mais o conflito ao alegarem que o subdelegado, chamado para resolver o caso, ndo devia se
colocar 20 lado dos devotos mas “adjurar o vigdrio™ e perceber 0 “perigo que este receava”,
pois que aqueles devotos eram a “escéria de seus fregueses™.

O padre ndio pretendia proibir que a “esc6ria” fizesse suas preces sob a cruz, mas
reclamava que fizessem-nas sem respeitar sua autoridade e em sua auséncia. Ele se colocava,
desta feita, como guardizio da ortodoxia a combater “indecéncias” e “profanagdes”. O rigor
com o qual o vigdrio de Santa Bérbara pretendia lidar com a devogio popular se, por um
iado, poderia encontrar respaldo em desejos reformistas como os do bispo de S&o Paulo,
nfio parecia se coadunar com a pritica do catolicismo no Brasik A prépria Constifiigdo
primeira do Arcebispado da Bahia, apesar de ressaltar em muitos aspectos o codigo
tridentino, guardava sob esta questio uma certa ambigilidade.

A cruz ali era considerada como uma “insigne gloriosa” que devia ser tratada por
todos com reveréncia. Nela “Jesus Cristo havia remido a todos com seu precioso sangue”.
Todo catdlico devia se glorificar da “sagrada 4rvore da cruz”. Por isso, permitia-se “para 2
copsolagao dos figis cristdos” que se fizessem ou levantassem “cruzes de pau ou pedra” nos
“lngares piblicos, estradas, ruas e caminhos” que deveriam, tanto quanto possivel, ser
colocadas “levantadas do chfio™. Isto ndo significava, entretanto, franquear o culto cat6lico

pois, a0 mesmo tempo, buscava evitar que as imagens sagradas fossem alvo de

B Este padre havia sido, por sua vez, coadjutor do vigério colado de Campinas Jodo Manuel de
Almeida Barbosa em 1847.
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“supersti¢Bes, abusos, profanidades ¢ indecéncias”, ao sugerir que membros da igreja se
responsabilizassem por sua inspegiio™,

O vigédrio Jodo Higino bem pode ter entendido que a melhor maneira de evitar as
“indecéncias ¢ profanidades™ seria levar a bendita cruz para o interior de sua igreja, onde
pudesse controlar methor seus fiéis evitando, inclusive, o perigo subversivo das reunibes e
rezas noturnas da “esc6ria”. Afinal, pretendia-se permitir que fosse dada vazio ao
sentimento religioso desde que, naturaimente, ele nfio representasse nenhum perigo 4 ordem
estabelecida, sendo devidamente contido dentro de um catolicismo controlado pela Igreja.

Os devotos, no entanto, opuseram-se “com energia” a retirada da cruz. E mais. Nao
reconheceram a autoridade espiritual do padre e desobedeceram 3s suas interdicdes.
Tiveram mesmo que chamar a policia para resolver a pendenga. Em sua defesa, os devotos
alegaram que a cruz havia sido construida no local onde se pretendia construir uma igreja,
cujas obras jd haviam comecado. Em nenhum momento, portanto, a cruz parece ter sido
contestada enquanto uma jmagem catélica. As acusagdes do vigério sobre rezas noturnas e
supersticoes, porém, remetem-nos, mais uma vez 3 cultura religiosa africana.

A cruz, enquanto signo religioso, segundo Mello e Souza, pode ter existido mesmo
antes da chegada dos europeus ou da introdugfio do catolicismo. E mesmo provével que
tenha se disseminado por amplas 4reas na Africa Central. A cruz era tida como um
importante signo de entendimento e relacionamento entre 0 mundo visfvel e imvisfvel

Segundo a autora, na cultura banto

Yo eixo horizontal da cruz, liga o nascer ao por do sol, assim como o
nascimento a morte dos homens, e o seu eixo vertical fign o ponto
culminante do sol no mundo dos vivos e no mundo dos mortos, permitindo a
conexdo entre os Jdois niveis de existéncia. A ligacdo entre o mmmdo dos
vivos e o dos martos, de onde vém as regras de conduta e o auxilio para a
solugdo dos problemas terrenos, como doengas e o infortinio em geral, se
de por meio de ritos, no qual se evocam os espiritos dos amtepassados para

que resolvam as questbes que lhe sdo colocadas. A cruz remete & idéia de

* Constituictes Primeiras do Arcebispado da Bahia. S&o Paulo: Typographia 2 de dezembro, 1853.
Livro Quarto, Titulo 16 2 21, n. 683 & 702, pp.251-258.
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vida como tum ciclo continno, semethante ao movimento de rotagdo efetuado

23

pelo sol. assim como a possibilidade de conexéo entre os dois mindos™.

Na briga em Santa Bérbara, portanto, as pessoas bem poderiam estar defendendo a
possibilidade de se conectar com o mundo invisivel, através de suas preces cat6licas e/ou da
invocagdo de seus antepassados. Para tanto, nfio pareciam necessitar da intermediagio do
padre. Isto talvez possa explicar, pelo menos em parte, a relutincia daquelas pessoas em
levar a cruz para o interior da igreja Matriz, em reconhecer a autoridade espiritual e o poder
de Jodo Higino.

A alegacfo dos devotos de que iriam construir uma igreja no local onde estava a cruz
¢ a desobediéncia 2s interdicGes do padre assentava-se, por outro lado, na forma como o
catolicismo era usnalmente vivenciado pela populagfio. Alguns autores apontam, no Brasil
imperial, a escassez de sacerdotes na instrucfio religiosa dos devotos. Na Provincia de Sdo
Paulo, no entanto, a questio ndo era apenas numérica, mas referia-se, sobretudo, 20
desempenho do clero em suas atribuicdes religiosas. Durante todo o sécule XIX, o bispado
receben mimeras dendncias sobre padres que ndo rezavam missas, que se ausentavam por
longos periodos de suas parbquias, que se envolviam com questdes temporais e que
ﬁegavam 0s sacramentos aos fifis. Neste quadro, a devocdo tinha um grande espaco para se
desenvolver e, seguidamente, o fazia & margem do rigido controle pretendido por padres
como Jodo Higino ou pelas pretensdes do bispo D. Antdnio Joaquim de Melo®s.

A celebracdo de muitos dos ritos catélicos, como novenas ou festas religiosas, era,
muitas vezes, empreendida pela propria populacfio, que seguidamente organizava-se também
em associacOes leigas. Mas ndo atuavam apenas nos ritos. Fizeram-se presentes na prépria

construcdo de capelas e igrejas em toda a Provincia. E bem verdade que, no sistema do

B Mello e Souza, Marina de. Aspectos do catolicismo negro brasileiro impressos em objetos mégico-
religiosos. Mimeo, pp.14 el5.

% Beozzo, José Qscar. “Irmandades, santuérios, capelinhas de beira de estrada” Revista Eclesi4stica
Brasileira, Vol. 37 n. 148, dezembro de 1977, pp. 741-758. Veja-se, por exemplo, alguns processos
movidos contra padres no bispado. ACMSP: 1844, Itapetininga, acusacOes: prevaricagdes, falas
contra a constituicAo do Império, falta de sacramentos; 1850, Guarulhos, acusagdes: falta de
sacramentos, blasfémias ¢ insultos, andar bébado, ausentar-se da pardquia, afugentar os fregueses,
concubinato com uma escrava, simonia; 1835, Atibaia, autos de inquiri¢iio do Sr. bispo diocesano D.
Anténio Joaquim de Melo. AcusagGes: uso de hdbitos seculares, embriaguez, 1856, Fraoca,




118

padroado, o Imperador devia ter uma grande participagfo na tarefa de erigi-las. Entretanto,
ele raramente as financiava, sobretudo em se tratando daquelas mais humildes e proximas da
populacio pobre”. A Igreja, por sua vez, buscava estimular iniciativas como esta da
populacio devota de Santa Bérbara, prevendo um auoxilio pecunidrio. Nem sempre, no
entanto, este tipo de resolucio prevista nas letras das Ordenagdes do Arcebispado tornava-
se realidade. Contudo, mesmo sem auxiliar financeiramente, a Igreja ainda se dava ao direito
de intervir pa iniciativa dos devotos. Ela considerava, por exemplo, “cousa muito pia e
louvével edificarem-se capela em honra e louvor de Deus Nosso Senhor, da Virgemn Senhora
e dos Santos, porque com isso se exercitava e afervorava a devogio dos fiéis”. Prevenia, ao
mesmo tempo, porém, que estes deviam ser “lugares decentes em que comodamente se
pudesse celebrar’; se fossem “casa de oracdo e devogio™, nfio podiam abrigar “escindalos”.
Assim, ordenava que, se algumas pessoas no Arcebispado desejassem “fundar capela de
novo”, dessem primeiro ciéncia a Igreja através de uma petigfio e pedido de licenga que s6
seria concedida, por sua vez, depois de ter passado por sua investigacio e vistoria®,

O fervor religioso demonstrado na construgdo de capelas ¢ igrejas se explica, em
parte, por serem lugares privilegiados e inspiradores da comunicagdo entre o mundo natural
e o sobrenatural, seja rogando gracas a Deus, 3 virgem Maria ¢ a0s santos, seja ao0s
ancestrais. Relacionavam-se, com freqiiéncia, 2 necessidade da populacdo de cuidar, nos
rituais fiinebres, tanto das almas (ou dos espiritos) como dos corpos dos defuntos. Em
Campinas, assim como em outras localidades da Provincia, igrejas e cemitérios,

seguidamente, avizinhavam-se.

acusages: trajes seculares, negociar com gado e porcos, violagdo do regulamento do clero de 22 de
agosto de 1852, entre outros .

¥Sobre a relagio entre a Igreja e o Estado, veja-se ainda Duarte, Luciano José Cabral. “D. Pedro IT e
a Igreja™ Revista Eclegidstica Brasileira, vol. 35 n. 140, dezembro de 1975, pp. 929-945. Kiemen,
Mathias C. “Igreja e politica na regéncia” Revista Eclesidstica Brasileira, Vol. 35 n. 139, setembro
de 1975, pp. 673-683.

% Constitnicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Sdo Paulo: Typographia 2 de dezembro, 1853.
Livro Quarto, Titulo 19 n. 692 & 695, pp. 254-255.
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Era costume antigo na Igreja cat6lica enterrar 0s corpos dos fiéis no interior das
igrejas ou em seus cemitérios contiguos. Segundo a legislagiio eclesidstica, esta proximidade
devia-se a0 desejo de manter vivo a lembranga da necessidade de “se encomendar a Deus as
almas dos mortos”, uma vez que, sendo as igrejas “lugares que todos os fiéis concorrem
para ouvir e assistir missas”, ao avistarem as sepulturas, “ndo esqueceriam de pensar em
seus defuntos e das necessidades de livrd-los das penas do purgatério”. Por isso, ordenava
que todo cristdo fosse sepultado em lugares sagrados. Assim, desejava evitar que “pessoas
esquecidas ndo s6 da alheia, mas da prépria bumanidade”, mandassem “enterrar 0s seus
€$Cravos o ¢ampo, No mato, como se fossem brutos animais”, mandando que “nenhuma
pessoa de qualquer estado, condicdo e qualidade que fosse, enterrasse ou mandasse enterrar
fora do sagrado defunto algum que, segundo o direito, deveria ter sepultura eclesidstica™.

Desde 1828, no entanto, havia uma polémica sobre os enterramentos no interior dos
templos e um debate sobre a construcio € manutencfio dos cemitérios no Brasil. Neste ano,
foi promulgada uma lei imperial que recomendava as CiAmaras Municipais que, através de
suas respectivas posturas, legislassem a este respeito garantindo, como pontuou Reis, a
“civilizagfio dos costumes”, com a imposicio dos sepultamentos nos cemitérios™. Comissoes
do governo paulista incentivavam, por exemplo, diante da proibicio dos sepultamentos nas
igrejas, a criagdo nos subirbios de “espacos novos” e “livies a qualquer formar ali sen
timulo para sua familia™’.

Em 1831, em Campinas, j4 havia um cemitério construido e estabelecido, mas havia
uma tensfo sobre os sepultamentos. A populacio reclamava que dever-se ia dar maior
atencdo 2 “salide publica” e que os emterros deviam ser mantidos sob vigilincia e
considerados “objetos” privilegiados da “solicitude da municipalidade”. Afinal, a Camara
ndo podia ser apenas uma “espectadora dos males que eles podiam acarretar sobre o

munjcipio”. Os enterros no “recinto da igreja Matriz” deviam ser cuidados pois 14  abriam-

* Idem, Livro Quarto, Titulo 53 n. 843 a 845, pp. 295 A 296.

 Reis, Jodo José. Op. Cit, pp. 247-291, especialmente,

*! Veja-se, por exemplo, no AESP, N. 6148 Lata 1, nas Actas do Conselho da Presidéncia, Livro 3,
1828/1831, a proposta do Sr. Veiga de 10 de janeiro de 1829, para a criagzo de dois cemitérios: “art.
1: Que a Cimara desta cidade eleja e designe dois terrenos préprios nos seus subtirbios, um para a
parte de Santa Efigénia € a outra para o curral do Matadouro para se estabelecerermn mais dois
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se sepulturas j4 feitas e em menos de (rés meses para se enierrarcm NOvos cadédveres”.
Temia-se que atos COmMO estes viessem a causar epidemias. Clamava-se, entdo, “pelos
deveres impostos pela lei” e que a Camara, “em conferéncia”, deliberasse pela benzedura de
Um NOVO Cemitério’ .

Esta preocupagio com os corpos dos mortos marca, segundo Reis, uma nova
percepedo sobre a morte, testemunhando a introdugfo, nesta década de 1830, de uma visdo
médica que relacionava os caddveres e sua decomposicio 4 emisséo de gases ou “miasmas”
responséveis pela poluigdo do ar e conseqilente contaminagio dos vivos ao originar doengas.
Daf também 2 preocupacio com Os enterros nas igrejas e a defesa dos cemitérios™.

Esta questio em Campinas ndo se resolveu, contudo, com facilidade. Em 1834, o
regimento da CAmara registrou a edificagio de um cemitério em exercicio “hd anos” e
considerou pertinente reiterar a proibigio de se sepultar nos templos>, Apesar disso, ainda
em 1838, o Presidente da Provincia receben um oficio de vérias pessoas de Campinas e da
Camara relatando a dificuldade de se obedecer 2 lei Diziam que o cemitério estava “em
rufna de maneira que se achava em aberto, seus muros caidos e descobertos, feito pasto de
animais, cujo abandono e indecéncia era tanta que nfio parecia ser o lugar destinado para
enterrar-se os restos preciosos da humanidade”. Diante de tal quadro, a Céamara achou que
ndio se devia mais enterrar ali os caddveres “enguanto o dito cemitério ndo ficasse puxado ¢
decente”. Pediram, entdo, a0 Presidente da Provincia que autorizasse 0 enterro nas igrejas,
até que o dito cemitério ficasse pronto, suspendendo as posturas municipais que o proibia’".

Se a Igreja facultava a todos os cristdos o direito 2 sepultura eclesidstica, 2 lei que
proibia os sepultamentos no interior dos templos retirava dela parte da responsabilidade na
assisténcia aos MOTtos € gerava, por sua vez, uma certa tensfio com o governo. A lei de
1832, por exemplo, rezava que os cemitérios eram da algada municipal Era & Cimara que
cabia dar licencas para a construcio e o dever de fiscalizar as obras dos cemit€rios. A Igreja

cemitérios universais, que sendo concluidos ficaram proibidos os das igrejas, sendo livre a qualquer
formar ali seu timmulo para sua familia”.

32 Brito, Jolum4. Histéria da cidade de Campinas. Campinas, 1956, especialmente vol.2 p. 59-60. O
autor cita um requerimento feito por Miguel Antunes Garcia em 19 de janeiro de 1831 a Camara
Municipal.

* Reis, Op. Cit.

34 AESP, Oficios Diversos de Campinas. N. Ordem 850 Lata 56. Oficio de 14 de setembro de 1834.
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cabia apenas a responsabilidade pelo interior dos templos®. Havia, no entanto, algumas
propostas que pretendiam dividir estas tarefas e amealhar as verbas necessdrias para a
construcio de novos cemitérios, apelando para a “piedade do nosso excelentissimo
diocesano”, solicitando que fosse “aplicando algumas quantias nas obras pias, para este t4o
necessdrio e ttil estabelecimento, 2 bem da saide piblica e decéncia dos templos”,
assinalando, no entanto, que as cimaras deveriam cooperar 0 “quanto coubesse a sua
parte™’.

Havia ainda um outro elemento importante, Em uma sociedade tdo hierarquizada
como a de Campinas, a divisio social dos vivos tendia a se reproduzir entre 0s mortos.
Havia, pois, 0 cemitério “dos brancos™ e o “dos pretos”. Naturalmente, estes {ltimos e os
pobres, em geral, eram os mais vulnerdveis. Havia at¢ mesmo uma polémica sobre ©
desempenho do clero na salvagdo daquelas almas. Afinal, cabia aos pdrocos a
responsabilidade de encomendar 08 mortos, embora muitos nfo o fizessem graciosamente.
Dizia-se na Provincia que, embora “raro”, ainda se viam, em 1831, exemplos de “hedionda
avareza” porquanto alguns pdrocos negavam sepultura aos cadiveres “enquanto nio
aparecesse quem se obrigasse pelos emolumentos”. Para evitar este “cimulo de perversidade
humana”, pois nada que se dissesse poderia “contentar”, neste ponto, “o coragio do
homem” e para “remediar este mal”, propds-se e que todos 0s parocos da Provincia de Sao
Paulo fossem obrigados a encomendar todas as almas de todos 0s cristdos catélicos, mesmo
sen 0 pagamentos dos emolumentos. Eles deveriam, portanto, prestar estes servigos
gratuitamente, sobretudo “aos pobres”, ou seja, aqueles “pais de familia ou cabecas de casas
que morressem sem patrimdnio que excedesse 200$000 réis”. Caberia ainda aos fabriqueiros
dar sepultura a0s mortos e aos caddveres dos pobres, inclusive 0s dos escravos, que deviam

ter cavagem gratuita, sob pena de multa para o fabriqueiro em caso de omissao™®,

3 AESP, Oficios Diversos de Campinas. N. Ordem 851 Lata 57. 21 de julbo de 1838.
% Alves, Joaquim Augusto Ferreira. Consolidaciio das leis relativas ao jufzo da provedoria. Rio de
Janeiro: Eduardo e Henrique Laemmet, 1879. Capitulo XXVI pardgrafo 244 p. 105.

37 AESP. N. 6148 Lata 1. Actas do Conselho da Presidéncia, Livro 3, 1828/1831, a proposta do Sr.
Veiga de 10 de janciro de 1829, para a criag@o de dois cemitérios.

3 AESP. N. 6148 Lata 1. Actas do Conselho da Presidéncia. Livro 3 1828/31: Livro de propostas
apresentadas pelos conselheiros ou comissdes conforme artigo 39 do regimento. Proposta do Sr.
Machado sobre a encomendagio e enterro dos caddveres dos fiéis, 8 de janeiro de 1331. Proposta
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Nem todos, no entanto, estavam dispostos a agir tdo graciosamente. No cemitério
“dos pretos”, a hist6ria era um pouco diferente. Em 28 de fevereiro de 1835, um conego
chamado Melchior, entrou com um requerimento na Cimara de S§. Carlos {Campinas)
pedindo licenga para edificar ali um jazigo®™. Ele j4 havia consegnido anteriormente uma
autorizacfo para tal do bispo diocesano. No entanto, ele ndio pretendia apenas edificar uma
capela pois, cedo, passou 2 interferir nos sepultamentos. O Conego comegou a agenciar os
enterros que ainda eram feitos no imterior da capelinha, cobrando 129000 réis de cada
sepultura. Isso causou certa indignaciio e néo demorou muito para que o fato fosse objeto
de interpelacdes & Cédmara. Em 1837, por exemplo, v4rios moradores pediam a
municipalidade que prestasse esclarecimentos sobre a legalidade de tais taxas®’,

A Camara dirigiu-se entio ao Conego pedindo-lhe a comprovaciio de suas licencas
(civis e eclesidsticas) para a edificagio da capelinha e, uma vez feito isso, responden que nio
havia lei alguma que o proibisse de realizar tais cobrancas. Embora fosse legal, a atitude do
Conego ndo contava com a simpatia de todos e a Cémara continuou sendo pressionada a
manter um olhar vigilante sobre o reverendo. Meses depois de averigunar as citadas licencas,
a Camara formou uina comissao externa para avaliar as condigdes da capela e do cemitério
“dos pretos”, sobre Os quais recaiam suspeitas de serem “maléficos 3 populagio”. A
Comissfio, encabegada por um cirurgifio importante da localidade, tinha a tarefa de
“fiscalizar” aquela “propriedade particular”, avaliando os “males” que poderiam causar 2
saide publica, examinando suas condi¢des gerais € os “miasmas” que exalavam. A comissio,
depois de seu detido exame, terminou por concluir que se a capelinha nfio apresentava
irregularidades, nem os enterros no cemitério dos pretos poderiam cansar “mal 2 salubridade

publica”. Mesmo assim pressionado e talvez para evitar “males” como estes, dois anos mais

semelhante & feita e registrada no Livro de Propostas Oficios ¢ Representacoes da Assembléia Geral
Legislativa de 1828/1831 pp. 34v, 1 de fevereiro de 1831.

* ACMC. Atas da Cimara Municipal, Vila de S50 Carlos, 1834/1842. P.8: sessio extraordindria de
28 de fevereiro de 1835. Citado também por Jolum4 Brito, Op. Cit. p.88.

“® ACMC. Atas da Cimara Municipal, Vila de Sio Carlos, 1834/1842, p-66, sessdo de 28 de
fevereiro de 1837. Também citado por Brito, Op. Cit. p. 89.
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tarde, o COnego requeren um outro terreno 4 Cimara “no fim do jazigo” que havia edificado
para “nele depositar os ossos dos caddveres que ali se enterravam’™.

Depois disso, ndo se sabe quantos ainda foram enterrados na capelinha nem quanto
tempo esta pratica efetivamente perdurou. Em 18356, entretanto, as posturas municipais de
Campinas ainda ratificavam a proibicio de enterrar os mortos no interior dos templos dando,
desta vez, especial destaque a0 jazigo conmstruido pelo Conego Melchior, incluido nos
rigores da lei*?.

Muito termpo havia-se passado desde que as reclamagdes contra o estado dos
cemitérios ¢ o debate sobre quais autoridades eram responsdveis por manté-los. Entretanto,
em margo de 1855, a Cimara se ocupou novamente da questdio, ordenando ao fabriqueiro
que consertasse os muros do cemitério “dos pretos™. Este, por sua vez, respondeu que nio
apenas aquele cemitério necessitava de consertos urgentes, mas também o “dos brancos”.
Ambos estavam ameagados de serem invadidos por animais. O problema € que a f4brica ndo
tinha dinheiro disponivel para isso®.

A situagdo parece ter piorado tanto que a Cimara, em 15 de setembro daquele
mesmo ano, recebeu um dréstico parecer da comissio de higiene, composta por médicos
locais. Eles sugeriam que o cemitério fosse fechado ¢ que, dali em diante, 0s sepultamentos
fossem feitos apenas no cemitério “dos brancos”. A Camara, diante de tal exame, ordenou
ao fabriqueiro, por sua vez, que nfio desse a mais ninguém a chave do cemitério “dos
pretos”. E mais. Mandou murar o lugar do port3o. No mesmo momento, enviou carta ao
vigério, lembrando-ihe que as Ordenacbes do Bispado obrigavam o sacristido a demarcar as
sepulturas. Tudo isso porque temiam que a cidade fosse mvadida “pelo terrivel flagelo da
colera™,

“ ACMC. Atas da Camara Municipal, Vila de Sdo Carlos, 1834/1842, p.66v, sessfio extraordindria
de 1 de margo de 1837; p. 69, sessio de 5 de abril de 1837; p. 75, sess3o ordindria de 23 de julho de
1837; p.84v, sessdo de 7 de outubro de 1837; p.121, sesso de 10 de julho de 1839.

** BCMU. Livro Correspondéncias Posturas Editais 1856 a 1872. Capitulo 4, Salubridade, pardgrafo
47,

¥ ACMC. Livro de Correspondéncias e Editais de Campinas, p. 74 e 79, 30 de margo e 15 de
setembro de 1855. Fabrica era o 6rgao responsavel pela administragiio dos bens da paréquia.

“ Embora nos relatérios sanitdrios ndo se tenha acusado casos de célera no municipio, em 3 de
dezembro de 1855, a Camara escreveria um oficio ao Presidente da Provincia pedindo que se
mantivesse um “corddo sanitdrio de isolamento, como forma de se precaver do flagelo de célera” que
havia invadido Santos. AESP, N. Ordem 854 Lata 60, docto. 60-1-72.
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A medida, no entanto, parece ter sido desastrosa. No inicio de novembro, 0 vigério
de vara pedia, alarmnado, providéncias sobre “enterramentos” que estavam sendo feitos “para
fora do cemitério chamado dos pretos”. Aquele ‘outro’ cemitério, dizia ele, estava “em
aberto”, “servindo de pasto aos animais”, expondo os “cadaveres ali sepultados” a0 risco de
serem “exurnados e devorados pelos cdes”. Chocado, o padre ponderava que se isso nao
revelasse a “Irreligifio de um povo”, ao menos explicava a “sua indiferenca religiosa”.
Rogava aos membros da Camara, entfio, que, como encarregados de zelar pelos enterros no
municipio, tomassem as “mais enérgicas providéncias”. Deveriam fazé-lo, também, pelo
“principio do cristianismo™, religifio que certamente deveriam professar. E se isto ndo
bastasse, deveriam ter “respeito pela cinza dos mortos™, “praticados até pelos povos mais
barbaros”. Por fim, deveriam ter “piedade” e “sentimento em seus coracfes” a0 Verein os
“irmios que apenas se diferiam deles pelo acidente da cor e de suas condigfes, pisados aos
pés dos animais”. Como clérigo, ordenou que aquele cemitério violado fosse fechado, pois
que n3o podia mais receber cristdos e que os caddveres que haviam sido sepultados fora do
cemitério dos pretos, préximos a capela do Conego Melchior fossem exumados ¢ se dessem
a elas sepultura eclesidstica. Contudo, na incerteza de que suas determinagSes fossem
cumpridas, o vigdrio de vara apelou, por fim, para a saiide piblica, assim para as “leis
salutares e piedosas da Igreja”. Em nome do “zelo, do patriotisimo, da religifo, da piedade ¢
da caridade dos cora¢des bem formados”, haviam de cuidar do cemitério “dos pretos”ﬁ.

Na verdade, longe de testemunhar a “irreligiosidade do povo” ou sua “indiferenga
religiosa”, situacdes como esta demonstravam as dificuldades da populagdo, sobretudo
daquela escrava efou africana, em lidar com os poderes instituidos — a Igreja e o Estado — no
cuidado com seus mortos & em sua devogio.

Para que n3o se vissem totalmente desprotegidos frente a esta politica e a0 descaso
das autoridades civis e eclesidstica, escravos e/ou africanos reuniram-se e formaram
irmandades religiosas. Pretendiam, entre outros objetivos, garantir a “assisténcia espiritnal” e
o cuidado com 0s corpos de seus mortos. Uma destas importantes irmandades negras que

atuaram em Campinas no século XIX foi a de Sio Benedito*.

“ ACMC, Correspondéncias, Editais da CAmara Municipal de Campinas 1849/69 p. 79.
* Campinas, neste periodo, tinha vdrias irmandades, tais como a do Santissimo Sacramento, de
Nossa Senhora do Rosario, das Almas, etc,
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Para que uma imnandade religiosa pudesse legalmente existir, precisava obter,
inicialmente, a antorizaciio do bispado a quem cabia o exame de seus estatutos ou
compromissos € a concessio de licenca. Obtida esta aprovaglo pela “parte espiritual”, as
irmandades deveriam ainda requerer “na parte temporal”, licenga por carta do Ministro do
Império da Corte e/ou dos respectivos Presidentes de Provincia®’. Ambas as autoridades,
com estas € outras determinacdes, terminavam por abrir um espago importante para que 0s
escravos e/ou africanos exercitassem sua religiosidade. Talvez, na impossibilidade de coibi-la
totalmente, estivessem se resguardando do perigo que desta reunifio pudesse advir,
mantendo-as sob sua inspecao e coatrole.

A irmandade de S0 Benedito em Campinas era uma das mais antigas que atuavam
na cidade. B dificil afirmar, contudo, porque se manteve durante as primeiras décadas do
século na clandestinidade®. Talvez tivesse dificuidade em obedecer as regras e enfrentar a
burocracia exigida pelas autoridades, ou ainda, talvez ndo tivesse ou desejasse dispor de
numer4rio para pagar as despesas exigidas pela legalidade. Podia, por fim, ser uma estratégia
para escapar do controle das autoridades, resgnardando-se uma certa margem de autonormia,
ou ambos.

Certamente, os membros desta irmandade, discordavam do julgamento do vigdrio,
citado acima, que relacionava o estado em que se achavam as sepulturas “dos pretos” com a
“irreligiosidade do povo”.

Em 1835, meses depois de o Cbénego Melchior obter as autorizagles civis e
eclesidstica para construir a capela no cemitério “dos pretos”, a irmandade de Sao Benedito,
talvez na impossibilidade de se colocar no dito cemitério, requereu também 2 Caimara a
concessio de outros terrenos devolutos para a construgio de uma capela em homenagem ao
sen santo de devocdo. A Céimara concedeu-os sob a condigdo de que a immandade
comecasse a obra de sua capela no prazo miximo de um ano, sob pepa de perder a
concesséo. Talvez premida pelo prazo, a irmandade, apesar de seus fundos serem modestos,

investiu na contratacio de um mestre de obras e iniciou a compra de madeiras.

47 Alves, Op. Cit. Cap. 3 parigrafo 389, p. 163.

 Na prestagiio de contas que fez ao juizo comsta que até 1843 a irmandade nfo tinha um
compromisso nem licenca do Presidente da Provincia para funcionar. Ela sé registrou  seu
compromisso a partir das pressdes do legislativo, como veremos com mais detalhe no capitulo v.
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Testemunhando a importincia da devogiio e religiosidade, a irmandade em 1835, possnia
vérios objetos de culto, tais como uma imagem de S3o Benedito e resplendor de prata,
cruzes, toalhas, colchas de altar, castigas, entre muitos outros®.

E possivel, no entanto, que as obras desta capela nfo tepham ido muito longe. Em
1839, no mesmo ano que a capela do Conego tinha sua salubridade Investigada, os irmaos
de S&o Benedito entraram na CAmara com um novo pedido. Requeriam um terreno e mais
trés dotes de terras para edificar uma (outra?) capela. Esta, no entanto, parece ter
consumido as atencbes pa irmandade pois, j4 em 1843, o seu procurador disse que os
“irmfos pretos™ haviam comegado as obras de uma igreja para o santo e que esta se achava
com os “alicerces abertos”, e continuavam a trabalhar nela “nos domingos e dias santos”,
Como eram “miserdveis” a quem “bastava o nome de cativos”, o procurador considerava
que, “sem adjutério”, ndo a concluiriam®,

N30 € mais possivel saber se a capela & qual o procurador se referiu em 1843 chegou
a ser mesmo, pelo menos parcialmente, construida. Nem se chegou a acolher a devocdo a
Sao Benedito, aos ancestrais ou se os ajudou a assegurar a passagem de seus irmios mortos
para o outro mundo. Em 1866, no entanto, os irmfos liderados por Tito de Camargo
Andrade, que era um dos mais ardorosos membros da irmandade, reoriemtaram seus
esforcos na direcdo do cemitério e da capela do Conego Melchior. Ele havia falecido em
1846 e, desde entdo, sua capela parecia ter sido abandonada. Os irmios de Sio Benedito,
queriam transformd-la, j4 que estava em ruinas, em uma nova. Desta feita, porém,

pertencente 2 irmandade e em louvor a seu santo de devogio®.

“ ACMC. Atas da Cémara Municipal, Vila de Sdo Carlos, 1834/1842, p. 12, sessdo de 12 de maio
de 1835. Veja ainda: AESP, 1835, S&o Carlos, Um caderno macgo 22. Inventdrio das irmandades da
Vila de S50 Carlos bem como receitas e despesas de 28 de setembro de 1835.

® ACMC. Atas da Camara Municipal, Vila de So Carlos, 1834/1842, p. 123 ¢ 123v, sessode 18 ¢
28 de julho de 1839, respectivamente e, ainda, ACMU. TIC. 1843. 1 Of. Cx. 99 n. 2342. Autos de
sequestro da irmandade de Sao Benedito de Campinas.

*! Cartrio do 1 Oficio, Livro de Notas n. 62, 1870/1871, p.12: Tito de Camargo Andrade registra a
Provisdo de eregdo e reedificacio da capela do finado Melchior em 5 de julho de 1870 embora a
tivesse obtido em 27 de novembro de 1866. Em 1867, requereu uns terrenos proximo a capelinha, o
“que poderia ser doado por ser conveniéncia piblica, vendido por médico prego ou aforado
perpetuamente. A Cimara nomeia, em seguida, uma comissio para examinar o dito terreno, ACMC.
Atas da Camara Municipal, cidade de Campinas 1864/1867, p. 148, sessdo de 7 de janeiro de 1867.
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Tito de Camargo Andrade obteve para isso, em primeiro lgar, uma provisdo do
bispado e, posteriormente, uma licenga da municipalidade. Dois anos antes de seu pedido, o
Calixto Ribas d’Avila e José Floréncio Alves de Souza, moradores nas proximidades da
capelinha, pediram que a Camara municipal os nomeasse zeladores da capela que parecia
estar “caindo em rufnas”. Pretendiam com isso, “promover a aquisicdo de fundos para a
conservagdo ¢ conveniente decoro para a celebragio do santo sacrificio da missa”.
Alegavam ainda que isto seria muito “c6modo” para os moradores do bairro que moravam
muito distante das igrejas®.

Apesar de pedidos como estes e da conveniéncia dos moradores daquele bairro,
geralmente, ndc se celebravam missas ou outros sacramentos em capelas como aquela. Para
além de servirem para dar sepultura aos mortos, eram, com freqiiéncia, apenas locais que
abrigavamn mnagens de santos, como seria o caso, a partir daquele momento, da de Sio

Benedito™.

Séo Benedito, ao lado de outros como Santa Iﬁgénja on Nossa Senhora do Ros4rio,
eram santos que tinham grande apelo junto a populacéo escrava ¢/ou africana no Brasil e na
Provincia de Sac Paulo, em particular. A escotha de santos como estes para devocio,
certamente, ndo era aleatéria, pois, sendo eles negros ou escravos, como era o caso de So
Benedito, possibilitavam uma grande identificacio com seus fiéis.

Os santos cat6licos eram objetos especiais de devogfio por serem capazes também de
fundir, na interpretaciio de suas trajetrias, vdrios elementos oriundos tanto de antigas
crengas e rituais pagios, comuns em Portugal nos séculos XV e XVI, por exemplo, quanto

ancestrais e espiritos, commns na Africa Central®. Intermedidrios entre os homens e os

52 ACMC. Atas da Camara 1864/1867, sessio extraordinaria de 20 de margo de 1865, p. 30v.

% Na capefinha do Conego Melchior quando este era vivo, nfio se exercia “oficios divinos” e na
provisdo obtida por Tito de Camargo também ndo se previa a possibilidade de celebrar missa e
demais oficios sem nova proviso do bispado.

** Estudos sobre a didspora tém ressaltado o papel da Igreja Catélica. Atividades missiondrias no
Congo-Angola e no Brasil ¢ a migragio de escravos de Portugal e da Africa Central para o Brasil,
foram também responsdveis pelo desenvolvimento de uma cultura afro-lusa. A devogio aos santos,
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Deuses ou entre o mundo natural e o sobrenatural, desempenhavam também um papel
importante naquele complexo de ventura-desventura que vimos na descrigio de Craemer,
Vansina e Fox™.

Em Itu, freguesia préxima a Campinas, foi feito em 1821 um serméo que narrava,
justamente, a vida de Sao Benedito®®. Ele foi estruturado segundo cinco elementos basicos
que veremos trapscritos a seguir. O primeiro deles referia-se 4 descricdo do momento em
que Benedito tomava consciéncia das forgas poderosas e antagOnicas presentes no URiverso.

Assim dizia o padre em seu sermao:

“Vos sabeis, irmdos, que neste mundo ndo ha mais gue dois caminhos, unt
que conduz ao céu ¢ outro ao mferno. O caminho que conduz ao céu é
apertado e o caminho que conduz ao inferno é largo. Lste traz consigo «

maldicdo e aquele a bengdo de Deus’™.

O segundo, & necessidade da escolha do bom caminho refutando as forgas maléficas,

orientado neste duelo pela educagio crista:

inclusive daqueles ndo-brancos, é citada como um dos elementos primordiais para a formagdo de wn
catolicismo popular em Portugal, assim como no Brasil. Veja, neste sentido, o interessante trabalho
de Heyhood, Linda M. “The Angolan-Afro-Brazilian cultural connections” Frey, Sylvia and Wood,
Betty. From slavery to emancipation in the atlantic world. London: Frank Cass, 1999, pp. 9-23.
Sobre a Africa central, consultar as obras j4 citadas de Thornton.

% Op. Cit.

% ACMSP. Caixa 1800/1839, 2 mago 1820/1830. Sermio pregado por Frei Inicio de Santa Justina
na festa de Sdo Benedito em Ifu em 1821. Extraido do Correio Mercantil n. 81 de 1868. Itu, neste
perfodo, era uma das mais importantes localidades da Provincia, seja por sua economia, seja por sua
atuacdo politica. L4 se destacou, nas primeiras décadas do século XIX, uma importante “escola de
padres” conhecidos como patrocinistas. Eles discutiam questdes morais, procuravam compatibilizar a
fé com a razdo, influenciados provavelmente pelas leis do “direito natural”. Pregavam um
cristianismo mais “primitivo”, propondo uma revisdio sobre o poder abscluto dos bispos e papas,
desprezando a rechus@o dos clérigos. Suas idéias foram consideradas perigosas e foram combatidas
pelo tedlogo e frade que, em 1821, fez o sermio sobre Sio Benedito. Francisco Indcio de Santa
Justina era um famoso opositor dos patrocinistas tendo debatido com Feijé sobre a suposta origem
jansenista deles. Em sermdes como este transctito acima, defendia a fidelidade 2 Igreja Romana, a
pureza espiritual como condi¢io necessdria para o exercicio da fé (incluindo o recothimento), a
obediéncia ao poder da Igreja e & sua hierarquia. Vide Ricci, Magda de Oliveira. Nas Fronteiras da
independéncia. Um estudo sobre os significados da liberdade na regifio de It (1779-1822).
Dissertagio de mestrado apresentada no departamento de Histéria da Unicamp em novembro de
1993.
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“Benedito, logo que chega ao uso da razdo, abre os olhos e vé estes dois
caminhos, pondera sobre eles e propde fugir do caminho do inferno e
marchar pelo caminho do céu. Concorren muifo para este proposito a boa
educacdo (...) Instruido por seus piedosos pais na dowtrina cristd ele britha

em virtude "

Terceiro, remetia a sua busca pela pureza ¢ pelas qualidades que o preparariam para
exercer sua vocacio espiritnal e para receber a mensagem divina. Neste ponto do sermao, o
padre iz alinhavando estas qualidades e seus adjetivos, lancando mio de exemplos nas
passagens biblicas. Assim, Benedito, como El-Rei Daniel, devia adorar a2 Deus a quem
aquele rendeu gracas pelas esmolas e favores recebidos; devia ter a f€ viva como a de
Abriao; ter a esperanca firme como a de Job; exercer uma caridade desinteressada e ardente
como Tobias; ter a devocao dos apdstolos; devia ser manso, puro € sincero como Nathaniel,

Em quarto lugar, a conquista de todas estas qualidades nio seriam, ainda assim,
suficientes, ndo ¢ qualificariam para receber a2 mensagem divina. S6 a submissdo a Igreja e
ao papa Pio IV dignificariam sua vocacdo, abrindo definitivamente seus olhos para o mundo

espiritual:

“Benedito britha em virtudes. Porém que? Isto ndo basta. Ele sabe que o
mundo esta cheio de lacos perniciosos, sabe que peca aquele que nio foge
do perigo. Sabe qute o cristdo néo deve parar, deve aspirar senipre & maior
perfeicdo (..). Vende tudo o quanto possue ¢ da aos pobres. Por onde
caminha este famoso mancebo na flor de seus belos anos? Ja entendo
senhor, ja percebo. Vos o condizis a deliciosa soliddo do ermo e Id falareis
a sew coracdo com mais energia ¢ mais aproveitamento (....). Benediio
dobra os rigores com que trafa e castiga a si mesmo. Dorme sobre a terra,
come uma so vez o dia, usa de uma finica o habifo que ele mesmo fecen e
que ele mesmo fez de folhas de palmeira, traz silicios, rasga seu corpo com
asperas disciplinas, banha-se no proprio sangue e nas proprias lagrimas.
Ora de joelhos, com os olhos levantados ao céu ¢ com os bracos estendidos
e postos em cruz a semelhanca do condutor de Israel quando o povo de

Deus guerreava com o povo de satandgs. (...) O papa Pio IV ordena que este
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heroi do desapego ¢ da mortificagdo (...} se recolha aos comventos de
qualguer ordem aprovada pela S¢ Apostdlica. (..) Benedito pde-se a
caminho ¢ chega a cidade de Palermo, Convento de Santa Maria de Jesus!
Parabéns! Lste prero, este ermitdo, este religioso leigo, que bate agora as

tuats portas vai promover e adiantar a tiua reforma e o ten brifho”.

Por fim, Benedito concretiza sua vocacdo como intermedifrio na comunicacio com

o0 Divino e obra milagres:

“Ndo sabia ler ¢ decidia as dividas teologicas (...), revelava os segredos
mais escondidos (...). Predizia futuros os mais remotos e suas predicoes se
realizavam como as profecias de Isaias. Fazia prodigios ¢ fazia milagres
(..). Se ele faz o sinal da cruz...oh! oh! Deus!.. os cegos cobram vistas, os
mudos  falam, os entrevados andam, os enfermios saram, o0s mortos

ressuscitam e os demonios fogem ™.

O sermfo do padre que, no sem 4pice, terminava com a narrativa fabulosa dos
milagres, havia mobilizado, pela riqueza de seus signos, elementos variados que, lancados a
um piiblico culturalmente heterogéneo, podiam se prestar a diversas leituras.

A crenca na existéncia de forgas antagbnicas e em conflito (tal como o bem e 0 mal)
1O universo, na existéncia de um mundo sobrenatural gue orientaria a vida dos homens no
mundo material, na existéncia de pessoas especiais capazes de receber mensagens do outro
mundo (as revelaghes), como vimos no inicio deste capitulo, eram comuns tanto A
cosmologia cat6lica quanto 2 religifio tradicional centro-africapa. O sentido e a forca do
sermao nao estévam assentados contudo, apenas na sua capacidade de sublinhar estas
crengas que tendiam & universalidade. Para o padre, havia ali um significado particular que,
naquela ocasifio, ele pretendia difundir junto 4 sua audiéncia. Sua interpretagiio da trajetéria
de vida de Benedito s6 pode ser entendida, portanto, a partir das relacdes que ele estabelecia
com seus fiéis. Em Itu, tanto guanto pa vizinha Campinas, vale lembrar, os escravos e/ou

africanos eram maioria entre eles.

Na nparrativa do padre, a vida de Benedito devia servir como um exemplo, ser

imitada, para que “vivendo como ele viveu e morrendo como ele morreu”, o fiel pudesse
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alcangar “o que ele alcangou, a saber: a eterna salvagio”. Para tanto, devia escolher 0 bem
(o caminho do céu) mesmo que para isso tivesse que sofrer provagdes. Seguindo os passos
de Benedito no caminho “apertado” que o levaria ao céu, o devoto devia ser pobre (pois o
santo havia vendido tudo o que possufa), sem perder jamais a esperanca (tal como Job), no
devia ser desconfiado, mas manso, nfo se revoltando contra quem o ultrajava (bejjando-lhe
os pés no lugar de vingar-se, tal como havia feito o santo). N3o devia maldizer o sofrimento,
pois que ele o levaria 2 salvagdo. Afinal, Benedito havia vivido sob condigbes rigorosas
castigando a si préprio, dormindo desconfortavelmente (sobre a terra), comendo uma sé vez
a0 dia, vestindo-se toscamente (usando uma tinica ou hébito que ele mesmo havia tecido),
etc. Estas imagens, sublinhadas pelo sermfo do padre, abriam a possibilidade de se
estabelecer uma equivaléncia entre a vida de Benedito e a do devoto, sobretudo daquele
escravo efou africano. A submissio A fé, como forma de salvacio, no plano simbolico,
revestia-se, pelo disciplinamento das condutas, em submissao social.

Por outro lado, no entanto, este jogo de equivaléncias comportava também certos
perigos. Benedito, em sua vida de abnegagdes e sofrimentos havia estabelecido, no exercicio
de sua &, uma comunicaco direta com o outro mundo. Ao fazé-lo, chamou a atenco das
pessoas comuns, “assombrando seus companheiros”, atraindo ao seu encontro os “povos
circunvizinhos”. Este papel de lideranga, natural nestas circunstincias, € mesmo assinalado
no serméio quando Benedito é comparado ao “condutor de Israel quando o povo de Deus
guerreava com o povo de satands”. Na verdade, como vimos no capftulo anterior, 0s
escravos e africanos em sua devocio religiosa mostravam-se pouco propensos a “befjar o8
pés de quem os ultrajava” e a prote¢io conferida por sua fé religiosa era um elemento
importante pa confecgio dos projetos insusreciopais. Néo era raro, também, que lideres
religiosos fossem igualmente lideres de revoltas. Este jogo de equivaléncias, neste contexto,
precisava, pois, ser matizado na reafirmagio do papel da Igreja.

A experiéncia de pessoas como Benedito e a veracidade de sua comunicagao com o
mundo divino (revelagio), para serem reconhecidas, precisavam ser investigadas €
sancionadas pela Igreja. Neste contexto, os milagres, €nquanto signos deste contato
sobrenatural, eram essenciais como prova de sua autenticidade. No subseqiiente processo de

canonizagdio, a Igreja a cristalizava em seus escritos, dando-lhe um cardter descontinuo.
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Com isso, submetia a revelacdo ao seu controle e se auto-conferia a autoridade para
interpretd-la. Afinal, as revelacbes continmas, como no caso africano, implicaram na
flexibilizacdo da douwrina catélica a partir da multiplicidade das interpretagdes das
revelagdes®. Era isto que se pretendia combater. Talvez na busca deste controle, o sermgo
do padre ressaltasse a necessidade de pessoas leigas, por mais puras que fossem, como
Benedito, submeterem-se 4 “Sé apostdlica” e ao papa Pio IV, Interditava-se, assim, a
possibilidade de pessoas como Benedito terem um contato direto com o mundo divino sem
sua mediacio e controle.

O sermdo do padre talvez insistisse tanto nisso devido 2 forma como, usualinente, os
santos eram cultuados no Brasil. As igrejinhas, as capelinhas construidas para abrigar suas
imagens eram, seguidarnente, eleitas como lugares nos quais se poderia, através de um
contato estreito e espontineo, fazer pedidos de gracas sem que para 1ss0 fosse necessério a
interferéncia do clero®.

Esta autonomia parece ter sido ainda mais reforgada pela possibilidade que o culto
a0s santos abria mo sentido de comservar referéncias religiosas africanas. Os santos
ocupavam, alids, funcdes similares aos ancestrais, ao intermediar o mundo visivel com o
invisivel”. O préprio sermdo do padre citado acima, abria a possibilidade de outras
interpretacdes. A cruz, como imagem poderosa, € citada duas vezes. Ela simbolizava, na
cultura tradicional africana, como vimos, a interconexdo entre o mundo dos vivos e o dos
mortos. Na evocagio dos ancestrais ou dos santos estava, pois, a possibilidade de solugio
para os problemas terrenos. Ao descrever Benedito olhando para o céu “com os bragos
estendidos e postos em cruz”, o padre poderia estar reafirmando, sem o desejar, esta
percepcio africana. Leitura andloga pode ser feita quanto 2 segunda passagem do sermio

citada acima. Afinal, logo ap6s fazer o sinal da cruz, reafirmando com este gesto seu poder

*’ Baseio-me aqui na andlise de Thornton sobre a cultura centro-africana © a formacgio de wm
catolicismo africano. Além dos textos do autor ja citados, veja ainda “African dimensions of the
Stono Rebellion” The American Historical Review, Vol. 96, number 4, october 1991, pp. 1101-1113,

> Veja-se sobre isso Hoonaert, Op. Cit. '
* Se os escravos efou africanos em sua devogdo a santos como Sdo Benedito poderiam agir de
acordo com sua religido tradicional ¢ ndo exatamente como pregava a Igreja romana, ndo significa,
por outro lado, estabelecer, como nas religies de origem Ioruba, um paralelismo em relacdo as
divindades africanas. S3o Benedito assim como Santo Antdnio prestam-se a leituras diferenciadas
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rehigioso, Benedito mostrava-se apto para resolver as misérias humanas (que no sermio
eram descritos como milagres),

Os mandamentos, os sermdes, as atitudes virulentas dos padres contrapostas as
miisicas, contradangas e rezas noturnas; a constru¢fo de capelas e o cuidado com os mortos;
a devogdo aos santos, todos estes elementos explicitam, enfim, como a religifio era lugar de
conflitos e, nfio apenas simbdlicos. Afinal, a religifio oferecia aos individuos uma forma de
perceber o mundo e de conduzir swas agdes. Os conflitos existentes entre diferentes
percepgOes religiosas informavam, tanto quanto eram informados, pelas circunstdncias
hist6ricas. Neste sentido, para compreendermos melhor a preocupagio com o mortos, tanto
com seus espiritos quanto com os seus corpos, € preciso também que se faca uma referéncia
as tragédias vivenciadas em Campinas, neste século XIX, com a erup¢io das doengas,

inclusive as epidémicas, e as formas encontradas para curé-las.

sem deixar de ser, no entanto, catélicos. Consulte sobre Santo Anténio, Mello e Souza, Op. Cit.
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Slenes, Op. Cit.
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Capitulo 4 — Ciéncia e devo¢do: praticas de cura em Campinas

Benedito Barbosa conta que Tito de Camargo Andrade fora movido por razdes
profundas quando tomou a jniciativa de transformar a antiga capela do Conego Melchior, j4
em ruinas naquela ocasifio, na futura igreja de Sio Benedito. Segundo sua narrativa, Tito de
Camargo fez uma promessa diante do altar daquele santo: caso ndo fosse contagiado pela
moléstia que assolava a cidade, dedicaria o “resto de sua existéncia” 4 obten¢do de meios
necessdrios A construgio daquela igreja’.

Ao fazer tal promessa, Tito de Camargo estabeleceu uma relagdo especial com
aquele santo, Naquela época em Campinas, assim como em outras localidades no Brasil, era
comum que os devotos se dirigissem diretamente aos santos de suas predile¢Ges,
dispensando a interferéncia dos padres e de seus sacramentos, pedindo-lhes favores. Os
santos eram os mediadores ideais, mais sensiveis e préximos, entre eles € a esfera divina,
entre o mundo natural € o sobrenatural. Segnidamente, pessoas aflitas, diante dos problemas
os mais variados que jam desde aqgueles mais corriqueiros at€ os aparentemente mais
insoldveis, voltavam-se para os santos pedindo-lhes que interferissem em suas vidas
cotidianas e trouxessem alento para suas angistias e aflicbes, proporcionando-thes bem-.
estar. Para obter tais auxilios, eram capazes de fazer tratos variados: prometiam agrados os
mais diversos, faziam-lhes confidéncias, etc. No caso de seus pedidos nfio serem atendidos,
no entanto, podiam com o mesmo ardor, puni-los, xingé-los, atirando suas imagens nos
cantos, etc. Este processo, chamado por Mello e Souza® de “afetivizagfio e retragio”,
envolvia a relagdo dos devotos com seus santos e era bastante comum nos tempos da
colonia tendo adcm:rado pelo Império, informando também as atitudes de Tito de Camargo
quando, nesta segunda metade do século XIX, ele fez sua promessa.

Nesta relacio de devogio, um grande valor simbdlico era seguidamente atribuido as

imagens dos santos. Veiculos privilegiados de comunicaciio com o divino, elas comportavam

! Barbosa, Benedito de Oliveira. “Mestre Tito: o escravo gue construiu uma igreja” Revista Neste
Més. 1(2): 6-7 dezembro de 1977. Neste artigo, o autor considera que Tito de Camargo tenha feito
esta promessa “pelos idos de 1870”, No entanto, Tito de Camargo obteve provisdo para construir a
capela em 1866.

2 Souza, Laura de Mello . O diabo ¢ a terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular no
Brasil colonial, S&o Paulo; Comparnhia das Letras, 1986.
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uma grande dose de pensamento mégico, sendo capazes, portanto, de proporcionar ajuda ou
protecdo sobrenatural’. Neste contexto, a promessa de Tito de Camargo - construir uma
igreja para abrigar a imagem do santo e dar-lhe uma morada - nada tinha de excepcional

Assim, a0s santos era creditado o poder de resolver quase todas as situagdes e a eles
se recorria tambeém, desde os tempos da colOnia, para interferir quando a natureza parecia
indomével e as doencas irredutiveis’, Também para a tradigio centro-africana, conforme
vimos no complexo de ventura-desventura descrito por Craemer, Vansina e Fox no capitulo
precedente, estas iltimas tinham sempre uma causa sobrematural’. As doencas e as
experiéncias negativas da vida eram causadas pela interferéncia de forgas maléficas presentes
no cosmos. Nada mais compreensivel, entdo, que fossem curadas através de rezas, magias
ou que passassemn pela interferéncia dos santos. Desta feita, a crenca nos dois mundos -
natural ¢ sobrenatural - ¢ na capacidade dos deuses ou destas forgas existentes no cosmos
mterferirem na vida dos homens para o bem ou para o mal unia, apesar das diferencas, a
tradicao catdlica européia com a tradi¢io religiosa africana.

Para Tito de Camargo, no entanto, era importante nfo apenas salvar-se do cont4gio
da moléstia. Ele precisava manter sua imunidade para poder proceder em seu trabatho com a

prote¢do e orientacio de Sdo Benedito - afinal, ele era um curandeiro.

Em seu relato, Benedito Barbosa conta que Campinas, por voka de 1870, estava
sendo “assolada por uma terrivel epidemia de febre amarela” que obrigou grande parte da
populacio a se refugiar nas localidades circunvizinhas, deixando a cidade “ao quase

* Veja a anslise sobre os objetos mégico-religiosos do catolicismo negro no Brasil feita por Souza,
Marina de Mello e. Aspectos do catolicismo brasileiro impressos_em objetos mégico-religiosos.
mimeo. A imagem dos santos no Rio de Janeiro no século XEX também foi relacionada acs amuletos
- importantes na cultura centro africana - ajudando a compreender a atragio que os santos catélicos
exerciam sobre os escravos africanos. Karasch, Mary C. A vida dos escravos no Rio de Japeiro
(1808-1850). Séo Paulo: Companhia das Letras, 2000.

* Souza, Laura de Mello. Op. Cit.

 Craemer, Vansina and Fox. “Religions movements in Central Africa; a theoretical study”
Comparative studies in society and history, vol. 18, n.4, October 1976, pp. 458-475.
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-

abandono” por medo do contdgio, motivando Tito de Camargo em sua promessa’. B
verdade que os habitantes daguela localidade tiveram, ao longo de todo o século XIX,
motivos de sobra para temerem a incidéncia das doengas. No entanto, a febre amarela s6
veio a ser devastadora na cidade em 1889, com novas ocorréncias em 1890, 1892 e 18977
O problema € que as febres eram recorrentes e as doengas relativamente desconhecidas.
Durante todo o século XIX, a Cimara Municipal elaborou relatérios sanitdrios periddicos
nos quais reportava a sifuagio da cidade®. Neles, nfio hd registros desta doencga e,
especialmente em 1852, 1853 ¢ 1854, ela nem sequer parecia ser temida, pois acreditava-se
gue “ndo invadia o interior das terras, sendo comum apenas no litoral™. Bepedito Barbosa,
no entanto, podia estar se referimdo a cismas como a que ocorreu na cidade e foi registrada
na imprepsa e 1876. Neste ano, discutiu-se sobre uma misteriosa doenga que teria matado
algumas pessoas e alarmado a popula¢go de Campinas. Desconfiava-se que fossem casos de
febre amarela'’, nfo confirmados, no entanto, pelos relatérios sanitérios.

Na verdade, as doengas eram muito variadas e de dificil diagnéstico. Jam desde as

! até aquelas causadoras de maior

“febres intermitentes” que surgiam “préximas aos rios
repugnéncia naquele perfodo, como a hanseniase que vitimou um mimero considerdvel de
pessoas na localidade'. Se as mazelas eram diversificadas, as formas de cura eram ainda

mais surpreendentes.

¢ Barbosa, Op. Cit.

7 Lycurgo de Castro e Novais, José Nogueira. A febre amarela em Campinas 1889-1900. Campinas:
CMU/Unicarnp, 1996.

8 Para acompanhar as acdes da municipalidade, consulte os relatérios sanitirios e as
correspondéncias enviadas ao Presidente da Provincia nos oficios diversos de Campinas no Arquivo
do Estado de Sdo Paulo, N. de ordem 849 & 858, relativos aos anos 1822 4 1891.

® AESP, Oficios Diversos de Campinas, N. Ordem.853 ¢ 854 Lata 59 ¢ 60, doctos 59-4-89 ¢ 60-1-9,
respectivamente. Nos relatdrios, noticia-se que o municipio ndo achava necessario precaver-se contra
a febre amarela por ter um “clima muito sauddvel”, por se situar no interior ¢ por nfo registrar casos
desta doenga.

¥ Santos Filho, Op. Cit.

* AESP, N. Ordem 853 e 854 Latas 59 e 60, 1&-se nos documentos 59-4-89, 60-1-9 e 60-4-72, por
exemplo, que ndo havia doengas endémicas na cidade, apenas aquelas mais “ordindrias e comuns”,
Como sarampo, coqueluche, angina, reumatismo, diarréia, tétano, etc. Além destas, havia as doengas
cromicas € alguns casos de tifo que acreditavam ser causados pela “estagio” e “variacdo
atmosférica”.

*? Durante quase todo o século XIX, os doentes de hansenjase foram vitimas de politicas que visavam
colocd-los em isolamento, quando nfo bani-los da cidade. Sobre esta questiio, veja, por exemplo, a
opinido do Dr. Daunt: “negécio infinitamente grave e assustador € a presenca nesta cidade (...) de
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Havia em Campinas, tanto quanto em outras localidades no Brasil, a tradigdo de usar
meétodos “aprovados pela empiria”, dando margem ao uso de priticas domésticas variadas.
No interior de nma fazenda, por exemplo, um escravo “doente de cancro” e “em estado
desanimador” fol curado com “folha de figueira-brava e sal comum™, tratamento
recomendado pelo seu senhor'. Para a cura de vermes? “Nada melhor” que “leite quente
agucarado com atho”, receitava-se'*.

A natureza também era prodiga e rica em substincias curativas. Os jornais de
Campinas, nestas ultimas décadas do século XIX, nio cessavam de afiancar e propagandear
plantas maravilhosas, “drvores de sadde”, tais como a Anacahuita contra todos os males do
pulmdo, a Ataiiba de Sabyra para a cura de sifilis ou a vers4til Agua de Vidalgo que curava
desde as obstrugdes no figado até diabetes.

Também havia experimentos € remédios inventados. O Dr. Etchecain com seus
remédios “especiais” prometia a cura absoluta da Morphea (hanseniase), o Dr. Silva Rego
garantia a eficdcia de seu remédio anti-reumstico’®, entre muitos outros. Dramético mesmo
foi 0 caso de um certo Sr. Silva que vendia um antidoto infalivel contra veneno de cobras.
Para assegurar as qualidades terapéuticas de seu medicamento, servia ele préprio como
cobaia: deixava-se morder por um urutu até o dia em que ficou “a beira da morte™?’,

A medicina mais académica também propunha suas terapéuticas. Desde o fim do
século XVIII proliferaram guias ¢ diciondrios médicos. O mais popular entre eles no Brasil
talvez tenha sido o do Dr. Chernoviz'®. Além deste, em Campinas, deve ter tido grande

tropas de morféticos que na falta de caridade para com os s8os permite vaguear pelas nossas ruas
extorquindo os meios de provar a sua crapulosa e desregrada vida”. AESP, N, Ordem 854, Lata 60,
docto 60-4-9, 4 de fevereiro de 1862.

® O Constitucional, 29/11/1875. Transcri¢io de uma noticia publicada originalmente no Jornal do
Comércio, em Cruz Alta, Provincia de Sdo Pedro do Rio Grande do Sul.

" Gagzeta de Campinas 23/02/1878.

" Gazeta de Campinas, 18/08/1878; Didrio de Campinas, 23/11/1879; Gazeta de Campinas, .
10/08/1878, respectivamente.

'® Gazeta de Campinas 10/02/1878 ¢ Didrio de Campinas, 19/05/1875, respectivamente. No
Constitucional 20/03/1875, o farmacéutico Otto Langaard fez propaganda dos resultados favoraveis
do remédio do Dr, Rego para a cura de reumnatismo ¢ sintomas secundérios e tercidrios da sifilis.

' Disrio de Campinas, 12/02/1879. :

' Dr. Chernoviz. Diciondrio de Medicina Popular e das ciéncias acessérias.
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circulacio aquele de antoria do Dr. Langaard" que viveu naquela cidade nas décadas finais
do século XIX. N3o eram apenas os médicos com formacfio mais académica que escreviam
publicacbes como estas. O homeopata Morato do Canto, que também viveu em Campinas
neste mesmo perfodo, escreveu um libreto chamado Regras de Diagnostico™. O Almanaque
literdrio de Sdo Paulo em 1879, que devia ter grande circulagio na Provincia, divulgava
ignalmente o seu Guia. Nele, aconselhava-se uma cauteriza¢do com 4cido fénico puro ou
cloreto de zinco ou, ainda, com ferro em brasa para a cura do carbiinculo, por exemplo®.
Receitas como estz ¢ muitas outras em publicagbes deste tipo eram oferecidas ao publico
leigo, assim incentivado a fazer diagn6sticos e seguir suas receitas para curar as doencas.
Nestas publicacdes™ e nos jornais, as propagandas, os amincios e os atestados
colocavam as doencas e snas mais diversas terapéuticas lado a lado. Isso nfo significa,
porém, que naquela cidade este fosse wm campo meutro ou pacifico. Ao contririo.
Entrincheiravam-se médicos alopatas e homeopatas, priticos e curandeiros, boticdrios e

feiticeiros, todos rivalizando seus saberes, na disputa pela cura de seus clientes.

' [angaard, Theodoro J. H. Dicciondrio de medicina doméstica e popular. Rio de Janeiro:
Laemmert& Co, s.d. A primeira edi¢iio deste diciondrio data de 1865, tendo se seguido em 1867 de
um formuldrio sobre medicina e do Tratado de obstetricia e atlas do corpo humane, sempre editados
por Laemmert. Consta que obteve fama com estas obras, sendo um dos maiores concorrentes do Dr.
Chernoviz. Para maiores informages sobre este médico, consulte Menezes, Rodrigo Otdvio
Langaard, Minhas memérias dos outros. Rio de Janeiro: José Olympio, s.d. Agradego esta indicagio
a Maria Luiza do Centro de Ciéncias Letras ¢ Artes de Campinas.

2 Canto, Jodo B. Morato. Regras de Diagndstico. Campinas: Typographia do Commércio,1883.

2! I isboa, José Maria. Almanach litterario de Sfo Paulo para 1879. Sao Paulo: Typographia da
“Provincia”, 1878, pp. 5-43.

2 Ferreira, a0 empreender uma anélise sobre as publicagdes cientificas, considera que obras como a
do Dr. Chermnoviz inscreviam-se como parte de wma estratégia para vulgarizar ¢ popularizar a
medicina, compondo ¢ esforco, movido sobretudo por médicos europeus, de profissionaliza-la. Neste
sentido, estes diciondrios e guias médicos transmutavam-se, pelo menos ideologicamente, em
verdadeiros “médicos de papel”. No entanto, ao propor ao leigo que efetuasse o tratamento das
doengas, terminavam, a meu ver, abrindo espago da medicina para a atuagdo de curiosos, préticos e
leigos. Como ndo eram os nicos também a langar mio de veiculos como estes, acabavam reiterando
a indefinicio que envolvia muitas destas praticas médicas, no Iugar de raciomalizi-las,
profissionalizando-as. Consulte sobre isso Ferreira, Luiz Otdvio._Medicina impopular: medicina
académica ¢ medicina popular nas paginas dos periédicos cientificos. 1830-1840. Mimeo, 1999. Veja
também Wissenbach, Maria Cristina Cortez. Gomes Ferreira e os simplices da terra: experiéncias
sociais dos cimrgides no Brasil colénia, Versio preliminar de um ensaio critico, introdutério a
reedi¢@o da obra de: Luis Gomes Ferreira, Erdrio Mineral dividido em doze tratados (Lisboa: Oficina
de Miguel Rodrigues, 1735), iniciativa da Fundagio Jofo Pinheiro/Governo do Estado de Minas
Gerais (no prelo). Fevereiro de 1999.
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Tais conflitos ficavam mais evidentes nos momentos de terror vivenciados pela
cidade, como no caso das epidemias de variola (“bexigas™), especialmente trigicas nos anos
de 1858 ¢ 1862.

Segundo as investigagBes de um mportante médico local, o Dr. Ricardo Gumbieton
Daunt, a epidemia quase sempre comecava nos bairros mais longinguos e junto a populacao
mais pobre. Em 1858, ele relatou que a primeira pessoa a ser infectada havia sido uma
muther que morava em um bairro pobre, chamado Cambuizal. Em seguida, wm rapaz vindo
de Jtu contagiou seu pai e uma escrava. Estava deflagrada a epidemia, cansando uma série
de 6bitos e alarmando a cidade®. O horror que esta doenca inspirava e 0 medo do contégio
tornavam esta populacdo pobre, em grande parte escrava, ainda mais fragil,. Um outro
médico da cidade, o Dr. Langaard, relatou um episédio sintomético. Tratava-se do caso de
um escravo. Doente, infectado pela variola, provocou uma reagdo inesperada: pessoas
temerosas do contdgio, haviam incendiado a cabana em que ele morava, deixando-o ao
relento, exposto 4 chuva. Concluiu o médico que isto, somado ao susto causado pelo
incéndio, havia sido suficiente para que ele tivesse uma recaida da doenga e morresse*.

Em 1862, o panico causado pela doenca ndo parecia ter sido menor. Um morador da
cidade deixou-nos uma descrigio do que aconteceu naquele ano. Relatou que a populagiio
“com o terror a epidemia de bexigas”, havia “fugido longe dela, Ao redor de uma casa
assinalada por uma bandeira preta ou amarela, que era distintiva da morada da bexiga, havia
se formado o deserto. A rua onde ela havia aparecido estava sem moradores, sem comércio,
suas casas estavam fechadas™>. A epidemia, desta vez, havia se iniciado pelas mfos de um
alemo, “cuja inddstria era a condugfio de corpos a0 cemitério”. A primeira vitima foi um
escravo velho que havia sido conduzido ao cemitério em um carro funerdrio e em um caixio

pertencentes ao tal alem#o. Dias depois, ele mandou o mesmo caixdo para receber o corpo

* AESP. Oficios Diversos de Campinas, N. Ordem 854, Lata 60 docto 60-5-85.

> AESP. Oficios Diversos de Campinas, N. Ordem 834, Lata 60 docto 60-5-112.

% AESP. Oficios Diversos de Campinas, N. Ordem 855, Lata. 61 docto 61-4-3. Oficio do Dr.
Bertoldi, 25 de janeiro de 1862.
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de uma mulher pobre no bairro de Santa Cruz. Desta vez, o corpo foi amortathado e posto
no dito caixiio por outras quatro mulheres. Ao que tudo indica, elas ndo tiveram como se
defender do contdgio e, no mesmo dia, a terrivel moléstia j4 as bavia atacado. Detectada a
origem do contégio, a policia foi chamada a intervir. O Dr. Daunt elogiou a “adminisiracio
policial” que, “por meios suasérios”, conseguiu junto ao ex-colono alemio, a cujo “génio
especulador” o médico creditou os 14 casos posteriores da doenca, a destruicdo do
“medium de transmissdo do contigio™.

O rastro de medo que em situagles como esta poderia acompanhar 0s COItejos a0
cemitério reafirmou a necessidade de muitas irmandades religiosas de cuidar, ndo apenas das
“pimas” de seus IMAOS MOrtos, mas de seus corpos e sepultamentos. Vimos no capitulo
precedente que a situaciio dos cemitérios era especialmente precdria no final da década de
1850, com o fechamento do cemitério “dos pretos”, com corpos sepultados a flor da terra,
perto da capela do Conego Melchior”’. Esta situagio j4 era alarmante por questSes
higiénicas, religiosas e morais, como o vigdrio de vara ndo parava de bradar na ocasido. Em
momentos como este, em 1858 ou 1862, quando se registraram casos de doengas altamente
contagiosas, como a variola, havia de fato razdo para panico. Talvez para s¢ precaver, a
irmandade de Sdo Benedito tivesse investido, desde 1843, na compra € forragio de wma
tumba®®. Ela poderia evitar que seus irmaos mortos dependessem dos servigos de terceiros
para serem enterrados - como no caso do citado alemdo - ou tivessem de recorrer 2 Cimara

Municipal, como acontecia em outras localidades para a condugdio de corpos ao cemitério™.

% ARSP. Oficios Diversos de Campinas, N. Ordem 855, Lata. 61 docto 61-4-9. Oficio do Dr. Daunt
em 4 de fevereiro de 1862.
77 [dem. Daunt, no documento citado, disse ainda que “talvez fosse conveniente benzer-se algum chio
do bairro de Santa Cruz para servir de cemitério para algumas vitimas das bexigas”, pois o cemitério
piiblico era distante e do lado oposto daquclc bairro. Em outro documento {61-4-12), o mesmo
médico relatou a dificuldade em conseguir sepultura para as primeiras vitimas da epidemia,
envolvendo a policia que logo agiu para vencer o embarago causado pelos custos dos enterros, feitos
rapidamente para evitar a decomposigio dos caddveres, 2 “alta noite em um chio anexo a capela de
Santa Cruz”.
2 ACMU, TIC, 1843. 1 Of. Cx 99 n. 2342. Autos de seqiiestro da irmandade de S&o Benedito de
Campinas.
® Gobre a conducio dos corpos ao cemitério, consuite Chabon, Sérgio. Aos pés do altar e do tromo:
as_irmandades e o poder régio no Brasil 1808-1822. Dissertagio de mestrado, Departamento de
Histéria da Facnldade da Universidade de Sdo Paulo, 1996. Sobre a relagfio entre tituais finebres e
as epidemias, veja ainda Rodrigues, Claudia. A cidade e a morte: a febre amarela e seu impacto sobre
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Médicos como o Dr. Daunt ou o Dr. Langaard tinham, por outro lado, suas razoes
para buscar identificar o foco das “bexigas”. Daunt, por exemplo, lamentou em 1862 que
nem todos os doentes estivessem sob sua responsabilidade. Ele disse mesmo que dois
pacientes que j4 haviam morrido haviam sido tratados, ndo por ele, mas por um homeopata,
0 que lamentava profundamente™.

Daunt era um homem incansével na sua luta a favor da medicina acadérmica e contra
qualquer outra pritica médica que pudesse viger na cidade. Ao sentir-se provocado,
reclamava uma postura municipal aprovada em 1845, segundo a qual s6 os médicos
diplomados ou com cartas de aprovagio poderiam exercer a profissao e tratar os doentes®
que, especialmente em 1862, multiplicavam-se em Campinas™. Escoltado por esta lei, ndo
titubeava em langar-se contra a Cimara Municipal ou a Presidéncia da Provincia. Afinal,
cabia a0 Estado fazer as fiscalizaghes e punir os infratores. Contudo, ndio era bem assim que
acontecia na prética, para seu desgosto. Em 1849, por exemplo, ele se desentendeu
seriamente com o delegado e escreveu ao Presidente da Provincia porque a Camara
Municipal havia dado uma licenga para um homeopata atuar na cidade, contrariando assim,
uma lei que ela mesmo havia aprovado, Grave também The parecia ser o caso da vacina

antivariflica, deixada a cargo de pessoas ndo habilitadas como os homeopatas™. Qutras

os costumes fiinebres no Rio de Janeiro (1849-50) Hist6ria, Ciéncia e Satide — Manguighos. VI(1):
53-80 marco junho de 1999,

* AESP. Oficios Diversos de Campinas, N. Ordem 855, Lata. 61 docto 61-4-12. Oficio do Dr.
Daunt em 4 de fevereiro de 1862.

A postura de 1845 estipulava: “nenhum médico ou cirurgifio podera exercer sua profissio neste
municipio sem ter antes apresentado o diploma e carta de aprovacdo na forma das leis existentes, os
que assim ndo fizerem serfo multados em 30 mil réis e no dobro na sua reincidéncia”. AESP. Oficios
Diversos de Campinas, N. Ordem 854, Lata 60, Posturas Municipais de Campinas de 1845.

* Em 1862, o Sr. Francisco Anténio Pinto fazia o seguinte relato ao Presidente da Provincia: “Com
bastante desprazer tenho a honra de comunicar que esta cidade acha-se colocada debaixo da pressio
de uma horrorosa epidemia de bexiga com fluentes, que se vai dizimando a populagfio por seu cardter
muito maligno, visto regular a mortalidade em vinte e cinco por cento, Ha dois meses, pouco mais ou
menos, tem morrido cingiienta pessoas, a populagio esta aterrada, os viveres por um preco
exorbitante, o mercado piiblico deserto e a miséria bate A porta do pobre”. AESP, Oficios Diversos
de Campinas, N. Ordem 855, Lata 61, Docto 61-4-47 de 7 de dezembro de 1862,

* AESP, Oficios Diversos de Campinas. N. Ordem 852, Lata 58, docto 58-5-66 ¢ 58-5-29. A briga
entre Daunt e o homeopata Laroche Gaspar teve iniimeros desdobramentos. Consulte nesse mesmo
arquivo, os Autos Crimes de Campinas, Caixa 11, n. 4039, 1849; veja ainda o ACMU,
Requerimento , 1 Oficio, Caixa 119, n. 2704, de 1848. Sobre este homeopata, veja a alusio a ele
feita por Machado, Roberto. Danagiio da norma. Rio de Janeiro: Graal, 1978.
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vozes ainda se somaram 2 sua. O Dr. Cuvillon também ndo podia aturd-los. Certa vez, o
delegado convocou-o para efetuar um corpo de delito em um processo crime. Ao ver que o
deveria fazé-lo a0 lado de um homeopata, vociferou contra o delegado que, na sua opinido,
insultava com atos como este, n3o apenas a ele, mas a toda a “classe médica™,

Fiiria semelhante Daunt langon, ainda em 1862, contra um “curioso”, o Sr. Guedes,
conhecido “professor de homeopatia e magnetismo™. Segundo Daunt, este senhor havia feito
absurdos em tratamentos que podiam mais matar seus pacientes do que curd-los™. Desde
1830, como vimos, houve a introdugiio no Brasil de um discurso médico ressaltando a
importancia de obsecrvar a higiene no combate as doengas, pois, sem saber a sua causa exata,
acreditava-se que o solo e as sujeiras pudessem exalar os tdo temidos miasmas,
responsabilizados pelas doencas. Este discurso em defesa da salubridade era muito
recorrente no periodo e especialmente em Campinas®. Dai, talvez, a indignacio de Daunt ao
acusar o tal “curioso” de confinar os doentes em “higares infectos”, a “ponto de terem uma
complicacio tif6ide”. Sob fogo cruzado e com a intervengdo da policia, o Sr. Guedes nfo

mais tratou dos bexiguentos. Daunt, no entanto, ainda nfo estava satisfeito em sua cruzada,

3_4 AESP. Oficios Diversos de Campinas, N. Ordem 856, Lata 62, Docto 62-5-5 de 25 de fevereiro de
1860.

3 AESP. Oficios Diversos de Campinas. N. Ordem 855, Lata 61, Docto 61-4-9; 61-4-12.

% A relagio entre este tipo de concepcdo e o processo de urbanizacfio parece apontar para uma
alianca entre a medicina e o Estado. Em Campinas, inclusive, a insalnbridade era vista correntemente
como causa das doencas. Veja-se o artigo publicado no Didrio de Campinas 07/05/1878, no qual se
pede a atencdo da Camara para a insalubridade de umas casas “causadoras de doengas”. A Camara
dc Campinas, sensivel a estc tpo de concepgdio, formulava vérias posturas municipais. Esta
legislagdo justificava-se, em parte, pela crenga de que a sujeira e a desorganizacgo urbana cansavam,
através da proliferacdo de miasmas, as doengas das quais Campinas padecia. BCMU. Posturas da
Camara Muaicipal de Campinas, Livros de Correspondéncias Posturas Editais, 1856/1872. As
posturas de 1871 chegaram a determinar que, em caso de epidemia, a CAmara tomasse medidas
higiénicas, desinfetando as casas, obrigando os moradores a obedecerem suas ordens sob pena de
muita e prisio. Esta forma de conceber os males e de pretender intervir na sociedade ocasionou
reagOes variadas e ndo havia necessariamente, em Campinas, uma alianca dos médicos com a
Camara Municipal. Médicos como Daunt, tiveram problemas com as autoridades por
descumprimento de posturas, ao se contrapor 2 intervencfio ptiblica em seu espaco privado e em
1893, depois das piores epidemias de febre amarela, Daunt ainda considerava as medidas higiénicas
uma agressdo ao seu direito de proprietario. ACMU. 1893, Preceito Comunitério, 1 offcio, cx 310, n.
5968. Brigou ainda sobre as interferéncias piiblicas em suas atribuictes profissionais, ao nio aprovar
em 1862 a intervencio da Céamara no tratamento de bexiguentos. AESP. Oficios Diversos de
Campinas, N. Ordem 855, Lata 61. Sobre a relagiio entre urbanizagio € o combate as epidemias
consulte ainda Lapa, José Roberto do Amaral. A cidade: os cantos e os antros. Campinas 1850-1900.
Sao Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo, 1996,
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Voltou-se, em seguida, contra outro “professor de homeopatia ¢ magnetismo”, Pedro
Ernesto Albuquerque de Oliveira, que também tentava combater a varfola. Como outros
médicos, praticos, curandeiros e curiosos do perfodo, ele também manipulava
medicamentos, entre 0s quais, uma “vacina homeopdtica™ vendida a “bom pre¢o”. Daunt
indignava-se. Na sua opinifio, aquela vacina homeopitica devia ser reprimida como um
“verdadeiro estelionato” e a policia devia tomar suas providéncias intimando o
“industrioso”, pois considerava que a “tolerdncia de curandeiros ndo devia se estender a
vacina homeopitica”. A preocupacio do médico era com a possibilidade de a epidernia
alastrar-se ainda mais com tratamentos como aquele. Ele temia que as pessoas, acreditando
estar imunizadas, nfio se apreseniassern para a vacinagdo efetuada pelas autoridades
provinciais, expondo-se n3o apenas ao risco de contrair a variola mas, também, de propagd-
la ainda mais, 0 que representava um “perigo para toda a sociedad 37,

Os homeopatas nio eram, no entanto, o vnico alvo de médicos como o Dr. Ricardo
Daunt. Nos relat6rios sanitdrios que elaboravam transparecem suas preocupac¢oes tanto com
o exercicio da medicina na cidade quanto com o lugar ocupado pelos médicos frente aos
doentes. Daunt, era um dos que mais lutava para demarcar o espago de uma medicina
oficial. Defendia a necessidade dos diplomas como forma de “velar pela sadde piblica”,
como vum meio legitimo de defesa contra o “enxame de curandeiros que se apresentavam no
municipio sem carta de aprovacdo (...) sendo majs assassinos pdblicos que verdadeiros
socorredores da humanidade”. Nos anos 1850, era recorrente a reclamacéo contra a “imensa
chusma de curandeiros e mesinheiros” que matavam Seus pacientes e prejudicavam a
p0pulag§.038.

Este combate tdo efetivo contra os “curandeiros”, seguidamente tidos também como
“charlatdes”, nfo acontecia apenas porque suas capacidades curativas nio eram
reconhecidas, ms também porque disputavam com os médicos a clientela. O Dr. Langaard

assim escrever em 1858:

“néo posso deixar de notar a nenhuma consideracdo que o governo da a

classe médica, muito especialmente em épocas calamitosas, flagelados por

¥ AESP. Oficios Diversos de Campinas. N. Ordem 855, Lata 61, Docto 61-4-12.
3% AESP. Oficios Diversos de Campinas, N. Ordem 852, Lata 58, Docto 58-5-66.
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epidemias, protegendo antes pelo contagio os curandeiros e chariaides, esse
cancro da sociedade brasileira, enquanto em todos os paises se persegue ¢
se procura extirpar esse grande mal, esses aventureiros que especulam com
a saide e a vida da humanidade, séo eles aqui nhomeados e empregados
cirurgides mores da guarda nacional, exercendo deste modo impunemente a
sua industriosa profissdo, cloroformizando até morrer, fazendo operacdes
sent © nenhum corhecimento de anatomia ou do perigo que expde os
doentes, dando doses exageradas de veneno e vé-se desse modo sancionado
O assassinio, contanto que esses crimes sejam praticados por individuos que
se futitlam médicos, ndo aproveitando o mesmo governo um pessoal (o
distinto, homens de talento ¢ profissionals que constam em sew seio e que

vivem oprimidos por aqueles'™,

A populagio restava seguir com atengio este fogo cruzado entre médicos
diplomados, homeopatas, curiosos, curandeiros, enfim, entre todos aqueles que dedicavam-
se a0 combate das doencas que assolavam a cidade matando pessoas, enchendo as ruas de
Campinas de bandeiras pretas, amarelas e de muita tristeza. Frente 2 aflicho causada por
doencas como a variola, as pessoas langavam-se nos fratamentos os mais diversos, no.
desespero de lutar contra os mimeros de 6bitos que cresciam nos momentos de epidemias.

Na prética didria pa cidade oun ainda no interior das fazendas, como vimos, os
moradores usavam remédios variados e as receitas médicas, tais como aquelas sugeridas nos
guias e dicionarios médicos, nem sempre se distinguiam muite das oferecidas pelos outros
profissionais de cura. A medicina alopdtica ainda nZo estava, afinal, consolidada e sua
eficdcia nem sempre era reconhecida pefos pacientes. A vacina antivariélica ajuda-nos a

entender um pouco 0 porqué de tantas desavencas.

¥ AESP Oficios Diversos de Campinas. N. Ordem 854, Lata 60, Docto 60-5-112

% Sobre o lugar da medicina no século XIX e as diversas visdes historiograficas sobre o assunto,
consulte Edler, Flavio Ceelho. “A medicina brasileira no século XIX: um balango historiogréfico” em
Asclepio, vol.1-2, Madrid, 1998, pp. 169-186. Sobre a relagdo entre a institucionalizacio da
medicina e a constituicio do Estado ver Machado, Roberto. Danacdo da nomma. Rio de Janeiro;
Graal, 1978, Para maiores informaces sobre as epidemias ¢ a formagfo de uma politica sanitéria no
periodo posterior, na 1* repriblica consulte Telarolli Jr, Rodolpho. Poder e satide, as epidemias ¢ a
formacio dos servigos de salide emn S&o Paulo. Sdo Paulo: Editora da Unesp, 1996. Lima, Nisia
Trindade ¢ Hochman, G. “Condenado pela raga, absolvido pela medicina: o Brasil descoberto pelo
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Desde 1826, j4 se percebe nos relat6rios sapitdrios a tentativa dos Presidentes da
Provincia no sentido de implantar uma politica piblica de sadde, ao tentar expandir a
vacinagdo da variola. Apesar de seus esforgos, no entanto, até quase o fim do século, a
Provincia ainda n&o dispunha de um aparato técnico-burocrdtico que garantisse sua
aplicabilidade. Em Campinas, por exempio, a Camara Municipal enviava com freqiiéncia as
autoridades provinciais pedidos de ldminas contendo as vacinas que, seguidamente, eram
mal acondicionadas e estragavam-se no caminho. Ao analisar esta questdo, Chalthoub afirma
que, além de dificuldades como esta, ndo havia nem mesmo recursos técnicos para a
regeneracdo da hinfa vacinica no Brasil, pelo menos até a década de 1840. A solugfo adotada
pelas autoridades foi a importagio da linfa européia*’. Esta solugiio também foi adotada em
Campinas, mas ndo sem problemas. A questdo era que esta iniciativa nem sempre estava
restrita ao Estado. Nos anos de 1877 e 1878, por exemplo, a importacio da linfa vactnica da
Inglaterra foi feita por particulares ensejando um Iongo debate sobre o preco pago pela
populacdo por tal vacina e sua capacidade imunoldgica®.

Uma outra questfo referia-se ao cargo de “vacinador”. Em seu trabalho, Chalhoub
chama atencdo para o fato que, na falta de doutores, a vacinacio era usualmente entregue a
boticdrios e leigos*’. No caso de Campinas, estes problemas eram recorrentes. Nos periodos
de epidemias, como os de 1858 e 1862, a cidade nfo tinha vacinador. Apesar de toda a

verve do discarso dos médicos académicos contra os que atuavam sem licenca, em ocasides

movimento sanitarista da 1 * repiblica” em Maio, Marcos C. ¢ Santos, Ricardo Ventura. Raga,
ciéncia ¢ sociedade. Rio de Janeiro: Fiocruz/CCBB, 1996, pp.23-40. Carvalho, Antonio Carlos
Duarte. Curandeirismo e medicina: praticas médicas e politicas estatais de safide em S3o Panlo nas
décadas de 1930 e 1940. L ondrina: Ed. UEL, 1999, Para uma reflexfio sobre as primeiras décadas do
século XX ver Marques, Vera R. B. A medicalizacio da raca, médicos, educadores e discurso
eugénico. Campinas/Sao Paulo: Ed. Unicamp, 1994.

* Chalhoub, Sidney. Cidade febril: corticos e epidemias na Corte Imperial. Sio Paulo: Companhia
das Letras, 1996.

“ Sobre a importacao da Jinfa inglesa consulte Didrio de Campinas, 4/12/1877 ¢ 5, 19 € 20/02/1878.
Nestes artigos hd, respectivamente, uma polémica envolvendo o Sr. Baltasar da Silva Carneiro que
havia importado a linfa da Inglaterra. Ele dizia que havia feito a importacio devide ac descaso do
governo que “sé servia para criar impostos, oprimir & vexar a pobreza, ¢ nunca para os atos de
caridade e beneficéncia legais”. Em um outro artigo, no entanto, ele foi acusado de usura por vender
o que devia distribuir gratuitamente. Baltasar da Silva Carneiro defendia-se dizendo que nio vendia a
linfa importada, mas apenas a vacina obtida pelo sistema brago a brago.

8 Op. Cit. Consulte ainda Fernandes, Tania. Vacina antivaridlica: seu primeiro século no Brasil (da
vacina jenneriana animal). Histéria, Ciéncia e Satide — Manguinhos. VI(1): 29-51 marg-jun 1999.
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como csta, a exigéncia de diplomas era bastante matizada. Em 1858, o Dr. Bertoldi, por
exemplo, aconselhou que se ensinasse as pessoas a vacinarem, “mesmo aquelas alhejas 2
medicina”. Em 1862, por sua vez, o cargo de vacinador era exercido por um leigo, segundo
Daunt, “porque n4o havia facultativo que quisesse o lugar™.

Além de todas estas dificuldades no recebimento, produc¢do e aplica¢do da vacina,
havia ainda a hesitagdo da populacio em aceitd-la. Para vencer a “rebeldia do povo em
aceitar a vacina, talvez por prejuizos devido 2 ignorincia”, os poderes publicos foram
adotando algumas medidas “coercitivas” para “beneficio preservativo”. Em 1856, por
exemplo, chegou-se até mesmo a fazer uma lista das pessoas vacinadas e a se pensar na
intervencdo da policia para garantir sua metodizacfio e obrigatoriedade®. Aos pOoucCos, a
relacio da municipalidade com a populagio foi se tornando tensa e autoritdria*®.

Muitas pessoas em Campinas, no entanto, duvidavam da capacidade preventiva da
Vacina € mostravam-se abertas a formas alternativas de combate a essa doenca. Parte dessa
desconflan¢a, estava fundamentada na limitada eficdcia da vacina que, vindo de outros
lugares, dentro e fora da Provincia, muitas vezes, como vimos, mal embalada, chegava na
cidade j4 “corrompida”. A eficiéncia da vacina dependia ainda de sua correta manipulacio &
reaplicacdo apls dez anos. O que abalava a populagdo, no entanto, era saber que mesmo
pessoas vacmadas contraiam a doenga. E o terror da epidemnia parecia justificar 0s mais

diferentes tratamentos, como aquele tentado por um conhecido médico local que narron seu

* AESP. Oficios Diversos de Campinas. N. Ordem 854, Lata 60, Docto. 60-5-112 e N. ordem 855,
Lata 61 Docto 61-4-9. Daunt, em 1862, dizia que um facultativo leigo podia desempenhar muito bem
esta “tdo simples tarefa”, Embora afirmasse que os médicos, como “atos de beneficéncia particular”
eram incansdveis na vacinacgio do povo, apomtava, por outro lado, um conflito emvolvendo o
regulamento da Junta de Higiene, que ainda ndo havia sido executado na Provincia, ndo se
admirando, pois, “que os médicos se esquivassem de Snus que gostosos aceitariam”,

** AESP. Oficios Diversos de Campinas. N. Ordem 851, Lata 57, Docto 57-3-2 de 14 de janeiro de
1837 e N. Ordem 855, Lata 61, Docto 61-4-9.

* Veja, por exemplo, no iiltimo documento citado na nota anterior, a que ponto Daunt valorizava as
relagSes de dependéncia e a iniciativa de “pessoas importantes” para controlar a populacfio e garantir
a vacina. Neste oficio de 1862 ele afirma: “os principais infectados (da variola) eram moradores do .
bairro Santa Cruz, major parte gente pobre vinda das partes do sertfio e que ndo gozam da protegio
da vacina; a populagio desse bairro também é mével e reforma-se constantemente, e por isso nio tem
as relagBes de dependéncia que valem para que puito povo vindo de outros bairros tenha sido
participante da benéfica influéncia da vacina em cuja propagacio grande parte das pessoas
importantes do municipio toma desde muitos anos um notével interesse”. Para resolver a questio, o
médico sugere a intervencdo da policia.
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drama pessoal: tendo sua casa sido atacada pela variola, logo faleceu seu genro, mesmo
tendo sido vacinado. Apavorado com a sorte de sua familia, empregou uma planta, a
sarracenia purpurea, como vacina, cujo poder preventivo defendia abertamente no jornal*’.
Sob esta perspectiva, ndo € surpreendente o esforgo da populagio na busca de terapéuticas
alternativas e variadas, mesmo em rela¢io a variola que estava sob um controle mais efetivo
das autoridades. Nada adiantou, neste quadro, nem os ataques de c6lera de médicos como
Daunt nem as reclamagbes sobre o “charlatanismo” ou “crime” envolvendo préticas como
estas. Em Campinas houve, pois, espago para muitos outros personagens atuarein, além dos

médicos diplomados. Tito de Camargo era um dos mais conhecidos e respeitados entre eles.

Uma questio ainda se coloca, no entanto, no que diz respeito &s declaragBes tdo
ressentidas como a do Dr. Langaard, ao afirmar a “pouca consideragiio” dada i “classe
médica”. A julgar por seu depoimento, os curandeiros deviam existir em grande quantidade
j4 que, em seus relatdrios, parecia se sentir oprimido por eles € culpava ¢ governo por ndo
recorrer tanto quanto devia a “um pessoal tio distinto, homens de talento” (entre os quais
ele se incluia).

Essa situacdo era ainda sublinhada pelo ntmero reduzido de médicos diplomados. E
dificil calcular ao certo, mas em 1855 as autoridades municipais citavam apenas trés médicos
€ um cirurgiio reformado®®. O Almanaque de 1872, por sua vez, registrava 12 médicos
quando a populagio de Campinas era de 32.029 habitantes®. O florescimento de
curandeiros como Tito de Camargo, contudo, ndo deve ser explicado apenas a partir da

escassez de médicos diplomados™. Pimenta, considera, por exemplo, que “podemos

*” O Constitucional 15/05/1875.

* AESP. Oficios Diversos de Campinas. N. Ordem 854. Lata 60, Docto 60-2-54.
® Para os dados de 1872, veja Lisboa, José Maria. Almanaque de Campinas. Campinas:
Typographia da Gazeta de Campinas, 1872 ¢ Aimanach da Provincia de S3o Paulo de 1872/1873.
Para a populacio de Campinas consulte Maciel, Cleber da Silva. DiscriminacSes raciais: negros em
Campinas. Campinas: Editora da Unicamp, 1987.

% Ao considerar a atuagiio dos curandeiros no Brasil, Santos afirmou que os clientes dos curandeiros
negros eram seus compatriotas e que, em seus locais de cura, sé depois verificou-se a presenca de
brancos, relacionando justamente, o florescimento do curandeirismo com a escassez de médicos.
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considerar que a existéncia de curandeiros em um nimero razodvel para atender a populacio
restringia a atuagfio dos médicos no Brasil™’,

Apesar de existir médicos conhecidos na cidade, tais como o proprio Dr. Daunt ou o
Dr. Langaard, os curandeiros tinham muitos clientes. Camillo Bueno, por exemplo, era um
dos mais ricos fazendeiros da regifio e, por volta de 1870, caiu terrivelmente doente. Uma de
suas primeiras providéncias foi chamar 2 sua residéncia, um dos mais famosos curandeiros
que atuava na localidade: ninguém menos que Tito de Camargo, conhecido pela pericia com
a qual aplicava sanguessugas e ventosas. Usou este tratamento diversas vezes em Camillo
Bueno. O famoso curandeiro atendia, pois, aos mais renomados fazendeiros. Contudo,
apesar de suas habilidades nfio pode evitar que a doencga de Bueno se agravasse e que, por
fim, este terminasse procurando os médicos diplomados, vindo a morrer em 1871 na Casa de
Satide Bom Jesus®>. Pacientes, como ¢le, reservavam a curandeiros como Tito de Camargo
um espaco de atuagdo bem significativo, independente do nimero ¢ disponibilidade dos
médicos diplomados na cidade.

A op¢io pelos curandeiros demonstrava ainda o quanto o discurso médico ndo tinha
muita penetragio entre 0S pacientes, mesmo no que toca a elite, apesar de tantas vezes
reiterado nos relatérios sanmitdrios, nas correspondéncias as autoridades provinciais, nas
reclamagdes ao delegado de policia, nas brigas pessoais que, por vezes, terminavam em
processos crimes na justica, enfim, apesar de toda a energia que os médicos gastavam em
defesa dos diplomas™, Na prética, seu discurso, nfio tinha muito poder normativo. A
preferéncia de Bueno pelo tratamento com Tito de Camargo nfo era o igico caso a atestar

tal tendéncia. Vimos, piginas acima, 0 Dr. Daunt acusar o Sr. Guedes de ser o responsével,

Santos Filho, Lycurgo de Castro. Histéria geral da medicina brasileira. Sao Paulo: Hucitec/Editora
da Universidade de Sdo Paulo, 1991, pp. 135-140. Outro autor que assinala esta relaciio é Machado.
Op. Cit. p. 142.

5! Pimenta, Tania Salgado. Artes de curar: um estudo a partir da fisicatura-mor no Brasil do comego
do século XIX. Campinas, Unicamp, Dissertacio de mestrado, 1997, p. 136 ¢ também da mesma
autora, Barbeiros, sangradores e curandeiros no Brasil (1808-1828). Histdria, Ciéncia ¢ Saiide —
Manguinhos. V(2):349-72, jul out 1998.

52 Yeja-se os recibos do tratamento ministrado por Mestre Tito que estiio no inventario de Bueno.
Tnventdrio de Camillo Bueno, Arquivo do Centro de Meméria da Unicamp, 1871, 3 Oficio, Cx 326,
n.7173. Este tltimo tem seu nome incluido na lista de 6bitos da casa de sadde publicada no jornal
Gazeta de Campinas, 17/08/1871.

3 Consulte sobre isso 0s processos crimes envolvendo Daunt € o0 homeopata Laroche Gaspar.
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por impericia e negligéncia, pela morte de alguns pacientes variolosos. No entanto, o
presbitero de Campinas, Amaro Antunes da Conceigfio, escreveu em 1853, um atestado no
qual garantia que um escravo seu havia sido mordido de cobra e tratado por Guedes,
“socorrido por um remédio de sua descoberta”, alcancando um “feliz resultado”. Conclufa
ainda que o tal Guedes era “merecedor de todos os encomios” e desejava que “por gratidso
se prodigalizasse™™,

Esta oposicdo entre médicos e curandeiros, entretanto, deve ser entendida em sua
dimensdo politica, em um momento no qual a medicina académica buscava erigir para si um
lugar especifico de atuagdo, diferenciando-se da atividade de outros profissionais,
especializando suas préticas e atribuindo-thes um caréter cientifico™. Contudo, para além do
discurso politico, havia uma pritica social que, justamente, se opunha a esta dicotomia
criada entre médicos diplomados (cientificos) e os outros profissionais (empiricos).O Dr.
Bertoldi, por exemplo, por ocasifio da epidemia de variola de 1862, disse:

"¢ verdade que o povo menos ilustrado, que ¢ acometido de preferéncia pela
variola, aqui como em toda a parte, se entrega de preferéncia entre os
curandeiros. Sdo homens que se lhe entendem pela comumidade da
ignordncia e dos prejuizos, mas como praticos do empirismo s@o mais ou
menos sancionados pela experiéncia nesta moléstia tdo conhecida, como
mesmo a medicing raras vezes embarga os caprichos da marcha das
moleéstias eruptivas, quando guardadas certas condi¢Bes higiénicas que o
empirismo também prescreve, a natureza pode mais que a arte e o

. : N »56
Inconveniente nao é tio grande como parece >,

Em declara¢bes como esta, a diferenciacio entre tratamentos efetuados por médicos

e por curandeiros, ndo parecia ser tdo significativa e justificava, sob o ponto de vista do

3 AESP. Oficios Diversos de Campinas, N. Ordem 852, Lata 59, Docto 59-6-47.

% Sampaio, em sua dissertacfo de mestrado, sobretudo no capitulo I, analisa como a identidade do
médico foi construida a partir da perseguicio aos curandeiros e a outros agentes de cura que,
sobretudo a partir de 18380, eram identificados pelos higienistas como charlaties. Sampaio, Gabriela
dos Reis. Nas trincheiras da cura, Campinas, Unicamp, Disserta¢io de mestrado, 1995.

* AESP. Oficios Diversos de Campinas. N. Ordem 855, Lata 61, Docto 61-4-3.
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médico, pelo menos em parte, a opgdo dos chentes pelos curandeiros® . No entanto, o Dr.
Bertoldi também considerava que esta escolha era motivada pela “comunidade da
ignorincia” que unia os doentes mais pobres a seus curandeiros. E duvidoso, no entanto,
que todos fossem da mesma opinido, sobretudo pessoas ricas como Camillo Bueno. Alids, o
préprio Dr. Daunt parecia hesitar frente & pretensa ignorincia dos curandeiros. Como vimos,
ele havia sido o primeiro a declarar guerra contra eles e os homeopatas, incansédvel na luta
pela regulamentacdo da prética da medicina, impaciente nas suas reclamacOes contra a falta
de fiscalizacio das atividades dos curandeiros a0 exigir maiores esforcos por parte da
policia. Porém, era amigo pessoal de Tito de Camargo Andrade. Consta inclusive que em
algumas de suas consultas, o Dr. Daunt se fez assistir por este venerado curandeiro. Assim,

conta-se o seguinte episddio:

“a consulta do Dr. Ricardo, apresentou-se um individuo portador de uma
tilcera na perna. Narrando a sua dolorosa historia, concluin dizendo que os
médicos que o haviam examinado foram undnimes em afirmar a necessidade
de amputar aquefe membro. O Dr. Ricardo, depois de cuidadoso exame, diz:
eston de acordo. Os médicos que me precederam ndo deixariam de
aconsefhar essa terapéutica 1o fulminante. Arrancada a perna, a ferida
deixara de existiv no seu corpo. Mas, ouca o meu conselho - procure o
Mestre Tito e faca o que ele mandar. Estou certo de que a ferida ird embora

¢ que a perna ficara no seu lugar. Mestre Tito curon o infeliz””*

Se um médico como o Dr. Daunt respeitava € reconhecia a competéncia e a
eficiéncia dos tratamentos de curandeiros como Tito de Camargo, o que dizer entdo sobre a
preferéncia dos pacientes em relagio a eles? Diziam, inclusive, que Tito de Camargo havia
“merecido a simpatia do povo campineiro™ por ter sido um “ervanista de mérito invulgar™ e

mesmo assim, ndo estava livre de polémicas.

7 Veja-se, por exemplo, o caso do curandeiro Juca Rosa no Rio de Janciro. Sobre ele, consulte
Sampaio, Gabriela dos Reis. A Histéria do feiticeiro Juca Rosa: cultura ¢ relacbes sociais no Rio de
Janeiro Imperial, Tese de doutorado apresentada ao Departamento de Histéria da Unicamp em maio
de 2000,

*®* Daunt Neto, Ricardo. “O Dr. Ricardo Gumbleton Daunt” Revista do Institato Histérico e
Geografico de Sdo Paulo, Vol. X1, 1894, pp.83 e 84.

% Gazeta de Campinas 31/01/1883
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Em 1876, um jornal publicou a seguinte piada: “Que razdo” - um cirurgizo, ap6s
examinar um paciente, cobrou-lhe dez contos de réis para fazer uma operacio. Um amigo
do doente, surpreso, havia The perguntado a razao de tal preco, pois, em outra ocasidio, ele
havia praticado a mesma operacfo, pela metade daquele valor, em um doente que havia se
restabelecido. Foi quando o cirurgifio lhe respondera: “é justamente por isso. Mas, este, sei
€d que Morre € como esse resultado acarreta um prejuizo certo sobre o meu nome, preciso
ter uma paga mais elevada para compensagio™,

Este humor peculiar, destilado nas pdginas dos jornais campineiros, revela muitas
“razoes” envolvidas nas polémicas sobre a prética cirdrgica na cidade, As quais Tito de
Camargo Penteado néo ficaria alheio, conforme veremos mais adiante.

Em Campinas, durante quase todo o século XIX, nfio havia hospitais piblicos.
Epidemias como as de varfola sempre suscitavam, a partir do nimero elevado de 6bitos, um
debate sobre a conveniéncia de construi-los. Em geral, tratava-se as doencas 2 domicilio ou
em casas de sadde particulares. Estas tltimas localizavam-se, em grande parte, em ruas
centrais da cidade, podendo funcionar na prépria residéncia dos médicos ou em hotéis
especializados. Usualmente, tais estabelecimentos ndo aceitavam, entre seus pacientes,
doentes com moléstias contagiosas, tais como a varfola. Nos jornais, os amincios destas
casas de saiide eram abundantes, assim como os anincios dos médicos mais atuantes e
conhecidos na cidade como o Dr. Daunt, 0 Dr. Marinho ou o Dr. Cassiano Gonzaga, até
aqueles mais desconhecidos que, de passagem pela cidade, ofereciam seus servigos. Alguns
propunham seus préstimos de acordo com suas especialidades: eram “médicos operadores”,

tratavam das “moléstias de mulheres”, eram “oculistas”, entre muitas outras’,

% O Constitucional 05/01/1876.

' Em Campinas, nos almanaques ammais e na imprensa, noticiou-se de 1872 a 1889, um grande
ndmero de casas de satide ¢ enfermarias. Em 1874, seu florescimento parecia fazer parte de um
processo relativamente novo ¢ suscitava preocupacdes. Chegou-se a sugerir que o “médico vereador”
{possivelmente o Dr. Daunt) fiscalizasse esta “inddstria nova”, vigiando sobre o asseio delas, a
organizagio interna, a aptidio do pessoal, a relagdo dos enfermos com o espago ocupado, etc. O
Constitucional 31/10/1874. Estas casas eram instaladas em ruas centrais da cidade tais como a rua
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As cirurgias eram feitas, preferencialmente, nestas casas de satide ¢ requeriam a
cooperacio de virios profissionais. Muitos médicos costumavam assistir a estas
intervencoes, tal cOTno aconteceu numa operagio na casa de sadde S. Vicente, na qual um
doente teve seu antebraco amputado e quatro pessoas assistiram a operagdo: Dr. Daniel
Santos, Dr. Sarmento, Dr. Ricardo Daunt ¢ Dr. Marinho®. Quando bem sucedidas, as
cirurgias eram, freqiientemente, divulgadas nos jornais, seguidas do agradecimento do
paciente, atestando as habilidades do médico ou dos operadores. Em 28 de setembro de
1878, 0 Dicrio de Campinas noticiou, por exemplo, o caso da desarticulagio do antebraco
de uma escrava em conseqiiéncia de fraturas e esmagamentos de 0ssos onde foi empregado
o “método circular’, tendo sido a doente cloroformizada por um “hébil cirurgifio dentista”.
A paciente teve um aparelho colocado em seu outro brago e fraturou-o também na
operagio. Mesmo assim poticiava-se as “boas condi¢Ges da enferma”. O Dr. Melchert,
formado pela universidade de Munique e aprovado pela faculdade de medicina do Rio de
Janeiro, anunciava também no jornal, a primeira operagfio daquele tipo feita com bons
resultados na cidade: havia extirpado o olho esquerdo de um cfiente, em sua casa de saide e
com a assisténcia do Dr. Silva Rego, para “salvar a vista do olho direito de uma afeccéo
simpética”™®.

Neste perfodo, sobretudo a partir d2 década de 1870, eram intensas a concorréncia e
as rivalidades entre os profissionais de cura e suas casas de safide. Nos jornais, muitos
ofereciam 20s doentes “precos muito moderados”, garantiam “o melhor tratamento possivel
a0s enfermos”, prometiam tratamento gratuito para a “pobreza”. Nos antincios, para terem
maior competitividade, declaravam seus diplomas ou a aprova¢io da faculdade de medicina
do Rio de Janeiro para suas atividades. Contudo, observando com cuidado estes anincios €

a descricio das cirurgias, percebe-se que embora elas representassem uma certa distingio

do Rosario, do Comércio, Regente Feij6, etc. Muitos, como o Dr. Silva Rego, instalavam as
enfermarias em suas prdprias residéncias (mas n#o aceitavam doencas contagiosas) ou, estando de
passagem na cidade, como os médicos operadores Canabrava e Meira, atendiam nos hotéis onde
residiam provisoriamente, no caso o Hotel Oriental e o Europa, respectivamente. O Constitucional
20/3/1875, 13/06/1874 ¢ o Qpinifio Liberal 24/08/1881.

¢ Gazeta de Campinas 16/02/1873.

0 Constitucional 5/05/ 1875




154

social para aqueles que as realizavam, eram seguidamente efetuadas por profissionais nio
tdo “habilitados™ assim...

Tito de Camargo declarou, em 1876, que “tinha tido a honra de ajudar as operacdes
praticadas na cidade pelo médico que tinha por especialidade as barrigas d’4gua e os
lobinhos™*

Na verdade, a prética cirdrgica também era efetuada por curandeiros. Em Campinas,
assim como no caso de outras préticas médicas, ela nfo era uma prerrogativa exclusiva dos
diplomados. De fato, nfio chegava a ser sequer uma grande excepcionalidade Tito de
Camargo atuar neste campo. A sangria, por exemplo, arte na qual este curandeiro parecia
ser muito habilidoso, sempre esteve, pelo menos desde as primeiras décadas do século XIX,
relacionada 2 prética cirirgica. Afinal, uma das primeiras condigoes mmprescindiveis exigidas
de um cirurgifio era que soubesse “sangrar’™,

Parecia mesmo haver, nos primeiros anos do século XIX, uma certa tolerincia por
parte de setores mais abastados da sociedade quanto 2 atuacio de curandeiros na aplicacio
de sangrias em “atos cirirgicos menores”®. A notoriedade de Tito de Camargo em
Campinas, parecia indicar, no entanto, que ele possivelmente penetrasse para além destes
limites. Talvez se devam a isso as interpelagSes dos jornais que buscavam diminuir a
sabedoria de seus métodos e resultados,

Tito de Camargo havia, pois, declarado que tinha ajudado naquela cirurgia de
“barriga d’4gua e lobinhos” em resposta a um antincio publicado anteriormente no jornal em
referéncia a uma cirurgia de paracentese feita na ocasiio”. Inicialmente havia se indagado,
com bastante ironia, qual o “método empregado” pelo médico homeopata naquela
intervengfio, 0 “tamapho da Kipia®” e se a extracdo da mesma ndo havia sido obtida por

“expremigio”™. Posteriormente, um outro artigo foi amda mais longe fazendo uma

* Gazeta de Campinas 12/02/1876 em resposta ao artigo publicado no mesmo jornal no dia anterior.
E assinado; Tito.

%5 Sobre a sangria ¢ sua relagdo com a cirurgia no periodo da fisicatura consulte Pimenta. Op. Cit.
 Idem.
o7 ., Aspiragao de liquido de uma cavidade por meio de pungfio.

% E possivel que o uso de uma palavra mais cuita como hipia no lugar de lobinho tivesse o intuito de
demarcar distincias sociais.
* Didrio de Campinas 10/02/1876.
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referéncia mais explicita as intencOes de “colegas” (como o caso do homeopata e do

curandeiro) de participar das cirurgias:

“os colegas operadores tém razdo de sobra de andarem amofinados por ndo
terem sido convidados para ajudantes de operagdes. Fan outras operages et
lhes afianco, serdo convidados ndo $6 para ajudantes como também para
assistentes. Consolem-se com as injustigas do mundo, e Deus the dé juizo,
ocupacdo e dinheiro, que é, ao que parece, o que lhes falta in magna

quantitate’ .

O desdém com o qual o “parente da operada”, que assim assinava o artigo, referia-se
aos operadores, assistentes e ajudantes, ganha um tom ainda mais mordaz na rova que

publicou a seguir:

“Felinto Elysio ja dizia:
Arvore gue das perlito,
Porgue néio ddas cousa boa?

Cada um da o que tem

~ v TEY
Conforme a sua pessoa’™ "

Médicos e cirurgides, comeo vimos acima, disputavam neste periodo um lugar
exclusivo no tratamento dos doentes, desclassificando em seus discursos, principalmente, 0s
homeopatas e os curandeiros. O exercicio da medicina e da cirurgia tendia a colocar os
“médicos-operadores” diplomados numa posicao social destacada e, seguidamente, estas
ndo eram atividades consideradas compativeis com os homeopatas nem com a condi¢o de
ex-escravo, como era o caso de Tito de Camargo’'. A trova citada acima demonstra a
dificuldade de tolerar atuages como a dele e sua conseqiiente ascenso social. Tais versos

referiam-se 2 um ditado portugués, provavelmente muito conhecido naquele momento, que

™ Gazeta de Campinas 11/02/1876.

" Oposicdo semelhante € observada por Pimenta. Op. Cit. Sobre este assunto veja ainda Boxer, CR.
Some remarks on the social and professional status of physicians and surgeons in the iberian world
16™-18® centuries. Revista de Histéria, Ano XXV, Vol L, Tomo I, 1974, pp. 197-215.
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afirmava que a propriedade dos frutos dependia da qualidade da drvore, sendo portanto, vd a
questdo de Felinto Elysio, pois uma pereira que d4 perlito (péra pequena ¢ de menor
qualidade) n@o poderia mesmo dar “cousa boa”. Que dizer entio dos métodos e resultados
obtidos naquela cirurgia de paracentese?

Tito de Camargo, no entanto, respondia que tinha “honra” em ajudar naquelas
operagdes e que a critica sarcédstica a “respeito de ajudantes”, “ndo se entendia com ele”.
Ironizava ainda o desconforto do “parente da operada” ao dizer que “pobre como era, ndo
se amofinaria por ser esquecido, nem pretendia também ver-se em mais assaltos”. E conclufa
secamente: “basta o que basta’’?,

Nesta pol€mica protagonizada por Tito de Camargo, percebe-se que nem tudo o que
motivava as desavencas eram dividas sobre a eficdcia das terapéuticas utilizadas nem
tampouco a competéncia dos diversos profissiomais de cura, mas imbricava-se em
hierarquias sociais e escolhas que as pessoas faziam em relagio aos seus médicos efou

curandeiros”

Assim, a acusacdo feita por um médico como o Dr. Langaard a respeito da pouca
especializagdo e ignorancia dos curandeiros em seus métodos cirurgicos deve ser reavaliada.
Afinal, se nas declaragbes deste médico, como vimos, os curandeiros operavam sem nenhum
conhecirnento de anatomia e cloroformizavam seus pacientes até a morte, nas descrigdes
publicadas na imprensa hd casos de pacientes cloroformizados por cirurgides-dentistas. Isso
demonstra que a atividade cinirgica envolvia pessoas com habilidades variadas, quicd
colocando no mesmo patamar a extragdo de dentes com a amputacio de partes do corpo
humano. A julgar também pelas piadas, nfio eram os curandeiros os Wnicos a “sancionar o

assassfnio” como Langaard havia afirmado. E preciso, pois, considerar que na relagio entre

" Gazeta de Campinas 11/02/1876.

P Para uma comparacio com o processo de institucionalizacio da medicina na Franca e as atividades
dos cirurgies, consulte ainda Lebrun, Frangois. “Os cirurgides-barbeiros” Le Goff, J. As doencas
t&m histéria. Lisboa: Terramar, 1985, pp. 299-304.
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0s pacientes ¢ seus diversos curadores entrecruzavam-se outros elementos: vérias formas de
perceber as doengas € suas curas em um processo no qual influjam, sobremaneira, os modos
de vida adotados voluntdria ou involuntariamente pela populagfo.

Médicos como o Dr. Bertoldi, por exemplo, vinculavam a escolha de curandeiros por
parte dos variolosos com ¢ fato de serem eles parte de um “povo menos ilustrado™™. No
relatrio sanitdrio de 1862, por sua vez, a relagdo entre variola e pobreza, evidenciou-se

mais uma vez. Dizia este médico que:

“como acontecia em todas as epidemias, os primeiros casos haviam sido
Junestos, os miasmas disseminados sobre wma populacdo germinavam-se
reproduziam-se de preferéncia sobre as organizagies meis estragadas oir em
condicdes de recebé-los, e desta ver esses miasmas femperaram sua
malignidade na constituicdo epidémica reinante. As primeiras vitimas foram
pobres mulheres, Iristes representantes da mais imupda  prostituicdo,
organismos  estragados pela miséria, pela embriagués, pela sifilis,

habitadoras de tugiirios mal arejados e duas criangas vivendo com elas™”.

Essa forma de perceber e qualificar os pacientes pobres decorria também, em certa
medida, da distincia social e econdmica que existia entre médicos como o Dr. Bertoldi ou o
Dr. Daunt ¢ o restante da populacio. Nao podemos esquecer as enormes diferencas
existentes entre os individuos numa cidade como Campinas, onde em 1872, os escravos
somados aos negros livres representavam 60,8% da populagio’®, E nfio era raro associar a
incidéncia da variola 3 introduglio de novos escravos africanos na cidade”. O temor da
doenca motivava inclusive as autoridades municipais a deixd-los, imediatamente apos sua

chegada, em guarentena em “um quadro fora da povoacdo™’®, A distancia social ajudava a

:: AESP. Oficios Diversos de Campinas, N. Ordem 855 Lata 61 Docto 61-4-3.
Idem

" Censo de 1872. Maciel, Cleber da Silva. Op. Cit.

77 Chalhoub afirma que havia um consenso na comunidade médica do Rio de Janeiro na relagdio entre |

o trafico de escravos ¢ a eclosdo de epidemias de varfola. Para o autor, esta vinculagdo ndo cra

incorreta pois houve, de fato, uma relacéio entre a ocorréncia da variola em algumas regides da Aftica

¢ a transmissio da doenca para o Brasil, verificando-se uma inflexdo desta tendéncia quando aqui se

iniciou a vacinagdo. Op. Cit.

™ Em 1850, por exemplo, o aparecimento de alguns casos de variola foi relacionado A chegada de uns

africanos da Companhia de mineragdo. AESP. Oficios Diversos de Campinas, N. Ordem 833, Lata
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obscurecer o entendimento que os médicos tinham das diferentes formas através das quais
esta populagdo pobre e muitas vezes escrava enfrentava a aflicio causada pelas doencas. Tal
distanciarnento, aos olhos dos médicos, parecia favorecer os curandeiros. Afinal, como diria
o Dr. Bertoldi, “eram homens que se The entendia pela comunidade da ignorancia e dos
prejuizos”,

Este desejo dos médicos de enclausurar os curandeiros em um ligar subalterno teve,
no entanto, suas nuances no decorrer do século XIX. Durante as duas primeiras décadas, no
periodo da Fisicatura, por exemplo, Pimenta afirma que os terapeutas populares gozavam de
major prestigio j4 que seus saberes eram reconhecidos como legitimos, autorizando-os a
exercer suas atividades. Muitas vezes, as autoridades preferiram regular e néo reprimir suas
préticas. A partir da década de 1830, no entanto, a relagio entre a medicina académica e a
popular foi se transformando, em detrimento desta dltima. Este PIocesso, como vimos, era
muitas vezes marcado por movimentos contraditérios delineando o alcance relativo do
discurso médico. Outro fator, entretanto, pareceu a Pimenta, importante ressaltar: a pericia
dos curandeiros, mesme quando era reconhecida, nio era respeitada como estando no
mesmo patamar da pericia dos médicos. Transparecia sempre na Fisicatura, ensina-nos ainda
Pimenta, uma hierarquia entre as diferentes priticas de cura, estando os médicos melhor
posicionados que os demais. Esta autora conclui gue tal estratificacfio relacionava-se com as
diferencas sociais e econdmicas existentes entre eles. Controlar as diferentes préticas de
medicina significava também preservar para si um lugar socialmente privilegiado. A
campanha contra os curandeiros 56 iria se acirrar, apds os anos da Fisicatura, com a atuacio
da Junta de Higiene embora nunca, durante todo o século XIX, se tivesse conseguido
conter, como vimos o exemplo em Campinas, as préticas destes tltimos™.

O controle de uma proficiéncia profissional mesclada 2s diferencas sociais e
econdmicas dificultava a relagio dos médicos com a popuiacio, sobretudo com aquela
parcela mais pobre. Os curandeiros estavam aparentemente em posicdo mais vantajosa por

estarem, do ponto de vista social, mais préximos a uma grande parte de seus pacientes. A

59. Sobre a quarentena dos escravos veja ainda, BCMU. Cédigo de Posturas da Camara Municipal
da cidade de Campinas 1864 e ACMC, Livro de Registros e Correspondéncias de 1872 2 1881.
” Pimenta, Op. Cit e Sampaio, Op. Cit.
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forma pela qual estavam dispostos a intervir ¢ a tratar das doencas tendia a ndo se mesclar
com formas de controle social.

A querela envolvendo os hospitais ilustra um pouco a maneira pela qual as diferencas
sociais podiam incidir sobre o tratamento das doencas. Desde 1858, motivadas pelo nimero
alarmante e crescente de vitimas da variola, as autoridades municipais e os médicos locais
discutiram sobre a convemiéncia de estabelecer, na cidade, lazaretos ou hospitais destinados
exclusivamente ao tratamento dos variolosos. Em geral, estes doentes nfio eram aceitos nas
dernais casas de saiide existentes na cidade. Médicos como Daunt, no entanto, mostravam-se
bastante hesitantes quanto ao beneficio de tais estabelecimentos. Inicialmente em 18358, ele
ponderava que oS hospitais talvez fossem 0s mais propicios para se obter uma maior
“vigilancia™ sobre os enfermos. Havia também propostas de direcionar estes lazaretos para o
tratamentos dos pobres e indigentes, reservando os tratamentos domiciliares a0s mais
afortunados. Apesar desta intencfio de efetuar o tratamento dos doentes segundo as
hierarquias sociais, a populacio “mais desvalida” mantinba-se 0 mais distante possivel de
locais como aqueles, pois tinha horror a hospitais ¢ lazaretos considerados focos de
contigio e lngares de morte®. Frente 2 resisténcia da populagio, Dr. Daunt, mesmo diante
do nmimero crescente de mortos decorrente da epidemia de 1862, voltou atrds em suas
consideraches ao reconhecer a “impossibilidade de se conseguir centralizar os enfermos sem

%1 Hospitais e lazaretos

irritac@o considerdvel do pove e sem uma arbitrariedade repugnante
construidos, emergencialmente, em anos posteriores ndo ficaram imunes neste embate entre
a percepgiio que os doentes, sobretudo os mais pobres, tinham a respeito deles e a defesa
preconizada pelos médicos e autoridades municipais™. Esta oposi¢do, por vezes, dava

margens a agbes truculentas dos poderes ptblicos como ilustram, em 1878 no jornal, as

® Quando a Cimara Municipal, em 1875, estabelecen emergencialmente o seu lazareto, ndo pode
evitar que este fosse conhecido como “matadouro”. Os hospitais, sobretudo no século XVII eram
lugares onde se preparava para uma boa morte em descompasso com os hospitais europeus. Sobre o
Brasil consulte-se Marques, Op. Cit ¢ para o caso europen, Foucault, Michel. Naissance de la
clinique. Une archéologie du regard médical. Paris: Presses Universitaires de France, 1963.

%! Para acompanhar o debate sobre a relevancia de se construir um lazareto para atender os pobres e
indigentes consulte AESP. Oficios Diversos de Campinas, N. Ordem 835 e 856, Lata 61 ¢ 62.

% Sobre o debate envolvendo as casas de satide consulte os artigos O Constitucional em 16/01/1875 ¢
na Gazeta de Campinas no dia 14/01/1875 e 29/04/1875. Para analisar a resisténcia da populagdo ¢
a concorréncia entre os lazaretos € casas de savide privadas consulte: Gazeta de Campinas 19 e
23/11/1871 ¢ 24/12/1871; Didrio de Campinas 17/03/1878.
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demincias de “prepoténcias € abusos” de um fiscal que levou a forca um paciente infectado
de variola para o hospital™. No chega 2 surpreender a preferéncia da populagio pelo
tratamento domiciliar do curandeiro.

No caso da epidemia da variola, médicos como Daunt ndo apepas mapeavam a
doenga para evitar 0 contdgio, mas exerciam também uma certa pressfio social, através das
bandeiras pretas ou arnarelas utilizadas para observacio e isolamento dos pacientes, Como
vimos acima, nfio eram apenas as doencas que eram focalizadas. A vigilincia era estendida
a0s proprios pacientes. Ao adentrar as casas para o tratamento da variola podiam classificar
suas moradias de “tugirios”, podiam ainda, com suas prescrigdes, conhecer e intervir nos
modos de vida de seuns pacientes ou mesmo classificar algumas mulheres no rol “das tristes
representantes da mais imunda prostituicao”. Tinham também o poder de abrir brechas para
um controle mais efetivo, como aconteceu no Rio de Janeiro, com o servico de vacinagio.
L4, o método de vacinacio brago a braco deixava os individuos vacinados sob a mira dos
médicos e autoridades policiais, ciosas de seu retorno para a extracio do pus vacinico™.

A preferneia da populagio por curandeiros pode, pois, ser explicada por fatores
muito variados. As diferencas sociais e econdmicas existentes entre médicos como Ricardo
Daunt e curandeiros como Tito de Camargo podem explicar o lagar subalterno que
procurou-se reservar a estes ultimos; podem justificar a dificuldade dos médicos em
diagnosticar e tratar dos doentes, sobretudo daqueles mais desvatidos; além disso, o
autoritarismo de métodos empregados pelas autoridades, como este citado acima, pode
informar muito sobre as preferéncias da popuiacio. Todos estes elementos, contudo, ainda

ndo esgotam esta historia.

Em Campinas, como vimos, havia o uso de préticas variadas para a cura das doengas
¢ muitas terapéuticas contavam com grande dose de criatividade e experimentacdo na sua
elaboragcdo. A manipulacio dos remédios era, neste sentido, exemplar. Nac apenas porque

baseava-se em grande medida em conhecimentos empiricos que rivalizavam com aqueles

% Didrio de Campinas 07/09/ 1878
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mais cientificos mas, também, porque incorporavam - na sua preparacio e aplicacio —
formas peculiares de perceber as doencas,

Em 1875 houve uma discuss@o que considero emblemética. Trata-se daguele
remédio para reumatismo, jd4 citado, criado pelo Dr. Silva Rego. Amplamente
propagandeado na imprensa, ele logo suscitou criticas quanto a sua utilizacdo. O ceme da
questdo parecia ser o fato do médico que o criara e do farmacéutico que o comercializava
ndo terem revelado a férmula do medicamento, sendo por isso “vitima de apreciagbes
injustas”. Para demonstrar a eficicia do dito xarope, no entanto, publicavam-se na imprensa
atestados feitos por pessoas que o haviam experimentado, avalizando seu efeito
terapéutico®,

A produgfo destes medicamentos com formuias secretas, seguida pela publicagio de
atestados, era bem comum no Brasil, desde o século XVIII®, podendo envolver desde
médicos como o Dr. Silva Rego até homeopatas ou curandeiros. Muitos destes remédios
ajcangaram um sucesso imenso no Brasil Desde o século anterior, era comum a descricéo
de remédios ou de liquidos, como a misteriosa Agua de Inglaterra, por exemplo, que
prometia solucionar as aflicbes causadas pelas mais variadas doencas, seduzindo um grande
nimero de consumidores com suas curas maravithosas. A medida que o século XVII foi
caminhando, no entanto, esses “remédios de segredo” que nao tinham suas composiches
reveladas foram sendo paulatinamente criticados™. A tensdo suscitada por estes
medicamentos referia-se, em grande medid2, 3 concepcdo das doencas e de suas curas
implicadas em sua formulac¢do ¢ consumo.

Este “segredo” concernente 2 composicdo dos remédios relacionava-se diretamente
com a visdo cosmol6gica que envolvia seus fabricantes e consumidores. Muitas pessoas
cat6licas, durante o século XVII, por exemplo, acreditavam que este segredo resguardava

algo da esfera do divino € mesclavam, com especial maestria, aspectos magicos com aqueles

% Chalhoub, Op. Cit, p. 122.

* O Constitucional 19/05/1875.

% Sobre o comércio de drogas, sobretudo no século XVIII, vide Marques, Vera Regina Beltrio.
Natureza em Boies. Medicinas ¢ boticirios no Brasil setecentista. Campinas/ S2o Paulo: Editora da
Unicamp/Centro de Memdéria Unicamp, 1999, Para outras informacdes consulte ainda Ribeiro, Marta
M. A ciéncia nos trdépicos. A arte médica no Brasil do século XVIII. S&do Paulo: Hucitec, 1997,

% Baseio-me aqui, sobre os remédios de segredo no século XVII em Margues, Op. Cit.
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mais religiosos. Sacerdotes podiam invocar poderes ocultos como os dos santos, ao ungir
Gleo bento no corpo dos fi€is para curar determinadas doengas. Houve mesmo o caso de um
padre paulista que escreveu uma obra intitulada Botica preciosa ¢ Tesouro Precioso da
Lapa na qual sabentava que “as enfermidades do corpo e da alma s6 poderiam ser
verdadeiramente curadas por intervengfo divina”, sendo a Virgem Maria a tnica realmente
capaz de curar sendo, pois, mais preciosa do que os remédios que receitava®,

Apesar do amplo consumo desses “remédios de segredo” no final do século XVII e
inicio do XIX, as antoridades demonstravam, cada vez 1mais, uma preocupacio com seus
componentes, fiscalizando-o0s e tentando normatizar as praticas de cura. Em nome de um
conhecimento cada vez mais cientifico, buscavam racionalizar ainda mais a manipulagio dos
medicamentos e dos procedimentos de cura. Pretendiam reorganizar os saberes, revelando
0s segredos, investigando seus ingredientes ativos, testando-os, comprovando seus efeitos
dentro de uma percepgio cientifica®™. Talvez, por isso, também houvesse ainda em 1875
uma polémica sobre 0s elementos secretos do remédio do Dr. Silva Rego.

Além disso, havia em Campinas medidas mais efetivas no sentido de controlar os
medicamentos. As posturas municipais buscavam regulamentar sua manipulacio e
distribuigdo. Desde 1856, vigorava na localidade uma lei que restringia o comércio dos
remédios a negociantes e boticdrios habilitados pela municipalidade, buscando com isso
garantir aos consumidores a qualidade de tais substancias™.

A despeito deste controle, a relaco entre magia e ciéncia, a crenga na possibilidade
do mundo sobrenatural poder interferir, através destes tratamentos, na vida terrena, nio se

deteve no século XVIHI. Embora esta percep¢io tenha, no século seguinte, se transformado

¥ Marques, Op. Cit. pp. 235 2 279. Para a anilise da obra citada no texto consulte-se especialmente
a p.264. Sobre a relacio entre magia ¢ cura no século XVII, consulte ainda Grossi, Ramon
Fernandes. O caso de Igndcio Mina: tensGes sociais e préticas “magicas” nas Minas. Varia Histdria,
n. 20, p. 118-131, mar¢o 1999.

¥ Marques Op. Cit. Sobre a amaciio da Fisicatura sobre estes medicamentos, consulte ainda
Pimenta, Op. Cit.

* Posturas Municipais de 1856: “todo megociante on boticdrio que vender géneros ouw drogas
corrompidas, alteradas ou falsificadas ou vender uma coisa por outra serd multado ou preso, além da
restituicio da importancia do contrato. Ninguém podera vender remédios de qualquer qualidade que
seja em bruto ou preparado e quaisquer substincias corrosivas que fossem declaradas em edital, sem
estar habilitado, sob pena de multa e prisdo”. BCMU. Posturas da Cimara Municipal de Campinas,
Livro Correspondéncias Posturas Editais, 1856/1872.
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em alguns aspectos, ndo havia, entretanto, desaparecido. A polémica sobre o remédio
secreto do Dr. Silva Rego pode, justamente, ajudar-me a refletir sobre a longevidade deste
tipo de percepgdo das doencas e seus remédios e sobre sua importincia na vida dos
habitantes de Campinas no século XIX.

Um guia médico como o de Rossiter, por exemplo, reiterava esta convicgio religiosa
em suas pdginas. Ali, acima das receitas prescritas para o tratamento das doencas, estava o
poder divino, tinico realmente efetivo para a cura dos pacientesgl. Isto ndo significava,
naturalmente, um total descrédito 2 verdade cientifica®’. O Sr. Lnciano Teixeira Nogueira,
por exemplo, um rico fazendeiro de Campinas, foi submetido a nma operacio de catarata
realizada pelos médicos Paula Lacerda, Fernando Marinho e Oliveira Santos, em uma casa
de satide. Nao devia duvidar da eficcia dos tratamentos de médicos diplomados e tdo
ilnstres. Mas o fato de se submeter a métodos pretensamente mais cientificos ndo o impediu
de tomar certas precaucdes. Assim, a0 mesmo tempo que noficiava a bem sucedida
operagio no jornal, convidava familiares € amigos para uma missa de agfio de gracas™. Para
uma boa parte da populacio de Campinas, religifio e ciéncia podiam, pois, conviver de modo
inseparavel.

Esta percepcao religiosa envolvendo as doencas n#o estava restrita 3 manipulacio
dos medicamentos nem denotava apenas uma cultura catélica européia. Mesclava-se, com
certeza, a percepedes africanas e 20 conhecimento de métodos curativos trazidos da Africa
pelos escravos.

Tito de Camargo, como curandeiro e devoto de Sdo Benedito, movia-se dentro deste
espago que unia as préiticas médicas as percepgOes religiosas do mundo. Através de curas
que realizou em Campinas, sabemos que ele era um “ervanista de mérito invulgar”, um

“eximio aplicador de ventosas e sanguessugas”, que fazia sangrias ¢ assistia algumas

*! Rossiter, Frederico. Guia prético de satide. Tratado popuiar de anatomia, physiologia e hygiene. no
qual se descrevem scientificamente as enfermidades, suas causas e seu tratamento. Sio Paulo: Casa
Publicadora Brasileira, s.d.

” Esta percepgao religiosa nfio era restrita aos sacerdotes. Muitos médicos, no setecentos, também
enunciaram as virtudes de seus preparados fazendo reveréncia ao dom sobrenatural (celestial ou
divino) deles.

% O Constitucional, 30/09/1874.




164

cirurgias. Combinava em suas atividades, portanto, técnicas variadas tratando das doengas
tanto mterna quanto externamente.

Como curandeiro, Tito de Camargo encaixava-se bem no perfil dos terapeutas
populares tragado por Pimenta: eram, em geral, homens saidos da camada mais pobre da
populaggo, sendo a maioria, como Tito, africana®. Apesar de ser curandeiro e, portanto, ndo
ter seus conhecimentos atestados por licengas ou diplomas, apesar de sofrer, como os
demais, criticas como a que vimos publicadas nos jornais, por usar ervas’ e fazer sangrias,
estava efetuando prdticas sancionadas pelos parametros da medicina académica. Elas eram
também corriqueiras entre os médicos ou cirurgides habilitados®,

Estas préticas, tio disseminadas entre médicos e curandeiros, testemunhavam, por
um lado, a influéncia exercida no Brasil pela medicina européia tradicional, presa ao
humorismo hipocratico que relacionava as doengas aos excessos de humores corruptos no
corpo. Seus tratamentos, no intuito de expulsd-los, prescreviam o uso de vomit6rios,
purgantes, laxantes, estimuiando as atividades fisiol6gicas excretoras, ou ainda, clisteres,
purgas e sangrias” . Mas, por outro lado, estas praticas correspondiam também a outras
crengas na expulsdo do corpo dos doentes de energias maléficas causadoras das doencas,
COMO VEremos a Seguir,

Karasch cita em seu trabalho uma descricio das sangrias praticadas no Rio de
Janeiro feita por Ewbank. Ele narrava que a sangria por meio de ventosas era um "remédio
africano favorito™ e utilizado, “de preferéncia ao sol, para que o efeito fosse mais ‘benéfico”.
O processo, segundo ele, consistia em arranhar a pele do paciente com uma pedra e em
seguida, colocar a parte mais larga de um chifre de ovelha sobre ela e chupar para fora o ar.
Esta forma de “chupar” as enfermidades, também era usual entre os bacongos, indicando
talvez que 0 uso de sangrias pelos curandeiros se devesse ndo apenas i concepgiio

hipocrética dos humores, mas também a uma tradi¢fio afticana’®,

* Pimenta, Op. Cit. especialmente pp.86-90.

* Havia, desde o século XVIII, um interesse pela descoberta de plantas medicinais. Veja a este
respeito Marques e Pimenta, ambas ja citadas anteriormente.

% Pimenta, Op. Cit.

% Ferreira, Op. Cit.

% Karasch, Op. Cit.
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Afinal para muitos africanos, as doencas tinham causas sobrenaturais € era preciso
“sugar os espiritos malignos” afim de restabelecer a ordem natural das coisas, segundo a
cosmologia centro-africana que vimos descrita por Craemer, Vansina e Fox™. Para
restabelecer justamente esta ordem natural, Karasch considera que, com o intuito de “afastar
o mal”, muitos escravos no Rio de Janeiro recorriam a lideres religiosos'®. Talvez em
Campinas, apelassem para curandeiros como Tito de Camargo.

Na cidade, Tito de Camargo ainda tinha seus poderes de cura maximizados pela
citada crenga de que Sdo Benedito o protegia. A este santo, mediador entre 0 mundo natural
¢ sobrepatural, como vimos, creditava-se o0 poder de fazer milagres ¢ de curar enfermos.
Vimos, afinal, Sdo Benedito em acfio, no sermdo descrito no capitnlo precedente, curando
cegos, aleijados, surdos... _

Neste coptexto, Tito de Camargo tinha razdes de sobra para empenhar-se na
construcio da morada do santo. A missdo de colocar sua lmagem em um Santuirio
apropriado para receber oferendas e oragdes por parte dos devotos, podia ainda encerrar
outros significados. Craemer, Vansina e Fox, analisam, por exemplo, 0 quanto os atos
simbdlicos sdo importantes para a cultura religiosa centro-africana, Karasch, por sua vez,
relaciona a veneragfo pelas imagens — como a de S3Zo Benpedito — com os “amuletos
coletivos” africanos, por sua capacidade de transmudar-se em sfmbolos poderosos na
protegio da comunidade contra a doenga ¢ a morte'",

No Rio de Janeiro este santo era muitas vezes evocado pelos africanos, inclusive em
seus cucumbis, como alguém poderoso e capaz de ajudar o bem a triunfar sobre o mal. L4,
podia-se também acreditar que possuia um poder dual, ou seja, podia tanto causar quanto
curar as doengas. Karasch narra um epis6dio singular demonstrando o quanto este santo era
poderoso no século XIX, paquela cidade. Em 1849, apesar da popuiaridade de SZo
Benedito, alguns “brancos protestaram contra carregar um homem negro aos ombros”
recusando-se a levd-lo na procissiio religiosa, deixando sua mnagem na sacristia. Em
dezembro daquele mesmo ano, S3o Benedito néo se fez de rogado e se vingou. Na crenga

popular, segundo a autora, ele mandou a terrivel epidemia de febre amarela que matou,

* Op. Cit.
‘% Op. Cit.
1 Karasch, Op. Cit. p.361.
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naquele momento, especialmente a “gente branca”. No ano seguinte, sua estdtua havia sido
“prontamente reposta na procissdo, com um rico manto novo e uma plataforma repintada,
decorada com. palmas e rosas”. Segundo Karasch, a reagio popular 2 febre amarela
demonstrava que muitos realmente acreditavam que ele tinha “forca” para mandar uma
epidemia devastadora. E néo apenas isso. Tinha, por outro lado, o poder para proteger seus
devotos contra envenenamentos. Esse controle duplo de doenca e veneno sugere, ainda na
sua opinifo, que sua imagem fosse invocada em rituais contra bruxaria ou feiticaria nos
quais se usava veneno para detectar bruxas e curar pessoas. Portanto, conclui Karasch, o
motivo da popularidade duradoura de Sdo Benedito na cidade, talvez ndo se devesse apenas
4 sua capacidade de estabelecer com os africanos uma relagio identit4ria a partir da cor
negra, mas também pela fé que tinham em sua “poténcia”, pois, “podia lutar contra bruxarias
e feiticarias, isto &, doenga e morte”’%,

Em Campinas, assim como em outros lugares no Brasil, a crenca na forca dos santos
nesta luta, fazia-se presente nas ruas da cidade, em Imimeras procissdes, que nfo envolviam
apenas S0 Benedito, embora 14 ele também fosse muito popular entre a populacio negra,
escrava efou africana. A Igreja, por sua vez, incentivava este tipo de devogdo através de
oracdes e procissoes na busca da extingdo das epidemias. Em 1874, por exemplo, assim
como acontecia no Rio de Janeiro, fazia-se uma festa em homenagem a S. Sebastifio. Sua
imagem era colocada em um altar, dentro da Matriz de Santa Cruz, para que o “mArtir
advogado da peste” livrasse os habitantes da cidade do flagelo'®,

Todos estes elementos religiosos, possivelmente compartilhados por escravos e
africanos, podem ajudar a pensar a penetragio que Tito de Camargo tinha na cidade de
Campinas como curandeiro. Sua notoriedade tendia a contrastar com as reclamactes dos
mwédicos diplomados, com suas respectivas dificuidades de interagir e tratar da populagio de
Campinas, sobretudo daquela mais pobre. Em suma, os médicos pareciam ir na contraméo
deste processo ao buscar origens materiais para as doengas, temendo os miasmas, a

insalubridade, a falta de higiene, percebendo-os como causas possiveis dos males da

102 .
Op. Cit.

'® Em geral ndo era apenas S3o Benedito que tinha poderes curativos, embora fosse, para a

populagio negra, um dos mais vigorosos. Marques, chega a citar uma lista de santos ¢ suas
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populagio. Apesar de suas agGes serem muitas vezes ambivalentes, como vimos nas piginas
acima, em nenhum momento de suas declaragdes, pelo menos as que encontramos,
manifestam qualquer preocupagio em reelaborar esta relagio entre o mundo natural e ©
sobrenatural. No intuito de se diferenciarem e de construfrem um espaco corporativo de
acdo, falavam em nome de conhecimentos cientificos que tendiam a distancid-los do resto da
populacdo, muitas vezes, mais crédula. Nio podiam, portanto, concorrer com curandeiros
como Tito de Camargo, que tinham outras formas de entender as doengas, relacionando sua
religiosidade 24 forma que adquiriam seus tratamentos garantindo, por conseguinte, a
conquista de seu espaco social e politico'™

A medicina académica, nesses anos, abria para si espagos considerdveis se
comparada a outras ciéncias, caminhava rumo 20 sucesso no combate a muitas doengas,
especialmente a variola. Entretanto, apesar de todas essas conquistas, ndo conseguia, no
contato com seus pacientes, conquistar sua confianca e preferéncia absoluta. Haviam de lidar

com a ascensdo de curandeiros como Tito de Camargo.

Tito de Camargo, crendo-se talvez protegido pelo santo, bem podia percorrer as ruas
da cidade, passando destemido pelas bandeiras amarelas e pretas hasteadas nos momentos
mais criticos das epidemias. Alm de cuidar dos doentes, tinha, no entanto, outro objetivo.
Em vérias ocasifes, ele saia pela cidade em busca de esmolas para o cumprimento de sua
missdo: a construcdo da igreja. Em sua peregrinacdo consolidava, aos olhos de muitos
habitantes da cidade, a imagem de homem pio e devoto. Fazia suas caminhadas com a opa
branca e preta da irmandade de Sdo Benedito, da qual fazia parte. Levava a0 peito a

caixinha com a imagem do santo’®.

respectivas especialidades. Assim, entre tantos outros, Santo Amaro protegia contra os achaques das

pernas ¢ dos bragos, Santa Ana contra a esterilidade,

*™ Ainda sobre esta relagio entre cura e magia consulte Wissenbach, Maria Cristina Cortcz Ritos de
magia ¢ sobrevivéncia. Sociabilidades ¢ praticas mégico-religiosas no Brasil (1850-1940). Tese de

doutorado apresentada no Departamento de Histdria da Universidade de Sdo Paulo, jultho de 1997,

' Brito, Jolum4. A Histéria de Campinas, pp. 86-112.
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Tito de Camargo teve muito a ganhar, de qualquer maneira, com esta filiagdo. Havia,
contudo, em Campinas, aqueles menos crédulos ou talvez mais zombeteiros que ndo
perdiam a oportumidade de fazer uma troca com tamanha veneragio. Ao que parece, Tito de
Camargo descia as ruas cantarolando para sua coleta; “esmola pra Sdo Benedito”. Ao que
prontamente The respondiam: “metade pro seu vigsrio metade pro Mestre Tito'%.

Brincadeiras como estas, das quais ele parecia ser vitima contumaz, insinuavam,
todavia, que ele pudesse tirar proveito da devogdo. Talvez isso nfio fosse totalmente
inverossimel. N&o quero com isso afirmar a vocé leitor que ele realmente se apropriasse do
dinheiro do santo, como sugere a piada; no entanto sua fé poderia ajudd-lo a auferir,
indiretamente, lucros monetarios.

Como andador da irmandade e fundador da capela, Tito de Camargo batia de porta
eI porta, ia de casa em ¢asa, estabelecendo provavelmente um contato mais direto ¢ pessoal
com os mais diversos habitantes da cidade, franqueando barreiras sociais'”’. Como devoto e
curandeiro, tinha seu trinsito na sociedade ampliado e ia se tornando cada vez mais popular.
E quanto mais conhecido, maior a possibilidade de expandir, através da filiacio e dedica¢iio
ao santo, sua crédula clientela. Afinal, gquanto mais devoto, mais protegido e poderoso na
manipula¢io dos elementos sobrenaturais, quanto mais préximo do santo, mais apto para
efetnar curas.

Tito, de fato, ainda era escravo de Delfina de Camargo Penteado naqueles terriveis
anos de epidemia, quando a varfola se abaten impiedosamente sobre a cidade. E muito
provéavel que diante do flagelo, ela tivesse permitido que seu cativo dedicasse parte de seun
tempo ao curandeirismo. Trés anos apenas apGs a epidemia de 1862, Tito de Camargo j4
possuia um importante peciilio com 0 qual comprou sua liberdade e a de sua mulher Joana
por 2:900$000 réis'*®. Era uma quantia respeitdvel para um escravo.

Uma vez livre, consolidou sua posi¢io como fundador da igreja. Em 1866, como
vimos, ele escreveu a0 bispo diocesano pedindo para transformar a antiga capela do Conego

Melchior (que estava abandonada) na futura igreja de S3o Benedito. Obtida a provisio,

106
Idem.
7 Suas relagBes expandiam-se cada vez mais e iam desde escravos até senhores como Camilo

Bueno.
1% Cartério do 1 Oficio, Livro de Notas 54, p. 126 de 31 de janeiro de 1865.
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entrou com pedidos de terrenos na Cimara Municipal, em busca de conquistar uma maior
espago para a construgio'”. Centralizon, depois disso, muitos de seus interesses em torno
da regido onde se localizava a capela.

Tito de Camargo foi aos poucos constituindo seu patrimdnio ¢, imediatamente apos
a sua liberdade, negociou partes de terrenos € de casas, situados, justamente, no Largo de
S3o Benedito, junto 2 igrejinha''. Como curandeiro e devoto, sua historia & destino estavam
cada vez mais entrelacados com aquele santo.

O paradoxo de sua trajetoria talvez resida precisamente no papel que a religifo
desempenhou em sua vida. Vimos, por exemplo, o quanto a Igreja buscou manipular a fé
dos escravos e africanos para conter rebelides e garantir a submissao 4 ordem social, seja
através de demincias ou de sermdes de seus padres. Para bispos como D. Antdnio Joaquim
de Melo ou seus seguidores, 0 lugar da fé dos escravos assim como, emblematicamente, ©
daquela cruz em Santa Bdrbara d’Oeste, circunscrevia-se ao interior dos templos,
enclausurada na doutrina cat6lica romana, despida de significados “profanos’™ e subversivos.
A ciéncia, por sua vez, dava subsidios para que a fé dos escravos efou africanos fosse
desqualificada em nome de nm entendirnento mais racional dos fendmenos naturais, como

111

eram as doengas™ . Apesar disso, e ai talvez resida o tal paradoxo, a devocio de Tito de

'® Cartério do 1 Oficio, Livro de Notas 62, p. 12 de 27 de novembro de 1866 ¢ ACMC, Atas da
Cémara Municipal, 1864/1867, p. 148.

0 Tito de Camargo comprou em 6 de novembro de 1866 wma casa e quintal na rua Direita por
7508000 réis a vista, Cartério do 2 Oficio, Livro de Notas 1, p. 59; em 04 de junho de 1868; um
terreno no Largo da Alegria, na rua De Baixo por 450$000 réis a vista, Cartério do 2 Oficio, Livro
de Notas 59, p. 45v; no dia 28 de julho de 1868; parte de uma casa, na ma da Capelinha, por
2008000 réis a vista, Cartério do 2 Oficio, Livro de Notas 03, p. 41; em 19 de janeiro de 1869
comprou parte de um terreno no Largo de S3c Benedito, por 2258000 réis a vista, Cartério do 2
Oficio, Livro de Notas 60, p. 30; em 09 de dezembro de 1870 comprou duas partes de uma casa na
rua Campinas Velha, por 4008000 a vista, Cartéric do 2 Oficio, Livro de Notas 62, p. 43; e em 18
de outubro de 1871 comprou na mesma rua, mais duas partes daquela casa pelo mesmo valor,
" Cartério do 2 Oficio, Livro de Notas 07, p.63.

! Nos jornais de Campinas havia muitas noticias sobre curandeiros e feiticeiros. Esta, que cito 2
seguir, é exemplar neste sentido: “E geralmente sabido que a terrivel “seita” dos feiticeiros, ou para
methor dizer, dos envenenadores, conta grande mimero de adeptos no Brasil, principalmente entre os
escravos africanos”, Tratava-se de um caso, narrado em seguida de uma senhora que foi consultar
um “pai feiticeiro” para curar a “moléstia rebelde ao tratamento do sen médico assistente”. O
feiticeiro diagnosticou “bichos” que haviam de devorar-lhe os intestinos, Adivinhou o autor do
“atentado” e para combater o “mal ja feito” preparon uma garrafada e lhe deu também um anel para
servir de talismi para que se livrasse de mandingas futuras e dos maus espfritos. Feito o pagamento
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Camargo, sua fé em Sio Benedito foi, certamente, somada aos seus conhecimentos
empiricos, um dos fatores essenciais para sua libertagio, capacitando-o a romper alguns
importantes obstdculos impostos por aquela hierarquia social tho injusta.

O famoso curandeiro transformava-se, cada vez mais, em um importante lider
religioso. Era respeitado e conhecido como Mesire. Tantas conguistas, no entanto,
requereram retribuigdo. Sua missdo - o projeto de maior visibilidade em sua vida - foi a

construgio da igreja. E nesta empreitada que o seguiremos nos proximos capitulos.

ao feiticeiro, a paciente terminou passando mal com a garrafada e deu parte A policia que proceden
aos “‘necessdrios exames” do medicamento. O artigo conclui: “‘¢ facil de imaginar-se os perigos a que
estamos expostos com embusteiros desta ordem, que vivem na mais baixa camada da sociedade, em
contato imediato com os escravos, € gue a troco de interesses sérdidos e mesquinhos, estao sempre
prontos a dar maus conselhos ¢ formecer meios para a prdtica de atos criminosos”. Gazeta de
Campinas, 10/09/1872.
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Capitulo § — Um santo que protege e auteridades que vigiam

Nesta primeira metade do século XIX travaram-se muitas batalhas no mterior da
irmandade de Sdo Benedito. Nela se intercruzaram intencoes e personagens diversos: o juizo
municipal (representando o Estado), os pédrocos locais (em nome da Igreja), a elite
campineira, os irmaos de Sdo Benedito. A construgio da igreja em devogio ao sanfo era
apenas um dos objetivos da irmandade que, neste periodo, buscava abrir para si maiores
espagos de atuagfio. Eles eram importantes para que Tito de Camargo pudesse levar adiante
seu projeto. E, no entanto, no 4mago dos conflitos envolvendo os personagens citados

acima, que se situa a histdria da irmandade conforme veremos a seguir.

Em 1835, deu-se em Campinas (vila de S3o Carjos) um caso rumoroso. O vigario da
localidade foi acusado de ter se apoderado de alguns objetos pertencentes i sua paréquia.
Uns diziam ter visto duas pessoas encapuzadas e calgadas saindo da igreja, outras afitmavam
reconhecer 0s objetos roubados ou juravam té-los visto sob a cama do vigério. Tantas
suspeitas e acusa¢Ges causaram uma enorme confusfo alimentando as paixdes na vila, dando
origem a processos na esfera civil e eclesidstica, movimentado a vida da paréquia. O vigério
Joaquim Anselmo de Ofiveira ¢ Pedro José de Souza, acusados do tal roubo, ao final dos
processos foram, no entanto, absolvidos das acusagbes. Contam 0s memorialistas que, na
verdade, tudo aquilo havia sido conseqiiéncia de uma rede de intrigas envolvendo, por um
lado, pérocos da vila e, por outro, alguns senhores importantes do lugar’.

Neste perfodo, Campinas vivia sob temores permanentes de levantes escravos. As

ameacas dos planos de Jodo Barbeiro e demais cativos ainda ecoavam junto 2 uma elite

1 ACMSP. 1834-1845. Auto-crime. Rvo. Joagquim Anselmo de Oliveira, declarante Luciano Batista
de Freitas. 1 de novembro de 1835. Colagdes de dignidades e conezias da Sé e colagio de parocos, 3-
22-48 & 3-29-126. ACUMC. Livro de Tombo da Paréquia de Campinas, 1903/1913, p. 86. Brito,
Johmma. A Histéria de Campinas, vol.2, p. 74-97. Otdvio, Bepedito. “Padre Ansclmo” Revista do
Instituto Histérico e_Geogrifico de Sao Paulo, vol. XVII, 1913, pp. 235-270. Mello Pupo.
Campinas, seu berco ¢ juventude. Campinas/Sao Paulo: Academia Campinense de Letras, 1969, pp.
1002 113.
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insegura quanto 3 longevidade de seu poder. As demiincias relativas aos escravos e 0s
pedidos de tropas 2 capital da Provincia, como vimos no capitulo I, eram muaito recorrentes.
Padre Anselmo, como era conhecido, tinha que lidar com uma populacio de fiéis muito
heterogénea e que mantinha tensas relagdes entre si. No entanto, ele se diferenciava por
demais de seu antecessor, o vigario Joaquim José Gomes, falecido logo ap6s denunciar o
levante dos escravos em 1830. Este vigdrio sempre bavia se alinhado aos interesses dos
senhores e negociantes importantes do lugar. Com padre Anselmo era um pouco diferente?,

O padre Anselmo assumiu a2 par6quia em 1832 e, a0 chegar, buscou manter uma
postura mais politica a0 angariar o apoio da Cimara Municipal 3s suas fungGes
eclesidsticas®. Fsta boa relacio nio duraria, contudo, muito tempo. A0S poucos, seus
sermOes na igreja foram dando margem a oposico. Afirmam alguns autores que o padre
Anselmo, excelente e inflamado orador, costumava pregar nas missas de domingo a favor
dos cativos, “vibrando o ariete de sua eloqiiéncia contra as ‘muralhas da bastilha negra”,
como aliss a cidade de Campinas viria a ser conhecida depois disso. Sempre que possivel,
padre Anselmo aproveitava a ocasido dos sermdes para dirigir-se aos senhores lembrando-
lhes a responsabilidade que tinham para com seus escravos: “em tempo algum e por
nenhuma circunstancia” deveriam ser considerados “méaquinas de ferro ou de bronze”, pois
mesmo elas “se gastavam e se tornavam imprestdveis™,

Os senhores de Campinas eram muitas vezes tidos, nesta primeira metade do século
XIX, como sephores cruéis que infligiam maus tratos aos seus escravos levando-os ao

desespero, ao crime, ao suicidio®. Era também um momento de trédfico intenso € o rdpido

2 Manuel José Fernandes Pinto suceden Joaquim José Gomes ficando no cargo apenas até 1831. No
ano seguinte, j4 seria substituido por padre Anselmo. ACUMC, 1909-1913. Livro do Tombo da
Paréquia de Campinas, p. 86.

3 Alegando estar em estado “morboso” e na “maior solid3o” pediu 2 Camara Municipal que o
anxiliasse no pedido gue fez ao Presidente da Provincia de um coadjutor. A Camara, por sua vez,
escreveu ao Presidente reforcando sua demanda. O vigédrio parecia preocupado pois disse, na ocasidio,
que sozinho fazia o possivel em seu trabalho e “consciente que isto talvez fosse pouco e pudesse
desgasta-lo frente a populac3o e 3 Camara” pedin anxilio, temendo que o julgassem por “negligéncia
ou laxiddo”, AESP. 1832, Oficios Diversos. N. Ordem 850 Lata 56, Docto 56-2-94 e 56-3-1. Brito,
Jolum4, Op. Cit. p.73.

4 Otévio; Brito. Op. Cit.

5 Veja-se 0 exemplo do juiz de paz em 1830 que relacionava os suicidios dos escravos & barbaridade
com a qual eram tratados por seus senhores. AESP, Oficios Diversos. N. Ordem 850 Lata 56, Docto.,
56-1-86.
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crescimento demografico da localidade néo foi acompanbado por um cuidado maior com a
sorte dos escravos, importados em grande ndmero. Quando adoeciam, ndo podiam contar
com a assisténcia publica, pois nfo havia hospitais e dependiam, em certa medida, dos
cuidados de seus senhores® ou do amparo de snas irmandades. Quando morriam, COmo
vimos, enfrentavam dificuldades quanto aos sepultamentos. Apesar das duras condigGes de
vida dos escravos, os senhores, aparentemente, nio se deixaram comover pelos sermdes do
padre Anselmo. Ao contrédrio. Consideraram sua retérica perigosa ¢ subversiva, Afinal, seus
sermdes aos domingos eram ouvidos tanto por eles quanto por seus escravos. Se estes ja
eram revoltosos nos tempos mais conservadores do vigério Joaquim José Gomes, 0 que nao
haveriam de esperar com tais discursos de seu sucessor?

O roubo da igreja foi creditado a uma trama urdida por aqueles interessados em
afastar o padre. E dificil especular o que o teria movido nesta defesa da causa dos escravos.
Seu processo “De Génere”, todavia, pode ser uma pista. Em 1822, quando se ordenou e este
processo foi aberto, aprendemos que ele era natural de Guaratinguets, filho de Indcio
Joaquim Monteiro e Ana Joaquina do Amor Divino. Algumas testemunhas chamadas para
comprovar sua genealogia afirmaram saber que padre Anselmo era “liberto e ndo escravo™.
Além disso, o livro onde seu batismo fora registrado continha tanto 0 nome de brancos
livres quanto libertos. Apesar destes testemunhos, a hipétese do padre ter sido “liberto” pdo
foi corroborada por qualquer mencio a um possivel ex-senhor ou 2 sua cor’. Isto talvez se
devesse ao extremo cuidado com o qual a Igreja tratava da “limpeza” do sangue de seu
clero. Esta, afinal, sempre havia sido uma questdio controversa. Houve mesmo um caso
muito interessante, a este propésito, ocorrido em Itu, localidade préxima a Campinas. L4,
Jesuino de Paula Gusmio, mulato, havia sido recusado pela Ordem dos Carmelitas Calcados

devido A sua cor. Sua frustracio havia sido tanta e seu sofrimento de tal ordem que

¢ Embora os hospitais fossem temidos por longo tempo pelos habitantes de Campinas que os viam
como fugares de morte, como vimos 1o capitulo anterior, muitas outras localidades puderam contar
com a assisténcia de Santas Casas, mantidas por irmandades, ainda no século XVIII. Em Campinas,
10 entanto, 2 iniciativa de se criar uma irmandade com este fim data da década de 1870. Consulte a
este respeito; Boschi, Caio C. “As diretrizes metropolitanas, a realidade colonial e as irmandades
mineiras” Revista Brasileira de Estudos Politicos. Julho 1987, pp. 131-151; “As misericordias ¢ a
assisténcia & pobreza nas Minas Gerais setecentistas”. Separata da Revista de Ciéncias Histdricas, n.
X1, Universidade Portucalense, 1996, pp. 77-89.

7 ACMSP. 2-63-1286. 1655/1822. Joaquim Anselmo de Oliveira. Processo De Génere.
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comoveu o Capitdo-Mor daquela localidade. Este, a partir de 1810, passou a inclui-lo nas
listas de popula¢do do lugar como branco. Foi com essa cor que Jesuino veio a se ordenar,
mais tarde, como padre. Posteriormente, motivado talvez pela histéria de seu préprio
“embranquecimento”, artista que também era, pintou nas igrejas de Itu, “santos e anjos tao
mulatos” quanto ele préprio.® A exemplo de Jesuino Gusmdo, pode ser que padre Anselmo
tivesse suas razes para defender os escravos com tanto ardor mesmo numa sociedade tdo
hierarquizada como aquela. No entanto, em Campinas diferentemente de Ttu, padre Anselmo
néo contou com muita tolerdncia ¢ mesmo tendo sido absolvido nio permaneceu ali por
muito mais tempo. Deixou a vila em 1838°.

Durante ¢ seu paroguiato, padre Anselmo manteve-se relativamente distante das
irmandades religiosas. Desde 1833, existiam oficialmente pelo menos trés na vila; a do
Santissimo Sacramento, a de Nossa Senhora do Rosdrio € a de S#o Benedito'®, A lei civil,
assim como a eclesidstica, mandava, que as irmandades tivessem suas respectivas
autorizagGes (da parte temporal e espiritual) e que obedecessem a uma série de regras, tais
como a submissao de seus compromissos 2 andlise das respectivas autoridades e a eleicao
de uma mesa administrativa. Segundo as OrdemagOes do Arcebispado da Bahia, as
imandades deveriam ser geridas por estas mesas através de seus “oficiais” eleitos. A eles
cabia 0 controle de despesas e receitas e a prestacio de contas po momento de sua
sucessdo’'. A Igreja pretendia, através de regulamentagGes como estas normatizar a criacio

€ organizagdo das irmandades leigas (através do pleito) embora nfio houvesse previsio de

* 0 clero, como vimos 1o capitulo I, sempre foi muito cioso da origem de sens membros. Contudo,
com tao grande ndmero de escravos e de mesticos no Brasil, esta questio foi se tornando cada vez
mais delicada. Veja, por exemplo, casos em Minas Gerais no século XVIII, de pedidos de dispensa
feitos por pretendentes ao clero secular, de “defeitos de mulatismo”. Aguiar, Marcos Magalhies,
“Capeldes ¢ vida associativa na capitania de Minas Gerais”. Varia Hist6ria, n. 17, marco de 1997,
pp- 80-105. Para uma andlise da trajetéria de Jesuino Gusmdo, consulte ainda Ricci, Magda Maria
de Oliveira. Nas fronteiras da independéncia: um estudo sobre os significados da liberdade na regido
de Ttu (1779-1822). Dissertagio de mestrado, Unicamp, 1993, pp.125 4 127.

? Ap6s deixar Campinas, o padre Anselmo serviu na catedral da Sé da capital. Voltou a Campinas
apenas décadas depois para uma celebracio religiosa. Na Sé, foi um dos mais ferrenhos opositores
do bispo D. Ant6nio Joaquim de Mello, Para maiores informaces sobre esta fase da vida de padre
Anselmo, consulte: ACUMC, Livio de Tombo de Campinas, 1909/1913; Brito, Jolumé. Op. Cit.
Wernet, Augustin. A igreja paulista no século XTX. S&o Paulo: Atica, 1987.

‘> AESP. 1835. Séo Carlos. 1 Caderno mago 22. Inventario das irmandades da vila de Sao Carlos.

"' Constituices primeiras do Arcebispado da Bahja, Sdo Paulo: Typographia 2 de dezembro, 1853.
Livro 4, Titulo 60 n, 867.




177

um poder mais efetivo de intervengio. A Igreja cabiam apenas os “assuntos espirituais”, sem
qualquer ingeréncia na vida interna das irmandades. A lei civil ia inclusive mais adiante.
Proibia aos pdrocos de presidir as eleicdes das irmandades por serem estas “objeto de
jurisdicdo secular”'?,

No entanto, a irmandade de Sdo Benedito, provavelmente como as outras, néo tinha
COMpIOMisso € em o padre Anselmo parece té-lo cobrado’. Quem tinha uma relagio mais
direta com as irmandades era, na verdade, um outro padre chamado Amaro Antunes da
Conceigio. Em 1835, foi ele quem encaminhou o requerimento do Presidente da Provincia
que exigia a prestagio de contas das irmandades religiosas da vila'*, O reverendo Amaro,
ndo era um homem de grandes posses. Em 1838 vivia de “suas ordens”, com renda de
200$000 réis. Era, na verdade, um homem pobre. Possivelmente para incrementar uma
renda tdo parcimoniosa, tenha desempenhado varios cargos piiblicos. Em 1836 foi nomeado
oficialmente solicitador de capelas e residuos pelo juizo municipal, fun¢io que, a supor por

suas injciativas a0 exigir as prestacbes de contas das irmandades, j4 exercia desde o ano

12 Alves, Joaquim Augusto Ferreira. Consolidacao das leis relativas ao juizo da provedoria. Rio de
Janeiro: Edvardo e Henrique Laemmet, 1879, cap. Il pariagrafo 384, p. 161: “Néo pode o ordindrio
tomar conta as irmandades, confrarias, Misericérdias, Ordens Terceiras e hospitais (Provs de 20 de
jan. de 1740). Se se intromete a autoridade eclesidstica na tomada de contas, objeto puramente
temporal, € caso de recurso i coroa, visto-se que dé-se o fato de usurpacZo de jurisdigio e poder
temporal (Decr. 28 de marco de 1857). Ainda no pardgrafo 408: “As eleicOes das irmandades,
confrarias ¢ Ordens Terceiras ndo devem presidir os parocos, por ser objeto de jurisdigio secular
{Provs 14 de maior de 1770 e Decr. 28 de margo de 1857). Apesar desta legislacdo, abundam casos,
10 entanto, em gue os parocos eram presidentes das mesas administrativas das irmandades. Veja, por
exemplo, o caso de provisdes régias no século XVIII que reservavam exclusivamente aos parocos o
posto de presidente quando das elei¢Bes periddicas de mesas diretoras ¢ dos conflitos gerados por tal
ingeréncia. Sobre esta questdo, Chahon, Sérgio. Aos pés do altar e do trono. As irmandades e o poder
régio_no Brasil (1808-1822). Dissertagio de mestrado, USP, 1996, pp. 175-177. Outro autor a
assinalar a presenga do pdroco nas eleicdes administrativas das irmandades € Russell-Wood. “Black
and mulatto brotherhoods in colonial Brazil: a study in collectives behavior” HAHR, Vol 54 n. 4
November 1974, pp. 567-602. Em Campinas, contudo, esta presenga s6 pode ser detectada em
compromissos como o da Irmandade do Santissimo Sacramento em 1847.

* Embora tenha prestado contas em 1835, a irmandade declarou em 1843 ndo ter compromisso
aprovado. ACMU. TJC. 1843 1 Of. Cx. 99 N. 2342, Autos de seqilestro da irmandade de Sdo
Benedito de Campinas. Ela ndo parecia ser, contudo, a dnica. De 1844 a 1857, por exemplo, 7
irmandades de Campinas obtiveram aprovagio provincial 4 seus compromissos, oficializando-se: S3o
Bendito (1844), Santissimo (1844, 1847 e 1853), S. Miguel das Almas (1853), Roséario (1853), Sr.
dos Passos (1857) ¢ Misericdrdia (1857). AESP. Livros de Registros de Compromissos, N, Ordem
799, p. 33, 37v, 86v, 112v; N. 800 pp. 127 ¢ 128v; N. Ordem 801, p. 01, respectivamente.

14 AESP, 1835, S#o Carlos. Inventirio das irmandades de Sao Carlos. Fonte j4 citada.
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anterior. Foi ainda juiz municipal interino em 1837 e 1838, além de escrivio do jufzo
eclesidstico”. Sua relagio com as irmandades e, particularmente, com aquela de Sio
Benedito foi relativamente distante. Se por um lado, parecia incentivar sua devocao ao fazer
créditos ao seu juiz™® ajudando a majorar suas receitas, por outro, desconhecia o procurador
que respondia pela administracio da mesma, vindo a ter dificuldades em analisar as contas
desta irmandade'’. Sua intimidade, portanto, com a mesa administrativa dela era bem
relativa. O reverendo Amaro, ao controlar as contas das irmandades, suas despesas e
receitas, parecia agir, portanto, muito mais em fungio das exigéncias das autoridades
provinciais que eclesidsticas.

A irmandade de S&o Benedito nfio tinha, aparentemnente, qualquer proximidade com
0s parocos da vila e nfo designou um padre ou capeldo, em especial, para oficiar as missas
ou outros sacramentos que mandava celebrar. Ela apenmas pagava aos padres que
eventualinente prestavam-lbe servigos. Esta situagdo vivenciada pela irmandade de Sio
Benedito diferenciava-se apenas sob alguns aspectos da tradicio que envolvia as irmandades
religiosas no Brasil,

Originalmente, estas irmandades leigas conformaram ao modelo lusitano, inspirado,
por sua vez, nas associagdes corporativas medievais'®, Em Portugal, no entanto, elas foram
ganhando uma nova especificidade a partir da introducfio de africanos € escravos entre seus
membros. No quadro da expansio colonial e no sistema do padroado, as irmandades
religiosas leigas foram sendo duplamente incentivadas. O papa as permitiu desde o inicio do

século XVI, por percebé-las como veiculos de conversdo dos escravos africanos aos dogmas

'* ACMSP. Relatério de sacerdotes, 6-3-39, 1856/1894; 12-3-66, Amaro Antmes da Conceicio,
vigdrio de vara da cidade de Campinas em 1/2/1847, p. 158. AESP. N. Ordem 851 Lata 57, Docto
57-2-20 de 8 de agosto de 1836, nomeado solicitador de capelas e residuos; Docto 57-3-16 de 4 de
abril de 1837, nomeado juiz; 57-4-37 de 1 de setembro de 1838, aos 43 anos o vigdrio declarou suas
funcBes e rendas. Brito, Joluma. Op. Cit. O autor afirma ainda que o padre foi nomeado juiz
municipal em 1841, promotor piblico e suplente de delegado de policia em 1842. Veio a falecer em
1858.

*® Juiz, neste caso, refere-se a um cargo honorifico exercido para a organizagio das festas religiosas.
" AESP. 1835. Inventério dos Bens das Irmandades Religiosas de Sao Carlos. Op. Cit. 10,

** Scarano observa no emtanto, o quanto as irmandades brasileiras se diferenciariam ao ndio ter
qualquer finalidade profissional, embora tenham herdado das confrarias medievais sua finalidade
religiosa e caritativa. Scarano, Julita. Devogao e escravidio: a irmandade de Nossa Sephora do
Rosdrio dos Pretos do Distrito_Diamantino no século XVII. Sdo Paulo: Conselho Estadual de
Cultura, 1975.




179

catblicos. Os reis portugueses, a seu turno, encontraram na cristianizacfioc dos povos
africanos uma justificativa para o tréfico trapsatlintico. Assim, a erecfio das irmandades
negras sempre esteve vinculada ao projeto colonizador™, No Brasil consta inclusive que as
primeiras delas foram erigidas sob a iniciativa de missiondrios jesuitas, interessados na
evangelizacio dos escravos®®. O século XVIII viria a conhecer o pleno e espontineo
desenvolvimento delas. Tornaram-se instituicGes importantes em provincias tais como Rio
de Janeiro, Minas Gerais, Sao Panulo, entre tantas outras.

Apesar das mten¢Oes do Estado ¢ da Igreja serem coincidentes na criagio das
irmandades, seus objetivos foram matizados pela prépria atuacfio destas dltimas. O poder da
Igreja no século XVIII, por exemplo, era relativamente pequeno frente ao espaco ocupado
pelos leigos na vida religiosa das Provincias. Eram eles que em seus oratérios privados
promoviam a celebra¢io de alguns sacramentos tais como batismos, casamentos, missas,
entre outros. Estavam 2 frente ainda, através das irmandades, da organizacio de procissdes
e festas religiosas. Segundo Scarano, tal proemmeéncia propiciava que se julgassem capazes
de intervir em quase todas as questdes eclesidsticas. O poder dos padres era reconhecido
pelos leigos apenas na capacidade que tinbam de rezar as missas ou de distribuir
sacramentos. Tanto quanto possivel, as irmandades pretendiam transformd-los em
profissionais contratados para exercer fungdes determinadas®.

Muitas rmandades, no século XVIII, estabeleciam ainda em seus estatutos contratos
com capeldes que passavam a ter a tarefa de realizar as celebracGes religiosas. Seus
confratos, no entanto, ndo eram regulados apenas por uma 16gica econOmica. Muitas

rmandades, sobretudo aquela de escravos e libertos, esperavam que eles fossem soliddrios

¥ Russell-Wood aponta, inclusive, como em Portugal 4 presenca de negros nas irmandades abriu-se a
possibilidade de estabelecer contatos interculturais entre brancos ¢ negros. Mas o autor destaca que,
na verdade, buscou-se uma transferéncia de responsabilidades sociais do setor piblico para o privado
através das irmandades. Op. Cit.

% Conforme Mulvey, Patricia. “Black brothers and sisters: memberships in the black lay
brotherhoods of colonial Brazil” Luso-Brazilian Review. Vol. 17, n.2, Winter 1980, p. 254.

2 Sobre o papel dos leigos consulte-se Boschi, Caio C. Os leigos e o poder. Scarano, Op. Cit.
Soares, Mariza de Carvalho. Devotos da cor. Identidade étnica, religiosidade e escravidio no Rio de
Janeiro, século XVII. Rio de Jameiro: Civilizagdo Brasileira, 2000. Mott, Luiz. “Cotidiano e
vivéncia religiosa: enfre a capela e o calundu” Souza, Laura de Mello (org). Histéria da vida Privada
no Brasil: cotidiano e vida privada na América Portuguesa. Séo Paulo: Companhia das Letras, 1997,
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com o0s irmfos que os contratavam, que estivessem sempre prontos a defendé-los dos
preconceitos ou atitudes discriminatdrias difundidos na sociedade da qual faziam parte.
Deviam, portanto, estar alinhados aos interesses das irmandades ¢ s suas visdes de mundo.
Qs capeldes, por sua vez, para além dos contratos firmados com as irnandades, estavam
submetidos a jurisdicio paroquial Isto os colocava numa posicdo delicada, Em uma
Provincia como Minas Gerais, por exemplo, uma parte expressiva do clero era empregada
nas irmandades e a maioria dos capeldes contavam com isso para complementar suas rendas.
A maior parte deles tinham posses medianas e alguns chegaram mesmo a declarar pobreza,
Neste quadro, compreende-se a dificuldade que alguns tinham de se manter fiéis 3 hierarquia
eclesidstica. Os vigarios colados em geral eram, por sua vez, mais distantes da vida cotidiana
das irmandades, estando mais vinculados ao poder do bispo € as hierarquias eclesidsticas.
Nao foram raros, no século XVIII, os conflitos envolvendo tais personagens. Muitas vezes
0s vigdrios sentiam seu poder usurpado e sua jurisdicdo invadida pelos capelies e suas
respectivas irmandades. Fizeram, muitas vezes, 0 possivel para restringr as formas de
atuaciio destes tltimos?.

FEstes conflitos, tio comuns durante todo o século XVII, tenderam a se
metamorfosear no século seguinte, marcado por uma pressio cada vez mais contundente dos
vigérios no sentido de aumentar seu poder de atua¢do. Raras serdo as irmandades, no século
XIX, a estabelecer contratos regulares com capeldes®, Em Campinas, nfo seria diferente.
Uma irmandade como a de S3o Benedito mantinha os padres como autoridades necessérias

para a celebracio dos sacramentos a quem recorriam periodicamente. Nio estabeleceram,

pp-155-220. Abreu, Martha. “Festas religiosas no Rio de Janeiro: perspectivas de controle e
tolerancia no século XIX” Estudos Histéricos, 1994, pp. 183-203.

2 Sobre a relagiio entre capeldes, os parocos e as irmandades consulte especialmente Chahon;
Russell-Wood; Scarano, Op. Cit. Além do artigo ja citado de Aguiar, ver principalmente Aguiar,
Marcos Magalhées. “TensOes e conflitos entre pdrocos ¢ irmandades na capitania de Minas Gerais.
Textos de Histéria, Vol.5, n. 2, 1997, pp. 43-100.

2 O que podia acontecer, no entanto, como no caso de algumas irmandades de S3o Benedito da
Provincia de S&o Paulo era uma fusio, elegendo-se o pdroco o capeldo da irmandade, sem contudo,
estipular tratos mais detathados. Isto nfio quer dizer, no entanto, que a pritica de se estabelecer
capelies tivesse desaparecido completamente. AESP. Livros de registros de compromissos de
irmandades. N. Ordem 618, pp. 193-197.
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contudo, tratos de maior envergadura fechando-se tanto quanto possivel 2 ingeréncia
externa’,

Se o reverendo Amaro fazia parte, por sua vez, de um clero empobrecido,
confrariamente aos capelies do século XVII, ndo procurou emprego regular nas
irmandades nem teve com elas qualquer compromisso ou relagio soliddria, especialmente
com aquelas, como a de S&o Benedito, que concentravam em suas fileiras um ndmero
considerdvel de escravos e afticanos. O reverendo Amaro estava, na verdade, muito mais
proximo da postura do falecido vigdrio Joaquim José Gomes do que aquela do padre
Anselmo. Afinal, somou seu nome ao daquele no abaixo-assinado orgamzado por
importantes sephores e negociantes locais para a repressao 20s escravos revoltados em
1830. Na auséncia de uma postura mais reguladora e mais comprometida da Igreja com a
manuten¢io da ordem social, 0 reverendo Amaro optou por aliar seus interesses 2 elite local
e a0 governo, vindo a exercer vdrios cargos publicos. Talvez desejasse ainda galgar alguns
degraus na hierarquia eclesidstica ou ambicionasse cargos de maior prestigio. Afinal,
segundo alguns memorialistas, ele foi um dos que havia tramado contra o padre Anselmo. O
fato € que, em 1838, foi o coadjutor do vigério Jodo Manuel de Almeida Barbosa que veio a
sucedé-10>.

O novo vigério, ao assumir 0 cargo na vila, depois de tantos rumores ¢ de tanta
confusdo, foi mais prudente na relacio que manteve, por um lado, com o0s senhores €
autoridades locais ¢, por outro, com 0s escravos e africanos. A exemplo, contudo, de padre
Anselmo, ele também ndo se envolveu muito diretamente com as irmandades leigas. Na
verdade, suas preocupagdes ndo se direcionaram exclusivamente para a vida religiosa de
sens fiéis paroquianos, j4 que era, além de vigério, um abastado lavrador da regiio®. A
administracéio de seus negdcios ndo tardou a distancid-lo de suas ovelhas e a manté-lo longe
da cidade. A contradi¢io entre o “ministério dos anjos € a obra dos demoénios”, entre o

# Pelo menos, em suas prestagbes de contas e demais documentos consultados ndio aparece
obrigaces rigidas com capelies. '

% Brito, Joluma. Op. Cit.

% Brito, Jolum4. Op. Cit. O vigério era ainda formado em direito, tinha grandes propriedades e
exercen cargos péblicos. Consnite-se ainda no ACMU, TJC, 1859. Testamentédria. 1 Of. Cx. 540 n.
9895. O vigério declarou ainda que “por fragilidade humana” teve um filho que tinha 5 anos quando
ele escreven seu testamento.
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“estado santo” e o “procedimento ilicito” dos padres, tdo execrada pelas Cownstituicies
primeiras do arcebispado, voltaria 2 se manifestar mais uma vez em Campinas: 0 novo
vigario seria o personagem principal.

A primeira confusdo em que se envolveu aconteceu por volta de 1843, durante a
semana santa. Na pardquia fazian-se “festas solenes”, celebrava-se a missa cantada com
grande pompa, expunha-se 0 Santissimo Sacramento, a procissdo saia as ruas concentrando
as atencOes na cidade. Apesar de tdo importante data e de tantas celebragSes, o vigédrio Jodo
Manuel ndo estava presidindo os trabalhos. Estava “h4 mais de trés 1éguas de distincia” em
um conflito sangrento com seu vizinho com quem disputava a divisdo de umas terras. O
vigdrio, “armado de pistola ¢ acompanhado de mais de 30 pessoas, armadas de foice e
oufros instrumentos de agressdo” foi de encontro a seu adversdrio. Ao chegar nas terras
vizinhas, no entanto, terminou confundindo o feitor com o filho de seu contendor. Chegou a
atirar contra ele, mas a arma “emperrou ao lbe dar o gatilho”. Frustrado, o vigdrio nio se
deu por satisfeito ¢ o agrediu com a arma que ainda empunhava. Foi denunciado ao
delegado de policia, foi pronunciado em 1845 - 0 que o levou a fugir para lugar incerto e
ndo sabido, evitando assim ser aprisionado®’.

Ausente da cidade, o vigdrio Joao Manuel deu motivos para que o delegado pedisse
providéncias as autoridades (civil e eclesidstica) afim de gue ndo faltassem “socorros
espirituais” aos fi€is. A Camara Municipal também se pronunciou penalizada com a sorte do
rebanho que havia ficado sem “pasto espiritual”. Se a situagfio das “ovelhas” j4 ndo era boa

7 Veja o relato do caso feito por Brito, Joluma. Op. Cit. Consulte-se ainda no ACMU, TJC, os
seguintes processos: 1846, Protesto. 1 Of. Cx 113 n. 2607, Autor: Jodo Manuel de Almeida Barbosa
¢ Réu: Manuel Nébrega Almeida; 1846, Justificaggo. 1 Of. Cx 114 n.2640. Autor: Joao Manuel de
Almeida Barbosa e Rén: Promotor Francisco Antdnio Pinto, No AESP, consulte: N. Qrdem §52 Lata
58, Docto 58-5-76 de 18 de novembro de 1845; 58-5-78 de 4 de dezembro de 1845; 58-5-79 de 5 de
dezembro de 1845 ¢ 58-5-80 de 8 de dezembro de 1845. Neste ltimo documento, o delegado acusa o
vigirio de pretender “livrar-se solto” e exercer suas fungSes, ilaqueando a boa fé do bispo, pois, o
crime de tentativa de homicidio era inafiancdvel. O delegado afirma ainda que ndo indicon de pronto
0 vigdrio por parecer-lhe improvivel que alguém que tio bem assumia a vara eclesidstica e era
estabelecido no pafs com “alguma fortuna”, cometesse crimes. O vigdrio, no docto. 58-5-84 de 18 de
dezembro de 1845, respondeu que o feitor em guestao havia, na verdade, caido na correria sob uns
paus, ferindo-se levemente na cabeca. E, se depois de dois anos, apresentava dentincia de tentativa de
morte, injiria e ameaga, sé poderia ser por “intriga e vinganga®.
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na presenga do péroco, “o que poderia ser ficando o rebanho disperso?”, interrogava-se
inquieta a autoridade municipal™®.

Se o vigério Jodo Manuel Almeida Barbosa estava pais preocupado com suas terras
do que com o “pasto de suas ovelhas”, nio chega a ser surpreendente que nao se ocupasse
também das irmandades religiosas®. Depois de chamar contra si tantas animosidades,
porém, ficou sob a observagdo das autoridades locais que ndo se furtariam de lembré-lo de
suas obrigagdes religiosas e do cuidado que deveria ter, durante as cerimdnias Litirgicas,
com a participagio de senhores ¢ seus escravos. Ele manieve, no entanto, uma postura
ambivalente a este respeito, que muito irritou o delegado, como veremos a seguir.

O vigdrio voltou novamente a ser 0 centro das atengdes a0 entrar em conflito com o
delegado, por ocasido das festas da semana santa de 1850. Desta vez ele estava presidindo
as celebragbes quando, segundo a sua versdo, o delegado interferiz em sua jurisdicao
causando uma certa confusdo na igreja. Segundo o vigrio, o delegado agira com a intengio
de dar 2 irmandade do Santissimo Sacramento um lugar privilegiado no interior da igreja
retirando, no mesmo movimento, os escravos do templo. Ainda segundo seu relato, “no
domingo de Ramos”, a mando do delegado, a guarda tinha “ido a matriz ¢ proibido a
entrada na igreja de pessoas decentes € s6 porque se achavam de jaqueta ¢ algumas senhoras
de capote”. Nao contente com isso, havia ainda tirado de dentro da igreja e 2 forca, algumas
pessoas que tinham entrado, ¢ que produzin “murmirio e escindalo”. O padre alegava que
“todos tinham igual direito” e questionava o delegado que havia postado “neste ou naquele
lugar sentinelas” a executar suas ordens. O padre negava ter requisitado tantas sentinelas,
apenas “as de costume” solicitadas pelos provedores. Normalmente, afirmou o vigario, estas
guardas ficavam 2 disposi¢io do pdroco. S6 ele podia “dar ordem das portas da igreja para
dentro” e nfo o “brago secular, que nos templos nenhuma jurisdi¢io tinham, visto que as
igrejas gozavam de certas imunidades e privilégios que ainda ndo baviam sido derrogados”.
O comandante da guarda, porém, ndo o havia obedecido, colocando as sentinelas “a forga” e
onde havia desejado. O padre, indignado, afirmou que para “evitar maior escindalo nio

% O reverendo Amaro veio, por sua vez, a substituir o vigdrio fugido em algumas fungdes paroquiais
embora se negasse a colaborar com o delegado. Este, inclusive, chegou a denuncié-lo por se negar a
atender um preso doente na cadeia. Documento j citado acima.
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havia levantado os oficios divinos”. Requeren ao delegado, entio, que a guarda ficasse 2 sua
disposico ou dos festeiros com 0s quais pretendia se entender, como era a prética. Desta
forma, pretendia n3o entrar em conflito de jurisdico e contar com o auxilio da “autoridade
em caso de precisio e na necessidade de requisitd-lo, por ser isto conforme a lef™™,

Neste conflito do vigdrio com o delegado sublipha-se a importincia e o papel das
irmandades na vida religiosa da cidade. A Irmandade do Santfssimo Sacramento, envolvida
diretamente nesta quizila era aquela preferida dos senhores, lavradores, negociantes, enfim,
da elite local. Era uma das irmandades mais ricas da localidade também. Em 1835, por
exemplo, sua receita de 1:242$240 réis era constituida por eswolas e doagdes enquanto a
receita da rmandade de Nossa Senhora do Ros4rio era, no mesmo periodo, de 455%674 réis
arrecadados com esmolas e taxas pagas por seus membros, A de S3o Benedito, por sua vez,
era ainda mais pobre, pois, mesmo somando as contribuigdes de seus membros, as esmolas ¢
doagBes, sua receita perfazia apenas 182$477 réis®. A diferenca entre elas, naturalmente,
n30 era apenas financeira. As irmandades constituiam-se também a partir das diferencas
sociais, culturais e raciais de seus irmfos. Rafael Duarte afirma que a irmandade do
Santissimo, em 1847, por exemplo, sofria uma forte influéneia de Jodo Guimardes Bahia,
que havia feito, mclusive, doagSes de certo valor a ela. Segundo este autor, o Bahia, como
era chamado, costumava opinar sobre a filiagio naquela irmandade e “guando alguém se
propucha a membro, com a franqueza que o caracterizava respondia-lhe: que sim, se era o
individuo branco; se pardavasco, despachava-o para a Nossa Senhora do Rosdrio e, se
retinto, ndigitava-the a de Sfo Benedito”. Talvez para evitar majores celeumas, conclufa:
“hé de tudo para todos, meus amigos, acrescentava ele, nfo leve rumor ao caso!™?, Apesar
da discriminagdo preconizada pelo Bahia, a irmandade do Santissimo ndo estipulava em suas
regras a cor de seus filiados e exigia apenas, em 1847, que eles fossem livres, “sui juris”, que

tivessern “honestos meios de sobrevivéncia” e que fossem “bem conceituados civil e

# Apenas uma vez deu vistas ao processo de 1843 e quase ndo interveio na agdo do juizo. ACMU.
TIC. Autos de seqiiestro de bens, Documento j4 citado acima.

% AESP. Oficios Diversos de Campinas. N. Ordem 853 Lata 59, Docto 59-1-38.

*' AESP. Inventério dos Bens de S30 Benedito. J4 citado.

* Duarte, Raphael. Campinas de Outrora. S3o Paulo: Typographia Andrade e Mello, 1905, p. 137 ¢
138.
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moralmente™®. Embora a irmandade fosse sutil em seus estatutos, este conflito do vigério
com o delegado aponta para o lugar privilegiado que esta pretendia ocupar na vida religiosa
do lugar.

As disputas envolvendo as irmandades e as autoridades civis ou eclesidsticas sobre 0s
lugares que deviam ocupar nas festas e procissbes foram recorrentes, desde o século XVIIIL.
Muitos autores destacam o quanto © protocolo e a precedéncia eram importantes em
sociedades tic desiguais, com um tdo grande ndmero de escravos e afficanos. A
precedéncia, por exemplo, adquiria um significado simb6lico em cerimdnias piblicas, tais
como a Semana Santa em Campinas e serviam para reforcar as hierarquias sociais € as
“prerrogativas de cada grupo”. Através dos Ingares que ocupavam no interior das igrejas €
nas procissdes, davam visibilidade s diferengas econbmicas, sociais e culturais™.

A disputa em Campinas ia no sentido, justamente, de lembrar ao padre de seu papel
na ordenaciio da igreja segundo os privilégios sociais. Em uma sociedade como aquela,
qualquer descuido na observéncia das hierarquias era temido ¢ rechacado. Afinal, sob este
ponto de vista, o que seria dos proprietdrjos e negociantes se 0S €SCIavos pudessem se
misturar tdo desordenadamente aos seus senhores € S¢ representassem, mesmo que
simbolicamente, como iguais?

As festas da semana santa costumavam reunir um grande nimero de pessoas livres e
escravas que vinham das fazendas e das localidades vizinhas. Datas como esta foram
também muitas vezes preferidas para a realizagdo de revoltas escravas, COmo vimos em
capitulos precedentes. Dai, certamente, a necessidade do policiamento aludido pelo
delegado. A questdo era que, apesar da relagfio mantida entre a Igreja e o Estado no sistema
do padroado, eles dividiam-se segundo suas jurisdigdes: os primeiros cuidando “da parte
espiritual”, exercendo a autoridade sobre os templos, reclamada pelo vigério; o segundo, era
responsdvel pela “parte temporal”, exercendo seu poder na ordenacio das ruas e na
manutencio da ordem. Este era, pelo menos, o entendimento do vigdrio. A questdio era que
a ordem das ruas ndo podia ser subvertida pela ordem no interior das igrejas. Ao contrério.

A agfio da igreja e a devoglo deviam servir para reforcd-la. No momento em que o padre

3 AESP. N. Ordem 853 Lata 59 Docto 59-1-20. 1847. Compromisso da Irmandade do Santissimo
Sacramento de Campinas.
* Veja especialmente sobre este tema, Soares; Russell-Wood. Op. Cit.
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advogou que “todos tinham igual direito”, abriu €spaco para que os festeiros e demais
membros do Santfssimo reclamassem seus privilégios e que o delegado agisse dentro de sua
igreja,

A Justificativa do delegado, por sua vez, era um pouco diferente da versio do
vigario. Em sua defesa, responden que havia, de fato, requerido guardas sob os comandos
da cavalaria e infantaria da Guarda Nacional para policiar a igreja e a procissdo. Segundo
ele, isto era npecessdrio para “regular o servigo” e havia tomado esta iniciativa por sua
prépria conta sem que o pdroco ou algum dos festeiros houvessem Ihe “pedido cousa
alguma”. 56 depois José de Souza Campos, um dos festeiros, havia solicitado “que se lhe
confiasse a guarda”. O problema, segundo o delegado, era que a festa naquele ano se
realizava na “acanhada” igreja do Rosdrio, por estar a matriz em consertos. Por isso havia
agido e também para evitar certos abusos 14 “inveterados”, como por exemplo, o caso de
algumas sehoras que “se faziam acompanhar por um némero excessivo de pajens” por
“mero estado”, *enchendo os corredores ¢ coro da miusica de negros”. Havia ainda o caso
de homens de “poxe e jaqueta” que “impediam 0s proprios misicos e tomavam lugar a
outras familias” havendo, por isto, “algum desgosto”. Havia sido, pois, necess4rio tomar
providéncias. _

O delegado parecia surpreso com a celeuma causada por suas acdes e argumentava
que em qualquer outro Jugar ndo causariam “nenhuma admiragio”, tanto mais que as havia
combinado com “algumas pessoas sensatas”. Esta iniciativa de intervir no espaco mterno da
igreja, segundo ele, havia chegado ao conhecimento do vigério, que em pidblico as havia
aprovado, “estimando muito que ele as tomasse” para “evitar comprometer-se”. O delegado
acrescentava ainda que suas ordens As sentinelas, “pio passaram das que The haviam
parecido necessdrias” para impedir os “abusos j4 mencionados” e evitar que “as senhoras
tomassem lugar acima das grades no Altar Mor, afim de ficar esse lugar livre e
desembaracado para os Padres e irmfos do Santissimo Sacramento”. Ainda segundo ©
delegado, as medidas haviam sido executadas com a devida moderacio. Para concluir, dizia
que estava convicto da verdade e certo da satisfacio do piiblico que concorreu 2 igreja
naquele domingo de Ramos, inclusive o préprio festeiro ao qual se referiu, por terem podido

ver “pela primeira vez reinar tio boa ordem e sossego no recinto da igreja”,
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O péroco, segundo o delegado, devia ter tido porém motivos de arrependimento pela
aprovacdo que havia anteriormente dado, pois, sem ter “lhe comunicado coisa alguma”,
havia proclamado na sacristia, “em altas vozes, na Quarta-feira de trevas” que, ou a guarda
ser-lhe-ia confiada para que ele governasse a igreja das portas para dentro, ou suspenderia o
oficio divino, questionando as sentinelas nas portas mteriores da igreja. O delegado disse
que, diante da atitude do vigdrio, manteve sua posicio e determinou que se CUMPrissem suas
ordens sem alterar “cousa alguma” desafiando o vigdrio que devia se entender
“oficialmente” com ele. O que terminou acontecendo, conta ele, foi que a festa havia
continuado sem perturbagio. O vigdrio o oficiou apenas na Quinta-feira santa. O delegado
afirmou ndo ter dado “seguimento 20 fato” por nfo desejar “arglir as faltas escandalosas do
vigdrio mesmo que nio Ihe faltassem razdes poderosas para isso™.

A “acanhada” igreja do Rosério 2 qual aludia o delegado tinha, provavelmente, entre
seus fi€is contumazes um grande ndmero de escravos (crioulos ¢ africanos), libertos ¢
negros livres. Eles fregiientemente compartilhavam o interior da igreja e seus altares, na
devocdo 2 Nossa Sephora do Rosdrio € a S3o Benedito. Na igreja do Rosdrio eram
usualmente recolhidas as esmolas para as respectivas irmandades que 14 depositavam suas
“caixinhas”. A afluéncia destes irmfos ou dernais escravos devia contrastar com aquela que
costurnava freqiientar a igreja Matriz, mais ampla e secundada pela irmandade do
Santissimo. O problema era que aquilo que o delegado considerava “abusos inveterados”, ou
seja, a ocupacio da igreja pelos escravos, por homens vestidos de poxe e jaqueta, por
mulheres de capote™, podia ser, na verdade, mais usual do que ele gostaria de supor tendo

em vista que cabia 2 immandade do Rosdrio o zelo de tal templo. O que o delegado

* AESP. Oficios Diversos. 1850. N. ordem 853 Lata 59, Docto. 59-4-12 de 29 de maio de 1851.

% Assim como os lugares a serem ocupados no interior dos templos, as roupas dos escravos e demais
habitantes do Iugar deveriam ser signos de snas posigdes sociais. A roupa das mulheres escravas, por
exemplo, foi objeto da atengio das autoridades por um longo perfodo (século XVI até meados do
XVIM), quando buscava-se disciplinar o vestudrio feminino para que se tornasse um simbolo capaz
de tornar visiveis as diferengas sociais. Todo excesso de vestimenta escrava era, ent8o, reprimido ou .
visto como prova de sua licenciosidade. Em Campinas, em 1810, por exemplo, buscava-se
regulamentar o tipo de roupa com a qual se devia ir 4 missa. As mulheres eram proibidas de ocultar
seus rostos com “rebugo” por assim escaparem da “vigildncia”, por pfio se poder distinguir as
“escravas e as diferentes classes”. Lara, Siivia Hunold. “The Signs of color: women’s dress and
racial relations in Salvador and Rio de Janeiro co 1750-1815. Colonial Latin American Review, Vol.
6 n. 2, 1997, pp. 205-224. Sobre Campinas, consulte-se Brito, Joluma. Op. Cit.
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considerava um abuso poderia ser considerado, por cles, um direito. Talvez ciente das
prerrogativas que as irmandades tinham em relagdo aos templos dos quais eram zeladoras, o
vigdrio tenha advogado o tal “direito de todos™’, mesmo que fossem os “pardavascos” da
irmandade do Roséﬁo, como diria o tal Bahia.

Além desta relagio delicada com as irmandades do Santissimo e do Rosdrio, o
vigdrio tinha ainda de lidar com as senhoras acompanhadas por “um ndmero excessivo de
pajens”. Afinal, assim como o lugar a ser ocupado no interior das igrejas, o mimero de
©scravos que as cercavam tinha a fungiio de marcar, visualmente, a riqueza e o poder
senhorial. O vigdrio via-se, assim, muma delicada situagio onde muitas “jurisdi¢des”
mtercruzavam-se. O controle dos escravos, como propriedade legal que eram, cabia as
respectivas senhoras. Como o vigdrio poderia, entfio, limitar seu nimero sem ferir suas
veleidades e como controld-los, po interior da igreja, sem usurpar os direitos privativos
delas?

A Igreja, em sua mais ampla politica, pretendia cristianizar e, subseqiienternente,
disciplinar os escravos e/ou africanos. Havia de abrir as portas de sua doutrina € de seus
templos para a assisténcia deles, concedendo-lthes, inclusive, o direito de Orgamizar suas
devoghes nas irmandades. A questfio, no entanto, era como agir na convivéncia didria e
como tecer, numa politica mitda, estes tio amplos objetivos. Afinal, ndo bastava levar 0s
€5CTavos para as igrejas. Era preciso levar, junto com eles, as diferencas sociais, sem ferir

veleidades ou entrechocar jurisdictes®. Era preciso reafirmar seu lugar subalterno através
] ¢ P g

77 Consta que a capela de Nossa Senhora do Ros4rio foi construida inicialmente por Pedro Gongalves
Meira e ocupada como cemitério. O vigario José Joaquim Gomes tentou persuadi-lo a desistir da
constru¢io advindo um grande desentendimento entre ambos com a subsequente mudanga de Meira
para Iru. O padre Anténio Joaquim Teixeira de Camargo tomou a iniciativa de terminar a construcio
com a ajuda da esmola dos cativos. Morto aquele padre, um outro paroco continnou sua tarefa,
Manuel José Fernandes Pinto. Foi criada uma irmandade para zelar a igreja, a irmandade do Rosério,
embora ela tenha sido concluida por dois outros clérigos. Recebeu ainda auxilio ¢ doagdo de
importantes senhores tais como Camilo Bueno. Embora em 1880, Ricardo Daunt afirmasse que em
algumas ocasides a irmandade tenha caido em “relaxa¢io” e “abandono” ndo podendo zelar pela
igreja, € bem provivel que seus irmdos a freqiientassem. Daunt, Ricardo Gumbleton. “A capela de
Nossa Sephora do Rosdrio de Campinas”._Almanach Litterario de S&o Paulo, 1881, pp. 137-141.
Veja ainda ACMSP. 10-1-16 de 26 de janeiro de 1819. Erecio da capela de Nossa Senhora do
Rosiério.

% Este conflito envolvendo a autoridade de senhores em relaciio a seus escravos e o lugar que estes
ocupavam no interior dos templos por ocasifo de festas, pode ser verificado tarmbém em 1849 na
festa do Divino Espirito Santo de Braganca. Ali, a festa no lugar de ocorrer na Igreja Matriz também
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de uma linguagem simboélica —~ que incluia desde a sugestdo de imitar um SZo Benedito
submisso a0 papa até a representa¢do visual dos lugares sociais nas igrejas. Com certeza, no
entanto, esta era uma tarefa por demais complexa para o vigario Jodo Manuel.

Nesta férmula havia, afinal, um agente importante a ser considerado: a cultura que
informava a acdo dos escravos e africanos. Como vimos em capitulos anteriores, para eles
cristianizar-se ndo significava necessariamente submeter-se ou deixar-se dominar. Ir 2 igreja
do Rosdrio na Semana Santa nfo significava, obrigatoriamente, pacificar-se. L4, podiam,
inclusive, ser subversivos e encher os corredores com snas préprias “cantorias” e conferir as
festas religiosas outros significados.

O vigdrio, a crer no discurso do delegado, preferiu ndo se comprometer. Aprovava e
repudiava, a0 mesmo tempo, a presenga das sentinelas no interior da igreja, dependendo de
sua audiéncia. Esta aparente dubiedade refletia, na verdade, a forma pela qual exercia seu
poder eclesidstico. Embora constasse, por exemplo, como presidente da mesa administrativa
da irmandade do Santissimo em 1847, o vigdro ndo parece ter se envolvido muito com ela,
nem com gualquer outra. Distante do “retiro espiritual” que o bispo D. Antdnio Joaquim de
Melo tanto pregaria alguns anos depois, o vigirio Jodo Manuel de Almeida Barbosa
mantinha seus pés bem firmes no mundo material. Ocupado com a administracdo de suas
terras, envolvendo-se em debates politicos™, indispondo-se com vizinhos e autoridades
municipais, ele dedicou um tempo relativamente pequeno A vida religiosa de sua parGquia.
Talvez esta participagfio na vida secular tenha, inclusive, aberto frestas em seu poder. O
delegado, pelo menos, nde parecia se constranger em ameacéd-lo com insinuagdes sobre suas
“faltas escandalosas” ou em pronunciar seus crimes.

As irmandades religiosas saberiam, a seu turno, ocupar as frestas, imensas em alguns
momentos, abertas por condutas come as do vigdrio Jodo Manuel de Almeida Barbosa. A

irmandade de S4o Benedito, assim como outras, s iria formalizar seu cOmpromisso em

foi celebrada na Igreja do Rosério, gerando um conflito sobre os escravos que costumavam ouvir
missa na capela-mor indo contra a vontade do pdroco que citava, por sua vez, a seu favor, a
Constituicao do Bispado. ACMSP. 1851. Auto-crime. Padre Simplicio de Bueno Siqueira, acusado.
* Brito, Joluma. O autor destaca posicionamentos politicos do vigério. Consta que fosse urn liberal
convicto. ACUMC. Livro do Tombo 1913. Em 1848 o vigirio objetou fazer oracdes para a elei¢io
do deputado Antonio Manuel de Campos Melo indispondo-se com a Camara Municipal. AESP. N.
Ordem 853 Lata 59, 1848.
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1843, vivendo durante pelo menos oito anos sem um controle muito direto da Igreja®. E
mesmo depois de constitui-lo, por pressdo do Estado, como veremos a seguir, viveu um
longo periodo sem ser tutelada. Neste aspecto, a conduta do padre Anselmo se aproximou
daquela do vigdrio Jodo Manuel de Almeida Barbosa, na manuten¢o de um certo
distanciamento da vida interna e cotidiana das irmandades. O padre Jodo Manuel
permaneceu na pardquia até 1855,

Em uma sociedade potencialmente explosiva, as pressdes eram indmeras para que a
Igreja tomasse um lugar preponderante no dominio dos escravos, 0 que implicava,
certamente, em estabelecer uma politica que pudesse abranger todas as dimensOes da vida
deles, mclusive seu universo cultural. Neste sentido, se atifudes como a do vigirio Joaguim
José Gomes eram bem recebidas, nfic haveria qualquer tolerdncia para a¢des minimarnente
dissonantes tais como as de padre Anselmo. Os conflitos envolvendo vigarios e paroquianos,
mesmo a nivel simb6lico, demonstram ainda o quanto a elite ¢ as autoridades civis estavam
atentas para a manutencio da ordem social, dispostas a pressionar e a intervir nas paréquias
sempre que se vissem contrariadas em seus objetivos.

As irmandades deviam, portanto, expressar também as diferencas sociais. A Igreja
era sempre pressionada a interagir com elas segundo esta ldgica no exercicio de seu poder.
Se nesta primeira metade do século XIX, 0s pdrocos nac se ocuparam diretamente da
constituicio e administracio das irmandades, tais como a de Sio Benedito, isto nio

significa, entretanto, que tivessem uma total liberdade de ac3o.

Frente 2 relativa inoperéncia do clero na conducdio das irmandades nesta primeira
metade do século XIX, o Estado viria a desenvolver um papel de maior destaque. Desde
1831, o governo ji se preocupava em definir o papel das autoridades quanto 20 controle

delas. O problema estava no custo da burocracia que era relativamente alto e contribufa para

% Na analise que o juiz faz de suas contas no processo aberto em 1843, creditou o abandono da
irmandade a falta de um péroco 2 sua testa para administr-la. AESP. Autos de seqiiestro de bens da
irmandade de Sio Benedicto. Documento ja citado.
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que muitas delas, a exemplo da de Sdo Benedito de Campinas, permanecessem irregulares.
Afinal, as “rubricas nos livros e as prestacdes de contas” podiam absorver aos poucos todos
0s recursos de que dispunham, O Conselho Geral da Provincia de SZo Paulo, propds, entéo,
que a administra¢do das irmandades fossem reguladas graciosamente pelas Cémaras
Mugicipais®. A lei civel também foi, sistematicamente, definindo campos de atuacso.
Estipulou, por exemplo, que as irmandades tivessemn uma infinidade de documentos, tais
como © livro de assentamento de irmios com o respectivo lancamento das quantias pagas a
irmandade — taxas anuais, para admissio (joias) e doagdes; livros de tombo ou inventédrios de
todos os seus bens; livros de atas de reunides com as posses e juramentos de empregados;
livros de receitas e despesas; livro de recibos; Iivro de certiddes de missas e cumprimento de
sufrigios e socorros aos irmAos necessitados, entre outros. Além disso, deviam ser
fiscalizados a obediéncia aos compromissos (& autorizados pelas autoridades civis e
eclesidsticas), 0 bom gerenciamento das propriedades e o bom uso das alfaias e objetos de
devogiio “para a decéncia dos cultos™,

Apesar de todo este cuidado e de todas estas exigéneias, no entanto, as irmandades
de Campinas nfo pareciam muito dispostas a obedecer a estas proposicdes, As contas das
irmandades prestadas em 1835 foram feitas apenas para cumprir as ordens do Presidente da
Provincia e das iniciativas do juizo municipal™ e niio eram tfio abrangentes como previa a lei.
S¢ na ocasido, a irmandade de S0 Benedito registrou e apresentou as descricdes de receitas
e despesas, ndo apresentou seu ComMpromisso. Sequer o tinha escrito naquele momento.

Mais tarde, em 1843, o juizo tomou mais uma vez a iniciativa de controlar as contas

e a vida das immandades religiosas da cidade. No momento de verificar a irmandade de

* Consta que quando faleceu teve seu corpo encomendado na Igreja de Sdo Benedito em 1855.
ACUMLC. Livro de Tombo. 1914.

“ Esta proposta incluja ainda as fabricas das igrejas matrizes, capelas e legados pios deixados para
as mesmas. Apds a fiscalizacdo das Camaras, as contas seriam levadas, por sua vez, ao Conselho
para que julgasse “boa a adminisiracdo” dos mesmos. Os livios seriam rubricados gratuitamente
pelos Presidentes das Camaras Municipais e pelo Vigdrio Geral ou de Vara. AESP. 1828/1831.
Livro de Propostas Oficios ¢ Representagies da Assembléia Geral Legislativa, pp.33v. Proposta
sobre as fdbricas das igrejas matrizes 26 de janeiro de 1831.

¥ Alves, Op. Cit. Cap III, especialmente p.159 ¢ 172/173, paragrafo 424, Decr. 834 de 2 de outubro
de 1851.

# Na ocasifio, no entanto, foram pagas as rubricas do juiz de direito nos livros da irmandade. A
legalidade estava longe de ser obtida gratuitamente. AESP, Docto. Cit.
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Nossa Senhora do Rosério declarou, por exemplo, a desordem dos seus bens € o “estado de
laxiddo ¢ abandono” em que se achava aquela confraria, concluindo que a de Sdo Benedito
devia estar em “circunstincias pouco mais ou menos idénticas”. Para resolver tal questdo, o
juizo propunha que se organizassermn 0s Livros e se procedesse ao seqiiestro dos bens, que
passariam a ser tutelados por ele*. Com iniciativas como estas, o juizo pretendia exercer um
governo maior sobre as irmandades, pois, apesar de todo o rigor da legislaco, elas
continuavam a funcionar de forma bastante irregular naquele momento. Rezava a lei que, no
caso das irmandades ndo terem compromissos, os juizes e provedores de direito poderiam
nomear um administrador interino®. Nio & sabido se o juizo de Campinas estava se
apoiando em leis como estas ao agir sobre a irmandade de S&o Benedito ou se era movido
apenas pelo tal “estado” em que ela se enconfrava no momento da intervengdo.

Como a irmpandade de S&o Benedito nfo tinha um compromisso naquele mormento,
era dificil ao juizo exercer, segundo as regras estabelecidas, um controle sobre sua
administracio. Em geral, os compromissos eram estatutos nos quais se definiam toda a
estrutura organizacional das irmandades, além de declarar o santo de devogdo, as condigcGes
de admissao de seus associados, a forma de eleicio dos membros da mesa diretora e definir
empregados. Inclufa também os direitos e obrigagdes de cada cargo da diregio e de cada
inndo para com a mrmandade, assim como as obrigacbes da mesma para com 0S seus
membros.

Em uma leitura de compromissos de irmandades de S&o Benedito de outras
localidades na Provincia de Sdo Paulo, percebe-se que a definicio de mesas, cargos e
funces das irmandades era relativamente flexivel, ndo havendo uma norma gue as unificasse
ou as desenhasse segundo um modelo muito rigido. Apesar disso, entretanto, parece-me Wtil
refleticr sobre os compromissos de oufras locahdades da Provincia, para que por

comparacio, possamos compreender melhor as a¢des do juizo em Campinas.

5 ACMU. TIC. 1843. Autos de seqgiiestro dos bens das irmandades. Documento ji citado. Apenas na
abertura do processo em 1843 hd um interesse nos encargos dos compromissos tais como os legados
pios. De resto, limitar-se-4 & andlise de receitas ¢ despesas.

% Alves. Op. Cit. Cap III, paragrafo 395, p. 164: “devem os provedores de capelas e os juizos de
direito em correi¢io suspender as irmandades que nfio mostrarem os cOmMpromissos ou estafitos
aprovados, até que apresentem, nomeando um administrador interino” Prov 7 de novembro de 1766 e
decr 834 de 2 de outubro de 1851.
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De modo geral, nestes compromissos da Provincia®’, as mesas administrativas eram
compostas pelos chamados “irmfos da mesa”, usualmente, em nimero de 12. Cabia & mesa
atividades diversas tais como: fazer regulamentos e dar instrugSes; controlar os demais
cargos € empregados; preparar propostas sobre obras, despesas on outras questoes relativas
2 administracdo para serem encaminhadas i irmandade; fazer cumprir os estatutos;
providenciar o bem da irmandade e cuidar de sua prosperidade. Devia ainda, em alguns
casos, promover o culto a0 santo de devogao controlando custos ou arcando com eles. Aos
irmAos da mesa cabia ainda tratar das elei¢Bes, das contas da irmandade, da posse de novos
empregados, de tirar esmolas “com caixa” durante um periodo determinado, assistir a todas
as reunites, ajudar individual e financeiramente na festa de S&o Benedito.

A mesa, em geral, submetiam-se os restantes dos empregados. Em algumas
irmandades, 0 provedor tinha muito prestigio e, em alguns casos, presidia a mesa. Por vezes
fazis-o juntamente com o péroco™. O provedor convocava as reunides e conferéncias,
ocupava-se na manutencdo da ordem interna e regulava os trabalhos. Em alguns casos,
nomeava empregados interinos e/ou executava deliberagbes da mesa. Podia ter também
algumas fungbes executivas, tais como se responsabilizar pelas despesas previstas no
or¢amento da irmandade e/ou autorizar pequenos gastos. Por fim, destacavam-se 0s
encargos devidos 2 devogio, podendo em algumas irmandades, ser responsével pelo custeio
da festa.

As fungdes do provedor, quando vistas em conjunto, confundiam-se um pouco com
aquelas exercidas pelo procurador, mas nos compromissos lidos, havia o cuidado de no se
mesclar estas diferentes tarefas em demasia. Posso sublinhar quatro fungOes basicas deste
dltimo: a primeira, juridica, determinava que a figura do procurador era responsdvel pela

irmandade, representando-a, defendendo inclusive seus direitos. A segunda, era uma fungdo

47 AESP. Livro de registros de compromissos de irmandades. N. Ordem 618, pp. 117-120, 168-170,
171-176, 193-197, 242-245, 287-295. Compromissos das irmandades de Séo Benedito de
Guaratinguets (1875), Jad (1879), Campos Novos (1879), Iguape (1879), Redencgao (1882) e Santos
(1883), respectivamente. N. Ordem 617, pp. 242 e 286, S. José dos Campos (1886) e Taubaté
(1886), respectivamente.

¥ Observe-se que esta é uma defini¢io genérica da administragio das irmandades e que, portanto,
nfo se atém a particularidades de cada uma delas. H4 também uma grande variagdo temporal.
Entretanto, a presidéncia dos parocos citada deve ser matizada segundo a feicio abrangente da
anilise aqui empreendida.
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mais financeira, j4 que devia também ser respons4vel pela receita da irmandade, cuidando da
arrecadacdo, fazendo cobranga de j6ias, anuais, titulos e arrecadacdo de fundos nas caixas
de esmolas. A terceira, era executiva. Devia, portanto, realizar compras e cuidar das obras
da irmandade. Por fim, encarregava-se das atividades de devogdo e quando a preparagio da
festa cabia & irmandade, podia ser o responsdvel por sua promogio. Era responsdvel ainda
pelo zelo dos bens de devogdo, cuidando das alfaias e outros objetos, do altar e da imagem
de S3o Benedito; em algumas irmandades, era quem levava a cruz na procissio.

A estas importantes fungdes do procurador somava-se em gran de importincia, o
tesoureiio. Era o verdadeiro guardifo das receitas (j6ias, anuidades, esmolas) e dos bens da
rmandade e, em geral, era o depositdrio dos mesmos. Ficava com o cofre e com as chaves
da caixa de esmolas. Tinha também deveres executivos como os demais, devendo comprar
por ordem da mesa o que fosse necessdrio para a irmandade, pagar despesas e missas que
mandava rezar. Era ainda responsdvel pela escritura¢io e pelo registro de tudo que fosse
relativo as receitas e despesas, contas € recibos. Por fim, também cooperava com a devogio,
repartindo em alguns casos, as Opas e ceras, avisando as fun¢des (como novenas, procissoes,
etc); ajudava nos arranjos da festa e cuidava para que nada faltasse aos cultos.

Os cargos de escrivdo e secretdrio, também vistos de forma genérica, tendiam a se
confundir um pouco. O secreidrio podia ser, em algumas irmandades, responsdvel pelo
arquivamento de documentos e 1ivros, escriturac@o das atas, controle dos livros de registro.
O escrivdo, também cuidava da escrituragao dos livros, da revisfo e lancamento do balango
da irmandade em livro adequado, fazia atas, listas de irmfos inadimplentes, etc.

J4 o zelador. usualmente, dedicava-se a devogiio, cuidando das imagens, do altar, do
templo, de suas alfaias e demais objetos, do cemitério e, nas procissfes, em algumas
localidades, podia levar o guia®.

No caso da irmandade de Sdo Benedito de Campinas, no entanto, ¢ bastante
provivel que, além de ndo ter um compromisso, pfio tivesse também uma estrutura

administrativa muito coesa ou muito definida — com mesa, provedores, procuradores,

* Embora a administraciio das irmandades fosse feita por mesas & seus respectivos empregados, €
possivel notar algumas variacSes em suas fungSes administrativas. Russel-Wood, por exemplo,
destaca a importancia dos cargos de presidente, escrivio e tesoureiro para o século XVII. Apenas
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escrivaes, secretarios, zeladores, etc, Talvez em funcéo disso, em alguns momentos, cargos
como o de procuradores e zeladores se confundissern e o juizo citava apenas o
“administrador” da irmandade.

Esta sua informalidade administrativa, no entanto, dificultava a a¢io do juizo que,
sistematicamente, era obrigado a intimar os procuradores para que apresentassem a
contabilidade, que cobrassem os titulos e dividas que lhes eram devidos, que gerenciassem e
prestassem contas de seus bens de raiz, que mantivessem os documentos em ordem e que
tirassem, enfim, a irmandade do “estado de abandono” no gual ela certamente ficaria, na
opinifio do jufzo, se ndo se observassem as prerrogativas legais. Sem ter definido muito
claramente quem responderia pelos diferentes cargos e fungdes, como os citados acima, o
juizo exigia dos procuradores que exercessem todas estas tarefas, que em outras
circunstincias, eram compartilhadas com outros membros da mesa.

O jufzo se mostrou, no entanto, apesar destes obstdculos, cada vez mais interessado
em verificar as contas e os bens da irmandade. Pressionando os procuradores, buscava tomar
ciéncia da situagio real da irmandade e acompanhar seus negécios internos, zelando por sua
saide financeira. Aos procuradores, no exercicio de seus oficios, cabia o papel de
intermediar as relagbes entre os irmios e as autoridades. Se no perfil geral descrito acima
pudemos identificar quatro fun¢Oes bdsicas atribnidas aos procuradores, quais sejam,
jurfdica, financeira, executiva e de devogfio, na irmandade de Sdo Benedito de Campinas,
exigia-se deles que exercessem sobretudo as fungdes juridicas e financeiras.

O sucesso das autoridades na fiscalizacfio da irmandade era, porém, muito relativo.
Em 1843, o juizo, através dos autos de seqiiestro dos bens da irmandade, iniciou um
processo que iria se alongar até quase 1880, periodo no qual mtervinha repetidamente na
administracio interna daquela irmandade, como veremos nas paginas gue se seguem.

Joaquim Xavier de Oliveira, por exemplo, foi o procurador da irmandade de 1843 a
1855. Intimado pelo juizo, foi nomeado ainda “depositdrio” dos bens daquela rmandade,
tarefa esta que a rigor, a juigar pela pritica observada em outras irmandades de Sio

Benedito da Provincia, caberia aos tesoureiros, usuaimente responsiveis pelas receitas e pela

nas irmandades maiores € que havia o cargo de procurador. Ele se ocupava, por exemplo, de questOes
legais. Op. Cit.
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guarda dos bens das irmandades™. Em outros momentos, sobretudo a partir de 1850, o juizo
chegou a nomear pessoas para assumir o cargo de procurador, intervindo de uma forma
mais autoritdria e mais direta em sua administracio. Nenhuma referéncia fez a uma mesa
administrativa eleita pelos irmfios de Sdo Benedito. Eles nfio podiam, entfo, decidir sobre
nomes ou sobre as tarefas de seus empregados.

Apesar do zelo impositive do juizo, no entanto, seu controle sobre a irmandade foi
exercido de forma bastante descontinua no periodo de 1843 A 1882. Em 1843, a0 intimar o
procurador Joaquim Xavier de Oliveira, o juizo parece ter se surpreendido com a maneira
informal com a qual a irmandade tocava sua vida. Na dificuldade de checar sua
contabilidade, exigiu que o procurador anterior também viesse em juizo dar explicacdes.
Claudino José de Castro, procurador de 1835 a 1839, foi entdo obrigado a prestar
novamente suas contas. No entanto, de 1839 a 1843, ninguém havia ocupado o cargo de
procurador ¢ a irmandade ficara sem registros e sem contabilidade. Assim, ndo havia como
saber de sua organizacio durante este periodo.

Em 1843, Joaquim Xavier de Oliveira desdobrou-se em desculpas ¢ justificativas por
n&o ter a irmandade, até aquele momento, constituido seu compromisso. O juizo, alids, ndo
cansava de lhe dar ultimatos, ora o exigindo em 24 horas ora concedendo-lhes majores
prazos. Foi provavelmente por ser assim pressionada que a irmandade, a julgar pelas
declaracbes do procurador, elegen uma mesa administrativa e, em seguida, escreveu
finalmente o tao reclamado compromisso que foi julgado e aprovado pelas autoridades
provinciais em 184451. Vida administrativa regulada, prerrogativas da lei obedecidas? Bem

menos do que desejaria o jufzo municipal.

% ApGs seqiiestrar os bens da irmandade, o Jjuizo mandou que se deixasse com o depositdrio apenas
os objetos necessarios para a continnagio da devogdo. Ordenava ainda que as esmolas “tiradas™
pelos irmdos fossem recolhidas de 15 em 15 dias, excetuando-se as quantias estritamente necessarias
ao culto. O depositirio ficou, no entanto, 11 anos com os bens da irmandade, prestando contas deles
apenas no momento e que passou o cargo de procurador para seu sucessor na rrmandade.

U AESP. N. Ordem 799. Livro de Compromisso de irmandades. Carta confirmando o compromisso
da jrmandade de Sdo Benedito ereta na cidade de Campinas, 15 de mar¢o de 1844 p. 33. Este
compromisso aprovado pelo bispo diocesano foi verificado em seus diferentes artigos pela autoridade
provincial que, percebendo que nenhwn deles contrariava as leis em vigor nem oferecia
inconvenientes, confirmou-o. Infelizmente, no entanto, o Hvro traz apenas o termo de aprovagdo, nio
transcrevendo o compromisso. Na ciria metropolitana de Sdo Paulo e naguela de Campinas nio foi
possivel localizar também nenhuma transcri¢io de compromissos de irmandades de Campinas para o
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Em 1855, Joaquim Xavier de Oliveira foi substituido por Manuel de Souza
Bittencourt, que ficou no cargo, por sua vez, apenas um ano. Quando foi chamado a depor
sobre as contas da irmandade declarou novamente ¢ para exaspero do juizo que na auséncia
de compromisso em que se pautar, havia prestado contas de sua administragdo & prépria
irmandade; ndo fizera, portanto, os registros necessdrios para a informago do juizo. Ao que
tudo indica, aquele compromisso escrito, lavrado e registrado nos livros provinciais hd 11
anos, parecia ser fruto apenas de uma obrigacfio legal sem que no entanto, vigorasse de fato,
norteando o governo daquela rmandade.

Tornava-se, a0s poucos, quase impossivel entender os negécios internos da
irmandade de S&o Benedito. Em 1857, Joaquim Mariano Galvdio de Moura Lacerda foi
nomeado pelo juizo como procurador. Alegando morar em Amparo, pediu exoneracdo do
cargo que The havia sido impingido no ano seguinte. Em 1838, Sebastido Xavier de Brito
assumiu também por um ano. Lacerda, voltou a exercer o cargo em 1859. Com tamanha
rotatividade na administragio da irmandade, o juizo ficava cada vez mais estarrecido com
tantas irregularidades e contas tdo dificeis de serem feitas™. Em 1861, voltou a intimar todos
os procuradores, na tentativa de desenredar “os fios daquela administragdo”. Da andlise dos
autos, percebe-se que nem todos eles haviam prestado suas contas. Havia, de fato, casos em
gue desmanchavam-se em desculpas ¢ terminavam néo informando objetivamente nada sobre
a vida da irmandade, como o procurador Bittencourt, por exemplo. Mas, também ¢ forgoso
considerar a proépria forma como o processo havia sido conduzido ao longo de todos
aqueles anos.

O juizo chegou a denunciar a maneira “bem desagraddvel” pela qual haviam sido
tratados os neg6cios da irmandade. Houve casos nos quais “zeladores™ haviam prestado
suas contas sem terem sido nomeados oficialmente no processo, ou ainda, algumas vezes em
que juizes haviam “empurrado” os autos sem que fossem acompanhados de seus respectivos
“despachos”, Ordenou, entio, em 1861, que se seguisse “uma marcha mois severa e

conforme o espfrito da religiio”, na conducio da prestagSes de contas da jrmandade,

século XIX. Os tdnicos compromissos encontrados no AESP foram o do Santissimo Sacramento e da
irmandade de Misericérdia.

32 Neste longo processo, as diferentes posturas dos juizes mostram também o quanto a aplicabilidade
da lei dependia de circunsténcias politicas.



198

fazendo inclusive os “necessdrios reparos”. S6 assim, acreditava poder dar vida aquela
“irmandade moribunda”.

O juiz, desta feita, julgou a vitalidade da irmandade pela regularidade da
administracio oficial de suas contas. No intuito, entdo, de dar-lhe vida, intimou o zelador
Lacerda a apresentar seu compromisso e o relatério de suas atividades. Aquela altura,
considerava que o “descuido imperdosdvel de cobrar as dfvidas da irmandade”, talvez as
tivesse tornado “incobrdveis”. Cada vez mais indignado com o descuido na contabilidade da
irmandade, creditou a culpa de tal situagfio a “todos os zeladores™ existentes “desde que
foram passados os créditos” 4 irmandade. Responsabilizava, a todos, proporcionalmente,
pelos danos. Lacerda, no entanto, parecia ter negécios “em uma das cidades do norte” e
pouco se preocupou com a ira do juiz ou com os danos da irmandade. Mais uma vez, esta
acabou caindo no vazio administrativo.

Foi quando um “preto” chamado Braz, em 1861, pediu para preencher a vaga. J4 que
a imagem de S&o Benedito nfo tinha zelador e, na impossibilidade de sé-lo, pedia ao juiz que
aceitasse para o cargo o sacristfio Antdnio Mauricio Ladeira que, de fato, assumiria este
posto até pelo menos 1864%. Ao assumir sob as ordens do Jjuiz, Ladeira devia dar conta das
quantias recebidas pela irmandade - advindas de créditos, doagbes ou de rendimentos de
aluguéis de seus bens iméveis. Ardua tarefa, sem diivida. Depois de tanto ternpo e com
registros contdveis tio falhos e descontinuos, ele terminou declarando que nada sabia sobre
os valores devidos aquela irmandade, pois, ndo estavam registrados no “livro de
assentamento”. Colérico, o juiz, desta vez, acabou por responsabilizar o antigo procurador
Lacerda pela ndo cobranga de titulos devidos 4 irmandade, acusando-o pelos prejuizos
sofridos pela mesma. Requereu, como ressarcimento, o seqiiestro de seus bens para
indenizar & irmandade, afirmando ser este ‘um negicio que a este juizo liga muita
importincia pelo pouco caso que se tem feito”. Avisou, pa ocasifio, que esperava que “a

ordem da provedoria” fosse respeitada. Lacerda voltou a depor em juizo e a prestar contas

* Esta foi a primeira e dnica vez que um membro da irmandade pediu para fazer parte oficialmente
de sua administracio. Depois disso, o cargo passou a ser ocupado por alguém indicado pela
comunidade marcando tuma tendéncia de mudanca importante em relagfio aos procuradores
anteriores.
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em 1864>*. Onze anos depois, ainda se explicava, afirmando em sua defesa e da de seus bens
que, quando procurador da irmandade havia recebido “vales e créditos antigiiissimos e
incobrdveis” e que, ao sair da cidade para o Norte, havia deixado a responsabilidade de tais
cobrancas para seu irmdo, tendo feito a ele o dep6sito, na ocasifo, de 708000 réis
pertencentes A irmandade. Declarou-se surpreendido com o desenrolar do processo e queria
devolver os “titulos velhos e de insignificantes valores” ao juiz. Quanto ac resto, declarou
ter entregue a imagem e a “caixinha” de esmolas “na igreja”, assim como 0S respectivos
aluguéis de seus imoveis.

Em defesa de seus bens, afirmou ainda estar arruinado e repreendeu o juiz por té-lo
intimado, uma vez que era pessoa “tdo conhecida” em Campinas. O processo terminou em
1880, de forma lacnica, apés estas declaractes de Lacerda.

Ao acompanhar os autos durante todo este periodo, € possivel perceber que, apesar
de todo o rigor da lei, o juizo tinha muita dificuldade em exercer um controle continnado
sobre a irmandade de Sdo Benedito™. Por um lado, havia a prépria conduta dos juizes que,
muitas vezes desinteressados pelas suas contas, permitiam toda sorte de irregularidades. E
preciso considerar ainda, que a fiscalizacio do juizo incidia basicamente sobre ¢ patrimdnio
financeiro da irmandade. Como veremos a seguir, a de S&o Benedito sempre havia sido
pobre e, talvez a exigiiidade de suas contas também explique um pouce o descaso daqueles
juizes. Por outro lado, os procuradores nfio pareciam ter mmito interesse no exercicio de
suas functes ou na contabilidade da irmandade. Eram pouco comprometidos com ¢la e ndo

dispensavam muita aten¢fio As prerrogativas legais. E necessério, entdo, refletirmos com

* Em um determinado momento de sua defesa, alegou que teria dado as contas para o Dr. Agostinho
Luiz da Gama cobzar. ronia ou néo, Luiz da Gama néo foi mais mencionado no processo,

55 A lei estipulava, por sua vez, que competia a0 juizo provedor de capelas e ao direito em correigéo,
o poder de intervir diretamente na composi¢io das mesas admimstrativas, tendo em vista que
poderiam “renovar as mesas regedoras ou oficiais delas que fossem suspeitos, negligentes,
prevaricadores ou administrassem mal, nomeando interinamente quem os substituisse ¢ mandando
proceder a novas eleicdes para a substituicdo das mesas ou que estas nomeassem novos oficiais em
lugar dos removidos”. Eles podiam ainda anular ou renovar as eleicdes feitas contra a forma dos
compromissos sem embargo de quaisquer privilégios. Apesar destas prerrogativas, o juizo, além de
intimar os procuradores, ndo interveio de forma muito radical. Veiga. Op. Cit. Cap. 3 pardgrafo 397
p.165: Ord Liv 1 Tit 62 pardgrafo 62 e 63, art 46 paragrafo 5 decr n. 834 2 de outubro del851;
pardgrafo 407 p.167: Lei 22 de setembro 1828 art 2 parédgrafo 1; n. 6 art 46 pardgrafo 4 do decr
citado de 1851. -
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mais cuidado sobre estes individuos e sobre o papel que desempenharam 2 testa destes
cargos.

No periodo de 1835 & 1864, os procuradores intimados ou nomeados pelo juizo nio
€ram, necessariamente, pessoas identificadas com a irmandade. Embora ela fosse composta
por escravos e/ou afficanos, estes nunca ocuparam, perante o juizo, cargos de direcio. Em
1864, por exeinplo, o “preto” Braz encaminhou uma petigio candidatando-se a0 cargo de
zelador, uma vez que nfio havia quem cuidasse da imagem do santo de devogdo da
irmandade. Ao fazé-lo, entretanto, quase se desculpava ao alegar que com o
encaminhamento de seu requerimento esperava ndo “exceder”, “por ignorancia”, “o que lhe
era licito”. Afinal, “como cativo ndo era idéneo oun responsdvel pelo foro”. De fato, como
a0s escravos ndo se atribufa personalidade juridica, era-lhes interditado o acesso a tais
cargos. Foi precisamente o que parece ter acontecido com Braz. No lugar dele, assumiu,
como vimos, Antdnio Mauricio Ladeira.

Diante de circunstincias como estas, nfio era raro que irmandades de negros,
€SCravos ou Dao, tivessem pessoas brancas ocupando cargos de procuradores, tesoureiros,
escrivdes ou secretdrios em sua administragio. No século XVIII, havia mesmo casos como o
da irmandade de Santo Antdnio de Catagerona na Bahia que, apesar de ser uma irmandade
de negros, exigia que seu tesoureiro fosse necessariamente branco. Esta participacio de
brancos em irmandades de negros explica-se pela dificuldade destes realizarem os registros,
tendo em vista que eram, na sua maioria, analfabetos. Tal situacio, no entanto, tendeu a se
modificar, no final do século XVIII e inicio do século seguinte, quando negros alfabetizados
comegaram a requerer o direito de preencher estas vagas®. No caso da irmandade de Sio
Benedito de Campinas, no entanto, esta questéio foi mais complexa devido 2 irregularidade
dos cargos administrativos. E possivel, neste quadro, que a exemplo de outras irmandades, o
juizo preferisse nomear como procuradores pessoas alfabetizadas e mais habituadas a lidar
com contabilidades, livros de registros, enfim, que pudessem intermediar com mais sucesso,
sob seu ponto de vista, os negocios da irmandade frente a0 jufzo e A sociedade campineira.

Uma outra questdo, no entanto, aqui se interpe. Dos procuradores exigia-se, em

geral, que fossem pessoas alfabetizadas, relativamente conhecidas na cidade e respeitadas
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por sua idoneidade moral. Os procuradores da irmandade de S#o Benedito, entretanto,
preenchiam apenas em parte estas prerrogativas. A maioria deles ndo era rica ou abastada,
embora tivessem algumas propricdades imOveis. Alguns eram pequenos comerciantes e
trabalhavam como alfaiates, tal como Claudino José de Castro™ e o capitiio Sebastidio José
Xavier de Brito™. Joaquim Xavier de Oliveira, por sua vez, era major e, em 1870,

delegado®. Manuel de Souza Bittencourt® era um pequeno proprietdrio de terras, além de

% Cardozo, Manoel da Silveira. “As irmandades da antiga Bahia” Revista de Histéria, Vol. XLV,
Ano XXIV, 1973, pp. 237-261. Scarano, Mulvey e Russell-Wood, Op. Cit.

ACMU. TJC. 1840. 1 Of. Cx. 91 n. 2129. Consignatéria de 10 dias. A- Francisca Rosa Amaral. R-
Claudino José de Castro; 1846. 1 Of. Cx. 114 n. 2625. Libelo Civel. A- Manuel Joaquim Neto
Morais. R- Claudino José de Castro; 1846. | Of. Cx. 114 n. 2631. Libelo Civel. A- Francisca Rosa
do Amaral R- Claudino José de Castro; 1866. 3 Of. Cx. 311 n. 7044. Inventirio. A- Francisca
Rodrigues R- Claudino José de Castro.

% ACMU TIC 1843 1 Of Cx 100 n. 2359 Execugiio Civel. A- Sebastido José Xavier de Brito R-
Francisco José Sales; 1844 1 Of Cx. 102 n. 2396 Libelo Civel A~ Sebastidio José Xavier de Brito R-
Maria Joaquina Leite; 1850 1 Of Cx. 126 n. 2813 Inventirio A- Sebastiio José Xavier de Brito R-
Manuel, escravo de Lasaro de Melo;1851 1 Of Cx. 129 n. 28635 Consignéria de 10 dias A- Sebastido
José Xavier de Brito R- Julia Maria Ferreira; 1854 3 Of Cx. 284 n.6847 Inventdrio A- Sebastiao
José Xavier de Brito R- Ana Francisca Xavier; 1854 3 Of Cx. 283 n.6832 Inventirio A- Sebastizo
José Xavier de Brito R-Maria Salomé; 1865 1 Of Cx. 542 n. 9959 Testamentiria A- Sebastido José
Xavier de Brito R- Antdnio Bayeux; 1866 2 Of Cx. 346 n. 6664 Libelo Civel A- Sebastifio José
Xavier de Brito R-Cimara Municipal; 1866 2 Of Cx. 91 n. 1611 Embargos A- Francisco Alves de
Almeida Sales R- Sebastido José Xavier de Brito; 1867 2 Of Cx 97 n.1727 Execugio civel A-
Sebastidio José Xavier de Brito R-Idelfonso Anténio Morais.

* A mie de Joaquim Xavier de Oliveira pertencia 3 irmandade do Santissimo Sacramento, o que
talvez indique que sua familia fizesse parte da elite campineira. ACMU. TIC .1839. 1 Of. Cx.85 n.
2006. Libelo Civel. A- Joaquim Xavier de Oliveira. R- Antonio Leite Morais; 1847. 1 Of. Cx. 115
n.2649. Execucao civel. A- Joagquim Xavier de Oliveira. R-Luis Qliveira Bueno; 1847. 1 Of. Cx.117
n.2684. Libelo Civel. A- Joaquim Xavier de QOliveira, R- Francisco Bueno; 1848. 3 Of. Cx. 238 o
6233. Armrolamento. A- Joaquim Xavier de Oliveira R-Francisco AntSpio Crispim; 1850. 10f.
Cx.126 n.2816. Justificagiio. A-Valentim Souza Oliveira. R- Joaquim Xavier de Oliveira; 1851. 3
Of. Cx. 278 n. 6793. Inventario. A- Joaquim Xavier de Oliveira. R- José Vaz Cruz; 1855. 1 Of. Cx.
539 0.9866. Testamentaria, A- Joaquim Xavier de Oliveira R- Jos¢ Vaz Cruz; 1859. 1 Of. Cx.154 n.
3258. Libelo Civel. A- Joaquim Xavier de Oliveira R-Benedito Taques; 1862. 1 Of. Cx.161 n. 3442,
Consignataria de 10 dias. A- Joaquim Xavier de Oliveira R-Joaquim Rodrigues Barbosa; 1863. 1 Of.
Cx.541 n.9934. Testamentiria. A- Joaquirn Xavier de Oliveira R-Emidio Franco Morats; 1867. 3 Of.
Cx.552 n.11234 Tutela. A- Joaquim Xavier de Oliveira R-Joaquim filho de Silvestre e Ana; 1869. 4
Of. Cx.155 n.4659. Inventdrio. A- Joaquim Xavier de Oliveira R- Ana Idalina Alves; 1870. 3 Of.
Cx. 552 n. 11288. Tutela. A~ Joaquim Xavier de Oliveira R-Benedito e Joana, menores; 1871. 1 Of.
Cx. 543 n. 9996 Testamentdria A- Joaquim Xavier de Oliveira R- Ana Idalina Alves Santos; 1873. 3
Of. Cx. 332 n. 7211 Inventario A- José Lopes Silva R- Joaguim Xavier de Oliveira. Além destes
processos, consulte-se os Almanaques referentes a 1870 a 1873. AESP. Oficios Diversos de
Campinas. N, Ordem 856 Lata 62, Docto, 62-6-34 de 27 de setembro de 1870.
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sacristio. Moura Lacerda® era advogado. Todos eram alfabetizados e habituados a lidar
com negdcios. Isto pode ter pesado na escoltha de seus nomes para os cargos daquela
irmandade.

No caso de alguns procuradores, entretanto, suas experiéncias nos negocios eram tao
controversas que bem podiam depor contra os interesses da irtnandade gue representavain.
Joaquim Xavier de Oliveira, por exemplo, envolveu-se em imimeros processos judiciais por
dividas ndo quitadas, por escravos que comprou € ndo pagou, por uso mdevido de dmmheiro
em testamentdria alheia, etc. Claudino José de Castro tammbém foi processado por dividas.
Sebastifio Xavier de Brito, além das dividas, foi processado pela municipalidade. Talvez o
seu caso seja mais revelador: apesar de sua mie ter the legado uma boa quantia, foi de tal
competéncia a0 administrar seus bens herdados, que, em 12 anos, j4 estava arruinado; em
1866, foi acusado de desviar dinheiro referente as obras da igreja matriz da cidade, quando
era ali tesoureiro. Seus bens foram embargados e seu desfalque superou os quatro contos de
réis. Justamente ele foi nomeado pelo juizo em 1858 e 1859 como depositdrio dos bens da
irmandade de S&o Benedito®!

Se ja parece dificil, diante destas circunstincias, especular as razdes que guiaram as
autoridades na escolha ¢ nomeacfio destas personagens para os cargos da irmandade, mais
complexo ainda é definir o seu grau de comprometimento em relacio aos wmfios de Sdo
Benedito. Afinal, pareciam estar mais préximos do munde dos senhores do que dos
escravos. Muitos dentre eles possuiam seus proprios cativos, tais como Joaquim Xavier de
Oliveira, Mamuel de Souza Bittencourt ou Sebastiio Xavier de Brito. Como nio eram
senhores remediados possuiam, todavia, um mimero reduzido deles. Eram, na sua maioria,

escravos domeésticos, tais como cozinheiras, lavadeiras ¢ costureiras®.

® ACMU. TJC. 1825. 1 Of Cx.34 n. 891 Reconhecimento de crédito A- Manuel de Souza
Bittencourt R-Jacinto Anténio Fagundes; 1826 1 Of Cx. 39 n. 1027 Juramento D’alma A-Manuel de
Souza Bittencourt R- José Joaquim Castro; 1869. 3 Of Cx. 322 n.7129. Inventario. A-Jodo Batista
Souza R-Manuel de Souza Bittencourt e esposa Maria Joaquina do Rosario.

¢ Ver informagoes sobre ele nos Autos de Seqiiestro j4 citados.

% Quando este procurador perceben, no entanto, que devia cuidar da manutencdo de bens iméveis da
irmandade pediu imediatamente exoneragiio do cargo.,

% Moura Lacerda disse nos autos que a razio de estar arruinado era a perda de seus escravos
“envenenados uns pelos outros”, afirmando assim, sua posi¢do senhorial.
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Havia ainda estranhos epis6dios nos quais se viam envolvidos. Sebastifio José Xavier
de Brito, em 1850 por exemplo, tomou parte na captura de um escravo. Segundo suas
declaragbes, bavia prendido o cativo pensando ser ele propriedade de seu tio. O escravo, no
entanto, logo afirmou ter um outro senhor, chamado Francisco Pinto. Depois de muita
discussdo, o escravo em questdio foi leiloado e arrematado por Brito por 3508000 réis, que
terminou sendo beneficiado por aquela ‘equivocada’ captura. Brito foi ainda inventariante de
uma preta forra, Maria Salomé, que tinha um filho menor. Ela era, por sua vez, proprietéria
de uma escrava que havia sido recornendada 20 vigéﬁo Jodo Manuel de Almeida. Curioso,
no entanto, foi a2 relagio que Brito manteve com outro procurador, Joaquim Xavier de
Oliveira®, justamente, o tutor de Francisco Pinto e do filho menor de Maria Salomé.
Joaquimn Xavier de Oliveira tinha mesmo muitos tutelados. Em 1870, foi presidente de uma
associacio [/nido ¢ Progresso, formada para os “divertimentos” da sociedade campineira.
Apesar desta vocagio declarada, esta entidade libertou uma mulata menor de idade. Aquele
antigo procurador, logo se ofereceu para tutels-la, responsabilizando-se por sua criagao™.

Tais condutas ndo permitem afirmar solidariedades para com os escravos. A fungéo
de tutor, por exemplo, era seguidamente similar a “de um segundo pai ou padrinho que
deveria zelar pela educacfio ¢ bem estar de seus pupilos”. No exercicio desta func¢do, no
entanto, muitos ndo se norteavam por este principio. Uma boa parte das criangas tuteladas
na cidade eram pobres e em idade produtiva e foram, seguidamente, exploradas por seus

tutores.®

% Joaquim Xavier de Oliveira foi ainda procurador de Claudino José de Castro em um processo de
dividas de 1846. Isto demonstra as relagdes mantidas entre os procuradores, indicando que talvez a
escolha de seus nomes pelo juizo fosse marcada por esta rede de relagdes mantidas entre pequenos
proprietérios e negociantes.

% A sociedade Unidic ¢ Progresso, fundada em 1868, era relativamente organizada e tinha em sua
administracio cargos como presidente, procurador, secretdrio e tesoureiro ¢ funcionava na rua do
Rosério. Fra uma associagio que dava “partidas mensais aos sécios ¢ bailes nos aniversarios”. Em
1872 tinha 672 sécios efetivos, beneméritos e honorarios. Lisboa, José Maria. Almanak de Campinas
para 1873. Campinas: Typographia da Gazeta de Campinas, 1873.

% Caicula-se que cntre 1871 e 1895, nas cidades de Campinas e Itu, a grande maioria das criangas
wteladas fossem paupérrimas. Acrescente-se também o interesse de alguns senhores de continuar
explorando as criangas libertas com a lei do Ventre Livre de 1871. Para maiores informacdes,
consulte Alaniz, Amma Gicelle Garcia. Ingénuos e libertos: estratégias de sobrevivéncia familiar em
épocas de transicdo. 1871-1895. Campinas: CMU/Unicamp, 1997.




204

Joaquim Xavier de Oliveira manteve ainda uma certa distancia em relagfio aos irmdos
de S30 Benpedito. Dizia-se procurador de uma irmandade de “miserdveis tmaos” aos quais
bastava o nome de “cativos” e, ao justificar suas omissdes administrativas ao juizo, declarou
ter “procurado fazer 2 irmandade tudo quanto estava ao seu alcance e que tendo feito
alguma coisa tinha conseguido até para mais fazer influéncia aos irmgos”. Quando sabia que
algum morria, por exemplo, mandava sempre “fazer acompanhar”. Relatou também que o0s
cativos estavam ocupados, inclusive domingos e dias santos, na construgio da igreja, o que
considerava bom para a irmandade e para o “aumento da cidade”. Por fim, buscou deixar o
juizo tranqiilo ao afirmar que vinha conseguindo “manter os pretos em boa harmonia,
ordem nas procissoes e no mais”. A julgar por suas declaragbes, além da educagio religiosa,
40 ocupar os IfMAo0s escravos na construcio da igreja em suas folgas, a irmandade contribuia
com suas acGes para manfer os irmdos em ordem e harmonia. O procurador, que foi
delegado de policia em 1870, alimentava, sutilmente, as expectativas de que as irmandades
religiosas pudessem vir a cumprir um papel importante na manutengiio do dominio sephorial
€ na estabilizacfo social.

A tentativa do Estado de controlar as mmandades, transformando-as em vefculo
desta harmonia social, teve um é&xito, no entanto, bastante discutivel Apesar de suas
intengdes e miciativas, o Estado - representado pelo juizo municipal - nio conseguiu obter o
sucesso desejado no governo da vida interna e da contabilidade de irmandades como a de
Sao Benedito. E necess4rio considerar, portanto, para além das iniciativas pontuais da Igreja
e do Estado, a pressdo mais difusa 2 qual as irmandades estavam submetidas. Ela se
expressa, social e politicamente em conflitos tais como aqueles que envolviam as festas
religiosas, os lugares a serem ocupados no interior dos templos, a tensdo sobre protocolos e
precedéncias nas procissGes, 0s apoios que conseguissem ou ndo angariar junto ao clero ou

ao juizo, come vimos ao longo destas paginas.

Nos autos de seqiiestro de bens, como vimos acima, o juizo declarou, em diferentes

momentos, a sitnagio calamitosa da irmandade de Sfo Benedito: em 1843 estava em total
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“astado de abandono” e em 1861 j4 era, entio, “moribunda”. Apesar destas declaragbes ¢
surpreendente a longevidade daquela irmandade que sobreviveu, legalmente, por mais de um
século®”. Para além dos registros e avaliagbes oficiais, ela tinha uma organicidade ¢
vivacidade que fugiam, pois, ao exame dos jufzes, mais preocupados com o controle de suas
receitas. Sua saiide, portanto, media-se a seus olhos, por seu patrimdnio financeiro muito
mais do que por suas préticas de devogio, j4 que as financas eram o objeto quase £xClusivo
das preocupacbes dos juizes. E preciso, entdo, peste guadro, entendermos melhor a
constituicdo deste patrimonio e sua importancia para a existéncia da irmandade, pois havia
uma tensdo entre os interesses da administraciio oficial ¢ aqueles dos irmdos, entre a vida
material e “espiritual” da irmandade.

Um dos aspectos mais ressaltados pelo juizo referia-se 3 cobranga de dividas para o
aumento da receita da irmandade. No seu entender, a sobrevivéncia da ordem dependiz da
boa geréncia de suas contas. No entanto, para além de célculos, estes créditos apontavam
para as atividades devocionais da irmandade, como veremos a seguir.

A irmandade de Sdo Benedito sempre teve um orgamento comedido. Em 1835, por
exemplo, sua receita era composta basicamente por taxas, esmolas e créditos. As taxas
devidas 2 irmandade comportavam, em geral, valores baixos. Referiam-se &s quantias pagas
quando um irmdo era admitido na irmandade (j6ias) ¢ 2 taxa anual com a qual contribuia
para sustentd-1a%®. F impossivel saber, exatamente, quaptas pessoas contribuiram para isto e
o montante correspondente. Em 1835, conhecemos apenas o valor total destas taxas que era
de 47$730 réis. Somﬁva-se a ele, o valor das esmolas tiradas pelos irmAos, 265690 réis.
Havia ainda os créditos feitos 2 irmandade de 76$100. A partir de 1843, estes € outros
tfrulos, como vimos, consumiram muitas epergias do juizo que agia no senfido de

transforma-los, realmente, em receita para a irmandade. Embora também viesse a ter,

7 Os primeiros registros legais da irmandade de S3o Benedito datam de 1835 e no final da década de
20 deste século ainda se registrava seu novo compromisso. Durante todos este periodo, entretanto, €
possivel que tenha havido descontinuidade em suas atividades. AESP. 1835. Docto citado e BCMU.
Compromisso da rmandade de Sao Benedito da Cidade de Campinas. 3 reforma. Rio Claro: Typ.
Conrado, 1926 (referente a um periodo iniciado em 1899).

5 (Ybservando os compromissos de outras irmandades de Sdo Benedito da Provincia, peroebe-se uma
variacdo destes valores que podiam ir desde os 53000 réis a 13000 réis de entrada ¢ de 23000 réis a
500 réis de annais, como © caso das irmandades de Campos Novos ¢ de Mogi Mirim,
respectivamente. AESP, Livros de Registros de Compromissos, j4 citados,
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posteriormente, alguns bens de raiz e j6ias em ouro, se comparamos 0s dados de 1835 aos
bens declarados em 1843 e 1855, percebemos que, decorridos 20 anos, a irmandade ndo
modificou substancialmente suas receitas nem seu patriménio®.

Isto talvez se devesse, em parte, como afirmava alids o juiz em 1861, 3 m4
administracio da irmandade e 2 ndo cobranga de seus titulos. Estas dividas correspondiam a
créditos firmados por cerca de 12 pessoas. E dificil saber que tipo de relagdo mantiveram
com a irmandade e o motivo de seus créditos. Podemos, contudo, conhecendo-os um pouco
melhor, levantar algumas hipSteses.

Entre os devedores, havia individuos conhecidos ¢ de certa posicdo social como
Luciano Teixeira Nogueira. Ele era senhor de escravos ¢ juiz da comarca em 1831. Em
1835, firmou uma obrigagio com os irmdos de S3o Benedito no valor de 43$120 réis que,
em 1861, ainda ndo havia sido paga. E provével, inclusive, que esta divida nunca tenha sido
satisfeita™. Outros devedores eram velhos conhecidos da irmandade, como no caso de
Claudino José de Castro que, no entanto, quitou um débito de 34$390 réis em 1835, guando
era justamente procurador (e credor) da irmandade. Manuel de Souza Bittencourt, por sua
vez, firmou um titulo em 1842 no valor de 33$340 que, acrescido de juros, chegou 4a soma
de 143%$491 em 1861. Diferentemente de Castro, mesmo sendo procurador da irmandade em
1855 e 1856, Bittencourt nio pagou esta divida nem cobrou a de outros, como vimos.
Outro devedor ilustre era o reverendo Amaro Antunes da Conceicdo, 0 mesmo que havia
fiscalizado a irmandade em 1835 por ordens do Presidente da Provincia. Ele tinha titulos no
valor de 54$000 réis e 31$957 réis’". H4 ainda pequenos comerciantes, possivelmente
alfaiates como Joaquim Rocha que, em 1861, também ndo havia ainda quitado seus débitos.
Claudino José de Castro comprou dele as fazendas para a feitura de opas para a

* Refiro-me aqui 2 andlise do processo de seqiiestro de bens em 1843, ja citado e ao inventdrio de
seus bens registrado no Livro do Tombo das Irmandades Religiosas de 1855. ACMU. TIC. Diversos
Oficios Cx3 (16-23).

™ Processos referentes a Luciano Texeira Nogueira: ACMU.TIC. 1831. Suspeigdo civel. 1 Of. Cx.
51 n. 1312; 1838. Libelo Civel. 1 Of. Cx. 80 n. 1920; 1842. Sequestro. 1 Of. Cx. 96 n. 2266; 1844.
Suspeicdio. 1 Of Cx. 104 n. 22446; 1867. Protesto. 1 Of Cx. 183 n. 3885; 1887. Testamento. 1 Of.
Cx. 623 n. 12777.

' Embora a quitagio destas dfvidas nio apareca € possivel que tenha pago a primeira delas ji que em
balangos posteriores ela ndo se repetirg.
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irmandade.” Ele ndo era, contado, um homem abastado e, em 1848, chegou a hipotecar um
imével a Sebastifio Xavier de Brito que conbecendo-o ¢ exercendo o cargo de procurador
da irmandade em 1858 e 1859, nfio tomou também iniciativas para que a quitacdo da divida
fosse efetuada’. Sobre os demais, infelizmente, nada se sabe além dos valores devidos que
variavam de 163000 réis a 53$760.

Na impossibilidade de obter mais dados sobre a razo destes créditos e a variagio em
seus valores, podemos especular sobre eles. Talvez, no caso dos procuradores e do
reverendo Amaro, fosse uma boa politica mostrar-se generoso para com & irmandade que
pretendiam fiscalizar ou gerir. No caso daqueles que efetivamente saldaram suas dividas,
pode ser que tivessem um interesse sincero em ajudé-la. No caso de Joaquim Rocha,
entretanto, o espirito caritativo demonstrado com o crédito podia vir acompanhado de
outros interesses, uma vez que era também fornecedor & mantinha relagdes comerciais com a
irmandade. Muitos outros, no entanto, haviam feito seus créditos ao “juiz” da irmandade™.
Isso pode indicar que as dividas tivessem sido contraidas por ocasido dos festejos do dia de
Sdo Benedito, quando o organizador da festa (muitas vezes o juiz) parecia recolher
donativos para a irmandade. Esta é uma hiptese plausivel, pois, mesmo tendo datas
variadas, os titulos foram passados, em sua grande maioria, nos meses de japeiro, fevereiro ¢
julho, Em janeiro festejava-se, justamente, a festa em devocao aquele santo. O calendério do
verio era, usualmente, marcado pelas intimeras festas religiosas na cidade das quais todas as
irmandades eram, com freqgiiéncia, convidadas a participar. Assim, o juiz da irmandade tinha,
além do dia de S3o Benedito, outras oportunidades especiais para apelar para o “espirito de

religifio” das pessoas, requisitando contribuicSes para seu santo de devogéo.
Z1a0 P eq coes p ¢a

7 Ele passa recibo em 1843 alegando ter recebido 334$800 réis. AESP, Autos citados.

B ACMU. TIC. 1848. Execugdio civel. 1 Of. Cx. 119 n.2708 A- Francisca Rosa do Amaral R-
Joaquim Rocha; 1851. Execuggio Civel. 1 Of. Cx.129 n. 2858. A- Manuel José Gomes R- Joaquim
Rocha; 1929. Executivo fiscal. 4 Of Cx. 79 n. 1809. A- Secretaria da fazenda do Estado de Sao
Paulo R- Joaquim Rocha/ 1842. Justificagdo. 1 Of Cx. 95 n. 2224. A- Joaquim Rocha Camargo;
1883. Consignataria de 10 dias. 1 of. Cx.261 n.5168 A- Joaquim Rocha Camargo R- Bento da Silva .
Leite; 1884. Seqiiestro de bens. 1 Of Cx.269 n.5241. A- Joaquim Rocha Camargo R- Bento da Silva
Leite. Os demais dados citados acima, referentes aos procuradores e aos parocos foram baseados em
documentos j4 mencionados em notas anteriores,

7 paralelamente aos cargos administrativos, havia ainda outros cargos, tais como juiz e juiza, rei e
rainha, etc, eleitos no dia da festa em devogiio ao santo ¢ que tinham a incumbéncia de organizd-la,
como veremos mais adiante.
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Esta iniciativa dos irmios demonstra, contudo, o quanto a irmandade deveria estar
presente na vida religiosa da cidade, organizando festas para Sio Benedito ou ainda
participando de outros eventos e procissdes. No que tocava a devogiio, ela era bem vivaz.
S6 0 juizo, sempre tdo voltado para os mimeros, ndo levava isto em conta.

Havia ainda alguma margem deixada pelo juizo municipal na geréncia interna da
irmandade para que os irmios administrassem seus bens e dessem vazio As suas obrigacies
religiosas, firmadas na confraria. Os juizes, dominados pelo desejo de fiscalizar os montantes
da receita, deixavam outros espacos abertos. Raramente exigiam o livro de assentamento de
irmios nem controlavam, detathadamente, as taxas devidas 2 irmandade (anuais e joias).
Sem se pautarem rigidamente por um compromisso € sem soffer este tipo de controle, a-
rmandade podia, a principio, decidir sobre a admissdio e a contribuicio de seus irmaos,
assim como o destino de tais quantias. O valor das esmolas, por sua vez, declarado em 1835,
nem chegava a ser objeto da atengdo dos juizes ao longo do processo iniciado em 1843, Se
na abertura daquele processo estas quantias parecem ter sido seqliestradas junto com os
bens da irmandade, ndo houve depois disso mencio a seqiiestros como estes em anos
seguintes. Logo, € possivel que outras contribuigbes em dinheiro feitas aos “jufzes” da
irmandade, assim como as contribuigtes feitas na caixinha da igreja, pudessem passar
desapercebidas do jufzo municipal. Ndo hd tampouco qualquer registro de exigéncias do
juizo ou da Cémara Municipal sobre outros documentos que a lei obrigava as irmandades a
ter, Como era o caso, por exemplo, da ata de suas reunides. Seriam elas permitidas sem a
fiscalizacZo das autoridades?

Esta relativa autonomia da irmandade pode ser observada também em relagio 4
posse de seus bens. Em 1843, por exemplo, eles foram seqiiestrados e depositados com
Joaquim Xavier de Oliveira. Fez-se na ocasifo uma longa e detathada lista de tudo aquilo
que ela possuia, incluindo desde imagens de Sao Benedito, toalhas de altar, até copos. Estes
bens ficariam oficialmente sob os cuidados do procurador até a sua sucessio em 1854.
Naquela ocasido, no entanto, Oliveira declarou que os bens nfio estavam mais em seu poder,
visto que os havia deixado no consist6rio da igreja, estando as chaves do mesmo nas mios

do andador da irmandade, um “preto” de nome Narciso, escravo de Jodo Barbosa dos
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Santos’. Este, por sua vez, no momento de entregar 0s bens ao préximo procurador, havia
simplesinente desaparecido. Como o juiz ndo o encontrou, ndo se pode abrir as portas do
consistorio nem tocar nos bens ali depositados. Nio se sabe se 0 juiz achou por demais
trabalhoso procur4-lo, mas a sucessdo foj feita sem que se mencionasse o dep6sito daqueles
bens no processo. Assim, embora 0s bens estivessem oficialmente sob a tutela do
procurador, estavam, de fato, disponiveis para os irmios de Sdo Benedito, representados
por seu andador, um escravo. Qu seja, era a irmandade que geria e usufruia de pelo menos
parte de seus bens, Apesar da lei e das ag¢bes do juizo, ela mantinha seus espagos de
antonomia, .

Em 1861, Braz, escravo de D. Ubaldina Rodrignes de Camargo, ao declarar-se
devoto do “culto glorioso de Sio Bepedito dos homens pretos”, pediu para cuidar da
imagem do santo por “doer-lbe na alma vé-la sem zelador”. Ele considerava, por isso,
justificdvel ser nomeado para aquele cargo tanto mais que se achava “empossado de alguns
objetos pertencentes 2 iragem e a0 altar que para sua descarga queria entregar a pessoa
abonada e autorizada”. Para além da “confusio dos autos™ descrita pelo juiz nesta ocasido,
as declara¢bes de Braz confirmam a impressao de gue ndo havia um controle muito efetivo,
por parte do juizo, em relagdo aos bens de devocdo, ficando eles, seguidamente, em poder

dos imaos. O procurador Lacerda que ainda se explicava em 1862, também afirmou ter

™ Narciso era escravo e nao consta que tenha se libertado por agio de liberdade. Sen senhor morreu
em 1859 deixando como bens 4 casas, 3 escravos, animais, objetos em ferro, prata e cobre. Narciso,
citado entre os demais escravos, foi penhorado para pagar dividas do inventdrio, embora
posteriormente tenha sido retirado da penhora pela filha “louca” de seu senhor falecido. Embora
fosse escravo, nfio era de roga € o seu senhor nfo tinha muitas terras ou escravos. ACMU. TIC,
1831. 1 Of Cx. 57 n. 1434 Injirias verbais. A- Jodo Barbosa dos Santos. R- Fortunato Rocha
Camargo; 1831 1 Of Cx. 53 n.1371 Injiirias e agressdes. A- Jodo Barbosa dos Santos R-Fortunato
Rocha Camargo; 1837. 1 Of. Cx. 76 n. 1847 Libelo Civel A- Salvador de Godéi Moreira R - Jodo
Barbosa dos Santos; 1837. 1 Of. Cx. 75 n. 1825. Execugao civel A- Salvador de Godéi Moreira R-
Joao Barbosa dos Santos; 1849. 1 Of. Cx. 122 n. 2762 Execugio civel A- José Manuel de Castro R-
Jodo Barbosa dos Santos; 1859, 3 Of Cx. 291 n. 6897. Inventario. A- Gertrudes Maria de Jesus R-
Jodo Barbosa dos Santos. Hi ainda outros dados interessantes: Jodo Barbosa era fazendeiro e em
processo de agressdo, em 1831, passou procuracio para Ricardo Pinto Ferraz que vinha a ser
enteado de Floréncic Madre de Deus e um dos colaboradores da irmandade de Sio Benedito. No
inventirio de 1859, o senhor de Narciso tem como procurador, nomeado por sua viiiva, Joaquim
Xavier de Oliveira, representante da irmandade de Sdo Benedito em 1854. Narciso foi vendido em
1859 para pagar dividas do inventdrio, embora a herdeira tenha tentado reavé-lo.
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deixado a “imagem do santo” e a “caixinha de esmolas” na Igreja, provavelmente em poder
da rmandade.

Se 0 juizo j4 era complacente em relacio aos bens de devocdo, seria ainda mais
displicente quanto as obrigagdes pias da irmandade. Os sepultamentos, as missas, as obras
da igreja, por exemplo, raramente eram objeto de suas atengBes. Assim, se a lei e a agao dos
juizes apontam, a principio, para uma normatizacfo da vida interna das irmandades, na
prética, ela se organizava relativamente fora da acfio de seus tentéculos.

E imprescindfvel ressaltar que, para a irmandade, era importante manter-se vigorosa
em sua devogo, para além das acOes das autoridades civis ou eclesidsticas. Afinal, era o
culto a Sdo Benedito que the dava forca, atraia simpatizantes € unja seus irmAos. Era
essencial, neste quadro, cumprir as obrigacOes pias retribuindo seus irmios por suas
contribuicdes, por sua fé.

Um dos servicos mais essenciais oferecidos pela irmandade era a assisténcia médica.
Seguidamente, ela amparava seus irmios em seus infortinios e cuidava dos doentes®. Em
Campinas, como vimos, esta medida era urgente devido 2 dificuldade da populagio,
sobretudo daquela parcela mais pobre e escrava, de ser atendida em suas moléstias,
principalmente nos anos de epidemia. Além de se destacar pelo fervor de sua devogéo a Séo
Benedito, Tito de Camargo, como veremos no capitulo seguinte, distinguiu-se como um dos
rmios mais ilustres da irmandade, provavelmente devido a sua capacidade de assistir oS
rmaos doentes de S3o Benedito. A importincia deste servigo prestado pela rmandade é
testernunhada pelo caso de Floréncio Madre de Deus. Em 1828 ele deixou, ao morrer,
algnns bens para a irmandade de SZo Benedito, justificando seus legados pelo fato de ela o
ter acompanhado desde o falecimento de sua mulher e ter cuidado dele, “com muita

caridade”, em suas moléstias.”’

76 Boschi & um dos autores que assinala o papel social das irmandades no amparo aos pobres no
século XVII. Segundo ele, “as irmandades nasceram como forma de expressao local, em virtude de
consciente omissdo do Estado, cumprindo fungfio social extremamente importante na mutualidade”,
destacando inclusive as agbes das Santas Casas de Misericdrdias, Boschi, Caio C. “As diretrizes
metropolitanas, a realidade colonial ¢ as irmandades mineiras” Revista Brasileira de Estudos
Politicos. julho de 1987, 131-151.

7 ACMU. TJC. 1828, Inventirio. | Of. Cx. 42 n. 1108. A- Floréncio Madre de Deus. R- José
Quintiliano Siqueira ¢ no mesmo arquive, 1834, testamentéria, 1 Of Cx 533 n.9723.
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Paralelamente aos cuidados nas doengas, a irmandade deveria ainda cuidar da alma
dos mméos vivos e dos mortos. Mandar celebrar missas era importante para manter uma
conexdo entre este ¢ o outro mundo. Na opiniio de Chamon, por exemplo, com as missas
operava-se um atrelamento do mundo espiritual a0 mundo material, evidenciando, na hora
da morte, o temor da danag¢fo, 0 medo do inferno € a tentativa, desde o século XVIIL, de
com elas assegurar a vida eterna’. Reis, por sua vez, assinalou raizes portuguesas e
africanas no cuidado com as aimas dos mortos. Em ambos 0s lugares, afirma o autor, havia
o cuidado para gue o morto passasse para o outro mundo “feliz ¢ plenamente”, podendo vir
a interceder junto aos deuses, facilitando-lhe inclusive a futura incorporagfio na comunidade
dos mortos” .

As missas podiam ser celebradas por iniciativa de terceiros através da irmandade ou
mandadas rezar pelo morto que, para prevenir o destino de sua alma, encomendava-as em
testamento, como no o caso de Floréncio Madre de Deus, ao pedir que ap6s sua morte, se
“mandasse dizer missas todos os anos”, divididas generosamente: seis pela alma dele e seis
para a alma de sua mulher falecida®. Em seus compromissos, as irmandades estipulavam
freqlientemente um nimero certo de missas para irmfos vivos e mortos. Algumas, inclusive,
faziam a ressalva de que algumas missas deveriam ser rezadas para aqueles irmfos que, antes
de falecerern, haviam se mantido quites com as taxas da irmandade. Qutras, por sua vez,
recompensavam os irmios que eram membros da mesa administrativa, dobrando-lhes o
niimero de missas. Os irmios vivos tinham obrigacGes com 0s mortos e, em atengio a eles,
deviam freqiientar as missas no dia dos finados & dos domingos, vestidos, muitas vezes, com
suas opas e formados em alas®’. As missas eram, entdo, muito significativas para as

irmandades, dando visibilidade 2 sna devog¢do, unindo seus irmios.

" Chamon, Carla Simone. “O bem da alma: a Terca e a tercinha do defunto nos inventdrios do século
XVI da Comarca do Rio das Velhas” Varia Histéria, n. 12, dezembro de 1993, pp. 58-65. Havia
ainda, no século XVII, “uma concepcao difundida pela igreja catélica segundo a qual assistir, dizer
ou dar esmola para a celebragdo de missas em datas relevantes do calendério religioso — domingos ¢
dias santos - resultava em remissdo de culpas, aquisicdo de tesouros espirituais, verdadeiras
indulgéncias concedidas através de bulas e ordculos apostdlicos”. Campos, Adalgisa Arantes.
“Irmandades mineiras ¢ missas”, Véria Histéria, n. 1, 1985, pp.66-76.

® Reis, Op. Cit.

% Jdem. Neste caso, o testador requereu as missas para a irmandade de Nossa Senhora do Rosério.

®1 Compromissos de irmandades de S3o Bendito j4 citadas anteriormente.
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No caso da rmandade de S3o Benedito nfio h4 livros ou documentos que atestem
com precisdo as missas que se mandava rezar. Nos j4 citados processos de seqiiestro oun
inventdrio de bens, hd men¢bes muito fragmentadas a esta prética. Isto demonstra ainda o
pouco interesse do juizo ou das autoridades piblicas pelo cumprimento das obrigacdes pias
das irmandades ou por suas atividades devocionais. No entanto, podemnos saber que entre
1835 ¢ 1843 foram rezadas cerca de 70 missas, sendo estas citadas com certa reguiaridade
nos anos de 1836, 1837 e¢ 1838. Eram destinadas s almas de imfos vivos ou mortos,
homens e mulheres, escravos ¢ livres.

Numa irmandade de “pretos” e escravos € surpreendente, no entanto, que houvessem
pedidos de missas para senhores. E o caso, por exemplo, de Clara que mandou rezar missas
por sua senhora, Maria da Purifica¢fio. Esta senbora que havia enviuvado em 1820 com 37
anos, ficando com alguns filhos menores, veio a morrer em 1836. Nio havia sido uma
mulher rica, embora tivesse herdado de seu marido alguns escravos e adquirido mais alguns
depois. Seu espdlio ndo era, no entanto, significativo e pagas as despesas de seu inventério,
deixou como heranga pouco menos de 200$000 réis a serem repartidos entre sens filhos e
herdeiros. Talvez Clara fosse soliddria com ela e pretendesse com as missas ajuds-la a sair
mais cedo do purgatério. Ou ainda, a0 se preparar para a morte, Clara se preocupasse em
“arrumar bem sua vida”, cuidando dos seus santos e/ou ancestrais e, mais que tudo,
cuidando da salvagiio de sua prépria alma. Isto podia incluir tanto rezas para defuntos
parentes (como no caso de Floréncio Madre de Deus) como também aquelas pela alma de
sua antiga proprietdria. Clara podia crer, a exemplo de outros, que ao cuidar de sua senhora
que havia ido primeiro, pudesse contar, em retribuic3o, com a interferéncia dela em sen
favor no outro mundo®. H4 ainda a possibilidade de que, como ressaltou Oliveira, as missas
na inten¢@o de ex-senhores estivessem relacionadas ao cumnprimento de cliusulas de cartas

de alforria®, sendo portanto, mais compulsérias.

% Baseio-me aqui na analise de Reis sobre a preparagio para a morte e as missas rezadas em
intengiio de terceiros. Op. Cit. Processos referentes a Clara e sua senhora: ACMU. TIC. 1820.
Inventério. lof ¢x21 n.579. A- Marja da Purificacio R- Joaquim Antdmio Lima; 1836. Inventsrio, 1
Of. Cx. 74 n.1808 A- Inécio Silva Antunes R- Maria da Purificacio.

® Isto parecia ser muito comum nas primeiras décadas do século XIX na Bahia. Oliveira, Maria Inés.
O liberto o seu mundo e os outros. Corrupio: S&o Paulo, 1988 apud Reis, Op. Cit. p. 212.



213

Havia outros casos, como o de Rita Antdnia de Santa Serra que mesmo sendo mais
afortunada, teve missas rezadas pela irmandade de Sio Benedito em intengio de sua alma.
Nzo ¢ possivel saber, diferentemente do caso de Clara, se as missas celebradas haviam sido
encomendadas por algum de seus escravos. Rita Serra, que morreu em 1837, possuira mais
de 50 cativos e alguns bens de raiz, gado, canas moidas e terras. Sua fortuna ia além dos 63
mil contos de réis. Pode ser que as missas rezadas na irmandade de Sdo Benedito
testemunhassem a feigio “providencialista™ desta prética, uma vez que muitos acreditavam
que, na demonstracio de sua caridade ou no expurgo de suas culpas, pudessem obter
protecio divina®.

Havia, por fim, casos em que os lagos com a irmandade de S&o Benedito eram mais
evidentes. Ricardo Pinto Ferraz, por exemplo, era enteado de Floréncio Madre de Deus e
talvez seguindo sen exemplo, tivesse se mantido sempre relativamente préximo da
irmandade, ora doando-lhe j6ias como um rosério e brincos de ourc para o “servico de
Fitima para a nova capela de S50 Benedito” ora rogando-lhe missas®™.

Estes individuos aqui citados, no entanto, demonstram que as missas nao eram
restritas aos irmfos escravos, podendo se estender a senhores e homens livres. As
obrigagbes pias, por conseguinte, podiam extrapolar as fronteiras sociais e raciais que
separavam as irmandades em Campinas, inserindo esta pritica em um universo religioso
mais amplo que era compartilhado pelos irmfos de Sdo Benedito.

Um coment4rio sobre a composicio interna da irmandade se torna, neste momento,
necessdrio. Embora seja temeroso fazer afirmagdes sobre o perfil dos irméos, devido 2
escassez e A fragmentacio das fontes disponiveis, € possivel tecer algumas ilages.

Nos compromissos de outras irmandades de S3o Benedito da Provincia, ndo era
comum haver cldusulas restritivas quanto aos filiados, aceitando-se, em geral, ambos 0s

sexos, cores, sem distingdo de estado ou condigfio. Algumas exigiam apenas que 08 esCravos

tivessem as respectivas licencas de sems senhores™. E possivel que também ndo fosse

8 ACMU. TIC. 1837. Inventdrio. 1 Of Cx 77 n. 1863. A- José Camargo Penteado R- Rita Antonia
da Silva Serra; 1838. Testamentdria. 1 Of. Cx. 534 n.9748. A- José Campos Penteado R- Rita
AntOnia da Silva Serra.

8 ACMU. TIC. Auto de Seqtiestro. J4 citado.

% A irmandade de Jad, por exemplo, dizia-se uma irmandade de “‘pretos”, mas podia admitir
pessoas brancas e pardas; a de Campos Novos, aceitava pessoas de qualquer sexo, sem distingdo de



214

diferente com a irmandade de Sio Benedito de Campinas. Floréncio Madre de Deus, por
exemplo, ao fazer seus legados, deixou bens de raiz tanto para a irmandade de Nossa
Senhora do Rosério quanto para a de S#o Benedito. A primeira requeria as missas a que
tinha direito, A segunda, agradecia a assisténcia e o amparo em sua doenga, Enfim, sua
conduta nos leva a interrogar se as fronteiras entre irmandades como estas eram tdo rigidas,
no que dizia respeito aos seus filiados. Floréncio Madre de Deus parecia ser devoto de
ambas. A definicdo de Guimardes Bahia, que estratificava as irmandades exclusivamente
segundo a cor de scus membros, parece um tanto inexata. E inegdvel, no entanto, que a de
Sdo Benedito abrigasse muitos escravos no seu interior. Algumas referéncias citadas nestas
paginas quanto ao estado dos irmfos sio inequivocas, como o caso de Braz e Narciso.
Como boa parte da populagfio escrava neste perfodo era estrangeira, podemos também
supor que havia muitos africanos no interior daquela irmandade.

Outra obrigagiio importante era o cuidado com o0s rituais fiinebres € com o
sepultarnento dos irmfos mortos. Havia casos, como o da irmandade de Sio Benedito de
Campos Novos, nos quais esta obrigacio se estendia até mesmo para aqueles que nao
pertenciam a ela. Os irmfos exigiam que a familia do defunto desse a “esmola de 203000
réis em favor daquela irmandade’ como retribuicio 20 “acompanhamento no enterro”™.

A garantia de um sepultamento decente era também de suma importancia para os
irmios de S4o Benedito de Campinas. Isto se evidencia diante das dificuldades de se enterrar

0s escravos e pobres em capelas ou nos cemitérios™. O amparo da irmandade era essencial.

estado ou condi¢do, embora os escravos devessem apresentar licengas; a de Iguape, dizia que todos
podiam ser dela irméos, livres e escravos, desde que fossem catélicos; a de Redencéio aceitava ambos
os sexos e cores. Compromissos citados, Mulvey, assim como Russel-Wood, assinalam, no entanto, o
quanto a populagdo negra poderia ser dividida por diferencas étmicas ou lingiiisticas, ndo se
constituindo nem em uma populagio unificada nem em uma classe social coesa. Apesar destas
diferencas, entretanto, ambos ressaltam o quanto, no século XVIII, as irmandades podiam unir as
diferencas, embora pudesse haver pequenas rivalidades no seu interior. FElas eram raramente
discriminatérias e estimulavam sentimentos corporativos. Kiddy, analisando o século XIX, por sua
vez, sublinha que, a partir de 1850, houve uma paulatina elimina¢o de requerimentos que
estipulavam a cor, incliindo aqueles que se referiam ao preenchimento dos cargos das irmandades.
Mulvey, Russel-Wood e Kiddy, Op. Cit.

¥ Compromisso da irmandade de S3o Benedito de Campos Novos, ji citado.

% Esta dificuldade ndo era, no entanto, uma particularidade de Campinas, existindo em toda a
Provincia. Veja o caso da irmandade de Sio Benedito de Campos Novos que em seu compromisso
estipulava: “todos os irmios sempre que o puderem serdo obrigados a compartithar a sepultura com
o0s irméAos que falecerem”,
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Some-se a isto, a percep¢io religiosa dos irmfos ao estabelecerem conexdes, através dos
rituais fiinebres, entre o mundo material e espiritual. Claudino de Castro, atento a estes
significados, foi daqueles procuradores mais atenciosos em relagdo 2s atividades pias da
irmandade. Ele investiu na compra de uma tumba, dando 2 jrmandade maior autonomia para
0s sepultamentos, preservando também os irmdos do risco de contdgio de doencas como a
varfola, como aconteceu em 18538. Salvou ainda a irmandade dos custos da condugio dos
corpos de seus mortos ao cemitério. Investiu ainda, na mesma ocasifio, na compra de
fazendas para forrd-la assim como também para a confecgio de opas para os irmios. Esta
preocupacéo justificava-se por ser fundamental, nas manifestactes externas da fé, o caidado
com a imagem da irmandade, expresso na cor e no esplendor das opas com as quais 0s
irmios, mcorporados, fregiientavam as missas, faziam os cortejos fiinebres e jam as demais
celebragtes litirgicas. Mas € forcoso sublinhar também que, para além destes cuidados mais
piedosos, Castro podia ainda ter sido movido por outros interesses a0 fazer este tipo de
investimento, afinal, ndo se pode esquecer que ele préprio era comerciante e alfaiate.

A preocupacio com os rituais fiinebres talvez explique também os enormes esforcos
despendidos pelos irmAos para a construgio de uma igreja em louvor a Sdo Benedito,
conforme foi visto anteriormente. Por fim, resta-me assinalar ainda uma outra fungio que a.
irmandade desempenbava nesta primeira metade do século, ao lado da assisténcia médica, do
cuidado com a alma dos vivos e dos mortos, corn os sepultamentos, com a construgio de
um templo: as festas em devocio a Sao Benedito.

Como assinala Abreu, as festas em devocio aos santos, embora muitas vezes
descontinuas, sempre foram a “mola mestra da vida das irmandades” durante todo o século
XTX™. Estas eram ocasides privilegiadas para que se pudesse afirmar a “forga da devogdo e
a dos membros da irmandade”. Era ainda uma 6tima oportunidade para reafirmar lagos e
compromissos. Assim, muitos rmaos deviam aproveitar os festejos para pagar seus débitos
com a irmandade e outros podiam ser abordados pelo “juiz” em busca de contribuigbes para
seu santo de devocio.

Havia uma administracfio prdpria para a organizacio destas festas no interior das

irmandades. Ao ler os diversos compromissos das irmandades de S0 Benedito da Provincia,

% Abreu, Marta, Q Império do Divino, Op. Cit.
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percebe-se que além da mesa e de seus empregados, tais como os provedores, procuradores,
escrivies, secretdrios, entre oufros, havia ainda outros cargos especiais tais como: juiz e
juiza, rainba e rei . Em algumas irmandades, havia também o capitio de mastro, o alferes de
bandeira e irmios honorérios. Estes eram cargos de prestigio e que comportavam grande
responsabilidade, uma vez que seus titulares cuidavam das festas, podendo vir a ser inclusive
seus mantenedores, custeando as atividades. No caso destes irmfos nio poderem garantir as
inimeras despesas das festas, podiam receber os fundos necessdrios das proprias
irmandades. Cabia a eles, de qualquer forma, cuidar da igreja, do levantamento do mastro,
da ilumina¢do com fogos e do britho exterior da festa. De todas as atividades devocionais, a
festa tendia a ser, neste sentido, aquela mais independente da administracio “oficial”. A
contabilidade da festa, portanto, podia nio se misturar com aquela das irmandades mais
voltadas para as missas pelas almas dos defuntos, para as obras de Igrejas, etc.

No caso da irmandade de Sdo Benedito, ndo deve ter sido muito diferente. Afinal,
mesmoe sem ter seus cargos definidos, ela parece ter possuido sen “juiz” e € bastante
provavel que, atraveés da iniciativa de individuos como ele, tenha festejado uma congada em
1837%.

Ao descrevé-la, Duarte relata que nestas ocasides seus “membros” reuniam-se “em
mulitidao”. Segundo 0 memoriahsta, “eram todos pretos, genuinamente pretos, quase todos
de origem africana do Congo, de Benguela, de Mocambique e de outras regides da
Africa™'. Esta descricdo, assim come outras que faz da festa, aproxima-se muito de
manijfestagGes observadas em diferentes partes do Brasil Segundo Abreu, descrigdes como
- estas, similares 2 que encoatrou no Rio de Janeiro, estdo presentes ainda nos relatos de
viajantes portugueses sobre Angola e Congo, apontando, na sua opinifo, para uma possivel
continuidade no sudeste de um padr@o cultural africano ao longo do século XIX. Nio
podemos ignorar que esta regido recebia um grande nimero de escravos da Africa Central

nestas primeiras décadas **.

* O memorialista que narra esta festa a compara com outra congada ocorrida em janeiro de 1865, na
festa de S3o Benedito, o que me faz supor que a irmandade as promovesse. Duarte, Raphael.
Campinas d’Outrora, Op. Cit.

* Idem

? O memorialista cita diferentes partes da Africa misturando um pouco as referéncias. Segundo
Abren, isto era comum também no Rio de Janeiro, onde o termo Benguela, por exemplo, podia ser
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No Rio de Janerro, no entanto, Abreu identifica uma crescente preocupagio das
autoridades municipais locais em regulamentar as manifestacSes festivas dos negros.
Impressionados com as revoltas, tais como a baiana de 1835, havia uma desconfianga até
mesmo em relacdo as irmandades rehgiosas “de homens de cor” ¢ uma tentativa de descobrir
se nelas havia alguma “tendéncia sediciosa” ou “que visasse fins politicos”. Comemoragdes
negras, meste quadro, comegaram a ser cerceadas™. Embora houvesse um terror
generalizado a respeito das insurreicdes escravas neste mesmo periodo em Campinas, nio
havia repress@o as atividades das irmandades negras. Existiu, certamente, um maior controle
sobre todos 0s compromissos, obrigando a lei provincial em 1840 que fossem autorizados e
registrados. Aconteceu ainda, em Campmas, uma devassa generalizada operada pelo juizo
municipal nas contas das irmandades, mas medidas provinciais e municipais como estas
pretendiam fiscalizar todas as entidades, sem necessariamente temer com exclusividade
aquelas dos “pretos” ou dos africanos. Entre reprimir e tolerar, as autoridades em Campinas,
mostravam-s¢ mais permissivas do que as cariocas.

Voltando 2 narrativa de Duarte, assim foram descritos os africanos:

Eles se “apresemtavam para as folgancas, trajando roupas vistosas e multicolores,
cobertas de colares, arrecadas, puilseiras e uma grande profusido de micangas de madeira,
0s50, pedra, etc. Eram, em suma, uma corte luzidia, cnjos chefes, 0 Rei ¢ a Rainha, em
belissimos e deslnmbrantes atavios, cingindo coroas de flores, arrastando longas capas,
sendo de pirpura, imitando-as a0 menos, empunhando o Rei um cetro, insignia do poder,
com que dirigia os folguedos”.

Tdo primoroso vestuirio tendia a reafirmar o prestigio ¢ 0 poder de uma corte
imagindria. Estes “monarcas ficticios”, segundo Reis, representavam uma inversio simbélica
da ordem social ou talvez representassem, ainda, lembrancas diretas da Africa. Esta

inversdo, porém, sd era possivel na medida em que para 0s senhores € demais autoridades

associado a idéia de “nacdo”, quando na verdade, tratava-se do nome do maior centro exportador de
escravos da regido do interior sul de Angola, que reunia, por sua vez, diferentes grupos étnicos e
lingiiisticos. Na sua opinifio, o termo Benguela, usado com o significado acima, reproduzia a
terminologia do colonizador, além de apontar para uma identidade construida pelos africanocs, fora da
Africa. Este tipo de percepgdo do memorialista, portanto, s6 vem a reforcar a idéia, defendida por
Slenes, de uma identidade Banto em Campinas.

# Idem
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estas manifestagcbes fossem reduzidas a simples divertimentos, desvalorizadas enquanto
praticas religiosas, esvaziadas de seu conteido perigoso ou subversivo, enfim, que
aparecessem como formas teatralizadas de expressZo cultural e fossem apenas
apaziguadoras™. Afinal, vimos o quanto a elite campineira se viu, em outras circunstancias,
ameac¢ada por quaisquer alteragBes na ordem social, mesmo a nivel simbdlico. Nas
congadas, no entanto, estas representacdes néo foram reprimidas.
Ainda segundo o relato de Duarte, estas festas ocorriam nas pracas da cidade, tais
comno a Matriz velha ou a do Rosdrio ¢ aconteciam sempre em frente as igrejas. O
memorialista nos conta que
“..sobre a calgada, ¢ no mais elevado dela, colocaram-se fronos, em
que fomavam assenlo os Reis, para presidir as dangas, que tinham lugar em
sifio contigno. Congada era o nome genérico da funcdo, cayumba era
propriamente o nome da danga. Esta formava-se, perfilando-se os dangarinos
em hemiciclo, cujo ceniro eram os Reis. Os camtos variavam em invocagdes
religiosas, cantadas com ungdo ¢ trovas populares, em que se expandia a niisa
daqueles pobres deserdados da sorte. Uma preta era sempre convidada a sair a
roda por wm preto que, para esse fim, lhe dava wma wmbigada.(...) Dispunham

de uma musica assaz original e mmito rudimentar: uns locavam morimba

PR

OUIFOS UFHCONGO, € OUtros, aitida um curioso nstrumento, o canz
Segundo este relato, as congadas, nestas primeiras décadas do século, eram
respostas criativas para a represséio observada a missas ou aos “batuques™ que ocorriam no

interior das fazendas as margens do rio Atibaia®. Em ambos, reprimiam-se as cantorias e

% Sobre o significado das festas consulte-se especialmente Reis e Abreu, autores nos quais baseio
minha andlise, nas obras jé citadas, Ver também Nunes, Mércia Clementine. “Histéria e significagio
stinbélica da festa do Rosdrio do Serro” Revista do Departamento de Histéria. Julho de 1088: 151-
156; Priore, Mary Del. Festas e utopias no Brasil colonial. S30 Paulo: Brasiliense, 1994, Lara, Silvia
Hunold. Significados cruzados: um reinado de congos na Bahia setecentista. Texto apresentado no
XX Congresso da Latin American Studies Association, em Guadalajara, 1997. .
% Para uma melhor analise das festas e dancas negras, consulte além de Abreu, Karasch também em
obra ja citada. Veja ainda Tinhoréo, Jos€ Ramos. As Festas no Brasil Colonial. Sao Paulo: Ed. 34,
2000.

* Nestas primeiras décadas em Campinas, os “batuques” sio citados pelos senhores e autoridades de
mancira vaga ¢ vinculado ao encontro noturno dos “pretos”, seguidamente, para tramar revoltas.
Segundo os folcloristas, no entanto, esta seria wma denominacdo genérica para danc¢as negras no
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dancas dos “pretos”, sempre ailvos dos olhos atentos de senhores e demais autoridades,
prontos a acusar suas intencdes e/on elementos subversivos. Em frente 2s igrejas, nas
calcadas, as congadas, entretanto, mesclavam seus cantos religiosos a outros mais populares,
podendo com suas vozes e gestos, estabelecer uma outra relagdo com o sagrado ou com o
universo espiritual. Era, pois, uma oportunidade fmpar de reafirmar lagos e “afinidades
culturais”. As festas afirmavam um outro lugar possfvel para as manifestacbes, sobretudo
aquelas religiosas. Ao expandir as possibilidades de expressio da cultura dos escravos e/ou
africanos, ao fundir seu brilho e alegria com o culto de santos como 0 de Sdo Benedito,
abriam novos canais para que se pudessem tecer identidades e solidariedades, para que se
pudesse, diante de ura realidade tdo adversa, provar a vitalidade de snas crengas.
Apesar das atuacdes da Igreja e do Estado sobre as irmandades religiosas, tais como

a de Sdo Benedito, como vimos, 0s escravos e/ou africanos souberam manter margens de
autonornia. Se houve maijor controle sobre as financas da irmandade, por exemplo, ¢la se
reafirmou em suas atividades devocionais, demonstrando toda sua vivacidade. Dentro desta
perspectiva, o escravo Silvestre, “negro da costa”, taivez pudesse finalizar os festejos de
1837 com confianca no futuro, ao entoar este canto, prometendo outras festas:

Fiva 5do Joseé,

com Santa Maria,
Até para o ano,

' son9T
Se Deus quizé!

Brasil, como explica Abreu, referindo-se também a “bailes do Congo” que incluiam as “umbigadas”
tais como Duarte descreve em 1837. Karasch, por sua vez, ja considera o batugue o vocabuldrio dos
cédigos de repressdo, definicio mais préxima, portanto, do sentido dado por senhores campineiros no
inicio do século XIX. Para melhor acompanhar esta questdo consulte Abreu, Op. Cit. pp.288-289.

* Duarte, Op. Cit.
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Capitulo 6 — A irmandade de Sdo Benedito: sob a protegio do vigario

Entre as décadas de 1830 e 1860, a irmandade de S3o Benedito manteve uma relacio
bem particular com o clero e as autoridades civis, na busca de um maior espaco de
autonomia. Se os parocos, neste periodo, permaneceram relativamente ausentes de um
controfe mais efetivo da vida interna e cotidiana desta irmandade, isso se alterou
substancialmente nas duas décadas seguintes, Este movimento que vai aproximar os vigrios
desta irmandade serd proporcional ao afastamento das autoridades civis, antes tio ciosas de
seu controle fmanceiro. Tamanha mudanca refere-se, por um lado, 4 prépria modificacio
que o clero vai vivenciar — com ¢ chamado processo de romanizagio — e, por outro lado,
denota as transformacdes experimentadas pela irmandade na redefinicio de suas funces e
objetivos. Este € o processo que acompanharemos, a partir da década de 1870, ao nos
referirmos a agdes como as de um dos procuradores daquela irmandade: Berpardo Feijé.

1872 foi 0 ano no qual este procurador deu entrada, no juizo municipal, com um
processo de prestagio de contas'. Desejava submeter 20 juiz a contabilidade referente 2
irmandade de Sao Benedito para que fosse examinada e julgada. Requeren ainda que fosse
nomeado um deposit4rio para os bens da mesma e que a seus cofres fosse encarninhada sua
receita, conforme o compromisso de 1861° Esta atitude de Bernardo Feijé contrastava,
pois, com a prdtica observada em décadas anteriores nas quais os procuradores sé
compareciam diante do juiz depois de terem sido por ele intimados. Na segunda metade do
século XIX, nfio apenas as atitudes daquele procurador eram diferentes, mas a prépria
relacao do juizo com a irmandade seria bastante alterada.

Desde 1864, na verdade, j& se percebia uma postura menos autoritdria do juizo que,
20 inveés de designar procuradores, terminou acatando 0 nome do sacristio Antdnio
Mauricio Ladeira, indicado por um irmfc da rmandade, para o cargo de procurador. Ainda

assim, naquele momento persistia uma certa dubiedade, na medida em que, 2o mesmo

' ACMU.TIC. 1872. 1 Of Cx 546 n. 10078. Prestagio de contas.

? Bernardo José Feij6 cita este compromisso de 1861 que, talvez, correspondesse & reforma daquele
de 1844. No entanto, nenhum destes compromissos foram localizados nos livros de registros de
compromissos de irmandades da Provincia, nem nas ciirias metropolitanas de Sdo Paulo ou de
Campinas. A dnica referéncia feita a ele € esta citagfo deste procurador.
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tempo, © juiz continuava pressionando antigos procuradores a justificar suas condutas
quando estavam 2 frente daquela irmandade. Ap6s 1864, no entanto, o juizo dificilmente
manifestou seu zelo quanto a administracdes subseqiientes.” De 1864 A 1872, a irmandade
viveu, aparentemente, sem se submeter a sua fiscalizacio. Durante estes oito anos, nio
houve processos civeis, mtimac6es ou nomeacdes de novos procuradores. E, se em 1872, o
juizo veio a se manifestar, o fez sob pressao da prépria irmandade.

Ao prestar suas contas, Bernardo José Feijé pediu a0 mesmo tempo, a exoneragio
do cargo. Isto se devia, provavelmente, a desavengas internas. O processo de 1872 foi
marcado, entdo, pela excepcionalidade, uma vez que, em outras circunstincias, seria
possivel que a prestacio de contas se fizesse no interior mesmo da irmandade,

Em 1869, por exemplo, bavia uma mesa administrativa constituida onde Tito de
Camargo ocupava a posicio de procurador. Entretanto, ele nunca prestou contas ao juizo de
sua administracdo. Apesar disso, naquele ano, ao pedir sua autorizacdo para vender alguns
im6veis da irmandade, mostrou-se bastante respeitoso diante do juiz de direito. Fazia a
deferéncia s6 depois de assinalar que, se a irmandade dirigia-se ao jufzo era tdo somente
para “proceder de modo a ndo provocar a minima censura”, uma vez que O COMPromisso o
habilitava a efetuar o negécio “quando e como quisesse”. Ele demarcava, assim, uma certa
mdependéncia em relagio a fiscalizagdo do juizo e afirmava a autoridade da prépria
irmandade, pois, em seus negécios apoiava-se no compromisso e, principalmente, no
consentimento dos irmAos que, Teunidos em assembléia geral, haviam autorizado sua agSes”.

A auséncia do controle do juizo n#o significa, pois, necessariamente, a inatividade da
irmandade. De qualquer forma em 1872, cabia 2 justica o papel de 4rbitro, bem diferente,
portanto, daquele desempenhado em décadas anteriores a 1860, nas quais agia diretamente
na geréncia interna da irmandade. Em 1872, ao contrario, o juizo foi chamado & cena pelo
procurador para legalizar sua administrac8o e sucessdo, colocando-se dessa forma, como

mediador de seus conflitos internos.

> A fiscalizagio do juizo de 1864 a 1880, como vimos no capitulo anterior, referia-se a
administracdes passadas e & cobrancga de titulos muito antigos. Alguns remontavam, inclusive, a até
1835. ACMU. TIC. 1843. Autos de segiiestro da irmandade. 1 Of, Cx 99 n.2342.

* ACMU. TIC. 1869. Arrematacio. 1 Of. Cx 193 n. 4071.
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Uma vez na justica, o processo seguiu seus trimites: primeiro, a prestaciio de contas
apresentada pelo procurador passou pela mesa administrativa da irmandade que, agora sob a
autoridade do juiz, era obrigada a examind-las, j4 que, anteriormente, segundo Bernardo
Feij6, ela havia feito “pouco caso” dos nimeros apresentados. Depois de averiguar as
contas, de registrd-las em ata, a mesa da irmandade acabou aceitando-as. Uma vez
aprovadas pela mesa, foram encaminbadas ao juiz de capelas e ao juiz de direito. Esta
precedéncia do exame feito pela mesa da irmandade em rela¢do ao juizo marca, mais uma
vez, um distanciamento em reiagdo ao perfodo anterior, no qual cabia principalmente ao
Juizo municipal o controle sobre as receitas e o patriménio da irmandade. Este espago
conquistado em sua prépria administracio era provavelmente proporcional ao
distanciamento do juizo no controle da mesma. Uma questio, no entanto, surgia
repetidamente: sua legalidade,

Ao julgar o processo, o juiz de capelas encaminhou-0 ao juiz de direito para que ele
tomasse “alguma providéncia” regulando ou suspendendo a irmandade “até que ela se
organizasse regularmente”, porque, segundo ele, ap6s a gestdo de Bernardo Feii6, ela ndo
ticha procurador, ndo funcionava “h4 muito tempo” e estava, de fato, “suspensa”.
Ponderava ainda que niio era possivel que a irmmandade pudesse continuar naquele estado,
sem ter um procurador que se responsabilizasse pela cobranca de suas taxas anuais, que
arrecadasse objetos e utensilios a ela pertencentes, que cobrasse os valores que lhe eram
devidos, que recuperasse as madeiras que haviam sido emprestadas a terceiras pessoas.
Neste contexto, era urgente que fosse nomeado, mesmo que provisoriamente, um zelador
“probo e inteligente™ para exercer todas estas atribuices.

O juiz de direito, a seu turno, também considerou a irmandade “em quase completo
estado de abandono” ordenando 20 juiz de capelas que pressionasse a irmandade a eleger
uma mesa administrativa que, com “zelo € critério”, fosse capaz de colocar tudo em ordem e
que pudesse assumir a administracio depois da demissio de Feij6.

O curioso de todas estas idas e vindas do processo entre 0s respectivos juizes & que,
apesar das contas de Bernardo Feijjé terem sido aprovadas por eles, com consideracdes
como estas citadas acima, eles demonstraram as dificuldades da sucessdo e a fragilidade

administrativa da irmandade. Aquele procurador, no entanto, ao submeter suas contas, havia
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alegado, sutilmente, suas dificuldades em interagir com a mesa € gerir a rmandade. Apesar
disso, segundo seu préprio depoimento, sempre se comprometera no bom desempenho de
suas funcdes: “tendo feito todas as diligéncias para cumprir 0s deveres de seu cargo e que,
neste empenho, apenas havia cobrado, recebido, despendido”, vindo inclusive a “prestar
contas”.

Interessante, no entanto, € que, naguele processo de prestacio de contas a
irmandade, ndo parecia tdo fragil em sua administragdo como havia sido sugerido pelos
juizes. Durante a gestio de Bernardo Feij6é havia, bem ou mal, uma mesa administrativa
constituida, um compromisso ¢ livros de atas. Havia ainda, além dele, outros empregados da
mesa, como um zelador e um secretdrio cujos saldrios eram pagos pela irmandade. A
sucessio de Bernardo Feijé seguiu também, rigorosamente, as determinagQes legais, sendo
feita na presenca da mesa, do juizo e do vigirio, que dera também vistas ao processo. A
“sugestdo” do juiz de direito foi ainda prontamente acatada e, pa sucessio daquele
procurador, foi eleita uma outra mesa para substituir a anterior. Esta receben os bens
pertencentes & irmandade, que haviam sido provisoriamente depositados nas mdos de
Francisco Glicério. Além disso, 0 processo de prestagio de contas teve inicio em 23 de maio
de 1872 e comeu até 12 de janeiro de 1873. Dizer, portanto, que a imandade nio
funcionava “h4 muito tempo” significava desconsiderar a administracio de Bernardo Feij6
que acabavam de ratificar ou talvez, considerassem “muito tempo” 0s quase 0ito meses do
processo durante os quais a rmandade havia ficado sem procurador. O abandono referido
pelos juizes apontava, pois, ndo para uma inércia da irmandade mas, para uma progressiva
autonomia de sua administracdo, que se mantinha, sempre que possfvel, longe da fiscalizacio
do juizo. Apesar de sistematicamente 0s juizes reclamarem contra a desorganizacio daquela
irmandade, o juizo municipal € que ia aos poucos, tornando-se inoperante ¢omo um agente
capaz de garantir sna obediéncia as normas legais.

Em 1877, este vazio foi sentido e denunciado através do jornal e a irmandade de Sdo
Benedito acusada de viver na ilegalidade’. Apesar de todo o alarde, noticias como estas ndo

pareciam preocupar as autoridades naquele momento, marcando, ao contrério, sua apatia.

3 Gazeta de Campinas, 28 de dezembro de 1877.
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Afinal, desde 1872, longos anos se passaram até que a irmandade se apresentasse 2 justica
novarnente.

Em 1880, com as obras da igreja em franca expansdo, houve uma tentativa de
controle dos fundos que se arrecadavam para aquela constru¢iio e da forma como eram
despendidas suas receitas®. No entanto, naquele momento, o juizo municipal dirigiu-se ao
fundador da capela — Tito de Camargo — e pfo diretamente 2 irmandade de Sdo Benedito.
De qualquer forma, aquele juizo j4 havia perdido proeminéncia em casos como aquele ¢ j4
nfo era mais o lugar privilegiado para o exame de contas como aquelas. E, uma vez aberto o
processo, ¢le adormeceu inconcluso, esquecido entre tantos outros papéis nos arquivos da
justica. A mmprensa, por sua vez, surgiu como veicnlo ideal para tornar piiblico o balango
financeiro da irmandade, 4vida por provar sua honestidade e, também, para aumentar a
arrecadacio de seus fundos. A t3o reclamada questio da “legalidade” da irmandade foi
sendo aos poucos relegada ao segundo plano. Afinal, nestas vltimas décadas do século XIX,
muitas cojsas haviam mudado. A autonomia da wmandade seria afirmada n3o mais em
rela¢do ao juizo, que ia perdendo seu lugar de destaque, mas em relagfio A Igreja, que subiu
a cena, representada por seus pdrocos. A irmandade também se transformava, reorientando

seus objetivos, projetos e principalmente, suas formas de atuacgo.

A irmandade de S3o Benedito conheceu, 2 partir do final da década de 1860, muitos
conflitos que evidenciavam as dificuldades enfrentadas por seus irmfos pa luta pela
administracio da irmandade, sobretudo na geréncia de seus bens ¢ na consecugdo de seus
objetivos pios.

Um dos pontos mais importantes a destacar refere-se ao papel desempenhado pela
Igreja. Ao contrario de décadas anteriores, ela participou ostensivamente da vida das
rmandades leigas que floresciam naquele momento. Os pérocos vieram a ocupar cargos
mportantes em muitas delas, tal como o padre Vieira que foi tesoureiro da immmandade de

Nossa Senhora dos Passos € mordomo da irmandade do Santissimo de Santa Cruz ou do

® ACMU. TIC. 1880. Autuacio. 1 Of Cx 547 (R 08) n.10106.
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vigrio Souza ¢ Oliveira que foi provedor da irmandade das Almas e, concomitantemente,
presidente da irmandade do Espirito Santo e de Sio Benedito’.

Esta presen¢a marcante abria-lhes a possibilidade de participar e intervir na
orgamzacdo interna destas irmandades, de influenciar seus projetos e, mais que isso,
conferia-lhes poder politico a0 permmtir que tivessem maior penetragio junto 2 populacho de
fi€is. As décadas finais do século XIX foram marcadas por uma busca cada vez mais
acentuada dos pdrocos em presidir a vida religiosa da populacio transferindo o poder dos
leigos, representados nas rmandades, para a algada do clero ao circunscrever as atividades
delas 2 jurisdi¢io de suas par6quias. As irmandades estavam, neste contexto, no cerne dos
conflitos que dividiram, por vezes, literalmente, a cidade.

A gestdo do padre Souza e Oliveira muito contribuin para isso. Sua indicacio e
posse ja foi feita em meio a um forte debate politico. Em 1863, a Camara Municipal de
Campinas indicava o padre Vieira para substituir o vigdrio Jodo Manuel de Almeida
Barbosa, ja falecido aquela altura. No entanto, apesar da municipalidade ter feito
representacles junto ao Imperador a seu favor, Souza e Oliveira, apoiado pelo gabinete
liberal, seria nomeado em seu lugar. Em 1864 ele assumia a par6quia em Campinas. Assim
empossado contra a vontade de mmitos membros da Cimara, cedo suscitaria uma forte

0Oposicao as suas atividades®,

’ Lisboa, Jos¢ Maria. Almapach da Provincia de Sio Paulo, 1872-1873. s.d e s.ed. Havia neste
periodo, oito irmandades citadas neste almanaque, quais sejam, a irmandade do Santissimo
Sacramento da paréquia da Concei¢do (que tem registro de compromisso na Provincia 1870},
Santissimo Sacramento de Santa Cruz (que tem registro de compromisso em 1872), Senhor dos
Passos (registro de compromisso em 1872), Nossa Senhora das Dores (registra compromisso em
1870), das Almas, Nossa Senhora da Conceigdo, do Espirito Santo, Sdo Benedicto. No almanaque de
1872, hd mencio a do Rosirio,

® AESP, 1863. Oficios diversos de Campinas. N. Ordem 855. Docto 61,5,91 - Oficio da Camara ao
Presidente da Provincia pedindo que o Padre Vieira fosse indicado paroco pelo Imperador, em 9 de
outubro de 1863. ACUMC, jormal O mensageiro, n.38 de 20 de fevereiro de 1910. Brito, Jolumna.
Histéria de Campinas. Campinas: Saraiva, 1956-1969, Vol. 2, pp. 107-140 ¢ ACUMC. Octdvio,
Benedito apud Livro de Tombo da pardquia da Conceicdo de Campinas, 1863. Em 1864, por
exemplo, logo ap6s sua posse, o vigdrio Souza ¢ Oliveira escreven uma dentincia ao bispo, .
provavelmente na tentativa de se afirmar no cargo e ratificar sen poder hierérquico junto ao clero
local, Ele fez queixas de um padre, chamado Luciano, por ele ter entrado na igreja Matriz e
celebrado, sem a sua licenca, uma missa pelo “passamento” de Joaquim Quirino dos Santos. O padre
Luciano se justificon alegando que a familia do finado o havia convidado por existir entre ela ¢ o
vigdrio uma forte mimizade. O bispo terminou dando razdo ao padre Luciano e condenando o vigdrio
nas custas do processo. ACMSP. Caixa 1863/66, maco 1863/64. Eclesidstico de Sdo Paulo, crime: o
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Um dos primeiros obstdculos foi-lhe imposto pela irmandade do Santissimo
Sacramento. Apesar de desde 1847 seu compromisso ndo prever qualquer restricio racial
em relacfio a seus componentes, sabe-se que um individuo como o Guimaries Bahia, que ali
exercia uma forte influéncia, pretendia resguardar aquela irmandade para 0s brancos ricos.
Segundo Brito, no entanto, Souza e Oliveira era mulato e teve enormes dificuldades em ser
aceito no interior daquela irmandade. Discriminado, veio a fundar, a seu turno, a irmandade
do Espirito Santo para “guerrear a outra”. Em 1864, no dia da festa de Santana, as duas se
enfrentaram na disputa pela precedéncia pa procissdo e a do Santissimo Sacramento saiu em
primeiro lugar sob os protestos do vigario contra esta decisdo tomada pela Cimara
Municipal’. Desde sua posse, entiio, o vigdrio conheceu muitos embates com a Camara e 2
elite local pelo reconhecimento de seu poder politico e religioso.

Anos depois, sua jurisdicio seria colocada novamente 2 prova. A Assembléia
Legislativa Provincial decretou a divisdo das parbquias, decis@o esta posteriormente
sancionada pelo Presidente da Provincia. O vigdrio tentou de vérias formas evitar a erosio
de seu poder e, em 1869, entrou em confronto direto com uma importante personalidade
locak: o bardo de Atibaia"®.

Todo o conflitc que se seguin girou em torne da Igreja Matriz Velha. O baréo
escreveu 20 bispo uma dentincia sobre as pretensbes daquele vigdrio. Segundo ele, na
tentativa de evitar a divisdo de sua par6équia, Souza e Oliveira havia arquitetado um plano:
destruir 2 igreja em questdo. Inicialmente, havia feito o traslado das imagens e do sacrério da
Matriz Velha para a igreja do Rosério sem as devidas cerimOnias, desrespeitando as leis
candnicas, uma vez que as havia feito transportar “sobre os ombros de escravos”. Em

seguida, comecara a destelhar a igreja com o “intujto de derrubar todo o edificio” ndo

reverendo vigdrio José Joaquim de Souza ¢ Oliveira, denunciante padre Luciano Xavier de Oliveira,
1864.

? Brito, Joluma. Op. Cit.

1 Toda a descrigio deste debate estd apoiada em ACMSP. 1870, Campinas: Bardo de Atibaia -
autor; Padre José Joaquim de Oliveira Souza (vigirio colado de Campinas): “o réu transladon
imagens e sacrdrio de uma para outra Igreja; fez conduzir sobre os ombros de escravos € ouiros
individuos as ditas imagens; tirou as tethas da Matriz Velha com o intento de derrubar o edificio;
recusa a administrar os sacramentos”.1870, Juizo do Contencioso Eclesidstico da Imperial cidade de
Sdo Paulo.Crime: Antuacio de um requerimento do Barao de Atibaia em que acusa o Reverendo
Vigario colado da cidade de Campinas Padre José Joaquim de Oliveira e Souza de varios abusos no
seu Ministério Paroquial, a fim do mesmo ser processado. 5 de maio de 1870.
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atendendo a reclamacfio de ninguém. Nio satisfeito, o bardo aproveiton a ocasido para
acusar ainda o vigdrio de cometer abusos: ndo dizia missas conventuais e quando cumpria
seus deveres, era em uma capelinha préxima 2 sua residéncia; recusava-se a “confessar e
administrar sacramentos como se ele ndo tivesse essa obrigagio por virtude de seu cargo”.
O bardo dizia que a populagdo, diante deste estado de coisas, estava exasperada sem que se
pudesse saber “se havia paz naquela par6quia”.

O bardo relatou ao bispo que estas atitudes do vigdrio haviam provocado uma
“notéria deliberagio do povo” que se opunha a “tio enorme atentado religioso”, pois, ao
retirar as telhas nada mais fazia que profanar a igreja. Parece ter sido uma enorme confusao.
Chamada a policia, o vigdrio foi impedido de “ato tdo descomunal”, salvando-se a igreja que
“ficava de p€”, embora sem grande parte de seu telhado.

A briga em torno da igreja desvelava, na verdade, um conflito entre o vigirio e os
ficis, representados também por suas respectivas irmandades, sobre o controle da vida
religiosa do lugar. Ao responder as acusagdes do bario de Atibaia, o vigério alegava, por
exemplo, que todo aquele alarde seria uma cortina de fumaca para esconder outros
objetivos. Afinal, ele apenas pretendia reformar a igreja devido 2s suas péssimas condigOes
de uso. O vigério questionava com firmeza, na verdade, a interferéncia de terceiros em sua
Jurisdi¢do e no governo daquele templo. Acusou, por exemplo, uma “senhora respeitdvel da
Cidade” de ter doado 3008000 réis para forrar de t4buas aquela igreja fazendo para isso um
contrato sem que no entanto ele, como vigirio, fosse ouvido. A Cémara, por sua vez,
nomeou uma comissdo formada pelo Dr. Daunt e Jodo Martins Azevedo para vistoriar a
igreja e, embora ndo pudesse deixar de aceitar esta intervenciio da Camara, Souza e Oliveira
considerava a igreja matriz fora de sua jurisdigio.

Sem ter aparentemente o apoio da elite, da irmandade do Santfssimo Sacramento e
da Camara Municipal, o vigirio havia resolvido mudar provisoriamente a sede de sua
par6quia para reformé-la e evitar estas interferéncias em sua igreja. Contava para isso com o
apoio da irmandade do Rosdrio a quem recorreu para o traslado das imagens. O vigdrio
parecia pretender desta forma se fortalecer. Dai, talvez, a acidez das criticas por terem sido

0s escravos a carregarem nos ombros tais imagens. Segundo o padre, eles haviam feito
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aquele transporte, no entanto, com bastante “decéncia”, negando ainda todas as outras
acusacoes.

O vigério, por sua vez, concluiu sua defesa diante do bispo acusando o barfio de
Atibaia de estar “exaltado” com a divis3o da par6quia, para “cujo fim empenhava-se até com
deputados seus mumigos”. Disse Souza e Oliveira que o barfio pretendia “estender 0s seus
dominios para o setor eclesidstico” e que tudo aquilo nada mais era do que uma “oposicio”
a ele por ser antoridade religiosa, por nfio permitir que dominasse sua paréquia. Era, na sua
opiniZo, uma “pretensdo descomunal a de querer que a igreja se tornasse instrumento de
mteresses mundanos e servisse para elevar o conceito piblico a qualquer um”.

Esta briga entre o vigdrio ¢ o bardo atesta o curso das mudancas nas décadas finais
do século XIX. Scarano, tratando do século anterior, afirma que durante muito tempo, o
leigo se considerava capaz de intervir em quase todas as questGes eclesidsticas. Naquele
momento, a for¢ca das irmandades justificava-se pela inoperdncia do clero na geréncia da
vida religiosa da populacdo. O século XIX conheceria, a0 contrdrio, como atesta a
experiéncia destes personagens em Campinas, um crescimento do poder dos pérocos que
ndo economizariam esforgcos em suas tentativas de diminuir o poder dos Ieigos e das
irmandades. Este processo também seria observado por Kiddy em sua andlise sobre a
irmandade do Rosérioc em Minas Gerais, na qual relaciona o crescente poder do clero ao
impacto do processo de romanizacio’ .

Apesar da oposigdo do vigdrio em Campinas a paréquia foi finalmente dividida em
1870, com a criacio da de Santa Cruz que teve como pdroco, Francisco de Abreu
Sampaio'. Inconformado, Souza e Oliveira tentou manter o britho de sua par6quia. Na
verdade, desde 1867 ele j4 vinha buscando manter o esplendor da sua igreja e o britho de

suas missas, procissdes e festas, angariando apoio entre outros padres para solicitar ao bispo

1 Scarano, Julita. Devociio e escraviddo: a irmandade de Nossa Senhora do Rosdrio dos Pretos do
distrito diamantino no século XVIII, Séo Paulo: Conselho Estadual de Cultura, 1975, p. 28. Para
uma andlise também sobre o século XIX, consulte ainda Kiddy, Elizabeth W. “Ethnic and racial
identity in the brotherhoods oh the Rosary of Minas Gerais, 1700-1830" The Americas, Vol 56
October 1999, number 2, pp. 221-252,

2 ACUMC. Livro de tombo da paréquia da Conceigio, 1863.
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a reforma dos “paramentos” indispensdveis ao “culto divino™

. Depois da divisBo das
pardéquias tentou, com muito mais ardor, agarrar-se aos bens materiais de sua pardquia,
renovando os conflitos nos quais sucessivamente se envolven. Em 1871, por exemplo,
desentendeu-se com ¢ procurador da imagem de Nossa Sephora das Dores. Todo o debate
girava em torno da definicdo sobre o proprietirio daquela imagem ¢ de seus bens: se o
vigdrio Souza e Oliveira ou o zelador José Pinto Nunes™.

A imagem da santa estava na Igreja Matriz, segundo © vigdrio, havia muwitos anos e
alimentava, na populacio de Campinas, uma forte devocio. Souza e Oliveira nfio achava
certo, portanto, que 4 imagern e seus bens respectivos fossem retirados de sua pardquia.

Nunes, como zelador daquela imagem refutava com vigor todas as afirmag¢des do
vigario. Para ele, em primeiro lugar, a santa nio pertencia a igreja. Tanto isto era verdade
que © juizo havia nomeado um zelador para cuidar delz, sendo esta, pois, a “praxe antiga do
foro” e que “firmava sua independéncia ¢ administracdo a parte” da par6quia. Em segundo
lngar, Nunes argumentou que a imagem da santa € a devocio eram coisas diferentes.
Aproveitou 2 oportunidade para acusar o vigario, no conflito que vimos acima, de ter em
seus arroubos “arrancado” aquelz imagem de seu “altar privilegiado e proprio”. SO nédo
havia percebido, ironizava ele, que ndo podia fazer o mesmo com a devogio, organizada
naquele momento, em torno de nma irmandade. Afinal, havia mais de 30 anos ela fora
mstituida naquela igreja, ainda sob o incentive do Regente Feij6 ¢ nem os “assaltos” do
vigario contra a imagem seriam capazes de impedir a devoc¢iio, que perdurava apesar de suas
agoes.

A briga era justificada também pelo fato dos fiéis terem feito grandes donativos a
santa. O vigdrio, preocupado com eles, fez nma peticio requerendo um arrolamento de
todos os seus bens. Citava, por exemplo, que ela possuia opas, alvos de linho e bordados,
toalhas de altar, turibulo, noveta e crucifixo de prata, ricos vestidos bordados a fio de ouro,

'* Souza e Oliveira em 11/02/1867 escreveu uma peticio na qual requeria a substituico dos
paramentos de sua igreja para as festas da Paix3c e missas diarias, O juizo municipal nomeou
avaliadores que atestam a procedéncia dos pedidos do vigario. ACMU. TIC 1867. Justificagdo. 2°
OF CX 342 n° 6566, Autor: José Joaquim de Souza ¢ Oliveira.

¥ Toda a andlise que se segue baseia-se no processo aqui citado. ACMU. TJC. 1871. 1 Of Cx 201 n.
4208. A doagio a imagens de santos era comum no periodo ¢ em Campinas. Veja-se, por exemplo, O
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coroas de prata e espada, “charola”, estante de altar, armdrio de guardar aifaias, piano,
“cutrix” de cristal, tapete para festas, banquetes douradas, casticais e também, um
“crioulinho deixado em testamento por um devoto para prestar servigos ou o produto destes
para a mesma Senhora das Dores”, além de dinheiro deixado por “Maria de tal”.

Nupes alegou que estes bens citados pelo vigério s6 existiam em sua “escaldada
imaginacso”, sendo aquele arrolamento, portanto, falso. Dizia que as dendncias do vigdrio
mais pareciam matéria de “nojento pasquim”. Em seu poder disse ter apenas os objetos
pertencentes 4 imagem, além das vestimentas e dois resplendores de prata, objetos
comprados com dinheiro de subscrigies entre os devotos. Dizia, inclusive, que estes nem
sequer estavam mais em seu poder pois havia pedido demissdo de seu cargo de zelador ¢ os
havia dado para o tesoureiro da irmandade de Nossa Senhora das Dores com a autorizagio
do juizo. Ele citava lei provincial de 31 de maio de 1870 que havia regulado a criagdo da
nova irmandade e que esta, por sua vez, em seu COIMPIromisso, previa a transferéncia das
funcées do zelador para o tesoureiro.

Irritado, o vigdrio, acusou Nunes de extraviar sem a autorizagdo do juizo todos os
bens da santa depositados em seu poder e sob sua responsabilidade, Para sua grande
exasperagdo, o zelador, segundo sua percep¢ao, vinha fazendo doagdo dos bens da santa
para outra imagem com o mesimo titulo colocada no altar da Igreja de Santa Cruz em outra
par6quiz e fora de sua jurisdicao. Furioso, acusou os abusos € a ousadia de tal zelador,
considerando seus atos uma ofensa aos direitos da iimagem que pertencia 2 sua igreja.

Este conflito evidencia uma prética particular do catolicismo, comum também em
outros lugares, na qual havia uma equivaléncia entre a imagem e O santo, seguindo uma
i6gica cujos “conceitos e idéias abstratas eram representadas concretamente”. Assim, a
imagem era, seguidamente, objeto de punigdes e/ou oferendas dependendo das promessas
atendidas ou ndo pelo santo. Como neste caso em Campinas, esta devogio significava a
atribuicio de um patrimdnio e poder A imagem justificando as atitudes do vigério na

tentativa de manté-la sob sua autoridade e controle.”

Constitucional que noticia no dia 28 de margo de 1874 que uma senhora havia doado a Nossa
Senhora dos Passos uma riquissima tiinica de veludo roxo, bordada a ouro ¢ em alto relevo.

¥ Souza, Marina de Mello. Parati, a cidade ¢ as festas. Rio de Janeiro: Editora UFRJI/Editora Tempo
Brasileiro, 1994, p. 61.
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O problema todo, segundo o vigario, era que o zelador se achava dono dos bens,
“emprestando-os, doando-os, locupletando-se com suas alfaias, empregando-as muitas vezes
em ornato de armaco de igreja donde tirava grandes lucros”. Requereu, entdo, que se
elaborasse uma relagio dos bens pertencentes 2 imagem, que se exigisse que Nunes fizesse
uma prestacio de contas, que perdesse o emprego e fosse nomeado em seu lugar o Sr.
Francisco de Assis Melo, para “grande utilidade na administraciio dos bens da igreja”. Tal
necessidade era t30 mais evidente pelo fato de Nunes morar em outra freguesia e empregado
de uma nova irmandade criada na freguesia de Santa Cruz para onde “tinha levado todos os
paramentos, j6ias e demais objetos pertencentes a antiga imagem de Nossa Senhora da
Dores da freguesia da Conceicfio”.

A disputa pelos bens colocou, também, e cada vez mais em €ampos Oopostos o
vigirio e o padre Vieira. Este tiltimo saiu em defesa da irmandade das Dores. Citava um
piano harménico, um turibulo e ainda outros bens que, na sua opiniio nio pertenciam a
igreja, mas a proprietdrios particulares descontentes com aquela pretensio do vigério. O
piano, por exemplo, havia sido doado 2 imagem, mas proveniente de uma subscricio feita
por ele e o finado Janudrio M4ximo de Castro Camargo Prado. Vieira, como capelio da
imandade das Dores da par6quia de Santa Cruz, protestou vivamente contra a “injusta”
exigéncia do vigdrio e afirmou que o piano nunca havia pertencido 2 imagem ¢ que portanto,
3o tinha que dele prestar contas nem dé-lo ao vigdrio da par6quia da Conceigsio.

Segundo Brito, a inimizade entre a paréquia da Conceigio ¢ a de Santa Cruz
persistiu durante todo o tempo em que vigorou o paroguiato de Souza e Oliveira, a “ponto
de ser proibido o trajeto das procissdes de uma paréquia além das divisas da outra™®,

A questdo € que a divisdo da paroquia significava repartir poderes e prestigio social.
Significava mudar a relacio das Igrejas e irmandades com o vigdrio colado, retirando-The
inclusive a possibilidade de ele se intrometer em todas elas e de controlar suas receitas e

bens. Daf os conflitos sobre a imagem e devogio de Nossa Senhora das Dores, o balango

° Brito, Jolum4. Op. Cit. No entaato, no jornal O Constitucional de 1874, sé para dar um exemplo,
ha varios amiincios de festividades religiosas nos quais se convidavam as irmandades das duas
pardquias, acentuando que esperavam a cooperagio de ambas as freguesias. Consulte-se
especialmente os dias 28 de margo, 29 e 30 de maio de 1874. Isto talvez relativize um pouco as
afirmacdes do autor citado acima.
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sobre 0s bens relativos a devocio da par6quia da Conceicfo, sobre as reformas na Matriz

Velha e a criacdo de novas irmandades.

Houve, portanto, no final da década de 1860 ¢ inicio da década seguinte, uma
redefinicio dos poderes dos padres - especialmente de Souza e Oliveira - que tornou
particularmente ofensiva sua participacio na vida religiosa da cidade, principaimente em se
tratando de uma irmandade como a de Sdo Benedito.

Na j4 citada prestacio de contas de 1872, o procurador Bernardo Feij6 reclamava
veladamente da mesa administrativa da irmandade de Sao Benedito, & qual devia estar
submetido. Ele alegava que, no momento de apresentar seu relatério e preparar sua
sucessdo, aquela mesa havia feito “pouco caso” de suas contas e se recusado a receber os
bens da irmandade que tinha em seu poder. Seus depoimentos tornaram patente a
dificuidade daquela mesa em decidir sobre a parte financeira da irmandade.

Sintomitico, no entanto, € que 2 mesa nunca tenha sido citada nominalmente no dito
processo, pois, ndo se mencionam muitos nomes nem cargos. Ela era representada,
sistematicamente, todavia, por seu presidente: o vigario Souza e Oliverra. Era ele quem iria
julgar, sob os olhos do juiz, as contas de Bernardo Feij6, declarar-se sobre elas e sobre sua
exoneracdo do cargo de procurador.

Na prestagio de contas apresentada por Bernardo Feyd, a irmandade tinha como
receita 618$360 réis. Ela era constituida basicamente pelas quatro caixinhas que recolhiam
esmolas: duas que circulavam pela cidade, uma que ficava na igreja do Rosdrio e outra na
capela de Sdo Benedito. Havia ainda outras esmolas de particulares dadas diretamente &
irmandade € o recolhimento de suas taxas anuais' . Do valor acima declarado da receita
deduzia-se, no entanto, 388$800 réis que estavam nas mios daquele vigério-presidente.

Durante seu mandato, pagas as despesas, Bernardo Feij6é tinha tido pouco para germ:

17 As caixinhas renderam 113$000 réis, as esmolas somaram pouco mais de 4005000 réis, as taxas
anuais 673000 réis. Havia ainda uma vara de prata no valor de 753000 réis. A irmandade havia
recebido como doagfio alguns animais tais como dois gansos, dois patos, dois pombos ¢ uma galinha
que também faziam parte de seus bens.
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425240 réis. Nio se sabe a razéio da transferéncia de fundos da irmandade para o vigério,
tendo em vista que em nenhum momento do processo ele foi declarado depositdrio de parte
de seus bens. E possivel que esta fosse uma das razdes da demissao de Feijé, afinal, ao se
exonerar, requeria que fossem entregues em juizo todos os bens da irmandade, tanto aqueles
que tinha em seu poder quanto o dinheiro nas mfos do vigdrio. Talvez fosse esta uma
estratégia utilizada pela irmandade, desta vez colocando-se sob a proteciio do juizo, para
controlar seu patrimOnio. Como vimos acima, o juiz de capelas reclamou apés a demisséo de
Feij6 que fosse eleito um novo procurador para ser responsdvel 'pela cobranca das taxas
anuais, arrecadar seus bens, cobrar os valores devidos aquela irmandade e recuperar as
madeiras que haviam sido emprestadas a terceiras pessoas. Sabe-se, pelo depoimento de
Feij6, no entanto, que o reverendo vigdrio havia desviado a madeira destinada & construcéo
da capela de 530 Benedito, devendo a irmandade “trés linhas de peroba, cada uma com 23
palmos de comprimento ¢ seis polegadas de quadro”. As reclamacgbes de Feij6 e as
sugestdes do juizo iam, portanto, no sentido de limitar as agdes do vigdrio e recuperar 0s
bens e a autonomia administrativa da irmandade.

Berpardo havia, afinal, declarado que para cumprir os deveres de seu cargo havia
apenas cobrado, despendido, recebido, respondido sobre os objetos em seu poder,
sugerindo que houvesse uma outra zona de atuacio que estava fora de seu comando'®. Por
outro lado, 0 vigirio sempre assinou recibos de receitas e despesas com aquele procurador
demonstrando o grau de intervengfo em sua administracio. Mais curioso ainda € que
embora a irmandade tivesse, pelo menos teoricamente, uma mesa constituida com seus
demais empregados, 0 presidente acumulava muitas fungGes: além de ser depositdrio de
parte de seus bens, representava a irmandade junto ao juizo, decidia sobre despesas, etc, E
ndo parecia pretender, apos a saida de Bernardo Feij6é, mudar seus procedimentos. Afinal,
mesmo no momento de se eleger uma nova mesa administrativa, ainda havia algumas

tensGes sobre a entrega de seus bens.

' No arrolamento dos bens e no cdlculo da receita ndo se mencionaram aqueles titulos antigos que o
juizo insistia em cobrar nem qualquer bem de raiz. Também ndo foram citados os bens de devocio
tais como as irmagens, os crucifixos, as toalhas de altar, etc. Assim, havia ainda outros ¢lementos,
além do valor retido nas maos do vigério, aparentemente fora de seu controle.
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Bernardo Feij6, por exemplo, afirmou que sé agiria de acordo com o despacho do
juiz de direito. Este havia ordenado, em sentenga, que a irmandade devia eleger uma mesa
administrativa nova para por em ordemn os seus negécios e receber os bens dela que estavam
com ele. Como até aquele instante a irmandade ndo havia se reunido e eleito a tal mesa, ele
vinha se recusando a entregar os bens apesar das demandas, pois, pretendia fazé-lo apenas 2
mesa indicada. Requeria, portanto, ao juizo que se manifestasse a este respeito pois nunca
faria a entrega a “outrem por ndo carregar a responsabilidade de entrega indevida”. Assim,
Bernardo parecia tentar evitar que 0s bens fossem entregues a Souza ¢ Oliveira.

O vigdrio, por sua vez, atacou estas posigdes de Feij6. Disse, inicialmente, que a
irmandade de Sao Benedito - pertencente a pardquia da Conceigso - jd havia eleito a tal
mesa e tinha novos empregados “de conformidade com o compromisso”. Queria, entdo, que
Feijé entregasse as chaves dos cofres da irmandade em seu poder para que pudessem ser
encaminhadas 20 novo tesoureiro, Francisco de Paula Simbes. Como Feijé, segundo o
vigdrio, recusava-se a entregar aquelas chaves “causando com este procedimento prejuizos €
atrasos 2 irmandade em sua marcha regular”, havia resolvido de acordo com a nova mesa, ir
a0 juizo para que este tomasse providéncias ordenando a entrega das ditas chaves ou
permitindo que os cofres fossem arrombados em presenga de testemunhas para que “no ato
fosse feita a entrega dos dinhejros existentes 20 tesoureiro”. Requeria, por fim, um mandado
judicial para que a irmandade pudesse “legalmente funcionar™.

O juiz manifestou-se ¢, ap6s seu despacho, Fetjé fez a entrega daquelas chaves e dos
respectivos bens. Nao contente com isso, em adendo ao processo, o vigdrio requereu que
aquele dinheiro depositado nas mios de Francisco Glicério, fosse também entregue 2
irmandade, jd que ela estava “funcionando regularmente de conformidade com o provimento
do juiz”. Ele pretendia receber esta quantia para “dar prosseguimento as obras da capela”.
Nesta ocasigo, o vigdrio Souza e Oliveira se intitulava “presidente e protetor da rmandade”
além de representante da mesma.

Fica dificil, no entanto, saber a quem o vigério pretendia proteger, se a irmandade de
Sio Benedito ou o seu préprio poder na condugdo de sua administragdo. Em 1872, por
exemplo, Souza e Oliveira foi citado como presidente na nova mesa administrativa que

sucedeu Feij6. Em uma outra composicio, destinada as atividades de devogdo, o vigério foi
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mencionado ainda como provedor. Assim, além da participagio direta em sua administracéo,
interferia na devogdo exercendo toda a sua influéncia. A irmandade, no entanto, tentou
diversas vezes, reagir contra tanta protegio. A exoneragio de Feij6 pode ter tido esta
motivacdo. Houve outras formas de esbogar sna resisténcia. Existia, por exemplo, uma certa
confusdo na condug¢io da irmandade. VArios irmdos desempenharam ao lado de suas
atividades devocionais, tarefas executivas. Em 1872, quando Bernardo Feij6 se exonerou e
discutiu com o vigdrio, Jodo Pompeu de Camargo como juiz da irmandade, convidou os
demais irmfos para reconduzir Ladeira ao cargo de procurador'®. Tomou esta iniciativa
ignorando a sucessdo da mesa administrativa que se articulava em Juizo. No ano seguinte,
outros irmios teriam também fungdes administrativas ao cuidar das obras da capela de Sio
Benedito, como o escravo Jodio pedreiro e Francisco Barbosa do Quilombo, rei e juiz da
irmandade, respectivamente™.

A irmandade era, pois, um lugar de conflitos. Al entrechocavam-se estratégias
diversas, desde aquelas que pretendiam exercer maior controle e dominacio sobre 0s irmdos
at€ outras que buscavarm, a0 contrdrio, abrir um espaco para a liberdade de expressio social,

politica e, sobretudo, religiosa.

No processo que corria no juizo, no entanto, nfio foi oficializada a reconducio de
Ladeira ao cargo de procurador como, aparentemente, teriam desejado alguns irmfios. Em
sen lugar, foi eleita uma nova mesa administrativa que tinha como Presidente, o vigério;
como tesoureiro, Francisco de Paula Simdes; como secretdrio, Jodio Nepobuceno de
Campos; como procurador, Boaventura de Sampaio Peixoto e por fim, como zelador, David
Roberto Alves™.

Nio havia mais lugar para os irmfos ou para individuos por eles indicados, na

direcdo oficial daquela irmandade. Nomes como ¢ de Bemardo Feyj6, Tito de Camargo

* Gazeta do Campinas, 10 de agosto de 1872. Amaral fazia um apelo para reunir os irmios
ameagcando-os, no entanto, de multa caso nfio comparecessermn.

# Gazeta de Campinas, 24 de abril e 11 de agosto de 1873,

?l ACMU.TIC. 1872. 1 Of Cx 546 n. 10078. Prestagdo de contas.
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Andrade, jodo Pompeu de Camargo ou mesmo Ladeira, estavam excluidos. A mesa eleita
em juizo em 1872 marcou uma pequena ruptura em relaco a momentos anteriores nos quais
membros da prépria irmandade estavam envolvidos em sua administracio direta. Isso talvez
demonstre a dire¢o das mudancas que estavam ocorrendo no que diz respeito 2 irmandade,
pois, e 1869, por exemplo, apesar de o vigério ja ser presidente da mesa administrativa da
irmandade, esta tinha um africano como Tito de Camargo como seu procurador, sendo
auxiliado em sua administragio por seu amigo particular, Ricardo Daunt, que ali era
tesoureiro®®, Sen sucessor foi Bernardo Feij6, igualmente africano. A mesa administrativa de
1872 seguiu, no entanto, uma oufra iégica,

Nesta mesa privilegion-se membros externos aquela irmandade. Francisco de Paula
Simdes, por exemplo, era filho do coronel Quirino dos Santos, de rica e tradicional familia
campineira. Era um importante comerciante ¢ vendia em suas lojas ferragens, tintas, drogas,
vernizes, mindezas, papel, objetos de escritério além de possuir depésitos de sal e casa de
importaco e comissdes. Quando morren em 1917 sua fortuna ultrapassava os 218 contos
de réis®. Apesar de vender todos estes produtos, este senhor ndo foi o escolhido pelos
irmos da irmandade. Bernardo Feij6, por exemplo, quando foi procurador havia preferido,
a0 fazer compras para a construgio da igreja de Sdo Benedito, outras lojas que ndo as de
Francisco de Paula Simées, vindo a adquirir ferragens e demais materials em outros
estabelecimentos, tais como a Loja da China ou a Casa da Estrela, que eram precisamente,
seus concorrentes comerciais®, E possivel que, apesar de ter sido eleito, os irmfos ndo
esperassem dele auxilios para a consecucdo das obras pias da irmandade, tais como,
reformas da capela.

Jodo Nepobuceno, por sua vez, €12 escrivao da reparticdo eclesidstica, da pardquia

da Conceicdo e, seguidamente, era vinculado ao vigdrio através de artigos publicados na

2 Nesta mesa de 1869, havia ainda Antdnio Pinto de Melo como secretério ¢ Aldenogo Cicero de
Oliveira como zelador. ACMU. TIC. 1860. Arrematacio. 1 Of. Cx 193 n. 4071.

Z ACMU. TIC. 1917. Inventério. 1 Of Cx 562 n. 10533; 1887. Execugdo. 2 Of Cx 113 n. 2079.
Almanaques de Campinas, 1872, 1878 e 1879. Francisco de Paula era ainda tesoureiro do Gabinete
de Leitura e do Club Semanal.

* Processo de prestagio de contas da irmandade de 1872, j4 citado.
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imprensa **. Em 1875 sofreu, juntamente com Souza e Oliveira, fortes criticas no jornal, por
manter uma vida ‘mundana’, por se interessar por espetdculos e, especialmente, por uma
cantora a, “Sra. Pellozzi”. Todos estes interesses ocupavam-no em detrimento dos

problemas sociais e do atendimento aos mais necessitados, como se escrevia no jornal:

“ros causa estranheza que os guias da sociedade campineira tenham sido
(3o prodigos de louvores aos comicos e cantores, sem se lembrarem da falia
que, ao progresso real do mumnicipio, faz o dinheiro consumido por essa
gente e seus satélites. Tama e tamta cowusa, nos falta em Campinas!
Entretanto rios de dinheire correm, do municipio, aos bolsos dos felizes
comedianies! Ndo temos em Campinas edificios para escolas decentes, nem
uma prisao publica nas condi¢oes da lei, nem a irrigagdo das ruas, nem ym
Instituio de Economia Rural, nem um asilo de morféticos, e muitas ontras

providéncias precisas! Tudo se pretere e sacrifica aos idolos do teatro!".

O comportamento do escrivio da paréquia era assim denunciado como “um péssimo
sinal de agouro para o futuro” da localidade, temendo-se sua influéncia na sociedade
campineira pois “com tais mestres de moral e de civilizagdo”, o que se poderia esperar além
de “barbarismo e miséria” que j4 haviam levado tantas sociedades, pela “corrupcio” aos
“grandes crimes”?® Foi ele, justamente, eleito secretdrio da irmandade de Sao Benedito em
1872,

* Lisboa, José Maria. Almanach da Provincia de Sio Paulo de 1872/1873. Ele era ainda escrivio
interino do juizo de dérfaos e também secretdrio da irmandade do Rosirio. Veja-se também no
ACMU. TIJC. 1867. Nomeacdes e substitui¢des. 3 Of Cx 491 n. 9474,

% Embora o Jjornal mencione apenas o cargo de escrivio, presumo tratar-se de Jodo Nepobuceno por
ser esta sua atividade na paréquia da Conceigao, Qutros artigos que foram publicados junto aos seus
referem-se a Souza e Oliveira, paroco daquela paréquia. Os artigos foram citados no jornal O
Constitucional de 14 ¢ 17 de agosto de 1875, Neste dltimo o escrivdo ¢ sua pretensa paixio seriam
assim ridicularizados: “E era esctiviio, o pobre, o coitado do homem! Uma ldgrima nos olhos de um
meirinho, um edilio na boca de um Escrivio! Como h4 mais tempo nio deram camisola a este
desgra¢ado? A poucos dias brigou em um botequim; queria a luta a soco: o adversério, porém (e tudo
isso a propdsito da Sra. Pellozzi) que ndo queria desfigurar o nosso César, desafiou-0 a duelo, e o
convidou a fazer o testamento, confessar-se e sacramentar-se antes de tudo. O César refletiu e
amuou-se logo; a fronte caju-lhe pesada sobre o peito, e sacando do bolso um papel em forma de
mandado leu a seguinte testamentdria e caracteristica poesia: Eis-me rendido a teus pés/Oh! minha
ingente Pellozzi/Meu amor, meu rabiolli/Meu protocolo de amor!/Aceita a louca paixdo/Que em
minhas rugas se aninha/Das escrituras, rainba,/Tu serds no meu labor.//Nem um sé vintém,
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Para a compeor a mesa da rmandade deu-se preferéncia a pessoas ricas ou vinculadas
a paréquia da Concei¢io e ao vigario Souza e Oliveira. A julgar pelas criticas ao escriviio
veiculadas pela imprensa, o comprometimento dele com os mais necessitados era nulo. Que
interesse haveria de ter em uma irmandade pobre como era a de Sio Benedito? Vimos no
capitulo anterior, entretanto, que muitas vezes a presenca de pessoas brancas ou ricas para
estas fungOes adminjstrativas das irmandades, mesmo aquelas de negros, era justificada pela
dificuldade que muitos escravos e libertos, africanos ou crioulos, tinham de lidar com os
registros ¢ a contabilidade exigida pelas autoridades. Afinal, o juizo sugeria que fosse eleito,
apés Feij6, um procurador “probo e inteligente”.

A escolha destes nomes para os cargos, entretanto, ndo se justificava apenas por
estas prerrogativas. Afinal, Tito de Camargo Andrade, por exemplo, procurador da
irmandade em 1869 era, naquela ocasido, analfabeto ¢ iss0 nao ¢ impediu de administrar a
irmandade ¢ os seu bens. No momento em que precisou de fundos para a obra da capela,
soube avaliar as melhores alternativas, reuniu os irm3os € a direcio da irmandade em
assembléia geral e resolveu enfrentar o mercado imobilidrio. Escreveu para o juizo pedindo
permissdo, avaliou os imdveis segundo a praxe juridica, colocou-os a venda em hasta
piblica, registrou o negécio em cartdrio e investiu o produto dela em prol da irmandade.
Apesar de sua possivel dificuldade em lidar com 0s registros, soube recorrer a Daunt para
assinar os documentos quando necessario”’.

Com Bernardo Feij¢é ndo foi diferente, afinal ele havia estado também na direciio
daquela irmandade marcando a possibilidade que africanos livres como eles tinham de lidar
com negdcios. E preciso considerar que, em 1872, em Campinas calculava-se que a
populacdo escrava representava 43,6 % do total da populacdo, sendo que sorpando-se 0s
negros livres, chegava-se a cifra nfio desprezivel de 60,8%%. Com um alto fndice de

escravos e livres na sua populacdo, ndo surpreende que, gente come Tito e Bernardo

prometo,/Que ganhe a minha caneta,/Fugird tna gaveta,/Para o fumo de meu cigarro!/E essa boca
desdentada,/Que faz teu wégico encanto/Sé lamberd o teu pranto./Q teu cuspo, o teu catarro.//Fiel,
a0 meu juramento,/Caio inanido a teus pésy/Por eles sempre fiéis/Qnal minha alma sempre foi:/E, se
o destino cruel/Que os humanos tanto ataca/Te virar de gente em vaca/Eu por for¢a hei de ser boi”.
Veja ainda, sobre o mesmo escrivao, a edi¢iio do dia 1 de setembro de 18735,

7 ACMU. TIC.1869. 1 Oficio Cx 193 processo 4071 Arrematago.
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participasse cada vez rais do pequeno comércio da cidade. Embora fossem muitas vezes
analfabetos, tinham, com freqiiéncia, experiéncia de mercado e lidavam com negécios.
Bernardo Feijo, por exemplo, havia construido durante sua vida um patriménio que, embora
modesto, foi de suma importancia para sua familia. Seguidamente, ele havia lidado também
com o mercado imobilidrio, pois havia comprado e vendido muitas casas e terrenos®.

Apesar disso, no entanto, Bernardo Feij6, ao pedir sua exoneragio do cargo de
procurador, alegou que ndo podia mais servir, “tanto por ignorincia de contabilidade”
quanto pelas “grandes dificuldades com que por isso tinha lutado”, E possivel, porém, que
as “dificuldades com que tinha lutado™ se referissern mais aos obstdculos postos 2 sua
autonomia administrativa, como vimos, do que por sua “ignorincia em contabilidade”, tendo
em vista inclusive o detalhamento e cuidado observado em sua gestdo e na prestacdo de
contas. Talvez com este discurso, Bernardo Feijé pretendesse, ao responder a expectativas
como esta, resguardar alguma margem de negociacio. E possivel que quisesse deixar em seu
lugar alguém como Ladeira. Afinal, sua justificativa ia 20 encontro a uma preocupacio
recorrente do juizo de gue cargos administrativos como aquele fossem ocupados por
pessoas “inteligentes” e habituadas a lidar com contabilidade, o que nao raro, significava
reservar estes lugares para expoentes brancos e mmoritdrios da sociedade campineira.
Entretanto, & preciso considerar que mesmo entre 0s brancos, havia uma escolha a ser feita
tendo em vista que nem todos se adequavam as exigéncias do juizo. Para que possamos ter
uma idéia, em 1874, calculava-se que na pardquia da Conceicdo havia 17.063 habitantes,
sendo 9.311 livres e 7.752 escravos. No entanto, apenas 2.546 eram alfabetizados e 770
freqiientavam as escolas. Na pardquia de Santa Cruz, dos 14.966 habitantes 7.582 eram
livres e 7.384 eram escravos. Apenas 2 900 sabiam ler e escrever. Ndo era, pois, o
analfabetismo uma prerrogativa exclusiva dos irméos “pretos” de Sao Benedito™. A escolha

dos cargos administrativos das irmandades era, entdo, e¢m grande medida, politica. E o

% Maciel, Cleber da Silva. Discriminagdes raciais, negros em Campinas (1808-1921). Campinas:
Editora da Unicamp, 1987, p. 57.

® Xavier, Regina Célia Lima. A Conquista da liberdade. Campinas: CMU/Unicamp, 1996.

*® Calculava-se que na paréquia da Conceiciio eram brancos 7.102, pretos 6.823, pardos 267 e
caboclos 481. Na paréquia de Santa Cruz eram brancos 4.854, pretos 7.346, pardos 2.265 e
caboclos 501. Estes dados foram publicados na Gazeta de Campinas de 25 de margo de 1874.
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sucessor de Feij6, contrariamente ao que pareciam desejar alguns irmgos, foi Francisco de
Panla Simdes.

Bernardo Ferjé somava a esta alegacdo uma outra justificativa para sua demissio.
Segundo ele, os neg6cios da irmandade ocupavamn-no sobremaneira, faltando-lhe tempo
“para obter o indispensdvel para sua manutengfo € para o de sua familia (mulher ¢ cinco
fithos)”. Ele dizia nfio poder mais continuar no cargo “para ndo deixar perecer sua prole e
numerosa familia”. Em sua vida, de fato, houve momentos de enormes dificuldades
financeiras nos quais necessitou da ajuda de seus filhos, como o auxilio que Anna Carolina
Feijé prestou-lhe ao pagar seus impostos prediais, evitando que perdesse seus mmoéveis.
Numa sociedade t30 desigual ndo devia ser tho ficil sustentar sua esposa, Mariana Joaquina
Feij6 e seus filhos™".

No entanto, a irmandade representava um local privilegiado para desenvolver
relagdes soliddrias e para vencer as dificuldades cotidianas contra as quais lutavam. Podiam

ali ajudar-se mutuamente em suas doengas, em seus sepultamentos, em suas liberdades.

Bernardo Feij6, enquanto membro e procurador da irmandade de Sdo Benedito, ndao
ignorou esta importante questdo. Ele nfo relaxou na realizacio das obriga¢Oes pias da
irmandade, tais como as missas, 0s sepultamentos ou as procissdes. Enquanto procurador,
destinou parte da receita da irmandade para a manutencfio dos cultos. Assim, comprou
bretanha para sanguinhos, brandSes, incensos, vinho e hdstia para missas, pagou as missas
para os mmios falecidos, organizou o acompanhamento das procissdes garantindo as
batarias, consertou o resplendor da irmandade, etc.

Estas atividades deviam fortalecer a devogfio, aglutinando os rmfos no interior da
irmandade. Deles, no entanto, ndo me € possivel saber muito. Raros foram os registros
deixados. Bernardo Feij6, no entanto, tomou nota dos nomes daqueles que haviam pago as

anuidades: 13 homens ¢ 5 muiheres livres, 4 escravos e 4 escravas. A irmandade nfo era,

3 Xavier, Op. Cit.
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pois, constituida apenas de cativos. Além destes, havia os que fizeram doacdes 2 irmandade
Sem que se possa, neste ¢aso, afirmar se eram ou ndo irmidos de S0 Benedito.

Pude localizar mais informacdes sobre alguns dos nomes mencionados por Feijé,
entre 0s quais destacam-se as pessoa livres, muitas das quais atuavam no pequeno comércio.
Antdnio Rodrigues de Camargo™ e Francisco Leite Penteado™ tinham acougue efon
vendiam aguardente. Sérgio Sampaio Peixoto™ e Maria Brazer tinham armazéns de
mantimentos ¢ géneros secos do pais ou de géneros da terra. Outros eram proprietdrios de

equenos iméveis como Simfo Félix de Camargo® que tinha uma casa e Jodo Pompeu do
peq q mp

* Ele pagou anuais no processo Ja citado de 1872. No Almanaque de 1872, ele tinha um agougue na
rua General Osério n. 36, 73 e 74 ¢ na rua Direita n. 40. Em 1879, continuava com o mesmo negécio
de talhos de carne na General Osério n. 68. Pagou impostos sobre matanca de gado e aguardente em
1859 ¢ de venda de carne em 1863, 1864 e 1865. Em janeiro de 1874 concedeu liberdade a
Marcelino de 17 amos, cor parda, fitho de Benedicta, “ficando ele liberto obrigado a me acompanhar
durante nossa vida, ficando desde jé liberto como se ventre livre tivesse nascido”. Ele procurava
recuperar sua escrava Benedicta em 1875 e libertou Benedicta Maria Joaquina em 1879. Era esperto
também nos negdcios imobilidrios. Em 1858, Ant6nio Rodrigues de Camargo compron uma casa e
quintal na rna Direita por 4003000 réis a Joaquim Custédio de Lima e sua mulher Ana Esménia
Leite. Em 30 janeiro de 1876 comprou uma casa a Zeferino Antdnio Vieira da Silva e sua mulher por
2:4508000 réis, na rua direita n. 84. Em 30 de dezembro do mesmo ano, vendeu a mesma casa para
um de seus vizinhos, Francisco de Godéi Lima e sua mulher por 2:800$ réis. Em 1855, Antonio
Rodrigues de Camargo quitou uma divida de 3208000 réis com Jodo de Campos Penteado. Lisboa,
José Maria. Almanach da Provincia de Sfio Paulo de 1872/1873. Lisboa, José Maria. Almanach
litterario de S&o Paulo para 1879. Sio Paulo: Typographia da “Provincia”, 1878. ACMC. Livro de
impostos, matanca de gado e aguardente 1859/64 p.5. Livro de impostos de 1859-1864 p. 20, 22, 23
¢ 24. Cartério 1 Oficio, Livro de Notas 10, p. 28. Carta de liberdade de Benedita Maria Joaquina.
Cartério 2 Oficio Livio de Notas 11, 14 ¢ 6A, de 1873/74 e 1875/76, p. 84v, 7 e lv,
respectivamente. Veja ainda Cartério 1 Oficio Livro de Notas 47, 1858/58 p.32v. Cartéro 2 Oficio
Livro de Notas 14, 1875/76 p.65 e Livro de Notas 15, 1876/77 p. 65 respectivamente, Cartério 1
Offcio Livro de Notas 43, p. 8 ,1855.

* Ele doou para a irmandade 10$000 réis em esmolas em 1872 e no Almanaque deste ano, aparece
como proprietdrio e, em 1879, como tendo um agougue na rua Luzitana n.53. Op. Cit. Em 1886
tinha outro agougue na rua do Comércio n. 77. Em 1874, foi curador de seu filho Braz Leite
Penteado na escritura de nm terreno vendido a Bernardo Feijé. Cartério 1 Oficio Livro de Notas 66,
1874, p.9. Escrimra de terreno vendido por 2005000 réis.

* Ele pagou anuais em 1872 e doou aos mesérios 73$900 réis. Segundo o almanaque de 1879, tinha
armazéns de mantimentos e géneros secos do pafs € de fora na rua Luzitana 11A. Foi também
mesério da irmandade do Rosario em 1876. Op. Cit.

* Ela doou 1$000 réis em 1872 ¢ no almanaque de 1879 consta que tivesse armazém de géneros da
terra na rua General Ozdrio 82 A. Op. Cit.

% Pagou anuais 3 irmandade em 1872 ¢ teve processos de divida em 1909 e 1919 por dever impostos
prediais & Camara municipal que moveu contra ele um processo de executivo fiscal referente a um
imével na rua Conceigdo. Em 1922, seus bens foram arrolados apés seu falecimento. ACMU. TIC. 3
Of Cx 118 n. 2089, 1909. Executivo fiscal. Autor: Cimara municipal de Campinas. 1919,
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Amaral,”” dono de um hotel. Antdnio Rodrigues de Camargo possuia ainda alguns escravos.
Nenhum deles era especialmente rico e, com freqiiéncia, todos mantinham relagdes préximas
¢ soliddrias entre si. Bernardo Feijé comprou, por exemplo, em 1874, um terreno de Braz
Leite Penteado, filho de Francisco Leite Penteado. Relaghes como estas ndo eram incomuns
entre escravos e libertos, africanos ou ndo. Muitas vezes, preferiam que seus bens
circulassem no mterior de seu grupo. Bernardo Feijé vivenciava, inclusive, de forma bastante
densa este tipo de relaco.

Ele era africano, nascido em Serra Leoa, catélico e, segundo ele, filho legitimo de
Elsange e Samba®™. Seu sobrenome talvez indique que tenha sido escravo do padre Diogo
Anténio Fetj6, que havia possuido uma chicara em Campinas nas primeiras décadas do
século XIX. De 1835 & 1843, este padre abrigava, inclusive, sob sua protegio dois africanos
livres e trés agregados. Os africanos Pedro e Bernardo haviam sido arrendados no Rio de
Janeiro. O padre Feij6, apesar disso, no os perdera de vista, guardando com eles uma
relagdo de governo e prote¢io, doando-lhes mensalmente 500$000 réis. Eles faziam parte de
uma “sociedade doméstica” na qual se combinavam “proteco, ajuda financeira, dominaggio
e controle de liberdade™. Ndo & possfvel afirmar com certeza que aquele Bernardo enviado
20 Rio de Janeiro nas primeiras décadas do século XIX fosse o mesmo Bernardo que estava
a testa da irmandade de S&o Benedito em 1872, Mas também ndo é impossivel que fosse ele,
tanto mais que, naquele ano, esteve ao lado de Pedro Antdnio Feijé na organizacio de
divertimentos piiblicos, no més em que se comemorava a festa de S4o Benedito.

O padre Diogo AntOnio Feijo, € preciso assinalar, manteve com seus escravos uma
relacio peculiar. Considerava os filhos de seus escravos africanos, por exemplo, como livres

desde seus pascimentos. Seus escravos, por sua vez, formaram familias nucleares, Isto

Executivo Fiscal, autor Camara Municipal de Campinas Réu Siméo Félix de Camargo, 2 Of. Cx 174
n. 3470. 1922, Arrolamento. Autor: José Francisco Sales sogro do réu Sim#o Felix de Camargo. 1
Of. Cx 457 n. 8149.

¥ Em 1872, ele foi réu muma agiio de depdsito, cujo autor era Valeriano Dias Castro a quem havia
arrendado o prédio onde funcionava o Hotel Paulista, mas se recusara a receber os aluguéis. O autor,
para evitar uma agfo de despejo, depositou o valor do arrendamento em juizo. ACMU. TJC. 3 Of.
Cx 176 n.5172.

* ACMU. TIC. Livro de Registro de Testamentos. N. 196/126. Inventdrio. 1912. 2 Of. Cx 271 n.
5877.

* Ricci, Magda Maria de Oliveira. Assombragdes de um padre-regente: Diogo Anténio Feij6 (1784-
1843). Tese de doutorado. Campinas, Unicamp, 1998.
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certamente teve uma importincia crucial na rela¢cdo que mantiveram entre si. Bernardo Feijo,
por exemplo, relacionou-se, com outras pessoas além de Pedro, tal como Jo4o Paulo Feijé
que era, segundo seu proprio depoimento, ex-escravo do “finado senador Feij6”. Além dele,
mantinha ainda estreitas relagbes com a familia de Luis Antdnio Feij6. Eram favorecidos,
neste contexto, os lacos de solidariedade e protecfio, que se traduziam muitas vezes por
apadrinhamentos, por relacdes de vizinhanga e na criagdo de seus respectivos patrimonios,
tendo em vista que suas herancas, & semelhanca do que acontecia nos espélios familiares,
podiam permanecer no interior deste grupo®. Esta relagio de solidariedade e de identidade

tendia a ser ainda mais fortalecida no interior de irmmandades como a de S&o Benedito.

Além das outras atividades pias j4 descritas, as festas em devogio a S4o Benedito
eram muito importantes na constru¢do de uma relacéio identitdria mais forte entre os rméos.
Nelas percebem-se, inclusive, a abertura de maiores espagos de atua¢io essenciais para que
a irmandade pudesse se reafirmar, apesar das contingéncias. Seriam sempre ocasides
especiais nas quais os escravos e “pretos” livres, africanos ou nfio, podiam se reunir e se
divertir, levando para estes festejos suas referéncias religiosas e neles descobrindo afinidades
culturais,

Nestas décadas finais do século XIX, no entanto, as festas se modificavam e nio
eram realizadas sempre com 0s mesmos elementos, nem a sociedade campineira reagiria
sempre com tolerincia em relacdo a elas. As transformacdes pelas quais passaram podem ser
percebidas em dois momentos especiais. Uma delas € a festa realizada em 1865 que
aconteceu no instante em que 2 irmandade, a despeito da opinido do juizo municipal, se
reafirmava através de uma maior autonomia administrativa conquistada com a mdica¢io do
nome de Ladeira como seu procurador. A consolidagio de seu poder se realizou, pois,
visivelmente, através da pompa com a qual celebrou aquela festividade. A irmandade viven,
no entanto, um outro morento no inicio da década de 1870. Sua autonomia em relagio ac

juizo € na organizacdo das festas, estava ameacada pela atnacfio da Igreja, de fazenderros e

# Xavier, Op. Cit. Ricci, Op. Cit.
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das autoridades. Bernardo Feijé vivencioun, pois, as dltimas festas que a irmandade de Sdo
Benedito realizou em devogio a seu santo protetor. E preciso assinalar, no entanto, que a
ndo realizacdo de outras festividades depois de sua gestdio foi devida também 2 reorientacio
dos objetivos da propria irmandade. As festas marcaram, portanto, uma mudancga importante
vivida pelos mmfos. Para melhor entender estas transformacdes acompanharemos
detaihadamente as festividades de 1863, 1871 e 1872,

A festa de 1865, comparada aquela de 1837, descrita no capitulo anterior foi,
segundo Duarte, um pouco diferente, pois, introduzin novos elementos em sua atuacfo®’.
Com as alteracdes, perdia parte de sua originalidade e a “graca nativa das primeiras festas”,
A festa de 1865, na sua opmifo, havia se desfigurado um pouco ac modificar sen
cerimonial”, Ao fazer estas consideragdes, talvez este autor se referisse 2 ntrodugéio de um
outro personagem, o cacique, na festa africana. Esta participacdo especial marcava, no
entanto, as transformacgdes pelas quais as tradi¢es africanas passavam em terras paulistas ao
incorporar outras referéncias s suas, representando de uma forma renovada o embate social
¢ cultural que ali enfrentavam. Para melhor visualizar estas festividades, vamos seguir as
descrigbes que Duarte nos deixou sobre elas.

Na festa de janeiro de 1865, Antdnio era o rei. Ele havia sido escravo de Pedro
Alexandre Coelho Bittencourt e, naquele ano, apresentou-se no pitio da cadeia velha, bem
defronte 2 porta da Igreja Matriz, acompanhado por cerca de cinglienta “pretos”, quase
todos cativos. Entre eles, Antdnio destacava-se por ser de “estatura elevada, cheio de corpo,
avaltando muito em relagio aos seus companheiros de séqiiito”, Duarte o descreve como

L]

um verdadeiro “rei abissinio” de “bela estampa”, “majestoso no comando, de voz forte e
serena™. Fra acompanhado de perto por seu Ministro de Estado que, naquela ocasido, era
o Manuel Qurrino. Antdnio tinha, pois, uma numerosa corte que, perfilada, compunha uma

ala com cerca de quinze metros de comprimento. Defronte a0 rei e sua ¢orte, estava o

*l A descrigiio ¢ andlise da fosta de 1865 ¢ bascada em Duarte, Raphacl. Campinas de outrora. Sio
Paulo: Typographia Andrade ¢ Mello, 1905, pp. 206-245. .
2 Ao lado de outros autores tais como Moraes Filho, ele defendia, em 1905, a tradi¢io das festas
marcando seu relato com um tom nostélgico. E possivel que Duarte estivesse impregnado de um certo
saudosismo e tivesse nma percepgio idealizada sobre a legitimidade daquelas festas.
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cacique, que naquela ocasido era representado nio por um indio, mas por Francisco Ferreira,
“um preto” que se destacava por usar um “grande cavaignac”. Junto a seus companheiros,
formava uma outra ala. O cacique Francisco, embora fosse de “estatura regular”, rivalizava
no luxo de seus trajes com o ret Antdnio.

Assim posicionados, comegava a fungfio. Havia falas intercaladas por cénticos e,
durante cerca de 45 minutos, encenava-se uma luta que terminava com “a prisdo do cacique,
que entregava os pulsos as algemas do rei”. Esta encenacfio se repetia em outros locais da
cidade, j4 que o préstito “perambulava”, “parando aqui e ali, & frente das residéncias mais
importantes, onde se mostravam novamente o espetdculo. Em vez de fechar com uma
mvocacao religiosa, terminava com 08 seguintes versos, que eram recitados em voz bem

alta:

Sete legnas de distancia,
Avistei aguele firco:
Pensei giie erd minha ref,
Que rurco tinha marado,
Se turco mara minha rei,
Eu mara turco rambem,
Ouem mata turco

Crime de morte nio tem ™,

A fungdo, apGs muitas reapresentacSes, adentrava a noite sem se dispersar com
facihdade. Segundo Duarte, eles saiam por fim em “passeata, percorrendo as ruas principais,

a0 clardo de archotes e lnmindrias, cantando sempre o mesmo estribilho, em voz monétona:

Do rei, mim embaixador,

* Duarte disse ainda que o rei “trajava capa de bebutina encarnada, bordada a ouro, calcdes alvos,
meias finas e sapatos de entrada baixa, trazendo a cabeca reluzente coroa doirada e, ao flanco
esquerdo, uma espada”. Op. Cit.
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Até pelo ano, se Deus quizé.”

Este tipo de funciio encenada em Campinas parece ter sido bastante comum,
enconfrando-se espetdculos similares em outras partes do Brasil, embora pudessem,
dependendo do periodo e do local, ter sofrido aigumas alteragGes. O ponto alto destas festas
era 2 coroagiio do rei e da rainha, renovando-se também, nesta 0casifio, outros cargos
devocionais, tais como o juiz e a jufza, mordomos, entre outros. Havia sempre, portanto,
uma corte, na qual a figura de um rei ou imperador era seguida de seu ministro (como no
caso de Campinas) ou alferes e embaixadores. Nestes “bailados draméticos” podia-se ainda
encenar, como na danca narrada por Karasch, a morte ¢ insurrei¢do de um embaixador ou
filho do rei. Apesar da diversidade destas préticas elas seguidamente representavam a “Juta
do bem contra o mal™,

Em seu estudo sobre o Rio de Janeiro, Karasch cita casos em que 0s autos de
coroagdo eram acompanhados de dangas guerreiras, tais como esta acima, que Duarte nos
descreve em Campinas. Em geral, nessas dangas, prossegue a autora, havia grupos opostos
que representavam nacOes diferentes. Havia casos nos quais os combatentes eram afticanos
& Touros € outros nos quais o embate se dava entre africanos e brasileiros. Estes dltimos,
por sua vez, eram seguidamente representados pelos caboclos. No caso de Campinas, a
oposicio era corporificada pela lideranga de um cacique. Tinhoréo, a seu turno, cita casos
em que o combate se dava entre guerreiros turcos e cristios®.

Esta é nma referéncia relevante no caso de Campinas se lembrarmos que uma grande
parte dos escravos aftricanos vindos para terras paulistas procediam da Africa Central, regifio
na qual, desde muito cedo, se havia tomado contato com o cristianismo europeu. L4, a partir
de um longo ¢ complexo processo, j4 mencionado em capitulos anteriores, formou-se um

catolicismo prenhe de significados préprios da cultura africana e, de tal modo, que o reino

“ Karasch, Mary C. A vida dos escravos no Rio de Janeiro, 1808-1850. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 2000, pp. 332-335.

% ‘Tinhordo, José Ramos. As festas no Brasil colonial. S&o Paulo; Editora 34, 2000, pp.109. Ele cita
o caso desta oposicio em uma festa em Vila Rica. Mott, em seu estudo sobre o Santo Antdnio,
também assinala o combate deste santo contra os infiéis e hereges citando um milagre de 1674, no
qual este santo havia livrado nm cativo albanés da Dalmiécia do chicote de um turco. Mott, Luiz.
“Santo Antdnio, o divino capitdo-do-mato” Reis, Jodo José e Gomes, Flavio dos Santos. Liberdade
por um fio: a histéria dos quilombolas no Brasil. S50 Paulo: Companbia das letras, 1996, pp. 110-
138.
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do Congo pdde definir-se cat6lico. G “turco” mencionado nos versos e cantado pelas nuas
de Campinas bem podia significar aguele elemento ndo cat6lico efou desagregador de
grupos africanos na Africa tanto quanto no Brasil

Os dados sobre os componentes da irmandade de Sio Benedito, como vimos acima,
$30 por demais esparsos e fragmentados para que possamos distinguir suas pacionalidades,
etnias e/ou procedéncias. Sabe-se apenas que a irmandade abrigava no seu interior tanto
escravos quanto livres. No entanto, a partir de alguns comentdrios como os de Duarte,
algumas conjecturas podem se feitas. Ele alocava naquela irmandade os “pretos retintos” e
na festa de 1837, citava a participagio de pessoas “genuinamente pretas”. Em 1865, citava a
imagem de um “rei abissfnio™. Palavras como “retinto” ou “genuina” podem ser indicativas
de uma origem africana ou, pelo menos, designar pessoas nio mesticadas. Sabe-se também
que pessoas como Bemardo ou mesmo Tito de Camargo Andrade, figuras proeminentes
paquela irmandade, eram africanos e cat6licos. Apesar disso, nfo se pode concluir que 0s
crioulos estivessem excluidos destas atividades. Embora possamos apenas indicar uma
tendéncia da irmandade em abrigar no seu interior grupos de africanos, devemos considerar
que a convivéncia na irmandade, como vimos, podia propiciar através das trocas de
experiéncias e de referéncias culturais, a formago de uma identidade propria aos irmaos de
Sdo Benedito que, nas festas, afinpavam sua forca combatendo o elemento externo e
ameagador a sua comunidade, no caso, representado pelo “turco”. A identidade do grupo se
reafirmava através do poder e da figura do rei que, se aniquilado, justificava a eliminacfo do
agressor, simbolizando a legitimidade de sua resisténcia e a defesa de suas préprias tradigdes
(mmesmo que reinventadas) e de sua cosmologia. As congadas, afinal, foram construidas a
partir das experiéncias dos africanos, que dominavam este tipo de dramatizacio®, Talvez,
por 1sso, se adequassem tio bem As festas em louvor aos santos catdlicos, como era o caso
da festa de S3o Benedito de Campinas.

Longos anos se passariam até que a festa pudesse se realizar novamente, Bernardo

Feij6, em 1872, quando ainda era procurador da irmandade, tentou organizar as festividades

% Tinhordo cita, por exemplo, uma festa promovida pelo reino do Congo perante o conde de Nassau
em Pernambuco em 1641, que descreve o quanto as ceriménias oficiais eram também expressas por
dancas, muisicas e representagBes, estando esta pratica, provavelmente, na origem das congadas no
Brasil. Op. Cit. pp. 58-59.
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de S3o Benedito alegando que havia 8 anos que ela ndo acontecia em Campinas. Ou seja, a
litima festa de devocdo religiosa parece ter sido esta de 1865. No entanto, em dezembro de
1870, ele préprio tentou obter autorizagio para apresentar umas fung¢Ges de uma sociedade
chamada Cayap6 da qual fazia parte. Estas apresenta¢Ses eram entfio chamadas de Cayap6,
festa do Congo ou Congadas, mas em 1870, nfo estavam mais vinculadas diretamente &
festa de Sdo Benedito que, tradicionalmente, acontecia justamente no més de janeiro. Nio é
possivel, entdo, se saber ao certo a relagfo entre a sociedade Cayap6 e a irrnandade de Séo
Benedito. E plausivel que a irmandade ndo tenha feito com toda a pompa a festa catélica
mas que seus irmAos tenham apresentado suas dancas®’.

O que se pode afirmar € que Bernardo Feijé despendiz muito de suas energias nesta
sociedade Cayap6 e era acompanhado por Pedro Antdnio Feijé que, ali, era o primeiro
diretor. Pedro Feij6, assim como Bernardo, era ligado & irmandade de S&o Benedito, & qual
doou em 1872 o valor de 42$560 réis. Marcelino Monteiro, o segundo diretor da sociedade,
na gestdo de Feij6 como procurador, prestara servicos na capela de Sio Benedito e a pedido
dos mesérios da rmandade doou a ela 63000 réis de esmola. O terceiro diretor da sociedade
Cayap¢ era ninguém menos que Antdnio Rodrigues de Camargo (Antdnio Mina) que, como
vimos, era também mmio de Sio Benedito. Bernardo Feij6, por sua vez, er2 o tesoureire
naquela sociedade. Havia ainda Caetano Miguel de Camargo como secretdrio e, finalmente,
Pedro de Barros como mspetor de misica. Eram quase todos, portanto, ligados 2
irmandade.

Eles pretendiam “apresentar as suas funcdes” nos dias 1,6 e 8 de janeiro de 1871,
“nas ruas e largos da cidade, para divertimento do respeitdvel piiblico”, com o
“consentimento das autoridades locais e de seus senhores (0s que s30 escravos)”. Modestos,
buscavam prevenir o piiblico em geral “desde jd” para que “haja de desculpar algumas faltas
que houver tanto no ornamento dos s6cios, como no trajeto da danca, por falta de ensaios e
tempo™, embora esperassem que “na continuacfo satisfizessem melhor o povo campineiro”.

No dia segumte a publicacdo destas inten¢Oes, alguns fazendeiros que pareciam

temer a “festa de congos™ pediram que a policia visse a “inconveniéncia de se permitirem as

*’ Duarte assinala em sua anilise que as congadas eram origindrias da Africa e ali implantadas com a
imigracdo africana enquanto que o cayapé era uma danca indigena que “teve seu bergo entre nés”.
Duarte, Op. Cit.
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chamadas congadas dos pretos”. Eles ponderavam que, “naturalmente™, a “todos devia
haver uma hora para o divertimento e para o prazer mas, estes tais sempre molhavam os
seus folgnedos com as bebedeiras e as desordens enfre si, ocasionando considerveis
prejuizos”, Af residia, na opiniio dos fazendeiros, um “argumento de ordem”, sobre o qual
muito se devia “ponderar no 4nimo das autoridades antes de qualquer concessgo™.

Os trés diretores da sociedade Cayap$ responderam, em seguida, a estes sendes,
argnmentando ndo ser a primeira vez que havia pa cidade a festa Cayap6, a que os senhores
chamavam, segundo eles, de Congo, sem que houvesse desordens. Citavam, por exemplo,
uma que havia ocorrido em 1852, “aplaudida por todos os assistentes campineiros”. Depois
disso, segundo eles, houve “outras festas com a denominac¢io Congadas, por duas a trés
vezes e nada que ofendesse ao piblico e autoridades”. Diziam que hd dois anos havia
acontecido um “baile masqué” dos “pretos” e sem nephuma ocorréncia que ofendesse a
moralidade piblica. Esperavam que esta mesma sociedade, sendo “coadjuvada pela
providéncia divina”, ndo “ofendesse o publico nem as autoridades locais, comecando as
funcdes as 2 horas da tarde e acabando as 6”. A mesma diretoria pediu ao “digno delegado
de policia algumas pracas para garantir a ordem™*,

Esta reacdio dos fazendeiros testemunhava algumas modificagdes ocorridas nesta
segunda metade do século XIX em Campinas que nfio pareciam Ser mcomuns em outras
partes do Brasil. No caso do Rio de Janeiro, por exemplo, Abren menciona, ac longo de
todo este século, sinais visiveis da gradual condenacio e proscrigciio das festas religiosas. As
autoridades cariocas, periodicamente, tentaram estabelecer uma politica com a qual
pretendiam “selecionar os divertimentos piiblicos” sob o pretexto de agirem em prol da
moralidade pblica, da ordem e da trangiiilidade®.

Em Campinas, sempre se vivera sob o dilema de reprimir ou tolerar estas
manifestagtes. No final da década de 1850 até a década de 1870, a cidade experenciara
grandes temores causados pelas epidemias de varfola. A elas correspondia maior fervor

religioso, na medida em que muitos se voltavam aos santos na busca de suas salvagfes. Nio

#® Estas festividades foram citadas por Duarte, Op. Cit. que transcreve, por sua vez, artigos da
Gazeta de Campinas de 22 ¢ 25 de dezembro de 1870.

4 Abreu, Marta, O império do divino; festas religiosas e cultura popular no Rio de Janeiro, 1830-
1900, Rio de Janeiro: Nova Fronteira; Sfo Paulo: Fapesp, 1999.
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era raro que na cidade as gracas de S. Sebastifio fossem evocadas para livrd-los “da peste”
ou que 0s IrmAos apelassem para Sdo Benedito, fazendo inclusive sua festa em 1865, apenas
trés anos depois que a variola havia vitimado um grande nimero de pessoas. As festas de
devogdo eram, entdo, por estas e outras razdes, numerosas em Campinas. Havia uma certa
tolerdncia em relagdo a elas, embora, periodicamente, houvesse reclamactes, a exemplo do
que fizeram estes fazendeiros, sobre os perigos de permitir a reunifio dos “pretos”. N3o h4,
contudo, de 1856 2 1881, nenhuma postura municipal que reprimisse especificamente estas
atividades em Campinas. Ao contrdrio. Desde que devidamente autorizadas, através de
licengas, pela autoridade policial mais graduada, permitia-se todo tipo de divertimento tal
como as cavalhadas, bailes mascarados, cavalinhos, éperas, fogos de artificios, farsa e
espetdculos noturnos, entre outros. Segundo Abreu, no Rio de Janeiro, a partir de 1850, no
entanto, as autoridades municipais, numa “acfo civilizatéria®, procuraram cercear 0s
divertimentos das ruas através de uma politica especial e restritiva relativa as tais licencas.

No caso de Campinas, africanos como Feijé e seus parceiros nio se calaram frente a
estas censuras dos fazendeiros, como vimos. Nem Feijé deixou de se mobilizar para
organizar no ano seguinte, a festa de Sao Benedito. Enquanto procurador da irmandade fez
muitos esfor¢os para desempenhar, 2o lado das funcSes administrativas, uma lideranga nas
atividades devocionais. Em 28 de dezembro de 1871, por exemplo, ele tentou reunir os
irmfos e preparar a festa de Sdo Benedito que deveria se realizar nos primeiros dias do ano
seguinte. Era tdo mails importante porque, segundo ele, como vimos, havia oito anos que
aquela festa nfo se realizava. Ele contava, para tanto, com a participacio de Bento de
Siqueira Quintitiano - naquele momento o rei da irmandade; Felicidade Maria de Souza e
Oliveria, como rainha; Marcelino dos Santos Camargo, como juiz; Jilia Mauritinia, como
juiza; Anacleto, como capitdao do mastro; Benedito Santos Camargo, alferes de bandeira;
Sabino e Apolindrio Francisco Gongalves, como andadores e Antonio Pinto de Melo, que
permanecia como secretdrio. Apesar da devogio e da festa ser uma atividade considerada
como sendo “de pretos”, ela ndo escapava da participagiio do vigério, que ali comparecia
como seu presidente,

A festa ocorren em um Domingo, com missa pregada pelo dito vigédrio na igreja do

Rosdrio. Dias depois, Bernardo Feijé, como procurador da irmandade, convocou os irméos
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a prestar contas das despesas ¢ da receita arrecadada naqguela festa. No dia 18 de janeiro
publicou-se este balango financeiro com a afirmagio de que era impossivel publicar a lista
“das pessoas que concorreram para este festejo” contabilizando o dinheiro arrecadado pela
rainha e rej, contribuicdes e as despesas com muisica, armagéio, fogos para missa, etc™.

Em seguida houve uma nova composicio da mesa anunciada. O juiz eleito para
suceder o anterior foi1 Benedito Santos Cruz; a juiza, Fausta, que era escrava de D.
Margarida Bueno; Ricardo Daunt seria o tesoureiro, Tito de Camargo Andrade, o
procurador ¢ Antdnio Pinto de Melo foi reconduzido ao cargo de secretdrio. O vigdrio
participava novamente, sé que desta vez, como provedor.

A festa organizada por Bernardo Feij6 tornou-se um marco na vida da irmandade,
pois foi praticamente a tltima de que se teve noticia em Campinas. E possivel que os 4nimos
tivessem se acirrado desde 1870. Afinal, era recorrente na cidade as insurreiches que os
escravos planejavam para acontecer justamente nestes momentos. O leitor deve se lembrar
que em 1871 ternia-se uma sublevacio dos escravos, que devia ocorrer nos primeiros dias
do ano seguinte. Segundo o relato de Souza Queirdz, o plano dos cativos havia deixado
insones os senhores e a revolta s6 fora debelada através da demincia dos nomes dos
envolvidos feita no pudlpito pelo padre. Entre eles foi citado, inclusive, Tito de Camargo
Andrade, como um de seus lideres. Foi neste ano, justamente, que se deu a iltima festa de
Sdo Benedito da qual se tem noticia®..

A década de 1870 também marcou na cidade um acelerado processo de urbanizacio
- que significava um maior controle do espago priblico em nome da salubridade, da saiide e
da modernidade™. Para Abreu, ainda em seu trabalho sobre o Rio de Janeiro, estas wltimas
décadas do século propiciaram a emergéncia de uma “disciplina social urbana, atenta ao

comportamento de populares” que buscava evitar “ajuntamentos desagraddveis e

* Diario de Campinas, 18 de janeiro de 1872.

31 Nzo € possivel saber o nome do padre que delaton os escravos, mas no paroquiato de Souza e
Oliveira os irmfos de S3o Benedito tiveram mwitos contratempos com o vigdrio. Em seu trabalho,
Wernet aponta como o processo de romanizagio implicon em um reforgo da posigio do clero sobre
as associagOes leigas. Somados aos “donos do poder” combateram, segundo este autor, todas as
manifestacSes do “catolicismo tradicional e popular” que muitas vezes estavam na base de protestos
sociais. Wernet, Op. Cit. p. 188.

% Lapa, José Roberto do Amaral. A cidade: os cantos e os antros. Campinas 1850-1900, Sio Pauio:
Editora da Universidade de Sao Paulo, 1996.
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inconvenientes”. Na sua opinifio, 2 “cultura popular” passava a ser considerada “ema
ameaga 2 estabilidade social urbana™>. Néio & possivel saber se foi por ser pressionada por
esta “disciplina urbana” ou por sofrer maiores censuras e controle em suas festas que a
irmandade redirecionou suas atividades™, O que aconteceu, contudo, foi que ela comecon a
priorizar a construgiio da capela. A obra passava, a partir deste momento, a concentrar

todos os seus esforcos.

A construgao da igreja sempre havia sido, como vimos, um projeto importante para
Tito de Camargo Andrade, sobretudo apds ter comprado sua liberdade em 1865%. Nesta
empreitada somava seus esforgcos aqueles da irmandade, empenhada desde a década de
1830, na erecéo da capela de S&o Benedito. Tito de Camargo e a irmandade conheceram, no
entanto, imimeras dificuldades na consecucfio desta tarefa.

As irmandades, desde pelo mepos as décadas iniciais do século XIX, sempre foram
muito ativas na organizacfo das atividades litfirgicas, participaram de forma maci¢a nas
procissOes e estiveram 2 frente da construgio e/ou da conservacio de muitos templos. Em
Campinas, no entanto, a partir da década de 1870, este espaco antes ocupado pelas
irmandades religiosas passou a ser alvo da ambicio do vigirio Souza e Oliveira que
pretendia exercer um maior controle sobre a vida religiosa de sua paréquia, na tentativa de
reafirmar a autoridade de sua jurisdicio. Nio estava, pois, disposto a conceder muitas
liberdades a mmandade de S@o Benedito nem tampouco a Tito de Camargo Andrade,

O conflito em torno da construcic da capela se tornou piiblico nos debates

divulgados nos jornais em 1874. A primeira matéria foi publicada n’Q Constitucional de 21

% Abreu, Op. Cit.

** Kiddy ressaltou como os padres foram paulatinamente aumentando seu poder e atuacBo junto as
irmandades nesta iltima metade do século XIX, demonstrando o impacto da “reforma ultramontana”
na irmandade do Rosério em Minas Gerais que, ao final, terminou influenciando a forma pela qual
aquela associagiio se geria, acarretando a separacio emtre suas fungBes administrativas e suas
priticas devocionais mais “heterodoxas”. No entanto, no caso mineiro, apesar desta crescente
presenca do clero nao houve a supressdo destas praticas. No caso de Campinas, no entanto, as festas
foram suprimidas ¢ as atividades da irmandade de Sio Bepedito ransformadas. Kiddy, Op. Cit, pp.
6-7.
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de setembro na coluna “A pedidos™. Nela Tito de Camargo foi chamado a justificar suas
atitudes. Dizia-se que “a empresa da edificac@o da capela” reclamava a “atengfo do piblico™
e que cabia ao “Mestre Tito dar explicagOes a ndo querer sofrer imputagoes desagraddveis”.
O artigo ponderava ainda que “Mestre Tito, devoto de Sdo Benedito” havia obtido
permissdo da familia proprietdria da “pequena ermida conhecida como capela do Conego™
para “reedificd-la em um ponto muito maior” e que, para isso, obtivera concessdo da
Camara Municipal ¢ provisio do bispado. Além do incentivo das autoridades, bhavia
angariado “considerdveis esmolas de particulares e da irmandade do Santo do qual era entdo
procurador”. O autor andnimo do artigo, argumentava que Mestre Tito havia “levado avante
a edificacdo” até quase o0 ponto em que se achava naquela ocasifio mas, que havia
“misteriosa e inesperadamente largado mo da empresa”. Queria que Mestre Tito dissesse,
entfio, “ao publico a verdade”, pois considerava a interrupgido das obras uma “grave falta
para com aqueles que até entfio tinham-lhe fornecido fundos, e para com quem ele tinha um
quase compromisso que © obrigava a completar o seu projeto”. Inquiria-0, em seguida,
sobre as razdes de ter abandomado aquela empresa que havia iniciado “com tanto
entusiasmo”’. Perguntava-lhe ainda o que pretendia e se sua provisao havia sido revogada. O
autor parecia estranhar o comportamento de Mestre Tito, que ticha “reputacio de brioso”.
Finalizava o artigo afirmando ser o caso “de interesse piiblico” e que se presumia que “as
explicacbes pedidas seriam aceitas por qualquer dos jornais da terra” exigindo que Mestre
Tito satisfizesse, pois, “A Curiosidade Priblica,” que era quem assinava este artigo.

O autor desta matéria fazia alusdo ao papel que Tito de Camargo havia assumido na
construcio da capela, j& que, desde 1866 ele fora nominalmente citado como responsdvel
por aquela edificacio. Afinal, neste ano ele havia obtido uma provisio do bispado. O
problema era que, apesar de o bispo D. Sebastizo Pinto do Rego ter permitido sua atunaciio
pa construcdo do templo, havia resguardado ao vigdrio o poder de decidir sobre as
cerimdnias litdrgicas que se realizariam em seu interior, A provisdo dizia, pois, que Tito de
Camargo podia “erigir e reedificar a capela do Cdnego Melchior dedicada ao glorioso Sao
Benedito” sob a condicio de que na mesma capela “nfo se celebrasse o santo sacrificio da

missa e 0s demais oficios divinos sem nova provisdo do bispado”. Para obté-la, o vigério

% Cartério do 1 oficio Livro de notas 54, p. 126.
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colado devia, primeiro, informar sobre a “capacidade ¢ decéncia da referida capela, sobre os
respectivos paramentos ¢ necessirio pau'hnﬁnio”s"’. Desta forma, cabia ao vigério, no caso
Souza ¢ Oliveira, julgar a “capacidade e decéncia” da capela e decidir sobre os oficios
divinos®’

Apesar destes limites impostos 2 sua agdo, Tito de Camargo, como bem atestava o
artigo citado d’O Constitucional, buscou ampliar sua base de apoio ao escrever para a
Camara Municipal em 1867, requerendo “200 palmos de terreno” para transformar a capela
do Conego na Igreja de S3o Benedito. Dizia que o tal terreno poderia lhe ser “dado por ser
de conveniéncia piblica, vendido a médico prego ou aforado perpetuamente’™®, Reafirmava,
pois, com pedidos como este, “a conveniéncia piiblica” de seu projeto.

No seio da irmandade, a atuacio de Tito de Camargo nio foi diferente. Ele, 20s
poucos, foi conquistando a confian¢a e o subsidio dos irmAos para a construgfio da referida
capela redirecionando, inclusive, os fundos da irmandade. Em 1869, como seu procurador,
ele dirigiv-se a0 juizo para obter permissio para alienar dois prédios que ela legalmente
possuia na rua de Baixo e no Largo do Chafariz Velho. Segundo Tito, ele recorreu a esta
medida para suprir a urgente necessidade de recursos para as obras, comprometendo-se,
portanto, a aplicar nelas integralmente o produto daquelas vendas. Ndo era, todavia, apenas
por isso que pretendia se desfazer dos tais im6veis. Ele alegava ainda que, em breve tempo,
os prédios significariam ndo uma receita, mas O6nus para 2 irmandade. Segundo ele, o
primeiro prédio nomeado estava prestes a “descambar em ruinas” e, o segundo, embora
tivesse sido “retocado havia pouco tempo”, era de tdo frigil construgio que “ndo podia
durar muito”. Apesar disso tudo, ponderava que por suas localiza¢tes tinham um alto valor
no mercado que, uma vez arrecadado, seria utilissimo para as obras da referida capela.

Prevenido, ele tomou tal atitude apés ter reunido em assembléia geral, em 9 de agosto de

* Cartério do 1 Oficio Livro de notas 62 1870771, p. 12.27 novembro de 1866

7 No entanto, no gue diz respeito a construcio da capela, Tito de Camargo devia seguir as regras
impostas pelo processo de urbanizacfio, regulada, portanto, pelas antoridades civis, como atesta o
oficio citado a seguir: “ao revdo vigdrio da pardquia de Campinas ficando ciente de que v. ma.
informa em seu oficio de 14 do corrente relativamente as obras da igreja de S0 Benedito desta
cidade, convém que declare s¢ as obras sfo feitas segundo um plano regular, mandando-me no caso
alirmativo copia deste plano”. AESP ordem 632, Oficio para controle das obras da igreja, 30 de
setembro de 1871.

% ACMC. Atas da Cémara Municipal 1864/1867 p. 148. Sessao ordindria de 7 de janeiro de 1867.



256

1869, os “oficiais superiores ¢ empregados da irmandade” que, juntamente com os irm3os
“que nfo sabiam escrever”, apoiaraim as suas iniciativas™.

No mterior da rmandade, no entanto, como seu presidente, o vigdrio tinha a
oportunidade de exercer toda 2 sua influéncia. Afinal, era Souza e Oliveira quem presidia as
reunides da irmandade, inclusive aquela que havia aprovado as resolugbes para “alienacfo
dos bens de raiz”, embora decisdes como estas fossem hmitadas pelas “formalidades
previstas no compromisso”. Na mesa administrativa, Tito de Camargo era auxiliado, por
outro lado, por um amigo e médico importante que ali servia como tesoureiro, Ricardo
Daunt®, Este, em outros momentos, j4 havia tmposto limites 3s pretensdes do vigério. O
leitor deve se lembrar que em 1869, Daunt fez parte de urpa comissdo nomeada pela Cimara
para vistoriar a igreja Matriz Velha, objeto da ira do vigdrio.

Tito de Camargo, como procurador, mostrou, no entanto, sua for¢a 2o direcionar os
gastos da irmandade para as obras da capela reafirmando seu papel de hideranca. Ele foi,
inclusive, aos poucos, se identificando pessoalmente com as obras da igreja ¢ com a regiao
na qual ela se localizava. Na década de 1860, por exempio, ele compron iméveis nas suas
proximidades®’. Talvez o fizesse para exercer maior controle sobre aquelas obras ao se
manter préximo de sua construgdo. Talvez fosse também se identificando, cada vez mais,
com aquela 4rea da cidade, com seus moradores, com sua paisagem. Seguidamente, as
solidariedades que uniam gropos de “pretos™ ou de africanos, fosse em torno de uma mesma

irmandade ou nio, tinham um apelo gcogréﬁc062. Eram, pois, muito valorizadas as relacOes

* ACMU. TIC. 1869. Arrematagdo. 1 Of Cx 193 n, 4071.

o0 Naquele ano, a mesa administrativa era constituida ainda por um secretirio, Antonio Pinto de
Melo, e um zelador Aldenogo Cicero de Oliveira.

® Cartério do 2 Oficio, Livro de Notas n. 01, 20 de abril de 1866, p. 59. Escritura de venda de uma
casa e respectivo quintal que fazem Raymundo Luis de Mattos e sua mulher a Tito de Camargo
Andrade por 7508000 réis. Cartdrio do 2 oficio, Livro de Notas 1. 03, 6 de fevereiro de 1368, p. 41.
Escritura de venda de um terreno que faz Carolina Maria de Souza a Tito de Camargo Andrade por
200$000 réis. Cartério do 1 Oficio, Livro de Notas n. 59, 1868, p. 45v. Escrittra de venda que
fazem Carlota Maria de Godoi e Joaquim Antbnio de Souza de um terreno no largo da Alegria a Tito
de Camargo Andrade pela quantia de 4508000 réis. Cartdério do 1 Oficio, Livro de Notas n. 60,
1868/69, p. 30, 19 de janeiro de 1869, Escritura de venda que faz Maria Francisca de Souza da parte
que tem em um terreno no Largo da Capela de S&o Benedito a Tito de Camargo Andrade por
2258000 réis.

%2 Bernardo Feij6é comprou, por exemplo, seus iméveis em locais j4 habitados por parentes e/ou
conhecidos, seguidamente africanos ou libertos. A escolha de uma regifio urbana especial para suas
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entre vizinhos que facilitavam todo o tipo de ajuda miitua. Tito de Camargo ia surgindo néo
apenas como lider da irmandade e do projeto da capela como também daquela vizinhanga.
Talvez por isso Tito de Camargo respondesse s perguntas e acusagbes feitas pela

imprensa em 1874 de forma tio emocionada como veremos a seguir™;

“Com o titulo (de §. Benedicto) foi inserto um artigo assinado pela
curiosidade publica (..) pedindo-me explicagbes acerca de haver e
abandonado as obras de igreja que se constréi sob aquela invocacdo nesta

cldade.

Comecei esta obra por fﬁ.spiragﬁo ¢ devocdo proprias e contando
com as esmolas que a piedade dos fiéis liberaliza sempre em tais intiitos.
Fui secundado pela boa vontade geral, ¢ logo os donativos comecaram a
aparecer. O rendimento da irmandade era e é quase nulo, néo dando de
modo algum para o custeio dos trabalhos. Entretanto ¢ apesar de meu
dedicado empenho e dos muitos auxilios que ia obiendo, comecaram a
aparecer obstaculos sérios da parte daqueles mesmos que deviam ser os
primeiros a ajudar-me em 1Go desinteressada empresa. Estabeleceu-se como
um cisdo na propria mesa da irmandade baralhando-se as fungoes dos
mesdarios a ponto de se trocarem e desvirtuarem os fins ¢ empregos de cada

ftrn.

O interesse dos homens quis mesclar-se por seu tme com a
devogdo, e eu vi desde logo que sem o sacrificio dos meus deveres nédo podia
continuar 0 men plano; porqie ndo me era licito condescender com as
pretfensfes desarrazoadas e absurdas a nascerem quotidianamente, ja eu
néo podia me entender com a mesa, chegadas as cousas a este ponto. E

todavia ela era testemunha das minhas intengdes puras ¢ dos meus servigos.

moradias tendia a favorecer, como no caso de Bernardo e de Tito, o fortalecimento de lacos através
das relagGes de vizinhanca. Xavier, Op. Cit.
* Gageta de Campinas. 20 de setembro de 1874
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Lsses servicos consistiam em fer acumulado grande porgdo de
esmolas com gue se adquiriam os materiais ¢ foi se levando a obra ac pé em
giie se acha. Diante de nma oposicdo que ndo podia vencer sem por em luta
declarada os meus brios, pensei que era melhor abriv mdo de minha idéia.

Fiz registrar a provisdo qire tinha e devolvi-a para Séio Paulo.
Sai com mdgoa porém sem escripilo, porque tenho a consciéncia limpa.

Este meu desgosto é exacerbado pela certeza de ver que a coragem que eu
tinha ndo ¢ igualada pela dos que me embaracam no meu projeto: o edificio
esta parado depois qite eu depus de mens ombros o peso de tal cuidado.
Porque esta ele parado? A resposta ndo deve ser en quem a deve dar.
Cumpri a minha tarefa enquanio foi possivel, se ninguém tem forca para

feva-la até ao fim, a culpa nédo ¢ minha.

Assinado: Tito de Camargo, em 18 de setembro de 1874

Tito de Camargo, como vimos em sua resposta, ndo nomeou seu contendor,

referindo-se genericamente 4 mesa administrativa. A “curiosidade piblica™, no entanto, nio

se satisfez com suas explicagdes e voltou 4 carga em um outro artigo publicado emn seguida,

no qual escrevia:

“Mestre Tito, com o cavalheirismo que lhe ¢ prdprio, dignou-se de
responder com urbanidade a interpelacdo que lhe foi divigida, porém senfe-se
qie um qualquer sewntimento de delicadeza, de modéstia, de comiseracdo

pelas fraquezas do proximo fé-lo fugir dos pontos essenciais.

Pergunia-se pois, de novo, se Mestre Tito obteve provisdo para fazer a
capela, como podiam questes de irmandade estorva-lo? Quem foi que
usurpou, ou quis usurpar, o direito de Mestre Tito como autorizado, para a
construgdo? Houve servico de materiais acumilados para a obra, e onde
Joram parar? Contém a provisdo do Mestre Tito qualquer clausula acerca
da proibicdo de missas na capela, enguanto ndo estiver decente? E ou ndo

Mestre Tito dono por enguanto da chave da capela velha?
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Conte Mestre Tito a verdade nua e crua, sem reticéncia, sem do, ¢ o que

pede

A curiosidade piiblica™.

O autor do artigo queria que Tito de Camargo fosse mais explicito em suas
consideraghes e insinuava que o vigério talvez tivesse alguma participacio neste conflito ao
fazer referéncia 2 provisio do bispado que, como vimos, conferia a Souza e Oliveira o poder
de julgar a decéncia da igreja e decidir sobre as missas que se deveriam dizer no seu interior.
Ciente das ambigBes do vigdrio e de seu poder, € possivel que Tito de Camargo tivesse
achado mais prudente se calar ndo apenas “por comiseragio” mas, talvez para tentar manter
alguma margem de acfo para ele e a irmandade. Nio nomeou, pois, 0 objeto de seu
descontentamento n&o satisfazendo nem a “curiosidade” piiblica nem a nossa. Ele ndo deu,
portanto, prosseguimento a esta polémica.

Sabemos, enfretanto, que o vigdrio, no afi de exercer seu dominio religioso e
politico, estava interferindo nas obras da capela desde 1870. O leitor deve se lembrar que
Souza e Oliveira, naquele ano, havia entrado em um sério conflito com ¢ Barfo de Atibaia
sobre as obras que pretendia realizar na igreja Matriz Velha. Naquele momento, para se
defender das acusagles que lhe foram feitas, alegou ser, ma verdade, um grande
empreendedor. Vangloriou-se de j4 ter construido em sua vida outros templos, tais como a
igreja de Nossa Sephora do Carmo de Campo Grande em Minas Gerais ou as torres da
igreja de Piqueri. Além destas, disse estar construindo ainda a igreja de Sao Benedito em

%5 A tensdo entre o vigdrio, demais membros da mesa

Campinas “com o aplauso de todos
administrativa € os irmios de Sdo Benedito se faria sentir, no entanto, em v4rias ocasides
levando-nos a refletir sobre o qufio audiveis seriam os tais aplausos aludidos por Souza e
Oliveira.

Em 18735, outros artigos publicados no jornal O Constitucional tratariam de insinuar
algumas respostas para aquelas questdes que Tito de Camargo havia, estrategicamente,

deixado no ar. O autor de um deles dizia que ao “falar da freguesia da Conceigiio” bavia se

% Q Constitucional, 17 de outubro de 1874,
% ACMSP. 1870, Campinas: Bardo de Atibaia — autor; Padre José Joaquim de Oliveira Souza
(vigdrio colado de Campinas) — citado. Tipo: Crime.
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lembrado do “reverendissimo” & que apesar de existir “uma provisio da autoridade
competente, nomeando zelador das obras da capela de S#@o Benedicto, a Tito de Camargo
Andrade”; o “vergalho, que [tinha] 0 m4n hébito de introduzir o nariz em toda parte, [havia
usurpado} essa atribuicdo”. Concluia, ironicamente, dizendo que: “nfio estard muito distante
de n6s o tempo em que quererd ser até fiscal. N#o desanime caro Reverendissimo, ainda
pode ser o César!...”.

Se de inicio, Tito de Camargo parecia ter perdido esta querela com o vigdrio ao
abandonar provisoriamente as obras da igreja de Sdo Benedito, artigos como estes
publicados nos jornais, demonstram que Souza e Oliveira comecava, na verdade, a perder
sen poder na interferéncia daquelas obras, na geréncia da irmandade e na administracao de
sua paréquia. A partir de 1875, o vigério e sen escrivio, provavelmente Jodo Nepobuceno®,
passariam a sofrer uma campanha de descrédito na imprensa. Souza e Oliveira, como
veremos, terd sua imagem seriamente comprometida.

Em 1 de setembro de 1875, o vigario foi acusado de proceder de forma escusa em
um negécio envolvendo um terreno na cidade®. No jornal, perguntava-se qual o castigo que
merecia aquele que vendia 0 que nfo era seu, tanto mais em se tratando de um sacerdote
que tinha costas quentes e que contava com o “Dr. Promotor Piblico” para se safar em suas
negociatas.

Dias depois, o jornal voltou 2 carga dizendo que: “a classe sacerdotal” nfo podia
mais “ocultar suas roupas sujas; pois j4 eram lavadas em lavadourc piblico! Todos
conheciam que a sartidade de que costumavam tanto falar, e incutir no espirito dos idiotas ¢
imbecis, ndo era outra coisa mais que a hipocrisia”. No jornal, simulava-se uma carta escrita

pelo “padre azeitona” enderecada a seu “sobrinho, sécio € afilhado ", na qual se reclamava

% Q Constitucional, 17 de agosto de 1875. Os grifos sdo do original.

% A alianca entre o escrivio ¢ o vigdrio foi ironizada neste artigo publicado no jormal O
Constitucional, 17 de agosto de 1875, no qual se faz referéncia a Souza e Oliveira, “o César” e a seu
sobrinho Cypriano de Souza e Oliveira: “Inimigos do César (...) conspiram, segundo uma carta
andnima que recebemos, conseguir da Camara Municipal a divisfo, da paréquia da Conceigdo, em
dois distritos de paz fim de dotar, a certo afilhado, com & metade do imposto do registro dos
nascimentos, casamentos e 6bitos”.

® O Constituciopal, 1 de setembro de 1875. No jornal Gazeta de Campinas em 15 de setembro de
18785, o vigdrio Souza e Oliveira respondeu considerando este artigo do Constitucional uma injuriosa
imputacio em relacdo a um terreno que vendia a Joaquim Pereira Narigata e ameacando ir a juizo
para se defender.
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contra os desconfortos causados pelas matérias publicadas na imprensa sobre seus negocios
“temporais ¢ espirituais”. Na tal carta, o “padre azeitona” incitava seu sobrinho a intimidar
o promotor pdblico, mostrando ter pouco escritpulo também a0 instrui-lo a negociar aquilo
que ndo lhe pertencia porque “a moda de vender cousas alheias havia de por forca
introduzir”. O produto da venda, segundo o “padre azeitona”, poderia ser “empregado com
vantagem na compra de escravos para revender, ou para o frabalho de sua fazenda”. Por
fim, o jornal acusava no “padre azeitoma” um certo grau de oportunismo politico ao
“bajular” o “santc monarca” em sua viagem imperial O padre da carta, defendia-se
supostamente contra a acusagao de “hipocrisia” a0 afirmar que no momento em que havia
chamado “o monarca de banana N30 comprava escravos por negécio, nem tio pouco vivia
longe dessa boa freguesia sendo vigirio™.

Estas matérias devem ter causado a hilaridade e a fiiria em Carnpinas no perfodo. O
vigario colado Souza e Oliveira e seu sobrinho Cypriano de Souza e Oliveira™ eram alvos
freqiientes destas dentdncias e zombarias € o vigirio terminou respondendo na Gazeta de
Campinas de 15 de setembro de 1875, anunciando o processo civel que pretendia mover
contra a redacdo do jornal O Constitucional no intuito de descobrir o autor de tais artigos. O
processo foi aberto em 23 de outubro de 1875 tendo como réu o editor daquele periddico’".

A par6dia citada acima referia-se, provavelmente, 20s inimeros neg6cios nos quais o

vighrio estava epvolvido. Em 1875, ele comprou a fazenda Santa Efigénia deixando

% O Constitucional, 4 de setembro de 1875. No mesmo jornal, no dia 14 de agosto de 1875, ji havia
sido feita uma outra alusdo A auséneia do vigirio da pardquia, o comércio de escravos e sobre o
celibato sacerdotal: “Com vista a um vigério: Pode o sacerdote ausentar de sua pardquia para
entregar-se a lavoura? Pode ser comerciante? O comércio de escravos coaduna-se com a indole da
religido de Cristo? Deve ser o celibato excluido do clero? Prepare-se - REVERENDISSIMO™.
Grifos nos originais.

© ACMSP. N.Ordem - 2074/1871/ Cypriano de Souza e Oliveira/3-3-1614. Ele era natural da vila
de Juazeiro do Arcebispado da Bahia. Filho de Gonzalo do Nascimento Oliveira ¢ Izabel Maria da
Conceigio, foi seminarista em S&o Paulo. No assento de batismo consta que ele era pardo. O vigério
colado de Campinas, José Joaquim de Souza Oliveira era seu tio carnal € vai provar que sua geragio
ndo o impedia de ser recebido no sacerd6cio. Obteve uma dispensa especial de impedimento de 3 e 4
graus de consangiiinidade. (3-3-1614). Em 11 de novembro de 1883.

™ O vigério sentindo-se injuriado intima o gerente do jornal para exibir autdgrafos. ACMU. TIC.
1875. Exibigio de autSgrafos. 3 Of Cx 42 n. 715. Autor: José Joaquim de Souza e Oliveira e reu:
Francisco Theodoro de Siqueira e Silva. O jornal O Constitucional, publicou no dia 23 de outubro de
1875, a noticia do processo movido pelo vigério, noticiando ter comparecido em juizo o Sr. Antbnio
Pinto Ferraz, um dos redatores do jornal assumindo a autoria dos artigos.
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pendentes trés promissérias no valor de 18:000$000 réis. Sem té-la quitado, o Vigdrio usou-
a como garantia em diversos negoécios e para o pagamento de suas dividas. Uma boa parte
delas referia-se 2 especulagio com café e a negGcios fechados com comissdrios em Santos
tais como Maud & Cia ou Martinho & Wright. Em 1877, chegou a hipotecar a ambas 2
fazenda Santa Efigénia que, naquela ocasifio, era objeto de processo judicial sobre sua posse
¢ propriedade. A pendenga s6 veio a ser resolvida em 1881, quando o vigdrio foi
condenado. Suas dividas eram sempre altas: 10 contos devidos a Maria Mendonga, 18
contos a Manuel Rodrigues Simbes, 25 contos a Maud & Cia, entre outras. O vigério foi
condenado em inimeros processos judiciais, sobretudo a partir de 1880, e teve seus bens
embargados pela justica’>.

Com tantos negécios e ocupado na administracio de sua fazenda, o vigdrio
ausentava-se de sva pardquia com bastante freqiiéncia, como alids acusavam as criticas
publicadas no jornal. Chegou mesmo a adotar a fazenda Santa Efigénia, que ficava no
municipio vizinho de Brotas, como sua residéncia oficial Estas atividades do vigdrio deviam
deixd-Jo distante das irmandades como a de Sdo Benedicto e & notdvel a sua auséncia nas
solenidades religiosas daquele periodo. Na prestacio de contas da irmandade de Sio
Benedito, por exemplo, referente 4s obras da capela em 18777, é possivel constar a

contribuiggo de vérios pdrocos, tais como Joaquim José Vieira (20 mil), Jodo Batista

 ACMU. TIC Anoc: 1877 Aclio: Assignaciio de 10 dias Autor: Maud 7 Cia Réu: José Joaquim de
Souza ¢ Oliveira 2 of cx 105 n. 1867; Ano: 1878 1 Of Cx 235 n. 4751 Autor: Manoel Rodrigues
SimGes Réu: Vigério José Joaquim de Souza e Oliveira Agdo: Libelo Civel; Ano: 1881 Acdo :
Execucéo civel Autor: Manuel da Silva Simdes Réu: Rvdo vigdrio José Joaquim de Souza e Oliveira
1 of cx 249 n. 4970; Ano: 1877 Acio: A¢ao Sumdria Autor: Manoel Rodrigues Simdes Réu: José
Joaquim de Souza e Oliveira 2 Of Cx 105 n. 1869; Ano 1877 1 Of Cx 230 n.4662 Autor: Manoel
Rodrigues SimBes Réu: José Joaguim de Souza e Oliveira Acfio: Assignatdria de 10 dias; Ano: 1878
Agao: Libelo Civel Autor: Maria Augusta de Mendonga Réu: José Joaquim de Sonza e Oliveira 2 Of
Cx 353 n. 6757 e Ano: 1878 Agdo: Assignagio de 10 dias Antor: Floriano Alvaro de Souza
Camargo Réu: José Joaquim de Souza e Oliveira 1 Of Cx 353 n. 4754. Para a execugdo das
sentencas consulte-se, ano: 1881 Acfio; Execugio Autor: Maria Augusta de Mendonga Roque Réu:
Joaquim José de Souza e Oliveira 2 Of Cx 5 n. 54 e Ano: 1881 Acdo: Execugio comercial Autor:
Floriano Alvaro de Souza Camargo Réu; Vigério Jos€ Joaquim de Souza e QOliveira 1 Of Cx 248 n.
4975, Ano: 1883 Ac¢ao: Assignacio de dez dias Autor: Baltazar da Silva Carneiro Réu: José J oaquim
de Souza e Oliveira 1 Of Cx 261 n. 5166; Ano: 1884, 4 Of Cx 173 n° 4880 Autor: José Carvalho
Pinheiro Réu: Jos¢ Joaquim de Souza e Oliveira A¢ao: Justificaciio; Ano 1885 Autor: José Machado
do Amaral Réu: O revdo Vigdrio José Joaquim de Souza e Oliveira Acfio: Assignacio de dez dias
comercial. 3 Of Cx 42 n, 734

" Didrio de Campinas, 18 de dezembro de 1877.
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Bellifanti (5 mil réis), Antdnio Albano (20 mil réis), Cypriano de Souza e Oliveira (50 mil
réis) e, a0 mesmo tempo, notar a inexisténcia da participaciio do vigdric colado, antes tio
envolvido e desejoso de a representar ou “proteger”. Aos poucos o vigdrio Souza e Oliveira
ia delegando seus poderes e tarefas a sen sobrinho.

Esta troca de papéis entre os dois gerava, a seu turno, alguns conflitos sobre a
jurisdicdio dos pdrocos no interior da pardquia da Conceigdo. Em 1880, por exemplo, o
padre Bellifanti se estranhou com Cypriano de Souza e Oliveira no momento de dizer uma
missa de finados, pois o coadjutor do vigério, “% vista de todos™ havia-lhe perguntado “pelas
provistes”. Bellifanti, irritado, preveniu o sobrinho de Souza e Oliveira que “Campinas nio
era Limeira”, onde havia servido anteriormente. Ali, dizia-se respeitado e com “direito de
dizer missas” sem ter de mostrar nada a ninguém Aproveitou para ameacar Cypriano
prevenindo que agisse com “cuidado para o caldo pio entorpar””’. Bellifanti ndo se
equivocou, pois, a prote¢io do seu tio vigdrio estava por um fio j4 que, em breve, ele teria
que se despedir da cidade.

A desgraca de Souza e Oliveira em Campinas foi deslanchada pela dentincia feita
pelo paroco Igndcio Pellegrini ao juizo eclesidstico € a D. Lino Deodato Rodrigues de
Carvalho em 18847. Disse este pdroco que cle ndo era movido por “antipatia, 6dio,
vinganga ou malignidade™, mas por ser “dever absoluto de todo ¢ verdadeiro cat6lico levar a
voz e advertir as autoridades superiores da gravidade do mal”. Pellegrini colocava-se como
“fiel intérprete dos votos e pios desejos dos bons ¢ honestos concidaddos” de Campinas,
segundo ele “cansados de tanto sofrer 0 abandono da igreja, o escindzalo, a imoralidade” e,
por isso, acusava seis faltas gravissimas do vigério.

A primeira delas remontava 2 ressentimentos antigos quando, por manobras politicas,
Souza e Oliveira fora nomeado vigdrio em Campinas. Era acusado de ali, durante todo o seu
paroguiato, ndo prover a ninguém a “explicacdo ecvangélica” que, portanto, era “tho
gravemente inoculada pelo sacro Concilio de Tremto”. Acusava-o ainda de nfio ouvir “as
confissdes sacramentais pela salvacio de suas ovelhas”, de “nao distribuir nas missas a santa

comunhdo”, de “ndo visitar os enferinos ¢ ministrar-lhes 0s sacramentos ou vigiar o asseio

™ Gazeta de Campinas, 18 de novembro de 1880.
7 ACMSP. Campinas, auto-crime. 1883. Autor: Igndcio Pellegrini € rén: José Joaquim de Souza e
Oliveira, Toda a descrigfo que se segue refere-se a este processo.
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dos Paramentos Sagrados, dos Altares que estio privados das Cartas de Gloria”; nem
“prover a ordem e asseio de sua igreja e de tudo aquilo que torne decoroso o Culto Eterno
da Religifio”, pois havia, ao contrdrio, subtraido “os Paramentos Preciosos” levando-os
“para o seu sitio distante de sua par6quia vinte e cinco 1éguas, para seu uso particular”.

Pellegrini, neste ponto, fazia referéncia a outro ruidoso processo no qual o vigirio
Souza e Oliveira estava envolvido. Ele havia sido denunciado pela remessa de objetos da
par6quia da Conceicdo para uma outra paréquia em Sio Carlos do Pinhal. O juizo
municipal, acatando a dendncia daquele “verdadeiro atentado™, havia apreendido aqueles
objetos ¢ chamado o vigdrio a dar explicagbes. Este se justificou alegando que 2 par6quia da
Conceigéio ndo utilizava mais aqueles paramentos apreendidos, razio pela qual os havia
doado a outra igreja, por ser ela “paupérrima”. Considerava um abuso do poder civil
intrometer-se na jurisdicdo eclesidstica, obtendo, por fim, autorizagio para retirar do juizo
tais objetos’®. No entanto, quando Pellegrini o denunciou por ter retirado os paramentos da
par6quia para “uso particalar” fazia-o, provavelmente, pelo fato de o vigério morar, naquele
momento, na fazenda Santa Efigénia, que ficava em Brotas, municipio este que em 1877
havia sido, justamente, anexado a Sfo Carlos do Pinhal

Estas acusa¢bes, como era usual em processos eclesidsticos, empregavam um
vocabuldrio e l6gica proprios. Buscavam enquadrar o vigirio de acordo com a legislacio
eclesidstica, desde hd muito em vigor no Brasil, mas que raramente era seguida A risca pelo
clero. Entretanto, eram estas resolugbes que fundamentavam demincias como as de
Pellegrini. Segundo resolugbes do arcebispado, negar comunbdo ou descuidar de sua
par6quia, por exemplo, eram faltas graves e, talvez por isso, tenham aparecido tdo
enfatizadas neste processo.

A segunda falta grave referia-se ao fato de o vigério nio residir todo o tempo em sua
par6quia, ausentando-se, inclusive, para “cuidar na torpe compra de escravos, nas cidades
maritimas da Bahia, Rio de Janeiro e Santos, vendendo-os depois para auferir lucro, apesar
da suspensdo e da posigdo do beneficio fulminado pelo Tridentino contra agueles parocos
que em cada ano por mais de dois meses se afastam da Par6quia sem justo motivo e licenga

escrita pelo bispo”. Segundo Pellegrini, depois de 1871, terminado pela Jei o tal negécio,
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“vivia em sua fazenda a maior parte do ano, entregue a devassiddo e voluptuosidade com
suas escravas e especialmente com uma branca denominada Antdnia Teles, que era antes
messalina tornando-se depois amésia dele ¢ hoje chamada por antonomésia ‘a mulher do
vigério”. E cada vez que vinha a cidade, para “exigir os emolumentos paroquiais”, trazia-a
consigo. Passava “dias inteiros recolhido no seu aposento, estendido sobre a sua cadeira de
balanco entre a moleza e a luxdria, levava sua vida ao lado daguela, contaminado das
préprias lorduras, escravo de sua fétida paixio”. E se isso ndo bastasse, Pellegrini dizia ainda
que “nem de to piblica e inveterada corruptela podia livrar-se por ser totalmente encarnada
[aquela] mulber”, que ele havia perdido “a sua liberdade”, pois, “nfo pensava, nem falava,
pem obrava senfio s6 como agradasse a ela, a quem honrava-se de servir, isto com grande
escindalo e detrimento do piblico”. Alegava Pellegrini que este delito era tdo “notério,
inveterado ¢ escandaloso”, que era suficiente para “dep6-lo na Curia Eclesidstica”, segundo
“0 [cédigo] tridentino™.

Em um momento em que se pretendia reformar o clero paulista, afirmando seu
afastamento da vida secular, valorizando-se o mundo espiritual na obediéncia a0 “c6digo
tridentino”, estas acusaces pretendiam causar uma grande impressdo 1o bispo e pressions-
lo a tomar medidas contra Souza ¢ Oliveira.

Na descrigio de sua terceira falta, Pellegrini acentuou a naptidio do vigério para a
conducio da paréquia. Acusava Souza e Oliveira de se omitir nos oficios divinos, de no
crer nas almas do purgatério, de suprimir as celebragbes aos domingos ¢ dias santos, de
celebrar a missa com desprezo e irreveréncia, de ignorar as oragdes, de se vestir & maneira
dos seculares “com hdbitos brancos e passear pelas ruas como um palhago™”’,

A quarta e quinta faltas referiam-se a0 matriménio de estrangeiros e nacionais sem a

devida provisdo do bispado e a cobranga de “somas avuitadas pelos emolumentos

% ACMU. TIC. 1884. Justificacdo. 4 Of Cx 173 n° 4880 Autor: José Carvalho Pinheiro Réu: José
Joaquim de Souza e Oliveira.

77 Estas acusaghes eram especialmente ferinas naquele momento. Hoonaert, por exemplo, identifica .
neste periodo um esforgo dos bispos em reformar a Igreja que se traduzia pelo estreitamento de
relages com a Santa Sé, a preocupagio com a formagio sacerdotal e a instrugo religiosa do povo.
Em sua opinifo, a reforma sacerdotal veio a melhorar o panorama pastoral do clero. Ele considera
que suas deficiéncias, tais como a violagiio do celibato e a negligéncia em relagdo aos fiéis eram
situagBes excepcionais. Segundo as acusagfes de Pellegrini, este nao parecia ser, contudo, 0 caso em
Campinas. Hoonaert, Op. Cit. pp.185-194.
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mortudrios, por certiddes e certificados de qualquer espécie com grave interesse dos seus
paroquianos e prejuizo de suas almas”. Era ainda incriminado por ‘“tormar suas
indevidamente todas as esmolas, que os fiéis depositamn nas caixas dentro da Igreja para a
conservagio da mesma’’®,

O vigdrio que pretendia “proteger” uma irmandade como a de Sdo Benedito era
neste momento acusado de Iucrar com os emolumentos. Sabemos 0 quanto era importante
para pessoas como os irmios de Sao Benedito a garantia de uma “boa morte” € a que ponto
atitudes como estas, denunciadas pelo péroco, deviam dificultar a vida de escravos e libertos
na cidade. Era, pois, uma grave demincia.

A iltima falta demonstrava, no entanto, que todo este libelo acusatério tinba
motivaghes muito mais politicas que religiosas. Ali, dizia-se que “arrancada a mdscara e
quebrado todo o freio”, o vigdrio havia feito “solene e publicamente a confissdo de sua & de

republicano pela Gazeta de Campinas de 27 de fevereiro de 1883”, declarando-se “pronto a

dar o seu apoio a0s seus correligiondrios para o triunfo da bandeira do progresso e da
regeneracio do pafs”. Considerava Pellegrini que, desta feita, Souza e Oliveira fazia “injfirias
¢ grave escindalo aos bons e fiéis e pacfficos concidadaos™, pois, em vez de “ensinar como o
bom pastor com 0 exemplo, com a palavra a doutrina de Jesus Cristo, de inculcar a
fidelidade e 2 submissdo 4 Igreja e a0 Governo legitimamente constituido”, havia com “suas
palavras afastado e matado as almas j4 vizinhas 2 salvacio”. Inspirava, suscitava e acendia a
“conspiracao e a revolta contra a igreja e o governo”. O vigdrio “apressava-se”, neste artigo
do jornal, a “espalhar mortifero veneno, a introduzir subversivas e errdneas idéias, a romper
os sagrados vinculos de subordinagfio e obediéncia cristd que formava a felicidade da
religiio ¢ do Império”. Procurava, enfim, “subverter de principio a0 fim o Império, anular
toda a lei e destruir a propriedade € a seguranca piblica”. Se ele ndo sabia regular a prépria

™ O jornal O Constitucional chegou a publicar a noticia de vdrios destes roubos como em 25 de
agosto de 1875, quando enfraram 2 noite na igreja do Rosério, que seria novamente roubada em 4 de
setembro daquele mesmo ano. Naquele momento, dizia-se que: “Nio hd motivo para admiracio,
quando todos os dias temos noticia de algum; j4 para esta cidade € um hibito, que pouco a pouco vai
se tornando /icito ¢ jusiificavel! O que € muito de causar espanto ndo se descobrir a maneira, nem o
lugar, por onde os diverfidos entraram, e que t30 somente cobicem o dinheiro, quando hé outras
coisas de valor! Ndo serd alguém, que tenha emprego nesse lugar onde o respeito devia se revelar?”.
Dizia ainda que “néo era licito desconfiar dessa gente de igreja, pois tem vida santa . No dia 15 de



267

vida e refrear as suas paixGes, perguntava-se Pellegrini, como poderia COITig-s¢ para
“governar e dirigir a Igreja de Deus?”. Se “sua missdo era contra a propria Igreja e ao
Governo™, como pois um “incrédulo depravado” poderia ainda “continuar a suster o cuidado
das almas?” Temia-se 0 “grave escindalo & vergonha para Campinas, cidade cat6lica e
importante”, que tinha sm “pdroco ignorante e de costumes corruptos, de idéias acatélicas,
subvertidas e turbulentas.””™

Os desregramentos do vigdrio nfio eram, pois, desconhecidos em Campinas. Se
apenas em 1884 denincias tdo contundentes eram feitas, elas deviam ser motivadas, em
grande medida, pelos debates a respeito da separacio da Igreja e do Estado e da crescente
campapha republicana na cidade. Pellegrini nfio estava, pois, sozinho em sua cruzada. Seu
libelo era acompanhado de um abaixo-assinado com “os momes dos homens notsveis e
concidaddos de Campinas” assim como uma cOpia da Gazeta de Campinas de 27 de
fevereiro de 1883. Neste abaixo assinado, vérios padres ¢ antigos desafetos de Souza e
Oliveira: Conego Joaquim José Vieira, Padre Antbnio de Camargo Lacerda, Padre Luiz
Colangelo, Padre Fiziano Fizianelo e Vigdrio Francisco de Abreu Sampaio. Além deles,
pessoas como o Bardo de Atibaia e 0 médico Ricardo Daunt somavam seus nomes a uma
lista de 33 pessoas, entre capitalistas, proprietdrios, negociantes, médicos, ou seja,
individuos importantes de Campinas.

Recebendo a demincia, o promotor do Juizo Eclesidstico do bispado, encaminhou-a

para que o vigdrio Souza e Oliveira formulasse sua defesa de “forma conveniente, nio

setembro de 1875, seria a vez da Matriz de Santa Cruz ser roubada e no dia 3 de novembro, a igreja
do Ros4rio seria novamente vitima da agSo dos “larépios”.

» Segundo Hoonaert, a Igreja neste fim do século XTX, viven um momento de tensdo, pois, muitos
bispos alinharam-se a Roma tentando reafirmar no Brasil os principios do cédigo tridentino, ao
mesmo tempo que eram obrigados a se manter, sob o padroado, fiéis as diretrizes imperiais.
Ainda na sua opini%o, na tentativa de nfio mais se submeter 20 Estado, a reforma levou membros da
Igreja a um progressivo alheamento da politica partidéria, objetivando ocupar-se exclusivamente de
sua “missdo espiritual”, deixando ac Estado “todo o dominio das realidades temporais”. Em
Campinas, no entanto, o quadro ndo foi exatamente igual a este descrito pelo autor. Se é verdade que
neste periodo a reforma levor a uma maior intervencio dos pdrocos na vida religiosa de seus fiéis,
implicando no controle mais efetivo de irmandades religiosas tais como a de Sio Benedito, suas
atitudes, por outro lado, demonstram uma grande dose de indiferenca em relagio A normatizacgo das
condutas do clero previstos pela reforma. Embora o processo em questdio tenha corrido no juizo
eclesidstico, ele correspondia, pois, muito mais a conflitos sociais e politicos que estritamente
religiosos. Hoonaert, Op. Cit. pp. 213.
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injuriando em sua defesa a terceira pessoas”, como “parece ter feito em resposta anterior”,
O vigério, no entanto, parece ndo ter se dado ao trabalho de responder j4 que o processo
nao foi concluido.

Souza e Oliveira terminou sendo substituido nos anos seguintes, Ao que tudo indica,
depois do processo movido por Pellegrini em derincia de 1883, o vigdrio Souza e Oliveira
pedin uma licen¢a de 6 meses em 1884, deixando em seu lugar o Padre Jodo Ezequiel
Teixeira Pinto. Foi ele quem, em nome da par6quia, se pronunciou sobre a situacao de
Souza e Olivetra afirmando, naquela ocasifo, que o vigdrio “h4 mais de um ano nfo se tinha
dado ao vicio da embriaguez, ¢ quanto a outra irregularidade, que tinha ele para exercer o
paroquiato, parecia-the que desapareceria com a mudanca dele para outra cidade, para onde
era provével que ndo o acompanhasse a pessoa de sua convivéncia™®,

Consta ainda que no momento de retornar 2 cidade, apds sua saida para tratamento
de saide, o vigdrio alegou um ataque de congestdo e foi para Sdo Paulo, deixando
novamente um substituto em seu lugar. Em 1885, a par6quia de Santos ficou vaga. Souza e
Oliveira trocou entdo seu Ilugar com Scipiio Ferreira Goulart Junqueira, permutando a
pardquia de Campinas com aqueia de Santos, justificando-se pelo fato de seus “parogquianos
nfo estarem satisfeitos”. Souza e Oliveira estava em Santos em 1888, como vigdrio colado,
quando dele tivemos noticias pela ltima vez®'.

Se em décadas anteriores, como vimos, Souza ¢ Oliveira seguia de perto a vida
religiosa de Campinas e se intrometia na administracio de irmandades como a de Sio
Benedito, a partir de 1876 sna presenga foi se tornando mais rara, na mesma proporcio em
que seu proprio paroqguiato se inviabilizava. Contudo, esta auséncia relativa do vigdrio nfo
proporcionon uma grande hberdade na organizacio da irmandade nem uma maior
autonomia em sua devocdo. Afinal, a vacuidade da parGquia era apenas aparente. Na
verdade, o coadjutor Cypriano de Souza e Oliveira, em certa medida, terminou assumindo o
lugar antes ocupado pelo seu tio. O clero ria participar cada vez mais, dali em diante, da

constru¢do da capela. A irmandade, no entanto, como vimos, havia mudado suas

% ACMSP. Campinas, auto-crime. 1883. Antor: Igndcio Pellegrini e réu: José Joaquim de Souza e
Oliveira.
8 ACMSP N. Ordem - 222/1894/Jodo Batista Correia Nery/3-30-180



269

prioridades, focalizando suas ag¢fes nas obras da igreja. Campinas, por sua vez, era cada vez
menos tolerante em relacdo as congadas dos africanos. Muito havia mudado nestes itimos
anos, marcando a atuagdo diferenciada que Tito de Camargo e a irmandade teriam
paralelamente a este progressivo afastamento de Souza e Oliveira da condugio da vida

religiosa da par6quia.
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Capitule 7 — Um projeto em preto e branco

O teatro S&o Carlos era uma das mais ricas casas de espetdculos da provincia de Sdo
Paulo. L4, nesta dltima metade do século XIX, se apresentavam companhias teatrais
famosas e assistia-se a cenas grandiosas’. Foi justamente ali que a Sra. Cortezzi se
apresentou nos dias 07 e 08 de novembro de 18777, lotando o teatro mais importante de
Campinas. Era um prédio imponente em estilo neocldssico. Tinha 62 camarotes e 250
Ingares s6 na platéia, acima dos quais erguiam-se mais trés lances. Os dois primeiros tinham,
cada um, 41 camarotes tendo o terceiro uma varanda reduzida. No pavimento desses
camarotes havia ainda um salio com duas saletas ao lado e npo andar térreo havia um saguéo
amplo e duas saletas para botequim. Conta-se, no entanto, que durante muito tempo o teatro
ficou sem mobilidrio, 0 que obrigava o préprio piblico a levar seus bancos e cadeiras para
0% camarotes, geralmente carregados pelos escravos que ainda conduziam “o lampedo de
querosene ¢ o farnel das familias, que n#o dispensavam as empadas, pastéis, cuzcuz e farofa
de banana, devorados nos intervalos™. Naquelas duas noites de novembro, o teatro se
encheu de burburinhos com tamanha afleéncia do publico. Na verdade, trés dias antes dos
espetdculos j4 ndio se podia mais encontrar bilhetes. Para as apresentagoes da Sra, Cortezzi, .
os bilhetes para os camarotes custavam a “espértula” de 258000 e as cadeiras custavam
5%000 réis. Como eram noites especiais, as vendas foram auxiliadas pela iniciativa de
“distintos cavalbeiros” que, com “intuitos nobres”, encarregaram-se de “passar bilhetes”
para a apresentacio no teatro.

Naguela primeira noite daquele novembro subiu & cena a 6pera O Trovador € na
segunda, a Lucrécia Bérgia do “festejado maestro Donizetti”. No final do @ltimo ato, a cada
um dos artistas principais, foi entregue um bowqguet de flores naturais sob a ovagio do

piiblico.

! Durante o século XIX, o teatro Sfo Carlos recebeu espeticulos variados que iam desde a
apresentacio de acrobatas ¢ ginastas japoneses até cantores de dperas. (s mais conhecidos atores
nacionais € internacionais também se apresentaram ali. A famosa Sarah Benhardt, por exemplo,
apresentou-se no teatro em 1886. Lapa, José Roberto do Amaral. A cidade: os cantos ¢ ¢s antros:
Campinas 1850-1900. S&o Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 1996, pp.154.

? Didrio de Campinas 4, 7, 10, 11, 12 de novembro de 1877. Todas as descri¢Ges que se seguem no
texto sobre estes espetdculos referem-se a estas noticias publicadas neste jornal.
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Tao festejadas noites tinham, no entaato, um motivo especial: eram em beneficio das
obras da igreja de S#o Benedito e foram organizadas por Anmna de Campos Gonzaga ¢ o
padre Cypriano Souza e Oliveira. O poder de seduciio do Santo e deste tipo de iniciativa
parecia ser tamanho que, naquele momento, até os camarotes normalmente reservados para
as autoridades policiais haviam sido negociados naquelas noites. Dizia-se, com humor, que
dali em diante os “desordeiros™ que quisessem “fazer figas 4 policia™ haveriam de “se agarrar
com 530 Benedito!” Os espetdculos da Sra. Cortezzi, largamente noticiados pela imprensa
langcavam, todavia, ao piblico uma questio irrefutdvel: “quem poderia se recusar a concorrer
4 um ato desses que pretendia levar a cabo mais um edificio importante na cidade?’ O
projeto de construgio da capela ganhou noites memordveis nestes momentos, com uma
avultada concorréneia de espectadores ao “distinto” teatro, com a apresentacio de uma
prima-dona aplaudidissima, flores e, ao final, discurso de um médico importante, ¢ Dr.
Balthasar da Silva Cameiro que logo se apressou em agradecer aos artistas e ao publico em
nome da nobre Anna Gonzaga, promotora do evento e quem havia se mposto a tarefa de
conchuir as obras da capela.

Embora pudesse haver, como vimos no capitulo precedente, um conflito entre parte
da efite campineira e a Igreja (patente em dendincias como aquelas feitas contra o Vigério
Souza e Oliveira), havia, por outro lado, aliancas que se reconstruiam, como no caso de
senhores ¢ senhoras da sociedade campineira que se¢ uniriam ao padre Cypriano na
consirucdo da igreja de Sao Benedito. Apesar das diferencas politicas ou partiddrias entre
parte da elite e da Igreja, elas continuavam a estar, para além disso, unidas no controle
social, politico e religioso da populacio negra. A atuacio da Igreja, apesar da obediéncia as
normas do Concilio de Trento e de Roma, dependia, pois, destas relagSes e aliancas locais.

Sao Benedito, no entanto, devia estrashar tanta adoracdo em espacos tdo
requintados quanto o do teatro S3o Carlos. Afinal, na cidade, como vimos em capitulos
anteriores, a devogdo j4 fora capitaneada pela irmandade responsével por sua veneragio. As
obras da igreja, por sua vez, haviam sido iniciadas pelas mios dos irmzos e, especialmente,
por Tito de Camargo Andrade. As festas de devogfio a0 santo e as congadas, exibidas nas

ruas € nos pagos das igrejas, hd bem poucos anos atrds, j4 haviam sido também momentos

* Lapa, Op. Cit. pp.154-156.
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privilegiados para arrecadar fundos. Em 1877, no entanto, a construciio da capela se tornou
um interesse pdblico, ganhou espagos reservados usualmente 3s elites, contou com suas
espontineas contribuicdes, tudo aos auspicios de uma “distinta” e branca senhora. O projeto

da construcio da capela passava, pois, por mudangas profundas.

A irmandade de Sio Benedito j4 acumuiava aquela altura uma longa experiéncia de
luta na manutencio de suas atividades, tendo subsistido 2s interfer€ncias de senhores,
pirocos ef/ou juizes. A partir desta década de 1870, bavia reorientado, inclusive, suas
prioridades na consecucdo de obrigagtes pias ¢, apesar dos conflitos que vivenciava, tais
como aquele que levou Bernardo Feijé 2 se exonerar em 1872, nio abriu mio naquele
momento da tarefa de construir 2 igreja para seu santo de devogio.

Os recursos sempre muito limitados representavam, contudo, uma dificuldade
importante para a irmandade. Os irmdos tinham que fazer um esfor¢o redobrado para
angarid-los. Tito de Camargo Andrade, empenhado pessoalmente nas obras da capela, havia
usado a imprensa em 1871 para rogar aos demais irmios que pagassem as anuidades e j6ias
atrasadas a fim de que dar prosseguimento 4s obras. Chegara, naquele momento, a ameagar
de expulsdo aqueles que nfo efetuassem o pagamento das taxas devidas no prazo de noventa
dias. O controle financeiro da irmandade se dava através de hstas organizadas com o nome
dos devedores e as respectivas quantias em débito. Elas ficavam 2 disposi¢io dos irmdos na
jgreja do Rosdrio assim como na capela de S#o Benedito®,

Pedidos como o de Tito de Camargo, no inicio da década de 1870, eram até mesmo
recorrentes. Em 1873, por exemplo, o procurador da irmandade era Prudente Xavier Bueno
que, preocupado com a arrecadagio de receitas, cobrava através de artigo publicado em
jornal as “mordomas” e os demais iIrmfos que ajnda nfo haviam pago suas taxas 2 irmandade

pedindo-Ihes que satisfizessem, 0 quanto antes, estes débitos’. Em 1875, Joso Pompeu do

* Gazeta de Campinas 21 de maio ¢ 4 ¢ § de junho de 1871.
5 Gazeta de Campinas 14 de dezembro de 1873.
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Amaral, como “procurador geral” também lembrou na imprensa aos itmfos a necessidade do
pagamento das dividas para que a irmandade pudesse cumprir suas tarefas®,

A irmandade, composta de muitos escravos e africanos, nunca teve um superdvit
importante e sempre contou com seus associados para se manter. Sua receita compunha-se
basicamente de esmolas e doagGes e, sobretudo, das jéias e anuidades pagas pelos seus
membros. Sua sobrevivéncia dependia, pois, destas contribuicdes. Tanto mais que as obras
da igreja consumiam recursos cada vez mais elevados para wna irmandade que além de
modesta, vivia neste perfodo alguns sobressaltos em sua administracfio. E quanto mais
dinheiro era empregado na constru¢io, maior regularidade nos investimentos e nos trabalhos
era necessdria para que a capela fosse concluida com sucesso, Tornava-se imprescindivel,
entdo, lancar mio de outros meios, mais criativos € mais amplos, para angariar os fundos
requeridos.

Jodo Pompeu do Amaral logo tomou uma iniciativa neste sentido. Em 1872, era um
juiz muito respeitado na irmandade, wm irm&o muito “devoto ao santo” e sem “supersti¢io”,
segundo diziam. Naquele ano, talvez inspirado pela deferéncia especial que se fazia
tradicionalmente em janeiro a S&o Benedito, ele abrin uma subscri¢io para comprar uma
vara de prata para a irmandade, pedindo naquele momento, que todos os devotos do santo e
demais fi€is o auxiliassem naquela compra, ajudando a aumentar seu patriménio, Menos de
um més depois, no primeiro domingo da quaresma, ele a estava ofertando, merecendo de
Bernardo Feij6, que ainda era naquele instante procurador da irmandade, os maiores elogios
e 08 votos de que “sua casa se enchesse de honra e gléria”, felicitando-o por ter consegunido
levantar os 708000 réis necessdrios para adquirir a vara trabathada pelo artista Sr. Juca
César’.

Embora pudessem aumentar o patrimdnio da irmandade, atitudes como esta, pdo
eram suficientes para que ela pudesse manter com regularidade e brilho todas as suas
atividades devocionais. Talvez pressionados pelos altos custos das obras da capela, os

irmios tenham priorizado, aos poucos, a dita construgdo em detrimento de outras

® O Constitucional 6 de janeiro de 1875.

7 Gazeta de Campinas 25 de janeiro, 4, 8 e 20 de fevereiro de 1872. Bernardo Feij6, inicialmente,
consideron que Pompeu havia doado a tal vara vindo no dia 20 de fevereiro a publicar no mesmo
jornal um artigo que corrigia o anterior afirmando que ele apenas havia feito a subscrigio,
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obrigagbes. A festa, como vimos, ndo teve mais continuidade. Em 1873, o procurador
Prudente Xavier Bueno tomou o cuidado de ir ao jormal prevenir ao publico que,
contrariamente ao ano anterior, a irmandade ndo faria a sua festa de devogio naquele ano
em virtude, justamente, das obras da igreja®. As missas semanais, usuaimente patrocinadas
pela rmandade, deixaram também de ocorrer, pois, “os fundos disponfveis” estavam sendo
empregados na construcdo da igrejag.

A irmandade ia progressivamente se mobilizando em direcio ao largo de S&o
Benedito. Afinal, com a “protec@o” recorrente do vigario Souza e Oliveira e com a demisséo
de Feijo, era necessdrio manté-la em atividade e sob a conducio, mesmo que informal, dos
seus irmaos. Assim, Jodo Pompeu do Amaral, exercendo a autoridade que o cargo de juiz
parecia lhe facultar, embora nfio fizesse parte da mesa administrativa da irmandade, tentou
reunir 0s wmios em um domingo pata dar, como vimos, posse a Ladeira como seu
procurador agindo confra os trdmites burocriticos e legais que envolviam a sncessdio de
Feij6. A participagio dos rmfos, nestas circunstincias, parecia ser t3o importante para a
continuidade das atividades da irmandade que Joio Pompeu ameacou multar aqueles que
ndo comparecessem 2 tal reunifo dominical'®. Em 1873, ainda perdurava a tenséo entre a
mesa, representada em grande medida pelo seu presidente (Souza e Oliveira) e os demais
wmios. O presidente tomou a Iniciativa de convocar uma reunido para discutir as obras da
capela mas, no mesmo instante, Jodo pedreiro, entdio o rei da irmandade, dirigiu-se aos
irmZios assinando uma convocagio''. A exemplo de Pompeu, ele parecia apoiar-se em seu
cargo e, como rei da irmandade, tentou fazer frente ao vigdrio. Ndo deixa de ser sintomético
que, N0 MOmMento em que as obras da capela jam assumindo um papel de destaque no
interior daquela irmandade em detrimento das festas, o rei fosse um escravo que exercia a
profissao de pedreiro.

A irmandade buscou, em outros momentos, pontuar seu papel na condugiio das
obras da capela. Em 1873, por exemplo, Prudente Xavier Bueno tornou publico que, para
além dos empregados oficiais da mesa administrativa, devia haver sempre um “encarregado”

8 Gazeta de Campinas 14 de dezembro de 1873

® Lisboa, José Maria. Almanach da Provincia de Sio Paulo de 1872/1873.
' Gazeta de Campinas 10 de agosto de 1872.

! Gazeta de Campinas 24 de abril de 1873.




276

daguelas obras que fosse um membro da irmandade. Assim, quando morreu o juiz Francisco
Barbosa do Quilombo, ¢le logo foi substituido em sua posicio por Lucas Guedes Pinto,
escravo do Sr. Manoel Carlos Aranha'®. Era tio importante para a irmandade manter um
“encarregado” das obras que esta sucessdo foi anunciada nos jornais. Esta era uma maneira
de reafirmar, contra toda e qualquer interferéncia em seus projetos, seu papel de lideranca e
autonomia quanto a conducfo das obras da igreja. Afinal, ¢la representava um espaco
possivel para a expressdo mais independente da cultura e religiosidade dos irméos. A relacio
com a Igreja tinha, no entanto, seus meandros.

Em 1872, por exemplo, por ocasiio da subscrigio da vara de prata, Bernardo Feijé
referindo-se a Jodo Pompeu do Amaral afirmou, como vimos, ser aquele irmio muito
“devoto ao santo e sem supersticio”. Talvez esta oposicdo entre devogio e supersticio,
assim construida, indicasse uma tenséo entre o catolicismo romano - tio defendido pelo
bispado sobretudo apds 1850 — e as prdticas africanas que poderiam estar incidindo no
interior mesmo da irmandade. Talvez, por outro lado, fosse estrategicamente interessante
declarar a fidelidade de rmios como Pompeu do Amaral ao catolicismo em um momento no
qual o vigdrio Souza e Oliverra estava em plena atividade. Francisco Barbosa, um “preto
forro” e sapateiro era também, por sua vez, um irmio muito religioso embora, em sua
devogfo, j4 tivesse em outros tempos sido questionado pelo clero. Embriagado de
aguardente ¢ causando distirbios na cidade, jd havia sido preso em 1830. No seu pescoco,
naquela ocasifio, pendia um “patud” que logo despertara muitas suspeitas. Aberto na
presenca de testemunhas, logo se verificou que e¢le continha um “sanguinho” e
“manustérgio” roubados havia pouco tempo da capela de Santa Cruz. Como sabemos, o
vigdrio naquele ano era Joaquim José Gomes que, sem demora, havia reconhecido aqueles
objetos. O juiz de paz, acompanhado do oficial do quarteirdo deram, entdo, ordem de
puni¢ao a Francisco Barbosa. Apesar disso, ele respondeu que “ndo se importava com o juiz
de paz” e que ele e o tal oficial fossem “a puta que o pariu”®’. Para além desta rebeldia em

relacio as autoridades, este epis6dio aponta mais para uma interface do que para uma

22 Gazeta de Campinas 11 de dezembro de 1873
B ACMU. TIC. 1830, Furto. 1 Of. Cx 52 n. 1333.
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oposi¢do muito radical entre “devogdo” e “supersticdo”. Afinal, até o momento de sua
morte, como vimos, era Francisco Barbosa o “encarregado” das obras de S3o Benedito'.

Nos anos que se seguiram a 1873, a irmandade continuava a reunir seus membros,
especialmente aqueles irmfos que eram oficiais de pedreiro e carapina, para deliberar sobre
as obras da igreja. Estas reunifes, apés os conflitos que envolveram Tito de Camargo e a
mesa administrativa, eram usualmente convocadas por reis e juizes da irmandade que
passaram a ter um papel destacado apesar das atribuices administrativas de sua mesa
oficial™,

Neste perfodo, o vigario Souza e Oliveira era secundado por seu sobrinho, o padre
Cypriano de Souza e Oliveira que j4 tomava a iniciativa de reunir 2 irmandade em 1876
Ou seja, apesar de os recursos serem escassos ¢ demandarem um grande esforgo por parte

dos irmios, eles tentavam manter suas reunides periédicas, tentavam se organizar relutando

' Em seu trabalho sobre o século XVIII, Mulvey considera as irmandades religiosas como veiculos
privilegiados de cristianizaco da populacio africana. Ela enfatiza o quanto estas irmandades
acejtavam membros sem distingio de etnias, cores, etc. excluindo apenas, como em alguns casos, os
criminosos, os rebeldes, os fugitivos e todos aqueles que praticassem, mesmo que em segredo, cultos
africanos, chegando a expulsar os feiticeiros. Para o caso de Campinas, pela auséncia de fontes mais
explicitas a este respeito, € dificil concluir que as irmandades pudessem ser instrumento de uma
cristianizacio tdo ortodoxa. Mulvey cita em sen trabalho, por exemplo, o fato de as irmandades
admitirem diferentes nacdes que, ao se unmificarem em uma mesma organizacio social, tendiam a
abandonar suas crengas ancestrais sob o escrutinio de padres € negros ortodoxos. No entanto, ela
propria assinala o quanto as festas de devogdo preservavam aspectos da cultura africana, apontando
nelas um certo grau de “sincretismo” ou citando casos de pessoas que fregiientavam,
concomitanternente, casas de culto e irmandades. Russel-Wood, por sua vez, também assinala que o
catolicismo ndo eliminou as préticas e tradicSes jorubas. Em geral, as itmandades de S3o Benedito da
Provincia de Sdo Panlo no século XIX postulavam em seus compromissos que seus membros deviam
ser catélicos havendo casos, como a irmandade de Jai em 1879, que explicitamente nfo admitia entre
seus membros pessoas de outras religides. Nio podemos esquecer, no entanto, que 0s compromissos
eram documentos oficiais que, para serem aceitos, deviam ser submetidos as autoridades eclesidsticas
ciosas em combater as praticas profanas ou fetichistas, sobretudo depois de 1850. Mulvey, Patricia
A. “Slave confraternities in Brazil: their role in colonial society” The Americas, Vol XXXIX, July
1982, n. 1, pp. 39-69 ¢ “Black brothers and sisters: membership in the black lay brotherhoods of
colonial Brazil” Lusco-Brasilian Review, volume 17, number 2, 1980, pp.253-280. Russel-Wood, A
J. R. black and mulatto in colonial Brazil: a study in collective behavior. HAHR, vol. 54, n. 4, 1974,
pp.567-602. Para os compromissos, especialmente para o de Jad consulte-se o AESP, Livro de
registro de compromissos de irmandades, N. Ordem 618, pp. 168-170.

% Gazeta de Campinas 25 de janeiro, 4, 8 ¢ 20 de feverciro de 1872

** O Constitucional 11 de setembro de 1874 ¢ 6 de janciro de 1875.

1 Gazeta de Campinas 26 de novembro de 1876.
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contra a intervencdo da igreja e esforcavam-se para manter suas devogdes'’. Aos poucos, no
entanto, a irmandade foi perdendo sua forca. As festas j4 ndo mais aconteciam ¢ as missas
pareciam ser excepcionais, ocorrendo apenas em datas especiais, tais como os dias em que
se venerava S3o Benedito, em geral em janeiro, ou quando falecia algum membro ou
devoto, como no caso das missas organizadas pelo “sufrdgio e descapso eterno do
comendador Vilela”'®, Apenas em ocasides como esta, a irmandade voltava a ter
visibilidade, indo a0s jornais para convidar parenies e amigos do defunto para o “ato de
caridade e religifio” promovido por ela.

Ndo ¢ possivel afirmar se 2 irmandade se desestruturou em termos administrativos
oficiais em funcio dos embates promovidos por Souza e Oliveira, mas, ela parecia funcionar
“llegalmente” em 1877. Dizia-se at€é mesmo que, segundo “Mestre Tito”, por 14 saia o
“temporal desfeito”, apesar de a irmandade ser “protegida” por um “santo de barba e

% O fato € que a irmandade foi caindo, progressivamente, em wm aparente siléncio

capelo
a0 ndo mais mostrar-se nas cores, misicas ¢ dancgas de suas festas, no coro e esplendor de
suas missas semanais, na eleico de suas mesas administrativas e na definicio de seus cargos
devocionais, enfim, ela entraria nos anos seguintes, em uma fase de ostracismo enquanto
Tito de Camargo oferecia, cada vez mais, sua propria face para representar o antigo projeto

de construir uma morada para Sao Benedito.

Apés os conflitos de 1874, no entanto, Tito de Camargo assumiu o papel de
empreendedor, de fundador da capela, nio mais se vinculando explicitamente a mesa

administrativa da irmandade. Seus periodos curtos ¢ conturbados como procurador

7 Benedetti assinala em seu trabalho o esfor¢o do “povo preto” na construgiio da igreja de Sao
Benedito como uma alternativa para sua devogio, tendo em vista que a maior parte da clite
movimentava-se em tormo da construgio da Igreja Matriz Nova. A igreja do Rosdrio, por sua vez,
havia sido provisoriamente transformada em sede da pardquia, expropriando, na opinido deste autor,
a populacio negra deste templo. Benedetti, Luis Roberto, Os santos némades ¢ o deus estabelecido:
um estudo sobre religido e sociedade. Sdo Paulo: Ed. Paulinas, 1983, pp. 128.

** O Constitucional 6 de janeiro de 1875.

¥ Gazeta de Campinas 28 de novembro de 1877. Capelo é sindmimo de Chapéu cardinalicio.
Diciondrio Aurélio Eletrénico, 2.0.
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pareciam ter sido superados. De qualquer forma, como vimos, as obras da igreja requeriam
financiamentos mais vastos, que pareciam ultrapassar os limites patrimoniais da irmandade.
Talvez movido pela necessidade, Tito de Camargo tenha buscado angariar apoio entre
outros habitantes da cidade, usuaimente mais endinheirados. Neste periodo, Campmas amda
vivia sobressaltada com as incidéncias periédicas de doengas como a variola. Depois dos
6bitos que ela causara em fins dos anos 1850 e na década seguinte, havia uma tentativa cada
vez mais vigorosa na cidade de combaté-Ia, seja com a abertura hospitais como a Santa Casa
de Miseric6rdia ou asilos municipais, seja pela impulsdo do processo de urbanizagho para o
combate a0s “mjasmas””’.

Tito de Camargo, como vimos, afirmava-se como curandeiro ao assistir escravos e
senhores, a0 tornar-se mais respeitado pelo auxilio a2 Daunt no tratamento de doentes ou ao
assistir outros profissionais em suas cirurgias. Seu trénsito entre aqueles que se dedicavam 4
medicina devia ser importante. Estas relagSes profissionais resvalariam, como no caso de
Daunt, para relagdes de amizade e interferiram em suas agSes junto a irmandade e na
condugio das obras de Sdo Benedito. Ndo podemos esquecer que Daunt, juntamente com
Tito de Camargo, fora membro da mesa administrativa daquela irmandade e chegara a
assinar inclusive alguns documentos a rogo de Tito, por ele ndo saber escrever™.

Esta sociabilidade especial desenvolvida por Tito de Camargo pode t&-Jo auxiliado
na seduciio de pessoas como Anna Gonzaga que era, justamente, esposa de um conhecido
médico na cidade, ou mesmo o Dr. Baithasar, médico atnante na localidade que ndo poupou
sua elogiiéncia a0 discursar sobre a capela de S3o Benedito. Em 1877, quando da promogao
de espetdculos como a 6pera O Trovador ou Lucrecia Borgia, Tito de Camargo uniu seus
esforgos aos de Anna Gonzaga e do padre Cypriano para arrecadar fundos em prol das obras
da igreja. Esta era, po entanto, uma alianga inusitada ¢ dificil de ser costurada, pois, numa

2 A irmandade de Misericérdia de Campinas, por exemplo, foi fundada pelo padre J. J. Vieira em 3
de janeiro de 1871 com o intuito de construir um hospital, uma casa de educadores ¢ uma capela,
“dispensando seus socorros a todos os necessitados sem distingdo alguma de crencas e
nacionalidades”. Carta de Compromisso da irmandade de Misericérdia da cidade de Campinas.
AESP, Livro de registro de compromissos de irmandades, N. Ordem 618, pp. 92-102. Sobre o
processo de urbanizagio e higienizagdo consulte-se Lapa, Op. Cit.

1 ACMU. TIC. Amematagio. 1 Of. Cx 193 n.4071. Em outros documentos, no entanto, Tito de
Camargo Andrade assinou seu nome, como a escrifura de venda de uma parte de uma casa que Maria
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sociedade t3o desigual como aquela, como podiam se associar em um mesmo projeto

escravos e livres, campineiros e estrangeiros, brancos e “pretos”?

Ao lado das taxas, doagbes e subscrigdes, uma forma muito usual de se arrecadar
fundos na cidade eram os leiloes. Tito de Camargo Andrade lancou mio deles com bastante
freqiiéncia. Em setembro de 1877, por exemplo, o programa de domingo era certo. Havia
sempre, no final das tardes, um leilio na capela de Sdo Benedito. Para organiz4-los, Tito de
Camargo publicava na imprensa antncios pedindo s “pessoas devotas” que “concorressem
com algumas prendas” em seu beneficio. Fazia também apelo 3s “excelentissimas familias™
que, além de contribufrem dando estas prendas, “abrilhantassemn” também os ditos leildes
com “suas presengas’. O Sr. Joaquim Roberto Alves servia nestas tardes,
“obseguiosamente”, como leiloeiro. O produto era aplicado nas obras da capela. Tito de
Camargo Andrade, como zelador das referidas obras, tomava ainda o cuidado de convidar
aos devotos a aproveitarem a oportunidade para uma visita ao canteiro de obras “para verem
como eram aplicados os produtos dos mesmos leildes”®.

Para dar mais for¢a e publicidade as suas iniciativas e, também, para garantir a hsura
na condugio daquelas obras, Tito de Camargo prestava contas do dinheiro arrecadado na
imprensa, publicando listas dos contribuintes®.

Algumas histagens, no entanto, englobavam todas as atividades que tinham por fim a
continuacio das obras da igreja, somando os esforcos de Tito de Camargo aos de Apna

Francisca de Souza fez a cle em 20 de fevereiro de 1872. Ele também assinou sen nome em outra
escritura de 1879, Cartdrio do 2 Oficio, Livro de Notas 8 e 76, p. 13v e 16, respectivamente.

* Diério de Campinas 29, 31 de setembro ¢ 1, 30 de dezembro de 1877; 1 de janeiro, 2 de fevereiro
de 1878. Tito de Camargo foi ainda testemunha de uma hipoteca de uma casa que Joaquim Roberto
Alves registraria em 1878. Cartdrio 1 Oficio Livro de Notas 72 p. 53.

* Nio se tem para este perfodo muitas tomadas de contas judiciais. O dnico processo deste tipo data
de 1880, no qual, Tito de Camargo, como administrador das obras da capela de Sdo Benedito €
intimado pelo solicitador de residuos a prestar contas das receitas ¢ despesas. O processo, no entanto,
com apenas duas paginas, ndo vai além da intimacfo inicial. ACMU. TIC. 1880. 1 Of. Cx 547
n.10106 (R0O8). Autuacio.
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Gonzaga e aos de padre Cypriano Souza e Oliveira™. Eram, alids, estes dois Gltimos que
assinavam a publicaciio no jornal. Na lista publicada nos dias 07, 08 e 18 de dezembro de
1877, por exemplo, constam o nome de 113 pessoas, 70 homens e 40 mulheres (excluindo-
se as doacbes andnimas). A lista relaciona nomes ¢ valores em ordem decrescente,
destacando-se no topo da listagem os senhores ¢ senhoras que fizeram as maiores doacGes
tais como o Bardo de Trés Rios e a Sra. Jacinta Angélica de Morais que contribuiram ambos
com 300$000 réis. Ao lado de seus nomes, outras pessoas que doaram 250, 200 ou
100$000 réis. Seguiam-se ainda valores menores e mais variados, oscilando até singelos 500
réis. Na lista, havia, pois, desde barbes ¢ senhores até libertos e escravos, além dos
contribuintes andnimos, citados por vezes apenas como “um preto”.

Estas contribuicbes eram muito diferenciadas também em sua forma. Algumas
referiam-se simplesmente a quantias em dinheiro doadas i capela, mas outras eram feitas
através de servicos ou materiais de comstru¢ao. Doavam-se adobes, “wagon” de cal (vindo
direto de Santos) ou servicos de escravos, como 0s de dois cativos de Anna Gonzaga
engajados naquela construgio. Além disso, nas listas elencavam-se também rmuitos
espetdculos promovidos em beneficio da capela: apresentagbes da companhia lfrica,
concertos musicais, espetdculos de teatro, circo eqiiestre e zarzuelas. Todos os
divertimentos pareciam convergir para o beneficio de S3o Benedito. Contabilizavam-se,
ainda, as esmolas obtidas pelos irmaos e/ou devotos, tais como aguelas arrecadadas por Tito
de Camargo ou por Joana Ferraz que as haviam “tirado” depois de fazer ao santo uma
promessa. Somavam-se, por fim, também as esmoias encontradas no “cofre da capela” ¢
“em Mato Dentro”.

Todo o valor arrecadado era entregue ao Sr. Capitfo Francisco Alves de Almeida
Sales que, “obsequiosamente havia se prestado a ser tesoureiro das obras”. Com ele ficava
toda a movimentacio financeira, j4 que era responsdvel tanto pelas receitas como pelas
despesas que inclufam gastos com operérios ¢ materiais cujos pagamentos ele controlava. A

irmandade deixava aparentemente de ser, portanto, a titular nas obras da referida capela ja

* Disrio de Campinas 7, 8 ¢ 18 de dezembro de 1877. As hstas foram publicadas em vérios dias
mas, como a coleghio preservada deste jornal ndo é completa, é possivel que as listas aqui citadas
fagam referéncia a apenas parte dos recursos que foram arrecadados. A anilise que se segue 0o texto
sobre estas contribui¢Bes referem-se aos dados publicados nestes dias.



282

que o tesoureiro das obras nfio era necessariamente empregado de sua mesa administrativa
tendo em vista, inclusive, o periodo de ostracismo na qual ela vivia.

Tito de Camargo Andrade, no entanto, ao angariar o apoio da elite campineira,
alargando o alcance das contribuicdes feitas 2 capela, ndo pretendia delegar a senhores,
COmo este tesoureiro, a tarefa de realizar o seu projeto de construir a igreja para seu santo
de devogio. O controle sobre as receitas, as despesas e a conducio das obras, para além das
aparéncias e destas noticias publicadas por Anna Gonzaga e o padre Cypriano nos jornais,
estava longe de ser uma questio pacifica.

Desde 7 de outubro de 1877, por exemplo, Tito de Camargo Andrade fazia uma
contabilidade “em separado”. Além das lstas como as citadas acima, que arrolavam de
formpa mais abrangente as contribuictes feitas A irmandade, Tito de Camargo publicava ainda
outras, especificando os valores que havia captado e a forma como despendia os produtos
das esmolas aplicadas em beneficio da igreja, incluidas aquelas quantias entregues ao citado
tesoureiro”. Talvez ele tomasse essa atitude para resguardar sua reputacio, para demonstrar
a comunidade 0 montante arrecadado por ele através de esmolas e dos leildes. Reforcava
assim, o seu papel como zelador ou fundador da capela. Construia sua imagem de homem
probo e devoto, lider nconteste na construgiio da igreja. _

Esta imagem era tio mais necessdria por estar a irmandade desarticulada meste
momento. Tito de Camargo encarnava, entiio, pessoalmente, o antigo projeto dos irmos,
reforcando o vinculo de Sdo Benedito e de sua devogdo com a comunidade negra — para

além da prépria irmandade.

O papel proeminente que Tito de Camargo desempenhou na construco da capela de
S0 Benedito relacionava-se, em grande medida, com a forma pela qual ele construin sua

prépria vida e reputagfio®.

» Didrio de Campinas 6 de janeiro de 1878. O montante declarado por Tito de Camargo neste dia foi
de 9023920 réis.

% Nao era incomum que o fato de pertencer ao grupo de lideranga das irmandades negras fosse
fundamental para a criagio de arranjos e vantagens pessoais e financeiras na vida social, a exemplo
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Desde pelo menos a década de 1870 ele se projetou como um africano que havia
obtido importantes conquistas. Para tanto, contou ndo apenas com seu proprio talento mas,
também, com uma rede de relacGes pessoais. Seu trinsito entre escravos € senhores no
exercicio do curandeirismo propiciou-lhe, com certeza, uma certa ascensfo social e o ajudou
a se estabelecer no mercade de trabalho, garantindo-lbe, inclusive, ganhos monetdrios
considerdveis. Em sua trajetoria contou ainda com as relagdes familiares. Tito de Camargo
Andrade, afinal, permaneceu casado com Joana de Camargo pelo menos 44 anos. Com ela
teve trés filhos: Gabriela, Ambrosina e Gabriel. Sua primeira fitha se casou com Anténio de
Camargo, a segunda com Delfino Ferreira e, seu dnico filho homem foi o primeiro a falecer,
deixando uma filha chamada Henriqueta gue se casou, por sua vez, com Indcio de
Camargo®’.

As relagbes familiares, pessoais e profissionais possibilitavam também que
acumulasse um peciilio importante para que pudesse comprar a liberdade. Segundo suva
esposa, Tito de Camargo, “um homem de bem a toda prova” havia alforriado além de si
mesmo, a ela e todos seus filhos & netos®.

Em uma sociedade como a campineira, marcada por um ndmero respeitdvel de
escravos € por altas taxas de masculinidade, as relagdes afetivas e familiares adquiriam um
significado especial, influindo em sua capacidade de enfrentar as duras condigdes de
sobrevivéncia normalmente impostas aos libertos”. Estes lacos tendiam, em geral a
potencializar oportunidades econdmicas, configuradas, por vezes, em um aumento da renda
familiar, no auxilio para o aluguel ou, como no caso de Bernardo Feijé, em auxilio financeiro

para o pagamento de impostos municipais para a manutencdo do patriménio familiar®. Sem

dos componentes da irmandade do Rosdrio dos Pretos em Recife. MacCord, Marcelo. O Rosdrio dos
Homens Pretos de Santo Antdpio: aliancas ¢ conflitos na histéria social do Recife, 1848-1872.
Dissertagio de Mestrado apresentada no Departamento de Histéria da Unicamp, 2001, p. 92.
z: ACMU, TJIC. 1882. 4 Of. Cx.165 n. 4795. Inventério de Tito de Camargo Andrade.

Idem. '
? Autoras como Wissembach j4 assinalaram o quanto as ligagdes afetivas e os lagos de parentesco
propiciavam a escravos e forros formas de enfrentar e contornar as vicissitndes da vida. O arranjo
familiar era imprescindivel para a sobrevivéncia e sociabilidade dos negros. Wissembach, Maria
Cristina Cortez. Sonhos africanos, vivéncias ladinas. Escravos ¢ forros em Sao Paulo (1850-1880),
Sao Paulo: Editora Hucitec, pp. 237-245.
¥ ACMU. TIC. 1912. Inventario. 2 Of. Cx 271 n. 5877; Executivo fiscal.1909. 2 Of Cx 168 n.
3125.
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divida, ao atuar de forma relativamente auténoma no mercado de trabalho e a0 possuir uma
familia nuclear estdvel, Tito de Camargo havia vencido obsticulos intransponiveis para
parte dos ex-escravos que viviam na localidade.

Em posse de sua liberdade e com um Ingar cada vez mais assegurado no mercado de
trabatho, ao ascender socialmente, Tito se aproximou, sob muitos aspectos, do mundo dos
homens livres, como evidenciam a constituicdo de seu patrimdnio € as condiges de vida e
moradia de sua familia. Por outro lado, no entanto, Tito de Camargo se manteve sempre
proximo da comunidade negra. Afinal, através dos lacos familiares podia preservar sua
identidade (de homem africano e liberto) € naturalmente, transmitir sua cultura. Somada a
convivéncia no interior da rmandade de Sdo Benedito, Tito de Camargo desempenhou um
papel importante frente a escravos, libertos, africanos e crioulos no tocante, por exemplo, &
conquista da liberdade. S4o estes dois pontos, precisamente, que trataremos a seguir.

A partir da década de 1870 Tito de Camargo consolidou seu patrimdnio. Logo apds
a compra de sua prépria liberdade e a de sua esposa, comegou a aplicar seu dinheiro na
compra de mnéveis, uma das formas preferidas de investimento na época, sobretudo
tratando-se de ex-escravos.”’ Como vimos, em 1866, 1868 ¢ 1869, Tito iria adquirir casa
com quintal e ainda alguns terrenos, a primeira, na rua Direita (atual Bardo de Jaguara) e os
segundos préximos 2 capela de S3o Benedito.”® Ele comprou os ditos terrenos de Carlota
Maria de God6i efou seus familiares. Ela morreu, no entanto, em 12 de novembro de 1870.
€, a partir deste ano, Tito de Camargo foi comprando acs poucos os qninhdes de parte de

seus herdewos referentes ao terreno € a uma casa que ela possufa na rua Campinas Velha

31 O investimento em iméveis ¢ na moradia, feitos pelos libertos era uma importante forma de livra-
los dos aluguéis e das ages de despejos, permitia ainda que escolhessem com quern morar (em caso
de casas partilbadas), possibilitava o convivio familiar ¢ garantia o direito a4 privacidade. Sobre esta
terndtica consulte ainda Xavier, Regina Célia Lima. A conquista da liberdade. Campinas:
CMU/Unicamp, 1996.

*2 Os enderegos citados nos documentos fazem mengdo 2o largo da capela S3o Benedito, ao largo da
Alegria, sito 4 rua de Baixo (antiga Luzitana) ¢ rua da capelinha. O largo da Alegria, também
conhecido como campo da Alegria era onde ficava o cemitério dos escravos, préximo & antiga capela
do Cénego Melchior, onde havia umn jardim chamado de Sao Benedito. A parte alia da rua Luzitana
em 1845 era também conhecida como rua do cemitério, pelas proximidades com a capela de Séo
Benedito, Goulart, Edmo, Campinas, ruas da época imperial. Campinas: Editora Maranata, 1983.
Cartério do 2 Oficio, 1866, Livro de Notas n, 01, pp. 59; Cartério do 1 Oficio, 1868, Livro de Notas
n. 59, pp. 45v; Cartdrio do 2 Oficio, 1868, Livro de Notas n. {3, pp. 41; Cartério do 1 Oficio, 1869,
Livro de Notas n. 60, pp. 30.
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(S3o Carlos), imediata a rua do Pértico. O inventdrio de Carlota M. de Godéi demoron, no
entanto, a ser aberto. Tito de Camargo, com um interesse evidente naquela heranga, foi um
de seus inventariantes, vindo a requerer em 1871 que se procedesse 2 partilha dos bens e,
posteriormente, a definicio e entrega dos respectivos quinhGes. Paralelamente aos trimites
do inventério, foi comprando outras partes do imével situado na rua Campinas Velha, que
foi, portanto, objeto de seu interesse durante pelo menos 5 amos.” Em 1879, voltou a
adquirir uma propriedade partilthada ao comprar metade de um quintal e casa na rua General
Os6rio.>

Ao final de sna vida, Tito possuia 6 casas € um quarto na rua Luzitana®. Em uma
destas casas, residia confortavelmente com sua familia. Apesar de ter sido escravo, sua casa
ndo devia ser mmito rdstica, j& que l4 havia védrias marquesas, aparadores de madeira,
lavatérios com tarmpos de mérmore, espelhos, cémodas, quadros de variados tamanhos,
armarios, uma mesa grande de jantar, objetos de louga e vidro, ferro ¢ cobre, tais como
tachos, bails, bacias, bandejas e chocolateira. Havia ainda um relégio de parede e um
oratério com imagens. Além da casa em que morava, outras de sua propriedade também
eram forradas e assoalhadas. Havia, portanto, uma diferenca enorme em relacdo as
habitacGes que escravos e muitos libertos ocupavam em Campinas.

Em seu mventdrio, citava-se ainda uma casa e um quarto na rua Sao Carlos. E
possivel que a casa fosse a mesma comprada de Carlota Maria de God6i*® Havia também
uma casa na rua Direita e um terreno na rua General Osério, possivelmente os iméveis

citados acima. Alm de todos estes bens, no arrolamento do inventdrio de Tito de Camargo,

# Cartério do 1 Oficio, 1870, Livro de Notas n. 62, pp. 43; ACMU, TIC, 1871, 3 Of. Cx 325, n.
7160, Inventério de D. Carlota Maria de Godéi; ACMU, TIC, 1871, 1 Of Cx 201 n. 4205, Acho
Comuni-dividendo; Cartério do 2 Oficio, Livro de Notas 07 ¢ 8, pp. 63 e 13v, 1871 ¢ 1872,
respectivamente.

* Cartério do 1 Oficio, 1879, Livro de Notas n. 76, pp. 16.

% Dos bens arrolados em seu inventério, nfio se faz mengio direta aos terrenos que havia adquirido
na rua de Baixo (R. Luzitana) em 1868 ¢ 1869. E possivel que as casas ali citadas compreendessem
também os ditos terrenos, ACMU. TJC. 1882, 4 Of. Cx 169 n. 4795. Inventirio de Tito de Camargo
Andrade, Nio foi localizado, em todos os Livros de Notas conservados nos cartérios do 1 e 2 oficios
de Campinas, a compra destes bens citados no inventario.

* Nio se pode precisar exatamente os iméveis, pois, nos documentos registra-se muitas vezes apenas
o nome da rua, nao se mencionando o mimero. De qualquer forma, a numerag&o assim como o nome
das ruas mudon mmito no decorrer do século. Sobre esta variacdo, consulte-se ainda os livros de
impostos prediais deste periodo conservados no Arquivo da Prefeitura de Campinas.
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tem-se ainda quantias em dinheiro, dividas ativas e a¢des da Companhia Carris de Ferro. Sua
heranga somava o valor nada desprezivel de 24:479$068 réis”’. Tito de Camargo, 20s
poucos, fora se firmando como um homem que, saido da escraviddo, havia supiantado
muitas barreiras.

Apesar de tal patrimdnio, Tito de Camargo havia se mantido soliddrio com a causa
de liberdade dos escravos. Durante sua vida, chegou a emprestar dinheiro para ser usado na
compra de alforrias. A Anastdcio, antigo escravo do Coronel Franco, por exemplo,
emprestou a boa quantia de 2:221$750 réis.*® A Améncio Moncorvo de Lima empreston
600$000 réis, apesar de ter entrado em conflito com ele, como veremos brevemente a
seguir.

Amincio M. de Lima era um ativo comerciante em Campinas estabelecido na rua do
Comércio. Em japeiro de 1872, doente, estava e tratamento na casa de Tito de Camargo,
logo depois de negociar sua manumissdo®. Sua carta de liberdade fora passada no dia 1 de
janeiro, tendo ele pago, na ocasido, 1:600$000 réis*. No dia 20, na secdo particular do
jornal, mandou publicar uma matéria na qual agradecia “do fundo de sua alma™ ao senhor
Manoel dos Santos Teixeira do Amaral, pelo “imenso beneficio” feito a seu favor, pois,
havia recebido a “avultada quantia de 600$000 réis™ para a “ajuda de sua liberdade”. Como

%" No arrolamento de suas dividas ativas constam: vale firmado por Luiz Nery de Souza, em 1881, no
valor de 2:0825333; José Teixeira Vilela, em 1879, no valor de 1:082%000; Maria Ant6nia de Jesus,
em 1878, no valor de 3:164$333; Anna Flora, em 1879, no valor de 32$750; Rodrigues de Camargo,
em 1874, no valor de 883780; Pedro Anténio de Siqueira, em 1874, no valor de 504$400; Jacintho
Antenor, 1872, no valor de 973000, quantias sob as quais calculava-se prémios e ainda, sem
prémios, um vale de Carlos Gularte de Vasconcelos, em 1879, no valor de 200$000. Havia também
casos como o de Anasticio que havia pego dinheiro emprestado para sua liberdade e outras dividas
contraidas para “assento no livro” tais como JoZo e Anténio Rodrigues de Camargo, no valor de
50$000 cada um; Jodo Manuel de Oliveira Fernandes, no valor de 513000 e Antdnio Carlos de
Sampaio Peixoto, no valor de 100$000. As dividas totalizavam o valor de 6:616$950 réis. Apesar
desta lista unir nomes de senhores e escravos, ndo é possivel saber a origem destas dividas nem
afirmar com seguranga se os livros citados referem-se 4 irmandade de Sdo Benedito. Inventario de
Tito de Camargo, j4 citado.

* Anasticio declarou que devia 2 heranga de Tito de Camargo 4:185$210 réis, incluindo neste
montante o valor emprestado por ocasidao de sua liberdade, de 2:221$750 réis. Ele ndo informa,
contudo, s¢ a diferenga entre estes mimeros correspondia ou ndo ao cdleulo de prémios. ACMU. TIC.
1882. 4 Of. Cx 169 n. 4795.

* ACMU. TIC. 1875. 2 Of. Cx 351 n. 6733. Libelo Civel.

¥ Cartério do 2 oficio, Livro de Notas n. 07, pp. 87v. Lancamento de uma carta de liberdade a
Amincio por ele apresentada. -
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forma de agradecimento, tornava o “fato piiblico” pela imprensa “a fim de que tao digna
acfio” chegasse ao “conhecimento de todos™.

Com Tito de Camargo, no entanto, ele nfo mostrou a mesma gratiddo. Améncio
Moncorvo havia dele tomado emprestado a quantia de 600$000 réis para ser paga em dois
anos em prestagdes de 1503000 réis sobre as quais nfo se calculavam juros. Ele, no entanto,
n&o pagou as prestagdes conforme ¢ combinado e, segundo Tito de Camargo, recusou até
mesmo 2 fazer qualquer negociaciio amigdvel Foi quando, entdo, Tito reclamoun seus
direitos na justica. Pressionado em juizo, Amancio Moncorvo declarou que nio havia divida
a ser paga. Afirmando que sua carta de liberdade havia sido registrada em cartério com data
retroativa, afiancava so ter sido libertado no dia 3 de janeiro. Era, portanto, um escravo no
dia em que havia assinado a tal obrigac¢do de divida cobrada por Tito de Camargo. Como
escravo, continuava ele em seu raciocinio, ndo podia ter assumido qualquer compromisso
com efeitos juridicos e, pior, havia sido na condigio de cativo, obrigado a assinar tal papel
sem que pudesse saber do que se tratava. Por fim, alegava ndio ter recebido qualquer
dinheiro. O juiz, no entanto, ndo se deixou convencer. Suas alegacSes, segundo ponderou o
advogado de Tito de Camargo, eram tio mais “inverossimeis e absurdas” por ser Amancio
Moncorvo alfabetizado e habituado a fazer negécios. Como poderia, nestas condigbes,
assinar um documento sem 1-lo? Tito de Camargo, ainda segundo seu advogado, ndo
poderia ter simulado tal divida, pois nela ndo tinha qualquer interesse, j4 que nem sequer
havia lhe cobrado juros. O juiz, sensivel a estas argumentagdes, terminou condenando
Amincio Moncorvo a pagar Tito de Camargo e arcar com as custas do processo ™.

A causa da liberdade, naquele momento, despertava a sensibilidade dos moradores de
Campinas. Afinal, a let do Ventre Livre havia garantido aos escravos a possibilidade de
comprar suas alforrias mediante a apresentagio de pecilio. O juizo municipal, em seguida a
lei, viu acumularem-se as a¢des civeis de liberdade®. Para Tito de Camargo era importante

manter-se atento a este movimento. Afinal, muitos escravos, apesar das regras estabelecidas

* Gazeta de Campinas 21 de janeiro de 1872.

* ACMU. TIC. 1875. 2 Of. Cx 351 n. 6733. Libelo Civel.

* Para o periodo anterior a 1871, tem-se apenas 5 agbes de liberdade contra 152 aces para os anos
de 1871 2 1888 que compreendiam a lei n. 2040 e também a 3270 (lei dos sexagendrios). Abrahdo,
Fernando Antonio. As acfes de liberdade de escravos do tribunal de Campinas, Campinas:
CMU/Unicamp, 1992.
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pela lei, forjavam muitas estratégias para alcancar a manumissdo que incluiam empréstimos,
contratos de prestacdes de servigos, etc. Muitas vezes, contavam pdo apenas com auxilios
individuais, como os de Tito de Camargo mas, também, com a a¢do das irmandades
religiosas que pontuavam, para além de sua devogio, uma explicita fungio politica®.

E o caso, por exemplo, da irmandade de Sdo Bepedito de Guaratinguetd que em
1875 reformou seu compromisso de 1868 com o intuito de promover as alforrias de seus
membros mediante sorteio. Cada escravo e irmo devia contribuir anualmente com 13000
réis para os cofres da irmandade. Quando era chegado o momento de nomear os cargos da
mesa, 0§ IMAOS se reuniam também para calcular quantas alforrias poderiam promover de
acordo com a relacio entre o valor arrecadado e o nimero dos que contribufram. Publicava-
se em edital, no consistério da Matriz, o local onde se realizaria o sorteio. Os nomes eram
colocados em cédulas (distingnindo-se as mulheres dos homens) que seriam sorteadas por
um menor, e que devia nomear, nesta orden a rainha, o rei, a juiza de vara, o juiz de vara, a
juiza de ramalhete, 0 juiz de ramalhete (as mulheres sempre tinham precedéncia). Assim
eram escolhidos ndo apenas os membros da mesa mas 0s escravos que deviam ser libertos
pela irmandade. Feito o sorteio, a irmandade ia tentar negociar um acordo mepos oneroso
com os respectivos senhores tentando evitar o processo judicial, a avaliacio ou arbitramento

em juizo. Se ndo fosse possivel, exibiria judicialmente o preco da avaliacio, como pecilio

* Muitos trabalhos escritos sobre as irmandades religiosas, sobretudo aqueles sobre o século X VI,
ressaltam o quanto elas foram veiculos de controle social e religioso. Boshi, por exemplo, cita casos
de irmandades que se mostraram preocupadas em suavizar os maus tratos recebidos pelos seus
membros ou gue estveram atentas para promover a alforria de seus integrantes mas, assinala, ndo
encontrou nenhuma que tenha contestado a escraviddio ou propugnado pela aboli¢do. E certo que
havia, historicamente, uma percepgio das irmandades que tendia a vinculd-las 3 idéia de
subordinagio social. No entanto, em se tratando de uma andlise sobre o século XIX, talvez seja
interessante nfo minimizar seu papel politico. Afinal, Ionge de representarem um mecanismo capaz
de apazignar as relagSes sociais, uma irmandade como a de SZo Benedito de Campinas, quando
ativa, era um lugar no qual as diferencas e os conflitos se explicitavam. Era também o local
privilegiado para a formacio de identidades, importantes, em 1ltima insténcia, para a propria
contestacdo de sua situacso de opressio, O século XIX teria ainda suas especificidades ao assistir, de
forma mais vigorosa, 4 acao dos escravos na transformacao da ordem social E exemplar, neste
sentido, a anilise de Quintiio que relaciona o movimento dos caifazes com as irmandades religiosas
em Sdo Paulo. Neste contexto, parece-me relevante destacar o potencial transformador contido na
idéia de liberdade ¢ nas agdes, revolucionirias ou ndo, destas irmandades. Boshi, Caio C. “As
diretrizes metropolitanas, a realidade colonial e as irmandades mineiras” Revista Brasileira de
Estudos Politicos, Julho 1987, pp. 131-151. Quintdio, Anténia Aparecida. [rmandades negras: outro
espaco de luta e resisténcia (1870-1890), dissertagiio de mestrado, Sao Paulo, USP, Sio Paule, 1991.
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devido A “liberalidade da irmandade”. Caso houvesse arbitramento e o valor do mesmo fosse
superior, a mesa faria nova doagfo para completar a quantia necesséria. Por fim, fariam o
possivel para dar a carta simuitaneamente & posse da mesa. Esta inmandade reformou seu
compromisso, mais uma vez e de tal forma, que a festa em devogio a0 santo passou a se
realizar, a partir de 1889, no dia 13 de maio, como um “dia comemorativo em que 0s Irmaos
cativos passaram da escravidio 2 liberdade”™®.

Em Taubaté, em 1886, também se previa a alforria através da constituigio de um
fando de libertacdo. A irmandade previa que todo o saldo que houvesse a favor da
irmandade, depois de satisfeitos os dnus da mesma (com demais obrigacGes), seria aplicado
3 “redengio dos irmdos escravos”. Estabelecia um fundo de emancipacio denominado de
Sdo Benedito que era constituido: pelas sobras; pelas j6ias que os irm&os quisessem dar em
contribuigdo para o fundo e que seriam escrituradas & parte e usadas exclusivamente para a
redengio dos cativos; pelas esmolas e donativos que fossem pedidos e recolhidos,
comissionados pela mesa, na Sexta Feira Santa. Para a aplicacio do fundo, na Paixdo,
haveria também um sorteio. Feito isto, a irmandade tentaria se entender com 0s proprietarios
para resgatar os irmios pelo menor preco possivel de modo a entregar as cartas solenemente
no dia da festa. Se pdo houvesse acordo sobre o preco das alforrias, por indenizagio de
valor, efou se a quantia exigida fosse superior, teria prioridade no ano seguinte,
independente de sorteio™.

No caso da irmandade de Sdo Benedito de Campinas, no entanto, havia um siiéncio
proporcional 2 sua desmobilizacio neste periodo. Ela nio entrou, por exemnplo, com
nenbuma agfio de liberdade em favor de seus irmfios nem parece ter intercedido em qualquer
negociacio formal de alforria. Também pdo registrou nenhuma carta de liberdade nos
cartérios da cidade. Na sua auséncia, as a¢des de Tito de Camargo, ganharam, pois, uma

outra dimensao.

% ARSP. Livro de registro de compromissos de irmandades. N. Ordem 618. Irmandade de Sao
Benedito de Guaratinguetd, 1873, pp. 117-120. N. Ordem 617, 2 de agosto de 1889, pp. 150,
respectivamente.

% AESP. Livro de registro de compromissos de irmandades. N. Ordem 617. Irmandade de Sdo
Benedito de Taubaté. 10 de junho de 1886, pp. 283.
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O papel desempenhado por Anna Gonzaga, o padre Cypriane e o tesoureiro
Francisco Alves de Almeida Sales foi, sem divida, decisivo para que as obras da capela
tivessem continuidade. No entanto, apesar das prestagbes de contas publicadas nos jornais
sugerirem o poder deles na geréncia daquelas obras, Tito de Camargo, certamente, ndo foi
dela excluido. Como vimos, ao ter sua imagem relacionada A devogio do santo, 20 construir
sua reputacdo, ao manter relacdes sociais dentro e fora da comunidade negra foi se
identificando, cada vez mais, como zelador, encarregado, fundador da dita capela.

Entre 1877 e 1880, mais ou menos, foi ele quem s¢ encarregou da tarefa de comprar
0s materiais necessdrios a construgdo da igreja. Na prética, era ele e ndo o tesoureiro quem
decidia onde e quais os géneros era necessdrio comprar. E com fregiiéncia, ia a loja de
Araiijo Azevedo por ela ter um “grande sortimento de ferragens”. Esta loja era sitnada na
rua Luzjtana esquina com a rua do G6is, bem perto de onde Tito de Camargo morava e
tinha muitos im6veis. Ali sua reputacdo era, portanto, bastante conhecida.

Ao adquirir os materiais, no entanto, Tito de Camargo tentou, em v4rios momentos,
dividir sua responsabilidade com a irmandade de S&o Benedito, a0 sugerir que a conta fosse
registtada nf0 em seu nome particular, mas no daquela irmandade. O dono do
estabelecimento, todavia, responden que “ndo tinha e ndio queria ter negécio” com ela. E
possivel que esta recusa se justificasse pelo ostracismo que a irmandade parecia viver
naquele momento. Afinal, o comerciante havia declarado que nfio se fiava naquela entidade,
pois, nunca havia estabelecido com ela relagdes comerciais.

O comerciante decidiu, entdo, que “s6 venderia” os tais géneros 2 Tito de Camargo,
por “lhe merecer confian¢a” € que este devia, por sua vez, assumir o negécio “sob sua
exclusiva responsabilidade”. Assim pressionado, ele terminou por aceitar esta condicio
fazendo, dali em diante, “todas as compras em seu nome individual”. Apesar de Tito de
Camargo declarar que tais materiais eram empregados nas obras da capela, isto niio parecia,
Pois, atenuar seus COMPromissos, uma vez que o negociante em questdio, dizia desconhecer
a mmandade e nfio se importar com “o destino dos objetos comprados”. Parte das contas, no

entanto, foram encaminhadas por Tito de Camargo a Anna Gonzaga que “por pia vontade”
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fazia 0 “pagamento dos servigos e objetos comprados para a referida igreja”™’

. Tito de
Camargo estava, portanto, nesta complexa relagfo, pessoalmente comprometido com Sio
Benedito.

Nesta pretendida unifio de interesses entre Anna Gonzaga, padre Cypriano e Tito de
Camargo, construida em torno do projeto da capela bavia, no entanto, espacos de atuacio
bem diversos. Estas diferencas se explicitavam ainda nos objetivos e Ingares onde ocorriam
0s leildes beneficentes. A maioria esmagadora dos leiloes promovidos por Tite de Camargo,
por exemplo, acontecia na prépria capela de S#o Benedito”, enquanto Anna Gonzaga
preferia lugares como o teatro Sdo Carlos, o Club Semanal ou o saldo da Santa Casa.
Promotores diferentes, piblico distinto?

“Leon Gozlan™, por exemplo foi bastante sarcdstico com este tipo de separagdo
social e espacial, em 1877. Ao anunciar no jornal mais um leilio na igreja de Sdo Benedito
afirmou, ironicamente, que o “pobre santo” corria o risco de “ficar com a casa descoberta no
préximo inverno” se a “senhora” nfic fosse 14 na igreja “animar a festa”. Ele provocava sua
“leitora™ ao fazer referéncia A prépria trajetdria do santo, pois apesar de Sdo Benedito ser
“de raga etiope” e de “ter o cabelo encarapinhado” havia sido, afinal, “um bom preto a quem
Nossa Senhora havia entregue um filho branco como jaspe”. Chamava atengdo de sua
“leitora” ao recomendar que ela ndo tivesse “receio” de “expor aos colhares do bom santo, os
seus cabelos louros e corridos como fios de seda”.

O autor buscava minimizar o desconforto das “distintas senhoras” brancas de cultuar
um santo negro que, através da devogdo, terminava aproximando-as de escravos e libertos.
A imagem projetada, por ilag@o, dos irmaos de Sdo Benedito que provavelmente se reuniam

naqueles domingos na igreja de S3o Benedito tendia, em sua argumentacio, a ser

# ACMU. TIC. 1882. Acfio sumdria. 2 Of. Cx 109 n. 1975. A conta referente a estas compras de
materiais feitas por Tito de Camargo foram encaminhadas ao sen inventariante para serem
descontadas de sua heranga e foram contestadas pela vildva sem que, no entanto, pudesse evitar que
seus herdeiros fossem condenados a pagéd-las.

* Havia no entanto, algumas excecdes como demonstra este antincio: “O abaixo-assinado diretor das
obras de S3o Benedito, pede a todas as pessoas que fizeram o favor de aceitar cadeiras em beneficio
da dita obra, o abaixo-assinado pede aos mesmos senhores que quiserem fazer o pagamento, o
fazerem na bilheteria do teatro ao Sr. Mamede que terd a lista para o abonar, e o abaixo-assinado ira
em um dos intervalos agradecer aos seus convidados dos camarotes. Campinas, 15 de maio de 1879.
Tito de Camargo Andrade”.

“ Didrio de Campinas, 23 de dezembro de 1877. E possivel que Leon Gozlan seja um pseuddnimo.
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contrastada com outras percepgdes, tais como a de Antdénio Pompeu de Camargo que, como
vimos no primeiro capitulo, ac descrever os escravos em 1830, definia-os como “homens
brutos, cheios de barbaridade e de ressentimentos”. Os negros reunidos em torno da
devocfio organizada no interior da igreja, no entanto, ndo deviam assustar aquela “senhora”,
pois, assim como o santo, podiamn ser “boms pretos”, mesmo tendo o “cabelo
encarapinhado”. Gozilan, ao pretender assiin apaziguar os temores da “senhora” em se
mesclar com o piblico dos leildes na igreja surpreende-nos, no entanto, pelo teor
discriminatério que fazia, contudo, tanto sentido para os leitores daquele jornal.

Os conflitos que envolviam esta convivéncia entre pessoas socialmente diferentes em
torno das obras da capela apareciam também em artigos como 0 que foi publicado em 30 de
dezembro de 1878. Este tipo de matéria era seguidamente anonima ou, ¢omo neste caso
especifico, assinada com pseud6nimo: “Nito 7”. No entanto, ndo € possivel afirmar com
seguranga, se aludiam a Tito de Camargo ou ndo. Estes artigos faziam referéncias a intrigas
localizadas que sao, hoje em dia, de dificil entendimento. No entanto, terminavam por
demonstrar as tensdes existentes ao explicitar uma oposigdo, entre “maiorais” e “quidans
nestes leildes”, como veremos na transcricdo a seguir: “Ontem 2 tarde mandaram um
guidam’™ falar comigo para que nfo langasse hoje por haver certas personagens. Como € de
ver fiz observacbes ao maioral da festa, exigi as prendas arrematadas e retirei-me. Penso que

estava no meu direito lancando sobre prendas com que eu ficava™".

No salio da Santa Casa, enquanto isso, depois de ser “especial e brilhantemente
preparado”, realizava-se mais wm evento em beneficio de Sdo Benedito. “Repleto de povo”,
“distintas senhoras € cavalheiros”, tocavam piano € cantavam nos intervalos. A 1dsica,

nestes momentos, continuava sendo imprescindivel, mas o piano destinava-se apenas a

* Pessoa pouco importante, um fulano. Aurélio eletrdnico. Em itdlico no original.
! Gazeta de Campinas, 30 de dezembro de 1878. O artigo intitula-se “O brilhantismo da festa de Sdo
Benedito, ou dos provedores”.
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proporcionar ao piblico “horas agraddveis” ¢ em nada lembrava, certamente, os batugues
africanos ¢ sua funciio religiosa™.

Apesar de recorrer, seguidamente, aos “sentimentos religiosos” ou 2 “filantropia” do
piblico, os “beneficios” de S@o Benedito envolviam também uma tentativa de organizar
“divertimentos”. Afinal, as prendas ali arrematadas tinham valores muito simbélicos e
podiam variar bastante. Em um destes leildes, uma sempre-viva, por exemplo, podia ser
arrematada por 53000 réis enquanto uma rosa, poderia chegar a 203000 réis>. As prendas
podiam valer também quantias mais vultosas, como em 1878, quando se anunciou um “rico

»3% Havia ainda contribuigdes, como a de um portugués andnimo que,

cavalo marchador
menos afeito a estes eventos sociais, enviou sua doagdo diretamente a Anna Gt:u:lzagz:t55 .
Entretanto, a julgar pelos artigos que se publicavam nos jornais, atitudes como estas npdo
eram a regra. Embora se destacasse, muitas vezes, o respeito devido a SGo Benedito por ter
sido, entre outras qualidades, “conselheiro de Sao Francisco e ama seca de Santo Antdnio”,
os leildes pareciam seduzir mais este pdblico por ser uma forma de lazer do que
propriamente pelo sentido religioso.

H. de B., escreveu ao publico, por exemplo, um convite para estes eventos
ressaltando o esmero com o qual estes leildes eram preparados (dispondo-se “artisticamente
as prendas”) e, também, os vérios interesses que poderiam ser ali contemplados, se fosse
dado crédito ao termos do convite feito por ele no jornal, o publico nfio se arrependeria de
ter comparecido, uma vez que “sempre haveria algném mais” que iria ao Club Semanal para
“arrematar prendas e...sorrisos consoladores dos desfalques no boiso”. Ele finalizava o
convite afirmando que o leildo era mesmo uma “felicidade” por livrd-los de “algumas destas
longas noites de tédio, em que o ar penetrante e frio” os lembrava a “chegada do invemno, da
estacdo da morte”. Conclufa o convite com um “salve Benedictus”™.

Em outros momentos, sublinhava-se o quanto aquelas eram ocasides especiais j4 que

proporcionavam 2 “mocidade” a oportunidade de se “desenvolver”, privando assim (como

%2 Didrio de Campinas, 31 de dezembro de 1878; 01, 03 ¢ 25 de janeiro ¢ 4 de margo de 1879.
% Diério de Campinas, 31 de dezembro de 1878.

* Disro de Carnpinas, 12 de setembro de 1878

% Diério de Campinas, 09 de janeiro de 1878

% Digrio de Campinas, 14 de abril de 1878.
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acontecia nos bailes) do “aconchego das relagbes fundadas na fntima convivéncia””’. Em
abril de 1878, por exemplo, comentava-se que naquele salao, havia “prendas de muito valor”
que seduziam tanto os devotos de S#io Benedito quanto os devotos daquelas piedosas
sephoras que anirnavam os leildes. No Club Semanal a questdo estava, portanto, em
descobrir “quem podia mais”, se 0 “santo ou algumas santas da devogio dos visitantes™,
Nio se sabe se por este poderoso apelo ou s¢ por sna reverenciada filantropia, as
mulheres eram seguidamente vinculadas a estes eventos e & construgdo da capela®. O Dr.
Balthazar, em um discurso em 27 de abril de 1878, ao se referir 4 construgio da capela de

S4o0 Benedicto exaltava:

“se porém a piedade, a caridade, os ternos ¢ sublimes sentimentos Jdo
coragdo que alentam a familia ¢ a domesticidade, se obscurecem ¢
bruscileando-se  aproximassem « sua extingdo, nos so achariamos o

. ~ ~ i}
germem restaurador dessas maximas consolagdes no coracdo da muther™

E Anna Gonzaga personificava, sobretudo nos discursos deste médico, esta caracteristica
feminina ¢ se destacava na organizacio destes eventos. Ela, por sua vez, parecia se deixar
influenciar por palavras como estas do Dr. Balthazar ¢ em 1879, veio até mesmo a fundar
uma associagcio de senhoras “para auxiliar as obras da capela de Sio Bepedicto”. E em 1880
a instituicdo jd contava com 340 sécias. Apesar do sucesso desta iniciativa, no entanto, em
11 de novembro deste mesmo ano, pedia-se s mesmas sephoras gue pagassemn suas
mensalidades que custavam apenas mil réis “visto serem muito insuficientes os rendimentos
da sociedade™".

Se os leildes adquiriam o cariter de entretenimento, a capela e a devoglo religiosa
jam incorporando, neste processo, significados mais diversos e politicamente mais

contundentes.

3 Lisboa, José Maria. Almanach litterario de S#io Paulo para 1879. Sao Paulo: Typographia da
“Provincia”, 1878,

7 Didrio de Campinas, 16 de abril de 1878.

% Diario de Campinas, 28 de margo de 1878 afirmava que “sendo o produto do leildo destinado a um
fim pio e atento aos sentimentos religiosos que predominam geralmente nas senhoras” esperava-se
que elas respondessem generosamente ao convite indo ao leildo.

* Didrio de Campinas, 27 de abril de 1878.

® Almanaque de 1879 e Gazeta de Campinas, 11 de novembro de 1880.
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Vista como um “edificio importante” na localidade e por “consideragio 4 beleza do
largo em que vinha sendo construida”, a capela merecia destaque nos discursos e apelos
divulgados na imprensa conclamando que ela fosse concluida®®*. A continuagio das obras
justificava-se, portanto, por sua imponéncia fisica, por estar se transformando em um
patrimbnio da cidade. O templo era valorizado e ganhava assim um significado mais
genérico ¢ mais distante daquele atribuido originalmente pela irmandade, que pretendia ali
concentrar, de forma mais autdénoma, a devocdo de seus Irmdos. E possivel detectar,
também, em outros discursos, 0 mesmo movimento que tendia a distanciar a capela de Sao
Benedito e sua devogio da comunidade e/ou irmandade que lhe deu origem, aproximando-a,
a seu turno, do mundo senhorial,

Embora Sido Benedito fosse ele proprio negro e tivesse sido escravo, estes aspectos
de sua trajetéria deixavam de ser sublinhados, preferindo-se destacar o seu sofrimento. O
Dr. Balthazar, sempre muito eloqiiente, afirmava em um discurso de 1878% que o “Deus
cTistdo”, contrariamente aos “senhores do Olimpo™, considerava a dor “um bem”, pois, ela
nobilitava 0 homem e o preparava “para os mais altos destinos”. Ndo era um “sinal de
vergonha”, mas um “selo de eleicdo e gléria, uma lei misteriosa que fechava o abismo e abria
os céus pela oracio”. Além do sofrimento, o discurso construia uma oposi¢io entre as
virtudes de uma vida exemplar e as veleidades da riqueza humana 20 afirmar:

“A edificacio do tempo (...) tem sua histéria de sangue (...). As virtudes e vida
exemplar, o martirio ¢ a perseguigio, levantam mais templos com 0s 0ssos dos confessores
da fé (...) do que todas as riquezas bumanas: e todos os santificados pelas perseguicOes ¢
virtudes, se interpuseram entre Deus € os homens como intercessores’ .

Estas palavras, proferidas no Club Semanal, eram dirigidas prioritariamente a um
piblico pouco afeito a nobilitar o trabalho dos escravos. No discurso do Dr. Balthazar n&o
havia, pois, nenhuma correlacfo explicita entre a trajetéria de sofrimento e de abnegacgao de
S3o Benedito e os irmfos que, para demonstrar sua devogio, haviam iniciado as obras de
sua capela. O discurso, ao contrério, desvinculava-os sutiliente da edificagdo da igreja. O

tom genérico de suas palavras tendia a expulsar as diferencas contidas naquele projeto:

2 Digrio de Campinas, 4 de novembro de 1877 e 14 de abril de 1878.
% Digrio de Campinas, 27 de abril de 1878.
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“S0 a revelacdo fez de Deus o pai comum da humanidade ¢ todos os
homens irmdos entre si. pelas dguas santas do batismo e agraciados pela
oragdo. O templo ¢ uma necessidade imposta pelo criador ¢ no divino verbo
encarnado ",

A construgfo da igreja sendo uma “pecessidade” e um “dever” era, pois, uma tarefa
que a todos abrangia. Assim, o médico continuava:

"0 templo pois a Deus. o altar ao santo e a oragdo, sdo deveres a que
nao se pode pois eximir o cristdo e o catolico™.

Assim, a capela de S3o Benedito deixava de ser obra feita pela e para a comunidade
negra (escrava e/ ou liberta, africana ou crioula) e passava a ser extensiva a todos os
catSlicos. A nobreza do discurso ndo ia, naturalmente, no sentido de concluir gue as atitudes
de senhores e escravos tinham a mesma importincia diante da devogio. Ao contrério.
Finalizava sublinhando o louvor devido 2 imiciativa dos piedosos sentimentos cristios de

uma mulher, Anna Gonzaga:

“Quando o templo catdlico, como de presente, deve a sua edificacdo a uma
senhora, que, rompendo com maléficas conveniéncias sociais, afronta a
indiferenca dos incrédilos, o riso ombeteiro da impiedade e o escarneo do
especilador que so imvoca o home de Deuns para selar as suas conveniéncias
pessoais, aquela que assim procede excita a admiragdo dos adverscdrios ¢ a
profunda veneracdo dos que sabem compreender a sua abnegagio e

piedade .

O conhecido médico, com palavras como esta, elaborava uma idéia universal sobre o
significado dos templos para o catolicismo, esvaziando, ao mesmo tempo, qualquer
possibilidade de se pensar os motivos e significados préprios para pessoas como 0s iIrmios
de Sao Benedito que hé anos pretendiam construir sua capela. O catolicismo era tdo amplo
neste discurso que terminava expulsando as diferentes formas que uma populacio tio
heterogénea como aquela tinha de vivencid-lo.

O Dr. Balthazar, aparentemente encantado com as atitudes de Anna Gonzaga,
valorizava o fato dela ser mulher e ter, apesar de sua condicio, chamado para si a tarefa de

construir aquele templo. Além disso e muito mais importante, o fato dela ousar “romper” as
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“maléficas conveniéncias sociais”. Afinal, tratava-se de uma senhora branca que por sua
“abnegacio e piedalde” colocava-se 2 frente daquelas obras, objeto até entdio da devogio
fervorosa de escravos e libertos®. Em discursos como os dele, portanto, a devogio
originariamente negra perdia muito de sua forca diante das acdes quase herdicas de Anna

Gonzaga.

Esta imagem, contudo, nfo era a tnica criada em tomo da construgdo da igreja nem
tampouco a mais recorrente. Afinal, h4 tantos anos trabalhando em prol da capela, o nome
de Tito de Camargo j4 era ndissocidvel da devogio de Sio Benedito.

No inicio da década de 1880, no entanto, ele foi tendo dificuldades cada vez maiores
para levar seu projeto adiante. O Dr, Cassiano, marido de Anna Gonzaga, atento a seu
estado de satide chegou a ser chamado para tratd-lo de uma doenga que parecia afligi-lo jd
havia algum tempo®. Embora em 1880 ainda se pudesse vé-lo solicitando o envio de
prendas para o Jeildo de S&o Benedito nos jornais nos quais intitulava-se “o administrador
das obras da capela”, Tito de Camargo conseguia, cada vez menos, estar A frente delas®®. No

primeiro aniverséric daquela associa¢io de senhoras capitaneads por Anna Gonzaga, ja se

 Algranti afirma em seu trabalho que desde o periodo da colénia havia uma expectativa do o Estado
e da Igreja quanto ao papel a ser desempenhado pelas mulheres: o de miie e esposa, recepticulos das
tradi¢Bes culturais e das virtudes morais que se desejava transmitir aos colonos. Na historiografia,
por sua vez, consolidou-se, em primeiro lugar, a imagem da mulher reclusa e submissa, subjugada
pelos homens em seus direitos civis e em sua participacio politica, Em segundo lugar, esta mesma
literatura apontou sua excessiva religiosidade. Estas imagens, no entanto, tendem a serem revistas,
segundo a autora, em trabalhos mais recentes que procuram ressaltar a multiplicidade de papéis
representados pelas mulheres. Em Campinas, a mulher devota ¢ virtuosa salta de discursos como a do
médico citado acima, mas a esta imagem devemos acrescentar uma outra. Afinal, a filantropia
feminina era um veiculo importante — ¢ nunca desprezado — de distingio social garantindo ainda,
aquelas senhoras, um espago de atuagdo para além do ambiente familiar. Assim, uma senhora como
Anna Gonzaga usava a imagem de devota em sen préprio favor, ao garantir uma participagfio social
e politica mais efetiva que 1a, por sua vez, na contramio dos ensejos dos irmdos de Sdo Benedito para
quem a igreja devia constituir wm espago préprio de acdo e expressdo religiosa. Algranti, Leila.
Honradas ¢ devotas: nmlheres da Colnia: Condicdo feminina nos conventos e recolhimentos do
sudeste do Brasil, 1750-1822. Rio de Janeiro: José Olympio; Brasilia: Edunb, 1993, pp. 33-81.

% ACMU. TIC. 1882. 4 Of. Cx 169 n. 4795. Inventéiric de Tito de Camargo; 1881. Registro de
Testamento Livro 1881-18835, p. 13 ou nos documnentos avulsos.

% Diario de Campinas, 24 de janeiro de 1880.
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anunciavam as dificuldades enfrentadas para dar continuidade aquelas obras, pois as esmolas
pareciam ter cessado, justamente, devido A “enfermidade de pessoa que trabalhava para tal
fim”. Sem poder contar com ¢ dinheiro arrecadado por Tito de Camargo, aguela associacio

declarava estar “sobrecarregada com as despesas das referidas obras™’

. Preocupada com o
seu destino, tentava convencer as demais mulheres da cidade que o “auxilio” das senhoras
era indispensdvel, sugerindo que se filiassem aquela associacfio, pois, a “mensalidade” era
“de apenas 13000 réis”. O dinheiro era recolhido na casa do tesoureiro das obras ou na casa
do Dr. Cassiano Gonzaga onde também podiam ser feitas as novas filiagdes. S6 com o
concurso das mulheres da cidade, poderia, entfo, segundo © apelo daquela associacio, “ser
concluidas as obras da mencionada capela™®.

Em 29 de janeiro de 1882, morreu Tito de Camargo. Apesar de todos 0s seus
esforcos, ndo pode ver a igreja de Sao Benedito construida. Segundo se noticiou, ao
perceber que “se aproximava o filn de sua existéncia”, ele havia pedido & C4mara Municipal
a permissdo para que seu caddver fosse, “wmn dia”, enterrado no interior da capela 4 qual
havia devotado tanta dedicacdo. No entanto, naquele momento, j4 ndo eram mais permitidos
0s enterramentos nas igrejas e seu pedido ndo foi atendido, mesmo tratando-se de uma de

suas dltiras vontades®,

%7 Gazeta de Carnpinas, 31 de outubro de 1880.

* Idem.

® Desde pelo menos a postura municipal de 1856 havia a proibigio explicita de se fazerem enterros
na “antiga capela do Conego Melchior”. O dltimo corpo ali enterrado, oficialmente, havia sido de D,
Luiza Fernandes de Moraes que sendo parente do falecido Cénego alegou direitos precedentes e, em
1863, através de seu procurador Ricardo Daunt, entrou com wm requerimento pedindo a Camara
Municipal que fizesse wm aditivo em suas posturas permitindo seu sepultamento. O que parece ter lhe
sido concexiido. Depois disso, a conjuntura havia se modificado bastante em Campinas. Discutia-se,
cada vez mais, quem tinha o poder de decidir sobre o destino dos corpos dos mortos. () debate em
torno da secularizagdo dos cemitérios era apaixonado ¢ a igreja tentava evitar uma perda de seu
poder, defendendo com afinco a necessidade de suas autorizagBes para os enterros (“sepulte-se”)
contra a Camara que, por diversas vezes, havia tentado suspendé-lo em busca de estender o direito
sepultira a nfo catélicos. Afinal, houve casos ruidosos na cidade nos quais o vigdrio havia negado
emolumentos efou sepultura a protestantes, macons e suicidas (mpesmo tratando-se de loucos ou de
escravos desesperados com os maus tratos). Havia também, apos as repetidas epidemias de variola, a
interferéncia de médicos que buscavam instituir a obrigatoriedade dos atestados de 6bitos. Diante de
tamanba discussdo sobre os enterros, Tito de Camargo ndo pode contar com 2 condescendéncia da
Camara Munpicipal. BCMU. Livro de Correspondéncias Posturas e Editais, 1856 a 1872. ACMC.
Actas da Chmara Municipal. Cidade de Campinas, 1864 a 1872, pp. 32 € 33 de 3 ¢ 4 de abril de
1863, respectivamente. Sobre o funeral de suicidas, Didrio de Campinas, 30 de janeiro, 01 ¢ 13 de
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Seu enterro encheu a cidade de comoc¢fo. No “saimento” de seu “caddver”
comparecen um “extraordindrio nimero de pessoas de diversas classes sociais” € seu corpo

foi acompanhado até o cemitério por muitos “carros™

, testemunhando seu prestigio junto a
populacio campineira. A sua viiva, Joana de Camargo, fez também questio de sepultd-lo
em grande estilo ndo economizando no caixdo, no carro fiinebre, na missa com
acompanhamento de 6rgio, nos casticais e nos tapetes’".

A morte de “Mestre Tito” foi longamente noticiada nos jornais fazendo-se uma
retrospectiva de sua vida, enfatizando seu empenho na conquista de sua liberdade, no
cuidado com os doentes, na constru¢io da igreja de Sao Benedito. Ele morria consagrado,
como um “cidaddo estimével” ¢ “digno de um aperto de mio” de todos aqueles que eram
capazes de perceber, em sua trajetria, marcos de nobreza. A viiva agradeceu
“profundamente” a todas as pessocas que haviam feito a “esmola” de acompanhar o enterro
de seu marido e, através do jornal, convidava-0s a assistir missa de sétimo dia a realizar-se
na igreja do Rosdrio, no dia 4 de fevereiro de 18827,

Nas noticias sobre sua morte e nas descriches sobre aqueles que haviam
acompanhado os cerimoniais finebres houve, no entanto, uma grande auséncia: a irmandade
de S&o Benedito. Pouco antes de morrer, Tito de Camargo havia tomade o cuidado de
registrar seu testamento no qual se declarava catélico romano sem fazer, porém, sequer uma
meng¢do a esta mandade. N&o definiu ali sua mortalha nem a forma como queria que fosse

realizado seu sepultamento’”. Talvez isso se devesse a conflitos antigos ou, quem sabe, ao

fevereiro de 1878. Sobre a secularizagfo dos cemitérios, Didro de Campinas, 14 de fevereiro de
1879. Sobre o “sepulte-se” ¢ os atestados de Gbitos, consulte ainda AESP, Oficios diversos de
Campinas, N. Ordem 858, doctos 63 a, 2, 10; 63 a,2, 13,63 a,2,20;63 a,2,28;63a,2,3%9¢N.
Ordem 857, Docto 63, 2, 62. Sobre a condugfio de corpos ao cemitério pela Cia de bonde, veja ainda
os documentos 63 a, 1, 83 4 87. Por fim, Gazeta de Campinas, 31 de janeiro de 1882.

7 Gazeta de Campinas, 31 de janeiro de 1882.

" ACMU. TIC. 1882. 4 Of. Cx.169 n.4795. Inventario.

” Gazeta de Campinas, 31 de janeiro de 1882 e Disrio de Campinas, 01 de fevereiro de 1882.

7 ACMU. TIC. Livro de Registro de Testamento 1881-1885, p. 13. Testamento de Tito de Camargo,
18 de abril de 1881, Veja ainda os documentos avulsos. N80 era muito comum, nos testamentos,
haver descri¢des muito pormenorizadas sobre 0s ritnais finebres dos irmdos de S4c Benedito. S6 foi
possivel localizar um caso, o de Maria Flora, Ela era esposa de Joaquim José de Andrade, que, por
sua vez, foi rei da irmandade em 1872. Maria Flora declarou em seu testamento que descjava que seu
corpo fosse velado na igreja de Séo Benedito ¢ que sen caixdo fosse carregado pelos itndos. Queria
oito missas de corpo presente no dia de seu falecimento e que seu corpo fosse envolto no hibito de
Sdo Benedito. Ela morren no dia 20 de setembro de 1845 aos 50 anos de idade. Quem requisitou,
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ostracismo que aquela irmandade vinha amargando nos ltimos anos. O surpreendente, no
entanto, € que se noticiava em seu enterro a presenga de uma outra associagio, a Sociedade
Artistica Beneficente que ali se fazia representar por uma comisso, tendo em vista que Tito
de Camargo, antes de morrer, parece ter a ela se filiado™.

Esta sociedade havia sido fundada em 19 de setembro de 1869 e era uma das mais
antigas em Campinas. Em 1873, contava com 160 s6cios e entre seus membros havia
médicos, farmacéuticos, sacerdotes, lavradores e negociantes. Naquele ano tipha um
patriménio de 3:000$000 réis. Ela havia sido criada com o intuito de assistir aos “artistas
carentes” e, por isso, tinha a seu encargo uma viiva, além de “prestar socorros aos que
enfermavam™"”,

Embora possamos identificar alguns pontos de confluéncia entre as funcdes da
irmandade de Sdo Benedito e a Sociedade Artistica Beneficente, elas se diferenciavam em
alguns pontos importantes. As irmandades religiosas brasileiras, em geral, cumpriam funcoes
essenciais, delegadas pelo Estado, na assisténcia de seus irmfos assumindo o encargo de
ampars-los, sobretudo quando eram pobres e desvalidos™. Em Campinas, elas eram
numerosas e grande também era ¢ mimero de desamparados e doentes, sobretudo em uma
cidade que tanto sofreu com doengas tais como a hanseniase, o tifo e a variola.

Havia até mesmo irmandades como a Misericérdia fundada exclusivamente para
recolher os doentes pobres que ela sustentava com “esmolas”™ recebidas de particulares e
com os rendimentos de umas acSes que possuia da Companhia Mogiana de Estradas de
Ferro. A medida, no entanto, que o mimero de libertos foi aumentando (impulsionados pela
lei do Ventre Livre e dos Sexagendrios) e avolumando-se a chegada dos imigrantes, cresceu

barbaramente o nimero de doentes sem que uma irmandade como aquela pudesse contar

posteriormente, os residuos de seu testamento foi Joaquim Xavier de Qliveira que veio a ser, mais
tarde, como vimos, procurador daquela inmandade. Sua filha, Anna Flora, talvez tivesse permanecido
préxima 2 irmandade, pois, firmou um vale em 1879, tomando emprestado de Tito de Camargo
pouco mais de 308000 réis. Tito de Camargo, no entanto, contrariamente a Maria Flora, nio fez
qualquer exigéneia em relagdo a seu funeral, nomeando apenas seus testamenteiros. ACMU. TIC.
1855. 1 Of. Cx 539 n. 9856. Testamentéria de Maria Flora de Campos.

™ Gazeta de Campinas, 31 de janeiro de 1882

7 Lisboa, José Maria. Almanak de Campinas para 1873. Campinas: Typographia da Gazeta de
Campinas, 1872.

7 Sobre esta questio, consulte Scarano e Boschi. Op Cit.
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com 0 pagamento de senhores, gue antes custeavam o tratamento de seus escravos’ . NEo se
sabe até que ponto estas questdes foram preponderantes mas, ao Jado das irmandades
religiosas, comecaram a Prosperar VArias outras agremiagdes assistenciais em Campinas™.

As irmandades como a de S#o Benedito, nascidas com uma marcada funcio
assistencialista, possuiam membros unidos segundo suas afinidades culturais ou seu estatuto
social. Embora estes critérios pfo fossem rigidos, traduziam, quase sempre, o grau de
exclusdo ao qual seus irmdos estavam submetidos na cidade, representando, muitas vezes, as
reduzidas possibilidades que tinham para poder se reunir ¢ s¢ expressar. De qualquer
maneira, a selecio de seus membros néo seguia, a rigor, nenhuma exigéncia corporativa
profissional. Este nfio parecia ser O Caso, por exemplo, da Sociedade Artistica Beneficente
que era destinada a assistir “artistas carentes”™™ embora englobasse, no seu interior, um
grande leque de profissionais. A irmandade de Sdo Benedito, no entanto, estava pelo menos
desde 1879 completamente desarticulada®. Talvez por isso, Tito de Camargo tivesse se
filiado a esta outra instituicio ou talvez isto marcasse, também, a sua ascensdo social, pois,
gle passava a militar ndo apenas entre seus IMAOS €SCravos € libertos mas, passava a
estender suas aches, 20 ser aceito por uma sociedade como aquela, ao se colocar, por
exemplo, 20 lado de médicos e farmaceuticos.

Embora Tito de Camargo se filiasse a esta sociedade assistencialista ele nzo teve,
antes de morrer, maiores dificuldades financeiras nem deixou seus herdeiros ac desamparo.
Apesar disso, ap6s sua morte, sua familia entrou em conflito na disputa de sua heranca.

Delfino Ferreira, Antonio de Camargo e Indcio Augusto de Campos Rego®, maridos
de Ambrosma, Gabricla e Henriqueta, filhas e neta de Tito de Camargo, nio tardaram a se
desentender com a vifiva Joana de Camargo. Eles tentaram impugnar a partilha dos bens da

heranga por considerarem “exagerados” os gastos feitos com © sepultamento de Tito de

7 Sobre o Hospital de Misericérdia, consulte: AESP, Oficios Diversos de Campinas. N. Ordem 857
docto. 63-4-2, 1878 ¢ 63-4-72d, 1887.

78 Sobre estas associagbes, veja Lapa, José Roberto do Amaral. Op. Cit.

® Na Gazeta de Campinas de 8 de outubro de 1874 noticiava-se o préspero andamento desta
associacio “prestando salientes socorros aos seus membros e assim criando um abrigo certo as
classes laboriosas na eventualidade dos mans tempos”.

% | isboa, José Maria. Almanach litterario de Sdo Paulo para 1879. S3o Paulo: Typographia da
“Provincia”, 1878.

¥ Também citado nos documentos como Indcio Camargo.
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Camargo, pretendendo que aqueles gastos fossem considerados como “negocio particular da
vitiva”. Anténio argumentava, por exemplo, que as despesas com o enterre haviam sido
demasiadas frente 2 heranga, ndo sendo justo que se fizesse um enterro “com tantos
requintes para um homem que havia trabalhado tanto para fazer um bonito peciilio”®, Nzo
pareciam, pois, creditar qualquer valor ao cabedal simb6lico, religioso e/ ou sentimental
contido em um enterro como aquele que Joana havia preparado para o marido. Frente a
estas atitudes, a viiva ficaria “consternada”.

Joana de Camargo argumentou que ndo podia haver “injustica maior”, por ter sido
Tito de Camargo sempre, “apesar de preto”, “desde seu cativeiro”, um “homermn de bem”
que havia “forrado a toda a sua familia para quem tinha deixado fortuna”. Acusava os
herdeiros de quererem se opor 2 “mesquinha despesa” feita “a bem da alma daquele que em
vida sempre havia dado prova de verdadeira estima e amizade a todos os seus”. Considerava
2 maior “ingratidao negar o pagamento das Gltimas exéquias” praticadas e feitas ao corpo do
finado Tito de Camargo. Joana se indignou também com o coletor de rendas ao ponderar
que a impugnacfio havia sido feita ap6s os célculos da partilha sem que em Campinas
houvesse qualquer registro de casos em que, tendo o morto deixado fortuna, The fossem
negadas as despesas com a sepultura. Joana reclamou, por fim, da avaliaco dos im6veis da
heranca que, tendo sido feitos em “um s6 dia”, haviam representado um custo elevado no
processo mesmo tratando-se de prédios urbanos e préximos um dos outros. Ela acusava a
“malicia do escrivéo™ que teria levado seu procurador 2 se recusar a assinar aquele termo,
pretendendo recorrer para os cdleulos finais da heranga ao despacho do juiz de direito®.

As brigas no processo de inventsrio logo ganharam as ruas através das péginas do
jornal. Em 24 de outubro de 1882, a Gazeta de Campinas noticiou, na se¢do particular, am
mteressante artigo intitulado “telegrama vindo do céu” no qual a “a alma de Mestre Tito™
dirigia-se a0 juiz de drfdos e de direito que tratava de seu inventdrio. Ela assim dizia:

“Meia noite, 20 de outubro. Facam V1. Exas. o favor de verem com
cuidado o meu inventdrio. Ontem o Vicente Paes me contou que no mesmo

meu inventario para avaliarem umas casinhas que meu corpo quando era

2 ACMU. TIC. 1882. 4 Of. Cx.169 n.4795. Inventirio.
B Idem



vivo tinha nessa cidade (tudo nessa cidade!!) dividiram a diligéncia em sete
dias (1!} quando o ato fez-se em um s6 dia. Ja falei com o Sdo Benedito

sobre isso’.
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Mestre Tito estava, pois, mais do gue nunca, presente na vida da cidade, mesmo

invocada a sua alma, for¢oso era responder e alguns dias depois, publicava-se:

“Meio dia 22 de outubro. E a pura verdade o que the contou o Vicente Paes,
porém ele ndo disse a Mestre Tilo que no mesmo sey inveniario o
procurador de sua viva ndo assinou esses termos (...} ¢ pdo contou a
Mestre Tito que aqueles a quem Mestre Tito, quando sen corpo era agui
vivo, tirou do cativeiro dando liberdade & custa de seu dinheiro, ndo querem
pagar as despesas do enterro de set corpo, opondo-se RO Inventdario a esse

pagamento ¢ com isto fambém o coletor.

Veja Mestre Tito, que ingratiddo!!! Vimce que foi ca na terra quando seu
corpo era vivo, frabalhador, econdomico, a ponto de deixar ca na terra um
peciilio de 24 coitos de réis, como se vé do monte-mor, na partitha que esta
feita e langada no inventdrio ¢ que por impugnarem o pagamento do enterro
de sen corpo trata-se de reformar por isso converse ai com So Benedito a
esse respeito, fazendo-lhe ver que é uma injustica muito grande ndo
pagarem essa despesa, quando ela devia ser paga por sua mengdo visto qie
é por parte de quem foi feita essa despesa (...) Vmee Mestre Tifo, ca na terra
guando seu corpo era vivo, era muito amigo de Sdo Benedito, tanio que
mito contribuiy para a constru¢do do palacete do mesmo que estd
acabando, e vai ficar bonitinho, razdes estas pelas quais o Sdo Benedito ndo
héi de ser ingrato como ¢ sua familia, isto ¢, aqueles ingratos que nio
querem gue o monte de seu casal pague o fimeral ¢ a despesa ja feita com o

selr corpo para ser enterrado no cemiterio ¢ad na terra "o

depois de morto e, por isso mesmo, poderoso para agir no zelo de seus interesses. Ao ser

% Estes artigos foram publicados na Gazeta de Campinas nos dias 21, 24 e 25 de outubro ¢ 9 de
novembro de 1882,
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Segundo este tipo de didlogo com “a alma de Mestre Tito™, os conflitos envolvendo
seu mventdrio dividiam as opinides e, na resposta acima, defendia-se a posi¢do de que Joana
de Camargo devia pagar as despesas que havia feito, com o dinheiro referente a0 “monte de
seu casal”. Brigas como esta demonstram as dificuldades da viiva em manter unida sua
familia ap6s a morte de seu marido. Afinal, se Tito de Camargo havia construido durante sua
vida uma familia e um patriménio, com sua morte, tudo tendia a se transformar.

Joana de Camargo parecia magoada diante da “ingratiddo” de suas filhas e neta. Ela
devia ser idosa também naquela ocasifio. Sentindo-se adoentada, escreveu em 4 de janeiro
de 1883 seu testamento, legando 2 sua terca para seu neto, Tito de Camargo Neto, filho de
Gabriela e AntOnio de Camargo. Ela o fazia em “atengiio ao zelo, amizade e desinteresse”
com o qual ele parecia trats-la®. Vinte dias depois, doou ao neto uma casa na rua Luzitana,
vizinha Aquela onde ela prépria morava®™, Esta préxima convivéncia nfo duraria muito. No
dia 16 de maio ela viria a falecer®.

Em 1883, sua filha Ambrosina morava em Araras com sen marido e Henriqueta, em
Itu. Talvez nfo tivessem interesse em manter em Campinas todos os iméveis da heranca e,
ainda durante o inventdrio de Tito de Camargo, alguns deles foram vendidos. Gabriela, que
morava na cidade, no entanto, também foi vendendo a0s poucos os bens deixados pelo pai.
Ela e seu marido hipotecaram casas da rua Luzitana a um de seus vizinhos, Pedro José de
Oliveira que veio, por sua vez, a executd-los, ficando com as ditas propriedades em 1883 ¢

1885%. O mesmo destino teria aquela casa doada por Joana ao neto®. A familia, morando

% ACMU. TIC. Livro de registro de testamentos 1881-1885 e documentos avulisos. Testamento feito
em 4 de janeiro de 1883 e aberto em 17 de maio de 1883, um més apés sua morte. Veja ainda a
tomada de contas; 1 Of. Cx 622 n. 12772.

* Cartério do 2 Oficio, Livro de Notas 1. 12 a, p. 19. 24 de fevereiro de 1883.

% ACMU. TIC. 1883. 4 Of Cx. 172 n.4833. inventério de Joana de Camargo.

88 Cartdrio do 1 Oficio, Livro de Notas n. 84, p. 92. Antonio de Camargo e mulher vendem a
Angusta Josefina de Almeida em 11 de julho de 1883 uma casa na rua Luzitana n. 112. No mesmo
cart6rio, Livro de Notas n. 85, p. 16, o casal vende uma casa a Pedro José de Oliveira na rua
Luzitana n. 108 em 20 de outubro de 1883. No cartério do 2 Oficio, Livro de Notas n. 28 p. 71v, o
casal vende ao mesmo senhor uma casa a rua Luzitana n. 110 ern 4 de novembro de 1885.

*% Cartério do 2 Oficio, Livro de Notas n. 12 a, p. 19. Escritura de doagio de Joana de Camargo a
seu neto Tito de Camargo Andrade de uma casa a Rua Luzitana sem mimero em 24 de fevereiro de
1883. Cartério do 1 Oficio, Livro de Notas n. 88, p.113 Tito de Camargo Andrade e sua mulher D.
Damiana Julia de Camargo, negociam uma casa na rua Luzitana, sem mimero, a Pedro José de
Oliveira em 23 de margo de 1885.
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em cidades diferentes e tendo perdido muitos de seus bens em Campinas, foi se apagando
dos registros. Eles nfo teriam a mesma proeminéncia na cidade que teve seu pai e avo.
Empobrecidos, nenhum compromisso parecem ter putrido também com © projeto de
construcdo da igreja, tdo acalentado por Tito de Camargo, durante quase toda sua

existéncia.

A igreja j4 estava, no entanto, quase concluida quando Tito de Camargo morreu. Os
espetdculos em beneficio da capela, sem ter a mesma forca e assiduidade, continuaram
acontecendo. Em 26 de janeiro de 1882, menos de um més ap6s a sua morte, houve no Rink
um espetsculo com a apresentacio dos exercicios da “apreciada companhia dos Srs. Casalie
Borel”. Argumentava-se com o piblico, naquele momento, que era razodvel ir a0 Rink, pois,
a igreja estava em vias de ser concluida e precisava de “generosos auxilios para conseguir
este fim™. Em agosto do ano seguinte, era a vez da Companhia do Recreio Dramitico
apresentar uma récita - “Os dominés cor de rosa”- em beneficio da capela. Pretendia-se com
o “auxilio necessdrio” arrecadado naquela ocasifio, construir uma “torre ¢ outras obras
indispensdveis para a conclusao da capela”. O piblico era convidado para “coadjuvar de
maneira a coroar com feliz &xito os esforgos empregados™’.

A igreja, todavia, vinha tendo muitas dificuldades para ser concluida. Em outubro de
1883, Daunt ¢ um padre, Luiz Colangelo, uniram-se a0 tesoureiro das obras, Francisco
Alves Almeida Sales e formaram uma comissio para dirigir as obras da capela. Esta

' comissio devia administrar o produto de duas loterias feitas em seu beneficio, aprovadas por
lei provincial. A comissdo recebeu 3:000$000 de réis que foram gastos pa compra de
materiais de construcio ¢ po pagamento das férias dos wrabalhadores que finalizavam a
igreja. O produto da loteria, no entanto, demorou a sair e, segundo Daunt, estando a capela
em mal estado, diversas pessoas terminaram fazendo alguns empréstimos “gratuitos”,
adiantando quantias que s6 seriam posteriormente reembolsadas, sem juros. Isso era

necessério, segundo a comissdo, por temerem maiores estragos na capela acarretados pela

%0 Gazeta de Campinas, 26 de fevereiro de 1882.
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demora do dinheiro da loteria, tornando os custos mais dispendiosos. De fato, as obras
consumirain wma quantia maior do que aquela recebida, mas o déficit foi pago com esmolas
particulares. Em 1885, guando a comissZo prestou contas a0 presidente da Provincia, o
engenheiro Francisco Gongalves Gomide, que examinou os servicos ali realizados, declarou
que 2 comissdo havia sido “econdmica e zelosa™ tendo sido realmente empregados nas obras
da capela os recursos recebidos da Provincia®.

Em 1884, a mesma comissdo requereu o valor de uma segunda loteria que tinha
objetivos semelhantes 2 anterior, ou seja, concluir a capela para “satisfazer as necessidades
espirituais de um grande ¢ populoso bairro”®.

Com tantos esforgos concentrados nas obras da igreja, ela foi sendo aos poucos
sendo concluida. Em novembro de 1883, numa tarde de festa, na qual ndo faltou a misica da
Sociedade Correia de Melo para “abrilhantar o ato”, comemorou-se, com pompa, a bengio e
colocaggo da cruz no alto do frontispicio da capela®™.

Na imin€ncia da inaugura¢do da igreja, no dia 1° de outubro de 1885, a irmandade de
Sio Benedito, que h4 longos anos parecia para nds adormecida, foi sacudida por um convite
do conego Scipido Junqueira. Com a saida de Souza e Oliveira da cidade, ele era o novo
vigrio que assumiria naquele ano a paréquia®. No jornal, ele se dirigin aos antigos irméos
solicitando que comparecessem & Matriz da Conceigdo para “tratar de negécios da mesma
irmandade” ¢ da “trasladacio da imagem de Sdo Benedito™ da igreja do Rosério para a sua
nova capela que seria inaugurada no préximo dia 11 daquele més. O Cénego afiancava que

*" Gazeta de Campinas, 15 de agosto de 1883.

92 AESP. N. Ordem 5221, 1885 e N. Ordem 5222, 1886. A formacio daquela comissiio também foi
noticiada no jornal Gazeta de Campinas em 21 de outubro de 1883.

% AESP. N. Ordem 858, Docto. 63 a, 1, 56. Este tipo de pritica nfio era exclusiva da irmandade de
S&o Benedito e o mesmo Dr. Ricardo, em 1889, participaria de uma outra comissio, desta vez, para
reverter o produto de uma loteria em favor da igreja do Rosério, alegando que tinha por esta igreja
“muito amor” por ter sido construida por seu sogro. AESP. N. de Ordem 858, 63 a,2,94 ¢ 63 a,2,97.
94 Gazeta de Campinas, 24 de novembro de 1883. Em 14 de outubro de 1384, publicava-se também
na Gazeta de Campinas, uma noticia sobre a igreja relatando que o membros da comissdo das obras
da capela, temerosos de gue partes de suas paredes caissem, chamaram o engenheiro Ramos de
Azevedo e o pedreiro Marcelino para examiné-las, tendo estes concluido que tratavam-se de
“boatos”. Dali uns dias, principiou-se o calcamento ao redor da igreja que ainda ndo tinha sido
concluido totalmente.

% Sobre os vigarios de Campinas, consulte 0 ACUMC, Livro do Tombo da cidade de Campinas,
1909-1913, p. 86.
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0 bispo do Cear4, Joaquim José Vieira que, como vimos, vivera longos anos em Campinas e
havia conhecide Tito de Camargo e toda a hist6ria da igreja, iria dirigir as solenidade de
bencao e sagracio do novo altar. O Conego pedia, na mesma ocasifdo, 0 comparecimento de
todos 0s antigos irmios e prevenia “as pessoas que desejassem pertencer 3 irmandade [que]
mandassem seus pedidos de admissdo ou aquela reunific ou 2 ele préprio™. Assim,
pretendia reestruturar a devogio a Sdo Benedito sob seu comando.

Anna Gonzaga, por sua vez, nas vésperas da inauguracfio, agitava-se preocupada
com 2 festa, promovendo, para financié-la, mais uma subscrigio entre as senhoras da cidade.
Ela acreditava que esta iniciativa poderia “concorrer poderosamente para o brilhaotismo™
daquela inanguragfo, incentivando as doagfes a0 anunciar que uma sephora jd bavia doado
100$000 réis” .

As solenidades previstas foram amplamente anunciadas nos jornais. Até€ o bispo
deveria comparecer ¢ assistir A missa cantada. A procissdo deveria percorrer a rua 7 de
setembro, Ferreira Penteado, Direita, Rosdrio, Bom Jesus, Senador Saraiva, Constituicéo,
Regente Feijé e Sdo Carlos recolhendo-se, por fim, 4 nova capela havendo benglio do
santfssimo sacramento ¢ sermfo. Para o evento convidava-se as “irmandades de ambas as
pardquias”, assim como “todas as pessoas piedosas” que também deveriam enviar “anjos
para maior brilhantismo da festa™®,

No dia 13 de outubro de 1885 assim se descrevia a festividade religiosa:

“Realizou-se a festa da naugnragdo da capela de So Benedito sendo o
sagragdo celebrada pelo Exmo. Sr. D. Joaquim, bispo do Ceard. Ante-ontem
howve missa cantada executando-se a nova composicdo do  maesiro
Presciliano Silva. A execucdo confirmou perfeitamente a boa repufagdo
artistica deste maestro. Pregou ao evangelho o reverendo conego H. Otioni
produzindo uma bela oracdo a respeito ao assunio de que versava o
evangelho do dia. O solo antes do sermdo foi habilmente cantado pela
Exma. Sra. D. Adelaide Lopes S. Gongalves, a belissima Ave Maria, Jde

Mercadante. A tarde saiv a procissdo que percorreu diversas ruas da

% Gazeta de Campinas, 1, 2, 3, 4, 5 de outubro de 1885.
¥ Gazeta de Campinas, 4 de outubro de 1885.
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Jreguezia e, & entrada, pregou o Revdo. Padre Berllamino de Souza. Tanto
na igrefa como nas ruds onde passava o préstito religioso era grande a

concorréncia de povo.

Lsta, pois, entregue ao culto catdlico mais esse templo, construido a
esforgos de vdrias pessoas que ndo vacilaram em tomar sobre si a drdia
missao  que acabam de realizar tdo dignamente. A Comissdo  que
ultimamente dirigia os servigos era composta da Exma. Sra. Anna Gonzaga
¢ dos Srs. Dr. Ricardo Deowmnt, Francisco Alves de Almeida Sales, Francisco

Bueno de Miranda e padre Luiz Colangelo "

No registro que se fez da imauguracfo da igreja no livro de tombo da catedral da
cidade, além de uma pormenorizada descrigio das solenidades religiosas, destacaram-se os
nomes de alguns devotos para que pudessem ser “perpetuados e olhados pela posteridade™:
Anna Gonzaga foi citada ¢ uma longa retrospectiva das ages de Tito de Camargo para

erigir aquela igreja foi registrada. Estava garantida, pois, sua celebridade'®.

Imediatamente ap6s a morte de Tito de Camargo, sua trajetdria de vida seria repetida
e divulgada na cidade. De forma intermitente, criava-se uma imagem a seu respeito,
entrelacada muitas vezes com a histéria da irmandade e da capela de S3o Benedito, que ora
apareciam ilnminadas ora obscurecidas, conforme novos significados lhes fossem atribuidos.
Do jogo entre a rheméria € o esquecimento, foi-se edificando sua legenda.

Por ocasido de sua morte e frente 2 recusa de parte dos herdeiros em arcar com as
despesas do seu sepultamento, Joana de Camargo n3o hesitou em lembrar a suas filhas,
genros © neta, quem Tito de Camargo havia sido, fazendo um relato de sua vida. Ela
construiu a biografia de seu falecido marido também como um libelo em defesa de suas

préprias agdes, pois, s6 um grande homem podia justificar um grande enterro. Como uma

% Gazeta de Campinas, 9 e 10 de outubro de 1885.
% Gazeta de Campinas, 13 de outubro de 1885.
% ACUMC. Livro do tombo da catedral 1909-1913, p. 4.
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pega importante para o convencimento do juiz, para a manutencao da partitha anteriormente
arbitrada e a preservagio do montante de seu quinhfo, Joana de Camargo transitava por
uma ideologia que tendia a valorizar individuos como Tito segundo critérios muito proprios.
Afipal, para “ser um homem de bem a toda prova”, apesar de ter sido escravo ¢ “preto”
como ela afirmou, era preciso nutrir fidelidade ao mundo senhorial ¢ 2s expectativas
relativas a familia. Joana descreveu Tito como um “preto que forrou a todos™ os membros
de sua familia, “tirando-os do cativeiro com a economia de seu honrado trabalho” ¢ mesmo
assim, havia deixado uma fortuna construida com “for¢a de vontade e aturada economia”. O
que ndo era de se desprezar “para um preto que veio da costa da Africa e aqui foi vendido
como escravo, servindo dignamente a seus senhores”. Joana dizia poder “sem rebuco”
asseverar a “veracidade dos fatos” que ali narrava'®',

No obitudrio que noticiou a morte de Tito de Camargo publicado na Gazeta de
Campinas, reforcava-se também a imagem de um homem que, através do trabalho e da

seriedade no trato social, havia conquistado 2 liberdade e a fortuna, assim o descrevendo:

“homem de cor preta, africano que viera para o Brasil em tenra idade
conseguira libertar-se ha muitos anos e tinha aléem de outras uma grawde
virtude este homem: adorava a liberdade e esforcou-se com exito
satisfatorio em diversas épocas, valendo-se unicamente de sen trabalho,
para libertar parentes seus. Era conhecido por simples denominagio Mestre
Tito, tendo adquirido uma certa estima geral pela seriedade do trato social
¢ pela atividade que desenvolvia no desempenho de sens deveres. Gragas a
esta atividade adguiria uma pequena fortuna que zelava com critério,
trabalhando com admirdvel perseveranca ndo obstante sua avangada idade
que se calculava mais de 80 anos. A ele deve-se em grande parte a
construgdo da capela de Sdo Benedito (..). Em suma: era um cidaddo
estimavel o Mestre Tito, digno de um aperto de mdo de todos gie

compreendendo que neste mundo ha dois grande titulos de nobilitagéio para

" ACMU. TIC. 1882. 4 Of. Cx.169 n.4795. Inventdrio
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o homem: a honestidade e o trabalho, mesmo quando este homem tenha sido

LRl 10
ESCFNT 2.

As qualidades assim sublinhadas em sua biografia tais como a nobreza marcada por
sua honestidade e capacidade de trabalho eram tdo mais significativas pelo fato de Campinas
viver, nesta década de 1880, um momento muito conturbado, sacudido pOr 1muitas revoltas
escravas'®. Em um perfodo em que a aboli¢do era também, para muitos, iminente e que a lei
do Ventre Livre jé havia facultado a alforria mediante peciilio, s6 restava afirmar a liberdade
como aigo a ser obtido pelo trabalho, economiz e perseveranca. Além disso, havia o temor
de que esta populacio liberta se abandonasse aos vicios, 2 embriaguez, & promiscuidade e/ou
a vadiagem. A questdio apontava para as novas regras que, naquele momento, pretendiam
organizar o mercado de trabalho livre, tais como a lei de locagiio de servigos ¢ os debates a
respeito da imigracdo'™. Neste contexto, um homem liberto, “mesmo preto” como Tito, j4
podia, pretensalﬁente, se nobilitar pelo trabalho honesto.

No entanto, se a relacio entre trabalho, economia e liberdade ia, segundo o discurso
senhorial, no sentido de disciplinar e controlar esta populacio negra, muitas vezes liberta,
esta ndo era a dnica forma de se entender estas palavras. Afinal, muito se vinha hitando para
conquistar outras condicdes de trabalho, além da prépria liberdade. Para uma boa parte
desta populacdo liberta efou livre, isso significava a possibilidade de resistir 2 opressio
senhorial.

Neste mesmo periodo, havia, pois, outras acep¢des em torno da imagem de Tito de
Camargo. Um bom exemplo disto € o caso da escrava Eubrézia. Ela havia requerido a
hiberdade mediante pectilio, mas seu senhor Calhelha havia pedido um preco muito elevado,
0 que a obrigou a recorrer ao tribunal da rela¢do para obter sua alforria, depois de um longo
Processo que teve uma certa ressonincia na cidade. Quando saiu, finalmente, o despacho
final do juiz concedendo-lhe a liberdade, um curioso amiincio foi publicado no jornal:

“A ex-escrava Fubrazia:

"% Gazeta de Campinas, 31 de janeiro de 1882.
- '% Machado, em seu trabalho demonstra como ma década de 1880 houve mumerosas rovoltas de
escravos que eram temidas por seu cardter ameagador e revoluciondrio naquele periodo. Machado,
Maria Helena P. T. Op. Cit.



311

Ontem, por decisdo undnime da relacdo foi reduzida de 1:3005000 a

1:0008000 réis a avaliagdo de Eubrazia para libertar-se. Ja se vé o Sr.

Cathelha que ndo valeram de nada os seus amigos e investigadores. Honra ao

calendo tribunal da relacdo de Sdo Paulo, parabéns a justical”

Esta noticia era assinada; “a sombra de Mestre Tito”'®. L4 vinha ele novamente, do
outro mundo, desta vez para proteger e advogar a causa dos escravos. Ao lado, pois, da
imagem do escravo fiel aos seus sephores, surgia aquela do homem sempre identificado com
a comunidade negra. Era este um outro significado atribuido 2 sua trajetéria de vida e que
pertencia & sua memoria.

Apesar disto, Tito de Camargo foi caindo, aparentemente, no esquecimento nas
décadas posteriores. A irmandade de Sdo Benedito, por exemplo, se reestruturou em 1885
(gragas 3s iniciativas do cOnego Scipifio que motivou a elei¢io de wma nova mesa
administrativa'®) mas, nfio fez a ele muitas homenagens piblicas. Ela foi obrigada a lutar,
com um vigor renovado, para garantir primeiro sua prépria sobrevivéncia. A igreja, afinal,
muito havia contribuido para a tentativa de controlar e disciplinar os irmfos. Da festa de S&o
Benedito em 1891, por exemplo, pouco se sabe sobre as comemorages, além do sermao do
padre, que afirmou o quanto a igreja era capaz na “regeneracéo do povo” & o quanto tinha
feito “em favor da raca negra” (sic). Ela se dava a missdo de conduzir os jrmios e pregava,
neste intuito, a necessidade de educar as criancas e de “reformar todos os irmfos do
Glorioso Santo”. A educagio “dos pretos”, segundo relato do vigério, foi uma idéia logo
abracada, que ecoou pela cidade, vindo a ser nomeada uma comissfo para tratar desta

questdo'”. O colégio de Sdo Benedito seria realmente fundado em 1901',

104 Veja a este respeito, Lamounier, Marja Liicia. Da escravidiio ao trabalho livre: a lei de locacdo de
servicos de 1879. Campinas; Papirus, 1988.

1% Gazeta de Campinas, 11 de novembro de 1882, Para uma andlise sobre o processo de liberdade
desta escrava, consulte Xavier, Regina Célia Lima. Op. Cit e ainda, sobre este mesmo caso, a analise
de Mendonga, Joseli. Entre as mos e os anéis: a lei dos sexagendrios e os caminhos da abolico no
Brasil. Campinas: Editora da Unicamp; Centro de Pesquisa em Histéria Social da Cultura, 1999.

106 (azeta de Campinas, 17 ¢ 18 de outubro e 1 de novembro de 1883,

%7 ACUMC. Livro do tombo 1909-1913.

198 Maiores informacBes sobre o colégio, consuite Maciel, Cleber. Op Cit
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A irmandade de Sdo Benedito representou, nas décadas seguintes, sempre um local
privilegiado para a expressdo da comunidade negra da cidade. E no Largo da igreja, era
comemorada, tradicionalmente, a data do 13 de maio'®.

A igreja, contudo, seria neste novo século mmito mais agressiva. Em 1906, por
exemplo, a irmandade de Sio Bepedito foi dissolvida por decisio do vigdrio, revoltado
contra a mesa administrativa daquela irmandade que, contra sua vontade e determinacéio de
seu compromisso, havia se reunido em “lugar estranho” e sem a sua presenca. Depois disso,
0 vigdrio deixou de respeitar sua administrachio, considerando a irmandade acéfala.
Incrédulo quanto a possibilidade de 0s irmfos da mesa melhorarem e, acusando-os de
obstruirem a eleicdo de uma nova administragfio, o vigério terminou tomando a decisdo de
extingui-la, nomeando em seguida, uma comissfio para administrar seus bens. O vigdrio
reservava-se ainda o direito de reconstituir a irmandade, desde que fosse eleita uma outra

10 Coube a0 bispo Nery, no ano

mesa e reformados alguns artigos de seu compromisso
seguinte, encarregar a Elias Sab6ia de reorganizar aquela irmandade®'!,

O problema era como controlar aquela populacio em um momento no qual se
organizavam as primeiras greves na cidade. Em 1907, por exemplo, nasceu o Centro
Operdrio Sao José, fundado por padres para fazer face 2 Liga Operdria que “provocava

»12 O Centro Operdrio, por sua vez, nascia com

greves e trazia a cidade em sobressalto
vocacao mutualista, tendo farmdcia, atendimento médico e o projeto de construir uma vila
operéria. Desde 1909, este Centro Operfrio sob a recomendacio do bispo Nery, passou a
funcionar nas dependéncias da igreja de SZo Benedito. O bispo, para ter maior controle
sobre essas associagOes religiosas, fundon neste mesmo ano, uma confederacio que, tendo

113

ele préprio como presidente, reunia todas elas sob seu comando . Ele pretendia no lngar

"% Como foi o caso em 1898 ¢ 1907, quando as festividades foram realizadas no largo de S3o
Benedito ou em 1900, quando festa contou com missa e serm@o na capela e, com a participagio da
prépria irmandade. Maciel, Cleber. Op Cit.

"% ACUMC. Livro do tombo da catedral 1909-1913, p. 65v.

"' Idem p. 86 .
"2 Citando o Didrio de Campinas de 24 de abril de 1888, Benedetti ressalta a fundacio da Liga
Operaria presidida por Alberto Sarmente, um dos editores e fundadores deste jomal. Cerca de 200
filiados eram operdrios das Companhias Paulista, Mogiana, Lindgerwood, Mchardy, Cirus Faber,
entre outras. Benedettt, Op. Cit, pp 141,

'3 Em seu trabalho Batalha, aponta nos primeiros anos do século XX o surgimento de um novo tipo
de organizacfo operdria - as sociedades de resisténecia - criadas para exercer fungbes sindicais,
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das “discussdes”, “propagar a fé, a defesa da religifio e do clero”'*. Este processo culminou
em 1922 nas determinacgdes da Igreja que declaravam, por exemplo, que o “bispo era o
inico e supremo chefe de todas as irmandades e associagdes catélicas” ¢ que “todos 0s seus
bens” dali em diante seriam “bens eclesidsticos™ ",

A irmandade de Sio Benedito teve seu compromisso reformado em 1926. Ele estava
perpassado por estas restrices e havia um novo personagem em sua administragio: o
assistente eclesidstico. Cabia a ele tarefas tais como o acompanhamento de todos os atos
religiosos da irmandade, era ele quem devia abrir ¢ encerrar todas as sessdes, mstruir e
dirigir os irmfios em tudo que se relacionasse com os seus deveres religiosos ¢ fins da
irrandade, permitir ou negar a admissdo de irmZos, entre outras. A irmandade tinha, ainda,
como um de seus mais importantes deveres o de “obedecer e respeitar as autoridades
eclesidsticas™"°.

Muito tempo havia, pois, se passado desde que os escravos e 0s libertos haviam

fundado a irmandade € muito havia se transformado. A igreja, separada do Estado, estendia

contrapondo-se 4s sociedades de socorros muituos, voltadas para o auxilio de seus filiados. Ao
destacar este tipo de mudanga, o autor considera ainda uma ruptura efetuada no campo ritual e da
linguagem, tendo como dimensdo mais visivel a diminuigio — quando ndo o desaparecimento — do
peso da religiio no discurso e nas préticas coletivas dos artesdos. Em Campinas, talvez se possa
interrogar se esta mudanga e decréscimo da religifio no mundo do trabatho nfo se inscreveria em uma
luta mais antiga e ampla por maiores espagos de autonomia (tal como nas irmandades) ao fazer frente
ao controle sempre pretendido pela Igreja, desde pelo menos a segunda metade do século XIX. O
entendimento sobre esta mudanca na forma e no vocabuldrio destas associacDes talvez pudesse ser
enriquecido se levada em consideragfo a luta empreendida contra a interven¢ao do clero e o papel da
Igreja ma organizacdo operdria. Batalha, Claudio H. M. “Sociedades de trabalhadores no Rio de
Janeiro do século XTX: algumas reflexdes em torno da formacho da classe operdria” Cadernos AEL,
Vol. 06, 1.10/11, primeiro e segundo semestres de 1999, pp- 41-68.

"'* ACUMC. Livro do tombo da catedral 1909-1913.

1S BCMU. Aviso n. 34: Vida e condicBes das associagdes e irmandades religiosas. Documento anexo
ao Compromisso da Irmandade de Sio Benedito da cidade de Campinas. Rio Claro: Typ. Conrado,
1929. Agradego a Rosaelena Scarpeline o envio deste importante documento. Benedetti afirma que, a
partir de 1908, a Igreja se organizou internamente desqualificando, inclusive, todas as formas
“populares” de organizagao religiosa (como as irmandades) que nfo se colocassem sob o controle do
vigdrio. A Igreja centralizava todos as suas forgas, colocando, futuramente, a irmandade de Sdo
Benedito sob a mtela da Congregagio dos padres estigmatinos. O enquadramento religioso das
irmandades acontecia, como vimos, paralelamente A tentativa da Igreja de controlar o operariado,
afinal, segundo ainda Benedetti, na ideologia da Igreja em Campinas, anarquismo, operariado ¢
comunismo aparecem intimamente ligados como expressdo dos males do mundo moderno. Benedetti,
Op. Cit, pp. 144-199.

1 [dem
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seus dominios, restringindo ainda mais as possibilidades desta populacio negra ¢ livie
expressar de forma autdnoma sua religiosidade e cultura. No entanto, a julgar pela rebeldia
dos irmdos em 1906, as determinagfies eclesidsticas e a reforma de compromissos eram
apenas novas armas em uma luta que permanecia, renovada e ressignificada, neste inicio do
século XX, alimentada, certamente, por toda a tradicfio de uma devogiio construida desde o
século anterior.

Ao lado da irmandade de Sdo Benedito, surgiu na década de 1920 uma imprensa
negra em Campinas cujo maior expoente era o jornal O Getulino. Em suas pdginas,
defendiam-se “a prosperidade da raga negra” e a Iuta para que “a inteligéncia do homem de
cor fosse aproveitada, para que seu cardter iluminado pela fulgurante Juz da instrucdo fosse
outro fator da grandeza do pais”''’. Este era também um periodo no qual os negros
buscavam obter melhores condiges de vida, acreditando que para isso “deveriam estudar e
trabalhar, atingindo assim o mesmo status social dos brancos™'%,

Na festa de S3o Bepedito, em janeiro de 1924, Tito de Camargo foi finalmente
evocado. As festividades se realizaram na Igreja daquele santo ¢ o jornal O Getulino
lembrou aos seus participantes que ela havia sido construida por “Mestre Tito”, “um dos
mais dignos representantes da raga negra em nossa terra”. Afirmou-se que “honrar-lhe a
mem6ria era um dever dos coragSes catGlicos bem formados ¢ de todos aqueles que
estremeciam naquele torrdo, berco da harmonia sui-americana™™®.

Esta imagem, construida sobre a vida de Tito de Camargo o transformava em um
simbolo, um exemplo da “raca negra”. Em um periodo no gual buscava-se integrar a
comunidade negra, ele era o modelo ideal para demonstrar que, através da luta e do
trabalho, poder-se-ia conquistar um lugar social mais digno. Apesar da discriminagio racial,

era possivel, com seu préprio esforgo, viver-se em um mundo de harmonia'®.

"7 Maciel, Cléber. Op. Cit.

118 Félix, Jodo Batista de Jesus. “Pequeno histérico do movimento negro contemporaneo” Schwarz,
Lilia M e Reis, Leticia Vidor de Souza, Negras imagens: ensaios sobre cultura e escravidio po
Brasil. Sdo Paulo: Editora dda Universidade de S3o Paulo: Estacao ciéncia, 1996, pp. 211-217.

" O Gemlino, 6 de janciro de 1924. Agradego a Licia Heiena Oliveira Silva o envio deste
importante documento.

"2 Segundo Félix, apesar dos Movimentos Negros considerarem que havia discriminacio racial,
pensavam que “2 condi¢io de vida dos negros devia-se também a sua falta de empenho para “subir”
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Quando se completou o 42 aniversario da morte de Tito de Camargo, ele ganhou
novamente grande destaque nas paginas de O Getulino, em um artigo de Benedito Ot4vio.
Descrevendo sua biografia, destacou que sobre aquele homem “de estatura mais baixa do
que alta, calvo e de barbas talhadas” a Gazeta de Campinas havia feito duas afirmagGes
categéricas por ocasido de sua morte: uma de que Tito, “com a habilidade de fazer curativos
conseguira angariar fortuna” e, outra, de que nio s6 “libertara os seus”, mas havia
contribuido “para a manumissfo de muitos escravos”, o que o tornava “um dos beneméritos
da campanha da abolicgo. Por esse e outros motivos, pois, esse homem de raga negra, morto
para o mundo, (devia) viver na meméria de coevos e posteros”' >,

Benedito Otavio fazia, assim, nma leitura muito particular do obituério pubhicado na
Gazeta de Campinas em 1882 no qual, a rigor, mencionavam-se apenas as habilidades de
curandeiro de Tito de Camargo, sua fortuna, sua liberdade e a de sua familia. A imagem de
um homem comprometido com a liberdade dos escravos, em geral, embora fosse veiculada
no momento de sua moerte - como vimos em artigos como aquele sobre a escrava Eubrézia -
néio fazia, contudo, parte daquele obitudrio. Tampouco se vinculava ali sua trajet6ria a causa
abolicionista. Este é mais um dos significados que sua trajetdria de vida adquiriu através de
artigos como este de B. Otdvio e na década de 1920. O exemplo de Tito de Camargo
ganhava, pois, um sentido did4tico e politico na luta empreendida pela comunidade negra
contra a opressdo. A memoria sobre a vida de Tito de Camargo seria eternizada em umas
sessbes da Camara Municipal que, em 1930, deram 2 uma rua na Vila Industrial em
Campinas, 0 nome de “Mestre Tito”**.

E novamente ele cain no esquecimento por cerca de 30 anos. Foi quando Edmo
Goulart, vereador em Campinas, publicou no jornal Didrio do Povo, um artigo reclamando
que depois de ter-se dado o nome de Mestre Tito & rua, nada mais havia sido feito. E ele se
perguntava como era possivel acontecer isso a alguém que havia alcan¢ado a fama na cidade
em “um amplo ambiente de grande estima, como a poucos € dado, gracas a seus elevados

sentimentos demonstrados naquela época!” E indagava: “serd que os elementos de sua raga,

na vida”. Talvez por isso, 0 jornal considerasse uma harmonia sul-americana como algo a ser
atingido, através de exemplos como o de Mestre Tito. Op. Cit. p. 212.

21 () Getulino, 3 de fevereiro de 1924.

122 ACMC. Actas das Sessdes 1929-1930, p.45 € 45v.
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da atual geracfo, ignoram o passado de um de seus mais grandes vultos? Desconhecem
acaso, onde repousam seus restos mortais?”’ Em seguida, ele relatou o enderego de sua
sepultura, “em completo abandono, com apenas uma cruz grande de ferro fincada no chio”,
para lamentar nio haver ligacio entre Mestre Tito e os homens de cor de seu tempo'?,

Edmo Goulart e padre Machadinho, no entanto, se empenharam para reverter este
esquecunento € em campanha junto ao bispo D. Paulo de Tarso Campos, conseguiram que
quase oitenta anos apds a morte de Tito de Camargo, seus restos mortais fossem sepultados
no interior da igreja de S3o Benedito, como ele havia pedido em seu testarnento, em uma
festa na qual a irmandade em devogdo aquele santo, nio deixou de estar presente’,

Ainda hoje o Largo de Sao Benedito é reverenciado como um local privilegiado para
a expressdo da communidade negra de Campinas. Contudo, poucos conhecem a hist6ria de
sua jigreja e poucos sabem identificar as fotos de Tito de Camargo € Anna Gonzaga que

repousam, escondidas, em sua sacristia.

Ao ler os jornais campineiros neste fim do século XIX, é possivel se surpreender
com as iniciativas da elite e da Igreja ao encampar o antigo projeto dos irmios de Sédo
Benedito de construir uma igrejé a seu santo de devogdo. O que aparentemente pode se
apresentar como wma simples alianca denota, na verdade, complexas relaches sociais. A
elite, orgulhosa de suas mulheres, tais como Anna Gonzaga, atribuin a suas agbes varias
fungdes: os eventos organizados para angariar fundos para as obras daquela igreja eram
tanto uma forma de divertimento piblico quanto uma maneira de cumprir uma importante
funcéio social e politica, ao colocd-la no comando daquele empreendimento afastando-o, de
certo modo, da comunidade que lhe deu origem. Sua decantada filantropia acentuava, ainda
mais, as clivagens religiosas e sociais. A Igreja, por sua vez, exerceu uma forte pressdo junto

4 administracio da irmandade e em suas prdticas devocionais, sendo responsdvel, pelo

123 Didrio do Povo, 7 de fevereiro de 1960. Artigo de Edmo Goulart intitulado “Abandonado o
timulo de Mestre Tito, o fundador da capela de Sdo Benedito™.
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menos em parte, pelo re-direcionamento de suas atividades e por seu ostracismo. Quando a
irmandade, finalmente, ressurgiu aps a inauguragido daquele templo, j4 havia perdido
importantes espagos de autonomia, vindo a ser fortemente tutelada pela Igreja nas décadas
qgue se seguiram. Frente a esta situacio da irmandade, recrudesceu junto a populagdo de fi¢is
a S#o Benedito, em geral e, em relagdo a Tito de Camargo, em particular, o desejo de
concluir a igreja como forma de salvaguardar um espago proprio de devogfo e atuagio.
Muitos viram na trajetéria de Tito de Camargo e em sua ascensfo social, uma aproximacao
do mundo dos livres e dos brancos em detrimento dos irm#os de Sao Benedito. No entanto,
se 6 verdade que fez aliancas com os primeiros nunca se divorciou dos segundos. Sempre
buscou em suas relaghes sociais negociar em favor daqueles irmfos, na rmandade, na
construcio da igreja, na conquista de liberdades. Talvez por isso, sua trajetoria tenha
adquirido tantos significados e seu nmome tenha simbolizado a luta dos negros contra a

opressfo religiosa e social

'2¢ “Concedida a permissdo para o sepultamento dos restos mortais de Mestre Tito no interior da
Igreja de Sdo Benedito”. Acervo particular de Jolumé Brito. ACMU, recorte de jornal, sem nome,
autor ou data.
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Consideracdes finais

A irmandade de Sio Benedito marcou a vida religiosa e social de Campinas durante
mais de um século, embora neste perfodo tenha desenvolvido suas atividades de forma
descontinua. Ela representou, principalmente para seus componentes, um lngar privilegiado
para se reunir e expressar sua devoc¢do religiosa. Ao mesmo tempo pdde, enguanto
instituigdo, proteger seus irmfos contra infortimios ao assisti-los em suas doencas, ao
acompanphar e garantir seus sepultamentos. Foi, portanto, um elemento fundamental na
construcio de suas identidades sociais. Apesar disso, pouco se conhece sobre ela. Raros sdo
os documentos primdrios conservados e sma histdria, em geral, ¢ narrada pelos
memorialistas de forma bastante imprecisa, acrescentando pouco ao entendimento sobre os
conflitos que protagonizou ou os significados que adquiriu.

Maciel talvez seja uma excegfio dentro deste quadro bibliografico’. Ao estudar o
destino da populacio negra em Campinas apds a abolicdo, também descreveu alguns
aspectos culturais e sociais da vida desta populacfo, ressaltando a religifio, em geral, e a
irmandade de S&o Benedito, em particular, como elementos essenciais para o entendimento
da histéria dos negros e das rela¢Ges raciais nesta cidade. Como vimos, desde o final do
século XIX e, principalmente, nas primeiras décadas do século seguinte, a irmandade de
Sdo Benedito conheceu uma forte ingeréncia da Igreja e a populag@o negra sofreu, em
geral, restricbes as suas manifestagbes religiosas. Maciel, ao analisar este periodo,
preccupou-se em inseric este processo dentro de um quadro mais amplo, para denunciar 0
quanto tal repressdo foi motivada por atitudes discriminatfrias ¢ a que ponto 0s negros
foram prejudicados por préticas sociais como estas. Um dos principais objetivos do autor €
demonstrar que “o racismo existe”, apesar da dissimulacfo sistemdtica que tende a
minimizar o peso da cor € da raca nas relagdes sociais. Pretende demonstrar o quanto ele foi
preponderante para a marginalizacdo do negro, descrevendo situagGes concretas nas quais
se fazia presente. Para isso, utiliza-se de depoimentos de trabalhadores ¢ de artigos
publicados na imprensa negra, a fim de recuperar o ponto de vista desta populagio ¢

mostrar 0 quanto foram vitimas da ideologia e da prética racista dos brancos.

' Maciel, Cléber da Siiva. Discriminagfes raciais. negros em Campinas (1888-1921}. Campinas:
Ed. da Unicamp, 1987.
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E neste contexto que se insere a andlise de depoimentos tais como 0 de Sebastifio
Gomes, antigo presidente da irmandade de S3o Benedito. Durante sua pesquisa, Maciel
teve a sorte de conhecé-lo e, baseado em seu testemunhoz, ressaltou que os rmfos de Sfo
Benedito, no século XX, eram “pessoas muito pobres” que iam aquela igreja apenas para
rezar, sem saber, exatamente, porque faziam parte daquela agremiac@io. Dos ensinamentos
proferidos ali, observa o autor, eram capazes apenas de perceber com clareza os que se
resumiam na palavra: bumildade. Assim, Maciel enfatiza a eficiéncia absoluta da Igreja e
da elite em alienar os negros de suas tradicGes, mesmo daquelas cat6licas, assim como da

hist6ria ¢ do sentido de sua prépria irmandade, para concluir a seguir que:

“A irmandade de Sdo Benedito [de Campinas], desde a sua fundacdo mmca
se constituin wm espago de atuacdo auténomo Jdos negros, ao Conrdrio,

constituin-se sempre um espaco de afirmacdo da submissdo de negros aos

(X3

ditames da imposicdo ideologica e religiosa dos gripos dominanies’™.

Em segundo lugar, o autor observa que pessoas como Gomes muito tardiamente
haviam tormado consciéncia do candomblé ¢ da umbanda. Esta ignoréncia sugere, na andlise
do autor, o 4pice da opressdo, uma vez que haviam sido privados de elementos religiosos
fundamentais para sua resisténcia cultural,

Maciel tem, sem ddvida, 0 mérito de denunciar o preconceito, a discriminacdc € o
racismo em uma sociedade tfo desigual quanto a campineira, Contudo, um dos limites
importantes de sua andlise reside justamente na forma como cle entende a ideologia racista.
Afinal, a irmandade de SZo Bepedito, para ele, nada mais teria sido que um veiculo de
expressac da ideologia branca, de sua penetracio profunda no meio negro. O depoimento
de Gomes seria entdo uma prova disso, na medida em que este, ao interpretar a realidade,
8O foi capaz de reproduzir a versdo das classes dominantes brancas. O autor resume, pois,
toda a histéria da irmandade, desde sua fundacfio, a um movimento orientado pela ideclogia
racista, sem fazer qualquer referéncia as experiéncias historicas especificas vividas pelos

irmios em suas relacdes sociais.

2 ldem, pp. 96-106.
% |dem p. 98.
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Assim, a andlise de Maciel, ao referir-se 4 mandade de S&o Benedito termina

ocultando parte importante da histéria que pretendeu descrever — justamente por nfo levar
em conta a experiéncia histrica dos irmfos que ali lutaram por um espago de atuacio
durante praticamente todo o século XIX. Creio, a0 contrdrio, que longe de presumir uma
acio inexordvel da ideologia racista e postular como dado inquestiondvel a mternalizacio
dos esteredtipos racistas pelos negros, € mais interessante pensar O racismo a partir das
experiéncias sociais, explicd-lo como algo historicamente construido. O racismo ndo pode,
portanto, explicar a histéria desta irmandade centendria, nem mesmo a marginalizagio do
negro — € O racismo, ele proprio, que precisa ser explicado®. E ndio apenas isso. N&o pode
servir de obstdculo para que os significados negros presentes na hist6ria desta irmandade
sejam esquecidos. Alm disso, Maciel termina reafirmando uma oposicio entre
nmbanda/candomblé e as irmandades catélicas negras, atribuindo esquematicamente
significados de resisténcia a umas e de submissdo a outras. Espero que, depois de
acompanharmos os rmios de Sio Benedito e a trajetéria de Tito de Camargo tais
esquematismos ¢ a oposicio simples e direta entre catolicisme e dominacfo ndo tenham
mais condicdes de serem sustentadas.
_ Neste contexto parece-me ainda relevante ressaltar a necessidade de parar de pensar
0s negros apenas como vitimas para recuperi-los enquanto sujeitos da histéria que
pretendemos compreender. Neste sentido, um trabalho como ¢ que realizei, que privilegia o
estudo das relagdes sociais a partir das experiéncias dos sujeitos pode trazer algumas
contribuices. Afinal, como nos ensina Levi’, os individuos constréem suas identidades e
os grupos se definem de acordo com conflitos ¢ solidariedades que ndo podem ser
presumidos, pois, resultam de dindmicas que devem ser o proprio objeto de andlise.

Para compreender, entdo, o significado da devogao catdlica para os africanos e seus
descendentes, fol necessdrio estudar uma irmandade como a de S&o Benedito a partir de
suas relacbes internas e de tal forma que fosse possivel flagrar os personagens e os
interesses que a conformavam. Assim, foi preciso acompanhar, em primeiro lugar, a acfo

dos juizes municipais; em segundo, as atitudes dos parocos e, por fim - e sobretudo -, as

* Para uma anglise sobre a ideologia racista consulte Fields, Barbara Jeanne. “Slavery, race and
ideology in the United States of America” New Left Review, May-June 1930.

5 Levi, G. “Sobre a micro-histéria” Burie, Peter. A escrita da histdria. S&o Paulo: Unesp, 1992, pp.
133-161.
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estratégias dos irmfos para garaptir um espaco de atuagio e devogdo — apesar das
pretensdes destas autoridades. Na andlise destas relaces sociais surgin uma outra
interpretacio sobre a irmandade de Sao Benedito, entendida ndo como local de “afirmaczo
da submissio”, mas essencialmente como um espago de luta e de conquistas.

Estas lutas foram percebidas também para além da irmandade: no controle sobre a
construgio dos templos e na manipulacio de signos sagrados (tais como a cruz); na disputa
dos lagares ocupados por afticanos e escravos no interior dos templos; no controle da
liturgia e na interpretacio da hagiografia catdlica; nas disputas entre medicina e
curandemrismo, entre outros. Estes conflitos demonstraram ainda formas diferenciadas de se
vivenciar o catolicismo. Afinal, ele ndo estava restritc a uma tnica leitura j4 que os
africanos, por exemplo, estavam também informados por sua prépria cultura.

O catolicismo, portanto, nfio pode ser visto apenas como uma doutring nem mesmo
a partir de sua institucionalizacfo (na andlise da constituicio da Igreja), mas como uma
experiéncia social e religiosa compartithada, de forma diversa, pelas pessoas que viveram
na regiio de Campinas naquele perfodo. Isto significou retratar as incoeréncias entre as
regras da Igreja e a atuacio do clero; as contradices das préprias regras eclesidsticas; os
distanciarmnentos e aproximagbes entre a cosmologia africana e a enropéia; assim como as
diferentes formas de expressar a devocgio catblica. Apenas por entender que os conflitos
intrinsecos a estas diferentes experiéncias nfio sdo apenas simb6licos, € que se pode
também perceber a importincia da religiio na organizaco das revoltas escravas. S6 dentro
deste quadro mais amplo se pode compreender como os escravos puderam se confessar e,
30 mesmo tempo, “fechar o corpo”; & como os pirocos puderam, por sua vez, ouvir suas
confissdes e em seguida delatd-los.

Acompanhar as relagdes de Tito de Camargo Andrade em Campinas possibilitou
uma rica reconstituicio das experiéncias sociais, dificilmente percebidas em outro tipo de
abordagem. Tito de Camargo manteve relacionamentos sociais tdo diversos que, ao final,
terminaram revelando virias dimensdes de uma histéria gue, usualmente, tende a ser
investigada de forma fragmentada pela bibliografia. Assim, através de suas experiéncias
particulares foi possivel integrar, enguanto partes de um mesmo processo, temdticas como
as insurreicbes escravas, as familias, as irmandades. Da mesma forma, a reconstituicfio

detalhada destas experiéncias permitiu ir além de antigas fronteiras como as que separaram
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os estudos sobre a familia escrava daqueles sobre a familia senhorial, o trabalhador escravo
ou liberto do operdrio livre, as tradicSes culturais e politicas das institnicOes religiosas
negras (as irmandades) das organizages operdrias. Ao conjugar todos estes aspectos
através das acOes de um individuo como Tito de Camargo, este trabalho também oferece
uma contribuigdo para que se possa repensar a histéria social e cultural do negro, retirando-
a de compartimentos temdticos (a escravidio, a abolicho ou as relagdes raciais) para langar

othares mais amplos, em busca de horizontes mais largos.
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