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Resumo

Tem a presente pesquisa o intuito de identificar e mapear na obra ainda em formacdo do
filésofo italiano Giorgio Agamben o percurso que, do ponto de vista da filosofia politica,
leva de um composto de reflexdes em torno da critica da cultura as incursdes decisivas do
que aqui chamei de critica do juridico, priorizando num primeiro momento as leituras de
Infanzia e storia, La comunita che viene e Il tempo che resta, € num segundo momento 0s
livros que se inserem no projeto Homo sacer, especialmente Homo sacer: il potere sovrano e
la nuda vita, Stato di eccezione e Quel che resta di Auschwitz. Se o nosso século € aquele em
que a sociedade tornada espetacular culmina na erosdo de toda experi€ncia possivel, ele é
também aquele em que os conceitos juridicos perdem sempre mais sua materialidade: em
nome da defesa do direito chegamos contraditoriamente a uma realidade juridica rarefeita.
Explorando os didlogos estabelecidos pelo fildsofo com outros filosofos, tais como Walter
Benjamin e Michel Foucault, e outras dreas do saber constituido, tais como a histéria, a
literatura ou a teoria social, o texto que se segue buscard permitir visualizar um complexo
diagndstico. Através do uso de conceitos politicos basilares e do auxilio de determinadas
figuras paradigmadticas, veremos como o liame entre soberania, excecdo e vida nua contamina
todo o espaco politico contemporaneo. O fruto do trabalho que agora se apresenta ndo quer
todavia somente decifrar ou diagramar um cendrio decomposto. Pode ser que, em ultima
instancia, ele queira também contribuir, ainda que modestamente, para desobstruir — como
escreve o filésofo na introdugdo do primeiro livro da série Homo sacer — o campo em direcdo

a nova politica que ainda resta inventar.

Palavras-chave
Filosofia politica. Giorgio Agamben. Tempo; historia; experiéncia. Soberania; estado de

excegdo; vida nua.
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Abstract

The present research's goal is to map and identify a path in Giorgio Agamben’s on-going
work that, from the perspective of political philosophy, leads from a cluster of reflections
around cultural critics to decisive incursions of what here I called juridical critics, prioritizing
in the first moment the readings of Infanzia e storia, La comunita che viene and Il tempo che
resta, and in a second moment the books which belong to the project Homo sacer, specially
Homo sacer: il potere sovrano e la nuda vita, Stato di eccezione and Quel che resta di
Auschwitz. If our century is the one in which society becoming spectacular culminates in the
erosion of every possible experience, it is also the one where the juridical concepts loose
more and more their materiality: in behalf of right’s defense we arrive contradictorily at a
thin juridical reality. Exploring the dialogs established by Agamben with others philosophers,
such as Walter Benjamin and Michel Foucault, as well with others areas of constitutive
knowledge, like history, literature or social theory, the text that follows will search to allow
the visualization of a complex diagnosis. Through the use of basic political concepts and with
the assistance of some paradigmatic figures, we shall see how the bond between sovereignty,
exception and bare life contaminates the entire contemporaneous political space. However,
the fruit of the work which now comes to presentation does not only intend to decipher or to
diagrammatize a decomposed scenario. It might be that, in the last instance, it also wishes to
contribute, even if modestly, to open the field up — or as the philosopher writes in the
introduction of the first book of his Homo sacer series — to clean the way towards the new

politics which remains largely to be invented.

Key-words
Political philosophy. Giorgio Agamben. Time; history; experience. Sovereignty; state of

exception; bare life.
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Riassunto

La presente ricerca vuole identificare e mappare nell’opera ancora in formazione del filosofo
italiano Giorgio Agamben il percorso che, dal punto di vista della filosofia politica, parte da
un insieme di riflessioni intorno alla critica della cultura per arrivare a quelle incursioni
decisive che qui ho chiamato di critica del giuridico, dando priorita in un primo momento alle
letture di Infanzia e storia, La comunita che viene e Il tempo che resta, € in un secondo
momento ai libri che appartengono al progetto Homo sacer, specialmente Homo sacer: il
potere sovrano e la nuda vita, Stato di eccezione e Quel che resta di Auschwitz. Se il nostro
secolo ¢ quello in cui la societa tornata spettacolare culmina nell’erosione di tutta 'esperienza
possibile, ¢ anche quella in cui i1 concetti giuridici perdono sempre pil la loro materialita: in
nome della difesa del diritto arriviamo contradditoriamente a una realta giuridica rarefatta.
Esplorando i dialoghi tra il nostro autore e altri filosofi, come Walter Benjamin e Michel
Foucault, e con altre aeree del sapere costituito, come la storia, la letteratura o la teoria
sociale, il presente lavoro cerchera di visualizare una diagnosi che risulta complessa.
Attraverso l'uso di concetti politici di base e l'assistenza di determinate figure
paradigmatiche, vedremo come il vincolo tra sovranita, eccezione e nuda vita contamina tutto
lo spazio politico contemporaneo. Il frutto di questo lavoro non vuole solo decifrare o
diagramare una scena scomposta ma in ultima instanzia anche contribuire, pur
modestamente, a sgombrare il campo — come scrive il filosofo nell'introduzione dal primo
libro della serie Homo sacer — verso quella nuova politica che resta in gran parte da

inventare.

Parole-chiave
Filosofia politica. Giorgio Agamben. Tempo; storia; esperienza. Sovranita; stato di

eccezione; nuda vita.
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Introducgao

Saber se a filosofia depende necessariamente do didlogo com a tradicdo do
pensamento ocidental para ser ainda reconhecida como tal é empreitada incansavel. Pode a
primeira vista parecer que a relacdo com a tradi¢do, embora seja de um imenso e inegével
valor a prética filoséfica, ndo seja indispensdvel. Prova disso é que a filosofia surge
historicamente num momento em que falta uma tradi¢do com a qual dialogar. Outra € que o
filosofar, entendido apenas como uma intensidade do pensamento, ndo estd confinado aos
muros do meio académico, guardido dos saberes constituidos aos quais sdo outorgados os
rétulos da filosofia, nem aqueles que carregam o muro consigo. Sendo, entretanto, a filosofia
aquele modo de pensar de fundo grego, isto €, tendo a filosofia nascido em local e data mais
ou menos determindveis, nada mais natural que todo pensar que queira se inserir na dinamica
que surge a sua aurora, leve em consideracdo aquilo que o precedeu. Por isso o novo filosofar
somente adquire consisténcia no didlogo com a tradi¢do que lhe antecede. Heidegger escreve
que filosofia é he philosophia, retomar, resguardar, repensar aquilo que foi pensado ou o que
nio fora suficientemente pensado, corresponder ao didlogo que foi e continua sendo'. O
filosofar se insere numa tradicdo. A filosofia responde a provocac¢do de si mesma e sua
revelacdo acontece historicamente.

A histéria da filosofia, ainda que deva ser contestada, se torna entdo pressuposto de
todo filosofar. “A resposta a questdo Que é isto — a filosofia? consiste no fato de
correspondermos aquilo para onde a filosofia estd a caminho [...] Este caminho para a
resposta a nossa questdo ndo representa uma ruptura com a historia, nem uma negagdo da
histéria, mas uma apropriacio e transformacio do que foi transmitido”. O filosofar se
disponibiliza a escuta de uma tradicdo, toma-a para si, recria a partir do didlogo que se
estabelece entre as geracOes, dd expressdo as questOes antigas e novas, reflete sobre a
possibilidade de se encontrar solugdes novas ou antigas. Nesse sentido o fildsofo alemao se
refere a destruicdo da histéria. A alusdo a bastante conhecida distin¢do perpetrada por

Heidegger em Sein und Zeit entre Geschichte e Historie, traduzidos entre nos

' Cf. HEIDEGGER, M. Qu’est-ce que la philosophie?, in Conferéncias e escritos filosdficos, tradugio de
Ernildo Stein, Sdo Paulo: Nova Cultural, 2005, p. 29.
* Conferéncias e escritos filosdficos, pp. 35/36.
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respectivamente por histéria e historiografia®, é sugerida por ele mesmo. Enquanto histéria
compete ao acontecer do que existe, historiografia implica interpretacdo e constituicao de
uma tradi¢do estdtica. A destruicdo que se exige como pressuposto do filosofar ndo anula ou
arrasa a tradicdo, o legado que uma geracdo transmite a outra, mas libera o passado
petrificado de uma historiografia que se impde, para tornar possivel uma repeticao criativa,
uma nova filosofia. E preciso submeter a tradicdo a um confronto.

A tese que ora se apresenta tem como objeto privilegiado a filosofia politica de
Giorgio Agamben, um escritor dificil de classificar. Laureado em Direito no ano de 1965
junto a Universita di Roma, cidade de seu nascimento em 1942, com um trabalho sobre o
pensamento de Simone Weil, Agamben € atualmente professor de filosofia e estética da
Universita Iuav di Venezia. Aluno de Martin Heidegger nos semindrios de 1966 e 1968,
editor das obras de Walter Benjamin em italiano a partir de 1978, diretor de programa de
pesquisa junto ao Collége International de Philosophie em Paris de 1986 a 1993, leitor de
Michel Foucault e de muitos outros, participante dos cendrios de debates franceses e italianos
tanto em lingiifstica e estética quanto em filosofia e politica desde a década de 1970, sua
trajetéria académica demonstra como um tnico homem pode se tornar o pilar de uma série de
questdes dispares. Para que essas questdes possam ser pensadas, ele também precisa se
inserir numa tradicao.

A atencio ao didlogo tradicional e ao que surge incessantemente como uma
proveniéncia, Giorgio Agamben d4d o nome de arqueologia. A filosofia se apresenta portanto
como uma arqueologia, ou estudo da arkhé. O risco aqui seria tomar a atividade do filésofo
como uma procura pela origem, sendo essa origem definida como um principio de identidade
preservada, meta-histérico e metafisico, vazio e imaculado, considerado de modo ideal ou
cronologico. Em recente livro onde o filésofo italiano discute o préprio método, intitulado
Signatura rerum, ele chama de arqueologia “aquela pritica que, em cada investigacdo
histdrica, tem o que fazer ndo com a origem, mas com o ponto de insurgéncia do fendmeno e
deve, por isso, confrontar-se novamente com as fontes e com a tradicio”™. A jornada de
retorno as fontes, via critica da tradicdo, deve evitar tanto o enrijecimento daquilo que ja foi

constituido quanto a pretensdo de encontrar uma esséncia de todo ilesa ao processo historico

3 Sere tempo, parte I, traducdo de Marcia Sa Cavalcante Schuback, Petrépolis: Vozes, 2002, pp. 47/56.
* Signatura rerum: sul metodo, Torino: Bollati Boringhieri, 2008, p. 90.
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ou a corrup¢do da existéncia. A arkhé se apresenta como um ponto de insurgéncia nunca
extinto. Como as palavras do vocabuldrio indo-europeu que representam uma tendéncia
presente e operante nas linguas historicas, para usarmos um exemplo sugerido pelo préprio
Agamben, a arkhé, longe de pertencer a um passado remoto inteiramente afastado daquilo a
que dd inicio, se faz presente, condiciona e torna inteligivel o desenvolvimento no tempo’.
Tal como num processo psicoanalitico de regressdo, para usar um outro exemplo também
evocado pelo filésofo italiano, a arqueologia retrocede em direcdo ao presente, acessa um
passado que ndo pode definir-se tecnicamente como passado porque ndo foi realmente
vivido, mas que permaneceu de algum modo presente ou, dito de outra maneira, antes de
buscar alcancar no passado o inconsciente e o esquecido, procura reconhecer o ponto em que
foi produzida a dicotomia entre consciente e inconsciente, historia e historiografia, e entre
todas as oposicdes bindrias que marcam tdo profundamente a l6gica da cultura ocidental®. A
arqueologia pode muito bem ser entendida como uma via de acesso ao presente € ao que estd
mais proximo a nés. Ela nos permite compreender as condi¢des de possibilidade de todo
conhecimento atual’.

O método de Giorgio Agamben, ainda que parta de um fundo arqueolégico comum,
ao que tudo indica forjado pela leitura constante de Michel Foucault, possui suas
peculiaridades. Os textos do fildsofo italiano costumam se iniciar com um delicado arrolar de
referéncias que funcionam como a base estrutural de uma constelacdo. Agamben escolhe e
compde um conjunto de referéncias formado por conceitos e idéias, mas também por fatos ou
fendmenos histéricos, para depois entrelaca-los e dar um desenvolvimento préprio rumo a
conclusdes mais ou menos inauditas. Algumas dessas referéncias podem irradiar setas tdao
profundas que atravessam toda a obra, vindo a se cruzar mais de uma vez com outras na sua
irradiacdo prépria. E isto ocorre, diga-se de passagem, na articulacdo de uma obra que nem
na mais otimista das visdes possui uma dnica questdo ou mesmo ambito do conhecimento,

uma vez que seus escritos nao se encaixam perfeitamente nem nas estantes de filosofia

> Cf. Signatura rerum, p. 93.
® Cf. Signatura rerum, pp. 96/103. Num esforco de sintese, o autor assim se expressa: “A arkhé em direcio a
qual a arqueologia regride nao se perfaz de nenhum modo como um dado situdvel em uma cronologia [...]; essa
¢é, antes, uma forca operante na histéria, assim como as palavras indo-européias exprimem um sistema de
conexdes entre as linguas historicamente acessiveis, a crianca na psicandlise é uma forca ativa na vida psiquica
do adulto e o big bang, que se supde ter dado origem ao universo, é qualquer coisa que continua a enviar a nés a
sua radiagao féssil” (p. 110).
7 Cf. Signatura rerum, p. 94.
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politica ou estética, nem nas de literatura ou direito, teologia ou economia. Assim como 0s
volumes de Walter Benjamin, filésofo quase onipresente na obra de Agamben, os livros do
filosofo italiano estdo espalhados pelas diversas bibliotecas do campus universitério.

No caminho arqueoldgico percorrido por Agamben, sdo encontrados paradigmas que
adquirem uma importancia sem par na reflexdo ali nutrida, constituindo, por vezes, o nucleo
em torno do qual serdo engendradas todas as séries de asser¢Oes subseqiientes. Paradigmas
sdo exemplos de tipo especial, que tém a funcio de tornar inteligivel aquilo que dificilmente
pode ser explicado sem o seu auxilio. Um paradigma € “um objeto singular que, valendo por
todos os outros da mesma classe, define a inteligibilidade do conjunto do qual faz parte e ao
qual, a0 mesmo tempo, constitui”®. Sem deixar de pertencer ao contexto do qual faz parte, ele
assume uma posicao isolada tdo somente para que se veja o grau de comunicabilidade com o
semelhante. Como Foucault encontrara no panopticon uma fungdo estratégica decisiva para
se compreender a cultura disciplinar do poder, uma figura emblemadtica que extrapola o
ambiente histérico em que estd inserido, Agamben esbarra com modelos que se tornam

paradigmas. O fil6sofo italiano assim se exprime numa avaliacdo retrospectiva:

Na minha pesquisa me aconteceu de analisar figuras [...] que sdo
certamente, ainda que em medida diversa, fendmenos historicos
positivos, mas que, nela, eram tratadas como paradigmas, cuja
funcdo era de constituir e tornar inteligivel um inteiro e mais vasto
contexto histérico-problematico. [...] O homo sacer e o campo de
concentracdo, o Musulmann e o estado de exce¢do — como, mais
recentemente, a oikonomia trinitdria ou as aclamacdes — ndo sdo
hipéteses através das quais se quer explicar a modernidade,
reconduzindo-a a qualquer coisa como uma causa ou uma origem
histérica. Ao contrdrio, como as suas multiplicidades poderiam ter
deixado entender, se tratava toda vez de paradigmas, cujo escopo era
tornar inteligivel uma série de fendmenos, cujo parentesco havia
escapado ou poderia escapar ao olhar do histérico’.

A diferenca entre Foucault e Agamben — apenas uma das diferencas — € que o
segundo estd mais proximo do que poderiamos denominar de uma filosofia da fronteira, pois

suas andlises com maior freqiiéncia terminam em zonas de indistin¢do ou indiscernibilidade,

8 Signatura rerum, p. 19.
? Signatura rerum, pp. 11/13.
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nas quais, apés uma arrumagdo polarizada, ndo € mais possivel reconhecer nitidamente onde
acabam e comecam os pdlos conceituais antes distintos. O método vislumbra bipolaridades
que criam tensdes sem que exista a possibilidade de tragar demarcacoes.

H4 ainda um outro aspecto do método de Agamben que, segundo seu livro dedicado a
explicacdo do préprio modo de fazer, merece ser mencionado. Se todas as coisas portam
consigo um signo, ou sinal, ou simbolo, de si mesmo, o método por ele empregado exige da
filosofia a capacidade de observar as assinaturas — la signatura — isto €, os signos que se
fazem sobre outros signos, ou o ato mesmo de assinalar, que determinam o seu
reconhecimento, a sua compreensio e a sua eficicia'’. A filosofia opera com conceitos, mas
algo que se apresenta como conceito pode estar mais proximo do que o filésofo italiano
chama de assinatura do que de conceitos. Numa outra ocasido, ele define a assinatura como
“algo que, em um simbolo ou em um conceito, 0 marca € o supera para reenvid-lo a uma
determinada interpretacdo ou a um determinado ambito sem [...] constituir um novo

. e . 11
significado ou um novo conceito”

. Uma mesma expressdo oral ou imagética pode sofrer
uma contundente variagdo na sua interpretacdo se aquele que a observa levar em
consideragdo o seu autor e as circunstincias de sua génese, ainda que o fundo do dito ou do
colorido permanecga inalterado. “As assinaturas transferem e deslocam os conceitos € 0s
simbolos de uma esfera a outra [...] sem lhes redefinir semanticamente”'?. O filosofar se dd
no ambiente de uma Tamara revisitada, se nos for permitido recordar a sexta cidade descrita
por Marco Polo na narrativa de Italo Calvino, em que, na profusdo e confusdo de simbolos,
cada coisa é reconhecida pelo simbolo de alguma outra coisa: a pegada na areia mostra a
passagem do tigre; o pantano anuncia uma fonte de agua; a flor do hibisco, o fim do inverno;
onde as ruas cheias de placas em paredes revelam figuras de coisas que significam outras: o
alicate indica a casa do dentista; o jarro, a taberna; as armas, o corpo de guarda; a balanga, a

quitanda; onde estdtuas e escudos sdo revestidos por miniaturas de ledes, golfinhos, torres,

estrelas'’. O filosofar se dd no ambiente de uma cidade que se tornou um espectro, apari¢io

' Cf. Teoria delle segnatura in Signatura rerum, pp. 35/81.

"1l regno e la gloria: per una genealogia teologica dell’economia e del governo, Vicenza: Neri Pozza, 2007, p.
16.

"2 1l regno e la gloria, p. 16.

3 Le citta invisibile, Torino: Einaudi, 1977, pp- 21/22.
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feita de assinaturas, ou seja, de sinais, cifras ou monogramas que o tempo arranhou sobre as
coisas, cujo teor mal 1& o viajante no seu distraido curso a deriva'®.

O projeto de pesquisa do texto que ora se apresenta para andlise surgiu da intuicao,
confirmada pelas teses de Giorgio Agamben, que a refinada aversdo democrética ao regime
totalitirio de governo, bem como a excessiva preocupa¢do com a delimitagcdo das diferengas,
poderia esconder mais lagos de afei¢cdo que a primeira vista se possa notar. Se no cotidiano
politico os indicios dessa relacdo promiscua ndo passam despercebidos aos olhos do
observador atento — um tribunal democratico corrupto pode ser tdo letal quanto um lider
totalitario — o desafio da pesquisa sempre foi encontrar os referenciais tedricos que
permitissem ao menos problematizar a relacdo sem ignorar as profundas diferencas histdricas
e conceituais. Encontrei na obra ainda em formacao de Giorgio Agamben um caminho e uma
fonte de inspiragdo. A partir de entdo a pesquisa se desenhou em torno dos conceitos mais
relevantes para o fildsofo italiano, conceitos estes colhidos da tradicdo filosofica ao alcance
ou cunhados por ele mesmo. Tendo a pesquisa se dirigido diretamente ao coracdo do assim
denominado projeto Homo sacer, precisou entretanto recuar para considerar um periodo
anterior do pensamento de Agamben e compreender um percurso: como algo que se
configurava inicialmente como uma critica da cultura chega a andlise da condic¢@o juridica do
homem contemporaneo — e condi¢do juridica aqui ndo se refere unicamente a relacdo do
cidaddao com a lei, mas a prépria condi¢do de vida de um homem diante do poder que a
garante e a ameaca. Nao € certo que o percurso que aqui se procura compreender seja 0 mais
relevante no conjunto da obra. E bem verdade que o trecho escolhido possa ser acidental ou
ocasional, ainda que de amostragem significativa. As tdltimas publicacdes levantam sérias
didvidas quanto a isso. Trata-se entretanto de um percurso que ndo se pode ignorar e de
revérbero inestimavel.

O trabalho se encontra assim dividido em duas grandes partes e se inicia com a critica
da cultura esbogada por Giorgio Agamben especialmente em Infanzia e storia e Il tempo che
resta. Na primeira parte do texto, os temas a ela adjacentes serdo relacionados de modo a dar
uma visdo de conjunto e mostrar como se delimita a anélise do fil6sofo italiano no momento

que antecede ao projeto Homo sacer. Ai, os conceitos de tempo e histéria, bem como as

'* Cf. AGAMBEN, G. Dell’utilita e degli inconvenienti del vivere fra spettri in Nudita, Roma: Nottetempo,
2009, p. 61.
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nog¢oes de sociedade do espetaculo e fim da experiéncia, serdo problematizados. A segunda
parte do texto serd dedicada as reflexdes politicas pelas quais ainda hoje adquire notoriedade
o pensamento de Agamben. Serd a vez dos conceitos de soberania, estado de excecdo, vida
nua, e da relagc@o entre direito e violéncia. Ao final, uma seqiiéncia de trés capitulos pretende
encaminhar algo de aspecto conclusivo: um primeiro comprometido com a relagdo entre
democracia e totalitarismo, tal como ela aparece na obra do fildsofo italiano (e para tanto serd
necessdrio retomar e articular as andlises j4 realizadas), um segundo dedicado a apresentacdo
de gestos da conjuntura contempordnea, € um terceiro, em que procuro reconhecer as
indicacdes porventura presentes que auxiliem ir além do diagndstico de um mundo perdido.
As consideracdes finais possuem a inten¢do de demonstrar como o uso do conceito de
profanacdo lanca uma luz retroativa sobre todo o projeto filos6fico analisado. Ao leitor
familiar as questdes politicas que se dedicar a aradura de todas as pdginas pode parecer que a
seriedade ou a questdo primordial s6 pertenca a segunda parte, mas ndo € preciso desmerecer
a relevancia da primeira. Mesmo que ndo seja intencional no percurso do filosofo italiano, a
primeira parte prepara o terreno para que a reflexdo da segunda frutifique. A critica da cultura
sofre uma reduc@o a raiz da organizacdo da convivéncia humana através da reivindicacdo do
aparato juridico e do reconhecimento de direitos. Assistiremos ao processo de inflamagdo de
uma das facetas da critica da cultura sem que o todo seja desprezado. Na passagem de uma
parte a outra, alguns fios condutores podem ser observados, tais como o uso sistemdtico da
violéncia e os processos de espoliagdo, expropriagao.

Dito isso, algumas adverténcias precisam ser feitas. A) Espero, no texto que ora se
apresenta, ter sido tdo claro quanto possivel, visto tratar-se de um autor complexo e
exuberante. Reconheco que algumas passagens ainda precisam ser reformuladas de modo a
integrar um futuro amadurecimento das questdes e tornd-lo de melhor expressdo. B) A
profusdo de temas nele expostos talvez tenha sido um reflexo da prépria obra de Agamben.
Tentei ser criterioso na selecdo para considerar somente aquilo que mais se aproximava da
medula do trabalho. C) O texto parte do pressuposto que certas nogoes de filosofia politica ja
estejam assimiladas pelo leitor e ele ndo se detém na conceituacdo de cada termo utilizado.
D) Abusei dos didlogos com outros autores. Todavia, as referéncias utilizadas sdo aquelas
apontadas pelo texto de Agamben, sem as quais ndo seria possivel sequer compreender em

que contexto se inscrevem as reflexdes: Benjamin, Benveniste, Debord, Baudelaire,
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Nietzsche, Kafka, Schmitt, Hobbes, Arendt, Foucault. Entre elas, o didlogo com Walter
Benjamin serd evidentemente melhor explorado. E) A dificuldade de possuir como objeto de
pesquisa uma obra ainda em elaboracdo foi contornada por um acompanhamento assiduo e
proximo das novas publicacdes. Alguma defasagem, contudo, serd sempre inevitavel. Falta
ao texto, por exemplo, o confronto com o quarto volume do projeto Homo sacer, ainda em
via de publicacdo pelo fildsofo italiano. F) Quem escreve vé diferente de quem 1€, assim
como em Veneza quem faz o caminho a pé conhece uma cidade diferente de quem trafega de
barco.

O texto agora apresentado € ainda um canteiro de obras e, em razdo do cardter mesmo
de ser texto, tem como destino ser permanentemente manipulado. Uma parte bastante
relevante do trabalho ainda estd por vir. O que ja foi escrito representa um extenso estudo
propedéutico sem o qual ndo seria possivel sequer bem colocar as questdes que pululam da
obra do filoésofo italiano — questdes essas que sdo em grande parte também nossas questdes
ou de quem quer que encare com seriedade os desafios da filosofia politica contemporanea.
Devemos tomar o texto que se segue como um trabalho incompleto que se dirige a uma
conclusdo mas, nem mesmo af, se esgota. E bem provavel que alguns dos problemas nele

tratados retornem sem que o autor encontre descanso.
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Primeira parte

Tempo e histéria

Por que a reflexdo sobre o conceito de histéria precisa iniciar o pensamento que
conclui pelo fim da experiéncia? Qual a relacdo que se pode estabelecer entre histéria e
critica da cultura? Tentar responder a estas perguntas ja traz sobre si o indicio que confirma o
que no cotidiano das relacdes humanas se observa com a maior naturalidade: responder sobre
si € responder sobre sua prépria historia. Interrogados sobre quem somos nds, respondemos
contando uma histéria. H4 perguntas que sugerem que uma histdria seja posta em referéncia,
hd perguntas que exigem que se conte uma histdria. Historias dosadas no tempo, historias
experimentadas pelo tempo que flui como se fora um varal cheio de penduricalhos. Tempo e
histéria constituem o nicleo de reflexdo de cujo ambito podem surgir questdes acerca da
crise da cultura. A filosofia possui ai um terreno fértil. Alargar os espagos estreitos, distender
o pensamento, deixar falar o espanto, correr o risco, desafiar a linguagem: a filosofia tem
uma tarefa importante no interrogar da cultura. Seguindo o rastro de Giorgio Agamben,
procurando colher algumas das intuicdes cadentes de sua intensa producdo filosofica,
vasculhei aqui e ali, identificando elementos relevantes na orientacdo do trabalho que ora
inicio. O fil6sofo italiano, num dos textos que integram o livro Infanzia e storia, sugere um
caminho: “Toda concepc¢do da histéria € sempre acompanhada de uma certa experi€éncia do
tempo que lhe estd implicita, que a condiciona e que € preciso, portanto, trazer a luz. Da
mesma forma, toda cultura é, primeiramente, uma certa experi€éncia do tempo, € uma nova
cultura ndo é possivel sem uma transformacdo desta experiéncia”. Qualquer critica da
cultura deve entdo levar em consideragdo o conceito de tempo que embala os sonhos da
civilizagdo contemporanea. Compreender o tempo, ou a imagem que temos dele, permitird
ver quao imbricados estdo historia da cultura e destruicdo da experi€ncia.

O texto que ocupa a parte central de Infazia e storia, de cujo corpo retirei a passagem
citada acima, possui um alvo bem definido: a representacdo continua do tempo. A logica da

representacdo do tempo que vingou ao longo dos séculos da civilizacdo ocidentalizada

' Giorgio Agamben, Tempo e histéria: critica do instante e do continuo in Infancia e histéria: destruicdo da
experiéncia e origem da historia, tradugdo de Henrique Burigo, Belo Horizonte: Editora UFMG, 2005, p. 111.
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obedece a uma rigida divisdo proposta pela espacialidade. Utilizamos categorias espaciais
para conceber particulas temporais que de outro modo careceriam de representacdo e
controle. “Dado que a mente humana tem a experi€ncia do tempo mas ndo a sua
representacao, ela necessariamente concebe o tempo por intermédio de imagens espaciais.
[...] Quer seja pensado como circulo, quer como linha, o cardter que domina toda concep¢ao
ocidental do tempo € a pontualidade. Representa-se o tempo vivido mediante um conceito
metafisico-geométrico (o0 ponto-instante inextenso) e entdo se procede como se este proprio
conceito fosse o tempo real da experiéncia”'®. Tanto a antigiiidade greco-romana, com sua
imagem ciclica, quanto a génese agostiniana, com sua representacdo horizontalizada,
concebem o tempo como uma linha continua, e em ultima instancia, como o resultado final
da soma de pequenos pontos sucessivos iguais entre si. A modernidade teria sido responsével
tdo somente pela adi¢do da idéia de evolugdo e progresso ao continuo quantificado do tempo:
a cronologia seguiria um processo orientado por um sentido racional — e o fato é que
pensadores religiosos e politicos da modernidade souberam aproveitar como nunca a visao do
continuo progressivo do tempo para esse ou aquele comprometimento ideoldgico. A proposta
de pensar o contraditério do tempo precisa perceber este conjunto de movimentos do qual
somos herdeiros.

No percurso do pensamento de Agamben, um ensaio intitulado O pais dos
brinquedos: reflexoes sobre a historia e o jogo, de fundo benjaminiano, mas dedicado a
Claude Lévi-Strauss pelo seu septuagésimo aniversario, langa mdo de uma argumentacdo que
pela sua luminosidade vale a pena explorar. Partindo da descricdo utdpica de um pais de
brinquedos encontrado por Pindquio e da leitura das observacdes socioldgicas de Lévi-
Strauss, o filosofo italiano levantard a hipdtese de uma relag@o histérica, a0 mesmo tempo de
correspondéncia e oposicao, entre jogo € rito: ambos mantém um vinculo com o calendario e
com o tempo, mas em todo caso um vinculo inverso em que o rito fixa e estrutura o tempo e
0 jogo o acelera e destr6i'’.

Para visualizar melhor a dupla acdo de jogo e rito sobre o tempo, duas passagens

podem ser aqui apresentadas. Com relacdo ao efeito do jogo sobre o tempo, cito a

' Tempo e historia: critica do instante e do continuo in Infancia e histéria, pp. 112 e 122. A passagem recupera
uma antiga intui¢do de Benjamin (cf. Origem do drama barroco alemdo, tradugdo de Sérgio Paulo Rouanet, Sao
Paulo: Brasiliense, 1984, p. 115).

70 pais dos brinquedos: reflexdes sobre a historia e o jogo in Infancia e histéria, pp. 83/84.
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impressionante passagem mencionada pelo fildsofo. A alegoria parece fantdstica mas sua

compreensdo é bem proxima a nos:

Este pais ndo se parecia com nenhum outro pais do mundo. A sua
populacdo era inteiramente composta de garotos. Os mais velhos
tinham catorze anos, os mais jovens pouco mais de oito. Nas
estradas, uma alegria, uma bagunca, um alarido de endoidecer!
Bandos de moleques por toda parte: uns no jogo de gude, outros
jogando bola, atirando pedrinhas, sobre velocipedes, e cavalinhos de
pau; outros ainda brincando de cabra-cega, de pique, e havia gente
vestida de palhaco que engolia fogo; quem recitava, quem cantava,
quem fazia piruetas, quem caminhava com as maos no chdo, de
pernas pro o ar; rodavam argolas, passeavam vestidos de general
com o elmo folheado e o espadagdo de papel maché; riam, urravam,
chamavam, batiam palmas, assobiavam, imitavam o canto da galinha
quando pde o ovo: resumindo, um tal pandemoénio, uma tal algazarra,
tamanha baderna endiabrada que era preciso pdr algoddo nos
ouvidos para ndo ficar surdo. [...] Em meio aos passatempos
continuos e divertimentos varios, as horas, os dias, as semanas,
passavam num lampejo'®.

A brincadeira, a explosdo de jogos, faz o tempo passar, correr. O jogo viola o
calenddrio, desafia cronologia, acelera o tempo e este passa como um lampejo. Disso temos a
experiéncia cotidiana pelo ritmo e repeticdo dos entretenimentos. O jogo é um passatempo.
Por outro lado, como exemplo do efeito do rito sobre o tempo, trago uma passagem da
tradi¢@o rabinica de notdria atualidade por integrar o 1éxico judaico-cristdo. Diz um trecho do

Livro do Exodo:

Trés vezes no ano celebrards festa. Guardards a festa dos Azimos.
Durante sete dias comerds 4zimos, como te ordenei, no tempo
marcado do més de abib, porque foi nesse més que saiste do Egito.
Ninguém compareca de maos vazias diante de mim. Guardards a
festa da Messe, das primicias dos teus trabalhos de semeadura nos
campos, e a festa da colheita, no fim do ano, quando recolheres dos

'8 0 pais dos brinquedos: reflexdes sobre a historia e o jogo in Infancia e histéria, pp. 81/82.
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campos o fruto dos teus trabalhos. Trés vezes por ano, toda a
populacdo masculina comparecerd perante o Senhor Iaweh'”.

E um trecho complementar do Livro de Deuteronémio:

Contarés sete semanas. A partir do momento em que langares a foice
nas espigas, comecards a contar sete semanas. Celebrards entdo a
festa das Semanas em honra de Iaweh teu Deus. [...] Celebraras a
festa das Tendas durante sete dias, apds ter recolhido o produto da
tua eira e do teu largar. [...] Trés vezes por ano todo vardo deverd
comparecer diante de laweh teu Deus, no lugar que ele houver
escolhido: na festa dos Azimos, na festa das Semanas e na festa das
Tendas™.

Agamben ndo cita o texto rabinico. O filésofo prefere mencionar cerimdnias da antiga
China, da antiga comunidade escocesa, da Babilonia e da Pérsia. Sao todos exemplos que
demonstram ter a hipdtese fundamento. Mas ndo precisamos ir tdo longe. O exemplo dado
certamente exerce uma maior influéncia sobre nosso arquivo cultural. Os ritos recomendados
ao povo de Israel tém a dupla fun¢do de marcar a passagem do tempo e o periodo das safras.
Desde tempos imemoriais, festas e solenidades tém sido usadas por diferentes comunidades
para instituir e assegurar a passagem do tempo e a estabilidade do calendario. Ha ritos para
demarcar a mudanga de ano, hd ritos para celebrar acontecimentos que precisam ser
lembrados como etapas de uma histéria, ha ritos para o ingresso de um membro da
comunidade em uma determinada idade especial.

A hipétese de uma relacdo de correspondéncia e oposicao entre jogo e rito, aceleracao
e retardo do tempo, ndo € inteiramente nova. O filosofo italiano conhece uma série de teses
que podem em ultima andlise apontar para ela, ainda que sofram notdria variacio entre si.
Emile Benveniste, por exemplo, estabelece uma fntima relacio entre o jogo e o sagrado. “A
poténcia do ato sagrado — escreve Benveniste — reside precisamente na conjung¢do do mito
que enuncia a histéria e do rito que a reproduz. Se a este esquema nds comparamos o do

jogo, a diferenca mostra-se essencial: no jogo, apenas o rito sobrevive, e ndo se conserva

¥ Livro do Exodo, capitulo 23, linhas 14 a 17. De acordo com a Biblia de Jerusalém, Sdo Paulo: Paulus, 1985.
A passagem se repete no mesmo livro, no capitulo 34, 18 a 23.

20 A Biblia de Jerusalém, Livro do Deuterondmio, capitulo 16, linhas 1 a 17. Sobre a descri¢do detalhada do
preceito religioso, conferir o capitulo 23 do livro do Levitico.
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mais que a forma do drama sagrado, na qual todas as coisas voltam sempre ao inicio. Mas foi
esquecido ou abolido o mito, a fabulagdo em palavras ricas de significado que confere aos

. |
atos o seu sentido e a sua eficacia”

. Deste ponto de vista, o jogo poderia entdo ser
concebido como um rito secularizado que inverte a polaridade da atracdo e o efeito: ao invés
de demarcar o tempo, o acelera. Jogo e rito mostram assim que a relacdo que os une exige
correspondéncia e oposi¢cdo, ndo somente correspondéncia ou oposicao simples: ha uma
promiscuidade que os cativa. Quando, nesse sentido, apenas uma metade da atividade sacra é
realizada, o mito se perde e conserva-se o rito, o rito restante guarda o que possui de acdo
positiva e define o jogo. Mas ainda nesse caso, jogo e rito ndo coincidem, porque o rito que
sobrevive € um rito nu, desprovido da indumentéria que o completa.

Voltando ao que aqui mais nos interessa: o rito fixa e estrutura o tempo, o0 jogo o
acelera e destrdi. Os rituais tém a func@o de conservar a passagem do tempo e os jogos de
pressionar a sua passagem. Com base num ponto de vista situado no interior dessa relacdo
dialética, Agamben podera chegar a conclusio que a histdria seria portanto a articulacdo entre
sincronia e diacronia, estabilidade e dispersao. Ou, se preferirmos trazer a tona os elementos
gregos usados pelo filésofo italiano na confeccdo do texto, entre aion e chronos. Aion,
elemento transmitido pelas narrativas homéricas e importante referéncia para as origens do
pensamento europeu, seria a forca vital percebida como algo de temporal no ser vivo, uma
esséncia temporalizante que tem duracdo, permanece, resiste, embora a tradugdo por
eternidade ou imutabilidade ndo seja inteiramente tranqiiila. Chrénos, termo ja conhecido
pelo seu uso servil na palavra cronologia e relativo a divindade grega patrona do tempo e da
criacdo, seria o indicativo de uma duracdo objetiva, constituinte da mobilidade do tempo

s . 2. ~ 22 2,1 . .
continuo, sistematico e mensurdvel™. A andlise conduzida por Agamben se alimenta da

2! Emile Benveniste, Le Jeu et le sacré, Deucalion, n® 02, 1947, p. 165, apud Giorgio Agamben, O pais dos
brinquedos: reflexdes sobre a histdria e o jogo in Infdncia e historia, p. 84, grifos do original. Em Profanazioni,
a imagem € novamente utilizada, com o seguinte acréscimo: o jogo realiza sempre parte da unidade do sagrado,
quebrando todavia essa mesma unidade; enquanto ludus, ou jogo de ac@o, é somente rito; como jocus, jogo de
palavras, é somente mito (Cf. AGAMBEN, G. Profanagdes, traducdo de Selvino J. Assmann, Sdo Paulo:
Boitempo, 2007, pp. 66/67).

> Agamben se refere provavelmente a seguinte passagem do Timeu de Platdo (37¢ — 37d): “Quando o pai que
havia engendrado constatou que esse mundo se movia e vivia como imagem [ou representagdo] gerada dos
deuses eternos, ele se rejubilou e, na sua alegria, pensou em fazé-lo ainda mais semelhante ao seu modelo.
Como efetivamente esse modelo se encontra sendo um vivente eterno, ele tentou que esse mundo o fosse
também na medida do possivel. Ora, esse modelo era de uma substancia eterna e era impossivel adaptar em tudo
um vivente que havia sido gerado. Foi por isso que o demiurgo se preocupou em fabricar uma certa imitacdo
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oposicdo entre duas diferentes concep¢des do tempo mas pretende ir além, preparar o terreno
para enraizar uma frutuosa critica da cultura. Resta clara sua inteng¢do ao lermos o pardgrafo
conclusivo inserido estrategicamente apds sua referéncia aos termos gregos: “o que aqui nos
interessa ndo € tanto o fato de que, no curso de uma tradi¢cdo ainda viva, aion seja
identificado com a eternidade e chrénos com o tempo diacrOnico, mas que a nossa cultura
conhecga, desde a origem, uma cisdo entre duas diferentes nogdes de tempo, correlatas e
opostas™?.

A relagdo de correspondéncia e oposicdo entre jogo e rito s6 ficard entretanto
transparente quando atinarmos para o seguinte quadro: o rito transforma eventos em
estruturas € o jogo transforma estruturas em eventos. Isto € dizer que o rito paralisa e
acomoda o tempo, produzindo sincronia, enquanto o jogo o fraciona, produzindo diacronia.
Para termos uma visdo de conjunto, basta imaginar um aparelho em que a produ¢do de uma
substancia realimente a producdo de outra substancia indispensavel a producdo da primeira.
Um aparelho assim funcionaria de modo que uma parte sempre retroalimentasse a outra, num
movimento cadenciado, num sistema binario. O rito transforma diacronia em sincronia € o
jogo, ao contrdrio, transforma sincronia em diacronia, no ritmo de uma articulacdo que ndo
ocorre sempre alternadamente, como se apenas uma parte do aparelho pudesse funcionar num
dado momento, nem acontece de maneira completa, como se uma substancia fosse esgotada
pela outra. Toda transformacdo relativa a oposi¢ao entre sincronia e diacronia sera residual,
uma vez que jogos e ritos coexistem e dificilmente se apresentam como realidades estanques,
puras de significado. Como resultado final dessa articulagdo, assim conclui o filésofo
italiano, temos o tempo humano, isto €, a historia.

O avanco de uma formulac¢do do conceito de histdria nesses termos € evidente. Como
ele podemos interrogar aquela definicdo que ainda hoje ocupa o centro do imagindrio
moderno de que a histéria nada mais seria que uma sucessdao de eventos. Nossos livros de

histéria tem através de décadas contado com defini¢des semelhantes, destilando o veneno da

historiografia que compreende histéria como a narracdo dos fatos notaveis ocorridos na vida

movel da eternidade e, ao ordenar o céu, fez da eternidade imével e una uma imagem eterna que progride
segundo a lei dos nimeros, esta coisa que nés chamamos de tempo” (tradugdo de Platon, Ouvres completes,
tome X, Timée, texte établi et traduit par Albert Rivaud, Paris: Société D’Edition Les Belles Lettres, 1985, pp-
150/151, grifo meu). A maneira que o demiurgo encontrou para imitar a eternidade, sem perder inteiramente
aquilo que a definia, foi fabricar um modelo de tempo que preservasse ao menos a estabilidade e a ordem.

0 pais dos brinquedos: reflexées sobre a historia e o jogo in Infancia e histéria, p. 89.
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dos povos em particular e da humanidade em geral, ou o conjunto de conhecimentos
adquiridos ao longo da evolucao da humanidade, ou ainda a ci€éncia ou método que permitem
adquiri-los e transmiti-los>*. A natural dificuldade de se definir histdria, alie-se a pretensao
cientifica de narrar fatos notdveis apreendidos objetivamente, imparcialmente,
verdadeiramente. A histdria dos vencedores resulta de uma leitura da histéria ndo excludente
das demais.

A leitura da histéria perpetrada por Agamben tem ainda o mérito de levantar a
questdo se a aceleracdo do tempo cotidiano, especialmente na moldura de uma sociedade de
mercado, ndo seria o reflexo da op¢do privilegiada pelo jogo. O regime econdmico orientado
pelo interesse do mercado de capitais produz sociedades quentes, isto €, sociedades em que a
esfera do jogo tende a se expandir as expensas da esfera do rito”. Tudo se passa como na
imagem de um filme de Federico Fellini, nomeado de La dolce vita, de 1960, em que a
corrida frenética pela continuagdo do prazer do personagem de Marcello Mastroianni termina
numa festa que ndo possui nada de celebrativo — os convidados querem a todo custo
prolongar o divertimento com jogos, fazer a noite passar, quando ja ndo hd mais nada que
espante o tédio. Em sociedades do tipo, o rito contém freqiientemente aquele residual do jogo
sem o qual ndo opera, mas numa escala forcada ao limite. O jogo toma 0s espagos e penetra
nos mecanismos das relagdes cotidianas. O atrito adjacente esquenta os veiculos das relacdes
entre partes gerando sociedades quentes, ou melhor dizendo, aquecidas.

A hipétese parece responder positivamente a proposta de Georges Bataille, lancada
em La notion de dépense de 1933 e La part maudite de 1949, segundo a qual, do ponto de
vista de uma economia geral, os excessos de energia retidos sob a superficie do globo —
incluidos af os movimentos da natureza e os movimentos humanos — provocam a alternancia
entre acumulacdo e perda. Assim como a irradia¢do solar tem como efeito a superabundancia
sem contrapartida de energia na superficie do globo, os organismos vivos recebem mais

energia do que a necessdria para a conservagao da vida. Aquilo que ndo pode ser usado no

** Estas sdo por exemplo as defini¢des do diciondrio escolar mais consultado entre nés. Refiro-me ao
Minidiciondrio da Lingua Portuguesa de Aurélio Buarque de Holanda Ferreira, Rio de Janeiro: Nova Fronteira,
1977, p. 252. Felizmente, estas sdo somente as primeiras definicdes do verbete. A sétima traz a palavra mentira
e a oitava, a palavra amolacgdo.

» Agamben, a partir da distin¢io realizada por Lévi-Strauss, caracteriza sociedades quentes e frias. A definicio
€ dada para substituir uma antiga classificacdo que diferencia sociedades histdricas e sociedades sem historia.
Cf. O pais dos brinquedos: reflexdes sobre a historia e o jogo in Infdncia e historia, p. 94.
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crescimento — se 0 sistema ndo pode mais crescer ou se a energia ndo pode ser
completamente absorvida no crescimento — gera um excedente que deve ser eliminado™.
Uma quantidade considerdvel de energia deve ser dissipada, simplesmente dispensada sem
proveito. A realizacdo do destino do homem se faria pela alternancia entre acumulagdo e
prodigalidade. A atividade econdmica do homem nao se reduz a processos de conservacao e
reproducdo, mas € integrada por iniciativas que tém por fim mobilizar perdas improdutivas.
Mais: a multiplicacdo das possibilidades e da velocidade da producdo somente pode ser
equilibrada pela facilidade e rito acelerado do consumo inttil. De acordo com a anélise de
Bataille, o luxo, a constru¢do de monumentos suntuosos, as guerras € os enterros, os cultos e
os sacrificios, as festas, os espetdculos e jogos, as artes, as atividades sexuais perversas
(desviadas da finalidade reprodutiva) sd@o despesas desta natureza, t€ém como fim eliminar
energia, e atribuir ao final sentido para a perda. O que antes era concebido como subsididrio a
producdo econdmica adquire uma importancia igual ou maior que a primeira. No caso dos
jogos de competicdo, por exemplo, quanta energia ndo € despendida para manter locais,
instrumentos, homens e animais, quanta energia ndo € gasta para se criar um sentimento de
estupefacdo e euforia, para se ligar por afeicio um enorme contingente de torcedores?
Mesmo em ambientes bastante acinzentados vemos como o jogo participa da dindmica da
vida: as partidas de futebol organizadas nos campos de concentragdo, ainda que possam ser
entendidas como pausas de humanidade em meio ao horror infinito, s@o o reflexo de uma
sociedade que aprendeu a aquecer-se pelo jogo. As partidas realizadas entre os membros da
policia nazista e os agentes da esquadra especial responsédvel pela gestdo das camaras de gis
e dos crematoérios possuiam a dupla fungdo de fazer o tempo passar e despender energia em

27
€XCESSO .

Tempo e experiéncia

Giorgio Agamben inicia Infanzia e storia com uma afirmagdo categdrica: “todo

discurso sobre a experiéncia deve partir atualmente da constatagdo de que ela ndo é mais algo

*® La part maudite: essai d’économie générale, Paris: Minuit, 1949, p. 25. Bataille segue nesse ponto a intuicio
de Nietzsche em A gaia ciéncia, aforismo 349.

*7 Sobre 0s jogos realizados no campo de concentragio destina-se um fabuloso paragrafo de Quel che resta di
Auschwitz: I’archivio e il testimone, Torino: Bollati Boringhieri, 2005, pp. 23/24.
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que ainda nos seja dado fazer. Pois, assim como foi privado da sua biografia, o homem

contemporaneo foi expropriado de sua experiéncia: alids, a incapacidade de fazer e transmitir

A . . . . 28
experiéncias talvez seja um dos poucos dados certos de que disponha sobre si mesmo”".

Como sustentar uma tese como esta se o cotidiano estd ai pleno de oportunidades, se a
riqueza de experiéncias parece ser a meta de todo aventureiro da vida comum? A agenda do
homem contemporaneo estd completa de anotacdes com locais e hordrios, encontros
marcados, atividades, compromissos importantes. O facilitado acesso a novas
experimentacdes garante a cada individuo dotado de recursos o suprimento de fotografias
para integrar o grosso volume amontoado em alguma estante — trdfico ininterrupto,
caudaloso, gerador de riquezas. Como falar portanto em fim da experiéncia? Imaginar que a
destruicdo da experi€ncia se incorpore as situacdes em que a curiosidade humana deixa de
existir, tais como aquelas afetas as guerras de trincheira ou aos campos de concentracao,

ainda pode ser concebivel.

Porém, nés hoje sabemos que, para a destruicdo da experiéncia, uma
catistrofe ndo € de modo algum necessdria, e que a pacifica
existéncia cotidiana em uma grande cidade é, para esse fim,
perfeitamente suficiente. Pois o dia-a-dia do homem contemporaneo
ndo contém quase nada que seja ainda traduzivel em experiéncias:
ndo a leitura do jornal, tdo rica em noticias do que lhe diz respeito a
uma distancia insuperdvel; ndo 0s minutos que passa, preso ao
volante, em um engarrafamento; ndo a viagem as regides inferas nos
vagoes do metrd nem a manifestacdo que de repente bloqueia a rua;
ndo a névoa dos lacrimogéneos que se dissipa lenta entre edificios do
centro € nem mesmo os subitos estampidos de pistola detonados nao
se sabe onde; ndo a fila diante dos guichés de uma reparticio ou a
visita ao pafs de Cocanha do supermercado nem os eternos
momentos de muda promiscuidade com desconhecidos no elevador
ou no Onibus. O homem moderno volta para casa a noitinha
extenuado por uma mixordia de eventos — divertidos ou macgantes,
banais ou insdlitos, agraddveis ou atrozes — entretanto nenhum deles
se tornou experiéncia®’.

¥ Infancia e historia: ensaio sobre a destrui¢cdo da experiéncia in Infancia e histéria, p. 21.
* Infancia e historia: ensaio sobre a destruicdo da experiéncia in Infancia e histéria, pp. 21/22.
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Agamben quer reforcar nossa imagem de um cotidiano sem experiéncia, embora
acentue que tradicionalmente o cotidiano sempre tenha sido o lugar da experiéncia. O
cotidiano constituia a matéria-prima da experiéncia que cada geracdo transmitia a outra.
Contos e narrativas eram veiculos da experiéncia maturada no cotidiano de geragdes
anteriores, gente que podia transmitir uma sabedoria por ja ter vivido. O cotidiano perdeu o
encanto e a atualidade nos ensina que ele tem sempre algo de trivial. Esperamos pelo
extraordindrio, pelo fantastico, pelo incrivel.

A confessada influéncia benjaminiana tem ai um valor inestimdvel. Algumas
passagens do fildsofo alemdo ndo estdo somente em sintonia com o texto do fildsofo italiano
— os escritos do primeiro dao o tom para a andlise do segundo. Dois ensaios dos anos trinta
sdo particularmente relevantes. Em Experiéncia e pobreza o problema da transmissibilidade
da experiéncia vem 2 baila com o frescor de um pensamento frutuoso’. A experiéncia
sempre fora comunicada aos jovens, como correlato da autoridade da velhice — o tempo
vivido e as marcas da idade atribuem legitimidade ao falar do sdbio ancido. Todavia onde
encontrar ainda pessoas que saibam contar historias, transmitir experiéncias? Junte-se ao
cendrio o seguinte fato: ninguém estd mais disposto a escutar contos de experiéncias vividas
por outros. De O narrador, temos que a arte de narrar estd em vias de extingdo’'. Tanto a
figura do narrador que tem historias para contar porque viajou pelo mundo, veio de longe, viu
coisas que ultrapassam o universo tangivel, quanto aquela outra do senhor que permaneceu
por toda uma vida numa mesma cidade, colhendo por seu trabalho flores, fatos, farpas,
conhecendo crengas e tradigdes, estdo vazias de sentido. Nao as encontramos, embora o
mundo esteja pululando com aquele falatério cambaleante que enche os ouvidos. O narrador
tradicional retirava de suas proprias experi€éncias aquilo que contava, os vestigios de sua vida
estavam impregnados no gesto da palavra transmitida. A narragdo provinha como um produto
artesanal, produzido da paciéncia curtida pelo tempo e pelo longo processo de transformacgdo
da matéria pelas maos calejadas. Nao hd mais experiéncias comunicdveis. Um mindsculo

conto de Franz Kafka, intitulado Uma mensagem imperial, nos ajuda a compreender isso.

* Walter Benjamin, Experiéncia e pobreza, ensaio de 1933, in Magia e técnica, arte e politica: ensaios sobre
literatura e histéria da cultura, Obras escolhidas I, traducio de Sergio Paulo Rouanet, Sdo Paulo: Brasiliense,
1994, pp. 114/119.

! Walter Benjamin, O narrador: consideracées sobre a obra de Nikolai Leskov, ensaio de 1936, in Magia e
técnica, arte e politica, pp. 197/198.
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Um imperador no leito de morte envia a um suidito uma mensagem. Ele faz o mensageiro
ajoelhar ao pé da cama e lhe confia o que deve transmitir. O mensageiro se langa rampas e
escadarias abaixo mas a mensagem demora a chegar. O mensageiro abre caminho pela
multiddo, pelos aposentos do paldcio, pelas escadas e pdtios, mas nunca chega ao seu destino.
Junto com a mensagem, ele se perde nos labirintos que se oferecem ao caminho. Alguém
sentado 2 janela sonha e espera por uma mensagem que nunca vai chegar’>.

O problema da transmissibilidade ndo aparece isolado, ele encontra seu contraponto
no reconhecimento da expropriagdo da experi€ncia, expurgo ja implicito no projeto
fundamental da ciéncia moderna®. Claro que ainda podemos contar com experiéncias, diz o
filésofo italiano, mas a transposicdo operada pelos séculos da modernidade indica que as
experiéncias possiveis efetuam-se fora do homem. Uma visita a0 museu ou a um renomado
ponto turistico testemunha o que aqui se quer demonstrar: diante de uma paisagem
maravilhosa, a esmagadora maioria da humanidade recusa-se hoje a experimenté-la, prefere
que seja a maquina fotografica a ter a experiéncia dela™. Depois as fotos servirdo ao arquivo
morto do quartinho de tranqueiras ou ficardo esquecidas em alguma pasta oculta na memoria
do computador. Como a expropriacao da experiéncia € levada a cabo pela filosofia cientifica?
Ao longo de numerosas tentativas, e a passos largos, a filosofia moderna vai fazendo da
experiéncia um método para a producdo de conhecimento. A servico do conhecimento, a
experiéncia serd vista como o dispositivo competente na coleta de dados da sensibilidade,
instrumento da percepcdo sensivel. Da divisdo flagrada na atividade do homem
transcendental aos estudos no laboratério pelos aparelhos de observacdo, temos a
expropriacdo da experiéncia. Nessa linha de raciocinio, Agamben salienta que, ao contrario
do que se repetiu com freqiiéncia, a ciéncia moderna nutre-se de uma desconfianca sem
precedentes em relacdo a experiéncia como era tradicionalmente entendida. O filésofo cita
uma frase de Francis Bacon em que fica evidente sua inten¢do de organizar a experiéncia —
ali comparada a uma vassoura desmantelada — para se obter a verdade. E a opde aos ensaios

de Michel de Montaigne que, embora também reflita sobre a incompatibilidade entre

> In Um médico rural, tradugio de Modesto Carone, So Paulo: Companhia das Letras, 1999, pp. 41/42.
3 Infancia e historia: ensaio sobre a destrui¢cdo da experiéncia in Infancia e histéria, p. 25.
** O exemplo estd em Infincia e histéria: ensaio sobre a destrui¢do da experiéncia in Infancia e histéria, p. 23.
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experiéncia e certeza>, parece resistir 2 forca da corrente para valorizar ainda o vivido. Um
dos exemplos de sua resisténcia, pode ser encontrado quando Montaigne se ocupa da
experiéncia do limite. Os ensaios defendem a necessidade de aproximacdo da morte pela
experiéncia. A utilidade na preparacdo da propria morte, através da sua antecipacdo pela
meditagdo, figura neles como limite do inexperiencidvel’®. Uma experiéncia nesse sentido se
insere no contexto de uma experi€ncia sem certeza, sem cdlculo, sem conhecimento, sem
linguagem.

Como herdeiro da modernidade preocupada com a verdade, o homem contemporaneo
sonha com um mundo perfeito. Mas uma nova forma de miséria surge onde o
desenvolvimento da técnica atinge escalas inauditas. “Pobreza de experi€ncia: ndo se deve
imaginar que os homens aspirem a novas experiéncias. Nao, eles aspiram a libertar-se de toda
experiéncia, aspiram a um mundo em que possam ostentar tdo pura e tdo claramente sua

»37 0 homem

pobreza externa e interna, que algo de decente possa resultar disso
contemporaneo devora o que aparecer pela frente, estd nu como um recém-nascido nas
fraldas sujas de nossa época. A explosdo de cores dos eventos cotidianos € uma profusdo
estéril. Milhdes de oportunidades, todas a espera de algum aventureiro que as queiram
agarrar, colocadas em conjunto dao a impressdo de uma riqueza desmensurada, mas sdo
profetas da miséria do mundo em que vivemos. Em certa ocasido, Heidegger manifestou algo
como um sentimento de perda da seguinte maneira: “Tudo que as modernas técnicas de

comunica¢do hora-a-hora estimulam, investem, e dirigem no homem — tudo isso ja é muito

mais proximo dos homens de hoje que os campos em volta de sua casa, mais préximo que o

* Livro trés, capitulo XIII: “Nio h4 desejo mais natural que o desejo do conhecimento. Tentamos de todos os
meios satisfazé-lo. Quando a razdo nédo basta, empregamos a experiéncia [...] que € um meio mais falivel e
menos digno; mas a verdade € uma coisa tdo grande que nio devemos desdenhar de nada que nos leve a ela. A
razdo assume tantas formas que ndo sabemos qual escolher, a experiéncia igualmente. As conseqiiéncias que
queremos tirar da comparacio dos acontecimentos ndo sdo seguras, porque ndo sdo jamais idénticas: ndo ha
nada de mais universal nessa imagem de coisas que a diversidade e a variedade. Tanto os gregos, como 0s
latinos, como nés, para dar um exemplo expressivo de semelhanca, nos valemos daquele dos ovos. Entretanto
houve homens, e notadamente um em Delfos, que reconheciam as marcas da diferenga entre ovos, e até sabiam
distinguir de que galinha provinha o ovo. A diferenca se introduz por si mesma nas nossas obras; nenhuma arte
pode chegar a similitude. [...] A semelhanca ndo faz um na propor¢ao que a diferenca faz outro. A natureza se
obrigou a ndo criar outros que fossem idénticos” (traducdo de Essais, livre troisiéme, édition établie par Pierre
Michel, Paris: Gallimard, 1965, pp. 353/354).

% Livro dois, capitulo VI: “O exercicio ndo nos pode ajudar a morrer [...] parece-me contudo que seja possivel
de nos familiarizarmos com a morte e de ensaiar de alguma maneira. Podemos ter a experiéncia, nunca inteira e
perfeita, ao menos de modo que ela ndo nos seja inttil, que nos dé alguma coragem e seguranca” (traducéo de
Essais, livre second, édition établie par Pierre Michel, Paris: Gallimard, 1965, pp. 59/61).

7 Walter Benjamin, Experiéncia e pobreza in Magia e técnica, arte e politica, p. 118.
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céu acima do campo, mais proximo que as convengdes e costumes do seu povoado, mais
préximo que a tradicio do seu mundo nativo™®. A novidade perde sua natural vocagdo
verdejante e manifesta a pobreza de experi€ncia.

Acredito que em poucos meios o fim da experiéncia se mostre de modo tdo latente
para n6s como em um jornal. Como se ja ndo bastasse toda a carga ideolégica escamoteada
na edicdo das imagens e selecdo de discursos, a imprensa tem desempenhado um papel de
catalisador no que diz respeito a banalizacdo da vida terrestre. As imagens de um telejornal
querem nos convencer que assistimos a realidade nua e crua. O dispositivo tecnoldgico
colocaria o espectador em contato direto e ao vivo com a realidade que se inicia a soleira da
porta da casa. A vantagem do recurso € evidente: o espectador pode estar presente a uma
série de eventos simultaneamente, fucar acontecimentos dispersos e longinquos, o que seria
invidvel sem o auxilio do controle remoto. A realidade dos telejornais entretanto traduz uma
realidade recortada, mutilada, editada por um ponto de vista unilateral e ideologicamente
comprometido. O resultado apresentado como producdo da verdade € sempre manipulado.
Junto a confec¢do de imagens substituiveis entre si estd o fim da experi€éncia. Em mais de
uma ocasido Walter Benjamin se mostra atento ao dominio das comunicacdes de massa € a
sua relacdo com o fendmeno do fim da experiéncia. “As a¢des da experiéncia estdo em baixa,
e tudo indica que continuardo caindo até que o seu valor desapareca de todo. Basta olharmos
um jornal para percebermos que seu nivel estd mais baixo que nunca, e que da noite para o
dia ndo somente a imagem do mundo exterior mas também a do mundo ético sofreram
transformacdes que antes ndo julgariamos possiveis. Com a guerra mundial tornou-se

. . 4 : 993
manifesto um processo que continua até hoje”.

Ao reproduzir a velocidade das
transformacdes que o ritmo acelerado da vida contemporanea impde, o jornal se vinga
tomando para si o oficio de motivar e esvaziar cada vez mais essa aceleragdo. As imagens e
noticias se intercalam numa velocidade tal que ao final do programa televisivo o espectador
ndo se recorda de nenhuma delas. “Os jornais constituem um dos muitos indicios de tal
reducdo. Se fosse intencdo da imprensa fazer com que o leitor incorporasse a propria
experiéncia as informacdes que lhe fornece, ndo alcangaria seu objetivo. Seu propdsito, no

entanto, € o oposto, e ela o atinge. Consiste em isolar os acontecimentos do dmbito onde

¥ Gelassenheit, Tiibingen: Neske, 1959, p. 15. Devo a traducio ao professor Edgar B. Lyra Neto.
** Walter Benjamin, O narrador in Magia e técnica, arte e politica, p. 198.
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pudessem afetar a experiéncia do leitor. Os principios da informacdo jornalistica (novidade,
concisdo, inteligibilidade e, sobretudo, falta de conexdo entre uma noticia e outra)
contribuem para esse resultado”™’. Se uma reportagem qualquer alerta para algum problema
que mereca reflexdo ou exija uma tomada de posi¢do, uma seguinte relaxa por uma simpatia
fabricada e a coisa fica por isso mesmo. Recentemente, entre nds, uma revista eletronica
semanal de nome sugestivo pdde, sem qualquer cerimdnia ou sentimento de culpa,
desencadear uma seqii€éncia em que uma entrevista com um sobrevivente de Auschwitz foi
substituida pelos resultados finais dos campeonatos estaduais de futebol*'. Ao final do
programa, as forgas do espectador ja se foram todas na tentativa — sem sucesso — de
apreender algo que passa e mal consegue levantar de onde estd sentado. Nem se cogita sobre
a possibilidade de transmitir alguma informag¢do a outro. Participamos, de acordo com
Agamben, de um processo de expropriacdo da linguagem mesma do homem, de alienacdo da
natureza lingiiistica e comunicativa do homem. “Enquanto no velho regime, o
estrangeiramento da esséncia comunicativa do homem se substanciava em um pressuposto
que servia de fundamento comum, na sociedade espetacular € essa propria comunicabilidade,
essa propria esséncia genérica (isto é, a linguagem) que vem separada em uma esfera
autdbnoma. O que impede a comunicacdo é a comunicabilidade mesma, os homens sdo
separados daquilo que os une. Os jornalistas e os midiocratas sdo o novo clero desta
alienagdo da natureza lingiiistica do homem”**,

Tudo isso se insere no contexto de uma sociedade que se organiza em torno do
espetdculo. “Toda a vida das sociedades nas quais reinam as modernas condi¢des de
producgdo se apresenta como uma imensa acumulag@o de espetaculos. Tudo o que era vivido
diretamente tornou-se uma representacio”’. A andlise de Guy Debord sobre a sociedade do

espetdculo, publicada pela primeira vez em 1967 e acompanhada por Agamben, antecipou

uma série de eventos de sua época, mas encontrou sua extrema atualidade somente no século

* Walter Benjamin, Sobre alguns temas em Baudelaire in Charles Baudelaire: um lirico no auge do
capitalismo, Obras escolhidas 111, traducdo de José Carlos Martins Barbosa e Hemerson Alves Baptista, Sdo
Paulo: Brasiliense, 1989, pp. 106/107.

* Fantdstico, exibido pela Rede Globo de Televisio em 03 de maio de 2009.

* La comunita che viene, Torino: Bollati Boringhieri, 2001, p. 65. Cf. também Mezzi senza fine: note sulla
politica, Torino: Bollati Boringhieri, 2005, pp. 67/69.

* Guy Debord, A sociedade do espetdculo, tradugio de Estela dos Santos Abreu, Rio de Janeiro: Contraponto,
1997, aforismo 1.
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vinte ¢ um*. Estamos diante de um panorama em que a falsifica¢io da vida comum nédo
deixa mais ambientes ilesos. O espetdculo deixa de ser apenas um conjunto de imagens e
discursos para se tornar a via de relagdo entre pessoas™. Aparéncia é tudo. Nossas relacdes
fragmentdrias giram ao redor dos nossos interesses, revitalizando a cada passo o ideal da
sociedade de consumo. O espeticulo domina os homens vivos quando a economia ji os
dominou totalmente*®. A leitura de Guy Debord oferece uma explicacdo do processo tomado

desde o inicio:

Considerado em sua totalidade, o espetdculo é a0 mesmo tempo o
resultado e o projeto do modo de producdo existente. Nao € um
suplemento do mundo real, uma decoracio que lhe é acrescentada. E
o amago do irrealismo da sociedade real. Sob todas as suas formas
particulares — informacdo ou propaganda, publicidade ou consumo
direto de divertimentos — o espetdculo constitui o modelo atual da
vida dominante na sociedade. [...] Nao € possivel fazer uma oposicao
abstrata entre o espetdculo e a atividade social efetiva: esse
desdobramento também € desdobrado. O espetaculo que inverte o
real € efetivamente um produto. Ao mesmo tempo, a realidade vivida
¢ materialmente invadida pela contemplacdo do espetdculo e retoma
em si a ordem espetacular 2 qual adere de forma positiva®’.

Se os jornais figuram como pedra de toque da visdo do espetdculo, o evento televisivo
como um todo ndo fica a parte e assumem um papel fundamental na alienacdo e substituicdo
da vida. Onde o melhor critério vem a ser a quantidade de espectadoresvem a ser a
quantidade de espectadores que comove, explorar a dor de um inocente, ou de uma vitima de
inundacdo, instigd-lo até confessar que perdeu tudo, até chorar copiosamente diante das
cameras, pode ser o que ha de mais espetacular. Sem contar com aquele antigo discurso
hipdcrita da ajuda humanitaria e as imagens dos caminhdes lotados de alimentos ja fora da

validade que chegam sob aclamagdes. Onde a produgdo de espetdculos € produgdo de riqueza

“ Cf. AGAMBEN, G. La comunita che viene, p- 63: “Quando, em novembro de 1967, Guy Debord publicou La
societa dello spettacolo, a transformagdo da politica e da inteira vida social em uma fantasmagoria espetacular
ndo havia ainda atingido a figura extrema que é hoje tornada perfeitamente familiar”’. Cf. também Violenza e
speranza nell ultimo spettacolo in I situazionisti, Roma: Manifestolibri, 1997, p. 11.

* A sociedade do espetdculo, aforismo 4.

* A sociedade do espetdculo, aforismo 16.

* A sociedade do espetdculo, aforismos 6 e 8. Grifos do original.
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através da venda de futilidades estéreis e rapidamente consumiveis, tornar o fato da
prostituicdo infantil uma mercadoria, algo que se possa explorar e vender, parece ser
justificivel. Mas o melhor exemplo entre nds talvez seja dado pelas novelas que inundam as
telas todas as noites. Familias inteiras se organizam para que possam pastar diante da
televisdo por horas a fio, a fim de ndo perder um capitulo que transmite tanto quanto qualquer
outro. Outro exemplo sdo acontecimentos do tipo reality show, em que grupos de jovens sdo
trancafiados numa casa para criar um pequeno modelo da sociedade vazia de conteddo. O
efeito parece a primeira vista irrisério, quando € avassalador. “A alienacido do espectador em
favor do objeto contemplado (o que resulta de sua propria atividade inconsciente) se expressa
assim: quanto mais ele contempla, menos vive; quanto mais aceita reconhecer-se nas imagens
dominantes da necessidade, menos compreende sua prépria existéncia e seu proprio desejo.
Em relagdo ao homem que age, a exterioridade do espetdculo aparece no fato de seus
préprios gestos ja ndo serem seus, mas de um outro que os represente por ele. E por isso que
o espectador ndo se sente em casa em lugar algum, pois o espetdculo estd em toda parte”™®. A
ilusdo da realidade criada pelo programa da televisdo se expande e se infiltra no cotidiano —
onde ndo ha resisténcia, toda uma comunidade acredita na realidade criada. Se a novela
mostra uma delicada relagdo entre empregador e empregado, acreditamos que todas
empregadas domésticas sdo bem tratadas, moram numa casinha pintada e mobiliada. Mesmo
a carga do trabalho duro € suavizada por uma imagem bucdlica da jornada de trabalho. A
vida se rege por regras de exigéncia de uma sociedade do espetdculo. O jogo dos modelos
detidos na casa recheada de cameras faz recordar o solitdrio artista da fome de Kafka, aquele
homem pélido, de malha escura e costelas salientes, sentado sobre a palha espalhada pelo
chdo, dentro de uma pequena jaula exposta aos visitantes®. Ver aquele homem deformado
pela fome voluntéria era a maior diversdo: as barras de ferro eram a vitrine de um espetéaculo
que atraia um publico tdo variado quanto curioso. Isso numa época em que o espetacular se

alimentava exclusivamente da curiosidade, o que de fato ndo ocorre no nosso tempo.

* A sociedade do espetdculo, aforismo 30.
¥ Um artista da fome e A construcdo, tradugio de Modesto Carone, Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998,
pp- 23/36.
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Um texto de Guy Debord aplicdvel a critica da sociedade de mercado mostra como o
proprio tempo passa a ser negociavel. A objetivacdo do tempo culmina na sua deterioracio

em moeda de troca, objeto de barganha:

O tempo que tem sua base na produ¢do das mercadorias € ele proprio
uma mercadoria consumivel [...] O tempo pseudociclico consumivel
€ o tempo espetacular, tanto como tempo do consumo de imagens,
em sentido restrito, como imagem do consumo do tempo, em toda a
sua extensdo. O tempo do consumo de imagens, meio de ligacdo de
todas as mercadorias, € o campo insepardvel em que se exercem
plenamente os instrumentos do espetdculo, e o objetivo que estes
apresentam globalmente, como lugar e como figura central de todos
0s consumos particulares: sabemos que os ganhos de tempo
constantemente procurados pela sociedade moderna — seja nos
transportes rapidos, seja no uso da sopa em p6 — traduzem-se de
modo positivo para a populacdo dos Estados Unidos no fato de ela
poder assistir a televisdo, em média, de trés a seis horas por dia®.

Se no bojo de uma sociedade de mercado o tempo passa a ser consumido como
mercadoria, ao consumo do tempo corresponde a sua producdo em escalas cada vez mais
velozes. Um tempo vagaroso ndo da conta do mundo moderno e o tempo precisa ser
acelerado. Tais consideracdes nos colocam diante do que Lukacs antes havia chamado de
reificacdo ou espacializacao do tempo. Somente quando o trafico mercantil se torna a forma
dominante das trocas organicas numa sociedade, somente quando o fendmeno do fetichismo
e a conseqiiente universalizacdo da estrutura da mercadoria penetram no conjunto das
manifestacoes vitais de uma sociedade e as transformam a sua imagem, o tempo moderno
pode ser compreendido na sua variagdo qualitativa. Frente a racionaliza¢do e a mecanizagdo
do processo de trabalho, o homem se apaga na relagdo que outrora tinha com o tempo. “O
tempo perde assim seu cardter qualitativo, mutdvel, fluido: fixa-se num continuum
exatamente delimitado, quantitativamente mensurdvel, cheio de ‘coisas’ quantitativamente

951

mensuraveis num espago” . Tais consideragdes nos levam ao diagndstico prescrito por

Agamben e, antes dele, por Benjamin. O tempo que embala a sociedade do século vinte e um

>0 A sociedade do espetdculo, aforismos 151 e 153.
>l LUKACS, G. Historie et conscience de classe: essais de dialectique marxiste, traduit par Kostas Axelos et
Jacqueline Bois, Paris: Les Editions de Minuit, 1960, p. 117.
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ndo possui 0 mesmo ritmo nem a mesma qualidade do século anterior. O tempo do terceiro
milénio difere do tempo do segundo milénio que por sua vez difere do tempo do primeiro.

Ao se referir ao diagndstico benjaminiano, Jeanne Marie Gagnebin aglutina em trés
grandes grupos de idéias as condi¢des que impedem a transmissibilidade da experi€ncia e em
duas delas o tema da acelerac@o do tempo aparece. Cito uma passagem que serve de prefacio

a publicacdo brasileira das obras do filésofo alemao:

A arte de contar torna-se cada vez mais rara porque ela parte,
fundamentalmente, da transmissdo de uma experiéncia no sentido
pleno, cujas condicdes de realizagdo ja ndo existem na sociedade
capitalista moderna. Quais sdo essas condi¢des? Benjamin distingue,
entre elas, trés principais: a) a experi€ncia transmitida pelo relato
deve ser comum ao narrador e ao ouvinte. Pressupde, portanto, uma
comunidade de vida e de discurso que o rdpido desenvolvimento do
capitalismo, da técnica, sobretudo, destruiu [...] b) esse cardter de
comunidade entre vida e palavra apdia-se ele proprio na organizacao
pré-capitalista do trabalho, em especial na atividade artesanal. O
artesanato permite, devido a seus ritmos lentos e organicos, em
oposicdo a rapidez do processo de trabalho industrial [...] uma
sedimentagcdo progressiva das diversas experiéncias e uma palavra
unificadora [.. .]52.

A andlise de Benjamin possui, entdo, uma preocupacdo bem concreta e fiada as
transformacoes sociais dos ultimos séculos. A aceleracdo do tempo pela economia de
mercado desarticula os meios de vida em que a transmissibilidade da experiéncia, ou a sua
simples troca, era possivel. Entre outras, as interferéncias sobre a composi¢do das
comunidades de vida e de discurso e sobre o modo de producdo de bens necessdrio a
manutencdo da vida — com a criacdo de grandes centros urbanos e a divisdo do trabalho
provocadas pelo surgimento das sociedades industriais ja nos fins do século dezoito — terdo
como conseqiiéncia o bloqueio das vias por onde a experiéncia ainda podia ser transmitida e,

mais adiante, o sufocar da prépria possibilidade da experiéncia.

>* Jeanne Marie Gagnebin, Walter Benjamin ou a histéria aberta, preficio de Magia e técnica, arte e politica,
pp- 10/11.
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Fim da experiéncia e experiéncia do choque

Pensar a crise da experiéncia tem sido ha algum tempo uma das principais ocupagdes
da filosofia sem fronteira. Algumas tentativas retroagem ao século dezenove, século cuja
membrana nio somente nos toca mas lambuza com seu visgo pegajoso. Ainda estamos
impregnados do século dezenove — ele deixou marcas duradouras e ignorar estas marcas seria
desleixo funesto. Das glosas que prorrogam os capitulos de Infanzia e storia, Agamben
dedica algumas pdginas a modernidade de Charles Baudelaire, poeta do século dezenove e o
maior companheiro dos dltimos anos de vida de Benjamin. Uma simples espiada nas paginas
de As flores do mal talvez cumpra a funcdo de mostrar o quanto nossas reflexdes possuem
raizes bem mais profundas do que a principio poderiamos prever. “E tendo como fundo esta
crise da experiéncia que a poesia moderna encontra a sua situacdo propria. Pois, observando
bem, a poesia moderna — de Baudelaire em diante — ndo se funda em uma nova experiéncia,

A . AL s 53
mas em uma auséncia de experiéncia sem precedentes”

. Baudelaire ndo hesita em integrar a
experiéncia do choque ao vigoroso corpo de sua arte. Com isso, ele faz da experiéncia do
choque o motor interno da expropriacao da experiéncia ou, bastaria dizer como Agamben, ele
denuncia que um homem expropriado de sua experi€ncia se oferece sem nenhuma protecao
ao recebimento dos choques e a condi¢do que dai surge torna-se na vida moderna razdo de
sobrevivéncia. Se a modernidade € caracterizada pela descontinuidade do tempo, pela ruptura
com a tradicdo, pelo sentimento de novidade, pela vertigem com o que passa, a tarefa do
homem moderno é tomar atitude em relacdo ao movimento que o faz sucumbir. A
modernidade exige do seu habitante, como diria Michel Foucault, a heroicizacdo ir6bnica do
presente, a elaboracio de si no jogo da liberdade com o real que anela por transformagio™.

A figura do lirico sem auréola traduz a imagem pldstica do narrador que ndao tem o
que transmitir. O trilho da modernidade ndo permite abrir espaco para um lirico de auréola.
Um poeta que se considera puro e imaculado tornou-se uma figura antiqiiada. Esse é o preco

para se adquirir a sensacdo do moderno: o poeta mergulha no caos da cidade grande, anda

incognito pelas ruas, € acotovelado pelas multiddes, suja-se de lama. A ilustragdo da

> AGAMBEN, G. Inféancia e histéria, pp. 51/52.
> Cf. Qué es la ilustracion? in Sobre la ilustracién, traduccién de Javier de La Higuera, Eduardo Bello y
Antonio Campillo, Madrid: Tecnos, 2003, p. 86.
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condicdo do poeta moderno nos € dada por Baudelaire, segundo Benjamin, num pequeno
trecho de sua prosa A perda da auréola. O poeta conta com satisfacdo a um interlocutor sua

metamorfose:

Interlocutor: Ora, ora, meu caro! O senhor! Aqui! Em um local mal
afamado — um homem que sorve esséncias, que se alimenta de
ambrosia! De causar assombro, em verdade.

Poeta: Meu caro, sabe do medo que me causam cavalos e veiculos.
Ha pouco estava eu atravessando o bulevar com grande pressa, e eis
que, ao saltar sobre a lama, em meio a este caos em movimento,
onde a morte chega a galope de todos os lados a0 mesmo tempo,
minha auréola, em um movimento brusco, desliza de minha cabeca e
cai no lodo do asfalto. Nao tive coragem de apanha-la. Julguei
menos desagraddvel perder minhas insignias do que me deixar
quebrar os ossos. E agora, entdo, disse a mim mesmo, o inforttinio
sempre serve para alguma coisa. Posso agora passear incdgnito,
cometer baixezas e entregar-me as infamias como um simples
mortal. Eis-me, pois, aqui, idéntico ao senhor, como ver?

Se a experiéncia do choque € aquilo que faz o poeta perder sua auréola e sua brancura
reluzente, € também o que possibilita a ele encontrar um refigio. A multiddo serd o seu novo
esconderijo. A partir de entdo, ele pode gozar das alegrias do anonimato. Ele pode, por
exemplo, dar vazao a sua curiosidade sem que tenha que prestar contas, pode andar por entre
as pessoas sem ser incomodado, fucar aqui e ali, deixar-se inspirar por qualquer coisa,
entregar-se a promiscuidade do cotidiano. Mais ou menos como um fantasma ou como
qualquer um no meio da multiddao: no tumulto da massa, tudo é permitido. Com a sua
auréola, o poeta perde o cddigo de normas que o impedia de ser livre, porque a multiddo esté
além da moral. O poeta se torna um criminoso, mas seguramente um criminoso inofensivo —
ndo existem vitimas porque eles ndo possuem leitores. Na modernidade, o fluxo continuo dos
transeuntes toma o lugar da noite, tradicional amiga do criminoso, como lembra Baudelaire

. . . . 56 - .
na primeira estrofe de O crepiisculo vespertino’. Com a reconstru¢do das cidades e a

implantacdo dos lampides a gés, a populacdo da cidade grande pode sair a noite, porque a

> Charles Baudelaire apud Walter Benjamin, Sobre alguns temas em Baudelaire in Charles Baudelaire: um
lirico no auge do capitalismo, p. 144.
*® In As flores do mal, tradugdo de Ivan Junqueira, Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1985, pp. 348/351.
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noite se torna dia. O meretricio brilha ao longo das calgcadas qual formigueiro. A cidade
ganha uma intensa vida noturna: os transeuntes podem escutar cozinhas a chiar, teatros a
ganir, orquestras a escoar, roletas de jogos a girar. A multiddo serd, entdo, o derradeiro
refugio do criminoso.

A experiéncia do choque aparecerd na poesia de Baudelaire muitas vezes atrelada a
experiéncia de estar inserido no miolo cadtico de um aglomerado de gente. O evento da
multiddo era algo novo e impressionante para um habitante das passagens parisienses. A
revolu¢do industrial inchara os grandes centros urbanos. Nao era possivel ficar impune a
repentina transformacdo da paisagem. Embora ndo encontremos em Baudelaire qualquer
descricdo da multiddo, comenta Benjamin, ela € intrinseca e a atravessa inteiramente a sua
obra”’. O pano de fundo deve ser inteiramente presumido pelo leitor. O elemento poético da
multiddo completa a paisagem dos quadros parisienses, a paisagem de um triste mundo
entorpecido, mundo em agonia®®, andaime para a criacio lirica. Baudelaire se assombra com
a multiddo que ocupa as ruas de Paris em meados do século dezenove e oscila entre o
fascinio e a abominagdo. Seja qual for a atitude do poeta diante da multiddo, ela nunca sera
imparcial, ilesa.

Baudelaire publica em 1859 na Revue contemporaine dois poemas sob o titulo
comum de Fantasmas parisienses — nome emblemadtico. Neles, o poeta detém-se na
contemplagio do movimento da grande cidade. O primeiro, intitulado Os sete velhos™’,
parece ser uma releitura do conto O homem da multiddo de Edgar Allan Poe, narracio em
que o protagonista se dedica a representacdo do velho fldneur que ndo pode estar s6 e afunda
na maré de transeuntes em massa. Em Os sete velhos, o poeta, qual her6i de nervos tensos,
observa a cidade a fervilhar, o movimento das ruas que simulam rios cujas bordas sdo as
casas que se enfileiram de ambos os lados. Da multiddo que escorre pelas vielas, um velho
esfarrapado atrai a sua atenc@o, um velho que se multiplica num cortejo infernal. O que era
antes somente um, transforma-se em sete, quase oito. Mas, aqui, o poeta ndo suporta a cena:

ele volta as costas a cidade e se tranca na sua casa, penoso, enfermo e entediado, com o

7 Sobre alguns temas em Baudelaire, pp. 115/116. Segundo Benjamin, os mais importantes temas de
Baudelaire quase nunca sio encontrados descritivamente. Interessa mais ao poeta francés imprimir as imagens
na memoria do que enfeitd-las e cobri-las.

> Assim Baudelaire define o seu mundo na tltima estrofe de Sonho parisiense. In As flores do mal, pp.
366/371.

> In As flores do mal, pp. 330/335.
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espirito febril e perturbado, ferido por uma visdo absurda. (Talvez seja esse efeito
assombroso da multiddo sobre o poeta a razdo da promessa feita por Baudelaire em
Paisagem®, poesia que inaugura o ciclo urbano de As flores do mal. Durante o longo
inverno, ele se recolhe para lembrar da primavera ja estiada, fonte de sua inspiracdo, e
promete ao leitor ndo se deixar distrair pelo tumulto que golpeia a sua janela).

O segundo poema de Fantasmas parisienses recebeu o titulo de As velhinhas®.
Baudelaire encontra em suas velhinhas a imagem da decadéncia das capitais, o terreno
enrugado onde até mesmo o horror se enfeita de esplendores. As velhinhas que transitam
pelas ruas parecem zumbis ou monstros que ja foram mulheres um dia. Antes heroinas, hoje
sombras do passado. Antes nomes gloriosos sempre citados, hoje estranhas que ninguém
conhece. Antes cortesds cheias de vida, hoje corpos restos de vida. Contudo, o poeta que as
observa € o ultimo a lhes prestar homenagem. Acompanha com o seu olhar atento, como se
fora um pai para elas: ele sonha as suas ilusdes, chora os seus desperdicios, se rejubila com
os seus vicios. Ele se despede todas as tardes, como se fosse a dltima vez que as visse. E a
metropole figura como uma terra de ninguém, um ambiente sem histéria. A nostalgia da
antiga cidade fulgurante em As velhinhas reaparece em O cisne®. As capitais tornam-se
estranhas no decorrer do século dezenove e o poeta ndo a reconhece mais, ele estd exilado em
sua propria patria. A cidade grande € o lugar onde o cisne fere seus pés — mesmo que tenha
saido do cativeiro, ele ndo estd livre, encontra-se lancado numa terra estranha, se debate nas
lajes asperas. A experi€ncia do exilio € ainda sugerida em outra poesia situada no inicio de As
flores do mal: O albatroz®. Tal qual o cisne da poesia que traz o seu nome em epigrafe, o
albatroz ndo pode voar — a imensa ave do mar, capturada pelos homens do navio, deixa cair
as asas e a cabeca envergonhada. Exilado no chdo, o albatroz ndao pode sequer andar, uma vez
que as asas de gigante atrapalham o passo. Velhinhas, cisne, albatroz, poeta: todos habitam
como exilados a cidade grande, todos excedidos em choques e diminuidos em suas
experiéncias.

O entrelacamento entre a experi€éncia do choque e a experiéncia do contato com as

massas urbanas estd impresso para Baudelaire no seu processo de criagdo como uma imagem

% In As flores do mal, pp. 316/317.
" In As flores do mal, pp. 334/343.
%2 In As flores do mal, pp. 324/329.
% In As flores do mal, pp. 110/111.
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oculta®. O poeta francés vera no movimento da multiddo o ambiente propicio a experiéncia
do choque: 0 homem mergulha na multiddo como se mergulhasse num tanque de energia
elétrica®, os individuos sdo impulsionados pelas indmeras colisdes e empurrdes de um
movimento frenético. No texto dedicado ao artista da vida moderna, Baudelaire torna
inteligivel o carater mistico e inebriante da multiddao. O pintor da vida moderna, preconizado
por Constantin Guys, como um homem do mundo, um homem que se interessa pelo mundo
inteiro, quer saber, compreender, apreciar tudo o que ocorre na superficie de nossa esferdide,
ao mesmo tempo que impde sua presenca enquanto observador que reserva uma distancia, se
inspira no movimento da multiddo, entregue ao prazer em ver-se multiplicado pelo nimero.
Diferente do artista que permanece grudado a sua palheta, ele € um homem do mundo e a
multiddo é o seu dominio, um solitdrio que viaja através do grande deserto de homens.
Quando o sol arroja seus punhais sobre a cidade, o artista sai para exercer sua fantastica
esgrima®®. Ele sai durante o dia com a curiosidade de uma crianca para observar tudo o que se
passa no mundo e se recolhe a noite para colocar apressadamente no papel aquilo que seus
olhos puderam guardar.

A exposicao constante aos estimulos, coisa que ndo se restringe ao evento das grandes
massas urbanas, nem ao pequeno periodo do século dezenove, uma vez que plasma a
condicdo cotidiana do homem contemporaneo, gera um triplo efeito: absorve o trauma, causa
dependéncia, devasta a experiéncia. Quanto mais corrente se torna o registro dos choques no
consciente, menos de deve esperar uma conseqiiéncia traumdtica a eles®’. O choque que se
repete indefinidamente perde o seu poder, o homem se adapta e perde a capacidade de
reacdo. Em alguns casos, o choque continuo causa dependéncia, como uma droga afeta ao
sangue. Os estimulos ndo podem ser interrompidos abruptamente sem graves seqiielas. Mais
adiante, fim da experiéncia e experi€éncia do choque se emparelham. A exposi¢do constante

aos estimulos culmina no fim da experiéncia possivel. Qualquer novidade € neutralizada pelo

% Walter Benjamin, Sobre alguns temas em Baudelaire, p. 113.

% Baudelaire, O pintor da vida moderna in A modernidade de Baudelaire, tradugio de Suely Cassal, Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1988, p. 171.

% Cena emoldurada por Baudelaire em O sol. In As flores do mal, pp. 318/319. Benjamin aplica o verso a sua
producio poética: “Baudelaire abragou como sua causa aparar os choques, de onde quer que proviessem, com o
seu ser espiritual e fisico. A esgrima representa a imagem dessa resisténcia ao choque” (Sobre alguns temas em
Baudelaire, p. 111). Baudelaire luta contra a multiddo, com a firia impotente de quem o faz contra a chuva e o
vento, sem conseguir evitar os choques (p. 145).

%7 Walter Benjamin, Sobre alguns temas em Baudelaire, p. 109.
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fato de deixar de ser novidade para aquele a quem as novidades sdo triviais. Nas palavras de
Agamben: “Em Baudelaire, um homem foi expropriado da experiéncia se oferece sem
nenhuma protecdo ao recebimento dos choques [...] a busca do ‘novo’ nio se apresenta como
a procura de um novo objeto da experiéncia, mas implica, ao contrdrio, um eclipse ou uma
suspensdo da experiéncia”®.

Longe de causar espanto ao homem moderno, a experiéncia do choque se insere num
conjunto de vivéncias habituais para ele. A modernidade guardou a memoria do contingente
que se dirigia as fabricas do continente europeu industrializado. As pessoas que passavam
pela janela dos observadores do século dezenove eram trabalhadores adaptados a
automatizagdo das fabricas: reagiam aos choques estimulantes e se amoldavam as méquinas e
ao ritmo impresso por elas. Os operdrios acompanhavam o movimento das mdaquinas
industriais, colocando as maos nos espacos vazios, nos intervalos das linhas de montagem,
sendo a partir delas condicionados — inversdo criada pela modernidade. O profissional
experiente era aquele que mais rapidamente havia se adaptado a forma da maquinaria
industrial. “Todas as formas de producao capitalista [...] t€ém em comum o fato de que ndo € o
operdrio quem utiliza os meios de trabalho, mas, ao contrario, sdo os meios de trabalho que
utilizam o operério; contudo, somente com as mdaquinas € que esta inversdo adquire,

. . 6
tecnicamente, uma realidade concreta”®.

O operdario aprende a coordenar os seus
movimentos, de maneira repetitiva, respondendo aos estimulos da mdquina, aos sinais
sonoros, as luzes piscando, ao apelo das esteiras e prateleiras, ao solavanco dos bragos
mecanicos. O operdrio acostumado aos choques, condicionado e automatizado, se torna a
parte mével e obsoleta do conjunto arquitetonico.

O gesto vazio de contetiido extrapola o ambiente das fibricas e embriaga as relagdes
cotidianas. O amor também € vivenciado como um choque. Podemos sem muito esforco
conclui-lo de Baudelaire. No soneto A uma passante, a mulher de luto que encanta o poeta é
trazida pela multiddo, o amor lhe é entregue pela massa’’. O frenético alarido que contamina
arua € ao mesmo tempo a condi¢do de aparecimento da musa e o seu refigio final. Um amor

estigmatizado pela cidade grande: o poeta mira embasbacado a passagem de uma mulher que

% Infancia e historia, p. 52.

% Karl Marx, Das Kapital: Kritik der politischen Okonomie, apud Benjamin, Sobre alguns temas em
Baudelaire, p. 125.

" In As flores do mal, pp. 344/345.
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o provoca erguendo e sacudindo a barra do vestido — ela percebe a bebedeira, sabe que ele o
amaria se pudesse, sabe que ele comeca a sonhar acordado — mas nenhum contato € possivel.
A experiéncia termina antes de cativar. O que sobra? Um poeta se endireitando, fechando a
cara, convalescendo do amor perdido, com o cora¢do cada vez mais fraco. Sobra um poeta
chocado. O nunca grifado na ultima estrofe testemunha o dpice do encontro, 0 momento da
paixdo que arde e s6 pode surgir no momento em que a musa é arrebatada pela rua. Trata-se
ndo de um amor a primeira vista, mas, na feliz expressdao de Benjamin, de um amor a dltima

vista: uma despedida para sempre, o choque que traduz uma catéstrofe’.

Experiéncia e historia

Antes de prosseguirmos a guia do percurso de Giorgio Agamben, precisamos
identificar o cendrio tedrico que o envolve. O diagndstico acerca da vida nua, gerado na
conjuntura da andlise do conceito de soberania e critica da aplicabilidade da lei, ndo surge
destacado da dindmica do pensamento que vem a ser. H4 um caminho nitido no pensamento
do filésofo italiano — evidentemente ndo exclusivo — que leva da critica da cultura e de suas
reflexdes sobre o tempo e a histdria, via fim da experiéncia, ao projeto atual. Entre Infanzia e
storia, publicado pela primeira vez em 1978 e reeditado em 2001, e a conhecida seqii€éncia
intitulada genericamente de Homo sacer, iniciada em 1995 e relancada recentemente, //
tempo che resta, publicado em 2000, serd o livro responsavel pela passagem de um conjunto
de idéias a outro, a silhueta de uma fragil ponte de palafitas que conduz do fim da experiéncia
ao fim do juridico. O livro tem ainda o mérito de revelar o quanto Agamben se torna um
leitor assiduo de Benjamin. Toda a reflexdo orientadora dos comentdrios a Carta aos
Romanos tem como pano de fundo as teses sobre o conceito de historia de Benjamin. A
passagem que marca o deslocamento do fim da experi€ncia ao fim do juridico deve a esse
contexto sua motivagdo interior. Para compreender a passagem, precisamos primeiro
compreender a que circunstancias Walter Benjamin se prende para amarrar os pardagrafos que

compdem as teses.

! Benjamin, Sobre alguns temas em Baudelaire, p. 118. Cf. Paris do Segundo Império in Charles Baudelaire:
um lirico no auge do capitalismo, p. 43.
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As teses sobre o conceito de histéria fazem parte dos ultimos escritos de Benjamin e
podem ser consideradas um tipo de testamento sobre sua concepgio messidnica da histéria’®
— um conjunto de aforismos escritos no inicio de 1940, sob efeito dos acontecimentos que
eclodiam no continente europeu, da perseguicdo e do confinamento, sob o impacto da alianca
entre os governos alemao e russo, pacto de ndo agressdo entre nazistas e soviéticos, alguns
meses antes da tentativa frustrada de seu autor de escapar das autoridades de Hitler. Em
setembro do mesmo ano, cercado pela policia franquista na fronteira entre a Franca e a
Espanha, Benjamin teria decidido pelo suicidio. Uma carta de 25 de setembro daria o tom da
despedida’. Mas, com o documento que retine os aforismos pensados ao longo de anos, o
filosofo deixou impresso um notdvel esforco de reflexdo que alude ndo somente a tentativa
de compreender a histéria para além das ideologias dominantes mas de reconcilid-la com o
tempo. As teses surgem de um apelo irresistivel. Mesmo aflito com o curso dos
acontecimentos politicos e envolto com seu imenso trabalho sobre Baudelaire, o autor
encontra tempo para se dedicar 2 redacdo das teses’*. Aquele pequeno nimero de aforismos
sobre o conceito de historia se interpds entre seu autor e qualquer espécie de preocupagdes
cotidianas. Trata-se de um documento sem igual para compreender a historia, cujas reflexdes
vao de encontro aos desafios da cultura moderna e contemporanea.

Toda tentativa de compreender o presente sem o esforco de compreender a historia
torna-se inepta. Da dialética hegeliana apropriada por Marx e Engels, Benjamin aprende a
visualizar a histéria como um movimento organico de contradi¢des e solugdes, em oposi¢cdo a
uma in6cua concep¢do metafisica segundo a qual vigoram tipos de imutabilidade da
realidade. A histéria deve assim ser vista como um processo de transformacdes. Os

momentos que apresentam solucdes as contradicdes nunca sao definitivos. Nem as solucdes

7% Esta é a opinido de Giorgio Agamben em Le temps qui reste: un commentaire de I’Epitre aux Romains,
traduit par Judith Revel, Paris: Bibliotheque Rivages, 2000, p. 220.

7 Carta de Benjamin a Henny Gurland, datada de Port Bou, em 25 de setembro de 1940, com recomendacio
dirigida a Adorno. Cito uma traducdo espanhola: “En una situacién sin salida, no tengo otra eleccién que poner
aqui un punto final. Mi vida va a terminar en un pequefio pueblo de los Pirineos donde nadie me conoce”
(Correspondencia 1928-1940, con Theodor W. Adorno, traduccién de Jacobo Muiioz Veiga y Vicente Gomez
Ibafiez, Madrid: Editorial Trotta, 1998, p. 325).

™ Numa carta de 07 de maio de 1940, escrita de Paris e enderecada a Adorno (e Horkheimer), Benjamin
escreve: “Me he decidido por el Baudelaire; ésta es la materia que de momento se me presenta como la mas
intransigente; satisfacer sus exigencias el lo que me urge mas. No le oculto que no he podido dedicarme a €l con
la intensidad que hubiera deseado. Una razén fundamental es el trabajo en las Tesis, del que un dia de éstos le
haré llegar algunos fragmentos. Representa, a decir verdad, y como es 16gico, una determinada etapa de mis
reflexiones con vistas a la prosecucién del Baudelaire” (Correspondencia 1928-1940, p. 313).
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histéricas, nem a visdo que temos da historia: tentar paralisar a histéria sempre foi o recurso
das classes dominantes interessadas sobretudo na manutencdo do seu poder. A tese VII
oferece assim uma porta de entrada ao conjunto das teses. Historiadores desatentos a imagem
histérica se identificam afetivamente com os vencedores e fazem da histéria universal a
histéria dos vencedores. A empatia com os vencedores coloca-os em marcha junto ao cortejo
dos vencedores e desvia seus olhares dos corpos andnimos prostrados no chdo. Os
historiadores transmitem entdo uma representacdo da realidade histérica bem emoldurada,
incontestdvel, provada pelo crivo da ciéncia rigorosa, € a historia de dominac@o encontra sua
continuidade. Na visdo de Benjamin, cabe ao materialista histérico a missdo de escovar a
histéria a contrapelo, desarrumar, descabelar a superficie que esconde contradi¢oes.

Na introducdo de um livro todo dedicado as teses sobre o conceito de historia de
Walter Benjamin, Michel Lowy desenha os tragos que as determinam sustentando que a
concep¢do da filosofia da histéria do autor se apoiaria em trés fontes bem diversas e
complementares: romantismo alemdo, marxismo materialista e messianismo judaico.
Influéncias frutos de escolhas intelectuais feitas por Benjamin ao longo de sua vida, sem
contudo formar uma espécie de sintese grosseira. As teses ndo sdo nem o resultado de uma
combinacdo forcada, nem a tentativa de pintar um conceito de histéria que se pretenda
universal. “As distintas correntes de pensamento, os diversos autores que cita, os escritos de
seus amigos sao materiais com que ele constréi um edificio proprio, elementos com os quais
vai realizar uma operacdo de fusdo alquimica, para fabricar com eles o ouro dos filésofos””.

Certos aspectos presentes na postura critica do romantismo serdo os promotores de
um sonoro apelo ao pensamento do filésofo alemdo. Curtidos na fascinante € a0 mesmo
tempo degradante civilizacdo moderna em ebulicdo do século dezenove, aspectos do discurso
romantico atingirdo em cheio as intuicdes de Benjamin, alimentando um amor que se inicia
em sua juventude e dura por toda uma vida, vindo a contribuir sem sombra de ddvida na
demarcacdo de seu trajeto filoséfico. O olhar nostdlgico do passado quer contar com uma
esperanca que sabe dosar os indicios da nova civilizac¢do: idolatria da ciéncia e da técnica,

quantificacdo e mecanizacdo da vida, humilhacdo das condi¢des de trabalho, reificacdo e

> Michel Lowy, Romantismo, messianismo e marxismo na filosofia da histéria de Walter Benjamin in Walter
Benjamin: aviso de incéndio: uma leitura das teses “Sobre o conceito de historia”, tradugdo de Wanda
Nogueira Caldeira Brant, traducdo das teses por Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Miiller, Sdo Paulo:
Boitempo, 2005, p. 17.
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mercantilizacio das relagdes sociais, dissolu¢do da comunidade, desencantamento do mundo.
A desconstrucdo de formas tradicionais de arte pelo romantismo e a busca por novos veiculos
da sensibilidade ndo escondem a inquietacdo diante da realidade. As leituras relacionadas ao
marxismo, por sua vez, além de portarem importantes conceitos que orientardo toda a
fundamentacdo das teses, tais como divisdo e luta de classes, trazem um inegavel
comprometimento com o materialismo histérico. Um materialismo histérico e prético: por
um lado quer afastar as abstragdes que impedem um engajamento concreto na realidade que
cerca o vivente, por outro confia na intervencdo ativa do homem para a transformacdo da
histéria da humanidade. Ao materialismo histérico interessa se empenhar para que certas
condicdes bdsicas de vida sejam garantidas aos inseridos na sociedade. Ao materialismo
pratico, que os individuos sejam dotados de poder de acdo transformador, rompendo a visdao
fatalista que os encara como simples produtos do meio em que vivem. Com a maturagdo
messianica, amadurece a critica ao tempo continuo homogéneo e vazio e a visdo do passado
como fonte de energias que lanca seus lampejos no futuro. Contar com o evento messianico €
preparar a vinda de um momento redentor. Para Benjamin, o teolégico e o profano ndo
representam realidades dispares. Ja na sua tese de doutorado escrita entre 1917 e 1919 sobre
o conceito de critica de arte no romantismo alemao, o jovem estudante menciona em nota de
rodapé que a esséncia histérica dos roménticos deveria ser procurada no messianismo’®. O
fragmento teoldgico-politico, escrito provavelmente entre 1920 e 1922, também aborda a
questdo e apresenta uma imagem alegérica convincente — tipico do autor — que desemboca na
seguinte conclusdo: tanto a dindmica do profano quanto a intensidade do movimento
messianico influem para o impulso no qual ressente a busca da felicidade da humanidade
livre’’. As teses sobre o conceito de histéria apostam na luta por uma nova realidade, ainda
que ndo seja dado ao homem contemporaneo confiar plenamente num futuro reconciliado —

ainda assim as teses dao alento, insuflam animos, resgatam o f6lego.

7® Walter Benjamin, O conceito de critica de arte no romantismo alemdo, tradugio de Marcio Seligmann-Silva,
Sao Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo: Iluminuras, 1993, pp. 20/21.

77 Walter Benjamin, Fragment théologico-politique in Mythe e violence, Oeuvres I, traduit de 1’allemand par
Maurice de Gandillac, Paris: Denoél, 1971, p. 150: “Si ’on représente par une fleche la fin vers laquelle
s’exerce la dynamis du profane, par une autre fleche la direction de 1’intensité messianique, assurément la quéte
du bonheur de la libre humanité trouve son impulsion dans cette orientation messianique; mais, de méme qu’une
force peut, par sa trajectoire opposée, ainsi 1’ordre profane du profane peut favoriser I’avénement du royaume
messianique”.



53

Como ponto de interse¢do entre diferentes visdes lancadas sobre a histdria estd a
ilusdo da ideologia do progresso, cujos defensores t€ém o preciosismo de se imiscuir num bolo
indefinido que se estende dos fiéis positivistas aos adeptos do marxismo vulgar e
evolucionista. Desde cedo o filésofo alemdo demonstra preocupacdo com o elogio inc6lume
do progresso. Embora a atmosfera do seu tempo testemunhasse o contrdrio, ele logo percebe
o perigo que se esconde na divinizagdo do progresso. Um texto de juventude se inicia
justamente com o alerta vermelho: “H4 uma concep¢do de histéria que, confiando na
infinitude do tempo, distingue apenas o ritmo dos homens e das épocas que rdpida ou
lentamente avancam pelas vias do progresso. A isso corresponde a auséncia de nexo, a falta
de precisio e de rigor na exigéncia que ela faz ao presente”’®. Os positivistas, nervosos por
aplicar as recentes descobertas das ci€ncias naturais aos fatos sociais, acreditavam que o
aparente caos da sociedade em que estavam inseridos possuia uma solu¢do bem definida:
tudo ndo passava de uma falta de ordem, bastava organizd-la de acordo com critérios da
racionalidade e incentivar o impulso para o progresso. Todo caos que porventura atingisse a
sociedade deveria ser entendido como um pequeno preco a ser pago ao desenvolvimento
sempre ditoso. Alguns obstdculos ao progresso, tais como o crescimento desordenado das
cidades e o aumento das desigualdades materiais, da miséria e da alienagdo, estavam entre
esses pequenos pregos a serem pagos € nao tinham o conddo de impedir o curso do progresso.
Do outro lado, mais ainda dentro do mesmo referencial ideal, estava o marxismo
evolucionista vulgar. Alguns marxistas, inclusive militantes do movimento operario,
acreditavam num fluxo mégico da histdria, insistindo que o colapso do capitalismo e a
revolucdo seriam o resultado natural e inevitdvel do progresso econdmico e técnico levado ao
limite (nosso fil6sofo se refere a eles por exemplo na tese que inicia o seu trabalho, apelando
para a imagem do fantoche comandado por um sistema autdomato). Alguns adeptos utdpicos
do marxismo ainda sonhavam com a solu¢ao hegeliana figurativa do saber absoluto. O que os
partidarios do culto da evolugcdo a qualquer custo ndo percebem € que, dependendo dos
critérios adotados na avaliacdo do processo evolutivo, uma mesma sociedade pode evoluir ou
involuir. Se adotarmos o critério numérico da producdo de computadores, podemos

facilmente chegar a conclusdao que o século vinte trouxe uma substancial evolu¢do. Mas se

"8 A vida dos estudantes in Reflexdes sobre a crianga, o brinquedo e a educagdo, tradugio de Marcus Vinicius
Mazzari, Sao Paulo: Duas Cidades; Editora 34, 2002, p. 31.
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adotarmos o critério que pleiteia pela diminuicdo das desigualdades na distribuicdo da
riqueza, o resultado para o mesmo periodo € outro. O ideal do progresso justifica todo tipo de
injustica e produz vitimas.

Para Walter Benjamin, a revolu¢do ndo poderia ser concebida como o resultado
infalivel do curso do progresso. A revolugdo seria antes a interrup¢do de uma evolugdo
histéria que leva a catdstrofe’””. O filésofo sabia muito bem que um culto exagerado do
progresso s6 pode ter como fim conseqiiéncias nefastas. Benjamin eterniza a imagem do
progresso num conhecido texto das teses: o aforismo que recria o quadro de Paul Klee
intitulado Angelus Novus, datado de 1920, hoje exposto no Museu de Jerusalém. Trata-se da

tese IX:

Existe um quadro de Klee intitulado Angelus Novus. Nele esta
representado um anjo, que parece estar a ponto de afastar-se de algo
em que crava o seu olhar. Seus olhos estdo arregalados, sua boca esta
aberta e suas asas estdo estiradas. O anjo da histdria tem de parecer
assim. Ele tem seu rosto voltado para o passado. Onde uma cadeia de
eventos aparece diante de nds, ele enxerga uma unica catdstrofe, que
sem cessar amontoa escombros sobre escombros e os arremessa a
seus pés. Ele bem que gostaria de demorar-se, de despertar os mortos
e juntar os destrogos. Mas do paraiso sopra uma tempestade que se
emaranhou em suas asas e é tdo forte que o anjo ndo pode mais
feché-las. Essa tempestade o impele irresistivelmente para o futuro,
para o qual dé as costas, enquanto o amontoado de escombros diante
dele cresce até o céu. O que nés chamamos de progresso € essa
tempestade™.

A alegoria do anjo € desalentadora. A forca da tempestade chamada progresso niao o
deixa se aproximar dos destrocos e o anjo fica sem qualquer poder de acdo: ndo desperta, ndo
anuncia, ndo consola, ndo reconcilia, ndo felicita. O progresso irresistivel é o responsavel
pela catdstrofe e pelo acimulo de ruinas. Ao longo da histéria da humanidade, séries de
acontecimentos materializam a previsdo alegdrica tragica. O exemplo proximo de Benjamin,

e fundamental na posterior constru¢do do pensamento de Giorgio Agamben, aparece citado

7 Nesse sentido, conferir a excelente introducio de Michel Lowy ao seu Walter Benjamin: aviso de incéndio, p.
23.

% Tradugdo de Jeanne-Marie Gagnebin e Marcos Lutz Miiller apud Michel Lowy, Walter Benjamin: aviso de
incéndio, p. 87.
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dois paragrafos a seguir. A tese XI menciona vivamente os tragos tecnocréticos do fascismo
como um legitimo representante do culto ao progresso. O regime hitlerista, seguindo os
passos de outros regimes autoritirios mais antigos e até de regimes pretensamente
democrdticos, usou e abusou de argumentos cientificos para a consecucdo de seus objetivos.
A pesquisa histérica recente confirmou que o desenvolvimento das ci€ncias naturais
justificara, entre outros expedientes, cruéis experimentos cientificos tendo como cobaias
corpos humanos. O contexto possibilitou a pensadores do nosso século analisar “o genocidio
dos judeus e dos ciganos como um produto tipico da cultura racional burocrética e como um
dos resultados possiveis do processo civilizatério enquanto racionalizacio e centralizacdo da
violéncia e enquanto produgio social da indiferenca moral”®'.

Embora sob efeito do sentimento pessimista, a ousadia filos6fica de Benjamin ndo o
deixa estagnar no quadro da critica. As teses anelam por uma revolucdo que possa
interromper o derramamento de escombros. Algumas delas apontam para alternativas que
visam preparar os caminhos de uma sociedade diferente. A tese II € particularmente
iluminadora ao fazer da histéria o arcabouco de uma nascente sociedade revoluciondria.
Benjamin ndo recua diante do desafio do pensar histérico. Ao longo das linhas da tese II,
passado e presente se relacionam como amantes que cortejam um ao outro. O passado leva
consigo um indice secreto pelo qual ele é remetido a redencdo. O sopro de ar que envolveu os
que nos precederam nessa terra nos afaga, nas vozes a que damos ouvido ressoa um eco das
que estdo agora caladas. A tese nos ajuda a compreender que o passado estd inacabado e
exerce sua influéncia sobre o presente. Mais do que isso: o passado precisa ser visto como
uma fonte, promessa de vida para as geragdes do presente. Tudo indica haver um encontro
secreto marcado entre as geragOes passadas e a nossa. Cada geracdo traz consigo uma fragil
forca messianica, uma possibilidade pequena de transformagdo que € preciso saber agarrar.
Cabe a geracao presente liberar as for¢as de um passado que espera por redencdo, por justica.

A exemplo do materialismo pratico ou de uma teologia enraizada, a tese ndo evoca solugdes

81 O comentdrio se refere ao livro Modernity of Holocaust de Zygmunt Bauman, sociélogo citado numa nota de
rodapé por Michel Lowy, in Walter Benjamin: aviso de incéndio, p. 103. Ainda segundo Lowy, Bauman
observa que, como qualquer acdo conduzida de maneira moderna, isto €, de maneira racional, planejada,
cientificamente informada, eficaz e coordenada, a organizagdo nazista deixou para tras todos os pretensos
equivalentes pré-modernos.
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caidas do céu: o seu anuncio profético atribui a humanidade a competéncia na mudanca de
direcdo do seu proprio destino.

A tese III reforca um aspecto particular da tese anterior ao enfatizar a citacio como
meio de relacdo com o passado. Nada do que alguma vez aconteceu deve ser dado como
perdido, o passado torna-se citdvel no frescor de uma humanidade redimida. O encontro de
geracOes separadas pelo tempo encontra um lugar privilegiado na rememoragdo. Apesar de
saber que a simples rememoragdo do passado seria impotente para nos libertar dos grilhdes
do presente, “Benjamin se preocupava com o efetivo aproveitamento de toda a riqueza das
experiéncias humanas do passado, em func@o das necessidades das lutas que travamos no

presente”®?

. A rememoracao e a narrativa do passado, do passado que aconteceu e do passado
que poderia ter acontecido, das aflicdes e alegrias, dos sonhos e desestimulos das geracdes
que nos precederam, possui um efeito redentor que ndo pode ser desprezado. Fazer memdria,
reconhecer algo que ndo pode ser perdido, ndo esquecer: exigéncias de uma luta que se trava
no presente sem ignorar o passado que anela por redencdo. Nesse terreno contudo devemos
avancar com cuidado. Estar permanentemente preso ao passado pode gerar o efeito contrério
daquele previsto pela tese de Benjamin: paralisar as acdes do presente. Alguns pensadores
caros a historia da filosofia pareciam estar claramente incomodados com isso. Entre eles, o
mais brilhante foi evidentemente Friedrich Nietzsche. O filésofo inclui entre os aforismos de
sua Genealogia da moral, um paragrafo sobre a utilidade do esquecimento para o surgimento
do novo. Cito um pequeno trecho: “Esquecer ndo € uma simples vis inertiae, como créem o0s
superficiais, mais uma forca inibidora ativa, positiva no mais rigoroso sentido, gracas a qual
0 que é por nds experimentado, vivido, em nds acolhido, ndo penetra mais na nossa
consciéncia [...] um pouco de sossego, um pouco de tabula rasa da consciéncia, para que
novamente haja lugar para o novo [...] ndo poderia haver felicidade, jovialidade, esperanca,

. 83
orgulho, presente, sem o esquecimento™ .

Alguém que vive inteiramente no passado
certamente ndo pode atuar no presente. Com relacdo a historia, o filésofo possui uma
passagem ainda mais veemente. Ela se encontra no inicio de um texto intitulado Segunda

consideragdo intempestiva: da utilidade e desvantagem da historia para a vida:

82 Leandro Konder, Walter Benjamin: o marxismo da melancolia, Rio de Janeiro: Civiliza¢ao Brasileira, 1999,
p. 94.

% Genealogia da moral: uma polémica, tradugdo de Paulo César de Souza, Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1998, segunda dissertacdo, aforismo 1. Grifos do original.
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O homem se admira de si mesmo por ndo poder aprender a esquecer,
por sempre se ver novamente preso ao que passou [...] e inveja o
animal que imediatamente esquece e vé todo instante realmente
morrer imerso em névoa e noite e extinguir-se para sempre. [...] O
homem, ao contrério, contrapde-se ao grande e cada vez maior peso
do que passou: este peso o oprime [...] por isso o aflige, como se
pensasse em um paraiso perdido, ver o gado pastando, ou, em uma
proximidade mais familiar, a criangca que ainda ndo tem nada a negar
de passado e brinca entre os gradis do passado e futuro numa bem-
aventurada cegueira®”.

Nietzsche estabelece uma intima relacao entre esquecimento e felicidade, embora uma
tal felicidade pareca ser completamente descomprometida com a realidade. O homem feliz

parece ser o homem sem histdria, aquele que trata com negligéncia tanto suas raizes quanto o

N

futuro que estd a sua frente. Se olharmos mais de perto, todavia, talvez a névoa da
contradi¢do entre Benjamin e Nietzsche se dissipe: para ambos a felicidade estd vinculada ao
esfor¢o de viver no momento presente. Desafio € viver atento as exigéncias do presente, sem
deixar que passado e futuro nos enjaulem. Um homem sem histéria por outro lado
dificilmente pode estar inteiro ao presente porque ndo compreende a si mesmo. Depois de
elogiar o esquecimento como fonte da felicidade, o proprio Nietzsche reconhece a

necessidade do rememorar:

A serenidade, a boa consciéncia, a acdo feliz, a confianca no que estd
por vir — tudo isso depende, tanto nos individuos como no povo, de
que haja uma linha separando o que € claro, alcang¢dvel com o olhar,
do obscuro e impossivel de ser esclarecido; que se saiba mesmo tdo
bem esquecer no tempo certo quanto lembrar no tempo certo; que se
pressinta com um poderoso instinto quando € necessario sentir de
modo histdrico, quando de modo a-historico. Esta € justamente a
sentenca que o leitor estd convidado a considerar: o historico e o a-
historico sdo na mesma medida necessdrios para a saide de um
individuo, um povo e uma cultura®™.

% Friedrich Nietzsche, Segunda consideracdo intempestiva: da utilidade e desvantagem da histéria para a vida,
tradugdo de Marco Antonio Casanova, Rio de Janeiro: Relume Dumard, 2003, pp. 07/08.

% Segunda consideracdo intempestiva: da utilidade e desvantagem da histéria para a vida, p. 11. Grifos do
original.
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Encontramos uma notdvel explicacdo do que fazer com o passado na tese VI.
Articular o passado historicamente ndo significa tentar conhecé-lo tal como ele realmente foi,
buscar a formalizacdo de um conhecimento que se identifique com o acabamento da verdade.
Nas palavras de Benjamin, significa apoderar-se de uma lembranca tal como ela lampeja num
instante de perigo. Importa capturar uma imagem do passado como ela inesperadamente se
coloca para o sujeito histérico no instante do perigo. A tese acerta contas com um inimigo
bem definido: o conformismo sustentado pela tradi¢do das classes dominantes. A tese se
insurge contra o pensamento ideolégico que Guy Debord, visando enfrentar certos
adversdrios do marxismo, viria a conceber como mistificacio da historia. Estamos
acostumados a um tipo de historicismo conhecido por evocar a prerrogativa de possuir a
verdade historica. “Os possuidores da historia colocaram no tempo um sentido: uma direcdo
que é também um significado. Mas essa histdria se desenrola e sucumbe a parte; deixa
imutdvel a sociedade profunda, porque ela € justamente o que fica separado da realidade
comum”®. Nenhuma histéria aparentemente autbnoma pode substituir a histéria que se
desenlaca com o suor dos viventes. Ao se referir a sociedades que excluiram a mudanca,
Debord ndo deixa de observar o quao ridiculo podem aparentar: “O conformismo absoluto
das praticas sociais existentes, com as quais todas as possibilidades humanas estdo
identificadas para sempre, s6 tem como limite externo o medo de recair na animalidade sem
forma. Aqui, para permanecerem humanos, os homens tém de continuar os mesmos™®’.

O maior perigo do conformismo tipico de uma tal ideologia fora desmascarado por
Benjamin na tese VI: deixar-se transformar em instrumento da classe dominante. Por muitas
geracOes tém as classes dominantes demonstrado como podem ser hdbeis na manipulagdo e
manuten¢do do poder politico e econdmico. Benjamin parece estar plenamente convencido
disso. Para se liberar forcas messidnicas de transformagdo € preciso antes compreender

novamente a historia, lancar nova luz sobre acontecimentos considerados incontestaveis.

Michel Lowy salienta que por este motivo Benjamin escolhe como método interpretar a

% Guy Debord, A sociedade do espetdculo, aforismo 132, grifos do original. As teses de Debord possuem
certamente um tom mais agressivo que as de Benjamin. Alguns de seus inimigos sdo bem identificados. O
aforismo 144 por exemplo os nomeia: burguesia e cristianismo. O tnico incidente lamentdvel € ndo ter o autor,
como Benjamin, notado que seus pares adotavam o mesmo argumento, procedendo muitas vezes somente a uma
inversdo de pecas.

%7 Guy Debord, A sociedade do espetdculo, aforismo 130.
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histéria do ponto de vista dos vencidos®. O método se arrisca sem receios ao ingressar na
histéria como um penetra vilao, corrompendo verdades sustentadas por séculos e rompendo a
corrente que alicia recursos para a classe dominante. Duas outras teses complementam a
andlise da tese VI. Segundo a tese IV, cabe ao materialista histérico ao olhar o passado
colocar em questdo cada vitéria que couber aos dominantes. E de acordo com a tese XII,
cumpre a classe oprimida, a classe combatente e derrotada, o papel de sujeito do
conhecimento histdrico. Mas, para além do impulso da curiosidade histdrica, precisa a classe
vencida levar a termo a exigéncia de emancipacdo. Como epigrafe, a tese XII traz uma
citacdo de Nietzsche que nada deixa a desejar no que pertence a tarefa do materialismo

pratico. Benjamin se referia ao seguinte texto:

‘De resto, me € odioso tudo o que simplesmente me instrui, sem
aumentar ou imediatamente vivificar minha atividade’. [...] a histéria
tomada como um precioso supérfluo e luxo do conhecimento deveria
ser, segundo as palavras de Goethe, verdadeiramente odiosa para nés
[...] Certamente precisamos da histdria, mas ndo como o passeante
mimado no jardim do saber, por mais que este olhe certamente com
desprezo para as nossas caréncias e pentrias rudes e sem graga. Isto
significa: precisamos dela para a vida e para a acdo, ndo para o
abandono confortdvel da vida ou da acdo ou mesmo para o
embelezamento da vida egoista e da a¢do covarde e ruim. Somente
na medida em que a histéria serve a vida queremos servi-1a* .

Historia e ruptura do tempo

O vinculo entre a critica ao progresso e a critica do tempo sera realizado pela tese
XIII. O aforismo se oferece como elemento de ligacdo entre duas proposi¢des capilares que
atravessam todo o conjunto de teses mas ainda ndo haviam aparecido lado a lado. Se
quisermos construir uma critica ao progresso que seja implacdvel, escreve Benjamin,
devemos ir além dos predicados incontroversos e dirigi-la aquilo que lhes é comum. A

representacdo de um progresso do género humano na historia € insepardvel da representacao

% Michel Lowy, Walter Benjamin: aviso de incéndio, pp. 10/11.
% Friedrich Nietzsche, Segunda consideracdo intempestiva: da utilidade e desvantagem da histéria para a vida,
p. 05.
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do avanco dessa histéria percorrendo um tempo homogéneo e vazio. Como compreender a
imagem de um tempo homogéneo e vazio? O culto ao progresso se vale da imagem de um
tempo linear e continuo, constituido de instantes iguais entre si, postos em fila numa cadeia
sucessiva, e pressupde que cada instante seja sucedido por um outro conforme uma
orientacdo logica adequada. Esses instantes, avaliados quantitativamente, deslizam por uma
forma vazia e estéril e encontram sua hospedagem no movimento perfeito dos relogios. O
ponteiro dos segundos tem nessa arena a funcido de recordar que o tempo € sempre um
jogador atento que sem furtar vence a cada jogada”. Sucumbimos 2 acio mecénica do tempo
como caimos diante de um adversdrio invencivel e incontorndvel. Ao jogador desanimado
resta confiar no inevitdvel preenchimento do tempo pela marcha de uma histéria motorizada.
Entretanto, a histéria € o objeto de uma construgdo e o lugar do seu acontecer nao é
formado pelo tempo homogéneo e vazio mas por aquele saturado pelo tempo-de-agora
(Jetztzeit), diz a tese XIV. A histdria traz em si uma composicao heterogénea carregada de
instantes de atualidade. O passado contém o presente, ou a0 menos, o material explosivo que
pode interromper o trilho do progresso e levar aos ares o continuo do tempo. As teses ndo
escondem a inten¢do de seu autor ao propor uma subversdo do tempo tal como idealizado
pelo culto do progresso. Conjugando as teses XVI e XVII, visualizamos o método sugerido
por Benjamin. Escolado por uma experiéncia do passado, o materialista histérico deve ser
capaz de estancar o tempo presente e fazer explodir o continuo da histéria. Ele sabe que a
histéria € fruto de uma construgdo e sabe que pode interferir no seu curso. Ao deter o seu
pensamento sob uma constelacdo critica que retne passado e presente, o materialista
histérico tem a seu favor a cristalizacdo de uma monada que carrega em si as for¢as de uma
explosdo — nessa estrutura ele reconhece o signo de uma imobilizacdo messidnica do
acontecer. A conclusdo vird com o segundo apéndice anexo as teses: cada segundo serd visto
como a porta estreita pela qual pode entrar 0 messias, o evento messianico. Ou ainda com o
fragmento encontrado por Giorgio Agamben hé alguns anos e incluido posteriormente ao
conjunto das teses: ndo ha um s6 instante que ndo carregue consigo o estopim de uma chance
revoluciondria. Vemos ai que a representacdo limpida e pura do tempo cronolégico aos

poucos adquire as nédoas de uma concepcao apoiada sobre o kairds.

% Verso de O reldgio in As flores do mal, pp. 312/313. Poesia citada por Benjamin em Sobre alguns temas em
Baudelaire, p. 130. Imagem de Origem do drama barroco alemdo, pp. 118/120.



61

Il tempo che resta pertence a uma linha de pensamento que tem nesse horizonte seu
dado iniciador. Sob o pretexto de restituir as epistolas de Paulo o seu conteido messianico,
fonte de fundamental importancia para a historia do ocidente, Giorgio Agamben confecciona
um texto que terd como propdsito interpretar o tempo messidnico como o paradigma do
tempo histérico. O filésofo termina por se utilizar de uma carta da tradicdo apostdlica para
compreender o evento messidnico com aquilo que possui de especifico, ainda que
desconectado do seu intimo teoldgico. Ao se referir a uma passagem dirigida as primeiras
comunidades cristas, a defini¢do da via messidnica serd encontrada na férmula do comme
non: aqueles que possuiam mulheres deveriam viver como se ndo as possuissem, aqueles que
choravam, como se nio chorassem, aqueles que se alegravam, como se ndo se alegrassem,
aqueles que compravam, como se ndo possuissem, aqueles que usavam desse mundo, como
se nio o fizessem®’’. Sem tocar na realidade factual, a comunicagdo alerta para um novo
estado de coisas, transfigurado por um deslocamento infimo. A férmula do comme non
encerra um grupo de fatores organizados segundo um principio comparativo, mas estabelece
uma relacdo de tensdo entre um termo e outro sem que eles se identifiquem e sem compor
uma posicdo de contrdrio. Segundo a contradicdo da vocagdo do comme non, uma condi¢do
factual determinada € posta em relacdo consigo mesma sem que revogue ou altere sua forma
habitual. O versiculo permitird a Agamben concluir que, tensionando todas as coisas sobre si
mesmas, 0 messianico prepara a passagem da figura deste mundo, prepara o fim. Traducdo de
uma solugdo tragica mas nao sumdria, se quisermos ficar ao lado de Benjamin: a interrup¢ao
messidnica é ruptura da histéria mas ndo fim da histéria”>. Simultaneos na obra do filésofo
alemdo, andncio do fim e inacabamento essencial da histéria movem a leitura em direcdo a
dimensio da abertura, fogem ao fechamento que frustra qualquer saida®.

A andlise de Giorgio Agamben segue pela vereda da diferenciacdo entre comme non e
comme si. Embora possa parecer periférico no corpo dos pequenos capitulos de I/ tempo che
resta, o contraste permite retornar a tangéncia do fim da experiéncia, na medida em que

. e . . - . .. 4
identifica no comme si a verbalizacdo da centralidade da ficcio na cultura moderna™. A

°! Giorgio Agamben, Le temps qui reste, p. 43. O trecho reproduz os versiculos de 29 a 31 do capitulo 7 da
primeira Carta aos Corintios.

° Michel Lowy, Walter Benjamin: aviso de incéndio, p. 132.

%3 Cf. Jeanne-Marie Gagnebin, Walter Benjamin ou a histéria aberta.

* Le temps qui reste, p. 61.
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civilizagdo gira em torno de objetos ficcionais, balanca embalada por idéias da criacdo
ficcional. A desilusdo cotidiana se alimenta do fetiche da mercadoria. Novos preceitos
substituem os antigos dogmas religiosos. Compramos novos aparelhos eletronicos como se
eles fossem satisfazer nosso desejo de felicidade. Pagamos os impostos como se eles
retornassem a nds na eficicia dos servicos publicos. Votamos como se escolhéssemos
democraticamente nossos governantes. Naquele conto de Kafka elogioso do artista do
trapézio, um conto que leva o titulo de Primeira dor, o artista motivado pelo esfor¢o da
perfeicdo e mais tarde hipnotizado pela forca do habito organiza sua vida de tal maneira que
ndo precise descer nunca do trapézio. Ele tinha suas necessidades atendidas por criados do
teatro que se revezavam. Passava toda uma vida exposto nas alturas do teatro se exercitando
constantemente, como se o publico estivesse presente sem folga, como se cumprisse uma
missdo inaliendvel, mesmo quando as galerias j4 estavam entregues ao siléncio. O
empresario, muito atento ao seu melhor empregado, ndo lhe deixava faltar nada. E assim ia
vivendo um artista no teatro que confundia vida e ficcdo, o fruto de uma época de aparéncias.
A sua dor reduzia a urgéncia da exigéncia messidnica, enfraquecia-a pela interposi¢do de uma
ilusdo placebo, como por exemplo, a instalacio de um segundo trapézio’.

O tempo messianico inscreve entre as categorias do possivel, do impossivel, do
necessdrio e do contingente, uma nova: a exigéncia’®. Ainda que esquecida pela histéria do
pensamento filoséfico, a exigéncia caracteriza uma espécie de modalidade messidnica
essencial a filosofia da histéria de Benjamin. Especialmente a exigéncia de restar
inesquecivel, sobretudo naquilo que € constantemente esquecido. Agamben observa que
“malgrado o esforco dos historiadores, dos escrivdes e dos arquivistas de todo género, a
quantidade do que, na histéria da sociedade como dos individuos, € irremediavelmente
perdido € infinitamente mais importante do que aquilo que pode ser recolhido nos arquivos
de meméria””’. H4 entdo a exigéncia do rememorar o que fora perdido pela histéria oficial,
fatos e gentes, massas de oprimidos e vencidos. Benjamin estava proximo de suas raizes
judaicas, do povo errante no deserto, proximo das periferias, dos continentes latino, africano,

asidtico, quando escreveu suas teses. Para um sem nimero de excluidos, ondas se sistemas de

% Um artista da fome e A construgdo, pp. 09/12.
% Giorgio Agamben, Le temps qui reste, p. 67.
*7 Le temps qui reste, p. 68.
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dominacdo se sobrepuseram ao longo da histéria, cobriram mais do que os inquéritos
puderam armazenar. E a exigéncia do rememorar se alia a exigéncia do agir. Toda a redacao
das teses se inclina na dire¢cdo do materialismo prético e da acdo politica. Benjamin parecia
saber que ndo hd paz se ndo ha justica.

Ao final das teses, Benjamin salienta que o tempo-de-agora (Jetztzeit), enquanto
modelo do tempo messidnico, resumiria a histéria de toda a humanidade numa prodigiosa
abreviagdo. Trata-se da enigmatica tese XVIII, comentada por Giorgio Agamben no ultimo
capitulo de I/ tempo che resta, onde diferentes leituras sdo dela extraidas. Se a tese se referir
ao conceito apostdlico anakephalaidsis, traria em si a nocdo segundo a qual o evento
messianico resgataria todo o passado: haveria uma recapitulacdo de todas as coisas do
passado em um Unico momento presente. Se observarmos a correspondéncia literaria com o
termo ho nun kairos, a tese apontaria para a atualidade do tempo messidnico. Lembremos que
na tradi¢do rabinica, o kairds corresponde ao tempo da revelagdo, ou seja, ao tempo da
intervencdo divina na historia, ndo necessariamente isolada em um tnico evento, tomando o
lugar do culto as forcas da natureza e aos idolos. Em todo caso, com relagcdo a configuragdo
do tempo messianico, uma caracteristica serd ressaltada pelo fildsofo italiano: a leitura da
tese nos permite compreender que o tempo messianico ndo envolve propriamente uma
ruptura do tempo cronoldgico. O tempo messinico trata mais especificamente de uma

~ . 8
contragdo do tempo continuo’®.

Historia e tempo messianico

Ao procurar uma elaboragdo mais precisa do conceito de tempo messianico, Giorgio
Agamben se preocupa preliminarmente em demarcar uma distingdo, deixando claro que o
tempo messidnico ndo se confunde com o tempo escatoldgico: “¢é antes de tudo importante
corrigir o contra-senso que consiste em assentar o tempo messidnico sobre o tempo
escatolégico e tornar por isso mesmo impensdvel o que € precisamente a especialidade do
tempo messidnico””’. Segundo o autor, enquanto a escatologia contempla o fim do tempo, o

instante no qual o tempo chega ao seu termo final, o dltimo dia, a0 messianico, escapando a

% Cf. Le temps qui reste, p. 114.
% Le temps qui reste, p. 105.
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qualquer identificagio primédria com a primeira, corresponde o tempo do fim. A érbita
messidnica importa o tempo que se contrai € comeca a findar, o tempo no que possui de
urgente. No que concerne a condi¢do temporal da comunidade messianica, convém notar que
o tempo messianico traduz o tempo da atualidade, o tempo que resta. Em I/ tempo che resta,
o esforco de Giorgio Agamben terd como objetivo decifrar as peculiaridades do tempo
messianico, compreender como um conceito secularizado de tempo messianico, envolvendo
espera e atengdo, pode nos ajudar a pensar o tempo que temos.

A andlise do filésofo italiano, todavia, esbarra novamente no problema da
representacdo do tempo. Utilizamos normalmente representacdes espaciais para qualificar
realidades temporais, quando espaco e tempo ndo sa0 O mesmo: nesse aspecto as
representacoes espaciais sdo sempre insuficientes. Ha nisso uma dificuldade genérica que nio
absolve quem deseja conduzir o pensamento por esses caminhos. As representacdes espaciais
do tempo — adaptadas da fisica e da geometria, tais como pontos, linhas, segmentos — sdo
responséveis por uma alteracio que torna impensdvel a experiéncia verdadeira do tempo'”.
O afa cientifico nos leva a controlar uma imagem do tempo que encerre a nog¢do de
seqiiéncia, respeite a logica da sucessdo infinita. Por isso utilizar a figura de uma linha
formada por diversos pontos uniformes para representi-lo ndo nos causa nenhum espanto.
Mas a representacdo cientifica do tempo ndao corresponde a experiéncia que temos do tempo.
O que significaria aqui o trato de uma experiéncia real do tempo? O esboco ndo se refere a
busca da verdade objetiva, resquicio da projecdo metafisica ainda vigente. A experiéncia real
do tempo toca aquele que vive no tempo e, do ponto de vista daquele que vive no tempo, a
l6gica da representacdo importa menos que o rosto de um reldgio arcaico. Nem uma distancia
estratégica ajudaria nesse caso na representacdo cientifica do tempo, uma vez que o
pensamento ndo se pode dar fora do tempo. Nao sobre espaco para o oportunismo. Para o que
vive no tempo, verdade e experiéncia estdo conectadas e toda experi€ncia se funda na relacio
com o tempo que passa.

Precisamos acompanhar bem de perto a andlise de Giorgio Agamben se quisermos
comungar das asserc¢oes por ele alcadas no capitulo do tempo messianico. Com o intuito de

oferecer uma imagem que dé conta do tempo messidnico, o filésofo italiano apela para um

1% Le temps qui reste, p. 108.
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conceito emprestado da obra de um lingiiista pouco conhecido no ambiente filoséfico:
Gustave Guillaume. Agamben se serve do conceito de tempo operativo. O espirito humano
possui a experi€éncia do tempo mas ndo a sua representacdo. Uma imagem do tempo
constituida por uma linha infinita ligando passado, presente e futuro, coisa comum a nossa
atividade imagindria educada, seria insuficiente porque perfeita demais. Tal figura nos
apresenta um tempo todo construido impedindo qualquer visdo do tempo em via de
construcdo pelo pensamento. Se as operagcdes mentais imprescindem de um tempo para se
realizar, seria relevante poder representar as fases pelas quais o pensamento passa para se
constituir. Segundo o filésofo italiano, Guillaume denomina tempo operativo justamente o
tempo que o espirito emprega para realizar uma imagem do tempo'’'. A representacio do
tempo nesse ambito perde o seu aspecto linear e adquire a forma tridimensional que engolfa a
imagem do tempo em seu estado puramente potencial (in posse), no seu processo de
formacdo (in fieri) e por fim no seu estado constituido (in esse). As conseqiiéncias de uma
nova representacdo do tempo envolvendo o conceito de tempo operativo seguem a analise.
Em cada representacdo que fazemos do tempo, um tempo ulterior € implicado, um tempo que
ndo pode se amoldar a ele. Como se o homem, enquanto pensante e falante, produzisse um
tempo ulterior com relagdo ao tempo cronolégico, um tempo ulterior que nao consiste num
tempo suplementar que viria a se juntar ao final do tempo cronoldgico — um tempo nao mais
ulterior, mas interior ao tempo cronoldgico, denunciante da auséncia de coincidéncia entre o
tempo e a representacdo do tempo. Um tempo interior de formacdo do tempo. Indicativo do
conceito de tempo messianico: le temps qui le temps met por finir, o tempo que o tempo leva
para terminar. O conceito de tempo operativo permitiria assim transformar o tempo
cronologico do seu interior. Se no tempo cronologico figurdvamos como espectadores
impotentes, o conceito de tempo operativo aplicado ao tempo messidnico nos torna
promotores do tempo na medida em que conquistamos nossa propria imagem do tempo.

O passo seguinte apaziguard a furia da imprevisibilidade. Toda a reflexdo de
Agamben tem em vista a heterogeneidade entre chronos e kairos. Seu conceito de tempo
messianico deve lidar com imbricacdo entre kairos e chronos, considerar um conjunto de

fatores que os leva a interpenetrar sem dissolucdo aparente. O desenvolvimento de uma tese

"1 Le temps qui reste, p. 110.
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que ndo esconde o rastro de uma pista deixada por Benjamin, citada no interior das teses
XVII e XV, concluird que kairos ndao evoca um outro tempo, ele somente ratifica um
chronos contraido e abreviado'®. O primeiro pertence ao segundo: kairos pode ser visto
como uma parcela de chronos. Trata-se da mesma substancia temporal desencadeada por
uma relacdo dialética. O kairos ndo seria nada mais que um chronos captado, capturado,
confiscado. Se assim for, o tempo messianico é presente ao tempo cronologico. Os dois
tempos ndo se excluem como dois corpos ndo ocupam o mesmo lugar no espaco. E possivel
reconhecer “a estrutura unidual intima do acontecimento messinico, na medida em que €
composta de dois tempos heterogéneos, um kairos € um chronos, um tempo operativo € um
tempo representado, conjuntos mas nao adiciondveis. A presenca messianica estd ao lado
dela mesma porque, sem jamais coincidir com um instante cronolégico e sem se juntar a ele,
chega a preparar e conduzir de seu interior o seu acabamento”™' .

Por meio de duas no¢des fundamentais, de notoria inspiracdo benjaminiana, Agamben
explora a intima relacio que estabelece entre tempo messidnico e tempo cronolégico'™. A
primeira diz respeito ao tipo, a prefiguracdo. O filésofo se refere a transformacdo do tempo
pela relagdo tipoldgica na constituicdo de uma disposi¢do entre passado e futuro: cada evento
do passado, uma vez tornado tipo, figura, anuncia um evento futuro. Trata-se da iluminacdo
do presente pelo passado — presente e futuro no interior do tempo messianico nio possuem
qualquer distin¢ado real. O presente ilumina o passado e o passado iluminado lancga sua luz e

105
torna-se forga no presente

. Ou melhor: trata-se de uma relacdo dialética fundada no curso
da histéria, uma constelacdo impregnada da tensio que mobiliza passado e presente'*®. A
segunda noc¢do infere recapitulacdo. O tempo messidnico seria uma recapitulacdo sumadria do
passado. Mais do que mera recordagdo: um momento de cura. Pela recapitulacdo, os
acontecimentos do passado adquirem o seu verdadeiro sentido e tornam-se suscetiveis de
serem salvos. Salvos pela recordacdo ou pela atribuicdo de sentido? A recapitulacdo nos

permite acertar as contas com o passado. Pela memoria, nos reapropriamos da historia,

192 Le temps qui reste, p. 114.

' Le temps qui reste, pp. 117/118.

19 Cf. Giorgio Agamben, Le temps qui reste, pp. 121/128.

195 Cf. Michel Lowy, Walter Benjamin: aviso de incéndio, p. 61.

1% Walter Benjamin apud Giorgio Agamben, pp. 220/221: “Nio que o passado lance sua luz sobre o presente,
ou que o presente lance sua luz sobre o passado; a imagem é preferencialmente aquela em que o passado
converge com o presente numa constelacdo. Ainda que a relagio entre o entdo e agora seja puramente temporal
(continua), a relacdo do passado com o presente ¢é dialética, por saltos”.
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liberando-a de sua distancia estrangeira. A historia volta a ser nossa histéria. O que podemos
dai esperar? Uma ditosa coincidéncia entre rememoragcdo e plenitude. Ainda que novas
culturas ofusquem a tradicdo das geragcOes anteriores, ou livros didaticos escolares insistam
em versdes encomendadas, a esperanca nasce da memoria curtida coletivamente. Tanto a
metade esquecida da histéria quanto suas forcas frustradas pela corrente vitoriosa podem
encontrar na brecha do acontecimento messianico uma oportunidade de realiza¢do. O passado
se reabilita na concepcao da histéria tempestiva. O que era inalcancdvel pela marcha do
tempo cronoldgico, se torna alcan¢avel na claridade do tempo messianico.

Nao € facil pensar o tempo messianico para além do fendmeno religioso. As
conquistas alcancadas podem parecer efémeras ou produtos de uma férmula méagica sem
consisténcia. Talvez seja por esta razdo que na recente publicacdo chamada simplesmente de
Nudita, Agamben invista uma vez mais sobre o conceito de tempo messianico em um texto
que se pergunta pelo sentido do contemporaneo. O tempo messidnico serd ai definido como a
contemporaneidade por exceléncia. O que significa ser contemporaneo? A partir das
segundas consideragdes intempestivas de Nietzsche, o fil6sofo conclui que o homem
contemporaneo € aquele que assume a época em que vive mas o faz na dindmica de uma

desconexdo ou de um desligamento.

z

Pertence verdadeiramente ao seu tempo, € verdadeiramente
contemporaneo aquele que nao coincide perfeitamente com esse nem
se adequa as suas pretensdes e € portanto, nesse sentido, inatual;
mas, justamente por isso, justamente através desta separacdo e deste
anacronismo, ele é capaz, mais que outros, de perceber e aferrar o
seu tempo [...] A contemporaneidade €, assim, uma singular relacdao
com o proprio tempo, que adere a esse e, junto, lhe toma distancia;
mais precisamente, ela € aquela relacdo com o tempo que adere a
ele através de um descolamento e um anacronismo™'"’.

A ambiguidade do contemporianeo € entdo caracterizada por um duplo requisito
antagbnico. O contemporaneo assume conscientemente sua época sem deixar de tomar

distancia e interpor suas demarcagdes de diferenca. A compreensdo do contemporaneo,

"7 Nudita, pp. 20/21, grifos do original. O autor acrescenta: “Aqueles que coincidem plenamente demais com a

época, que se encaixam em cada ponto perfeitamente com ela, ndo sdo contemporineos porque, exatamente por
isso, ndo conseguem vé-la, ndo podem fixar o olhar sobre ela”.
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entretanto, o fil6sofo italiano adiciona mais duas qualidades. Ser contemporaneo € manter os
olhos fixos sobre o seu tempo para perceber ndo a luz, mas a escuridao, as sombras que ndo
. < 108 A z P N , .
cessam de interpeld-lo . Ser contemporaneo é colocar-se proximo a arkhé, aquela origem
. . . ~ 10 . s
inconclusa e presente ao devir histérico que ndo cessa de nele operar'”. Em preciosa sintese,

Agamben conclui:

O contemporaneo ndo é somente aquele que, percebendo a escuridao
do presente, lhe agarra a inesitavel luz; € também aquele que,
dividindo e interpolando o tempo, é capaz de transformd-lo e de
meté-lo em relacdo com os outros tempos, de ler de modo inédito a
histéria, de ‘citd-la’ segundo uma necessidade que ndao provém de
nenhum modo do seu arbitrio, mas de uma exigéncia a qual ele nao
pode nio responder. E como se aquela invisivel luz que é a escuriddo
do presente projetasse a sua sombra sobre o passado e este, tocado
por este feixe de sombra, adquirisse a capacidade de responder as

110
trevas do agora .

19 Cf. Nudita, pp. 23/24.
19 Cf. Nudita, pp. 28/29.
" Nudita, p. 31.
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Corso

A compreensdo da configuragdo do tempo messidnico torna-se entdo fundamental
para que possamos visualizar a passagem da reflexdo sobre o fim da experiéncia, e toda a
critica da cultura a ela inerente, a reflexdo sobre o fim do juridico. No texto de Agamben,
nenhum outro guia parece melhor que a quinta jornada de I/ tempo che resta. Os luminosos
pardgrafos da quinta jornada realizam em trés etapas a passagem que nos conduzird a critica
do principio da soberania e ao diagndstico da vida nua. Para se compreender o percurso é
preciso estar atento aos canais. Assim como em Veneza ndo se caminha sem decifrar os
canais de ligacdo entre um campo e outro, sem decidir quais sdo as linhas viscerais ou
primordiais da planta, ndo seria possivel avancar aqui sem que elementos rudimentares de
referéncia fossem identificados. Em um texto esses canais podem ser simplesmente conceitos
ou idéias.

A primeira dessas etapas se entrega sem medidas a rivalidade entre lei e fé, presente
sobretudo na economia da salvag¢do posta por Paulo na Carta aos Romanos. Sempre mirando
uma possivel andlise do tempo messianico e o esclarecimento de seus aspectos mais distintos,
Agamben se propde a repensar a relagdo entre lei e fé, tomando como ponto de partida a
controvérsia paulina. Os dados do problema de se conhecer os critérios da salvacido sdao bem
conhecidos e estdo expostos tanto na Carta aos Romanos quanto na Carta aos Gdlatas. Paulo
parece em principio criar uma separacdo intransponivel entre fé e lei no que diz respeito a
possibilidade de salvacdo. Algumas afirmagdes peremptérias do apdstolo ndo deixam a
menor divida quanto a sua preferéncia pelas obras da fé — afirmacgdes do tipo: “diante de
Deus ninguém sera justificado pelas obras da lei” ou “nds sustentamos que o homem ¢é
justificado pela fé, sem as obras da lei”''". Posta a rivalidade nesses termos, tudo indica que
Paulo considere dois principios inteiramente heterogéneos e eleja um em detrimento do
outro. Mas a hipétese do filésofo italiano € que a aparente oposi¢do entre fé e lei nos textos
apostdlicos mal esconde a intenc¢do paulina de neutralizar a oposi¢do entre os termos a fim de

. ~ . 4 <112
articular uma relacdo mais complexa entre promessa-fé e lei ~. Na mesma Carta aos

" Carta aos Romanos in A Biblia de Jerusalém, capitulo 3, versiculos 20 e 28. Citados por Agamben em Le
temps qui reste, p. 148.
"2 Le temps qui reste, pp. 149/150.
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Romanos, Paulo reafirma a santidade da lei: “a lei é santa e os mandamentos sdo santos,
justos e bons” ou “entdo eliminamos a lei da fé? De modo algum! Ao contrdrio, nés
confirmamos a lei”'". O confronto dos versiculos e o desenvolvimento dos argumentos nas
cartas paulinas dirigidas as primeiras comunidades cristas indicam que entre lei e fé ndo ha
uma relacio de oposi¢cdo ou subordinagdo hierdrquica, mas uma relagdo de intimidade, como
se uma e outra se implicassem reciprocamente''*. Se pensarmos no cotidiano de uma
comunidade nascente, nada impede que obras da lei e obras da fé se encontrem no mesmo
ato, sem que a diferenca de fundamento seja notada como ponto de divisao. Mas a relacdo de
intimidade se dard aqui por uma outra via. Uma outra distincdo vem aclarar a relacdo. A
expressao empregada por Paulo para designar a realidade dispar e embargante da fé se refere
ao cardter prescritivo e normativo da lei. Com a expressdo nomos ton ergon, o apoéstolo
distingue significados para o sentido de nomos, traduzido simplesmente por lei, mostrando
que o que se opoe a fé seria substancialmente a lei das obras, ou um modo de comportamento
humano direcionado a efetivacdo de atos destinados a cumprir ou por em obra preceitos
legais. A nomos ton ergon, Paulo distingue um nomos pisteos, uma lei da fé, expressdo que
possui um significado todo outro, mais préximo do que se coagula no evento messianico. De
acordo com a observacdo de Agamben, a antitese entre fé e lei ndo subsiste porque ndo
concerne dois principios separados e heterogéneos, na medida em que hda uma oposi¢cdo
interna ao préprio nomos — a oposicdo entre o elemento normativo € um elemento
promissivo. “Hé na lei qualquer coisa que excede constitutivamente a norma e que a ela é

irredutivel”!".

Esse excesso, proveniente da antitese entre o elemento normativo € o
elemento promissivo da lei, de uma dialética interna a constitui¢do da lei, revela uma certa
configuracdo da lei messianica. Enquanto lei da promessa e da fé, a lei messianica ndo seria
propriamente negagdo da lei, mas o evento que traduz uma figura ndo normativa da lei. O
tempo messianico, ao aludir a lei desnaturada de seu elemento normativo, porta entao apenas

uma promessa.

"3 Carta aos Romanos, capitulos 7 e 3, versiculos 12 e 31, respectivamente. Citados por Agamben em Le temps
qui reste, pp. 149/150.

"4 Cf. Le temps qui reste, p. 150.

"5 Le temps qui reste, p. 151. O pivd da distingdo operada por Paulo seria, segundo Agamben, a passagem do
versiculo 27, capitulo 3, da Carta aos Romanos: “Em forca de que lei? A das obras? De modo algum, mas em
forca da lei da fé”. Uma metafora complementar conhecida pode ser encontrada na segunda Carta aos
Corintios, capitulo 3, versiculo 3. Ali, Paulo opde tdbuas de pedra, escritas com tinta, as tdbuas de carne,
escritas no coragio daquele que cré.
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Numa segunda etapa, Agamben se propde a examinar detidamente a composi¢ao e o
significado do verbo grego katargeo, usado por Paulo para demarcar o confronto entre o
messianico e a lei. O verbo ndo significa simplesmente anular ou destruir, tal como
encontramos em diferentes traducdes biblicas. A expressdo katargeo, derivada de energeo,
por em ato, ativar, significa tornar inoperante, desativar, suspender a eficicia, evacuar,

. , 116
esvaziar de conteudo

. A relacdo entre o messianico e a lei ndo se d4 portanto nos moldes
de uma relagdo comum entre duas leis que se revogam. A segunda lei ndo revoga a primeira,
substituindo-a integralmente em todos os seus efeitos. A relagdo entre o messianico e a lei
seria assim de uma complexidade maior, uma vez que o messidnico desativa a lei sem
destrui-la. A andlise se completa logo a seguir com a inclusdo de um referencial que vem dar
novo colorido a relacio do messidnico diante da lei. O messidnico opera segundo uma
poténcia que passa ao ato e espera o seu felos ndo sob a forma de uma forca ou de um ergon,
mas sob aquela da astheneia, da fraqueza''’. A poténcia messidnica passa ao ato no modo da
privagdo, ou melhor, permanece poténcia em si sob a forma da fraqueza''®. Trata-se de uma
inversdo. “Este € o sentido do verbo katargeo: se, no nomos, a poténcia da promessa foi
transposta nas obras € nos preceitos obrigatdrios, 0 messianico torna essas obras inoperantes
e as restitui a poténcia sob a forma do desobramento e da nao-efetividade. O messianico ndo

»119 " Com o evento

€ a destruicdo, mas a desativacdo da lei e sua inexecutabilidade
messianico, a lei permanece intacta, mas vazia de conteido normativo. E, se formos além
para considerar a relagdo do messidnico com a lei no interior do universo da histéria da
salvacdo, somente deste modo podemos compreender o que vem a ser o cumprimento da lei
pelo messidnico. O messianico, enquanto felos ou finalidade da lei, realiza o seu acabamento.
Isto ocorre como se a lei preparasse, com a sua atividade e vigéncia, um fim no qual ndo mais
precisa operar, porque se converte em algo que o supera. O tempo messidnico prescinde da
operagdo da lei.

A terceira etapa introduz um conceito que serd explorado no posterior projeto

filos6fico de Agamben, nomeado genericamente de Homo sacer, embora sob um outro ponto

de vista. Se na quinta jornada o conceito de estado de excecdo ainda aparece submisso a

" Cf. Le temps qui reste, pp. 152/154.
"7 Le temps qui reste, p. 154.
"8 Le temps qui reste, p. 155.
"9 Le temps qui reste, p. 156.
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investigacdo do tempo messidnico, 1a ele servird de paradigma para a condi¢do politica do
homem contemporaneo — voltaremos a isso mais adiante, cabe aqui buscar compreender em
que termos o conceito € formulado inicialmente.

A terceira etapa se inicia com uma pergunta retdrica: “Como pensar o estado da lei
sob o efeito da katargésis messianica? E o que € uma lei que estd de uma tnica vez suspensa

120 N ~ . N .
?77°7" Para responder a questdo, Agamben terd como referéncia os escritos de Carl

e cumprida
Schmitt, segundo o qual o paradigma que define a estrutura e o funcionamento préprio da lei
ndo € aquele da norma, mas aquele da exceg¢do. Reproduzo abaixo um pequeno trecho

retirado por Agamben da Teologia politica de Schmitt:

O caso da excecdo revela com a mais alta claridade a esséncia da
autoridade do Estado. E 14 que a decisdo se separa da norma juridica,
e (para formular paradoxalmente) a autoridade demonstra que nao
necessita do direito para criar o direito [...] A exce¢do € mais
interessante que o caso normal. O caso normal ndo prova nada, a

excegdo prova tudo; ela confirma a regra: na realidade, a regra ndo
121

vive que pela excecao .

Notemos como o tedrico alemao atribui com essa passagem um sentido absolutamente
instrumental ao direito positivo. A lei existe como se sua existéncia fosse necessdria, mas o
caso extremo prova o contrdrio, mostrando como a decisdo e ndo a norma, subsiste como o
elemento fundamental do direito. A partir do momento em que o direito se torna um
empecilho ao exercicio da autoridade e a decisdo soberana, ele é descartado, sacrificado em
funcdo da sua permanéncia. Embora as teorias juridicas que giram em torno das questdes da
vida cotidiana e dos afazeres cotidianos ndo se interessem muito pela no¢do de soberania e
reconhecam somente o normal, considerando tudo que foge a normalidade apenas como uma
perturbacdo — escreve Schmitt numa visivel afronta a doutrina neokantiana de Hans Kelsen —
também elas ndo escapam de conjeturar poderes excepcionais para as situagdes de

necessidade e urgéncia. Em tais situacOes, ndo € rara a alusdo a uma competéncia ilimitada

120 Le temps qui reste, p. 165.

"2l SCHMITT, C. Théologie politique, traduit de I’allemand par Jean-Louis Schlegel, Paris: Gallimard, 1988,
pp- 23/25. Agamben une duas citagdes retiradas de diferentes partes do texto de Schmitt. Para que se possa
entender a relacdo que as une, precisamos antes demorar um pouco mais sobre o texto do capitulo de Théologie
politique que traz como titulo: Définition de la souveraineté.
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concebida para atuar quando a suspensdo da ordem estabelecida € inevitavel. O resultado € o
seguinte: o Estado subsiste enquanto o direito recua. Isto ndo significa, entretanto, que a
situacdo excepcional seja algo semelhante a anarquia ou ao caos: apesar de tudo, subsiste
uma ordem, ordem ndo pertencente ao direito, mas ordem no mais estrito senso juridico. Isto
demonstra como “a existéncia do Estado guarda uma incontestdvel superioridade sobre a
validade da norma juridica. A decisdo se libera de toda obrigacio normativa e torna-se
absoluta no sentido préprio”'**. Ao atribuir & decisdo o lugar de elemento fundamental do
direito, Schmitt garante ndo somente a sua primazia quanto a natureza juridica, como a sua
superioridade frente a norma juridica. E “os dois componentes da nocdo ‘ordem-de-direito’

vém assim a se opor e demonstrar sua autonomia conceitual”

. Com isso podemos
compreender até onde vai o intento do filésofo alemdo: o estado de excecdo ndo cria a
separacdo entre direito e norma, ele apenas ilustra a normalidade revelando uma
independéncia interna ao seu curso. A relagdo desigual entre direito e norma se estabelece no
curso da normalidade.

Aceitas as premissas, concorda-se com as conclusdes logicas. Nao € facil porém
compreender porque Schmitt oferece a decisdo soberana o papel de elemento fundamental do
direito. Por que justamente um conceito-limite deve ocupar as bases da ordem juridica? Seria
impossivel a qualquer ordenamento juridico prever integralmente os momentos em que se
encontra diante de um caso de necessidade e, do mesmo modo, prever o que se pode fazer
para elimind-lo. Sendo assim, cabe ao soberano decidir tanto a existéncia da necessidade
extrema quanto as medidas para por fim a ela. Isto se d4 mesmo no interior de uma ordem
constitucional. O soberano decide a margem da ordem juridica normalmente em vigor,
inclusive se a Constituicdo, enquanto expressdo da estabilidade, deve ser suspensa em sua
totalidade'**. A reversdo do pensamento também é possivel. Se o soberano decide sobre a
oportunidade do caso excepcional, ele decide sobre a ordem e a seguranca publica, vale dizer,
o atestado de normalidade depende igualmente de sua decisdo. A ordem juridica repousa

125

portanto sobre uma decis@o e ndo sobre uma norma ~. “A excecdo € aquilo que ndo se pode

subsumir; ela escapa a toda formulagdo genérica, mas simultaneamente ela revela um

122
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Théologie politique, p. 22.

Théologie politique, pp. 22/23.

124 Cf. SCHMITT, C. Théologie politique, p. 17.
12 Cf. Théologie politique, p. 20.
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elemento formal especifico de natureza juridica, a decis@o, na sua absoluta pureza”m. A
conseqiiéncia dessa constatacdo vem logo a seguir: se a excecao delimita o que vem a ser a
normalidade, ela concebe a sua preparacdo. “Na sua forma absoluta, o caso de excecdo se
apresenta como o estado em que se precisa criar a situacdo onde as proposi¢oes do direito
possam entrar em vigor. Toda norma geral exige uma organizacdo normal de condi¢des de
vida, onde ela poderd se aplicar conforme a realidade [...] a norma precisa de um meio
homogéneo [...] ndo existe norma que se pode aplicar no caos. E preciso que uma ordem seja
estabelecida para que a ordem juridica tenha um sentido. E preciso que uma situacio normal
seja criada, e ai o soberano decide se a situacdo normal existe realmente”'*’. A excecdo
prepara e garante a existéncia da normalidade. Ou nas palavras de Agamben: “Definindo a
excecdo, a lei cria e define a0 mesmo tempo o espago no qual a ordem juridico-politica pode
valer. Para Schmitt o estado de excecdo representa nesse sentido a forma pura e original de
efetividade da lei, somente a partir da qual ela pode definir o campo normal de sua
aplicacdo”'®,

Agora talvez possamos alcangar o significado daquela observacdo de tirar o folego
inscrita ao final da citagdo mencionada: a regra ndo vive que pela exce¢do. A regra deve a sua
existéncia a exce¢do e ndo o contrdrio. Trata-se de uma relagdo ontoldgica: a lei deve a sua
existéncia a excecdo existente. A regra vive da excecdo. Se a simples leitura de uma
afirmacdo definitiva como essa impressiona, mais surpreende que ela venha acompanhada da
citacdo de um tedlogo protestante, ainda que o seu nome ndo seja, tudo indica que
propositalmente, referido de maneira expressa. O nome de Sgren Kierkegaard ndo aparece no
texto, nem em nota de rodapé, nem na bibliografia. Comentadores do texto t€ém contudo
concordado ndo somente que ele seja a referéncia de Schmitt, como quanto a importancia da

. ~ ~ 3 . 12 T3
citagio posta na conclusio do capitulo sobre o conceito de soberania'®’. Vamos a ela: “‘a

excecdo explica de uma sé vez ela mesma e o caso geral. Se alguém quiser estudar
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Théologie politique, p. 23.

Théologie politique, p. 23.

'8 AGAMBEN, Le temps qui reste, p. 166.

2 Um exemplo dessa opinido pode ser encontrado no préprio texto de Agamben. Cf. Homo sacer: il potere
sovrano e la nuda vita, Torino: Piccola Biblioteca Einaudi, 2005, p. 20.
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corretamente o caso geral, € suficiente procurar uma verdadeira excecao. Ela joga sobre todas
as coisas uma luz muito mais transparente que o geral’ ">’

Uma verdadeira excecdo é encontrada por Kierkegaard no episddio em que Abrado se
dispde a sacrificar o seu filho Isaac. Inspirado na narrativa biblica do capitulo 22 do Livro de
Géneses, Temor e tremor cuida da investigacdo da situacdo excepcional daquele que tem o
seu cotidiano atravessado por uma palavra irresistivel. Deus teria pedido a Abrado que
oferecesse o sacrificio de se unico filho Isaac como prova do seu amor. “Muitos pais
perderam os filhos; mas perderam-nos pela mao de Deus, pela insonddvel e imutdvel vontade

do Todo-poderoso. Outro é o caso de Abraio”""

. Isaac representa para Abrado a promessa de
ter toda a sua posteridade abencoada. Mas seu caso é excepcional ndo por isso. O que
distingue Abrado de um assassino vulgar? O que impede Abrado de tornar-se um terrivel
assassino? O fato de agir no interior de um verdadeiro estado de exce¢do, de responder a um
apelo que suspende a normalidade. O fato suspende a moralidade vigente em razdo de uma
relacdo que extrapola o caso normal. Trata-se de uma excecdo. Diferente do heroéi tragico que
afronta a moralidade em nome de uma moralidade superior, a conduta de Abrado é
moralmente inexplicavel'*>. Se por um lado sua agdo ultrapassa a moralidade porque infringe
a lei moral e os costumes, uma vez que nao € licito matar o préprio filho, por outro lado sua
acdo ndo se insere no ambito da moralidade, visto que se dd em virtude de um interesse
inteiramente privado e ndo alusivo & comunidade. Aquele que tem coragem para o gesto da fé
corresponde a interioridade que excede a exterioridade comum, isto €, ao dominio do geral.
Abrado desejaria ter que sacrificar-se pelo geral e ser compreendido por todas as almas
nobres, mas a sua atitude extrapola a moralidade e ele percorre um caminho solitério, isolado,

1'*. A moralidade é relativizada em funcio de um dever absoluto ndo moral e nio

excepciona
normal — onde a moralidade é expressdo da normalidade. Mesmo que a realidade fatica seja a
mesma, mesmo que ndo tenha ocorrido qualquer transformacdo material, o ato se diferencia

por ndo estar em referéncia estrita com a moralidade. Um ato repetido no estado de excecao é

130 KIERKEGAARD apud SCHMITT, Théologie politique, pp. 25/26.

B! Temor e tremor, série Os pensadores, traducdo de Maria José Marinho, Sdo Paulo: Abril Cultural, 1974, p.
263.

132 Cf. Temor e tremor, pp. 285/286.

133 Cf. Temor e tremor, pp. 292/297.
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qualitativamente distinto porque perdeu a referéncia legal e, nesse sentido, € sempre contrario
a moral, é sempre excepcional.

A imbricacdo entre regra e exce¢do se mostra de modo exemplar na dificuldade de se
conceituar um sem o outro. Mesmo no ambito conceitual, a lei dependerd da referéncia a
excegdo para se tornar compreensivel: o fundamento da lei s6 se distingue na relagdo que
considera a exce¢do. Expressdo disso € a definicao cldssica de Schmitt: o soberano € aquele

. ~ 134
que decide sobre a excegdo .

A definicio daquele que representa, desde a matriz
hobbesiana, a lei e a ordem, somente se torna clara quando a ele € atribuida a faculdade de
suspender esta mesma lei e ordem. Como se o estado de normalidade herdeiro de um estado
primitivo e desprovido de lei somente pudesse existir se redesse tributo ao passado e
retivesse a possibilidade de dele se valer no futuro. A definicdo de Schmitt é porém mais
habilidosa do que a primeira vista se possa supor. Incluir a exce¢do no conceito de soberania
ndo significa somente gerar um tipo de inversdo para enxertar e enfatizar um elemento de
dissonancia. Schmitt se apdia justamente no conceito classico de soberania, tomado de Jean
Bodin, para demonstrar como sua definicdo ndo o contraria, mas antes se coaduna com a
tradicdo do pensamento politico. Tendo como objetivo encontrar os fundamentos de uma
sociedade regulada pelos principios da ordem e da seguranga publica, a tradicdo chega a
defini¢do cldssica de soberania como o poder absoluto e perpétuo — absoluto porque ndo se
pode encontrar nada maior e perpétuo porque transmissivel no tempo sem solu¢do de
continuidade. O conceito fornece os alicerces para que se construa uma sociedade sélida.
Mas para se expurgar a instabilidade da sociedade nascente, uma outra institui¢cdo deve tomar
o espaco do cendrio politico — uma instituicdo que torne presente a vontade do soberano no
cotidiano da vida publica. Essa instituicio € a lei. Como expressdo da soberania, a lei
garantird a estabilidade das relacdes e, em udltima anélise, de toda a sociedade. Mesmo que o
soberano ndo se obrigue diante da lei que promulga, uma lei assim s6 pode ser concebida
tendo como intencdo a sua imutabilidade. Necessidades, entretanto, acontecem. A
necessidade atravessa o cotidiano politico exigindo novas medidas para que a ordem e a
seguranca se mantenham firmes. E se a necessidade exige a mudanca do estado da lei, quem

poderia levar a cabo tal mudancga sendo o soberano? Por isso, a definicio tomada sob um

1 Théologie politique, p. 15.
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outro angulo diz que o soberano é aquele que decide sobre o estado de excecdo. A
prerrogativa de modificar ou revogar a legislacdo em vigor € a marca prépria da soberania.
“Nesse poder de dar e cassar a lei se cumprem todos os outros direitos € marcas da
soberania”*>. Se o soberano decide sobre a normalidade, deve também decidir quando a
normalidade deixar de existir.

A andlise da quinta jornada de Il tempo che resta prossegue para que Agamben possa
antecipar ao menos trés caracteristicas da lei no estado de excecdo e retornar aos cuidados do
tempo messianico. Em primeiro lugar, hd no estado de excecao uma absoluta indeterminagdo
quando ao dentro e o fora, deflagrada sobretudo pela mediacdo da figura do soberano. O
soberano, estando dentro da lei como parte constituinte do ordenamento juridico, estd ao
mesmo tempo fora da lei, na medida em que pode suspendé-la. No estado paradoxal de auto-
suspensdo soberana, a lei perde os seus limites referenciais e se identifica com a realidade.
Em conseqii€éncia, e essa seria a segunda caracteristica do estado de excecdo, torna-se
impossivel distinguir entre obedi€ncia e transgressao da lei. No estado em que a lei se afirma
somente sobre a forma da suspensdo, um mesmo ato pode ser tomado tanto como
observancia quanto como transgressao da lei, gerando uma indeterminacio em segunda
escala. E uma lei que coincide inteiramente com a realidade € absolutamente inexecutédvel.
Outrossim, uma terceira caracteristica do estado de excecdo salta aos olhos: ele é
absolutamente informuldvel, ndo possui qualquer forma. A distingdo do que € licito ou do
que ndo o € torna-se nebulosa e ndo se dd mais a conhecer, restando mais uma vez a
indeterminacdo. No estado de excecdo, tudo se torna novamente possivel, inclusive a
exposicdo 4 morte — a vida comunitdria exige regras sem as quais nio é possivel viver'*®.
Nem aqueles que exercem a fun¢do da manutencdo da ordem, nem aqueles que dependem da

garantia da ordem, sabem em que consiste a ordem. Nao se pode citar uma lei inexecutdvel e

'35 BODIN, J. Les six livres de la république, livre premier, Paris: Librairie Arthéme Fayard, 1986, p. 309. A
passagem continua: “Nesse poder de dar e cassar a lei se cumprem todos os outros direitos e marcas da
soberania: de sorte que para falar propriamente se pode dizer que hd somente essa marca da soberania, todos os
outros direitos sdo ai cumpridos: discernir a guerra e tratar a paz, conhecer como ultima instincia os
julgamentos de todos os magistrados, instituir e destituir os maiores oficiais, empossar e excluir os sujeitos de
seus cargos e subsidios, outorgar gragas e dispensas contra o rigor da lei, elevar e rebaixar os titulos, os valores
e o peso das moedas [...]".

136 Ao final da quinta jornada, Agamben antecipa sua referéncia ao estado de excecdo instaurado pelo Terceiro
Reich, a suspensdo dos artigos da Constituicdo de Weimar e a criagdo dos campos de concentracdo. Cf. Le
temps qui reste, pp. 167/168.
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privada de forma, desconhecida. Nem aquele que passeia pela rua, nem aquele que guarda a
rua, tém condicao de distinguir se o fato de se passear pela rua constitui ou ndo uma ofensa a
lei.

Se aplicados ao tempo messidnico, os diferentes niveis de indeterminacdo do estado
de excecdo encontram o seu correspondente na condi¢do messidnica e excepcional da
comunidade cristd, a nova condi¢do dos primeiros crentes radicaliza a condi¢do do estado de
excegdio”’. Isto se dd, se quisermos utilizar um exemplo dado pelo préprio Agamben, na
desativacdo da lei no que diz respeito a separac@o entre judeus e ndo-judeus — desativacdo da
lei que se d4 pelo gesto da fé. As cartas paulinas enviadas as primeiras comunidades cristas
estdo repletas de recomendacdes para que ndo se faca mais a distin¢do entre judeus e gentios,
seja para fins espirituais, seja para fins materiais'>". Sendo a lei destinada inicialmente e
exclusivamente ao povo judeu, a conversdo da lei das obras pela lei da fé — nomos pisteos:
aquela lei desnaturada de seu elemento normativo e prenhe do elemento promissivo —
manifesta uma dikaiosuné choris nomou, uma justica sem lei, justica que prescinde da lei por
ser sua plena realizacio'””. Os primeiros cristios ndo dependem da vigéncia da lei para que a
lei seja observada. E a justica sem lei ndo s6 € indeterminada quanto a relacdo de

interioridade e exterioridade, como torna igualmente a lei inexecutdvel e informuldvel. Paulo

pode entdo substituir todos os mandamentos num tnico e genérico: aquele que encontra sua

37 Notemos que na histéria da salva¢io a comunidade cristd é jd messidnica pela presenca do Messias ja vindo,
mas ainda ndo, pela espera de uma segunda e definitiva vinda do Messias.

"% Encontramos um exemplo da argumentacio de Paulo a esse respeito na Carta aos Galatas. Uma longa
discussdo entre os primeiros cristdos parece ter motivado o contetido da carta. Algumas passagens: “Quando vi
que ndo andavam retamente segundo a verdade do evangelho, eu disse a Pedro diante de todos: se tu, sendo
judeu, vives a maneira dos gentios e ndo dos judeus, por que forgas os gentios a viverem como os judeus?”’
(capitulo 2, 14). “Abrado creu em Deus e isto lhe foi levado em conta de justi¢a. Sabei portanto que os que sao
pela fé sdao filhos de Abrado. Prevendo que Deus justificaria os gentios pela fé, a Escritura preanunciou a
Abrado esta boa nova: Em ti serdo abencoadas todas as nag¢oes. De modo que os que sdo pela fé sdo abencoados
juntamente com Abrado, que teve fé [...] a fim de que a ben¢@o de Abrado em Cristo Jesus se estenda aos
gentios” (capitulo 3, 6 a 14). “Antes que chegasse a fé, nés éramos guardados sob a tutela da Lei para a fé que
haveria de se revelar. Assim a Lei se tornou nosso pedagogo até Cristo, para que fossemos justificados pela fé.
Chegada, porém, a fé, ndo estamos mais sob o pedagogo [...] Nao ha judeu nem grego, ndo ha escravo nem
livre, ndo ha homem nem mulher; pois todos vés sois um sé em Cristo Jesus” (capitulo 3, 23 a 28). Um relato
detalhado da reunido realizada para decidir a questdo, chamada de Concilio de Jerusalém, pode ser encontrado
no capitulo 15 do Livro dos Atos dos Apoéstolos.

9 Le temps qui reste, p. 169. A expressio dikaiosuné chéris nomou foi retirada do terceiro capitulo da Carta
aos Romanos, versiculo 21: “Agora, porém, independente da lei, se manifestou a justica de Deus”.



79

plenitude na incursdo do amor'*’, O amor, nesse sentido, vem a ser, a0 mesmo tempo, a
desativag@o, o cumprimento e a recapitulacao da lei.

A quinta jornada ndo termina todavia com o estabelecimento de um elemento de
simetria entre o tempo messianico e a justica sem lei. Para que o capitulo ndo termine sem
que se tenha definitivamente avancado na relagcdo entre lei e estado de exce¢cdo, Agamben se
dedica a leitura e interpretacdo de uma obscura passagem do texto paulino. Trata-se de um
pequeno trecho da segunda Carta aos Tessalonicenses: “Nao vos deixeis enganar de modo
algum por pessoa alguma; porque deve vir primeiro a apostasia, e aparecer o homem impio, o
filho da perdicdo, o adversdrio, que se levanta contra tudo que se chama Deus [...] Agora
também sabeis o que € que ainda o retém, para aparecer s a seu tempo. Pois o mistério da
impiedade j4 estd agindo, s6 que € necessdrio que seja afastado aquele que ainda o retém!
Entdo aparecerd o impio, aquele que o Senhor destruird com o sopro de sua boca, e o
suprimird pela manifestacio de sua vinda”'*'. Agamben sublinha que, embora seja aceitdvel a
identificacdo do adversdrio desse texto paulino com o Anticristo dos textos joaninos, resta
saber quem € essa figura enigmdtica que retém, num s golpe, a sua vinda e a vinda do
Messias. Paulo se refere a algo que retarda a vinda do evento messidnico, sem dizer
exatamente do que se trata. E, retardar a vinda do messidnico, nesse ambito da relacio entre a
lei e o estado de excecdo, ndo significa somente conter a realizacdo de um periodo histérico,
mas se assegurar que um estado de desativacdo da lei, ou de anomia, nao se torne real. Se
Tertuliano o entende como o Império romano, se Schmitt o identifica com o modelo de
Império cristdo, Agamben usard de sua imagem para mostrar que essa forca capaz de reter o
fim do mundo encontra sua mdxima expressao na filosofia politica moderna com a férmula
estatal. “De uma certa maneira, toda a teoria do Estado — incluindo aquela de Hobbes — tendo
em vista um poder destinado a impedir e retardar a catdstrofe, pode ser considerada como

uma secularizagio dessa interpretacio de 2 Thess 2”'*%.

0 Cf. Carta aos Romanos, capitulo 13, versiculos 8 a 10: “Quem ama o outro cumpriu a lei. De fato, os
preceitos: ndo cometerds adultério, ndo matards, ndo furtards, ndo cobicards, e todos os outros se resumem
nessa sentenga: amards o teu proximo como a ti mesmo. A caridade ndo pratica o mal contra o préximo.
Portanto, a caridade € a plenitude da lei”.

14! Segunda Carta aos Tessalonicenses, capitulo 2, versiculos 3 a 8.

"2 Le temps qui reste, p. 174. As interpretagdes de Tertuliano e Schmitt podem ser conferidas no paragrafo que
antecede a citacdo.
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A passagem € de uma perspicicia reluzente e nos permite entdo observar em que
medida uma triplice relacdo entre Hobbes, Schmitt e Benjamin, habita o subsolo da reflexdo
do filésofo italiano. Compreender os meandros dessa multipla relacdo serd de vital
importancia daqui em diante. Se para Hobbes o Estado € uma for¢a que retém a catdstrofe e
para Schmitt o estado de excec¢do € a realidade catastréfica virtual que permite a normalidade
existir, para Benjamin a catastrofe se acumula sob a égide do Estado e somente um estado de
excegdo efetivo interrompe o ciclo de destruicdo. Podemos contudo ir além. Retomando a
relacdo sob o ponto de vista do conceito de tempo, encontramos talvez um campo de
observacdo em que 0s rastros se mostrem com uma maior clareza e nos levem ao final de
volta ao texto do filésofo italiano.

Acompanhemos entdo o pensamento de Schmitt. Exce¢cdo e tempo se unem
conceitualmente na formacdo da faina que dé conta de uma realidade que extrapole a
normalidade. A relacdo de exclusdo entre normalidade e excecdo ndo se d4d somente no
ambito politico ou dos eventos histéricos fixados no tempo. Ao estado de excecdo

corresponde uma realidade temporal extraordindria. Cito um comentério transparente:

O conceito de estado de excecdo expressa a convicgdo de Schmitt de
que a democracia perde sua fundacdo quando diferentes facgdes
perseguem interesses divergentes até o ponto em que um sistema
politico dividido ndo é mais capaz de garantir a seguranga da lei. Sob
essas circunstancias, uma forca extrasocietdria, o soberano, deve
suspender as leis com o fim de salvé-las. [...] Segundo Schmitt, é
logicamente impossivel para os representantes da lei e politica criar
uma esfera limitada de tempo que extrapole a estrutura da
normalidade. Como o milagre para os telogos, o estado de excecao
precisa vir de fora. Schmitt entdo define soberania como um
‘conceito fronteirico’, localizado na ‘mais remota esfera’. Porque o
seu lugar deita além do espaco da normalidade, soberania
corresponde a um tempo anormal. E, na medida em que a estrutura
da normalidade ndo pode ser quebrada de dentro, o estado de
excecdo deve ser declarado por uma pessoa que vem de fora e
interrompa a linha da continuidade. Teoria politica entdo se
aproxima da teologia politica. Ela demanda uma corte de apelacdo —
o estado de excecdo — localizada fora todas as estruturas, uma que
defina o cardter de tempo e até o produza. O estado de excecdo, em
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termos temporais, deve ser descrito como a cessacdo do tempo
143

comum .

Nao ¢ dificil imaginar como a consideracdo de um tempo extraordindrio por Schmitt
possa ter impressionado positivamente Benjamin. Nem é descabido supor que Schmitt tenha
como fonte de inspiracdo os cldssicos textos de Hobbes sobre a fundagdo do Leviatd. Por um
lado, a possibilidade de pensar um tempo que rompesse com a imagem de um tempo
continuo uniforme e invencivel ou, no que concerne a teoria da arte, uma experiéncia que
fosse capaz de abrir a passagem da continuidade a unicidade, interessava imensamente a
Benjamin. Por outro lado, nas decisivas linhas do capitulo de Hobbes em que o novo corpo
politico vem a tona, a geracdo do Leviatd ndo se dd sem que um novo tempo possa ser

£ 144
também gerado

. A transferéncia de direitos por parte dos suditos ao Estado ndo pode ser
garantida se a sucessdo do pacto ou do poder instituido também ndo for garantida através do
tempo. Um tempo artificial deve entdo tomar o lugar do tempo natural, imbuido ainda das
fissuras que permitem a guerra de todos contra todos emergir. Um tempo artificial deve
fechar os poros que permitam o retorno das hostilidades entre os homens ou, se quisermos
arriscar uma interpretacdo mais ousada, o vazamento desse fluido perigoso chamado
liberdade humana. Vemos assim como a teoria de Schmitt pode ser vista como uma
inteligente variacdo da teoria de Hobbes: ambas refletem uma preocupagdo com uma forma

de tempo que vd além da continuidade da normalidade, ainda que sejam diversas quanto as

circunstancias e as intengdes. Pela fundacdo de um tempo artificial, Hobbes quer conter a

'3 Horst Bredekamp, From Walter Benjamin to Carl Schmitt via Thomas Hobbes, in Critical Inquiry, vol. 25, n.
02, “Angelus Novus”: perspectives on Walter Benjamin, University of Chicago Press, 1999, pp. 247/266.

14 Lemos no Leviatd, capitulo XVII: “A tinica maneira de instituir um tal poder comum, capaz de defendé-los
das invasdes dos estrangeiros e das injdrias uns dos outros, garantindo-lhes assim uma seguranca suficiente para
que, mediante seu préprio labor e gracas aos frutos da terra, possam alimentar-se e viver satisfeitos, & conferir
toda sua forca e poder a um homem, ou a uma assembléia de homens, que possa reduzir suas diversas vontades,
por pluralidade de votos, a uma s6 vontade. [...] Isto € mais do que consentimento, ou concérdia, € uma
verdadeira unidade de todos eles, numa s6 e mesma pessoa, realizada por um pacto de cada homem com todos
os homens. [...] E esta a geracio daquele grande Leviatd, ou antes (para falar em termos mais reverentes)
daquele Deus Mortal, ao qual devemos, abaixo do Deus Imortal, nossa paz e nossa defesa” (Leviatd ou Matéria,
forma e poder de um Estado eclesidstico e civil, tradugdo de Jodo Paulo Monteiro e Maria Beatriz Nizza da
Silva, Sao Paulo: Abril Cultural, 1979, pp. 105/106, grifos do original). ““Geracdo’ aqui significa ndo somente a
de um corpo mas também a de um tempo” (Horst Bredekamp, From Walter Benjamin to Carl Schmitt via
Thomas Hobbes, p. 255). Mais adiante, Hobbes acrescenta que “dado que a matéria de todas estas formas de
governo € mortal, de modo tal que ndo apenas os monarcas morrem, mas também assembléias inteiras, €
necessario para a conservagdo da paz entre os homens que, do mesmo modo que foram tomadas medidas para a
criacdo de um homem artificial também sejam tomadas medidas para uma eternidade artificial da vida”
(Leviata, capitulo XIX, p. 119).



82

catastrofe natural e tornar a vida possivel. Pela concep¢do de um tempo excepcional, Schmitt
quer fazer da catdstrofe a via para uma vida possivel e ndo mais catastréfica.
Benjamin pode ter encontrado na teoria de Schmitt um interessante modelo para

pensar um estado de excecdo efetivo que pudesse interromper o continuo da histéria ou o

5

A . 14 P . . . L,
tempo homogéneo e vazio ~. Sua andlise do conceito de soberania possui porém

significativas divergéncias e demonstra como o corac¢do de sua teoria possui uma coloragdo
toda outra. Para entender a evolucdo do pensamento de Benjamin sobre o conceito de
soberania, precisamos iniciar com sua aparicdo na sua tese de livre-docéncia de 1925.
[13 : : ~ o . .

Enquanto Schmitt via o estado de excecdo como conditio sine qua non para o

estabelecimento da soberania, Benjamin via a soberania existindo a fim de evitar o estado de

59146

exce¢do em primeiro lugar” ™. Um pardgrafo central de Origem do drama barroco alemdo

tem como tema justamente a teoria da soberania. Tendo o drama barroco realizado a
assimilacdo da cena histérica a teatral, convocou para o ato de escrever 0s proprios

protagonistas da acdo historica.

O soberano representa a histéria. Ele segura em suas mados o
acontecimento histdrico, como se fosse um cetro. Esse ponto de vista
ndo € privativo do dramaturgo. Ele se funda em certas concepgdes de
direito constitucional. Um novo conceito de soberania se formou no
século XVII, numa confrontagdo final com a doutrina juridica da
Idade Média. [...] A inviolabilidade absoluta do soberano foi
defendida com éxito diante da Curia. Apesar das diferentes posi¢oes
assumidas pelos partidos, essa doutrina extrema do poder do Principe
teve sua origem na Contra-Reforma, e foi no inicio mais inteligente e
mais profunda que sua versio moderna. Ao passo que o conceito
moderno de soberania resulta no exercicio pelo Principe de um poder
executivo supremo, o do Barroco nasce de uma discussdo sobre o
estado de excecdo, e considera que impedi-lo € a mais importante
funcdo do Principe. Quem reina ja estd desde o inicio destinado
exercer poderes ditatoriais, num estado de excecdo, quando este
provocado por guerras, revoltas ou outras catastrofes. Essa atitude é

tipica da Contra-Reforma'®’.

o &

45 Cf. Sobre o conceito de historia, teses VIII e XIIL.

"¢ Horst Bredekamp, From Walter Benjamin to Carl Schmitt via Thomas Hobbes, p. 260.

47 BENJAMIN, W. Origem do drama barroco alemdo, tradugio de Sérgio Paulo Rouanet, Sio Paulo:
Brasiliense, 1984, pp. 88/89.
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Junto ao drama barroco, utilizado como porta-voz pela Contra-Reforma e apropriado
posteriormente pela doutrina do direito constitucional alemdo, surge um novo conceito de
soberania que estaria longe de se limitar a funcdo de centralizar e absolutizar o poder nas
maos do soberano, como vieram a pensar teorias modernas posteriores. Ao soberano cabia
impedir o estado de excecdo. Mas uma contradi¢do interna ao conceito gera um estado de
coisas em que o soberano € levado a exercer, quase sem solu¢do de continuidade, o poder no

interior de um estado de excecao.

O elemento despdtico e mundano, emancipando-se da rica
sensibilidade vital da Renascenga, propde o ideal de uma
estabilizacdo completa, de uma restauracdo tanto eclesidstica como
estatal, com todas as suas conseqiiéncias. Uma delas € a exigéncia de
um principado cujo estatuto constitucional seja a garantia de uma
comunidade préspera, florescente tanto do ponto de vista militar
como cientifico, artistico e eclesidstico. No pensamento teolégico-
juridico, tdo caracteristico do século, manifesta-se o efeito de
retardamento provocado por uma superexcitacdo do desejo de
transcendéncia, que estd na raiz dos acentos provocativamente
mundanos e imanentistas do Barroco. Pois ele estd obcecado pela
idéia da catdstrofe, como antitese ao ideal histérico da Restauragdo.
E sobre essa antitese que se constréi a teoria do estado de excegdo.
Por isso, para explicar por que desaparece, no século seguinte, ‘a
consciéncia aguda do significado do estado de excecdo que
dominava o século XVII’, ndo basta invocar a maior estabilidade

politica do século XVIIT'*®,

Aficionada pela antitese entre a catdstrofe e a restauracdo, a teoria do estado de
excecdo reproduz a antitese ontoldgica entre o instidvel e o estdvel e nasce do desejo
contraditério de se fixar o real mediante a instituicdo de algo que possa garantir o real
somente extravasando os limites do real.

Num primeiro momento, Benjamin parece ainda acreditar na hipdtese da soberania
construida coletivamente e na capacidade da linguagem humana. O seu ensaio de 1921 ainda

se mostra confiante na conversio do coracdo humano e na solu¢do ndo-violenta dos

148 BENJAMIN, W. Origem do drama barroco alemdo, p. 89. A citagio que integra o texto de Benjamin foi por
ele retirada da Teologia politica de Carl Schmitt.
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conflitos'*

. Até mesmo a observagdo de que importa ao soberano evitar o estado de exce¢ao
daria essa impressdo inicial. Mas a sentenca seguinte revela uma desconfianca quanto a
capacidade dos governantes de evitar o estado de excec¢do, que promete se prolongar. E,
apenas alguns pardgrafos adiante, 2 ameaca do estado de excecdo permanente o fildsofo
alinha a indecidibilidade que acomete o soberano no concreto politico e, em ultima instancia,
a sua auséncia. “A antitese entre o poder do governante e sua capacidade de governar
conduziu, no drama barroco, a um traco préprio, mas que sé aparentemente € caracteristico
do género, e que s6 pode ser explicado a luz da doutrina da soberania. Trata-se da indecisdao
do tirano. O Principe, que durante o estado de excecdo tem a responsabilidade de decidir,
revela-se, na primeira oportunidade, quase inteiramente incapacitado para fazé-lo”'. Um
esboco da posicdo do soberano pode ser melhor encontrado na imagem kafkiana do
agrimensor impotente do Castelo, um homem deslocado e intempestivo, caricatura sem
menor sentido, do que na figura de um grande imperador. Aquele que deveria avaliar e medir

151 Anos

ndo possui qualquer possibilidade de decisdo e esta entregue a passagem do tempo
mais tarde, as Teses sobre o conceito de historia de 1940 sugerem outra visdo e nela o
conceito de soberania, embora ndo citado explicitamente, mais se assemelha a um
instrumento da tradi¢do conformista e intocada, do historicismo das classes dominantes, da
industria cultural a servigo do fatalismo e da ideologia do progresso, ou do estado de exce¢do
permanente'”*. Desde o inicio, “Benjamin critica a autoridade como se fora um baile de
madscaras do cadtico estado de natureza, a repeticdo sem fim de mudancas sem substancia, e o

. . o+ 99153
uso sem sentido de alegorias flexiveis”

. Se o estado de excecdo ji existe de modo
permanente e ndo hd soberano capaz de decidir, somente podemos esperar algo que rompa a

cadeia mono6tona da histéria vindo do tempo messianico.

Y9 Cf. Critica da violéncia — critica do poder in Documentos de cultura, documentos de barbdrie: escritos
escolhidos, selecdo e apresentagdo de Willi Bolle, traducéo de Celeste H. M. Ribeiro de Souza e outros, Sdo
Paulo: Editora Cultrix; Editora da Universidade de Sao Paulo, 1986, p. 168.

B0 Origem do drama barroco alemdo, p. 94. “Enquanto Schmitt vé o soberano, que se apdia na reciprocidade
entre normal continuidade e estado de excecdo, como dois necessdrios e possiveis, Benjamin fala sobre a sua
auséncia. [...] O simbolo da época ndo é nem a claridade e a permanéncia da leis nem o momento da decisdo
soberana, mas a ‘inabilidade de decidir’ e a tor¢do da hesitagdo” (Horst Bredekamp, From Walter Benjamin to
Carl Schmitt via Thomas Hobbes, p. 260).

SUCE. O castelo, traducdo de Modesto Carone, Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000.

152 Cf. Sobre o conceito de historia, teses VI, VII e VIIL

'3 Horst Bredekamp, From Walter Benjamin to Carl Schmitt via Thomas Hobbes, pp. 260/261.
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Essa é também a preocupacdo de Giorgio Agamben. Pensar o tempo messianico é
pensar nosso estado politico atual e procurar solucdes para o estado de excecdo permanente
no qual estamos inseridos. Numa entrevista dada no momento em que preparava Il tempo che
resta, o fildsofo assim se expressa: “O que me interessa nos textos de Paulo ndo é exatamente
o dominio da religido, mas aquele dominio pontual que possui ligacdo com o religioso mas
que ndo coincide com ele: o messidnico, um dominio muito préximo do politico. La, é
sobretudo um outro autor que € decisivo para mim, um autor que nao € de nenhuma maneira
religioso: me refiro a Walter Benjamin, que pensa o messianico como paradigma do politico,
ou melhor, do tempo histérico”. O que ver a ser afinal o tempo messianico? O tempo
messianico “¢ um modelo de tempo bem complicado, porque ndo € um tempo a advir, a
escatologia futura, o eterno, nem exatamente o tempo historico, o tempo profano, € um
pedaco de tempo retirado do tempo profano que, de um s6 golpe, se transforma”'*,

E possivel que Benjamin tenha uma fraca confianca ainda oscilante? Talvez. O fato é
que Agamben, dialogando com ele e para além dele, ndo parece ter mais dividas pelo menos
quanto a um ponto nevrdlgico: o estado de exce¢do torna-se o paradigma da politica
contemporanea. A partir daqui, ja podemos ver a passagem que leva a sua reflexdo sobre o
fim do juridico. Mas a discussdao que a envolve se inicia com uma demanda preliminar:

compreender o paradoxo do conceito de soberania. Recomecemos a partir dai.

% Une biopolitique mineure: entretien avec Giorgio Agamben, publié dans Vacarme 10, réalisé par Stany

Grelet e Mathieu Potte-Bonneville, hiver 2000. In www.varcarme.org/article255.html, site acessado em
06/11/2008.
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Segunda parte

Referéncias e intengdes

Giorgio Agamben pretende repensar o espaco politico na contemporaneidade,
enfrentar os desafios postos a todos os que ndo se renderam ao embaraco anestésico do novo
século. As antigas imagens do mundo politico, nas quais estavam acostumados os homens a
encontrar respaldo e seguranca, se desfazem sem que nada ocupe o seu lugar. Politica,
economia e direito se dissolvem no movimento de um caleidoscépio incoerente e multiforme.
Ou, se quisermos tomar por outro angulo a questdo, tais imagens se esfarelam para compor

um tnico quadro homogéneo carente de realidade.

A queda do partido comunista soviético e a dominagdo sem véus a
escala do Estado democratico-capitalista permitiram eliminar do
campo tedrico os dois maiores obsticulos ideoldgicos que se
opunham a toda empreitada de uma filosofia politica digna do nosso
tempo: o stalinismo de uma parte, a ideologia progressista e do
Estado de direito de outra. O pensamento se encontra assim, hoje,
pela primeira vez obrigado a assumir a tarefa sem qualquer ilusdo e

. 21010 o+ 155
sem quaisquer 4libis possiveis .

A tentativa de Agamben estd manifestamente estampada no seu projeto Homo sacer —
um conjunto de livros que escritos e publicados fora de ordem que seguem, apesar de tudo,

. ~ 156 . . .
um rigoroso programa de pensamento e documentacdo . Concebido em conjunto, o projeto

'35 Giorgio Agamben, Le commun: comment en faire usage, Revista Multitudes, primeira publicagio em
fevereiro de 1992, publicacdo on line em julho de 2004. In: http://multitudes.samizadat.net. Acesso em
21/03/2007.

'3 Numa entrevista realizada por uma tradutora argentina dos livros de Agamben e publicada entre nés pela
Revista do Departamento de Psicologia da Universidade Federal Fluminense, o filésofo italiano explica
detalhadamente o seu programa: “Quando comecei a trabalhar em Homo sacer, soube que estava abrindo um
canteiro que implicaria anos de escavagdes e de pesquisa, algo que ndo poderia jamais ser levado a termo e que,
em todo caso, ndo poderia ser esgotado certamente em um s6 livro. Dai que o algarismo [ no frontispicio de
Homo sacer é importante. Depois da publicagdo do livro, freqlientemente me acusam de oferecer ali conclusdes
pessimistas, quando na realidade deveria ter ficado claro desde o principio que se tratava somente de um
primeiro volume, no qual expunha uma série de premissas e ndo de conclusdes. Talvez tenha chegado o
momento de explicitar o plano da obra, ao menos tal como ele se apresenta agora em minha mente. Ao primeiro
volume (O poder soberano e a vida nua, publicado em 1995), seguird um segundo, que terd como forma uma
série de investigacdes genealdgicas sobre os paradigmas (teoldgicos, juridicos e biopoliticos) que tém exercido
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demonstra ndo somente que uma linha interna de argumentacao funciona como elo de ligacdo
entre as partes lancadas separadamente, como um mesmo método é ai cuidadosamente
escolhido e empregado. Todo o projeto de investigacdo € atravessado por um método ao
mesmo tempo arqueoldgico, porque escava e remexe o solo sedimentado, e paradigmadtico,
porque quer encontrar paradigmas que sirvam de referéncia. Uma outra circunstancia porém
salta aos olhos daqueles que percorrem as péginas arritmadas dos volumes postos em
conjunto. O método procura por bipolaridades que criam tensdes entre termos sem que exista
a possibilidade de tracar diferencas. Ao longo do curso do projeto uma série de zonas de
indistincdo sdo encontradas e erigidas em aporia. Particularmente, costumo definir o método
do filésofo italiano como um tipo de método estrelar. Apds escolher alguns conceitos que
servirdo como referéncia basilar para a investigacdo, o método quer dar visibilidade a
radiacdo que emana de cada um dos conceitos selecionados e captar os segmentos que de
cada um sdo liberados. O método retne ao redor dos conceitos nicleos diversas convicgoes e
formulacdes que podem, quando distendidos, tocar outros segmentos provindos de outros
conceitos e assim produzir uma teia. Essa teia se manterd entdo ao mesmo tempo articulada
para recorrer aos conceitos sempre que necessario e aberta a inclusdo de novos conceitos ou
segmentos. As terminagdes ai expostas se conservam energizadas quer pelas tensdes que
surgem entre os diferentes conceitos, quer pelas exigéncias de um pensar a altura das
questdes politicas contemporaneas.

Alguns desses conceitos mais relevantes vao aparecendo um a um ja na introdugdo do
primeiro volume de Homo sacer. As referéncias sdo arroladas uma apds a outra no texto do

filosofo italiano. Vamos a elas.

uma influéncia determinante sobre o desenvolvimento e a ordem politica global das sociedades ocidentais. O
livro Estado de excegdo (publicado em 2003) ndo € sendo a primeira dessas investigagdes, uma arqueologia do
direito que, por evidentes razdes de atualidade e de urgéncia, pareceu-me que devia antecipar em um volume a
parte. Porém, inclusive aqui, o algarismo /I, indicando a seqiiéncia da série, e o algarismo I no frontispicio
indicam que se trata unicamente da primeira parte de um livro maior, que compreenderd um tipo de arqueologia
da biopolitica sob a forma de diversos estudos sobre a guerra civil, a origem teoldgica da oikonomia, o
juramento e o conceito de vida (zo€) que estavam ja nos fundamentos de Homo sacer I. O terceiro volume, que
contém uma teoria do sujeito ético como testemunha, apareceu no ano de 1998 com o titulo Cio che resta di
Auschwitz: ’archivo e il testimone. No entanto, talvez serd somente com o quarto volume que a investigagdo
completa aparecera sob sua luz propria. Trata-se de um projeto para o qual nido é sé extremamente dificil
individualizar um ambito de investigacdo adequado, sendo que tenho a impressdo de que a cada passo o terreno
desaparece debaixo dos meus pés. Posso dizer unicamente que no centro desse quarto livro estardo os conceitos
de forma-de-vida e de uso, e que o que esta posto em jogo ali € a tentativa de capturar a outra face da vida nua,
uma possivel transformacgio da biopolitica em uma nova politica” (Revista do Departamento de Psicologia da
UFF, vol. 18, n. 01, janeiro a junho de 2006, disponivel em www.scielo.br, acesso em 21/03/2007).
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O conceito de vida para Aristoteles e a distingcdo entre zoé e bios. Embora seja
necessdrio ainda verificar a procedéncia das definicdes usadas pelo filgsofo italiano, ou
melhor, saber até que ponto elas sdo inteiramente fi€is a teoria aristotélica, o texto de
introdugd@o ao projeto quer sublinhar a importancia da distingdo subjacente a raiz da tradi¢do
do pensamento politico. Os conceitos aristotélicos sdo assim apropriados pelo filésofo: zoé
seria o simples fato de viver, a qualidade de ser vivo, o mero fato de ser vivente, a vida
natural; bios seria o modo de vida especifico de um grupo, a forma qualificada de vida
comum'’. Se 0 homem é zdon politikon, o termo que oferece um atributo a vida nao o faz
tendo em vista o vivente em estado puro mas o género daqueles que ji sdo privilegiados por
terem vida qualificada pela comunidade. Por outro lado, se os homens possuem em comum
com alguns animais, como as abelhas, o fato de possuir um modo de vida politico, a politica
humana logo se distingue porque fundada sobre um suplemento de politizacdo ligado a
linguagem e a comunicacdo, usadas na manifestacdo do conveniente e do inconveniente, do
justo e do injusto, do sentimento do bem e do mal. O que mais importa aqui para o filésofo é
porém apenas isso: perceber o cardter bifronte do conceito aristotélico de vida, perceber
como mera vida e vida politica ndo se eliminam e fazem as suas exigéncias.

O conceito de biopolitica de Michel Foucault. Tendo como referéncia o modo
resumido de A vontade de saber, primeira parte de Historia da sexualidade, interessa ao
filésofo italiano tanto o conceito de biopolitica quanto o seu desdobramento ao longo do
texto do filésofo francés: a vida natural incluida nos mecanismos e nos cdlculos do poder
estatal — a crescente centralizacdo da vida bioldgica e da saide da nacdo nas intervengdes do
poder soberano — a contundente passagem do Estado fundado sobre o poderio territorial para
o Estado fundado sobre unidade populacional — a animalizacdo do homem — a criacdo de
corpos déceis pela acdo continua do poder disciplinar'®®. O préprio Agamben, ao longo da
introducdo de Homo sacer, deixa claro a sua intencdo de continuar por uma diretriz de

159

investigacdo interrompida pela morte de Foucault O filésofo franc€s ndo pdde

7 Cf. Homo sacer: o poder soberano e a vida nua, tradugio de Henrique Burigo, Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2004, pp. 09/10. Salvo indica¢do em contrério, as citagdes seguintes seguem a paginacdo da edicdo
brasileira.

18 Cf. Homo sacer, p. 11.

139 Isso podemos auferir tranqiiilamente do modo de exposicio ali desenhado: Agamben atribui a si a tarefa de
continuar, de um modo todo préprio, a investigacio inacabada de Foucault. Em uma entrevista dada na tarde de
08 de marco de 2004 a Gianluca Sacco e publicada na Rivista della Scuola superiore dell’economia e delle
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desenvolver todas as implicacdes do conceito de biopolitica. Alimentando-se de uma
insistente interrogacdo historica, a tarefa do pensamento politico atual ndo se exime de
retornar as suas fontes, caminho que pode, por uma via filoséfica difusa, reencontrar uma
vocagdo inesgotada. E preciso perquirir o ponto em que tecnologias de produgdo de
individualizagdo e técnicas politicas de governo se entrelacam. E preciso examinar o ponto de
interse¢do entre o modelo juridico-institucional € o modelo biopolitico do poder. Se a
producdo de um corpo biopolitico estd na origem das estruturas sustentadas pelas ideologias
da modernidade, “somente em um horizonte biopolitico serd possivel decidir se as categorias
sobre cujas oposi¢des fundou-se a politica moderna (direita/esquerda; privado/publico;
absolutismo/democracia etc.), e que foram progressivamente esfumando a ponto de entrarem
hoje numa verdadeira e prdpria zona de indiscernibilidade, deverdo ser definitivamente
abandonadas ou poderdo eventualmente reencontrar o significado que naquele préprio
horizonte haviam perdido™'®.

A andlise dos regimes totalitdrios e do campo de concentracdo de Hannah Arendt,
especialmente trabalhada em Origens do totalitarismo. As referéncias aparecem
disseminadas ao longo do texto do fildsofo italiano, tanto na introdu¢do de Homo sacer,
quanto em escritos posteriores de diferentes graus. A imagem do campo de concentragdo
retorna muitas vezes até encontrar o lugar onde possa se exibir com a clareza meridiana de
Quel che resta di Auschwitz. Antes disso, no entanto, ela se revela como o relampago de uma
experiéncia que motiva o pensar. Toda a reflexdo de Agamben parece perturbada por uma
questdo ndo resolvida e tem como elemento de ignicio um caso concreto e ainda bem
proximo a nds: o espanto provocado pela absurda imagem do campo de fabricacdo de
cadaveres. Como o século vinte pode abrigar um campo de absoluta indeterminagio entre o
que vive e o que ndo vive, entre a lei e o fato, entre a norma e a exce¢do, onde tudo se tornara
novamente possivel e o possivel tivesse se superado para encontrar sempre novas formas de
crueldade? Abrindo a terceira parte de Homo sacer, o filésofo se coloca entre Foucault e
Arendt: o primeiro teria definido o conceito de biopolitica mas deixado de lado a anélise do

campo de concentragdo, a expressdao por exceléncia da biopolitica moderna; a segunda teria

finanze, o filésofo italiano assim inicia sua resposta: “Vejo meu trabalho sem outro vizinho que aquele de
Foucault” (Edi¢do de 01/07/2006, disponivel em http://rivista.ssef.it, acesso em 21/03/2007). Cf. também a
Avvertenza de Signatura rerum, p. 07.

1 Homo sacer, p. 12.
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elaborado um proficuo estudo sobre o fendmeno do totalitarismo mas deixado de aliar a este
qualquer perspectiva biopolitica. O movimento pendular do seu projeto representa a tentativa
de dar conta de ambos os aspectos sem desviar os olhos do que hoje demanda nossa atencao.

O conceito de soberania formulado por Carl Schmitt em Théologie politique (e o
conceito congénito de estado de exce¢dao). Também citado na introdu¢do de Homo sacer, o
conceito encontra desenvolvimento proprio no capitulo relativo ao paradoxo da soberania e
nos pardgrafos de Stato di eccezione, livro que compde o segundo volume da série. Todo o
edificio juridico moderno € construido sobre um conceito-limite que somente se define pela
definicdo do seu contrdrio. O conceito de soberania envolve uma realidade paradoxal ndo
ignorada pelo fildsofo. Explorar esse paradoxo serd iniciar uma reflexdo que transpassa cada
capitulo posterior. A andlise dos meandros adjacentes ao conceito de soberania introduz ndo
somente a discussdo politica entorno da relacdo entre regra e excec¢do, entre inclusdo e
exclusdo, como prepara a argumentagdo destinada a mostrar como a figura do soberano tende
a se tornar onipresente no cendrio politico contemporaneo, seja de modo concentrado, seja de
modo difuso.

O conceito de vida nua. Inspirado, ao que tudo indica, no ensaio de Benjamin
intitulado Critica da violéncia — critica do poder'®, o conceito aponta num s6 golpe para o
ingresso da vida natural do homem nas estruturas de poder e para o anteparo da ultima
expropriacio da individualidade'®®. O que antes era necessério ao estabelecimento de uma
sociedade fundada sobre o direito revela sua outra face: o abandono primordial gera o fato de
estar a vida humana despida de sua personalidade juridica, da capacidade de ser sujeito de
direitos, de contrair direitos e obrigacdes. A sombra do conceito de vida nua, nos deparamos
com a vida abandonada a relacdo ndo perfeitamente oculta entre direito e violéncia e, em
ultima instancia, com a vida exposta a morte.

Os escritos de Walter Benjamin, especialmente Teses sobre o conceito de historia e

Critica da violéncia — critica do poder.

1! Critica da violéncia — critica do poder, p. 174. Benjamin usa a expressio blofi Leben. Leben traduz-se por
vida. Bloss pode ser apenas, mera ou nua. As suas palavras conjugadas podem significar o simples fato de
viver, ou sobreviver, ou o estado natural de ser humano.

12 Cf. La comunita che viene, p. 52.
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O conceito de homo sacer aparecerd, depois de feitas as principais incursdes sobre as
referéncias suscitadas, como a figura ilustrativa do estatuto politico do homem

contemporaneo.

Soberania e excec¢do

O paradoxo da soberania pode ser enunciado nesses termos:

O soberano estd, ao mesmo tempo, dentro e fora do ordenamento

z

juridico. Se o soberano é, de fato, aquele no qual o ordenamento
juridico reconhece o poder de proclamar o estado de excecdo e de
suspender, deste modo, a validade do ordenamento, entdo ‘ele
permanece fora do ordenamento juridico e, todavia, pertence a este,
porque cabe a ele decidir se a constitui¢ao in toto possa ser suspensa’
(Schmitt, 1922, p. 34)'%.

Agamben acompanha a reflexdo de Schmitt sobre o conceito de soberania. O
paradoxo se expressa na relacdo de correspondéncia entre estado de excecdo e soberania. O
soberano, enquanto poder que decide e suspende a norma, estd fora do direito mas pertence
ao ordenamento juridico porque tem a competéncia para a decisdo, elemento fundamental do
direito. Se a relacdo logica exige que aquele que suspende um estado de coisas exer¢a um
poder externo a esse mesmo estado de coisas, o paradoxo se aufere da verificacdo que
reconhece o poder externo como ponto interno, ou pior, como o proprio ponto de criagio e
sustentacdo de todo o edificio engendrado. Esse é o paradoxo do conceito de soberania: o
soberano pertence € ao mesmo tempo ndo pertence a ordem juridica. A soberania é a
afirma¢do da ordem e a0 mesmo tempo a sua negacdo — a soberania € indispensavel para a
fixacdo de uma ordem, mas o soberano pode decidir para além da ordem, visto que, em
ultima instincia, € ele quem decide o que € o interesse publico € o bem comum, ou se
preferirmos o emprego de dois termos ainda mais remotos, é ele quem decide o que €

seguranca e paz. O paradoxo da soberania pode ser entdo reformulado sob esse dngulo: se o

soberano tem o poder de manter a ordem ou declarar a excegdo, isto significa que o

' AGAMBEN, G. Homo sacer: o poder soberano e a vida nua, p. 23.
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ordenamento juridico estd a disposicdo do soberano'®. Observada historicamente, embora
congénita do Estado de Direito, a soberania se coloca numa posi¢do hibrida de inferioridade e
superioridade a ele, gerando um descolamento nido desejado na origem. Em resumo: o
soberano decide o estado de excecdo capturando um espago que ndo estd nem fora nem
dentro da ordem juridica.

Se tomarmos a sério a defini¢do de Carl Schmitt, a averiguacido do conceito nos leva a
perceber que a soberania assinala o limite — no duplo sentido de fim e de principio — do
ordenamento juridico. Mas o paradoxo da soberania ndo se resume a condi¢do incongruente
de qualquer limite. Como vimos anteriormente, a excecao confirma a regra, confere validade
a normalidade. Isto é dizer que a regra nio vive que pela excecdo'®. O que faz entdo a
decis@o soberana ao criar o estado de excecdo? Define o espaco no qual a ordem juridica e
politica pode ter ou ndo ter valor. E a excecdo mostra novamente o seu carater de fundamento
da ordem — parece que o ordenamento s6 pode ser criado se houver congénito a ele o poder
de suspendé-lo. “Na excecdo soberana trata-se ndo tanto de controlar ou neutralizar o
excesso, quanto, antes de tudo, de criar e definir o proprio espaco no qual a ordem juridico-
politica pode ter valor. Ela é, neste sentido, a localizagdo fundamental, que ndo se limita a
distinguir o que esta dentro e o que estd fora, a situagdo normal e o caos, mas traca entre eles

um limiar (o estado de excecdo) a partir do qual o interno e externo entram naquelas

1% Nesse sentido, a opinido gabaritada de Gilberto Bercovici: “‘Soberano é quem decide sobre o estado de
exce¢do’. Com esta célebre frase, que inicia o livro Teologia politica, Carl Schmitt destacou a soberania como
uma fun¢@o politicamente indispensavel para afirmar uma ordem. O sentido concreto da controvérsia sobre a
soberania se da sobre aquele que decide, em caso de conflito, em que consiste o interesse publico e o do Estado,
a seguranca e a ordem publicas. [...] A soberania € a ‘competéncia’ imprevisivel, estranha as normas de direito
publico, pois ndo se trata do término do direito, mas de sua propria origem. Para Schmitt, a soberania era a
afirmac@o da ordem e, ao mesmo tempo, a sua negacdo. Deste modo, definir soberania como decisdo sobre o
estado de excegdo significa dizer que o ordenamento estd a disposi¢dao de quem decide. O soberano, assim, estd,
ao mesmo tempo, dentro e fora do ordenamento juridico, pois ao utilizar o seu poder de suspender a validade do
direito, coloca-se legalmente fora da lei” (In Constituicdo e estado de exce¢do permanente: atualidade de
Weimar, Rio de Janeiro: Azougue Editorial, 2004, pp. 65/66).

1% Com isso temos a configuracio geral do conceito. Se quisermos pensar no caso do poder soberano absoluto,
tal como concebido pela tradicio moderna do direito estatal, a regra tem como fundamento a excegdo
personificada. Podemos visualiza-lo por exemplo na matriz hobbesiana, citada mais a frente pelo filésofo
italiano. Parece que o paradoxo da soberania tem a sua infincia na tradi¢do do pacto social. “Para montar o
poder absoluto, Hobbes concebe um contrato diferente [...]. Observemos que o soberano ndo assina o contrato —
este é firmado apenas pelos que vdo se tornar suditos, ndo pelo beneficidrio. Por uma razdo simples: no
momento do contrato nio existe ainda o soberano, que s6 surge devido ao contrato. Disso resulta que ele se
conserva fora dos compromissos, e isento de qualquer obrigagdo” (Renato Janine Ribeiro, Hobbes: 0o medo e a
esperanga in Os cldssicos da politica, volume 1, organizado por Francisco C. Weffort, Sio Paulo: Atica, 2006,
p. 63, grifos do original).
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complexas relagdes topolégicas que tornam possivel a validade do ordenamento™®®. A
normalidade somente encontra o amparo que lhe d4 fundamento se confrontada com o seu
proprio limite.

Uma vez enunciado o paradoxo da soberania, Agamben pode tracar sua reflexdo em
torno do conceito de excecdo. Pelo uso de uma série de imagens crOnicas, encontramos
sempre o inusitado balanco de uma carga de sentido renitente. Se o soberano € aquele que
decide sobre a excecdo e a decisdo sobre a excecdo suspende a norma, a norma se aplica a
excecdo desaplicando-se, retirando-se desta, através da suspensdo'®’. Surge o estado de
exce¢do. Uma zona de anomia € criada, gerando uma tensdo em que um minimo de vigéncia
formal coincide com o maximo de aplicacdo real'®®. Aplicacdo divorcia-se da norma. O que
resta € somente um excesso de aplicacdo inconsistente e materialmente opressivo, sem
qualquer referéncia a norma. Ou, para usar outras acep¢oes dispostas ao longo do texto pelo
filésofo italiano, a zona da anomia aberta pelo estado de exce¢do corresponde apari¢do de
uma forma de lei enquanto vigéncia sem significado'®, ou ainda, de uma forca de lei sem lei
— a expressdo revela a cisdo entre o mundo em que a lei existe mas perdeu a sua forca e
aquele outro em que 0s atos que ndo sio leis adquirem forca como se o fossem'”’.

A andlise do conceito de excecdo deve contudo avancar para captar o que refuga na
sua extremidade. Por outra via, € possivel compreender que o ordenamento juridico-politico
tenha a estrutura de uma inclusdo daquilo que é, a0 mesmo tempo, expulso. Isto ocorre ndo
somente na génese do direito como no funcionamento posterior da relacdo de excecao.
Explico melhor cada uma das hipéteses. Em primeiro lugar, vemos uma relacdo de inclusdo e
exclusdo entre o direito e a sua excecdo. O direito ndo pode negar a sua natural pretensdo a
universalidade. Ao andncio da universalidade seguem, porém, os mecanismos de exclusao.
Por isso mesmo toda exce¢do s6 pode ser concebida como um espago vazio ou como uma

lacuna'”', algo que ndo pertence ao direito mas encontra-se neutralizado por uma

166
Homo sacer, p. 26.

17 Cf. Homo sacer, pp. 25/26.

1% Cf. Estado de excecdo, p. 58.

1% Cf. Homo sacer, primeira parte, capitulo 4.

"0 Cf. Estado de excegdo, capitulo 2. O curioso é que a expressio forca de lei se refira, no seu uso cotidiano e
técnico, justamente aos atos que nao possuem o status de lei. Nao ha sentido em dizer que uma lei tem forca de
lei. A expressdo mostra a que veio quando dizemos que um decreto expedido pelo executivo ou uma medida
judicial tem forga de lei.

"1 Cf. Estado de excegdo, capitulos 1 e 3.
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interferéncia complementar. O estado de exce¢do ndo pode ter forma juridica. Justamente por
escapar a todo estado normal, o estado de exce¢do ndo possui cominagao legal precisa, tanto
quanto a oportunidade de deflagracdo, quanto a sua regulacdo, quanto ao seu prazo de
vigéncia. Toda tentativa de previsdo constitucional do estado de excegdo esta fadada ao uso
de expressdes muito genéricas, tais como seguranga € ordem piiblica. A excecdo € entdo, ao
mesmo tempo, incluida e excluida pelo direito. Em segundo lugar, vemos uma relacdo de
inclusdo e exclusdo no proprio funcionamento da relagdo de excegdo. O filosofo italiano
chama de relacdo de exce¢do a forma extrema de relacdo que inclui alguma coisa unicamente
através de sua exclusio' >, Nada que surpreenda, se quisermos pensar a relagio de excecdo de
um ponto de vista estritamente filoséfico: toda relagdo de exclusdo € por principio l6gico
também uma relacdo de inclusdo. Ser excluido € diferente, por exemplo, de ser humano.
Enquanto a expressdo ser humano se refere a um estado de ser daquele que é definido como
homem, a expressdo ser excluido s6 recebe significado se empregada as custas da referéncia
aquilo de cujo ambito se é excluido. Quem € excluido é sempre excluido de algo: toda
exclusdo somente se define na relagdo com aquilo que exclui. E, se hé relacdo, ha inclusdo.
Quem se relaciona € necessariamente incluido, ja entrou no campo de observacido daquele
com o qual estabelece a relagdo. Assim vemos como exclusio e inclusdo se ddo no mesmo
ato, sem distin¢do de anterioridade. A relacdo de exclusdo € também uma relagcdo de inclusao.
O que surpreende € deparar com relagdes de inclusd@o que se déem unicamente na forma da
relacdo de exclusdo. A novidade da argumentacdo do filésofo italiano consiste em
acrescentar que tal relacio de excecdo revela a estrutura origindria da relagdo juridica'”.

A relagdo origindria da lei com a vida ndo € a aplicacdo, mas a inclusdo que exclui, o
abandono. A relacdo de exclusdo € uma relacdo de bando: se a excecdo € a estrutura da
soberania, a soberania ndo € nem um conceito exclusivamente politico, nem uma categoria
exclusivamente juridica, nem uma poténcia externa ao direito, nem a norma suprema do
ordenamento juridico; ela € a estrutura origindria na qual o direito se refere a vida e a inclui
em si através da prépria suspensio’’*. No interior da relagio de bando, a lei se mantém no

movimento da privagdo, ela se retrai. Segundo a expressdo idiossincratica do fildsofo

172
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Homo sacer, p. 26.
Homo sacer, p. 27.
Homo sacer, pp. 35/36. Na publicagdo italiana, pp. 34/35.
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italiano, a lei aplica-se desaplicando-se. A qual tipo de relagdo se refere a palavra bando, uma
palavra tomada por empréstimo do antigo direito germanico, que designa tanto a exclusdo da
comunidade quanto o comando do soberano? Se aquele que € messo al bando é o
abbandonato, onde essere in bando, a bandono, significa tanto escluso, alla mercé di, quanto
a proprio talento, libero, estamos diante de uma relacdo que contradiz a si mesma. Nesse
contexto, a propria relacdo € posta em questdo: ela somente se d4d na negacdo de si mesma,

pelo abandono daquilo com o que pretende estabelecer relacao.

Fato e direito

A decisdo soberana representa a inscricdo no corpo do nomos da exterioridade que o
anima e lhe d4 sentido'”. O confronto do ndmos com a sua exterioridade é s6 aparentemente
um acerto entre realidades antagdnicas, uma vez que o que lhe € exterior € bem mais intimo
do que a primeira vista se possa pensar.

A situagdo criada na excecdo nio pode ser definida nem como uma situacdo de fato,
porque € criada apenas pela suspensdo abstrata da norma, sendo uma conseqiiéncia ou
derivagdo desta, nem como uma situacdo de direito, pela simples razdo de ser determinada
pela suspensdo da norma. Trata-se de uma zona de indiferenca entre fato e direito. Mas o que
seria uma zona de confusdo entre fato e direito? Um ambiente inteiramente novo ou a
recuperagdo de um entrelagamento origindrio? Nao hd uma separacao nitida entre o fato bruto
e o direito, uma distincdo de anterioridade l6gica, na medida em que o fato somente se torna
juridico apds ser juridicamente considerado? Procedendo a uma leitura atenta de Schmitt,
Agamben conduz a investiga¢cdo para demonstrar como a decisdo soberana, decidindo sobre a

excecdo e a normalidade, tem como efeito o decidir sobre a estruturacdo normal das relacdes

> Homo sacer, p. 33. De acordo com O vocabuldrio das institui¢des indo-européias de Emile Benveniste,

assiduamente consultado por Agamben, némos deriva da raiz nem que, por sua vez, origina uma rica familia de
palavras. Némé pertence ao léxico do direito sucessorio e significa partilhar os bens segundo a lei ou costume —
partilhar legalmente e ndo por uma escolha arbitraria: partilhar simplesmente seria datéomai. O sentido de
nomos remete a atribuicdo legal. Um terreno repartido pela sucessdo recebe o nome de nomos (Cf. O
vocabuldrio das instituicoes indo-européias, volume I, traducdo de Denise Bottmann, SP: Editora da
UNICAMP, 1995, pp. 82/83). A palavra grega nomos € normalmente traduzida por lei. Todavia, Agamben
salienta que “o ndmos, em sentido origindrio é, ao contrario, o puro imediatismo de uma for¢a juridica ndo
mediada pela lei; ele € um evento histérico constituinte, um ato de legitimidade, a qual unicamente torna em
geral sensata a legalidade da nova lei” (Homo sacer, p. 39).
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176 cox . . s~ . N
. A decisdo soberana se alia um conjunto de decisdes que concerne diretamente a

de vida
relacdo entre direito e vida. O direito normaliza a vida, cria o ambito de referéncia da vida
real, estabelece as condicdes de vida do ser vivente, interferéncia que ndo € feita sem um
minimo de violéncia — sobre a relagc@o entre direito e violéncia, tanto no que diz respeito ao
fato juridico primordial, quanto a continuidade no exercicio da soberania, voltaremos mais
adiante — por enquanto, cabe vasculhar os meandros da acareacdo entre fato e direito.

O direito € norma no sentido de esquadro, de esquadrinhar a ambiéncia em que a vida
se movimenta. Como numa paisagem de um conto de Kafka, “o direito escrito existe nos
codigos, mas eles sdo secretos, e através deles a pré-historia exerce o seu dominio ainda mais

ilimitadamente”!”’

. Nao se vé melhor imbricacdo entre direito e vida como no cendrio
laboratorial da Colénia penal, onde a unido entre aparelho e organismo € levada as dltimas
conseqiiéncias. A inscri¢do da lei no corpo do condenado por meio do movimento de agulhas
sistémicas — Honra o teu superior! — cumpre a metafora da indeterminacdo entre direito e

vida'"®

. Ou como na narrativa do Castelo, para aliviar as cores da imagem, em que a zona de
indeterminacdo € surpreendentemente familiar. Cada personagem encontrado na aldeia é
interrogado sobre o seu pertencimento ao castelo sem que seja possivel encontrar uma
posicdo definida nesse sentido. Ha somente incerteza: tanto quanto ao grau da participacdo na
autoridade do condado, quanto a qualidade das informacgdes que se pode dele esperar. Toda a
aldeia € tomada por uma cronica crise de oficialidade, mesmo num espaco em que ‘“‘nada

~ 17
acontece sem reflexdo”!”

, mesmo que o recém chegado agrimensor nio o admita para si.
Nos arredores do castelo, se jogava com a vida como se jogavam com 0s processos enviados
de uma reparticdo a outra, fazendo-os voltar até se perderem. A vida inconsistente, e tomada
como entidade categorial, se misturava as pilhas de autos que lotavam e deslizavam das
escrivaninhas dos despachantes. “A relacdo direta com as autoridades ndo era, na verdade,
dificil demais, pois as autoridades, por mais bem organizadas que fossem, sempre tinham de

defender coisas remotas e invisiveis em nome de senhores remotos e invisiveis, a0 passo que

K. lutava o mais vivamente possivel por coisas proximas, ou seja, por ele mesmo [...] Em
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Homo sacer, p. 33.

"7 BENJAMIN, W. Franz Kafka: a propdsito do décimo aniversdrio de sua morte in Magia e técnica, arte e
politica, p. 140.

'8 Franz Kafka, O veredito e Na colénia penal, traducio de Modesto Carone, Sao Paulo: Companhia das Letras,
1998, p. 36.

' Franz Kafka, O castelo, p- 98.
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nenhum lugar K. tinha visto antes, como ali, as fungdes administrativas e a vida tdo
entrelacadas — de tal maneira entrelacadas que as vezes podia parecer que a funcdo oficial e a
vida tinham trocado de lugar”'™. As apari¢des das autoridades da aldeia do Castelo,
freqlientes e proximas, funcionavam como uma membrana de oficialidade que se impregnava
nos arredores da vida, impedindo, em razio dessa onipresencga, 0 conhecimento € 0 acesso as
vias superiores, remotas € invisiveis. O narrador do conto parece estar consciente dessa
ironia. Direito e vida estdo entrelacados mas a relagdo nao se define — obedecem ao pulular
de uma espécie de geografia cadtica e intrincada. Ha ai uma zona de indistin¢do e a aldeia
subsiste como se fora um caudaloso pantano misturado a neve que cai.

Por outro lado, se tomarmos a histéria da evolucdo do conceito de dignidade, veremos
até onde pode se deslocar nesse contexto a relacdo paradoxal entre inclusdo e exclusdo. O
conceito romano de dignitas, de origem juridica e extensivo a todo vinculo especial com o
direito publico, previa a condicdo elevada de vida dos que dela eram investidos. Os senadores
e os consules, os mestres e os decanos, os prepostos e os funciondrios, enfim, todos os graus
da administragcdo publica bizantina, gozavam de uma aura diversa dos demais habitantes da
cidade. Havia uma particular consideracdo para com a vida digna e para com a aparéncia
desta vida digna, preocupacgdo transmitida posteriormente, tanto pela teologia quanto pelas
ciéncias juridicas, aos seus herdeiros da modernidade. Com o ingresso do conceito de
dignidade na moral, e apds as revolugdes republicanas e democréticas, a sua comunicacao a
condicdo de todo ser humano veio mostrar como entre a vida do homem e a norma havia uma
relacio seminal. A dignidade é assim reconhecida como humana, como pertencente a
humanidade. Mas a modernidade é também o ambiente em que vimos findar toda adequacgdo
entre vida e norma. Se a vida no campo de concentracdo pode ser vista como a plena
realizagdo da unido entre vida e direito, em que decidir pelo segundo significa decidir pela
primeira, o seu habitante natural, o musulmano, € o testemunho de uma forma de vida que

comeca onde termina toda dignidade, vale dizer, toda relagdo com o direito'8!.

%00 castelo, pp. 91/93.

'8 Cf. Quel che resta di Auschwitz, pp. 60/63. O termo musulmano é empregado por Agamben para designar
aquele prisioneiro do campo de concentracdo que havia atingido o limite da vida, a faléncia de toda relagéo e
todo sentido; aquele que pela fraqueza do corpo, andava curvado ou ajoelhava com um movimento pendular
como se rezasse, quando estava apenas fazendo um ultimo esforco de sustentacio do préprio peso.
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No que permeia a relacdo entre vida e direito, a reflexdo de Agamben se encaminha
para a seguinte conclusdo: o ponto crucial de captura da vida no direito ndo € a san¢do, mas a
culpa, precisamente o ser incluido unicamente através de uma exclusdo. O mais incrivel é que
aquele que é o abandonado sofra entdo o fardo de ser portador da culpa de ter sido
abandonado. “A culpa ndo se refere a transgressdo, ou seja, a determinacdo do licito e do

182 ; ~
”%%. Dai ndo ser

ilicito, mas a pura vigéncia da lei, ao seu simples referir-se a alguma coisa
necessdrio averiguar a adequacdo do fato a norma para se auferir a culpa — “todos sdo
culpados e eu mais do que todos”, diz a frase sintomdtica que transpassa a narracdo dos
Irmdos Karamdzov pela pena de Fiodor Dostoiévski. Daf ndo ser a ignorancia da norma uma
escusa para a conduta juridicamente repreensivel — ignorantia legis neminem excusat, diz
uma médxima do direito romano imperial. A culpa existe independente do conhecimento ou
da transgressdo — ela existe porque a lei € vigente. O simples fato de vigéncia da lei gera
culpa, ainda que nao seja ainda possivel decidir se a culpa fundamenta a norma ou a norma
introduza a culpa.

A essa altura nio podemos deixar de passar os olhos sobre os escritos de Nietzsche a
respeito da relagdo entre direito e culpa. Ninguém como o filésofo alemao parece ter ido tdo
fundo na andlise dos vestigios dessa explosiva ligacdo. Ndo é possivel porém supor que
Agamben tenha se valido diretamente dos textos de Nietzsche, ainda que a aproximacdo
tedrica seja contundente. As afirmacdes do filésofo italiano sdo da espécie daquelas que
foram nutridas ao longo de anos de leitura e didlogo com a tradicdo. Um breve exame da
génese do direito, inerente a segunda dissertacdo de Genealogia da moral de Friedrich
Nietzsche, apresenta o que aqui se pretende perquirir. O inicio da vida comum entre os
homens e a origem das sociedades ndao se dao sem que o homem sofra as conseqiiéncias da
mais radical das mudangas de sua histdria sobre a terra. Assim como 0s animais aquaticos
obrigados a tornarem-se terrestres e suportar o peso do proprio corpo nido passam de um
estado a outro sem que profundas transformacdes ocorram, o bicho-homem ndo se torna
homem sem que um enorme quantum de liberdade tenha sido eliminado e seja, em
decorréncia, formada a md consciéncia'®. Para que a vida comunitdria seja vidvel, um

minimo de normas — minimo que tende na maioria das vezes a se estender a0 maximo — deve
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Homo sacer, p. 34.

'8 Genealogia da moral, segunda dissertacio, aforismos 16 e 17.
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incidir sobre aqueles que se submetem em vista dos seus beneficios. A institui¢do da lei
garante o fim das hostilidades e uma vida de paz. Entretanto, os instintos de liberdade
impedidos de expandirem-se pela sua natural disposicdo a exterioridade, voltam-se para
dentro, interiorizam-se, descarregam-se contra o homem mesmo, gerando aquilo que o
filésofo alem@o denomina mé consciéncia. S6 mais tarde a moralizagdo dessa ma consciéncia
e do sentimento de dever para com a comunidade, sentimento de obrigagdo pessoal por gozar

da seguranca e da paz, faz surgir o sentimento de culpa'®

. Mas o sentimento de culpa se
instala de uma maneira tal que domina inteiramente os campos da moral, do juridico e da
religiosidade. Vemos como a génese do direito e da culpa estdo fortemente ligados.
Independente de qualquer acep¢dao moral, a instituicdo da lei e o sentimento de culpa
permanecem de algum modo conectados. Disso estdo conscientes, segundo a andlise de
Agamben, os dois fildsofos que encampam a luta sobre o conceito de soberania travada no
inicio do século vinte. Mas Schmitt e Benjamin tém diferentes modos de lidar com a questao.
De acordo com um antigo trabalho de Schmitt, a culpa consistiria no posicionamento
consciente de fins contrdrios aqueles do ordenamento juridico, vale dizer, no produto da
relacdo conflituosa entre a vida livre residual e o direito. A culpa seria entdo um
desdobramento posterior a instituicao da lei, o seu surgimento esta vinculado a verificacio da
inadequacdo entre vida e norma. J4 no contexto da critica da violéncia de Benjamin, o
movimento que deve liberar o homem da culpa tem a culpa como inscri¢dao da vida natural na
ordem do direito e do destino. A vida aprisionada juridicamente se ressente de seu
encarceramento. O reconhecimento da culpa tem entdo como finalidade a superacdo dessa
mesma culpa, apreendida, na visdo do filésofo alemao, como uma inscricio demoniaca, que

~ 185
anela por redengdo .

'8 Genealogia da moral, segunda dissertacio, aforismo 21.

%5 Cf. Homo sacer, p. 35. Agamben se refere a Uber Schuld und Schuldarten (1910) de Schmitt e a Ziir Kritik
der Gewalt (1921) de Benjamin. Respectivamente, Sobre a culpa e os tipos de culpa (o sufixo arten designa um
composto para o plural) e Critica da violéncia — critica do poder (Gewalt pode ser traduzido tanto por violéncia
quanto por poder).
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Direito e violéncia

H4 uma obscuridade no principio que faz a soberania pertencer ao direito. Se valendo
de um fragmento de Pindaro, poeta grego do quinto século da Antigiiidade, Agamben conclui
que na sua origem 0 nomos opera a unido paradoxal entre bia e dike, violéncia e justica. O
fragmento foi assim traduzido: “O nomos de todos soberano, dos mortais e dos imortais,
conduz com méo mais forte, justificando o mais violento”'®. A violéncia é assim justificada
pela justica. Desde o inicio da histéria ocidental, a convergéncia entre direito e violéncia
parece ter permanecido subterranea as tentativas de sobrepor sempre novas formulagdes ao
conceito de soberania. Segundo o filésofo italiano, “o fragmento pindérico sobre o némos
basiletis contém o paradigma oculto que orienta toda sucessiva definicdo da soberania: o
soberano é o ponto de indiferenga entre violéncia e direito, o limiar em que a violéncia
traspassa em direito e o direito em violéncia”'®’.

Os homens possuem uma multiplicidade de interesses. Mesmo aqueles estudiosos que
afirmam ter o homem uma natureza invaridvel, concordam que tal natureza se manifesta de
diversas formas em diferentes momentos. Para que a convivéncia humana se torne possivel,
para que seja possivel aos homens viverem juntos, algumas regras devem organizar a vida
comum. Por outro lado, se a vida pode ser comum, as regras que regem tal comunidade ndo o
podem, precisam ser distintas por qualquer especificidade, auferir sua legitimidade de algo
que supere a comunidade. O que concede legitimidade as regras, desde pelo menos o final da

idade medieval, é o principio da soberania. Para que essas regras sejam assimiladas, pode

186 = 1 ‘o oo .
Homo sacer, p. 37. A expressdao grega utilizada é némos basileiis, De acordo com O vocabuldrio das

institui¢oes indo-européias de Benveniste, basileiis ¢ nome do rei, ainda que sua origem tenha escapado das
interpretacdes etimoldgicas, por ndo possuir correspondente em outras linguas. Ao que parece, basiletis pode ser
apenas o senhor local ou um notavel (isso ndo desmerece a aplicacdo da palavra uma vez que, em algumas
sociedades, o poder local € a tnica ou maior referéncia no que diz respeito a irradiagcdo do poder), ou um titulo
aplicavel junto com wdnaks, outro nome do rei, usado também para qualificar divindades. A palavra € utilizada
por Homero na Odisséia (19, 110 e seguintes): “Um bom rei (basileiis) que respeita os deuses, vive segundo a
justiga, reina sobre o homens numerosos e valentes, para ele a terra negra traz o trigo e a cevada, as arvores se
carregam de frutos, os rebanhos aumentam sem cessar, 0 mar traz seus peixes, gracgas a sua boa administragio;
o0s povos prosperam sob ele”. Eis o comentario de Benveniste: “Essa passagem teve uma longa descendéncia na
literatura cléssica; os autores se compraziam em opor a felicidade dos povos governados segundo a justica e as
calamidades que nascem da mentira e do crime. Mas aqui ndo se trata de um lugar comum de moral. Na
realidade, o poeta exalta a virtude mistica e produtiva do rei, que tem como func¢io desenvolver a fertilidade ao
seu redor, nos seres e na natureza” (O vocabuldrio das institui¢ées indo-européias, volume II, traducdo de
Denise Bottmann, SP: Editora da UNICAMP, 1995, pp. 23/27).

87 Homo sacer, p. 38.
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todavia ndo ser bastante o sentimento de respeito ao principio de soberania e, deste modo,
para assegurar a obediéncia, prevenir e penalizar a desobedi€éncia, um minimo de violéncia é
necessdrio. Essa violéncia deve em principio estar concentrada em um unico pdlo
responsavel pela manutencdo da ordem e da paz, ainda que esse pSlo possa estar dividido em
diversas funcdes e 6rgaos. Isso € bastante aceito e por esse motivo dizemos entre nds que o
Estado detém, enquanto organizacio politica e juridica, titular do exercicio da soberania, o
monopdlio da violéncia. Trata-se de uma violéncia oficial, destacada da diferenciacio entre
uma violéncia justificdvel e outra ndo justificavel.

Na dinamica de um Estado de Direito, quem decidiria quais regras preservar € quanto
de violéncia aplicar para o caso de infracdo voluntéria seria todos os subordinados a tais
regras. Se os diversos sistemas politicos comungam em maior ou menor dose da mesma
idéia, no regime democritico esse quadro se pinta tal e qual. H4 algumas vozes porém que
percebem fissuras nessas pinturas. Um personagem atOnito de Kafka diz de maneira muito
simples que “nossas leis ndo sdo universalmente conhecidas, sdo segredo do pequeno grupo

. 188
de nobres que nos domina”

. Essa € também a hip6tese deflagrada por Nietzsche um século
antes. Alguns aforismos de Genealogia da moral sao suficientes para que o fildsofo alemdo
mostre como uma conjectura da relagdo entre direito e violéncia pode ser vigorosamente
sustentada. Se o que € justo ou injusto somente pode ser assim qualificado apds a institui¢ao
da lei, visto que ndo hd juizo de valor sem prévia eleicdo de valores, e se a vida atua por suas
funcdes basicas sem rejeitar o uso da forca e da violéncia, segue-se que toda inscri¢do da vida
na lei infringe o que a vida possui de proprio, transferindo-o pelo uso de uma violéncia
maior. “E preciso mesmo admitir algo ainda mais grave: que, do mais alto ponto de vista
biolégico, os estados de direito ndo podem sendo ser estados de exce¢do, enquanto restricoes
parciais da vontade de vida que visa o poder, a cujos fins gerais se subordinam enquanto
meios particulares: a saber, como meios para criar maiores unidades de poder. Uma ordem de
direito concebida como geral e soberana [...] seria um principio hostil a vida, uma ordem
destruidora e desagregadora do homem™'®’. Conceber os estados de direito como o estado de

normalidade da vida humana é camuflar aquilo que eles sdo na sua origem: estados que

'8 Sobre a questdo das leis in Narrativas do espdlio, tradugio de Modesto Carone, Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2002, p. 123.
"% Genealogia da moral, segunda dissertacio, aforismo 11, grifos do original.



103

impdem a excecao a normalidade natural pelo uso de uma violéncia maior com vistas a
acumulacdo de maior poder. E possivel identificar ai, segundo Nietzsche, a génese do direito

e, posteriormente, a génese do Estado.

A insercdo de uma populacdo sem normas e sem freios numa forma
estavel, assim como tivera inicio com um ato de violéncia, foi levada
a termo somente com atos de violéncia — que o mais antigo ‘Estado’,
em conseqliéncia, apareceu como uma terrivel tirania, uma
maquinaria esmagadora e implacdvel, e assim prosseguiu 0 seu
trabalho, até que tal matéria-prima humana e semi-animal ficou ndo
s6 amassada e maledvel, mas também dotada de uma forma. Utilizei
a palavra ‘Estado’: estd claro a que me refiro — algum bando de
bestas louras, uma raca de conquistadores e senhores, que,
organizada guerreiramente e com for¢a para organizar, sem hesitacao

lanca suas garras terriveis sobre uma populacio talvez imensamente

. 4 . . A 190
superior em nimero, mas ainda informe e ndmade %0

Dito desse modo, o fil6sofo alemdo tem evidentemente a inten¢do de mostrar como a
institui¢do da lei e o uso da violéncia estdo imbricados. Ao contrario de Schmitt, para quem o
estado de excecdo seria a oposicdo do estado de direito, mas reinscrito afinal no seu teor,
Nietzsche identifica os dois termos neutralizando a diferenga. Ambos enfrentam o mesmo
problema: a articulacdo entre direito e violéncia na fundagdo da sociedade. As palavras
cuidadosamente escolhidas pelo segundo possuem contudo um alcance maior: elas querem
manchar o zéfiro do direito. Compreender a genealogia do vinculo entre direito e violéncia é
perder um idolo, é cortar na propria carne, duvidar da preparada dicotomia complementar
entre direito subjetivo e direito objetivo e, mais adiante, duvidar até mesmo que nds
tenhamos participado da organizacdo do que antes era informe e ndmade, que nés tenhamos
dado nosso consentimento.

Na cultura politica do ocidente, observa Agamben, o vinculo entre direito e violéncia
teria prevalecido especialmente por intermédio da teoria de Thomas Hobbes. A oposi¢io
grega entre physis e nomos, freqiientemente discutida entre sofistas e socréticos, corresponde
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19

a oposicdo entre estado de natureza e estado civil ~ . Mais que isso: a segunda oposicao €

0 Genealogia da moral, segunda dissertacio, aforismo 17, grifos do original.
! Homo sacer, p. 41.
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justificada e sustentada pela primeira. A neutralizagdo do estado natural e cadtico de guerra
de todos contra todos, das agressdes mituas e do ambiente de medo, apenas obtém sucesso
com a transferéncia dos direitos a figura de um soberano — o que justifica a existéncia de um
poder soberano absoluto, uma vez que somente uma for¢a maior pode conter uma forga
qualquer descarregada no sentido inverso. Dito de outro modo, somente violéncia pode
conter a violéncia. A investida do filésofo italiano contra a teoria do pacto social revela, ndo
obstante, pelo menos duas dificuldades: ela ignora que a celebragdo do pacto tenho sido
realizada de forma voluntdria e ndo forcada, ainda que fruto de uma liberdade mecéanica; a
substituicdo reciproca entre nomos e violéncia parece prematura, na medida em que o
advento do nomos nao é necessariamente violento, a menos que o simples fato da existéncia
do némos, ou sua qualidade de ser irresistivel, ja seja considerada em si violenta.

Seja como for, tanto Agamben quanto Hobbes estdo conscientes de que o estado de
natureza sobrevive na pessoa do soberano, configurando uma zona andmala dentro do estado
civil — ainda que no caso da teoria hobbesiana o mais preciso seria dizer que a introjecdo do
estado de natureza no estado civil através da pessoa do soberano perfaz a condicdo de
existéncia e subsisténcia da sociedade no seu estado de normalidade. O estado de natureza é
sempre uma possibilidade virtual do estado de direito, uma vez que a realidade de anomia
pode sempre reaparecer, e, na nossa tradicdo politica, essa virtualidade possui um portador: a
soberania. O estado de natureza deve entdo ser encarado como um principio interno ao
Estado, mantido de certo modo oculto, mas que sobressai no momento em que O
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consideramos como se fosse dissolvido ~°. Minadas as forcas do Estado, estando dissolvido

em decorréncia de guerra externa ou intestina, “todo homem tem a liberdade de proteger-se a

193
»193 "0 estado de natureza

si proprio por aquele meios que sua prudéncia lhe sugerir
permanece como um nuicleo no corpo do sistema politico, pronto para se alastrar e abranger o
espaco publico num momento de necessidade, abrindo novamente um campo onde tudo se
torna possivel. Com uma grande diferenca, podemos acrescentar: enquanto a necessidade do
estado de natureza mantinha-se difusa, no estado de excecdo ela serd definida pelo soberano

que o deflagra. Mas resta af o nexo entre o estado de natureza e o estado de excecdo. Nao se
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Homo sacer, p. 42.
Leviatd ou Matéria, forma e poder de um Estado eclesidstico e civil, série Os pensadores, traducdo de Jodo
Paulo Monteiro e Maria Beatriz Nizza da Silva, Sao Paulo: Abril Cultural, 1983, p. 198.
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trata evidentemente de um simples retorno: o que antes havia sido barrado se materializa
agora na forma do estado de excecdo, a zona de indistin¢cdo criada pelo segundo gera um
campo em que natureza e direito transitam um pelo outro. Voltaremos a isso mais adiante.
Um dado que parece ndo ter sido suficientemente explorado nem por Agamben nem
por Hobbes, entretanto, seria a evidente contradi¢cdo que engolfa o principio segundo o qual
todos possuem o direito de conservar a propria vida. Se o Estado € constituido justamente
para esse fim, mesmo sob a égide do estado civil, nada € inteiramente garantido para os
siditos, nem mesmo a conservacdo da propria vida. Isso se conclui da simples leitura da
seguinte passagem do Leviatd, inscrito no capitulo relativo a liberdade dos suditos: “Se o
soberano ordenar a alguém (mesmo que justamente condenado) que se mate, se fira ou se
mutile a si mesmo, ou que ndo resista aos que o atacarem, ou que se abstenha de usar os
alimentos, o ar, os medicamentos, ou qualquer outra coisa sem a qual ndo poderd viver, esse
alguém tem a liberdade de desobedecer”'”*. Se consagrado o direito natural ou a simples
faculdade de resisténcia por um lado, por outro estd prevista a possibilidade do soberano
ignorar o mesmo direito ou faculdade, por mera deliberacdo particular, sem que com isso
viole qualquer compromisso ou possa ser responsabilizado. Com a instauracido do estado de
leis, o sudito tem sua vida juridicamente protegida contra todos os demais suditos, mas ndo
contra o soberano. Carl Schmitt, num livro dedicado exclusivamente a leitura do Leviatd,
ressalta que em face ao soberano como mecanismo de comando todo-poderoso anula-se toda
resisténeia e toda tentativa de resisténcia é na prética sem recurso' . O soberano ndo estd
sujeito as leis civis'*® (nem aos direitos naturais que, embora reconhecidos por ele, servem no
maximo como uma diretriz de principios ndo imperativa). A sorte do sudito serd portanto
definida ndo em fun¢do de uma protecdo legal mas por uma operacao do destino. Mesmo no
interior de um estado de direito auroreal, tudo parece ser possivel ao portador da insignia da

soberania. O que aqui se torna grave pode ser entendido da seguinte maneira: essa fissura nao

1 Leviatd, capitulo XXI, p. 133. Sobre a passagem: “Dando poderes ao soberano, a fim de instaurar a paz, o

homem s6 abriu mao de seu direito para proteger a sua propria vida. Se esse fim ndo for atendido pelo
soberano, o stdito nio lhe deve mais obediéncia — ndo porque o soberano violou algum compromisso (isso é
impossivel, pois o soberano ndo prometeu nada), mas simplesmente porque desapareceu a razdo que levava o
sidito a obedecer’ (Renato Janine Ribeiro, Hobbes: o medo e a esperanca, in Cldssicos da politica, volume 1,
p. 68, grifos do original).

'3 Le Léviathan dans la douctrine de I’Etat de Thomas Hobbes: sens et échec d’un symbole politique, traduit de
I’allemand par Denis Trierweiler, Paris: Editions du Seuil, 2002, p- 107.

1% Cf. Leviatd, p. 194.
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resolvida permanece como uma marca indelével na estrutura do estado civil e no seu
posterior desdobramento como estado de direito. Ou dito de outro modo: o que a teoria
classica da soberania parece desconhecer ou encobrir é o reconhecimento de que o fato da
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dominacdo pode ser a fonte origindria e permanente do direito'’.

Poder constituinte e poder constituido

A interrogagdo sobre o nexo origindrio que se estabelece entre direito e violéncia traz
a baila a relacdo entre poder constituinte e poder constituido. As acep¢des sobre os dois
elementos de formagdo do direito, embora sejam largamente utilizadas pela doutrina do
direito constitucional, sofrem uma constante variacao, na medida em que € preciso sempre
novamente justificar as fontes do direito. Agamben estd particularmente ciente disso. O
problema é contemporaneo e emerge ndo somente quando precisamos compreender a
natureza juridica da ditadura ou do estado de exce¢do, mas principalmente quando o poder de
revisdo estd em questdo. Como pensar atualmente o surgimento do poder constituinte como
um poder inovador que ndo se exaure? Como pensar a sua conservagdo no corpo do poder
constituido sem que se identifique com ele? Como podem ambos conservar ainda uma
relacdo de solicitude se o segundo somente existe nos moldes do dominio estatal e o
primeiro, por defini¢cdo, situa-se na exterioridade e existe independente do que denominamos
Estado? Seriam ambos expressao de um mesmo principio de soberania?

Para além do debate entre a tese que pretende preservar o poder constituinte de
qualquer condicionamento do ordenamento instituido e aquela outra, visivelmente
conservadora, que reduz o poder constituinte ao poder de revisdo constitucional (tendéncia
crescente que possui a dupla caracteristica de ndo deixar nenhuma esfera da vida sem
regulamentacgdo e apreender o poder constituinte unicamente como evento historico, pretérito
e pré-juridico)'”®, pretende o filésofo italiano investigar, sob esse novo ponto de vista, o
vinculo entre direito e violéncia. Nesse caminho serd indispensdvel o auxilio de Walter

Benjamin. A partir da leitura de um ensaio datado do periodo de abstinéncia entre as duas

7 Nesse sentido, cf. FOUCAULT, M. Em defesa da sociedade, tradu¢do de Maria Ermantina Galvao, Sdo
Paulo: Martins Fontes, 2005, p. 132.

8 Cf. Homo sacer, p. 47. No Brasil, a tendéncia se faz sentir especialmente pela profusio do texto
constitucional e pelo nimero de leis publicadas diariamente.
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grandes guerras do século vinte, serd admissivel compreender que o nexo entre violéncia e
direito se mostra no ambito de uma oscilacdo dialética entre poder constituinte e poder
constituido, isto €, violéncia que pde o direito e violéncia que o conserva. Nao ha contradicdo
excludente entre direito e violéncia: podem coexistir, podem se complementar. Poder
constituinte e poder constituido se comunicam pelo tramite da violéncia e pela inten¢do de
garantir vida longa ao direito.

Na raiz do problema é possivel vislumbrar um desejo que nasce do sentimento de

N

inseguranca e do receio quanto a caréncia de sentido: a ordem juridica se empenha em

9

. e . , 1 .o
estabelecer fins juridicos para todas as dreas'”. O direito se mostra, desde tempos

imemoriais, aficionado pela regulacdo de tudo o que encontra e a sua maior desconfianca
seria estar de frente com algo que escape aos seus dominios. A pretensio do direito de
regular toda a vida, citada por Agamben e enfatizada por Benjamin, corresponde o desejo de
monopolizar a violéncia. Se ndo € possivel eliminar a violéncia do mundo, € preciso ao

menos guardar para si o monopdlio de sua posse e do seu uso.

O direito considera o poder na mdo do individuo um perigo de
subversdo da ordem juridica. [...] Poder-se-ia dizer que um sistema
de fins juridicos € insustentdvel quando, em algum lugar, fins
naturais ainda podem ser perseguidos por meio da violéncia. [...] Por
outro lado, talvez deva se levar em consideracdo a surpreendente
possibilidade de que o interesse do direito em monopolizar o poder
diante do individuo ndo se explica pela intencdo de garantir fins
juridicos, mas de garantir o préprio direito. Possibilidade de que o
poder, quando ndo estd nas maos do respectivo direito, o ameaca,
ndo pelos fins que possa almejar, mas pela sua prépria existéncia

fora da alcada do direito””.

%9 Critica da violéncia — critica do poder, p. 162. Mais a frente, Benjamin acrescenta que mesmo a mentira, nio
punida inicialmente, por pertencer a esfera da vida privada e do entendimento mutuo, passa a ser punida pelos
canones do direito pelo medo da insurrei¢do (Cf. p. 168).

2% Critica da violéncia — critica do poder, p. 162. Um discurso de Weber datado da mesma época, proferido na
Universidade de Munique em 1918 e publicado no ano seguinte com o titulo Politik als Beruf, aponta na mesma
direcdo: “*Todo Estado se fundamenta na forca’, disse Trotski em Brest-Litovsk. Isso é realmente certo. Se ndo
existissem institui¢des sociais que conhecem o uso da violéncia, entdo o conceito de ‘Estado’ seria eliminado
[...] E claro que a forca ndo é, certamente, o meio normal, nem o tnico, do Estado — ninguém o afirma — mas um
meio especifico ao Estado. Hoje, as relagdes entre o Estado e a violéncia sdo especialmente intimas [...] o
Estado € uma comunidade humana que pretende, com éxito, o monopdlio do uso legitimo da forca fisica dentro
de um determinado territério [...] Especificamente, no momento presente, o direito de usar a forga fisica é
atribuido a outras institui¢des ou pessoas apenas na medida em que o Estado o permite. O Estado é considerado
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A titulo de ilustracdo, Benjamin menciona o direito de greve — embora visto pelo
Estado apenas como um mecanismo de subtracdo ao poder via omissdao de um servico, o
direito de greve € para os operdrios o direito de usar a violéncia. Isto demonstra que direito e
violéncia podem coexistir € a sua conjun¢do pode inclusive instituir relacdes de modo estdvel
ou modifica-las. No que concerne aos fins da violéncia, se a guerra € o modelo da violéncia
para fins naturais, o servigo militar obrigatério, para citar um outro exemplo aludido por
Benjamin, pode ser visto como o uso da violéncia para fins juridicos, para a manutencdo do
direito. O recrutamento militar compele os individuos ao quartel, sem consulta as vontades
individuais, pelo simples fato dos individuos pertencerem a comunidade politica e serem
responsdveis pela manutencdo da comunidade juridica. Na ponta da escala, o poder
mantenedor do direto exerce a sua ameaca ao interpor-se como poder sobre a vida e a morte
na instituicdo da pena de morte, cujo objetivo € menos punir a infracdo da lei que afirmar o
direito constituido.

Os exemplos poderiam se multiplicar. Uma outra institui¢do, entretanto, consegue
aglutinar e anular a separacdo entre poder constituinte e poder constituido: a policia. Uma
institui¢do, sem duavida, especial: o poder que atua na calada da noite, necessirio, mas sem
muitas formas, reconhecido na sua expressdo e promiscuidade com o poder soberano, € a
extremidade do monopdlio do uso legitimo da violéncia. Mas a atuag@o da politica atinge a

cidade mais como um nevoeiro que como um raio.

Ao contrario do direito que, na ‘decisdo’ fixada no espago e no
tempo, reconhece uma categoria metafisica, gracas a qual ele faz jus
a critica, a observacdo da instituicdo da policia ndo encontra
nenhuma esséncia. Seu poder é amorfo, como € amorfa sua aparicao
espectral, inatacdvel e onipresente na vida dos paises civilizados. E,
apesar de a policia amidde ter o mesmo aspecto em toda parte, nao se
pode negar que seu espirito € menos arrasador na monarquia absoluta
— onde ela representa o poder do soberano, que retdne plenos poderes
legislativos e executivos — do que nos regimes democraticos, onde

como a unica fonte do ‘direito’ de usar a violéncia” (WEBER, M. A politica como vocagdo in Ensaios de
sociologia, traducdo de Waltensir Dutra, Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1971, p. 98, grifo do original).
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sua existéncia, ndo sublimada por nenhuma relacdo desse tipo,

. N o2 201
testemunha a maior degenerescéncia inimaginavel do poder™ .

O que representa estar diante da figura do policial fardado e armado, o que significa o
sentimento de respeito e medo por estar diante da indetermina¢@o contumaz, de uma vontade
desconhecida e licenciada? A decomposicdo do poder, a indistingdo de suas partes e da
relacdo entre direito e violéncia. Nem o mais piedoso cidaddo estd inteiramente tranqiiilo
diante da presenca da autoridade de farda, uma vez que exposto perante um poder
discriciondrio, oficial e, a0 mesmo tempo, tdo emaranhado com a vida. Em Mezzi senza fine:

note sulla politica, um livro que pode ser visto como uma extensdo explicativa e ilustrativa

202 s . .
de Homo sacer™ ", Agamben se refere ao poder de policia da seguinte maneira:

O fato € que a policia, contrariamente a opinido comum que v€ nela
uma funcdo meramente administrativa de execucdo do direito, €
talvez o lugar onde se mostra com maior clareza a proximidade e o
comércio constitutivo entre violéncia e direito que caracteriza a
figura do soberano. [...] Se o soberano €, de fato, aquele que,
proclamando o estado de excecdo e suspendendo a validade da lei,
marca o ponto de indistingdo entre violéncia e direito, a policia se
move sempre, por assim dizer, em um similar ‘estado de excecdo’.
As razdes de ‘ordem publica’ e de ‘seguranga’, que devem por ela
ser decididas em cada caso singular, configuram uma zona de
indistin¢do entre violéncia e direito exatamente simétrica aquela da

- 203
soberania” .

Uma violéncia ndo mediata, isto é, alheia a relacdo entre meios e fins, pode ser
observada na irrup¢ao do poder mitico, a manifestacdo do poder dos deuses, manifestacdo de
sua simples existéncia. Cada epifania possui na sua subita irrup¢cdo algo de destruidor e

inovador. Colocando as coisas nesses moldes, Benjamin busca na metafisica a explicacdo

' Critica da violéncia — critica do poder, pp. 166/167.

292 AGAMBEN, G. Mezzi senza fine: note sulla politica, Torino: Bollati Boringhieri, 2005. Livro publicado em
1996, um ano apds a primeira publicacdo de Homo sacer, embora a maioria de seus capitulos venham de uma
data anterior. Encontramos a seguinte passagem na adverténcia que o inicia: “Os textos aqui colhidos se referem
todos, de varios modos e segundo a ocasi¢do em que nascem, a um canteiro ainda aberto (cujo primeiro fruto € o
volume einaudiano Homo sacer, Torino 1995), do qual antecipam, por vezes, os nucleos originais e, outras
vezes, apresentam amostras e fragmentos” (p. 10).

9 Mezzi senza fine, pp. 83/84.
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para o surgimento de um poder inaugural, mediato quanto aos fins, imediato quanto ao seu
modo de agir. Proximo deste poder imediato parece estar o poder constituinte do direito.
Mas, na institui¢do do direito, violéncia €, nos dois lados da gangorra, meio e fim: “A fungdo
do poder-violéncia, na institucionaliza¢do do direito, € dupla no sentido de que, por um lado,
a institucionalizacdo almeja aquilo que € instituido como direito, como o seu fim, usando a
violéncia como meio; e, por outro lado, no momento da instituicdo do fim como um direito,
ndo dispensa a violéncia, mas s6 agora a transforma, no sentido rigoroso e imediato, num
poder instituinte do direito, estabelecendo como direito ndo um fim livre e independente de
violéncia, mas um fim necessario e intimamente vinculado a ela, sob o nome de poder”204.
No pardgrafo seguinte, o filosofo alemdo da a entender que a fungdo primordial do poder
constituinte € garantir o poder em si como veiculo para se manter o dominio dos que ja eram
poderosos no momento da institui¢do. O direito se apreende de algo que lhe € anterior, isto €,
o poder enquanto a capacidade ou possibilidade de agir, estar em condi¢des de levar a cabo o
que se propde, ter o ensejo de atuar, e o transforma em institui¢do, trazendo-o para junto de si
e regulando-lhe o compasso. Nessa dindmica, aqueles que detinham o maior poder factual
reivindicam a posse do poder institucional. A fun¢do de todo o poder constituinte do direito é
garantir o poder em si, com a vantagem de evitar a aniquilacdo dos adversarios, porque iSso
equivaleria a eliminar a prépria relacdo de poder. Contar com a inclusdo do poder em uma
forma estdvel, previsivel e sujeita a administracdo, € certamente bem mais vantajoso que
enfrentar a selvageria incontinente.

A comparacdo entre poder mitico e poder constituinte no se encerra ai. Ela d4 lugar a
passagem mais enigmdtica do ensaio benjaminiano, numa tentativa de encontrar uma

alternativa a radiacdo do poder mitico, identificado aqui com o poder violento:

Longe de abrir uma perspectiva mais pura, a manifestacdo mitica do
poder imediato mostra-se profundamente idéntica a todo poder
juridico, fazendo que a suspeita de sua problemadtica se transforme
em certeza do cardter nefasto de sua func¢do historica, levando assim
a proposta de seu aniquilamento. Tal tarefa suscita, em ultima
instancia, mais uma vez, a questdo de um poder puro, imediato, que

2% Critica da violéncia — critica do poder, p. 172. A iltima palavra do trecho citado é Macht. Enquanto Gewalt
significa violéncia, forca ou poder, Macht significa poténcia ou poder. A segunda palavra possui uma
conota¢do mais abstrata, ou metafisica. Gewalt se exerce, Macht se possui.
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possa impedir a marcha do poder mitico. Do mesmo modo como, em
todas as dreas, Deus se opde ao mito, assim também opde-se ao
poder mitico o poder divino. Este € o contrario daquele, sob todos os
aspectos. Se o poder mitico € instituinte do direito, o poder divino €
destruidor do direito; se aquele estabelece limites, este rebenta todos
os limites; se o poder mitico é ao mesmo tempo autor da culpa e da
peniténcia, o poder divino absolve a culpa; se o primeiro ¢é

ameacador e sangrento, o segundo € golpeador e letal, de maneira
205

nao-sangrenta” .

A partir do confronto entre o poder mitico e aquilo que chama de poder divino, puro,
revoluciondrio, messidnico, Benjamin vai invocar a intervencdo de um poder que interrompa
a oscilacdo dialética entre violéncia que pde o direito e violéncia que o mantém, poder
constituinte e poder constituido. Esse poder simplesmente depde o direito. Como uma
violéncia exterior ao direito, age desarticulando, desaplicando, inaugurando uma nova época
histérica. A violéncia divina, tal como denominada por Benjamin, situa-se numa zona na qual
ndo € mais possivel distinguir entre excec¢do e regra. Mas ela estd para a violéncia soberana
na mesma razdo que o estado de excecio efetivo estd para o virtual*”®. Ela ndo consiste numa
espécie de violéncia ao lado das outras: com a for¢ca de uma novidade messianica, ela depde o
direito e dissolve o nexo entre violéncia e direito.

O esforco do filésofo frankfurtiano de procurar novas saidas para a dialética que
mantém em atividade a relagdo entre violéncia e direito precisa entdo se afastar das teses
classicas da doutrina do direito. Por um lado, da tese conservadora que reduz a0 maximo as
investidas do poder constituinte, justamente por ser menos submisso ao controle, priorizando
os recursos do poder ja constituido. Essa € a tese que tenta a todo custo conter, ou pelo menos
domesticar, as mudangas que inexoravelmente brotam do interior da sociedade
institucionalizada. Por outro, das teses da cabine democratica que preferem garantir o livre
curso do poder constituinte a cristalizd-lo sob qualquer forma enxuta, mesmo que em
determinado momento ndo se tenha noticia de outra que possa lhe ser superior. De qualquer
modo, observa Agamben, nas teses da matriz burguesa revoluciondria, o paradoxo da relagcdo

entre poder constituinte e poder constituido persiste na medida em que o primeiro ndo possui

% Critica da violéncia — critica do poder, pp. 172/173. Grifo meu.
*% Homo sacer, pp. 72/73.
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em si nenhum titulo para legitimar a sua alteridade, o seu relacionamento com o segundo
permanece ambiguo e insuprimivel*”’.

Como compreender o espaco da violéncia provinda do exercicio da soberania?
Podemos simplesmente considerar que a soberania se divide modernamente em poder
constituinte e poder constituido, sendo a oscilagdo da violéncia tdo somente o rodopiar de
uma moeda de faces opostas na sua expressao, mas comuns? E o que pensar do exercicio da
soberania na situacdo que lhe confirma, isto €, na situacdo de excecao? A violéncia soberana,
ao menos aquela exercida no estado de excecdo, tem sua diferenca demarcada: ela conserva o
direito suspendendo-o, pde o direito excetuando-se dele. Dado que a decisdo soberana abre a
zona de indistin¢do (entre lei e natureza, interno e externo, direito e violéncia) e a0 mesmo
tempo confunde os seus termos, a violéncia soberana aparecerd no corpo da oscilagcdo
dialética entre violéncia que poe e violéncia que conserva o direito como o meio que realiza a

208

passagem de uma a outra” . Em todo caso, o exercicio da soberania com a deflagracdo do

estado de excecdo mantém o nexo entre violéncia e direito.

Governo e estado de exce¢do permanente

Os meandros da politica contemporanea requerem que coloquemos em questao esse
nexo entre direito e violéncia, bem como a sua relacdo com a instituicdo do estado de
excecdo. Toda a critica ao juridico desenvolvida por Agamben pode ser lida sob esse prisma.
A presenca cada vez mais freqliente do estado de exce¢do como paradigma de governo
assinala ndo somente a estreita comunicacdo entre tracos da cultura e tracos do universo
juridico, como pde as claras o irrecuperdvel aparecimento das zonas de indistingdo que
ocupam o cendrio politico. Direito e violéncia se mostram cada vez mais invadidos um pelo
outro. Mas o encaixe ndo € recebido sem que um imenso campo de tensdes se arme. “Ao lado
do movimento que busca, a todo custo, manté-los em relacdo, hd um contramovimento que,
operando em sentido inverso no direito e na vida, tenta, a cada vez, separar o que foi artificial
e violentamente ligado. No campo de tensdes de nossa cultura, agem, portanto, duas forcas

opostas: uma que institui e que pde e outra que desativa e depde. O estado de excecdo

207 .
Homo sacer: o poder soberano e a vida nua, p. 48.

% Cf. Homo sacer, p. 72.
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constitui o ponto da maior tensdo dessas forgas e, a0 mesmo tempo, aquele que, coincidindo
com a regra, ameaga hoje torn-las indiscerniveis”*”’. Chegamos assim ao diagnéstico do
estado de excecdo permanente. Inspirado sobretudo nas teses de Benjamin, ele tem embalado
uma série de textos publicados a partir da virada do século. Ainda que o fil6sofo italiano
tenha, ao que tudo indica, sido um dos primeiros a lancgar luz sob o conceito relativamente
esquecido, ndo € nem de longe o Unico a problematizd-lo. A imagem do estado de excecdo
permanente tem povoado a filosofia politica como o pélen o ambiente de um bosque florido.
S6 alcancamos o seu arco, porém, se acompanharmos o didlogo que d4 inicio a controvérsia
que delineia o seu nascedouro.

A essa altura, ja estamos em condigdes de ler a oitava tese sobre o conceito de histéria
de Benjamin. Com uma redacdo datada de 1940, o pardgrafo oferece, de um sé golpe, um
diagndstico da politica contemporanea, uma critica da ideologia do progresso (ideologia
utilizada tanto por adversdrios quanto por partiddrios do fascismo), o reconhecimento de que

os episodios do século vinte ndo eram assim tdo imprevisiveis e uma exigéncia.

A tradi¢do dos oprimidos nos ensina que o “estado de exce¢do” em
que vivemos € na verdade a regra geral. Precisamos construir um
conceito de histéria que corresponda a essa verdade. Nesse
momento, perceberemos que nossa tarefa € originar um verdadeiro
estado de excecdo; com isso, nossa posicao ficard mais forte na luta
contra o fascismo. Este se beneficia da circunstancia de que seus
adversdrios o enfrentam em nome do progresso, considerado como
uma norma histérica. O assombro com o fato de que os episodios
que vivemos no século XX “ainda” sejam possiveis, ndo € um
assombro filos6fico. Ele ndo gera nenhum conhecimento, a ndo ser o
conhecimento de que a concep¢do de histéria da qual emana
semelhante assombro ¢ insustentdvel*'’.

Se por um lado vivemos sob a égide de um estado de exce¢do permanente, precisamos
por outro lado originar um estado de excecdo efetivo que interrompa a dialética entre a
violéncia que poe e a violéncia que conserva o direito. Essa seria a exigéncia indicada pelo

filosofo alemado em Critica da violéncia — critica do poder, retomada anos mais tarde no

% Estado de excecao, p. 132.

19 Sobre o conceito de histéria, in Magia e técnica, arte e politica, p. 226.
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tecido das Teses sobre o conceito de historia. A excecdo € ai vista como a oportunidade de
neutralizacdo da relacdo entre direito e violéncia.

Podemos entdo perceber a diferenca que marca o didlogo entre Walter Benjamin e
Carl Schmitt. Como se aufere da andlise de Agamben, ao passo que o primeiro quer
desanexar direito e violéncia, assegurando a violéncia uma existéncia exterior ao direito, o
segundo tenta reinscrever a violéncia no contexto juridico. “A discussdo se d4 numa mesma
zona de anomia que, de um lado, deve ser mantida a todo custo em relagdo com o direito e,

, . . ~ 9211
de outro, deve ser também implacavelmente liberada dessa relagdo”

. Com sua Teologia
politica, Schmitt responde ao artigo de Benjamin, enlagcando os conceitos de soberania e
excecdo, capturando toda espécie de violéncia para trazé-la para o contexto juridico. O estado
de excecdo configura os gradis dessa violéncia, um tipo de anomia ja introjetada no corpo do
nomos: ha uma referéncia interna entre estado de excecao e direito, relagdo cuja mediacdo €
realizada pela figura do soberano. Enquanto para Schmitt a decisdo seria o elemento
fundamental do direito, para Benjamin o que resta € a indecibilidade tultima de todos os
problemas juridicos'>. Enquanto nos textos de Schmitt o soberano é identificado com Deus e
ocupa no Estado exatamente a mesma posicdo que a divindade ocupa no mundo, nos ensaios
de Benjamin o soberano permanece encerrado no ambito da criagdo, mesmo que exerca
algum tipo de senhorio sobre as demais criaturas, ndo se distingue delas®"”. Enquanto para
Schmitt o paradigma teolégico do estado de excecdo vem a ser o milagre, Benjamin quebra a
correspondéncia entre soberania e transcendéncia, substituindo-o pela catastrofe’'*. Toda a
discussdo gira em torno do estatuto da violéncia como a¢do humana. Se a violéncia ndo pode
ser contida, resta saber se o seu uso deve ser justificado, viabilizando o dominio de uns pelos
outros sob a roupagem juridica, ou se podemos fazer dela uma aliada para que regimes
totalitdrios ndo estrangulem o espaco politico e eliminem esse residuo multiforme que ainda
chamamos de liberdade. O confronto entre as duas teorias permite a Agamben, assumindo

uma posicao visivelmente mais proxima da critica benjaminiana, se opor as doutrinas que

2 Estado de excecao, p. 92.

*12 Acompanhamos as distingdes apontadas por Agamben. Cf. Estado de excegdo, p. 86.

213 Cf. Estado de excecdo, p. 89. As referéncias sio de Théologie politique e Origem do drama barroco alemdo.
*1% Cf. Estado de excegdo, p. 88. Nio é a toa que o paradigma do estado de excegiio, na visio de Benjamin,
passa a ser a catastrofe. Sabemos da importancia da imagem da catastrofe para o filésofo. Ela figura na mais
conhecida das teses sobre o conceito de histdria, aquela inspirada no quadro Angelus Novus de Paul Klee,
apropriado e transfigurado por ele, onde um anjo observa o curso e os escombros da histéria impulsionada pelo
progresso (In Sobre o conceito de histéria, p. 226).
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articulam estado de excecao e direito, seja qual for o argumento em cujas bases se esteiam —
tanto as que adotam a necessidade como fonte origindria do direito, quanto as que enxergam
um direito subjetivo do Estado a prépria defesa ou as que tentam inscrever indiretamente o
estado de exce¢do num contexto juridico, como o fazem as teorias de inspira¢do schmittiana.
O estado de excecdo, segundo o filésofo italiano, € um espago vazio de direito, um espaco
sem direito, uma zona de anomia em que as determinagdes juridicas — inclusive a distin¢ao
entre o publico e o privado®® — estdo desativadas. Esse vazio do direito nio permanece
todavia imune a tentativa de apropriagdo pelo direito, uma vez que ndao hi nada mais
repugnante ao direito que lidar com algo que se esquive dos limites de sua algcada. Ha uma
forca sempre criativa de novos mitologemas cientificos na busca de estabelecer a relagdo
entre o estado de excecio e a natureza juridica®®. E aqui vemos como as virtudes do intelecto
podem ser sempre novamente escaladas numa contenda que s aparentemente se atém aos
corredores da academia.

A discussdo ndo possui unicamente um valor tedrico. Nao se trata somente de teoria.
Agamben deixa claro que a finalidade de toda a reflexdo até aqui elaborada rende
homenagem a um interesse bem concreto: demonstrar como o estado de excecdo se tornou o
paradigma do governo moderno. A continua presenca do instituto na politica contemporanea

torna evidente como o seu uso sistemdtico a caracteriza, gerando algo que denominamos de

215 A eliminag@o entre o piiblico e o privado, a mencionada caracteristica do estado de excecdo, é também
encontrada na andlise dos sistemas totalitirios desenvolvida por Hannah Arendt. O totalitarismo, enquanto
movimento que engendra o dominio total, suprime o espago publico e coloca a esfera privada sob constante
suspeita. “O governo totalitdrio, como todas as tiranias, certamente ndo poderia existir sem destruir a esfera da
vida publica, isto é, sem destruir, através do isolamento dos homens, as suas capacidades politicas. Mas o
dominio totalitario como forma de governo € novo no sentido de que ndo se contenta com esse isolamento, e
destréi também a vida privada. Baseia-se na soliddo, na experiéncia de nio se pertencer ao mundo, que é uma
das mais radicais e desesperadas experiéncias que o homem pode ter” (Origens do totalitarismo, traducdo de
Roberto Raposo, Sao Paulo: Companhia das Letras, 1989, p. 527).

1% Cf. Estado de excecdo, pp. 78/80. A expressio mitologemas cientificos é utilizada pelo préprio autor para
designar a criacdo em profusdo de conceitos e categorias intermedidrias ou metaféricas que aproximem as
experiéncias do estado de excec¢do e do mundo juridico, por meio dos quais seja possivel ao direito incluir a sua
prépria auséncia. E preciso avaliar em que medida essas tentativas j4 ndo tenham atravessado o limiar do
juridico e avangado sobre o terreno do politico. E bem possivel que Benjamin estivesse consciente disso ao
escrever a oitava tese sobre o conceito de histéria. O reconhecimento de que o estado de excecdo tornou-se a
regra geral tem para o fil6sofo alemio o valor de demonstrar como a violéncia, a0 mesmo tempo em que pode
receber uma roupagem juridica, pode perder o amparo de qualquer referéncia ao juridico: “A tentativa do poder
estatal de anexar-se a anomia por meio do estado de excecdo é desmascarada por Benjamin por aquilo que ela é:
uma fictio iuris por exceléncia que pretende manter o direito em sua propria suspensdo como forca de lei. Em
seu lugar, aparecem a guerra civil e a violéncia revoluciondria, isto €, uma acdo humana que renunciou a
qualquer relagdo com o direito” (Estado de excegdo, p. 92).
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estado de excecao permanente. Eis o diagndstico do fildsofo italiano: “A criagdo voluntéria
de um estado de emergéncia permanente (ainda que, eventualmente, ndo declarado no sentido
técnico) tornou-se uma das praticas essenciais dos Estados contemporaneos, inclusive dos
chamados democréticos. Diante do incessante avanco do que foi definido como uma ‘guerra
civil mundial’, o estado de exce¢do tende cada vez mais a se apresentar como o paradigma de
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governo dominante na politica contemporinea”

. Ainda que estejamos diante de um
instituto que foge a unicidade de sentido, ndo somente por se assemelhar a outras
experiéncias do politico, mas por ter ao longo da histdria recebido diferentes configuragdes, o
fato é que a sua constante repeticdo ndo deixa duvidas quanto a relevancia do seu uso no
cendrio politico do século vinte. Dois exemplos serdo entdo evocados pelo filésofo italiano
com o fim de demonstrar a estreita ligacdo que pode conectar estado de exce¢do e politica
contemporanea, um retirado do inicio do século, outro do seu crepusculo. Todo o governo do
Terceiro Reich, sustentado pelo partido nacional-socialista alemdo, pode ser considerado, do
ponto de vista eminentemente juridico, como um estado de exce¢do que durou doze anos
ininterruptos. O artigo 48 da Constituicdo de Weimar concedia ao presidente do Reich a
prerrogativa de estabelecer o estado de excecdo sempre que a seguranca e a ordem publica
estivessem ameacadas, com o fito de preservd-las, podendo para tanto lancar mao da ajuda
das forcas armadas, e suspender total ou parcialmente os direitos individuais. Tratava-se de
uma constituicao liberal e sua redacdo foi utilizada como modelo por muitos paises. Logo
que tomou o poder, Hitler promulgou, no dia 28 de fevereiro de 1933, com a prerrogativa que
lhe dava o mencionado artigo 48, o Decreto para a protecdo do povo e do Estado,
suspendendo os artigos da Constituicdo relativos as liberdades individuais. O decreto nunca
foi revogado e permaneceu vigente até o final da guerra em 1945%'®. O exemplo manifesta o
vinculo entre estado de excecdo e guerra civil e demonstra como a mais impressionante
experiéncia totalitaria do século vinte surge apoiada no instituto denominado de estado de

excegdo. “O totalitarismo moderno pode ser definido, nesse sentido, como a instauragdo, por

' Estado de excecao, p. 13.

18 Cf. Estado de excecdo, pp. 12/13. O artigo 48 da Constituicdo de Weimar esta reproduzido na pagina 28 do
livro: “Se no Reich alemdo, a seguranca e a ordem publica estiverem seriamente conturbadas ou ameagadas, o
presidente do Reich pode tomar as medidas necessarias para o restabelecimento da seguranca e da ordem
publica, eventualmente com a ajuda das forcas armadas. Para esse fim, ele pode suspender total ou parcialmente
os direitos fundamentais, estabelecidos nos artigos 114, 115, 117, 118, 123, 124 e 153”. Notemos que o uso do
instituto em questdo nio foi, no entanto, uma novidade do governo de Hitler, visto que sua proclamacio ja era
prética consolidada pelos governos precedentes de Weimar. Cf. Homo sacer, p. 175.
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meio do estado de excecdo, de uma guerra civil legal que permite a eliminacao fisica ndo s6
dos adversdrios politicos, mas também de categorias inteiras de cidaddos que, por qualquer
razdo, parecam nio integraveis ao sistema politico”*"”. Outro exemplo é dado pelo caso do
ainda atualissimo governo norte-americano e sua politica de eleger o terrorismo como
principal destinatdrio de suas medidas. No dia 13 de novembro de 2001, o entdo presidente
dos Estados Unidos, George Bush, promulgou um provimento denominado de military order,
autorizando a detenc¢do indefinida dos ndo cidadaos suspeitos de envolvimento em atividades
terroristas. O provimento criava um verdadeiro estado de excecdo in loco, na medida em que
suspendia integralmente os direitos dos detidos. A detencdo era indefinida ndo somente
quanto ao tempo. A deten¢do era indefinida também por estar fora da lei e por ocorrer sem
qualquer controle do poder judicidrio, numa visivel afronta aos principios republicanos hoje
consagrados pela grande maioria dos paises ocidentais”™. Mesmo a manutencio do
funcionamento da base militar de Guantdnamo consistia ainda num escindalo para qualquer
um que confrontasse as praticas ali assumidas e os direitos constitucionalmente
consagrados™'.

Especialmente a partir dos eventos totalitdrios da primeira metade do século vinte, o
estado de excecdo torna-se uma técnica de governo — uma técnica cada vez mais comum.
Uma ripida passada de olhos sobre as noticias geradas por agéncias e observadores
internacionais permite verificar quanto o instituto tem sido utilizado com as mais variadas
motivagdes e assinalado com uma marca indelével a politica contemporianea. Uma breve
pesquisa por mim realizada, compreendendo somente os anos de 2007 e 2008, aponta para o
sintoma do uso repetitivo do estado de exce¢do como técnica de governo. Em dois anos, e
num periodo de relativa paz planetdria, o instituto, ainda que transmutado sob diversos nomes
e expressoes, como estado de sitio, estado de emergéncia ou estado de comocao interior, foi

utilizado como recurso por pelo menos treze paises diversos, com motivos e fins mais

1% Estado de excecao, p. 13.

2 No Brasil, o principio do devido processo legal estd previsto no artigo 5° da Constituicio Federal de 1988:
ninguém serd privado da liberdade ou de seus bens sem o devido processo legal (inciso LIV), ninguém sera
processado nem sentenciado sendo pela autoridade competente (inciso LIII), ndo havera juizo ou tribunal de
excecdo (inciso XXXVII). A partir desse momento, cito algumas vezes dispositivos legais brasileiros com a
intencdo de mostrar como o Brasil ndo estd destacado do cendrio mundial. Por outro lado, ndo hd nenhuma
predilec@o especial para com o caso brasileiro — as mengdes sdo realizadas considerando o Brasil parte de uma
conjuntura que o excede.

21 Cf. Estado de excecdo, pp. 14/15.
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variados, ainda que baseados na raiz comum do estabelecimento da ordem e da paz: para
retardar e realizar elei¢des sob suspeita no Bangladesh e na Gedrgia, combater insurreicdes
regionais e contestadoras da politica governamental na Bolivia, enfrentar ocupacdes e
garantir a defesa contra grupos rebeldes islamicos na Tailandia e na Somélia, combater
greves de funciondrios publicos na Colombia, conter o protesto de agricultores e
trabalhadores de minas insatisfeitos no Peru, como elemento de ameaca no Paquistdao. Em
janeiro de 2007, uma lei de excecdo foi aprovada na Somadlia pelos parlamentares com a
finalidade de garantir a seguranga contra grupos de militantes islamicos rivais que visavam o
poder. No mesmo més, autoridades do Bangladesh impuseram o estado de excecdo para
conter uma onda de violéncia fomentada entre partidos politicos durante a campanha
eleitoral. O estado excepcional se prolongou por todo o tempo da pesquisa, isto €, por dois
anos, tendo termo somente em dezembro de 2008. Em novembro de 2007, o lider do
Paquistao se utilizou do estado de emergéncia com o duplo fim de enfrentar extremistas
islamicos e eliminar inimigos politicos, destituindo inclusive uma série de membros do Poder
Judiciario. Terminado em dezembro do mesmo ano, o instituto seria usado novamente em
agosto de 2008 como instrumento de ameacga contra os que contestavam o seu poder.
Também em novembro de 2007, o presidente da Gedrgia decretou o estado de emergéncia
em resposta as acusacgdes de corrupcao por parte da oposicao. No Timor Leste, um atentado
contra o presidente organizado por militares insubordinados, em fevereiro de 2008, provocou
a instauracdo do estado de exce¢do por mais de um més. Também em fevereiro de 2008, o
presidente do Chade declarou o estado excepcional apds ataques de grupos rebeldes
insatisfeitos com a divisdo da renda oriunda da exploracdo e venda do petréleo local. Ainda
no mesmo meés, o governo do Peru decretou o estado de emergé€ncia apds uma greve
convocada por agricultores indignados com as condi¢Oes de trabalho e a ocorréncia de
confrontos com a policia. Ao final do ano, o governo viria a lancar mdo novamente do
instituto para coibir os distirbios provocados por grupos de mineradores que contestavam o
direcionamento dos fundos obtidos com a atividade. Em marco de 2008, manifestantes que
colocavam em dudvida o resultado das elei¢des presidenciais recém realizadas, receberam
como resposta a decretacdo do estado de excecdo pelo presidente sob suspeita na Arménia.
Em maio do mesmo ano, o presidente da Guatemala decretou o estado excepcional para

acabar com uma greve de motoristas de transporte de carga pesada. Em junho de 2008, as
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autoridades do Afeganistdo declararam o estado de excecdo apds a invasdao de um centro
penitencidrio por insurgentes supostamente talibans. Na Bolivia, o estado de sitio decretado
em setembro de 2008 teve como objetivo conter o quadro de convulsdo social alimentado por
descontentes com a politica oficial do pais. Em outubro do mesmo ano, o presidente da
Colombia viria a declarar o estado excepcional como afronta aos grevistas do Poder
Judicidrio que haviam suspendido suas atividades. No mesmo periodo, em setembro e
novembro, dois governos sucessivos da Tailandia se utilizaram do instituto para vencer
ocupagdes de prédios publicos e confrontos entre partiddrios e opositores. Além disso, ao sul
do pais, um estado de emergéncia vigente desde 2005 para controlar insurreicdes
mugulmanas foi prorrogado. Se avangarmos pelo ano de 2009, devemos incluir na lista ao
menos as ocorréncias de Honduras, das Ilhas Fiji e das Filipinas. Em alguns casos, a
declaracdo do estado de exce¢do ndo ocorre sem o expresso apoio do governo norte-
americano, como na Somdlia, na Gedrgia ou no Paquistdo, ou de paises europeus
politicamente centrais — € preciso dizer antes que alguém levante a objecdo de tratarem-se de
casos periféricos e sem ressonancia internacional. Na maioria deles, ela vem acompanhada de
intervencdo militar local ou alienigena. O elemento comum em todos eles é exatamente o que
caracteriza o estado de excecdo: a suspensdo de direitos fundamentais, tais como o direito de
locomocdo e o direito de reunido e associagcdo, havendo restricdes quanto a inviolabilidade do
domicilio, & informacdo, 2 livre manifestacdo, ao acesso 2 justica®’. Trata-se de um rol
exemplificativo, ndo taxativo. Se a lista ndo servir de instrumento de prova a tese do filésofo
italiano, pode ao menos mediar a sua ilustracio™. O estado de excecdo se apresenta

atualmente como uma técnica de governo. Nao precisamos entretanto ir longe para aquilatar a

2 Pesquisa orientada especialmente pela consulta as versdes eletrénicas da BBC (www.bbc.co.uk) e do Jornal
Folha de S@o Paulo (disponivel em www.folha.uol.com.br), no periodo indicado. Enumerados apenas os casos
com motivagdo politica ou social, ignorados os casos em que as motivagdes foram exclusivamente ambientais
ou de outra ordem.

¥ Deixo de lado aqui a questio de saber se a filosofia precisa ou nio provar suas teses. Se a filosofia pertencer
ao campo da argumentacio especulativa, talvez nido seja de sua indole comprovar suas teses com dados
empiricos, tal como certamente precisam fazer as ciéncias exatas ou pesquisas de campo. A filosofia, a rigor,
ndo prova nada; pode no maximo demonstrar através de argumentos bem concatenados a viabilidade de uma
leitura. A lista de situacdes em que apareceu recentemente o estado de exce¢do ndo quer provar que a tese de
Agamben esteja correta, mas acompanhar uma reflexdo. Nao posso me furtar a lancar méo de alguns exemplos,
ndo porque a necessidade imponha, mas para enriquecer o mosaico que se pretende explorar. Sei que a
convocacio de dados empiricos nem sempre € o melhor critério para se avaliar o poder de incisdo de uma tese
filoséfica. Agamben se utiliza de dados empiricos tanto para suscitar questdes quanto para ilustrar ou facilitar o
acesso a suas teses, nunca para comprovar; ele ndo arrola provas documentais.
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envergadura do diagndstico de Agamben. Ainda que ndo declarado o estado de excegdo,
certos atributos seus parecem ter permanecido mesmo no curso de governos democréticos de
reputacado ilibada. Forte indicio estd na moderna confusdo quanto a aplicacdo do principio da
separagdo dos poderes, um cldssico operador da descentralizacio do poder politico. Um
considerdvel nimero de paises tem presenciado a invasdo do legislativo pelo executivo, o
fato da expansdo do poder executivo pelo o dmbito de competéncia do poder legislativo. Em
alguns deles ha inclusive uma autorizagdo constitucional para a promulgacao de decretos com
forca de lei, invertendo a hierarquia legislativa, na medida em que os decretos podem até
mesmo revogar leis ordindrias®*. O que tem igualmente relevincia é o fato da apropriagio
pelo poder executivo de um principio que diz respeito ao poder judicidrio, qual seja, aquele
que admite a lacuna do direito enquanto situagdo previsivel e sandvel. Na maioria dos
sistemas juridicos modernos, o juiz deve decidir mesmo quando houver lacuna no direito
positivo, isto €, quando a lei deixar de se pronunciar sobre determinado fato, para que aquele
que se dirige ao tribunal ndo fique sem uma resposta a sua demanda. Diante da lacuna, o juiz
cria a lei*®. Ora, se no estado de excecdo o que se verifica é uma verossimil lacuna da lei —
sendo plenamente real, ao menos provocada ou desejada, ou aberta de modo ficticio,
aparentemente verdadeira — pode o governo, assim como no principio judicial, criar as

~ s . . 226
normas que serdo imediatamente aplicadas

. Vemos como o executivo se apodera, por um
s6 lance de corpo, das funcdes que as revolugdes republicanas separaram.

O que surpreende € que o instituto do estado de excecdo tenha surgido justamente na
tradicao revoluciondria republicana e ndo na tradicdo do poder absolutista. Segundo o breve
relato histérico incluido por Agamben no livro dedicado a sua investigacdo, a génese do
estado de excecao moderno estd vinculada a génese do instituto francé€s denominado estado

de sitio, criado por um decreto da Assembléia Constituinte francesa em 1791, que previa a

4 Cf. Estado de excecdo, pp. 21/22. O fato pode ser duplamente observado na Brasil: pelo uso do assim
chamado Decreto-lei pela ditadura militar e pelo sistematico uso das Medidas Provisérias pelos governos
democraticos ou neoliberais (do ponto de vista econdmico, o uso continuo das Medidas Provisérias entra em
confronto com o préprio conceito classico do liberalismo forjado por Adam Smith em seu Investigacdes sobre a
natureza e as causas das riquezas das nagées e o primado da ndo intervencdo do Estado).

¥ Nio pode o juiz deixar de decidir. No Cédigo de Processo Civil Brasileiro, o principio estd esculpido no
artigo 126: “O juiz ndo se exime de sentenciar ou despachar alegando lacuna ou obscuridade da lei. No
julgamento da lide caber-lhe-a aplicar as normas legais; néo as havendo, recorrerd a analogia, aos costumes e
aos principios gerais de direito”.

220 Cf. Estado de excecdo, pp. 48/49.
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transferéncia do governo do ambito civil para a autoridade militar em caso se guerra. No
ambiente da queda do Antigo Regime, com a tomada da fortaleza da Bastilha e a retirada de
Luis XVI, as diversas forcas revoluciondrias agrupadas passavam por um momento de
intensa convulsdo e incerteza. Aos poucos, com o Diretério de 1797 e com o decreto
napolednico de 1811, o instituto se emancipa da aplicac@o estrita aos casos de guerra e para
ser utilizado em quaisquer casos de desordem, assimilando a possibilidade de suspensdo dos
direitos. A aparicdo cada vez mais marcante do instituto contamina toda a histdria francesa
do século dezenove. Com a deposicdo de Carlos X, que havia restaurado o Antigo Regime, e
a posterior derrubada da Monarquia de Julho exercida por Luis Filipe, Luis Bonaparte, no
calor da revolugdo de 1848 liderada pela burguesia liberal e por socialistas, chega ao poder,
ndo sem que antes um decreto da nova Assembléia Constituinte tenha colocado Paris em
estado de sitio e encarregado o truculento general Cavaignac de restaurar a ordem. O fato ndo

passa despercebido por Karl Marx.

Quem ainda porventura se lembrar de uma das obras-primas de
Marx, O 18 Brumdrio de Luis Bonaparte, sabe em que condigcdes
foram promulgadas as leis francesas de 1849 sobre o estado de sitio,
quando e onde tudo comecou. Em que estréia, a desse paradoxo,
assim arredondado em uma frase tipica daquele momento de grandes
capitulacdes dissimuladas em seu contrdrio: ‘as medidas
excepcionais, que a necessidade de concentrar a forca publica
autoriza, devem ser determinadas por lei, prestando-lhe assim
homenagem no momento mesmo de suspendé-la’, conforme se 1€ na
exposicdo de motivos da lei instituindo o estado de sitio [...] A
estréia burlesca do poder politico burgués puro deu-se, portanto, a
sombra desse prodigioso achado institucional, gracas ao qual se
codifica a exce¢do a norma legal®*’.

A motivagdo revoluciondria, embalada pela aversdao ao poder absoluto e pelos ideais
metajuridicos da liberdade e igualdade, ndo foi suficiente para impedir 0 nascimento conjunto
da regra e da excecdo. Se, com a ebulicio do pensamento revoluciondrio moderno, ao
contrario do que ocorria no século do poder absolutista, o novo governo deve se submeter as

leis que promulga e que sdo promulgadas por outros 6rgaos imbuidos da fungdo (principios

7 Paulo Arantes, Extingdo, Sio Paulo: Boitempo, 2007, pp. 154/155.
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da sujeicdo a lei e separagdo dos poderes), deve algum dispositivo atribuir ao governo a
faculdade de suspender a vigéncia da lei, sempre que necessdrio. Trata-se de uma
preocupacdo com a governabilidade: nos casos que exigem uma forca fora do normal, a
normalidade n3o pode ser um empecilho e precisa cair. Justifica-se entdo o estado de
excecdo. Mesmo no interior das democracias e em defesa do sistema democritico. Em
algumas ocasides, a necessidade de um governo forte surge para garantir a permanéncia da
democracia fragilizada e a sua restauracao futura. Por isso continua o instituto previsto em
uma grande quantidade de paises. Os Estados ocidentais se dividem atualmente entre aqueles
que estabelecem regras para o estado de excecdo no texto constitucional ou através de leis e
os que preferem ndo regulamentar de qualquer modo a utilizacdo do instituto. Ao primeiro
grupo pertencem a Franca, a Alemanha e o Brasil. Ao segundo, a Itélia, a Suica, a Inglaterra e

os Estados Unidos®?®

. De qualquer maneira, o instituto sobrevive com uma vitalidade juvenil.
A contradi¢ao insandvel ai presente pode ser expressa nos seguintes termos: para defender a
democracia é preciso suspendé-la temporariamente, pela suspensido temporaria dos direitos
dos cidaddos. O estado de excecdo, seja concebido como remédio, seja desejado ou
provocado, € aplicado de acordo com uma racionalidade compreensivel por todos.

Notemos que do ponto de vista eminentemente juridico, o estado de exce¢cdo moderno
possui suas peculiaridades. A sua deflagracdo difere do golpe de estado, que pode ser
definido como a tomada do poder por quem 14 ja se encontra ou possui a0 menos certo grau
de poder institucional (como a organizacdo militar), e da revolu¢do, tomada do poder por um
grupo de oposicdo, em principio desprovido de qualquer distin¢do institucional, ainda que a
sua bandeira possa ser usada como instrumento de manobra tanto num caso como no outro. A

declaracdo do estado de excec¢do, dentro de um regime aparentemente cumpridor da lei, feita

por quem j4 se encontra no poder, mas no interesse da preservagdo da situacdo anterior, surge

% Cf. Estado de excecdo, p. 22. Na nossa Constitui¢io Federal de 1988, embora o estado de excecio nio
apareca com esse nome, uma nomenclatura similar € utilizada para designar o instituto equivalente. A previsdo
expressa encontra-se no capitulo que traz como titulo Da defesa do Estado e das instituicoes democrdticas,
artigos 136 e 137. O Presidente da Repiblica pode decretar estado de defesa para preservar ou prontamente
restabelecer, em locais restritos e determinados, a ordem publica ou a paz social ameacadas por grave e
iminente instabilidade institucional ou atingidas por calamidades de grandes propor¢des na natureza. O
Presidente da Reptiblica pode solicitar ao Congresso Nacional autorizag¢do para decretar o estado de sitio nos
casos de comogdo grave de repercussdo nacional ou ocorréncia de fatos que comprovem a ineficicia de medida
tomada durante o estado de defesa, e nos casos de declarago de estado de guerra ou resposta a agressdo armada
estrangeira.
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sempre amparada por uma exposi¢cdo de motivos e finalidades. O conceito de necessidade
aparece como fundamento do estado de exce¢do. E a necessidade ndo conhece nenhuma lei,
cria a sua propria lei, torna licito o que € ilicito e ilicito o que € licito, justifica a transgressdao
por meio da excecdo. Na comocdo de um estado de necessidade, a lei perde a sua vis
obligandi, subtrai um caso particular a aplicacdo literal da norma, quando a aplicacdo
contrariar a sua finalidade, a ratio legiszzg.

Agamben reconhece uma tendéncia moderna a incluir o estado de necessidade na
ordem juridica. Isto porque a necessidade é o fundamento tultimo da lei, vale dizer, de sua
institui¢do. A necessidade € a fonte origindria do direito, tanto do ponto de vista 16gico como
historico. Antecede ao direito escrito, mesmo se nio escrita. Por isso, ela tem o conddo de
voltar e interpor-se frente a lei. Uma revolucdo pode ser ilegal com relacdo ao direito
positivo, mas legitima ou juridica com relacdo aos direitos da necessidade, por exemplo, o
direito a conservacdo de sua propria vida. Vemos ai que legalidade e legitimidade ndo sdo
sinbnimos: enquanto a legalidade encerra a conformidade a lei, a legitimidade corresponde a
observancia do que € legitimo e o que € legitimo pode variar no seu contetdo (se o parametro
para se determinar o que € legitimo for, por exemplo, os direitos humanos, um dispositivo
legal pode ser legal e ilegitimo a0 mesmo tempo, se os contrariar). A necessidade revela
portanto uma aporia: a indiscernibilidade entre o fato e o direito. “O status necessitas
apresenta-se, assim, tanto sob a forma do estado de excecdo quanto sob a forma da revolugdo,
como uma zona ambigua e incerta onde procedimentos de fato, em si extra ou antijuridicos,
transformam-se em direito e onde as normas juridicas se indeterminam em mero fato; um

»230 Embora a maioria

limiar, portanto, onde fato e direito parecem tornar-se indiscerniveis
dos juristas, mesmo que de modo inconsciente, conceba a necessidade como uma realidade
objetiva, a sua realizacdo concreta € inegavelmente subjetiva — disso estava consciente Carl

Schmitt ao atribuir ao soberano a decisdo quanto a sua oportunidade.

¥ Cf. Estado de excegdo, pp. 40/42. Agamben se utiliza de exemplos do direito candnico para ilustrar a
necessidade. Prefiro entretanto o exemplo cldssico do direito penal no que pertine ao estado de necessidade: o
exemplo da tdbua de salvagdo. Estando dois sobreviventes de um naufragio a deriva frente a uma tdbua que
sustente somente o peso de um deles, pode qualquer um dos dois eliminar o outro para ficar com a tdbua sem
que seu ato configure crime. Segundo o artigo 24 do Cédigo Penal Brasileiro, o estado de necessidade exclui a
ilicitude do fato. Cai a obrigatoriedade de ndo matar.

29 Estado de excecao, p. 45.
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Autoridade e poder

Agamben vé€ no iustitium do direito romano o parente arcaico do estado de excecao
moderno. Durante o dominio do Império Romano, quando tinha noticia de alguma situagdo
que punha em risco a Republica, o Senado emitia um senatus consultum ultimum por meio do
qual pedia aos cOnsules, ou a outros que pudessem fazer as suas vezes, que tomassem
qualquer medida considerada necesséria para a salvagdo do Estado. O documento tinha por
esteio a declaragdo do fumultus, isto €, o reconhecimento da situacdo de emergéncia, e dava

N

lugar a proclamacdo do iustitium, a paralisacdo do direito e a producdo de um vazio
juridico®™'. Embora os estudiosos do direito romano divirjam quanto 2 identificacio do
sujeito habilitado para a proclamacdo do iustitium, o que parece indubitdvel é que sua
declaragio ocorria ex auctoritate patrum®™>. O estado de excecdo romano possufa como
fundamento a autoridade daquele que o podia declarar.

H4 uma crescente propensdo, seguida por um considerdvel nimero de autores
contemporaneos, a acreditar na deficiéncia da teoria moderna do direito em diferenciar
auctoritas e potestas. Varios estudiosos tém denunciado a confusd@o que suprime a distin¢do
entre autoridade e poder. Entre eles estd Hannah Arendt. A sua contribuicdo — citada pelo
filésofo italiano no texto de referéncia — consiste ainda hoje numa das mais valiosas para a
andlise histdrica e politica do conceito de autoridade, segundo a autora, perdida no limiar da
modernidade. O seu ensaio Que ¢ autoridade?, escrito em meados do século vinte, se inicia
da seguinte maneira: ‘“Para evitar mal-entendidos, teria sido muito mais prudente indagar no
titulo: O que foi — e ndo o que é — autoridade? Pois o meu argumento € que somos tentados e
autorizados a levantar essa questdo por ter a autoridade desaparecido do mundo moderno.
Uma vez que ndo mais podemos recorrer a experiéncias auténticas e incontestes comum a

99233

todos, o proprio termo tornou-se enevoado por controvérsia e confusao””". De acordo com a

opinido da autora, a crise da autoridade, ainda que ndo seja nova e marque profundamente o

231
232
233

Estado de excegdo, p. 67.

Estado de excegdo, p. 115.

Que é autoridade? in Entre o passado e o futuro, traducdo de Mauro W. Barbosa de Almeida, Sdo Paulo:
Perspectiva, 1972, p. 127. Embora a citagio do texto de Hannah Arendt s6 apareca uma vez no texto de Giorgio
Agamben (no primeiro paragrafo do capitulo sexto), é possivel notar uma espécie de simetria entre os dois.
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curso da modernidade, somente foi inteiramente manifesta no comec¢o do século vinte, com o
desenvolvimento dos movimentos totalitirios de governo. Ainda que a quebra das
autoridades tradicionais tenha sido em parte provocada pelos préprios movimentos, 0 mais
provavel é que os regimes que surgiram em decorréncia do movimento souberam tirar
proveito da atmosfera politica favordvel e da lacuna deixada pela autoridade ndo mais
reconhecida enquanto tal. A crise ndo se resume, no entanto, a experiéncia do totalitarismo.
Outros sintomas da crise podem ser observados. Mesmo o modelo por exceléncia de todas as
formas de autoridade néo escapa  sua tormenta (trata-se do modelo familiar)***.

Nao seria prematuro afirmar que a autoridade chegou ao seu ocaso? Nao seria
incoerente anunciar o seu fim quando todo evento histérico exibicionista da forca parece
indicar o contrario? O que vem a ser autoridade para Hannah Arendt, como distinguir o seu
conceito e impugnar a sua filiacdo a nocao cldssica de poder? “Visto que a autoridade sempre
exige obediéncia, ela € comumente confundida como alguma forma de poder ou violéncia.
Contudo, a autoridade exclui a utilizagdo de meios externos de coer¢do; onde a for¢a é usada,
a autoridade em si mesmo fracassou. A autoridade, por outro lado, é incompativel com a
persuasdo, a qual pressupde igualdade e opera mediante um processo de argumentagdo. Onde
se utilizam argumentos, a autoridade é colocada em suspenso. Contra a ordem igualitdria da
persuasio ergue-se a ordem autoritdria, que é sempre hierdrquica”*>. Autoridade existe onde
forga, violéncia, persuasdo sao dispensdveis na consecu¢do dos objetivos almejados. Um pai
que s6 mantém sua influéncia sobre os filhos mediante a pressdo fisica ou psicoldgica, ja
perdeu a sua autoridade. Um professor que precisa a cada aula recorrer a ameaga para que os
alunos se comportem ou estudem, igualmente. Podemos entdo compreender que autoridade
possui uma existéncia independente do poder. Quem possui o poder ndao possui,
necessariamente, autoridade. Quem possui autoridade, pode, alcanca o que deseja alcangar,

mesmo que os atributos do poder ndo estejam inteiramente presentes.

% «0 sintoma mais significativo da crise, a indicar a sua profundidade e seriedade, é ter ela se espalhado em
areas pré-politicas tais como a criacdo dos filhos e a educag@o, onde a autoridade no sentido mais lato sempre
fora aceita como uma necessidade natural, requerida obviamente tanto por necessidades naturais, o desamparo
da crianga, como por necessidade politica, a continuidade de uma civilizacgdo estabelecida que somente pode ser
garantida se os que sdo recém-chegados por nascimento forem guiados através de um mundo preestabelecido no
qual nasceram como estrangeiros” (Que é autoridade?, p. 128).

3 Que é autoridade?, p. 129.
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Quando se refere a crise da autoridade, contudo, Agamben se propde trilhar outro
caminho e encontrar uma definicdo para o termo auctoritas se utilizando da tradicao do
direito romano. No ambito do direito privado, auctoritas deriva de auctor e auctor era aquele
que podia aperfeicoar e tornar vdlido um ato juridico produzido por outro (por exemplo,
quando o pai intervém para tornar vélido o ato juridico de um filho, como no caso do
matrimdnio). Para que uma coisa existisse juridicamente, seria necessaria a relacdo de dois
elementos, de dois sujeitos: aquele munido de auctoritas e aquele que toma a iniciativa do
ato em sentido estrito, aquele que detinha o poder de realizacdo, isto €, potestas. Auctoritas ai
deriva da condi¢do de pater. J& no ambito do direito publico, auctoritas designava a
prerrogativa do Senado romano. A maioria dos historiadores concorda que o Senado s6 agia
mediante provocacdo (dos magistrados ou dos comicios populares), ndo por iniciativa
propria, € a sua manifestacdo era menos que uma ordem e mais que um conselho. A iniciativa
pelo ato ou a sua realizacdo efetiva ficava sob o poder de outros. Vemos novamente a
dualidade dos elementos, reproduzindo a anterior. Haveria portanto um sistema bindrio entre
auctoritas e potestas™°. Somente pelo concurso dos dois operadores que ndo se confundem
entre si poderia surgir o ato juridico ou politico perfeito. Na falta de qualquer um deles, o que
se verificaria era o projeto de uma armacao inacabada e incapaz de produzir efeitos.

Vejamos o que faz o fil6sofo italiano até aqui: ele prepara o terreno para mostrar
como auctoritas e potestas, dois elementos tratados historicamente como excludentes entre si
e complementares para conferir existéncia aos atos juridicos ou politicos, estdo, no universo

da politica contemporanea, unidos e marcam o excesso da atividade estatal na medida em que

% Estado de excecdo, pp.117/120. Essa dualidade foi também explorada por Hannah Arendt. Nas formas de

governo especificamente autoritirias, a fonte da autoridade deve estar além da esfera do poder (Que ¢
autoridade?, pp. 150/151). No que diz respeito ao império romano, uma frase do jurisconsulto Marco Tilio
Cicero da conta da divisdo: cum potestas in populo auctoritas in senatu sit, enquanto o poder reside no povo, a
autoridade repousa no Senado (De Legibus, 3, 12, 38, apud ARENDT, Que é autoridade?, p. 164). Com relacéo
ao significado da palavra auctor para o direito romano, Agamben nota que o termo deriva do verbo augere,
aperfeicoar, aumentar, acrescer. Dizendo isso, o filésofo quer frisar o carater derivado e complementar da acéo
do auctor: ela age sobre uma atividade alheia ji existente mas, a0 mesmo tempo, participa da sua criagdo. Ao se
referir 2 mesma palavra, Hannah Arendt enfatiza a sua relagdo com o sentimento religioso romano. Para a
politica romana, a autoridade correspondia a convicgdo do cariter sagrado da fundagfo, dos esfor¢os dos
antepassados na fundagdo de uma cidade que deveria permanecer pela eternidade. Nesse contexto, o verbo
augere s6 encontrava o seu sentido mais préprio quando aliado ao verbo re-ligare, na recuperagio do passado e
na relacdo do presente com a tradi¢do, e traduzido como o aumentar da fundagfo. A extensdo da palavra augere
aparece, portanto, quando notamos que na cidade romana os dotados de autoridade eram os ancidos, o Senado e
0s patres, que a obtinham por transmissdo dos antepassados. Ademais, a forca coercitiva dessa autoridade
estava ligada a forga religiosa coercitiva do auspices, espécie de consulta aos ordculos para saber se aprovavam
ou desaprovavam as decisdes humanas (Cf. Que ¢é autoridade?, pp. 162/165).
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concentrados numa Unica fonte de irradiacdo. Ou, se preferirmos seguir por uma outra via de
observacdo, auctoritas e potestas estdo divorciados: no caso extremo do uso da auctoritas, o
estado de excecdo, a potestas do povo € suspensa com o direito, para ser reativado onde ela ja
ndo possuia vigor. A relacdo deixa de ser complementar e passa a ser de exclusdo e
suplementagdo. Mas a auctoritas nao substitui integralmente a potestas, porque ndo goza da
mesma natureza: € um poder que suspende ou reativa o direito, mas ndo tem vigéncia formal
como direito™’. O que restaria af seria uma autoridade ineficaz que se debate para recuperar a
si na maximiza¢do do poder sem direito. Em ambos os casos, a conclusdo aponta para a crise
do conceito de autoridade. E o atestado dessa dissolu¢do ocorre na seguinte situagdo: quando
a autoridade esvaziada € atribuida a figura carismatica de um chefe, independentemente do
poder no qual possa estar investido. Este € o caso das recentes experiéncias do século vinte:
Hitler ¢ Mussolini*®. H4, na configuracdo de um lider carismdtico, a projecdo da imagem
paterna (representacdo dos interesses de toda a nag@o) e a estetizagdo do chefe (forjado pela
figura do génio romantico), onde autoridade depende unicamente do carisma pessoal, ndo de
qualquer direito pré-existente, do qual poderia auferir sua legitimidade. A reivindicacdo do
carisma como atributo daquele revestido de autoridade coincide, porém, com a neutralizacdo
da lei e ndo com uma figura mais original de poder. Em dltima instincia, o fendmeno
realiza a pretensdo do direito de coincidir com a vida.

O maior risco a que estamos sujeitos, nesse campo de idéias, € a convergéncia, pela
unido ou pelo divércio que engole o outro, de autoridade e poder. Reproduzo a conclusdo de

Agamben:

O sistema juridico do Ocidente apresenta-se como uma estrutura
dupla, formada por dois elementos heterogéneos e, no entanto,
coordenados: um elemento normativo e juridico em sentido estrito —
que podemos inscrever aqui, por comodidade, sob a rubrica de
potestas — e um elemento andmico e metajuridico — que podemos
designar pelo nome de auctoritas. O elemento normativo necessita
do elemento andmico para poder ser aplicado, mas, por outro lado, a

ST Cf. Estado de excegdo, p. 121.

2% Agamben cita somente os casos de Hitler e Mussolini. Podemos, entretanto, estender o exemplo para outros
casos de uma época emblemadtica para a teoria do estado de excecdo. Guardadas as devidas proporcdes,
poderiamos citar, entre outros, Franco, Salazar ou Getilio, e mais recentemente, Pinochet.

% Estado de excecao, p. 129.
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auctoritas s6 pode se afirmar numa relacio de validacdo ou de
suspensao da potestas. [...] Enquanto os dois elementos permanecem
ligados, mas conceitualmente, temporalmente e subjetivamente
distintos — como na Roma republicana, na contraposicdo entre
Senado e povo, ou na Europa medieval, na contraposi¢do entre poder
espiritual e poder temporal —, sua dialética — embora fundada sobre
uma ficcdo — pode, entretanto, funcionar de algum modo. Mas,
quando tendem a coincidir numa s6 pessoa, quando o estado de
excecdo em que eles se ligam e se indeterminam torna-se a regra,
entdo o sistema juridico-politico transforma-se numa mdiquina
letal**".

A figura do homo sacer e a exposi¢do a morte

Procurando por um modelo que possa dar conta a complexidade da situag@o politica
do homem contemporaneo, Agamben recorre a uma figura do direito romano, mostrando que
uma espécie de codigo sigiloso os une. O modelo encontrado é aquele do homo sacer. A
intencdo do filésofo ndo pode ser disfarcada: € preciso encontrar um paradigma para repensar
o atual estado do homem politico sem recair demais no ambito das especulagdes metafisicas
e sem reutilizar representacdes gastas e inofensivas, um paradigma que ndo seja nem muito
préximo, nem muito distante. Por isso, a invocagcdo do direito romano possui ai uma
penetracdo espléndida. Antigo, mas ainda muito vivo nos institutos que legou ao corpo
juridico do ocidente, o direito romano sobrevive no que possui de paradigmaético e exemplar.
Desse ponto em diante, a tarefa do fil6sofo italiano serd a de investigar os meandros do
portador do nexo entre violéncia e direito, aquele que € também o portador do bando
soberano, o que o levara ao conceito de vida nua.

Como compreender a figura do homo sacer? Uma defini¢do de Festo, um procurador
romano da provincia da Judéia no século I, apresenta-a rapidamente. No texto do fil6sofo

italiano, essa serd a defini¢do basilar para as consideragdes que se seguirdo:

Homo sacro €, portanto, aquele que o povo julgou por um delito; e
ndo € licito sacrificd-lo, mas quem o mata niao serd condenado por
homicidio; na verdade, na primeira lei tribunicia se adverte que ‘“‘se

0 Estado de excecao, pp. 130/131.
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alguém matar aquele que por plebiscito € sacro, ndo serd considerado

homicida”. Disso advém que um homem malvado ou impuro

241
costuma ser chamado sacro™ .

Dito desse modo, a invocacdo do termo homo sacer adquire uma aura lenddria.
Estarfamos diante de um homem insacrificivel e matdvel, a imagem de um homem
impensavel para o nosso tempo, seja porque nenhum homem contemporaneo possa ser morto
sem que a sua morte seja apreciada pelo direito, seja porque todo homem estd excluido da
esfera do sacrificio, embora a motivagdo para tanto ndo seja a qualidade do condenado, mas o
recurso ao principio da sacralidade da vida. O confronto com outros textos que recuperam a
tradicio romana, entretanto, demonstra como a capitulacio de homo sacer era
indiscutivelmente concreta e pertencia ao cotidiano da aplicacdo do direito. Rudolf von
Jhering, na sua obra que se tornou um cldssico para quem se inicia no estudo do direito
ancestral, intitulada O espirito do direito romano, se refere ao homo sacer como o estado que
resulta da aplicacdo de uma penalidade contra aquele que havia ofendido direito religioso e
civil**. Se alguém perpetrasse delito merecedor da pena sacer esse, era considerado maldito
e excluido da comunidade humana, privado de todos os seus bens em proveito dos deuses,
podendo ser morto pelo primeiro que assim o quisesse, sem que esse Ultimo incorresse em
qualquer ato ilicito. Tratava-se de uma pena especial, uma vez que ndo visava a purificacdo
ou a reconciliacdo do delinqiiente. O homo sacer nao possuia qualquer esperanca de
conseguir expiacdo pelo seu ato delituoso; estava perdido, desprezado. Sua pena era a mais
grave que se podia imaginar e constituia a dltimo grau de perseguicdo e humilhagdo: sua
posicdo ndo decorria unicamente de uma privagdo que durava toda a vida, mas o que a
agravava era o fato de ser para os deuses e para os homens um objeto de maldicdo, execragcdo
e aversdo. O homo sacer era um estigmatizado errante para fora do direito. Nem o direito
penal insidia mais sobre ele, nem o direito religioso o concebia como objeto digno de
sacrificio. Dito isso, algumas observacdes precisam ser feitas para que possamos
compreender as circunstancias da aplicacao da pena. Em primeiro lugar, nem todo delito era

punido com a pena sacer esse, mesmo que esse delito violasse a0 mesmo tempo direito

*!' Homo sacer, p. 79. Tradugdo na pagina 196.

2 Acompanhamos a explicacio do jurista e pesquisador alemio. JHERING, R. O espirito do direito romano:
nas diversas fases do seu desenvolvimento, traducdo de Rafael Benaion, prefacio de Clovis Bevilaqua, primeiro
volume, Rio de Janeiro: Alba, 1943, pp. 201/208.
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religioso e civil — o direito romano ja conhecia a distin¢g@o entre as esferas religiosa e profana
do direito e nem todo delito contrariava a ambas. Em segundo lugar, a inflicio da pena ndo
era tdo incomum como a primeira vista se possa pensar — delitos simples como maus-tratos
cometidos pelos filhos contra os pais, a traicdo do cliente para com o seu patrdo, o
desrespeito as lides e coisas julgadas, eram assim apenados. Em terceiro lugar, os estudos da
época mostram que o reconhecimento do homo sacer ndo dependia exclusivamente da
intervencdo da autoridade judicial ou de um pontifice qualquer — quando o reconhecimento
podia ser feito unicamente pela consideragdo dos fatos, muitas vezes publicos e incontestes, a
rotulacdo era conseqiiéncia imediata do delito e a posterior sentenca do juiz tinha efeito
meramente declaratério. Uma vez reconhecido o homo sacer, estava ele imediatamente
exposto a morte.

De acordo com a andlise do filgsofo italiano, a primeira grande contradi¢do presente
na definicdo pode ser apresentada pelo seguinte fato: aquele que qualquer um podia matar
impunemente ndo devia ser levado a morte nas formas sancionadas pelo rito — ndo era licito
sacrificd-lo**. A imposicdo da qualidade de sacer (com a expressdo sacer esto) implicava ao
mesmo tempo a impunibilidade do assassino e a exclusdo do sacrificio. Ora, se 0 homo sacer
era separado do uso comum dos homens por uma interdi¢do sacra e pertencia agora aos
deuses enquanto propriedade, por que qualquer um podia matd-lo sem contaminar-se ou
cometer sacrilégio? Se, por outro lado, tendo cometido um delito, ele era de qualquer maneira
destinado a condenag@o a morte, por que ndo era possivel levd-lo a morte pelas normas
prescritas pelo ritual religioso? Cuida-se, na visdo de Agamben, de um conceito-limite do
ordenamento social romano situado no cruzamento entre direito divino e direito humano,
expelido de ambos, mas que tem o conddo de expor a luz a ambivaléncia do que € sacro.
Talvez um exame detido sobre os pormenores de um tal estado revele as ambigiiidades do
carater sagrado da vida, talvez uma andlise atenta as incongruéncias que dai derivam
indiquem como o homem contemporaneo ainda possa estar preso a uma estrutura politica

e, e .. . 4. 244 ~
origindria desocupada da distin¢@o entre o religioso e o juridico™". A moderna concep¢ao do

243 . . . S . o
Neque fas est eum immolari, onde immolari indica o ato de aspergir a vitima com mola salsa antes de

sacrifica-la. Mola salsa era farro (uma variedade de bolo de farinha de trigo e agua) tostado e polvilhado com
sal, usado nos sacrificios romanos em honra das divindades. Cf. Homo sacer, p. 79.

** A ambivaléncia do sacro é novamente invocada por Agamben em I/ sacramento del linguaggio, para mostrar
que a estrita separacdo entre os ambientes religioso e juridico (ou antes, a defesa de um ambito religioso pré-
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principio sagrado da vida ndo seria o mero reconhecimento que toda vida deve ser
preservada: ela permite paradoxalmente a nova inscri¢do da vida como meio pelo qual se
conduz a politica, sem deixar de retroalimentar a ambivaléncia do sacro.

Ao longo da histéria da humanidade, a ambivaléncia do sacro pdde ser notada por
uma série de eventos. Alguns deles sdo enumerados pelo filosofo italiano. No ambito
semitico, algumas situacdes determinam a tangéncia de uma espécie de tabu e a separacdo do
consorcio humano. As mulheres apés o parto ou o homem que tocou um cadiver sdo
temporariamente isolados do convivio humano, impedidos tanto do contato com outros
homens quanto com o santudrio, numa mistura de veneracdo e horror. Outra heranga hebraica
diz respeito ao bando, instituicdo com a qual um transgressor era votado a total destruicdo,
incluindo suas propriedades, numa forma de consagracdo a divindade. Em ambos os casos,
vemos a simbiose entre o bendito e o maldito. Essa ambivaléncia é também notada por Emile
Benveniste, no seu Vocabuldrio das instituicoes indo-européias, obra assiduamente
consultada por Agamben. O lingiiista assim compde o campo de significacdes da palavra
sacer: se por um lado, “o latim sacer d4 a entender apenas um estado de afastamento, uma
qualidade augusta e nefasta de origem divina, que se separa de qualquer relacio humana”,
por outro, sacrare, declarar sacer, seria em principio declarar anitema, excomungar ou
execrar, aquele que comete um delito®”. Se numa acepgdo possivel, o dominio do sacer seria
sempre um dominio separado, afastado do dominio humano por uma atribui¢do ao divino, a
expressao homo sacer sofre uma contamina¢cdo que equivale a uma macula e pode expor o
homem 2 morte**. Ser4, todavia, no capitulo especifico dedicado a definicdo de sacer, que o
eminente lingiiista franc€s se mostrard perplexo diante da ambigiiidade do termo sacro: “O
termo latino sacer encerra a representacio para nés mais precisa e especifica do ‘sagrado’. E
em latim que melhor se manifesta a divisdo entre o profano e o sagrado; é também em latim
que se descobre o cardter ambiguo do ‘sagrado’: consagrado aos deuses e carregado de uma

macula indelével, augusto e maldito, digno de veneracdo e despertando horror. Esse duplo

juridico) ndo pode ser confidvel (cf. Il sacramento del linguaggio: archeologia del giuramento, Roma: Laterza,
2008, pp. 20/27). Cf. também passagem equivalente em Signatura rerum, pp. 90/91.

* 0 vocabuldrio das instituicées indo-européias, volume II, pp. 206 c/c 174. A contradi¢io é também
vislumbrada por Rudolf von Jhering (O espirito do direito romano, volume I, p. 192 c/c 201).

% 0 vocabuldrio das institui¢des indo-européias, volume II, p. 198.
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valor € proprio de sacer; ele contribui para a diferenciacdo entre sacer e sanctus, pois ndao

afeta de maneira alguma o adjetivo aparentado de sanctus”**. E ainda:

Além disso, € a relacdo estabelecida entre sacer e sacrificare que
melhor nos permite compreender o mecanismo do sagrado e a
relacdo com o sacrificio. O termo ‘sacrificio’, familiar a nds, associa
uma concep¢do € uma operagdo que parecem nada ter em comum.
Por que ‘sacrificar’ quer de fato dizer ‘po6r a morte’, se significa
propriamente ‘tornar sagrado’? Por que o sacrificio comporta
necessariamente a morte? A dissertacio de Hubert e Mauss langou
vivissima luz sobre essa implicacdo fundamental. A obra mostra que
o sacrificio € feito para que o profano se comunique com o divino
por intermédio do sacerdote e dos ritos. Para tornar o animal
‘sagrado’, € preciso separd-lo do mundo dos vivos, é preciso que ele
transponha esse limiar que divide os dois universos; tal € a finalidade

248
da matanga”™.

Outro dado que merece ser sublinhado € que a figura do homo sacer ndo nasce na
cultura do Império Romano. Algumas semelhancas histéricas vinculam a aplicagdo da pena
sacer esse a situacdes andlogas encontradas em povos primitivos indo-germanicos ou

. . .. A . . 24
derivadas do antigo direito germanico ou escandinavo®*

. O bandido expulso da comunidade
recebia o apelido de friedlos, uma vez que podia ser morto sem que se cometesse homicidio.
Friede significa paz e o sufixo los indica a ausé€ncia daquilo que o antecede na formacgdo da

palavra. O sem-paz era aquele que havia perdido a paz garantida pela comunidade. A

" Vemos aqui que Benveniste estd preocupado com a distingdo entre sacer e sanctus. Mais a frente ele
conceituara sanctus como o resultado de uma operacao que torna invioldvel (mas nio consagrado aos deuses),
protegido por meio da constitui¢do legal de uma pena no caso de violagdo, ou ainda, em decorréncia de uma
evolugdo do sentido, como uma virtude sobre-humana, aplicavel aquele que tem o favor divino ou aqueles
dotados de autoridade, incluindo ao final a prépria divindade (cf. pp. 191/192). Enquanto sanctus parece
manifestar um sagrado explicito, o resultante de uma interdicdo pela qual os homens sdo responsaveis, sacer
manifesta um sagrado implicito, algo como um estado natural.

** 0 vocabuldrio das instituicées indo-européias, volume II, pp. 189/190. Benveniste se refere a obra Essai sur
la nature et les fonctions du sacrifice, in M. Mauss, Oeuvres, 1, Paris: Ed. de Minuit, 1968, pp. 193/307. A
citacdo de Festo, usada por Agamben, vird logo a seguir: “Lemos uma defini¢do instrutiva e explicita em Festo:
homo sacer is est quem populus iudicauit ab maleficium; neque faz este um immolari, sed qui occidit parricidi
non damnatur. O dito sacer carrega uma verdadeira macula que o coloca fora da sociedade dos homens: deve-se
fugir a seu contato. Se alguém o mata, ndo por isso serd um homicida. Um homo sacer € para os homens aquilo
que o animal sacer é para os deuses: nenhum dos dois tem nada em comum com o mundo humano. [...] Qui
legem uiolauit, sacer esto: quem violou a lei seja sacer. [...] ele € banido da comunidade: ndo o castigam, e
tampouco a quem o mata” (pp. 190/192).

9 Cf. JHERING, R. O espirito do direito romano, volume I, p. 203. Passagem citada por Agamben em Homo
sacer, p. 111.
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expressdo der Friedlose é citada por Nietzsche na sua Genealogia da moral, segunda
dissertacdo, aforismo 9, para designar o contrdrio daquele que vive numa comunidade,
protegido e despreocupado de abusos e hostilidades. H4 uma série de vantagens para aquele
que integra um corpo social: sua adesdo lhe confere protecdo e seguranca contra os ataques
considerados injustos. O bandido era ainda definido como wargus, homem-lobo, aquele que
havia sido banido da comunidade e estava agora por sua propria conta — sem se tornar
inteiramente um animal, sem deixar de ser inteiramente um homem, o bandido assumia uma
forma hibrida e habitava paradoxalmente ambos os mundos sem pertencer a nenhum. Wargus
remete a uma formacdo arcaica da palavra wolf, werwolf. “Que ele seja definido como
homem-lobo e nao simplesmente lobo (a expressdo caput lupinum tem a forma de um
estatuto juridico) € aqui decisivo. A vida do bandido — como aquela do homem sacro — ndo é
um pedago de natureza ferina sem alguma relagdo com o direito e a cidade; €, em vez disso,
um limiar de indiferenca e de passagem entre o animal e o homem, a physis € o némos, a
exclusdo e a inclusdo: loup garou, lobisomem, ou seja, nem homem nem fera, que habita
paradoxalmente ambos os mundos sem pertencer a nenhum’>°.

A estrutura da sacratio (substantivo para o adjetivo sacer) manifesta uma dupla
excegdo: 0 homo sacer esta decididamente excluido do universo religioso, que em principio
coincidiria com a borda politica da sociedade; aquele que matid-lo pode invocar sua
sacralidade e assim escapar da condenagdo pelo homicidio. O homo sacer € posto fora da
jurisdicdo humana sem passar para a divina (o que normalmente aconteceria se a consagracao
se desse nos moldes ordindrios). Esta estrutura de dupla exclusdo e dupla captura, pelo fato
do homo sacer pertencer a divindade e estar exposto a morte em torno aos homens na
comunidade, corresponde, segundo a andlise de Agamben, ao bando soberano, ao abandono
programado, a abertura de um espagco onde a lei aplica-se desaplicando-se. “Aquilo que
define a condi¢do de homo sacer, entdo, ndo € tanto a pretensa ambivaléncia origindria da
sacralidade que lhe € inerente, quanto, sobretudo, o caréter particular da dupla exclusdo em
que se encontra preso € da violéncia a qual se encontra exposto. Esta violéncia — a morte
insanciondvel que qualquer um pode cometer em relagdo a ele — ndo € classificivel nem

como sacrificio e nem como homicidio, nem como execu¢do de uma condenagdo e nem

% Homo sacer, p. 112.
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como sacrilégio”®'

. A morte do homo sacer torna-se excepcional por estar inteiramente
excluida da consideracdo e avaliagdo tanto do direito humano quanto do direito divino. Ele é
a vida absolutamente e simplesmente matavel, objeto de uma violéncia que excede tanto a
esfera do direito quanto a do sacrificio.

Uma busca pela recente histdria juridica do ocidente permite ao nosso autor encontrar
a figura paradigmatica capaz de fazer repensar as circunstancias do homem politico
contemporaneo. Mas a investigacdo de Agamben ndo pode estacionar nesse ponto. Ela
precisa medir toda a sua extensdo, o que o levard a averiguar que ndo simplesmente a vida

natural, mas a vida exposta a morte (a assim denominada vida sacra ou vida nua) constitui o

2ot s e 2. 252
elemento politico originario™".

A extensdo da qualidade de homo sacer

Procurar por simples analogias entre a condi¢do de ser exposto a morte e a condi¢ao
do homem politico contemporaneo seria, evidentemente, bastante vidvel para o filésofo
italiano. Mas o pulo do gato na determinacdo do elemento politico origindrio vird sobretudo
com o estabelecimento da conexdo entre homo sacer € o personagem soberano, o portador
daquele conceito-limite do agir humano que se mantém unicamente em uma relacdo de
excecdo. Lembremos que, assim como o homo sacer para com a comunidade de sua época,
estd o soberano ao mesmo tempo dentro e fora do ordenamento juridico e politico. Estd o
soberano numa zona de indeterminacdo. Talvez as estruturas da soberania e da sacratio
possam iluminar-se reciprocamente. Além do fato de ter sido ao soberano, no curso da

histéria da filosofia do ocidente, sempre atribuida uma funcdo sagrada ou mesmo a
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Homo sacer, p. 90.

Homo sacer, pp. 95/96. Ao longo da obra, a conclusdo que vincula vida nua e elemento politico origindrio
deriva, em geral, do estudo da figura enigmatica do homo sacer. Ha paragrafos, entretanto, em que o autor
sugere que outras vias teriam habilidade de levar a mesma conclusdo. Esse € o caso, por exemplo, do capitulo
em que invoca a férmula romana vitae necisque potestas, traduzida por direito de vida e de morte, usada para
designar o poder incondicional do pater, chefe de familia, sobre os filhos homens. Sendo a vitae necisque
potestas sentida pelo povo como uma espécie de oficio publico, parcela de uma soberania residual e irredutivel,
ndo demorou que os romanos vissem entre a vitae necisque potestas do pai e o imperium do soberano uma
afinidade essencial. O poder de vida e de morte sobre todos os cidaddos estava assim definido e o titular desse
poder era o soberano. O que surpreende nesse dmbito é que toda participacdo na vida publica estava para os
vardes condicionada a sujeicdo incondicional a um poder de morte. Havia um preco a ser pago para o ingresso
na comunidade politica, e tanto a oportunidade do ingresso quanto o preco estavam fora de qualquer discussdo
(cf. pp. 95/98).
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representacdo do religioso no mundo secular, uma articulagdo mais interna pode ter ferido
com uma marca profunda o que depois se desenvolveu como politica moderna. A hipdtese de
Agamben € a seguinte: “restituido ao seu lugar préprio, além tanto do direito penal quanto do
sacrificio, 0 homo sacer apresentaria a figura origindria da vida presa no bando soberano e
conservaria a memoria da exclusdo origindria através da qual se constituiu a dimensdo
politica. O espago politico da soberania ter-se-ia constituido, portanto, através de uma dupla
excecdo, como uma excrescéncia do profano no religioso e do religioso no profano, que
configura uma zona de indiferenca entre sacrificio e homicidio”*>. O paradoxo da soberania
resgataria € manteria a imagem dessa estratificacdo origindria sujeita a dupla exclusdo e
captura. O que resta diante de um quadro assim pintado? A pura indeterminagdo entre o levar
a morte por sacrificio ou por homicidio: a morte dada ndo pode ser assimilada por qualquer
sistema porque ndo se insere nas suas vias de percep¢cdo enquanto tal. Observemos que o
paralelo entre o homo sacer e o soberano ndo termina ai. Outras caracteristicas aproximam 0S
corpos do soberano e do homo sacer: quem o assassina ndo comete um homicidio comum,
age numa relacdo de excepcionalidade — ndo importa se o levar a morte seja menos ou mais
que um homicidio comum, o fato é que o caso ordindrio ndo se verifica254; a
insacrificabilidade do homo sacer nas formas previstas pelo rito ou pela lei encontra-se
reelaborada no fato de ndo responder o soberano pelos seus crimes como se fora uma pessoa
comum — ndo importa se responde com a simples morte ou com um processo judicial
especial, o fato é que o caso foge A normalidade®”.

Com base nessa perspectiva, pode o filésofo italiano promover uma releitura do mito
da fundacdo das sociedades e alargar o conceito de homo sacer para abranger todo o espago

politico conhecido. A comparacgdo entre as figuras do homo sacer e a do soberano sofre uma

>3 Homo sacer, pp. 90/91.

% Assassinar um soberano nunca equivale a assassinar a qualquer um. Dentro de um cendrio de estabilidade
estatal, o assassinato do soberano seria visto como algo que extrapola o modelo de um homicidio comum e seria
certamente punido de um modo exemplar. Dentro de um cendério revoluciondrio, o assassinato do soberano
ocorre como um decorrente necessario da insurreicdo e da instauragdo da nova ordem. Por isso, nos anos
revoluciondrios da burguesia francesa, Robespierre, liderando o grupo dos jacobinos, defendia a morte por
guilhotina de Luis XVI sem qualquer tipo de julgamento.

3 Embora nas democracias contempordneas a soberania pertenca ao povo, algumas caracteristicas reservadas
ao poder soberano permanecem vinculadas a pessoa do chefe do Estado. No Brasil, por exemplo, se o
Presidente da Reptblica cometer um crime, ele serd julgado mediante um processo especial perante o Senado
Federal, por crimes de responsabilidade, ou perante o Supremo Tribunal Federal, por crimes comuns (artigos
52,1, 85 e 102, 1, b, da Constituicdo Federal de 1988), mas nunca como um cidaddo comum.
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tensdo que libera uma carga radioativa que contamina o soberano e despe o cidaddo comum.
Sendo o estado de natureza hobbesiano um principio interno ao estado civil, visto que ele
aparece no momento em que se considera a sociedade dissolvida, e tendo o soberano a
habilidade de decidir sobre o estado de exce¢do e sustentar a zona de indiferenca entre estado
de natureza e estado civil, a remissdo ao homo hominis lupus permanece na condi¢cdo em que
cada um é para o outro uma vida nua, um homo sacer°. O estado de excecdo guardaria o
fendmeno de lupificagdo do homem e humanizagdo do lobo, recriando a cada instante um
estado em que tudo é possivel, especialmente para o soberano. Por isso, na medida em que a
violéncia soberana se funda ndo sobre um pacto, mas sobre a inclusdo exclusiva da vida nua
no Estado, o soberano teria o direito de fazer qualquer coisa em relacio a qualquer um, vale
dizer, um poder que ignora quaisquer limites.

Colocando suas questdes nesses termos e fechando sempre mais o cerco em torno do
conceito de vida nua, Agamben realiza aqui uma dupla projecdo: ele projeta a imagem do
estado de natureza sobre o estado civil, invocando o instituto do estado de excecdo e
mostrando como a sua presenga constante cristaliza o espago politico; ele projeta a imagem
do homem sem sociedade sobre o homem na sociedade, mostrando como a protecao de leis e
a relacdo de abandono entram numa perigosa simbiose. Considerando que o estado de
natureza € um estado de excec¢do sempre presente de modo virtual no estado civil, que a
fundacdo da sociedade é continuamente operante pela acdo da decisdo soberana, e que a
decisdo soberana refere-se imediatamente a vida dos cidaddos, essa vida pode ser definida
sobretudo como vida nua (do homo sacer, do friedlos, do wargus). Esta clarificada a
expansdo da circunferéncia do homo sacer. O filosofo italiano sugere entdo substituir a
representacdo contratual da origem das sociedades pelo reconhecimento da estrutura do
bando — relagdo de excecdo, relacdo de abandono — como referéncia origindria no que diz
respeito ao desenvolvimento das teorias politicas dominantes. A relacdo de excecdo, e a
adjacente confusdo entre inclusdo e exclusdo que dela advém, indica que a relacdo politica
origindria ndo pode ser concebida sem que um exame mais detalhado tenha antes aquilatado a
durabilidade de seus efeitos. Para o filésofo, mais original que a oposi¢do schmittiana entre

amigo e inimigo, concidaddo e estrangeiro, seria a relacdo de excecdo, o que confere maior

2% Cf. Homo sacer, pp. 112/113.
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visibilidade aos desafios da politica contemporanea, ainda que obrigue a lidar com um campo
muito mais amplo de indeterminacdOes — na teoria schmittiana haveria ao menos a certeza de
se conhecer as fronteiras de confiabilidade e distinguir o inimigo, o que torna possivel
assumir uma estratégia de luta®’.

As ultimas conseqiiéncias da relagdo entre homo sacer e soberano siao auferidas para
potencializar de modo terminal o alastramento do conceito de vida nua. Logo se verd que a
completa compreensdo do certame s se dd quando se compde a tripla relacdo que costura
homo sacer, soberano e qualquer homem: “Aqui a analogia estrutural entre excecao soberana
e sacratio mostra todo o seu sentido. Nos dois limites extremos do ordenamento, soberano e
homo sacer apresentam duas figuras simétricas, que t€ém a mesma estrutura e sdo correlatas,
no sentido de que soberano € aquele em relacdo ao qual todos os homens sdo potencialmente
homines sacri € homo sacer é aquele em relacdo ao qual todos os homens agem como

soberanos”>>

. Voltaremos a isso mais adiante. Notemos, por enquanto, que a hipdtese do
nosso autor se coaduna perfeitamente com a teoria politica republicana, na qual a passagem
da titularidade da soberania — do soberano absoluto ao povo — € definitivamente realizada,
seja pela pena de Jean-Jacques Rousseau, no segundo livro de seu Contrato social, cujo teor
assinala como titular da soberania a vontade geral, seja pelas mensagens de Thomas Jefferson
destinadas a disseminar as idéias democraticas, nas quais a vontade do povo era concebida
como fonte de todo poder. Todo cidaddo, a partir de entdo, comunga de uma parcela da

soberania e pode, em ultima instincia, ser reconhecido como a extremidade capilar da figura

do soberano.

Vida nua e biopolitica

Se a relacdo de bando € o elemento origindrio da constitui¢do juridica, uma forca que
liga os polos da exceg¢do soberana, quais sejam, a vida nua e o poder soberano, “é esta
estrutura de bando que devemos aprender a reconhecer nas relagdes politicas € nos espacos
publicos em que ainda vivemos. Mais intimo que toda a interioridade e mais externo que toda

a estraneidade €, na cidade, o banimento da vida sacra [...] E, se, na modernidade, a vida se

»7Cf. Homo sacer, pp. 115/117.
% Homo sacer, p. 92.
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coloca sempre mais claramente no centro da politica estatal (que se tornou, nos termos de
Foucault, biopolitica), se, no nosso tempo, em um sentido particular mas realissimo, todos os
cidaddos apresentam-se virtualmente como homines sacri, isto somente € possivel porque a
relacio de bando constitufa desde a origem a estrutura prépria do poder soberano™*’. Nesta
linha de argumentacao, temos que, sendo a relagdo de excecdo a origem mesmo do principio
de soberania, sendo o conceito de soberania ainda um dos principais alicerces do edificio
juridico-politico da modernidade, toda relacdo politica guarda a memdria de uma estrutura de
abandono, tornada evidente com o exame da situagdo do homo sacer. O que resta da relagcdo
soberana, a vida nua, se alastra por todo o universo politico.

Estamos diante do conceito de vida nua. A expressdo € repetida por Agamben em uma
série de escritos recebendo em cada citagdo uma acep¢do de fundo comum, mas sob
orientacdo diversa. No livro que inicia o projeto Homo sacer, publicado em 1995, a
expressdo aparece pela primeira vez na introdugdo, como um substitutivo para a palavra
grega zoé, entendida pelo autor como o simples fato de viver, a qualidade de ser vivo, vida

: 260
crua, vida no seu estado natural

. Em La comunita che viene, publicado pela primeira vez
em 1990, a expressdo havia surgido para designar o anteparo da udltima expropriagdo da
pequena burguesia planetdria, da ultima frustracdo da individualidade. Herdeira do mundo
agora desprovido de classes, frente a sociedade de consumo vazia e a sociedade do
espetdculo desesperado, a classe burguesa tornada universal ndo escapa a constatacdo de ir de
encontro a vida nua®®'. Em Mezzi senza fine, coletinea publicada em 1996, a expressdo é
citada por duas vezes. No capitulo Note sulla politica, datado de 1992, o fil6sofo diz que a
vida nua, portadora do nexo soberano e do limiar indecidivel entre violéncia e direito, € hoje
abandonada a uma violéncia tanto mais eficaz quanto anonima e cotidiana®*. J4 no capitulo
intitulado Forma-di-vita, datado de 1993, o filésofo se refere a vida nua como aquela vida
exposta a ameaca de morte que, por iSso mesmo, veio a se tornar o fundamento do poder

soberano. O poder absoluto e perpétuo do soberano ndo teria como fundamento a vontade

politica, mas a vida constantemente exposta a morte, que somente adquire conservacio e
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Homo sacer, p. 117.

Homo sacer, p. 12.

La comunita che viene, pp. 51/52.

Mezzi senza fine, pp. 89/90. Também publicado na revista francesa Multitudes, sob o titulo Le commun:
comment en faire usage, fevereiro de 1992.
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prote¢do na medida em que se submete ao poder de vida e morte do soberano. Essa mesma
vida nua € hoje, reconhecido o estado de excecdo permanente, tornada a forma de vida

. 263
dominante e normal

. Num sentido eminentemente juridico, poderiamos ainda entender a
vida nua como aquela despida do seu estatuto de direito, nua de personalidade, desprovida da
capacidade de contrair direitos e obrigacdes. O conceito de vida nua possui, entretanto, raizes
bem profundas. E, ndo podemos compreendé-lo sem langcarmos um olhar para o didlogo que
Agamben estabelece com Michel Foucault e nos depararmos com o conceito que reluz como
uma referéncia irresistivel nesse campo de andlises: o conceito de biopolitica.

Até aqui, evitei a0 maximo tocar no conceito de biopolitica. A sua mencdo, ja
bastante gasta entre aqueles que procuram compreender a situagdo politica contemporanea,
pode lancar nova luz sobre os processos de dominagdo que circundam nosso ambiente, mas
pode também trazer um complexo de hipdteses que confundem mais do que auxiliam na
compreensdo, ou contaminar de tal modo o objeto de andlise que asfixie e torne impossivel a
sua reconstituicao por outra via. Para Giorgio Agamben, entretanto, a relevancia do conceito
ndo pode ser desmerecida. Ainda que ndo indicado expressamente, ou aludido em versdo
sumular, as conseqii€éncias de sua adoc¢do pululam no texto e conduzem a arrumacgdo dos
capitulos e teses.

Nos escritos de Michel Foucault, a formulacdo definitiva do conceito de biopolitica
aparece no fim do primeiro volume de Historia da sexualidade, intitulado como A vontade de
saber (bem como nas anotacgdes da aula ministrada no Collége de France, no dia 17 de mar¢o
de 1976, publicadas posteriormente como Em defesa da sociedade). Por muito tempo, um
dos privilégios caracteristicos do poder soberano foi o direito de vida e de morte. No antigo
direito romano, o pai de familia, com base na prerrogativa que lhe outorgava a patria
potestas, possuia sobre os seus filhos e escravos o direito de lhes retirar a vida, retomando o
que lhes havia anteriormente dado. Esse foi o modo que os romanos encontraram de
cristalizar a autoridade paterna: tomar a vida como uma propriedade entre outras coisas. Ao
longo do aflorar da modernidade, os tedricos do principio da soberania encontraram um outro
modo de expor tal direito, atrelando-o a uma funcdo bem especifica. Ja ndo se admitia que o

direito de vida e morte fosse exercido de maneira incondicionada — isso inviabilizaria mesmo

9 Mezzi senza fine, pp. 14/15. Também publicado na revista francesa Multitudes, sob o titulo Forme-de-vie,

janeiro de 1993.
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a idéia da elaboracdo do pacto que dava fim as agressoes, visto que a finalidade do acordo era
a preservacdo da vida. A partir de entdo, o poder soberano teria acesso ao direito de vida e
morte somente nos casos em que outra solucdo ndo fosse possivel para assegurar a ordem,
isto €, nos casos em que o soberano fosse contestado na sua existéncia. Havendo ameaca
interna ou externa a vida ou aos direitos do soberano, nada mais justo que lancar mao do
inescusével direito de vida e de morte. Visando a sua defesa, o soberano podia eliminar um
sudito ou exigir que ele se defrontasse com a morte no campo de batalha contra os inimigos
estrangeiros. Trata-se de um direito indireto e utilizado, em principio, sob a aura da
justificacdo. H4 ai uma mudanga significativa. Mas, tanto na concep¢cdo romana quanto na
moderna cldssica, o direito de vida e de morte é exercido sempre de maneira assimétrica. Isto
porque o direito sobre a vida somente aparecia na sua confronta¢cdo com o direito de morte. O
primeiro s6 era exercido no exercicio de matar ou de abster de matar. O direito sobre a vida,
antes do momento da decisdo sobre a morte, antes da morte infligida ou poupada, restava
irreconhecivel. Por isso, se procurarmos uma formula¢do mais precisa do direito de vida e
morte em ambos os periodos, seremos levados a defini-lo como um direito de causar a morte
ou deixar viver. Com as mudangas dos séculos dezessete e dezoito, entretanto, o ocidente
conheceu uma configuracdo muito mais profunda desses mecanismos de poder. Segundo
Foucault, o direito de morte sofreu um notdrio deslocamento para se apoiar nas exigéncias de
um poder que gerisse a vida e se ordenasse em fun¢do de seus cuidados. Um poder que se
exercesse positivamente sobre a vida, através de controles precisos e regulagdes de conjunto.
Pode-se dizer que o velho direito de causar a morte e deixar viver foi substituido por um
poder de causar a vida e deixar morrer. Toda a tonica do exercicio do poder politico se
transforma. Cumpre ao poder exercer os seus multiplos pontos de fixacdo sobre a
mobilizacdo da vida e ao longo de todo o seu desenrolar. Como tal transformagdo podde
ocupar o espaco politico? Especialmente através de dois processos que organizaram o poder

em torno da disciplina dos corpos e da administracdo da populagao.

Concretamente, esse poder sobre a vida desenvolveu-se a partir do
século XVII, em duas formas principais; que ndo sdo antitéticas e
constituem, ao contrério, dois pdlos de desenvolvimento interligados
por todo um feixe intermedidrio de relacdes. Um dos pélos, o
primeiro a ser formado, ao que parece, centrou-se no corpo como
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maquina: no seu adestramento, na ampliacdo de suas aptiddes, na
extorsdo de suas forcas, no crescimento paralelo de sua utilidade e
docilidade, na sua integracdo em sistemas de controle eficazes e
econdmicos — tudo isso assegurado por procedimentos de poder que
caracterizam as disciplinas: andtomo-politicas do corpo humano. O
segundo, que se formou um pouco mais tarde, por volta da metade
do século XVIII, centrou-se no corpo-espécie, no corpo transpassado
pela mecénica do ser vivo e como suporte dos processos biologicos:
a proliferacdo, os nascimentos e a mortalidade, o nivel de saide, a
duragdo da vida, a longevidade, com todas as condi¢cdes que podem
fazé-los variar; tais processos sdo assumidos mediante toda uma
série de intervengdes e controles reguladores: uma bio-politica da
populagd0264.

O que mais importa aqui € que a vida tenha ingressado como nunca nos calculos do
poder e que, através de multiplos modos de controle, o poder sobre a vida seja exercido pelo
que o filésofo francé€s chamou de biopolitica.

Agamben parece estar particularmente interessado nesse ponto: a biopolitica nao
constitui uma novidade do século vinte. Novos modos de inscricdo da vida humana nos
aparelhos da politica se revezam ao longo dos séculos subseqiientes. “Antes de emergir
impetuosamente a luz do nosso século, o rio da biopolitica, que arrasta consigo a vida do

-

homo sacer, corre de modo subterraneo, mas continuo. E como se, a partir de certo ponto,

% Histéria da sexualidade: a vontade de saber, traducio de Maria Thereza da Costa Albuquerque e J. A.

Guilhon Albuquerque, Rio de Janeiro: Graal, 1988, p. 131, grifos do original. O texto data de 1977. O
surgimento da biopolitica ja fora, contudo, tomado por Foucault em um texto de 1976, embora sob outro viés: a
transformacdo do poder soberano em poder disciplinar. Até o século dezoito, 0 modo como o poder era exercido
podia ser, a0 menos no essencial, transcrito nos termos da relagdo soberano-sudito. A partir do século dezessete,
um novo mecanismo de poder vem substitui-lo. Apoiado mais nos corpos que nas terras e nos seus produtos, ele
permite extrair tempo e trabalho com maior eficicia, se exerce através da vigilincia e pequenas coerc¢des
materiais e funda uma nova economia da vida (cf. Soberania e disciplina, in Microfisica do poder, traducdo de
Roberto Machado, Rio de Janeiro: Graal, 1979, pp. 187/188). No que se refere ao controle da populagdo, uma
entrevista dada por Foucault logo apds o langamento do livro, acrescenta que: “Certamente, o problema da
populacgdo sob a forma ‘seremos nés muito numerosos, niao suficientemente numerosos?’, hd muito tempo &
colocado, ha muito tempo que se dé a ele solugdes legislativas diversas: impostos sobre os celibatarios, isencéo
de imposto para as familias numerosas etc. Mas, no século XVIII, o que € interessante €, em primeiro lugar,
uma generalizacdo destes problemas: todos os aspectos do fendmeno populagio comecam a ser levados em
conta (epidemias, condi¢cdes de habitat, de higiene etc.) e a se integrar no interior de um problema central. Em
segundo lugar, vé-se aplicar a este problema novos tipos de saber: aparecimento da demografia, observacdes
sobre a reparticio das epidemias, inquéritos sobre as amas de leite e as condi¢oes de aleitamento. Em terceiro
lugar, o estabelecimento de aparelhos de poder que permitem nao somente a observagido, mas a intervencao
direta e a manipulacdo de tudo isto. Eu diria que, neste momento, comega algo que se pode chamar de poder
sobre a vida, enquanto antes s6 havia vagas incitacdes descontinuas, para modificar uma situagdo que nao se
conhecia bem” (Sobre a Historia da sexualidade, in Microfisica do poder, pp. 274/275).
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todo evento politico decisivo tivesse sempre uma dupla face: os espacos, as liberdades e os
direitos que os individuos adquirem no seu conflito com os poderes centrais simultaneamente
preparam, a cada vez, uma tdcita porém crescente inscricdo de suas vidas na ordem estatal,
oferecendo assim uma nova e mais temivel instancia ao poder soberano do qual desejariam
liberar-se”*®. O que importa é que a vida bioldgica tenha se tornado o fato politicamente
decisivo, e com um alcance universal. Podemos entdo compreender o liame que interliga
sistemas incompativeis a uma primeira vista, tais como democracias parlamentares e Estados
totalitdrios: tanto num como noutro, a vida torna-se o centro das intervencdes politicas. Essa
proximidade explica porque experiéncias politicas tdo antagdnicas podem copular sem
solu¢do de continuidade, porque os sistemas podem se transformar um no outro, com a
facilidade com que uma crianga o faz com jogos de pecas de montar. “Em ambos os casos,
estas reviravoltas produziam-se num contexto em que a politica j4 havia se transformado,
fazia tempo, em biopolitica, e no qual a aposta em jogo consistia entdo apenas em determinar
qual forma de organizacdo se revelaria mais eficaz para assegurar o cuidado, o controle e o
usufruto da vida nua. As distingdes politicas tradicionais (como aquelas entre direita e
esquerda, liberalismo e totalitarismo, privado e publico) perdem sua clareza e
inteligibilidade, entrando numa zona de indeterminagdo logo que o seu referente fundamental
tenha se tornado a vida nua”*®®. O que resta ao cientista politico dedicado sempre a um
estudo mais profundo das distingdes politicas fundamentais é averiguar qual o alcance dos
mecanismos de captura da vida nua em cada uma delas.

Somente agora podemos ver como se unem as reflexdes sobre o estado de excecdo, o
homo sacer e a vida nua. O homo sacer teria se tornado o paradigma para a politica moderna,
€ 0 processo que determina a sua irrup¢do ndo estd separado daquele outro que faz do estado
de excecdo o paradigma do governo na ordem politica atual. Ambos os processos desaguam
na exibi¢do da vida nua, conceito pensado ainda no rastro da filosofia da biopolitica, mas que

pretende ir além dele, para abrir novos canais de incisd@o. Na introdugd@o do livro que inicia a

% Homo sacer, p. 127. Com relagio i conhecida distingio evolutiva entre as férmulas de Foucault, Agamben

ressalva que “entre as duas férmulas, se insinua uma terceira, que define o cardter mais especifico da biopolitica
do século XX: ndo mais fazer morrer nem fazer viver, mas fazer sobreviver. Nao a vida nem a morte, mas a
producio de uma sobrevivéncia moduldvel e virtualmente infinita constitui a prestacao decisiva do biopoder no
nosso tempo” (Quel che resta di Auschwitz, p. 145, grifos do original).

% Homo sacer, p. 128.
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série, com os olhos pregados na formulagdo do conceito de biopolitica, Agamben diz

expressamente que:

A tese foucaultiana deverd ser corrigida ou, pelo menos, integrada,
no sentido de que aquilo que caracteriza a politica moderna nio €
tanto a inclusdo da zoé na polis, em si antiguissima, nem
simplesmente o fato de que a vida como tal venha a ser um objeto
eminente dos cdlculos e da previsdo do poder estatal; decisivo é,
sobretudo, o fato de que, lado a lado com o processo pelo qual a
excecdo se torna em todos os lugares a regra, o espaco da vida nua,
situado  originalmente a margem do ordenamento, vem
progressivamente a coincidir com o espago politico, e exclusido e

inclusdo, externo e interno, bios e zoé, direito e fato, entram em uma
267

zona de irredutivel indistingdo™ .

Alguns dos vérios processos pelos quais passou recentemente a humanidade (o
surgimento do homem como sujeito politico, o nascimento da democracia moderna, o
refinamento e alastramento do sistema disciplinar e das sociedades de controle, a
generalizacdo do estado de excecdo), ainda que possuam diferentes causas e efeitos,
convergem sobre um ponto comum: a vida nua. Uma vida desprovida daquilo que lhe era
inerente. Uma vida cega pela generalizacdo da indistingdo. Onde o espaco da vida nua se
caracteriza especialmente por impossibilitar as distin¢des e os limites que haviam viabilizado
a vida comum, um ambiente nebuloso e opaco torna o espacgo inabitdvel. Retirando da vida o
que ela possui de mais préximo a si, a produ¢do do espaco da vida nua redunda ndo mais
numa referéncia explicita a vida, mas a algo que se aproxima mais de uma sobrevida.

O que estd aqui em questdo € a conversdo, e constante reversao, da biopolitica numa
tanatopolitica, mediada pela condi¢do cada vez mais permanente de ser exposto a morte, ou
de modo mais concreto, votado 2 morte certa®®. O homem contemporineo estd exposto 2
violéncia sem precedentes. Nunca antes do século vinte os homens foram expostos a morte
de forma tdo corriqueira e trivial, com o agravante de ndo se saber sé-lo — quem conhece o

fato de ser exposto a morte, como € o caso do homem no estado de natureza hobbesiano,

267
Homo sacer, p. 16.

% O termo tanatopolitica tem como prefixo a derivagio de Tanatos: o personagem da mitologia grega que
personifica ou comunica a morte, aquele que conduz os seres humanos ao Hades, o mundo inferior dos mortos.
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pode a0 menos tomar precaucdes com o fito de aumentar as suas chances de viver’®. A
surpreendente andlise de Agamben pode entdo chegar a visdo de um movimento evolutivo
concreto que permite reconhecer como a biopolitica se alastra pelo tecido social, como o
direito de vida e de morte se potencializa nos mais escondidos cantos da sociedade moderna.
Primeiro, afirma-se a biopolitica, como estado de direito e protecdo da vida humana;
posteriormente, confunde-se a linha que assinala o ponto da decisdao entre o fazer viver e o
fazer morrer, e a decisdo sobre a vida torna-se decisdo sobre a morte (a biopolitica converte-
se em tanatopolitica); esta linha desloca-se para zonas sempre mais amplas da vida social; a
figura do soberano, o que antes concernia a um homem ou pequeno grupo de homens e agora
se encontra difuso sobre tudo o que entendemos como povo, entra em simbiose com outras
que desempenham um relevante papel na conducdo desta linha: o jurista, o médico, o
cientista, o perito, o sacerdote’”’. Cada credencial exerce um poder anilogo ao antigo poder
de vida e de morte, polarizando as forcas ai envolvidas e criando um ponto exemplar de
tensdo. Por isso novas fotografias do homo sacer, daquele exposto a morte irresistivel, podem
ser recolhidas para onde quer que se aponte o olhar. O filésofo italiano as reconhece nao
somente na imagem do homem residente do campo de concentra¢do nazista, mas nas figuras
do refugiado, do homem sujeito a eutandsia programada, das cobaias humanas, do comatoso,
onde quer que o homem se encontre sujeito ao poder de ciéncia e de policia. Slavoj Zizek, a

partir da leitura dos livros de Agamben, amplia o universo para incluir terroristas prisioneiros

z

*% Lemos numa passagem fronteirica de Homo sacer: “O conceito de ‘insacrificavel’ é insuficiente para decifrar
a violéncia que estd em questdo na biopolitica moderna. O homo sacer €, de fato, insacrificavel e pode, todavia,
ser morto por qualquer um. A dimensdo da vida nua, que constitui o referente da violéncia soberana, é mais
original que a oposig¢do sacrificavel/insacrificavel e acena na dire¢do de uma idéia de sacralidade que ndo é mais
absolutamente definivel através da dupla (que, nas sociedades que conheciam o sacrificio, ndo possui nada de
obscuro) idoneidade para o sacrificio/imolag@o nas formas prescritas pelo ritual. Na modernidade, o principio da
sacralidade da vida se viu, assim, completamente emancipado da ideologia sacrificial, e o significado do termo
sacro na nossa cultura dd continuidade a histéria semantica do homo sacer e ndo a do sacrificio (dai a
insuficiéncia das desmistifica¢des, ainda que justas, hoje propostas por vdrias partes, da ideologia sacrificial). O
que temos hoje diante dos olhos é, de fato, uma vida exposta como tal a uma violéncia sem precedentes, mas
precisamente nas formas mais profanas e banais” (pp. 120/121). O caminho investigativo do filésofo sofre aqui
uma mutagdo. De uma pesquisa de campo fixada nas figuras histéricas cuidadosamente coletadas e trazidas a
reflexdo, ele se permite passar para a observagdo do entorno contemporineo. Isso é confirmado pela frase
seguinte: “O nosso tempo € aquele em que um weekend de feriado produz mais vitimas nas auto-estradas da
Europa do que uma campanha bélica”. Os exemplos, € claro, poderiam ter sido outros.

7 Notemos como o fato foi percebido anteriormente por Michel Foucault. A modernidade reivindica cada vez
mais importancia a uma espécie de “cientista absoluto”, aquele funciondrio com livre transito pelas areas do
saber que, a servigo do Estado ou contra ele, detém poderes que podem favorecer ou matar definitivamente a
vida, tornando-se um estrategista de vida e de morte (cf. Verdade e poder, in Microfisica do poder, p. 11).
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norte-americanos, receptores de ajuda humanitdria, os sans-papiers na Franca, a populacdo
de guetos nos Estados Unidos da América, os habitantes das favelas no Brasil, até reconhecer
que, no nivel mais elementar, somos todos objetos da biopolitica e excluidos como o homo
sacer’”'. Entre nés, outras figuras podem ser sugeridas: o doente na fila dos hospitais
publicos, os encarcerados em penitencidrias lotadas e insalubres, os internos depositados e
esquecidos em hospitais psiquidtricos € manicomios judicidrios, os trabalhadores exaustos
dos campos de extracdo de cana-de-agucar, as criangas submetidas ao trabalho-escravo nos
sertdes do interior, os moradores de rua dos grandes centros urbanos. Todos expostos a morte
incondicionada. Na idade da biopolitica, o poder do soberano de decidir sobre a excecdo
transforma-se em poder de decidir sobre o ponto em que uma vida cessa de ser politicamente
relevante, sobre o valor e o desvalor da vida enquanto tal, sobre quem merece ou nio merece
viver, sobre quem pode ser eliminado. Essa decisdo sobre o fazer viver ou morrer é tomada
no cotidiano do hospital, do tribunal, do laboratério, do gabinete. “Toda sociedade fixa este
limite, toda sociedade — mesmo a mais moderna — decide quais sejam os seus ‘homens
sacros’. E possivel, alids, que este limite, do qual depende a politizagdo e a exceptio da vida
natural na ordem juridica estatal ndo tenha feito mais do que alargar-se na histéria do
Ocidente e passe hoje — no novo horizonte biopolitico dos estados de soberania nacional —
necessariamente ao interior de toda vida humana e de todo cidaddo. A vida nua ndo esta mais
confinada a um lugar particular ou em uma categoria definida, mas habita o corpo bioldgico
de cada ser vivente”?’?. Acrescente-se que os limites fixados abstratamente ou in loco sio
escolhidos segundo critérios de merecimento e razdes de utilidade, na imensa maioria das
vezes, a servico de interesses particulares bem precisos. Interesses ideolégicos diversos, ndo
exclusivamente econOmicos mas atualmente consubstanciados sobretudo pela dindmica do
capitalismo de massa’”. A enumeracio desses interesses dispersos pela economia de
mercado seria cansativa e ndo se faz necessdria. Eles estdo no registro daqueles fatos

dispensados da imperiosidade de provar, o que o direito processual convencionou chamar de

2V Cf. ZIZEK, S. Bem-vindo ao deserto do real!: cinco ensaios sobre o 11 de setembro e datas relacionadas,
tradugdo de Paulo Cezar Castanheira, Sao Paulo: Boitempo, 2003, pp. 111/116.

> Homo sacer, p. 146.

" Foucault j4 havia atinado para o uso da biopolitica pelo capitalismo moderno: “Esse biopoder, sem a menor
davida, foi elemento indispensavel ao desenvolvimento do capitalismo, que s6 pdde ser garantido a custa da
inser¢do controlada dos corpos no aparelho de produgdo e por meio de um ajustamento dos fendmenos de
populagdo aos processos econdmicos” (Historia da sexualidade: a vontade de saber, p. 132).
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fatos notorios””. Da industria de transplantes de 6rgdos a especulacdo imobilidria, passando
pelas multinacionais farmacéuticas e usinas de energia, o rio da biopolitica favorece a
acumulac@o dos lucros nas margens que seleciona. E isto ocorre, ao que tudo indica, num

. . .. 275
ambiente em que a diferenca entre enganados e enganadores perde a sua nitidez”"".

Biopolitica e direitos humanos

As conseqiiéncias do sustentar uma tese que denuncia ser a relacdo de exclusdo a
relacdo politica origindria se chocam com o principio da sacralidade da vida: reivindicado
pela doutrina dos direitos humanos, ainda que com a finalidade de proteger a vida, o
principio exprime em sua origem a situag@o de absoluto abandono, a nudez da vida humana.
O andncio do direito a vida consente a inscri¢cdo da vida nos mecanismos do poder estatal,
sendo tdao somente a réplica politica dos novos procedimentos do poder. Dai, vemos que
biopolitica e declaragdo dos direitos humanos caminham juntos pela mesma vereda®’®.
Protecdo da vida pode ser também cdlculo sobre a vida, pode ser igualmente descarte da vida.
Trazendo a discussdo para esse campo de observacdo, Agamben tem como alvo as bases do
edificio metafisico dos direitos humanos. Ao atacar, através de uma espécie de metodologia
genealdgica e da invocagdo de um conceito-limite, o principio da sacralidade da vida, ele
desqualifica o seu uso sistemdtico e irrefletido. Precisariamos, no entanto, aquilatar se a
andlise tem municdo suficiente para abalar o edificio ou se o simples reconhecimento da
possibilidade de ressignificagdo do conceito na sucessdo de geracdes ndo encerraria o

assunto.

™ 0 Cédigo Civil Brasileiro, seguindo a tradi¢do processual européia, no seu artigo 334, I, reza expressamente
que os fatos notérios ndo dependem de prova em juizo.

*> Para ilustrar o que podemos chamar de efeito hoomerang, a confusio entre enganadores e enganados, Slavoj
Zizek brinca com a expressdo homo sacer, substituindo-a por homo sucker, o que foi traduzido pela versio
brasileira como homo otarius. Segundo o filésofo esloveno, “na velha Republica Democritica Alema era
impossivel uma pessoa combinar trés caracteristicas: convic¢do (fé na ideologia oficial), inteligéncia e
honestidade. Quem acreditava e era inteligente, nfo era honesto; quem era inteligente e honesto, ndo acreditava;
quem acreditava e era honesto ndo podia ser inteligente. O mesmo ndo se aplica hoje a ideologia da democracia
liberal? Quem finge levar a sério a ideologia liberal hegemonica ndo pode ser ao mesmo tempo inteligente e
honesto: ou € estiipido ou um cinico corrompido. Portanto, se me permitem uma alusido de mau gosto ao Homo
sacer de Agamben, quero afirmar que o modo liberal dominante de subjetividade hoje € o Homo otarius: ao
tentar manipular e explorar os outros, acaba sendo ele o verdadeiro explorado” (Bem-vindo ao deserto do real!,
p. 90).

% Cf. Homo sacer, p. 127.
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A crise dos direitos na politica do nosso tempo, da qual é modelo o problema dos
refugiados, ndo pode ser entendida sem que se releia o titulo da declaracdo de 1789, a
Declaragdo dos direitos do homem e do cidaddo, e se compreenda a sua ambigiiidade. Nao
se sabe ao certo se homens e cidaddos estdo distintamente protegidos ou se as duas formas
sdo subsumidas num unico conceito, sendo a primeira contida pela segunda. No primeiro
caso, a vida natural e o simples fato de ser humano estdo sob a protecdo do documento
internacional. No segundo, somente estardo protegidos se integrados aos sistemas nacionais —
originalmente concebidos com o emblema do Estado-nagdo — e amparados pelo canone da
cidadania, isto €, pela aquisicio de direitos imanentes a condicdo de nascimento em
determinado territério. Dito de modo simples: o homem sé estd protegido pelo estatuto
humanitdrio se for cidaddo. Esta parece ser a alternativa mais condizente com a situacdo do
homem contemporaneo. A simples leitura do titulo do capitulo de Hannah Arendt dedicado a
questdo dos refugiados em Origens do totalitarismo, qual seja, O declinio do Estado-nacdo e
o fim dos direitos do homem, o denuncia. No sistema do Estado-nacdo, os assim chamados
direitos sagrados e inaliendveis do homem se mostram desprovidos de qualquer tutela no
momento mesmo em que nao é possivel configurd-los como direitos dos cidaddos de um
Estado’”’. Para o filésofo italiano, precisamos cessar de ver as declaracdes universais de
direitos como proclamacdes gratuitas de valores eternos metajuridicos, que pretendem, sem
muito sucesso, vincular o legislador local ao respeito pelos principios éticos 14 contemplados.
A funcgdo histdrica real das declaracdes de direitos na formacdo do moderno Estado-nagdo
seria a inscri¢do da vida natural na ordem juridico-politica®’.

A conjugacdo dos trés primeiros artigos da Declaracdo de 26 de agosto de 1789

mostra como o simples fato do nascimento € engolfado pelo conceito de cidadania, como um

7 Cf. AGAMBEN, G. Al di la dei diritti dell’'uomo, in Mezzi senza fine, p. 23. “A perversio do Estado
moderno que de instrumento de direito passou a ser um de discricionariedade sem direitos, a servico da nacio,
se completou quando os estados comecgaram a praticar desnaturalizagdes massivas contra minorias indesejadas,
criando assim milhdes de refugiados, estrangeiros deportados e povos sem Estado sobre as fronteiras. [...] Em
um sistema de estados nagdes circunscritos territorialmente, isto é, em uma ordem internacional
‘Estadocéntrica’, a condi¢do legal do individuo depende da protecdo por parte da autoridade mais alta que
controla o territério em que se reside e emite os papéis a quem tem direito” (Seyla Benhabib, Los derechos de
los otros: extranjeros, residentes y ciudadanos, traduccién de Gabriel Zadunaisky, Barcelona: Gedisa, 2005, p.
49). Quem nao tem Estado, ndo tem direitos.

"8 Cf. Homo sacer, p. 134. Cf. ainda Al di la dei diritti dell’uomo, in Mezzi senza fine, p. 24.
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direito enunciado universalmente s6 se conserva com a sua inscricdo no sistema de

nacionalidades:

Art.1°. Os homens nascem e sdo livres e iguais em direitos. As
distingdes sociais s6 podem fundamentar-se na utilidade comum.
Art. 2°. A finalidade de toda associagdo politica € a conservacao dos
direitos naturais e imprescritiveis do homem. Esses direitos sdo a
liberdade, a prosperidade, a seguranca e a resisténcia a opressao.
Art. 3°. O principio de toda a soberania reside, essencialmente, na

nacdo. Nenhuma operacdo, nenhum individuo pode exercer

. ~ 27
autoridade que dela ndo emane expressamente” .

Se o artigo primeiro elege como fonte do direito o puro fato do nascimento, a vida nua
natural, o artigo segundo faz a imagem da vida natural dissipar-se frente a mencdo ao
cidaddo, membro da associa¢do politica, na qual os direitos sdo conservados. Claro estd que
os direitos anteriormente anunciados somente adquirem materialidade com a formacdo da
sociedade civil. O artigo terceiro, por sua vez, fecha o ciclo ao atribuir com exclusividade a
soberania ao conjunto da comunidade politica, a nagdo. Fora do sistema de nacionalidades,
ndo ha o que delimitar como soberania ou, por deriva¢do, como cidadania. Cumpre notar que
as declaracdes de direitos oriundas da Revolugdo Francesa, banhadas nos ideais de soberania
popular, consubstanciam algo como uma tripla passagem, duas diretas e uma transversal: da
soberania régia de origem divina a soberania nacional, do sudito ao cidaddo, e da soberania
do rei ao cidaddo, de agora em diante portador dessa soberania e dos paradoxos a ela
inerentes. A passagem repentina perfila a identificagdo imediata entre nascimento e nagao,
sem que entre os dois sobre residuo. A vida biologica é a0 mesmo tempo protegida,
capturada, estrangulada e eliminada pela biopolitica®*’.

A hipétese de Agamben o leva a seguinte conclusdo: com as convulsdes geopoliticas

que seguiram a Primeira Guerra Mundial e a crise do Estado-nagdo e sua gradual substituicdo

*7% Redacdo dos artigos segundo a Biblioteca Virtual de Direitos Humanos da Universidade de Sdo Paulo. Site:
http://www.direitoshumanos.usp.br/counter/Doc_Histo/texto/Direitos_homem_cidad.html. Acessado em
30/08/2008.

20 Atesta o fendmeno a exigéncia de Certiddo de Nascimento, primeiro e principal documento de identificacio
na nossa sociedade. Mais que identificacdo, o documento é a prova da existéncia. De vez em quando um jornal
noticia a situagcdo de alguém que, sem a mencionada certidao, precisa lutar para provar que existe frente aos
orgdos dos poderes publicos.
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pelos Estados totalitarios, o residuo removido entre o nascimento e a nagdo emerge a luz e a
vida natural revela-se como o objeto por exceléncia da decisdo soberana (primeiro com o
campo de concentracdo, espaco privilegiado da biopolitica contemporanea, depois com a
extensdo do campo de concentracdo como paradigma de todo o politico — voltaremos a isso

. . 281
mais adiante)™" .

Nesse ambito de intervengdes, nenhum outro modelo oferece tanta
clarividéncia para a andlise do estremecimento entre nascimento e nacionalidade quanto
aquele do refugiado. O que qualifica o problema dos refugiados € exatamente o fato de
muitos deles estarem na condicdo de apatridas. Aos refugiados, homens desprovidos de
cidadania, por ndo serem reconhecidos como membros de qualquer sociedade estatal, ndo
podem ser atribuidos quaisquer direitos. Ndo sabem os governos o que fazer com o
contingente de pessoas que se deslocam pelos territérios inteiramente a margem do
reconhecimento oficial: ndo se pode naturalizd-los porque ndo sdo desejados, nem se pode
repatrid-los porque ndo sdo desejados em seus paises de origem ou ndo se sabe exatamente a
quem pertencem. Mas ‘“se os refugiados (cujo nimero nunca parou de crescer no nosso
século, até incluir hoje uma porcdo ndo desprezivel da humanidade) representam, no
ordenamento do Estado-na¢do moderno, um elemento tao inquietante, é antes de tudo porque,
rompendo a continuidade entre homem e cidaddo, entre nascimento e nacionalidade, eles
pdem em crise a ficgdo origindria da soberania moderna. Exibindo a luz o residuo entre
nascimento e nagdo, o refugiado faz surgir por um 4timo na cena politica aquela vida nua que
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constitui seu secreto pressuposto”

. O problema dos refugiados assume portanto uma
importancia extraordindria na medida em que expde a crise radical das categorias que ha

algum tempo alimentam o campo de incidéncia do principio da soberania. Colhemos o que

21 Cf. Homo sacer, p. 135.

2 Homo sacer, p. 138. No século vinte permeado de grandes guerras, muitos deslocaram-se ou foram
deslocados de seu pais de origem. Além disso, varios Estados europeus introduziram na ordem juridica
dispositivos de desnaturalizacdo e desnacionalizagdo, produzindo refugiados e apatridas no interior de seu
préprio territério (Franga, Bélgica, Itilia, Austria e Alemanha, por exemplo). Os niimeros sdo citados por
Agamben no seguimento do texto e analisados detalhadamente por Hannah Arendt em Origens do totalitarismo,
especialmente no capitulo intitulado O declinio do Estado-nagdo e o fim dos direitos do homem. Os refugiados
que hoje assolam o panorama europeu sio o fruto de uma série de intervencdes politicas e bélicas tomadas ao
longo de anos de conflito. Eles convivem ainda com um grande contingente de pessoas que, ndo sendo
propriamente refugiados ou apatridas, vivem num absoluto estado de abandono quanto ao sentimento da terra
natal. Apenas um exemplo: o Tratado de Trianon, celebrado em 1920, em decorréncia do fim da Primeira
Guerra Mundial (1914-1918), fixou novas fronteiras para a Hungria, fazendo com que o pais perdesse 71% do
seu territério e 66% de sua populag@o. Ainda hoje, muitos hingaros vivem no interior da Roménia, sem que
nunca tenham saido de sua terra natal.
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foi plantado a época das revolucdes republicanas. E é bem provdvel que a massa de
refugiados seja a unica representacdo imagindvel do povo do nosso tempo e o cidaddo
somente reconheca a sua face mais préxima no refugiado em éxodo”™.

No que diz respeito as intencdes da Declaragdo dos direitos do homem e do cidaddo,
h4 aqueles que observam um paralelo entre a recente andlise de Agamben e a cldssica
reflexdo do jovem Marx em A questdo judaica. Datado de 1844, o escrito responde a um
artigo com o mesmo titulo publicado no ano anterior por seu amigo Bruno Bauer, que havia
colocado a seguinte questdo: o homem, sendo judeu e essencialmente isolado dos outros,
pode, vivendo no interior de um Estado, adquirir os direitos de cidadania, reclamar e obter os
assim chamados direitos humanos? Bauer nega essa possibilidade. Marx vai evidentemente
além do simples comentdrio ao texto. A idéia dos direito humanos foi, segundo ele,
descoberta no século dezessete por norte-americanos e franceses e ndo € algo inato ao
homem, € o resultado da luta contra tradi¢des histdricas, contra privilégios que vinham sendo
transmitidos hereditariamente. Em parte, esses direitos sdo direitos que s6 podem ser
exercidos em comunidade com outros homens, isto é, no Estado. H4, porém, aqueles direitos
do homem que se distinguem dos direitos do cidaddo. Marx conduz habilidosamente sua
andlise para reconhecer que direitos do cidaddo e direitos do homem sdo diferentes, mas o
que lhe interessa é sobretudo demonstrar que o que se chama de homem na sociedade da
época € o homem burgués, o membro da sociedade burguesa — e isso contamina todo o resto
do universo politico. Embora parta de uma leitura diversa de Agamben, o jovem filésofo
alemdo pode igualmente perceber que a inclusdo do homem na esfera dos direitos somente se
da na forma da exclusdo: “os droits de I’homme, ao contrario dos droits du citoyen, nada
mais sdo do que direitos do membro da sociedade burguesa, isto €, do homem egoista, do
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homem separado do homem e da comunidade Os direitos proclamados pelas

23 Cf. Al di la dei diritti dell’uomo, in Mezzi senza fine, p. 29.

%% Karl Marx, A questdo judaica, traducio nio identificada, Sdo Paulo: Editora Moraes, 1991, pp. 41/42. Grifos
do original. A identificacdo do homem com o homem burgués ndo ocorre por acaso nem subitamente. A histéria
revoluciondria francesa confundiu existéncia e existéncia burguesa, como se a natureza do homem fosse aquela
tal como imaginada pela visada burguesa. Ha ai uma apreensio de verdade que se pretende Unica: o homem
verdadeiro é o homem enquanto membro da sociedade burguesa. S6 ap6s semelhante compreensdo, a vida
natural do homem se torna fonte de protecdo e cuidados. “A sociedade feudal estava dividida em seu
fundamento, no homem. Mas, no homem, tal qual ele se apresentava como fundamento, no homem egoista. Este
homem, membro da sociedade burguesa, é agora a base, a premissa do Estado politico. E, como tal, é
reconhecido nos direitos humanos. [...] A constitui¢do do Estado politico e a dissolu¢do da sociedade burguesa
nos individuos independentes — cuja relagdo se baseia no direito [...] — se processa num so e mesmo ato. [...] O
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constituicdes revoluciondrias — liberdade, igualdade, seguranca e propriedade — sdo direitos
do homem detentor dos meios de produgdo e circulacdo de bens. Se a liberdade € o poder
proprio do homem de empreender tudo aquilo que ndo prejudique os direitos do outro, o
limite dentro do qual pode 0 homem mover-se estd demarcado assim como estacas demarcam
a linha divisoéria entre duas terras. A liberdade do homem € tratada como se fora uma monada
isolada, fixada ndo com base na unido do homem com o homem, mas na separagdo entre eles.
Além disso, somente exerce a liberdade aquele que possui condigdes materiais para tal. A
aplicagdo pratica do direito humano a liberdade € o direito a propriedade privada, o direito de
desfrutar do seu patrimonio e dele dispor ao seu talante. A igualdade nada mais € que a
igualdade de liberdades, igualdade de poder estar isolado com seus recursos. A seguranca € o
direito de ndo ser invadido, o direito de gozar do poder de policia. Marx se refere
cuidadosamente a cada um dos direitos dos homens proclamados pelos documentos
revoluciondrios franceses para demonstrar como eles sdo menos genéricos do que se imagina
e se aplicam somente no contexto de uma sociedade burguesa. O sentimento de surpresa fica

por conta de um paragrafo inserido logo a seguir:

E um pouco estranho que um povo que comega precisamente a
libertar-se, que comeca a derrubar as barreiras entre os distintos
membros que o compde, a criar uma consciéncia politica, que este
povo proclame solenemente a legitimidade do homem egoista,
dissociado de seus semelhantes ¢ da comunidade (Déclaration de
1791); e, ainda mais, que repita esta mesma proclamag¢do no
momento em que s6 a mais herdica abnegacdo pode salvar o pais e €,
portanto, imperiosamente exigida, no momento em que se coloca na
ordem do dia o sacrificio de todos os interesses no altar da sociedade
burguesa, em que o egoismo deve ser castigado como um crime
(Déclaration des droits de I’homme, etc., de 1795). Mas este fato
torna-se ainda mais estranho quando verificamos que o0s

homem egoista é o resultado passivo, simplesmente encontrado da sociedade dissolvida, objeto de certeza
imediata e, portanto, objeto natural. A revolugdo politica dissolve a vida burguesa em suas partes integrantes
sem revolucionar estas partes nem submeté-las a critica. Conduz-se, em relacdo & sociedade burguesa, ao
mundo das necessidades, do trabalho, dos interesses particulares, do direito privado, como se estivesse frente a
base de sua existéncia, diante de uma premissa que ja nao € possivel fundamentar e, portanto, como frente a sua
base natural. Finalmente, o homem enquanto membro da sociedade burguesa, é considerado como o verdadeiro
homem, como homme, distinto do citoyen por se tratar do homem em sua existéncia sensivel e individual
imediata, ao passo que o homem politico € apenas o homem abstrato, artificial, alegorico, moral” (pp. 49/51,

grifos do original).



152

emancipadores politicos rebaixam até mesmo a cidadania, a
comunidade politica ao papel de simples meio para conservacao dos

chamados direitos humanos; que, por conseguinte, o citoyen §é

s o285
declarado servo do homme egoista™".

A conseqiiéncia da subserviéncia da nocdo de cidaddo a imagem do homem burgués
seria, poderiamos acrescentar, que o grau de cidadania é medido pelo grau de humanidade
assim definida ou, o que seria 0 mesmo, pelo grau de insercdo e dedicagdo ao contexto da
sociedade burguesa. Inversamente, os excluidos do universo burgués sdo os excluidos da
cidadania. Que a politica tenha aderido aos direitos humanos traduz a adesdo ao sistema de
dominacdo para garantir os interesses da burguesia. A instituicdo dos direitos humanos, com
a inscricdo da vida na protecdo do Estado Moderno, teria a finalidade de cristalizar uma
ordem social determinada. Se essa ordem aparentemente amplia o circulo de protecdo e gera
igualdade, na realidade pratica restringe o seu campo e conserva a diferenca.

Tanto Giorgio Agamben quanto Karl Marx concebem uma relagdo funcional entre os
caracteres de homem e cidadao. Para o fil6sofo italiano € especialmente relevante o fato que
0 homem somente se torne um homem se for cidaddao. Para o filésofo alemdo, que a
cidadania seja um simples meio para a realizacdo dos direitos do homem, ndo fundado no
simples fato de ser humano ou na vida natural, mas na circunstancia de ser integrante da
sociedade burguesa. Aparecem aqui os tracos da simbiose entre homem e cidadao,
nascimento e nacdo. Por qualquer angulo que se aproxime, sobressai uma relacdo de
instrumentalizacdo. Se para o filésofo italiano o segundo termo engole o primeiro, para o
filésofo alemdo o primeiro atropela o segundo. Ambos estdo todavia conscientes para o fato
de que poder soberano e relagdao de excecdo copulem, que a inclusdo somente se manifeste na
forma da exclusdo. Na visdo de Agamben, a compreensdo que tem o conddo de distender o
pensamento politico contemporaneo ndo € tanto que a vida inscrita nas declaragdes universais
seja a vida burguesa, embora seja bem possivel que uma afirmacao desse tipo ndo merecesse
dele qualquer combate relevante. Urge reconhecer que a simples inscri¢do da vida natural nos
tratados internacionais seria o elo de um processo de dominag¢do que recebeu o nome de

biopolitica e que ainda hoje atua com uma forca arrasadora.

5 A questdo judaica, pp. 44/45.



153

Democracia e totalitarismo

O avango sobre a tese de uma intima solidariedade entre democracia e totalitarismo
ndo se d4 sem uma boa quantidade de receio. Como comparar duas realidades tedricas
inteiramente distintas sem recair num discurso exagerado e inconsistente? Agamben sabe que
deve pisar com extrema cautela e por isso faz acrescentar ao seu andincio a sua indisposi¢do
para o achatamento das enormes diferencas e dos antagonismos®*. Talvez também por isso
ele caracterize o vinculo de uma intima solidariedade. Se solidariedade recupera uma relagcdo
de miituo auxilio, a palavra intima deve significar tanto préximo quanto velado. Intimo é o
que se encontra mais proximo e familiar e, por contradicdo ou por este motivo mesmo, menos
aparente, menos visivel, menos evidente. E assim natural estranhar a comparagdo, ou recebé-
la como uma ofensa. Democracia é o regime politico no qual todo poder emana do povo e
por ele é exercido, mesmo que para tanto uma transmissao representativa seja indispensdvel,
garantidos certos meios de participacdo direta e indireta. Historicamente, a democracia vem
como resposta a todo sistema de opressdo exterior ou interior. A sua institui¢do esta ligada ao
sentimento de liberdade, evoca os valores da autodeterminacio e autogestdo, a cruzada de
concretizacdo de principios e ideais, tais como os cabedais de liberdade e igualdade.
Totalitarismo € em principio qualquer outra coisa tdo distante de democracia que a sua
simples men¢do ja seria suficiente para afastar qualquer referéncia ao imagindrio
democritico. Em torno da nocdo de totalitarismo se inscreve algo muito diverso da
democracia, com o agravante de ser tdo mais sombrio e pior, algo que se deve rechacar como
absurdo. Nesse contexto, Slavoj ZiZek observa que a nogdo de totalitarismo funciona muitas
vezes como um antioxidante com a funcdo de calar os radicais e manter a boa saide do
capitalismo liberal®™. Antes dele, Claude Lefort ja havia sublinhado que a representacdo do
termo desabrochara como conceito de manobra para fazer esquecer o imperialismo ocidental
levado a cabo pelas democracias superiores e desarmar toda critica ao sistema capitalista®*®.

Para compreendermos o fendmeno totalitdrio penso ser indispensdvel acompanhar o

imenso trabalho de Hannah Arendt em Origens do totalitarismo, especialmente na sua

286
Homo sacer, p. 18.

37 Cf. On ideological antioxidants in Did somebody say totalitarianism?, London: Verso, 2001.
% A invengdo democrdtica: os limites da invengdo totalitdria, tradugio de Isabel Marva Loureiro, Sdo Paulo:
Brasiliense, 1987, p. 71.
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terceira parte. As suas paginas ndo somente identificam e investigam as suas extremas
irrupgdes, como oferecem o balizamento necessdrio para a delimitacdo das zonas atingidas.
Partindo do exame dos regimes nazista na Alemanha e stalinista na extinta Unido Soviética, a
autora dispde em camadas uma série de caracteristicas do totalitarismo. Somente a
enumeracdo das qualidades ja assusta quando se trata de uma investida que pretenda, com
base na lista, estabelecer uma coluna paralela para decodificar em contraste a democracia.
Apresento a seguir uma longa relacdo, ainda desequilibrada, para a0 menos preparar os
ingredientes do vinculo que serd explorado mais adiante. Segundo Hannah Arendt, o sistema

totalitario:

e se baseia no apoio das massas e no processo de massificacao,

¢ 1o convencimento de que hd um destino para a histéria e que este destino se cumpre,
na nocao de progresso,

¢ 1o culto da personalidade do lider e na centralizacdo do poder em suas maos,

e na formacdo de uma elite fiel e de sociedades secretas,

e na multiplicacdo dos aparelhos burocraticos;

e possui pretensdo de universalidade;

e se estrutura sobre um sistema coerente de argumentacao,

e sobre o império das estatisticas e do argumento cientifico;

e se utiliza do elogio da organiza¢do como ideologia,

e da superioridade dos fins sobre os meios;

e confia firmemente na onipoténcia do homem;

e gera o sentimento do fanatismo para os integrados em suas fileiras e torna os
funciondrios do governo cimplices dos abusos cometidos;

e abusa do uso da propaganda e da doutrinagido, que prosperam no clima de fuga da
realidade para a fic¢do e na criagdo de mitos,

¢ do constante uso de mentiras,

¢ de elementos de ameaca e de terror;

¢ se funda na supremacia do poder de policia,

¢ na confusdo entre poder real e poder aparente;

e ndo respeita sequer suas proprias leis;
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e alimenta o desprezo pela individualidade e pela nacionalidade,
e adivisdo dos tipos humanos em categorias,

e aprivagdo de direitos e a exclusdo da protecdo da lei;

e provoca a soliddo humana;

e reduz as suas vitimas a completa passividade;

e climina a possibilidade de acdo humana,

¢ ndo apenas a liberdade humana, mas a espontaneidade;

e destroi os vestigios da dignidade humana;

¢ realiza a manipula¢@o do corpo humano,

e aanimalizacdo do homem,

e afabricagdo em massa de cadédveres.

Assim exposta, a lista é evidentemente extensa demais para que se possa visualizar o
que seja essencial ao sistema totalitario. Para Hannah Arendt, tais caracteristicas, embora
todas presentes, ndo possuem 0 mesmo peso. A eliminacdo da liberdade humana repercute
seguramente com uma ressonancia maior que o uso de certos procedimentos esparsos.
Resumindo as caracteristicas do sistema totalitario, Claude Lefort diz apenas que ele tende a
abolir todos os signos de autonomia da sociedade civil, privatizando o espaco publico,
uniformizando-o e isolando-0°®. E Ruy Fausto, com base na leitura de Arendt e Lefort,
resume o sistema totalitdrio numa imensa maquina burocratica e culpabilizadora que, pelo
fortalecimento da figura do chefe, domina sobre os individuos atingindo todas as suas
manifestag()eszgo.

As comparagOes que aqui teriam lugar poderiam se estender ao infinito. Algumas das
mencionadas caracteristicas do sistema totalitdrio sdo encontradas com maior ou menor
envergadura nos regimes democrdticos. Nao € dificil reconhecer que as democracias que
conhecemos operam com uma série de instrumentos também utilizados pelo totalitarismo,
tais como o movimento de massa € o culto do progresso, embora se afastem de outros.

Mesmo bastante reticente com relacdo a comparagdes do tipo, a propria pesquisa de Hannah

BCLA invengdo democrdtica, pp. 45, 49, 81/83.
*0 Cf. Totalitarismo in A crise do Estado-nagdo, organizagio de Adauto Novaes, Rio de Janeiro: Civilizagio
Brasileira, 2003, pp. 285/295.
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Arendt deixa entrever alguns lagcos de filiagdo, como, por exemplo, o fato da propaganda
nazista ter, confessadamente, aprendido com a publicidade comercial americana da
democracia capitalista®'. Se a propaganda totalitdria prefere, ao invés de ameacas diretas e
exposicao de crimes, o uso de insinuacdes indiretas e ameagas escamoteadas, e o auxilio da
ficcdo e da capacidade de mentir, a publicidade democrética — tanto na sua versdo privada
quanto publica, tanto na venda de sabonetes quanto na educagdo para a cidadania — ndo fica
nada a dever: hd imagens e argumentos para provar que quem trabalha duro enriquece, ou
que associam a figura do eleitor a de um empresério e a do candidato eleito a de um preposto
subalterno a seu servi¢o. De todo modo, entretanto, estd claro que uma simples comparacao
do género ndo autoriza equiparar democracia e totalitarismo: dois objetos podem possuir as
mesmas qualidades e serem ainda distintos. Além disso, certos costumes podem se proliferar
independente do sistema no qual estao envoltos, sem que constituam caracteristicas proprias
suas.

Seria necessdrio entdo levantar duas questdes a respeito do desenvolvimento histdrico
dos regimes: para se compreender bem a relacdo entre democracia e totalitarismo seria
indispensavel perguntar se o segundo ndo seria a transformacao sombria do primeiro, ou seja,
se o totalitarismo ndo deriva ou nio é germinado na democracia; bem como se o primeiro nao
seria a continuacdo do segundo, isto €, se a democracia, no seu estagio atual, ndo seria a
herdeira, ou ao menos néo traria resquicios, do sistema totalitario. E preciso reconhecer, com
a anuéncia de uma linha de interpretacdo majoritdria, que o totalitarismo representa uma
absoluta novidade com relacdo ao que se viu antes dele. Essa € a opinido de Hannah Arendt
em Origens do totalitarismo e outros escritos™”. A autora reitera de maneira enfética a
extrema novidade da experi€éncia do dominio totalitdrio, entendendo que os métodos usados
por este ultimo diferem essencialmente de todas as outras formas de opressdo politica
conhecidas. Ruy Fausto, em um excelente artigo dedicado ao tema, corrobora a interpretagao
afirmando que os regimes totalitdrios representam inovagdes sem par do nosso século.
Defendendo a absoluta descontinuidade entre democracia e totalitarismo, ele pondera que

“esses regimes nascem de — ou a partir de — formas ou de movimentos conhecidos, porque

L Cf. Origens do totalitarismo, p. 394.

2 Origens do totalitarismo, p. 512. Cf. também Que ¢é autoridade?, p. 133. O sistema totalitrio de governo
ndo seria comparavel com nenhum outro, mesmo com as mais terriveis ditaduras, uma vez que elimina néo
somente a liberdade e a possibilidade de a¢do, mas a propria espontaneidade do homem.
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existentes ou pensados pela teoria. Mas ‘nascer de’ ndo significa ter a mesma esséncia; eles
podem ter até uma esséncia oposta A dos regimes ou movimentos de onde provieram”*”.
Embora o movimento totalitdrio, a0 menos na sua vertente nazista, tenha se apropriado de
compostos que ji existiam antes dele, tais como o racismo, o imperialismo e o bonapartismo,
isso ndo significa que a filiacdo ocorra de modo automatico. Os sistemas politicos podem se
utilizar de elementos ideoldgicos e politicos gestados anteriormente por outros,

294 Ppor

radicalizando-os e mudando em maior ou menor medida o grau e o sentidos deles
outro lado, esses e outros elementos estdo ainda hoje bastante atuantes no cendrio politico, o
que nos faz desconfiar que espectros do dominio totalitdrio ainda trabalhem por trds das
cortinas democraticas. H4 pontos de equivaléncia que ndo sdo facilmente escondidos. Mesmo
Hannah Arendt parece recuar quanto a durabilidade das conseqiiéncias do totalitarismo ao
fazer a seguinte observacdo conclusiva: “Se é verdade que podemos encontrar os elementos
do totalitarismo se repassarmos a histdria e analisarmos as implicacdes politicas daquilo que
geralmente chamamos de crise do nosso século, chegaremos a conclusdo inelutavel de que
essa crise ndo € nenhuma ameaca de fora, nenhuma conseqiiéncia de alguma politica exterior
agressiva da Alemanha ou da Rissia, e que ndo desaparecerd com a morte de Stédlin, como
ndo desapareceu com a queda da Alemanha nazista. Pode até ser que os verdadeiros transes
do nosso tempo somente venham a assumir a sua forma auténtica — embora ndo

295
»25 Em duas

necessariamente a mais cruel — quando o totalitarismo pertencer ao passado
frases, trés afirmagdes: o dominio totalitdrio ndo € o resultado de dois génios loucos ou de
decisdes politicas absolutamente pontuais; por este motivo, ele ndo desaparecerd
completamente com o fim da sua inflamagdo critica; ele ndo pertence inteiramente ao
passado e contamina os transes do nosso tempo atual. Alguns elementos ou tragos do
totalitarismo podem ter permanecido no tempo e subsistido no sistema democratico de

governo, determinando, ainda que de modo sutil, o seu funcionamento. Talvez seja em

funcdo dessa sobrevivéncia que Agamben declare expressamente que: “de um ponto de vista

3 Totalitarismo, p. 284.

** Totalitarismo, pp. 285/286.
¥ Origens do totalitarismo, p. 512.
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estritamente politico, fascismo e nazismo nio foram superados e nds vivemos ainda sob o seu
signo”*°.

Partimos do pressuposto amplamente aceito segundo o qual um governo democratico
¢ sempre superior ao nao-democratico. Por uma série de razdes, a democracia deve em
principio ser considerada um modo de organizagdo politica superior: ela trouxe muitos
ganhos em relacdo aos modos anteriores conhecidos. Se considerarmos a questdo por um
angulo histérico-material, entretanto, algumas didvidas podem ser suscitadas. Tomemos um
exemplo concreto sugerido por Eric Hobsbawm em um livro que pretende pensar os desafios
atuais da democracia. A Colombia é uma republica que, segundo os critérios atualmente
aceitos, possui um recorde unico na América Latina de uma seqiincia praticamente
ininterrupta de governos constitucionais representativos democréaticos. Dois partidos rivais
tém participado da competicdo e dos debates politicos como requer a teoria. Todavia, mesmo
que o pais ndo tenha se envolvido em guerras internacionais, o nimero de pessoas
assassinadas, depreciadas e constrangidas a abandonar suas casas nos ultimos cinqiienta anos
¢ da ordem de milhdes, superando qualquer outro pais na América Latina, um continente
notoriamente marcado por ditaduras militares®’. Com uma linha de argumentagio formulada
nesses termos, o historiador egipcio demonstra como o bem-estar de um pais ndao depende
exclusivamente do ordenamento politico a que esta sujeito. Se tomarmos como parametro o
respeito aos direitos humanos, o curto da diferenga entre democracia e totalitarismo também
ndo se resolve facilmente. Claude Lefort sublinha que no totalitarismo “vemos bem que os
direitos do homem sdo anulados [...] Porém seria alimentar ainda um equivoco afirmar: aqui
onde estamos esses direitos existem. Com efeito, quanto mais estivermos fundados para
julgar que € da esséncia do totalitarismo recusé-los, tanto mais devemos abster-nos de lhes
conferir uma realidade na nossa prépria sociedade”™®. A afirmacio recupera algo que
qualquer habitante de cidade grande estd em vias de reconhecer: a simples enumeragdo de

direitos no texto constitucional ndo garante que eles sejam na prdtica respeitados. “A

¥ La comunita che viene, p. 51.

27 HOBSBAWM, E. La fine dello Stato, traduzione di Daniele Didero, Milano: Rizzoli, 2007, pp. 47/48.
Notemos que pela primeira vez na histéria da humanidade podemos dizer que os regimes politicos seguem a
uma tUnica forma claramente dominante: a democracia. Segundo Eric Hobsbawm, “hoje, naturalmente, é
impossivel — fora de qualquer teocracia islamica e de alguns reinos ou xecados hereditarios asidticos — encontrar
qualquer regime que n3o renda oficialmente homenagem, na sua constituicio e nos seus editoriais, as
assembléias ou aos presidentes eleitos passando por uma competi¢do” (La fine dello Stato, p. 43).

% A invencdo democrdtica, p. 57, grifo do autor.
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consciéncia do direito e a sua institucionalizagdo mantém uma relacdo ambigua. Esta implica,
por um lado, a possibilidade de uma ocultacdo dos mecanismos indispensdveis ao exercicio
efetivo dos direitos pelos interessados, em decorréncia da constituicdo de um corpo juridico e
de uma casta de especialistas; por outro lado, fornece o apoio necessdrio a consciéncia do
direito”>”.

De acordo com Agamben, a democracia moderna assenta na reputacdo herdica de ter
realizado ao fim a liberagcdo da vida, de ter consagrado como bens inaliendveis a liberdade e a
felicidade dos homens. Precisamos entdo compreender porque a democracia se revelou, no
ultimo século, incapaz de proteger essa mesma vida humana, permissiva ao sucumbir
definitivamente a pungente expropriacdo da experiéncia humana e aos horrores do evento
totalitdrio. Dito de modo simples: por que a democracia foi incapaz de proteger a vida? Nas
palavras do filosofo italiano: “Tomar consciéncia dessa aporia ndo significa desvalorizar as
conquistas e as dificuldades da democracia, mas tentar de uma vez por todas compreender
porque, justamente no instante em que parecia ter triunfado sobre seus adversarios e atingido
o seu apogeu, ela se revelou inesperadamente incapaz de salvar de uma ruina sem
precedentes aquela zoé a cuja liberacdo e felicidade havia dedicado todos os seus

esforcos™"

. E, se ao lado do evento totalitario pode ser atualmente posta em paralelo, por
uma inflexdo de Agamben, a sociedade espetacular, uma vez que se apresenta como um
ambiente tirdnico insuperdvel em que resisténcia e dissenso se tornam cada vez mais
dificeis™’, é preciso responder por que o regime democritico é incapaz de proteger aquilo
que consagra como valor inaliendvel, ndo somente por ter cedido diante da estrutura
totalitaria de governo, mas na sua recente e definitiva transmutacdo em sociedade
espetacular. O progressivo convergir da democracia com estados totalitirios ou sociedades
do espetdculo, em que pesem todas as diferencas, tem talvez sua raiz nessa aporia. O
espantoso € justamente perceber que toda conversdo possivel nesse campo tem seu

movimento embalado por uma secreta cumplicidade entre a democracia € o seu inimigo mais

aguerrido, isto €, a ameaca a vida. Diante desse quadro, precisamos ainda perceber quais

*% LEFORT, C. A inven¢do democrdtica, p. 57.

3% Homo sacer, p. 17.

3 Mezzi senza fine, p. 71: “Malgrado as aparéncias, a organizacio democratico-espetacular-mundial que se vai
assim delineando arrisca de ser, na realidade, a pior tirania nunca manifesta na histéria da humanidade, com
respeito a qual resisténcia e dissenso serdo de fato sempre mais dificil”.
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procedimentos juridicos e quais dispositivos politicos permitiram que seres humanos fossem
tdo integralmente privados de seus direitos, até o ponto em que cometer contra eles qualquer
ato ndo mais se apresentasse como delito? Quais desses procedimentos e dispositivos
permanecem entre nds tornando o campo de concentracdo, para além da sua conhecida

formacdo histérica (nazista ou fascista), o paradigma oculto do espago politico da

. .1, o4 302
modernidade, tal como reverbera o filésofo italiano™ ~?

Todo o projeto Homo sacer pode ser lido sob esse prisma: a revelacdo de pontos de
tensdo em que, do ponto de vista da biopolitica, o transito entre democracia e totalitarismo se
intensifica e se confunde. A hipdtese de que o campo de concentracdo tenha de tornado o
paradigma juridico da politica moderna deve ser entdo entendida nessa chave de leitura. E a
andlise minuciosa da experiéncia do campo, seja em Homo sacer: il potere sovrano e la nuda
vita, seja em Quel che resta di Auschwitz, terd uma funcdo metodolégica bem especifica. A

explicacdo de Agamben € bastante clara:

O que aconteceu nos campos de concentracdo supera de tal modo o
conceito juridico de crime, que amitide tem-se deixado simplesmente
de considerar a especifica estrutura juridico-politica na qual aqueles
eventos se produziram. O campo € apenas o local onde se realizou a
mais absoluta conditio inhumana que se tenha dado sobre a terra:
isto €, em ultima andlise, o que conta, tanto para as vitimas como
para a posteridade. Seguiremos deliberadamente aqui uma orientagcdo
inversa. Ao invés de deduzir a definicdo do campo a partir dos
eventos que ai se desenrolaram, nos perguntaremos antes: o que é um
campo, qual a sua estrutura juridico-politica, por que semelhantes
eventos ai puderam ter lugar? Isto nos levard a olhar o campo nao
como um fato histérico e uma anomalia pertencente ao passado
(mesmo que, eventualmente, ainda verificivel), mas, de algum
modo, como a matriz oculta, o nomos do espagco politico em que

ainda vivemos>*".

Dito isso, alguns aspectos do campo de concentra¢do nazista sdo arrolados:
e a base juridica do internamento ndo era o direito comum, mas a Schultzhaft, uma

medida policial preventiva que permitia tomar sob custodia certos individuos

92 Cf. Homo sacer, pp. 129 e 140.
% Homo sacer, p. 173. Os pardgrafos nos quais as anélises que se seguem estdo baseadas foram publicados
novamente em Mezzi senza fine com o titulo Che cos’é um campo?, pp. 35/41.
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considerados um perigo a seguranca do Estado, independente de qualquer conduta
penalmente relevante, e sem qualquer controle judicidrio ou referéncia ao
ordenamento juridico3 04;

e a fonte primdria e imediata do confinamento era tdo somente o comando do Fiihrer,
carecia de qualquer fundamento juridico institucional ou legal. A palavra do Fiihrer
ndo possuia qualquer referéncia ao direito ou ao fato: era expressdo de uma lei
vivente® 05;

e 0s campos espalhados pelo territério europeu ndao sdo o desenvolvimento do direito
carcerario, ndo nascem do direito ordindrio. Eles nascem do estado de excecdo e do
direito de guerra3 06;

e o campo € o espaco que se abre quando a excecdo comeca a tornar-se a regra. O
campo captura o estado de exce¢cdo — essencialmente uma suspensdo temporal do
ordenamento — permanecendo fora do ordenamento normal e adquire uma disposi¢do

. 307
espacial permanente”™ ';

% Cf. Homo sacer, pp. 174 e 176.

3% Cf. Homo sacer, pp. 176 e 180. “Dai a dificuldade de julgar, segundo os normais critérios juridicos, aqueles
funcionarios que, como Eichmann, nfo haviam feito mais que executar como lei a palavra do Fiihrer” (Homo
sacer, p. 180). Com essa frase incluida no texto entre parénteses, Agamben faz alusdo ao julgamento de Otto
Adolf Eichmann, cuidadosamente examinado por Hannah Arendt no seu livro Eichmann in Jerusalem: a report
on the banality of evil, publicado em 1963. O tribunal estava diante de um dos encarregados da solugdo final
mas hesitava na avaliagdo de sua responsabilidade. Eichmann ndo havia feito mais que seguir o comando do
Fiihrer. Como condenar um funciondrio honesto e obediente, embora mediocre, que teria tdo somente agido
segundo a ordem que recebera? Eichmann era exatamente isso: um funciondrio de pouca inteligéncia e sem
fortes convicgdes (nunca leu Mein Kampf de Hitler), cumpridor de ordens, ndo conhecia o que extrapolava o seu
cotidiano de trabalho, nem sabia usar outra linguagem que jargdes. “O que ele fizera era crime s6
retrospectivamente, e ele sempre fora um cidaddo respeitador das leis, porque as ordens de Hitler, que sem
davida executou o melhor que pdde, possuiam ‘forga de lei’ no Terceiro Reich” (ARENDT, H. Eichmann em
Jerusalém, traducdo de José Rubens Siqueira, Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999, p. 35). O préprio
advogado de defesa havia declarado antes do julgamento que a personalidade de seu cliente era a de um carteiro
comum (p. 162). O acusado ndo era nenhum monstro e nisto consistia a banalidade do mal: “Quando falo da
banalidade do mal, falo num nivel estritamente factual, apontando um fendmeno que nos encarou de frente no
julgamento. Eichmann nio era nenhum Iago, nenhum Macbeth, e nada estaria mais distante de sua mente do que
a determinacdo de Ricardo III de ‘se provar um vildo’. A ndo ser por sua extraordindria aplicacdo em obter
progressos pessoais, ele ndo tinha nenhuma motivagdo. E essa aplicagio em si ndo era de forma alguma
criminosa; ele certamente nunca teria matado seu superior para ficar com o seu posto. Para falar em termos
coloquiais, ele simplesmente nunca percebeu o que estava fazendo” (p. 310). O acusado era apenas um
funcionario publico que visava a promogio hierdrquica.

% Cf. Homo sacer, p. 173.

37 Cf. Homo sacer, pp. 175/176. J4 vimos como o estado de excecio do periodo nazista é desejado e tende a
confundir-se com a prépria norma.
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e a excecdo tende, no contexto de emergéncia ou guerra, a se estender a toda a
populacdo civil’®;

e por ser o espaco da excecdo, da inclusdo e da exclusdo, o campo é um hibrido de
direito e de fato, no qual os dois termos tornam-se indiscerniveis, onde tudo é
possivel. Quem se move num campo circula por uma zona de indistin¢do entre o licito
e o ilicito, na qual os conceitos de direito subjetivo e protecdo juridica perderam todo
sentido’ 09;

e 0 campo configura o mais absoluto espaco biopolitico, no qual o poder ndo tem diante
de si sendo a pura vida sem qualquer mediacdo — os seus habitantes foram despojados

de todo estatuto politico ou juridico e reduzidos integralmente 2 vida nua>'’.

Do ponto de vista da biopolitica, a articulagdo entre democracia e totalitarismo serd
determinada pelo conceito de vida nua, o conceito articulador de uma forma de vida
desprovida de direitos e potencialidades. “Ao conectar a pesquisa de Foucault e de Arendt
(também sob outros aspectos, sobretudo o do totalitarismo), Agamben pretende mostrar que
os regimes politicos contemporaneos, também o nazismo, mas igualmente a democracia, de
um ponto de vista historico-filoséfico, apdiam-se sobre 0 mesmo conceito de vida: vida nua.
A biopolitica do totalitarismo moderno, por um lado, e a sociedade de consumo e de
hedonismo de massa, por outro, constituem duas modalidades que se comunicam™!'!, O
campo de concentra¢do, concebido como o altiplano em que vagueia a vida nua, nada mais
seria que o espaco tornado comum, de impossivel distin¢do, indefinivel, indiscernivel. “O
campo € o espaco desta absoluta impossibilidade de decidir entre fato e direito, entre norma e
aplicacdo, entre excecdo e regra, que entretanto decide incessantemente sobre eles. [...] cada
gesto, cada evento no campo, do mais ordindrio ao mais excepcional, opera a decisdo sobre a

. ) . » 5 99312
vida nua que efetiva o corpo biopolitico alemdo™ “. Cada gesto no campo recupera uma

% Cf. Homo sacer, p. 173.

% Cf. Homo sacer, p. 177. A imagem da zona de indistingdo segue nesse ponto uma antiga intui¢io de Hannah
Arendt: “Em vez de dizer que o governo totalitario ndo tem precedentes, poderiamos dizer que ele destruiu a
prépria alternativa sobre a qual se baseiam, na filosofia politica, todas as defini¢cdes da esséncia dos governos,
isto é, a alternativa entre o governo legal e o ilegal, entre o poder arbitrdrio e o poder legitimo” (Origens do
totalitarismo, p. 513).

19 Cf. Homo sacer, p. 178.

' PELBART, P. P. Vida capital: ensaios de biopolitica, Sio Paulo: Iluminuras, 2003, pp. 62/63.

12 Homo sacer, p. 180.
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decisdo tomada anteriormente sobre a vida, a decisdo de qualificar de nua toda vida, vale

dizer, a decisdo biopolitica. O gesto se d4 no campo, mas a decisdo ja se deu anteriormente.

O gesto €, assim, apenas sintoma. Ele atualiza a biopolitica ja tornada real pela decisdo. Dito

de modo inverso, toda vez que a biopolitica adquire expressdo invencivel, ainda que no

interior de regimes democréticos, gestos assemelhados aos tomados no campo podem

reaparecer. N@o surpreende portanto que onde a gestdo sobre a vida e o poder de decidir se

uma vida € politicamente relevante ou ndo tenham tomado propor¢des superiores, gestos

policiais de paises democraticos sejam absolutamente idénticos aos dos agentes da guarda

totalitaria. Deixo em principio as ilustragcdes por conta do fildsofo italiano:

z

Se isto € verdadeiro, se a esséncia do campo consiste na
materializacdo do estado de exce¢do e na conseqiiente criagdo de um
espaco em que a vida nua e a norma entram em um limiar de
indistincdo, deveremos admitir, entdo, que nos encontramos
virtualmente na presenga de um campo toda vez que € criada uma tal
estrutura, independentemente da natureza dos crimes que ai sdo
cometidos e qualquer que seja a sua denominacdo ou topografia
especifica. Serd um campo tanto o estddio de Bari, onde em 1991 a
policia italiana aglomerou provisoriamente 0s imigrantes
clandestinos albaneses antes de reexpedi-los ao seu pais, quanto o
velddromo de inverno no qual as autoridades de Vichy recolheram os
hebreus antes de entregd-los aos alemdes; tanto o
Konzentrationslager fiir Auslinder em Cottbus-Sielow, no qual o
governo de Weimar recolheu os refugiados hebreus orientais, quanto
as zones d’attente nos aeroportos internacionais franceses, nas quais
sdo retidos os estrangeiros que pedem o reconhecimento do estatuto
de refugiado. Em todos estes casos, um local aparentemente anddino
(como, por exemplo, o Hotel Aracades, em Roissy) delimita na
realidade um espaco no qual o ordenamento normal € de fato
suspenso, € que ai se cometam ou nio atrocidades nao depende do
direito, mas somente da civilidade e do senso ético da policia que
age provisoriamente como soberana (por exemplo, nos quatro dias
em que os estrangeiros podem ser retidos nas zone d’attente, antes da

. ~ . e 4. e, « 313
intervencdo da autoridade judicidria)” .
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Homo sacer, p. 181.
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O campo possui a habilidade de possuir muitas metamorfoses. Toda vez que
visualizamos por sobre um aquério a cultura da vida nua, e do contingente estado de excec¢ao,
nos encontramos virtualmente diante de um campo. Toda vez que a estrutura da vida nua é
reproduzida, estamos diante do campo. Seria possivel que ao rol de exemplos dados pelo
filésofo italiano ele incluisse um exemplar do capitulo recente de seu pais no trato dos
refugiados. Em comunhdo com o controle da populacdo materializado por outros paises
europeus ocidentais, tais como a Alemanha e a Franca, a Itdlia criou em 1998 centros de
detencdo administrativa para estrangeiros indesejados, isto €, ndo vinculados ao contrato de
trabalho, nomeados, ndo sem uma pitada de ironia e eufemismo, de Centri di permanenza
temporanea e assistenza. Dispensdvel acrescentar que as condi¢des de vida nesses centros
sdo bastante dificeis e as violagdes aos direitos humanos freqiientes. Além disso, para que
ndo se afastem demais, os recolhidos sdo submetidos a vigilancia de cameras de seguranca e
de policialis3 4 Entre nods, encontramos estruturas semelhantes a céu aberto nas favelas e
assentamentos dos grandes centros urbanos e no confronto de camponeses e populagcdes
indigenas com policiais ou jagungos de fazendeiros e latifundidrios no interior. Diante de um
poder policial imensamente superior, a penumbra ou a distancia do ambiente esmo infere ao
cidaddao comum um medo que somente pode ser aliviado pela convic¢do do sentimento ético
daquele que o intercepta, ou expresso de outro modo, pela sorte. Somos no cotidiano
surpreendidos por situacdes que podem se repetir tanto sob a abébada do dominio totalitario
quanto sob a égide da democracia.

Um pensamento que se arrisca nesse meio, que mesmo sob a ameaca de ser taxado de
ridiculo engendra a aproximacgdo entre democracia e totalitarismo, chega normalmente a
conclusdo de que ndo ha palavra mais vd que democracia. Sobre o uso da palavra em voga,
Hobsbawm havia se pronunciado no seguinte sentido: um dos dogmas mais sacros do
discurso politico do Ocidente possui menos prestigio do que freqiientemente lhe € atribuido.

“Hoje na retdrica publica ocidental se ouve mais absurdidade e falacdo sobre a democracia

1% Sobre as condigdes precérias nos centros de permanéncia italianos pode-se consultar por exemplo o relatério
publicado pela organizagdo Medici Senza Frontiere em 2005: Centri di permanenza temporanea e assistenza —
Anatomia di um fallimento, Sinnos Editrice. Pela redagdo do artigo 9 da Lei 125/98 os centros de permanéncia
receberam um novo nome para indicar diretamente a sua finalidade: Centri di identificazione ed espulsione. O
governo italiano, no entanto, tem se mostrado insatisfeito com os resultados obtidos e preparou para agosto de
2009 uma nova lei criminalizando a imigracdo ilegal, obrigando os funciondrios publicos a denunciar os
imigrantes sem registro e criando a possibilidade de cidaddos voluntérios autorizados patrulharem as ruas do
pais através de rondas.
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[...] que sobre qualquer outro conceito ou termo politico. Na recente histéria estadunidense,
esta palavra perdeu todo contato com a realidade™'”. Agamben, por sua vez, percebe que,
através da atual perda de vinculos dos juramentos, de afinco a palavra dada, de atengdo ao
peso das palavras, a humanidade se encontra hoje diante de uma irrecuperdvel disjuncdo entre

os viventes e a sua lingua. A sua queixa em Il sacramento del linguaggio € bastante clara:

Por uma parte estd agora o vivente sempre mais reduzido a uma
realidade puramente biolégica e a vida nua, e, por outra, o falante,
separado artificialmente dele, através de uma multiplicidade de
dispositivos técnicos-medidticos, em uma experiéncia da palavra
sempre mais va, a qual lhe € impossivel responder e em que qualquer
coisa como uma experiéncia politica se torna sempre mais precdria.
Quando o nexo ético — e ndo simplesmente cognitivo — que une as
palavras, as coisas e as acoes humanas se rompe, se assiste de fato a
uma proliferacdo espetacular sem precedentes de palavras vas de
uma parte e, de outra, de dispositivos legislativos que procuram

obstinadamente legiferar sobre cada aspecto de aquela vida sobre a

~ . 316
qual parece ndo haver mais nenhuma posse” .

Gestos novos e campo

Com o fito de visualizar gestos que materializam essa politica fundada sobre o campo,
gostaria de acompanhar a andlise em escala planetdria de dois observadores atentos da
recente politica norte-americana: Jean-Claude Paye e Judith Butler. Os pardgrafos que se
seguem se alimentam dessa dupla referéncia. Do interior de uma nova cultura do medo, em
nome da seguranga nacional, os atentados de 11 de setembro de 2001 quebraram a resisténcia
de grupos que se opunham a ado¢do de medidas que desafinavam com a malha de principios
constitucionais fundamentais. Certos gestos equanimes aos do campo puderam entdo se
corporificar sem obstdculos reais, encontrando, na idade da biopolitica totalizante, solucdes
em extremidades cada vez menos juridicas, se quisermos usar uma expressdo de Michel
Foucault’’. A relevincia de se examinar o caso norte-americano é transparente por dois

motivos: primeiro porque os Estados Unidos da América sdo ndo somente considerados o

Y La fine dello Stato, p. 15.
218 11 sacramento del linguaggio, pp. 96/97.
*'" Em defesa da sociedade, p. 33.
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ber¢o histérico dos principios democrdticos como sdo reconhecidos como os defensores
legitimos e privilegiados de tais principios, universalmente aceitos no mundo ocidental;
segundo porque, desde que se firmaram como poder ocidental hegemdnico, os Estados
Unidos da América servem de modelo para os demais paises pertencentes a0 mesmo bloco,
ndo podendo ser considerado de pouca monta a sua capacidade de influenciar tanto o
conteido de leis quanto o desenvolvimento de procedimentos nos ambitos politicos e
policiais.

Os atentados de 11 de setembro de 2001 parecem ter inaugurado uma nova fase na
politica internacional, mas fizeram vir a tona processos que se alastravam pelo espago e pelo
tempo ja hd algumas décadas. Algumas das medidas tomadas pelo governo norte-americano
foram justificadas em virtude de um periodo de assombrosa violéncia, mas se inscrevem
numa guerra de longa durag@o contra o assim denominado terrorismo. “Os atentados de 11 de
setembro forneceram o pretexto para uma formidavel aceleracdo daquela transformacdo de
codigos e procedimentos penais que ji estava em curso hd muitos anos. Durante os meses, €
até mesmo os dias, sucessivos ao evento, os governos adotaram numerosas medidas
restritivas das liberdades publicas e privadas. A rapidez com a qual foram votadas as varias
leis é surpreendente; mas ela se torna mais compreensivel se se leva em conta o fato que a
maior parte dessas modificacdoes estavam ja realizadas ou previstas ja muito antes dos

atentados™'®

. Se por um lado podemos notar que uma grande parte dos provimentos
adotados possui o cardter legislativo, o que demonstra uma visivel vontade de alongar no
tempo os efeitos de tais medidas, por outro é possivel perceber que a tendéncia de tais
medidas € de justamente subtrair do controle legislativo os mesmos efeitos, uma vez que uma
parcela considerdvel de poder discriciondrio € atribuida aos 6rgdaos maiores € menores do
executivo. Os atentados do dia 11 de setembro de 2001 suscitaram uma répida resposta dos
Estados Unidos. O Patriot Act (sigla encontrada para Provide Appropriate Tools Required to
Intercept and Obstruct Terrorism), escrito por uma comissdo legislativa mista e
posteriormente batizado de Usa Act (Uniting and Strengthening America Act), entrou em

vigor em 26 de outubro do mesmo ano, com a funcdo de habilitar uma nova ofensiva de

combate contra o terrorismo. Para facilitar e tornar vidvel o cumprimento da missdo a que se

318 PAYE, J.-C. La fine dello Stato di diritto, traduzione di Stefania De Petris, Roma: Manifestolibri, 2005, p.
07.
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propunha, optou a lei por atribuir novos poderes a policia e aos servicos de informacao,
estabelecendo ainda a possibilidade das autoridades prenderem e reterem, por um periodo
indeterminado, os estrangeiros suspeitos — apenas suspeitos — de manterem contato com
grupos terroristas, sempre no interesse da preservacdo do territério e da seguranca

nacional’"”

. Se, visto por um determinado aspecto eminentemente juridico, parece ser de
primeira ordem a argiiicao da constitucionalidade da lei, ndo merece menos atencdo o fato da
ambigiiidade aparentemente programada e do modo entrecortado do texto do Patriot Act
deixarem entrever uma série de dificuldades adicionais para a aplicacdo limpida da lei. O
texto ndo define claramente quais sdo os atos considerados terroristas, uma vez que a
natureza terrorista das infracdes € ligada a intengdo do autor e ao seu objetivo politico de
intimidar ou constringir o poder institucional, no¢des inteiramente vagas € sujeitas a
contumaz interpretacdo do agente que a aplica.

H4 ainda um outro elemento complicador. No dia 13 de novembro do mesmo ano, o
entdo presidente George Bush decidiu criar, através de um decreto presidencial com forca de
lei — um ato legislativo intitulado Executive Order — um tipo especial de tribunal militar,
separado da influéncia de qualquer jurisdi¢cdo civil ou tribunal marcial regular, competente
para julgar os estrangeiros suspeitos de terrorismo no territério norte-americano € nos
territérios dos paises considerados suspeitos de os abrigarem. Tais tribunais, dotados de
métodos préprios de persecucdo (com procedimentos secretos € nao sujeitos a prazos
definidos) e critérios diferenciados de valoracdo probatdria (bastando para a admissdo as
provas que sejam convincentes para uma pessoa considerada razodvel, os tribunais podem
aceitar, por exemplo, provas baseadas unicamente na afirmacdo da autoridade
administrativa), admitindo a assisténcia de um advogado de defesa apenas em circunstancias
e momentos determinados (os advogados, se nio nomeados pela autoridade militar, ndo
tinham acesso aos autos ou elementos de acusacdo e somente participavam das investigacoes
em condicoes estritamente definidas), se colocariam a parte de qualquer controle externo que
nao fosse o divisado pelo préprio chefe do executivo. A previsdo de revisdo das decisdes
tomadas, que deveria acontecer periodicamente (em periodos que poderiam chegar a seis

meses), teve a competéncia entregue aos proprios 6rgdos emissores da decisdo ou a um

Y La fine dello Stato di diritto, p. 17. O texto completo da lei pode ser lido no seguinte enderego:

http://www.politechbot.com/docs/usa.act.final. 102401.html. Conferir especialmente a secdo 412.
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tribunal de segunda instancia composto, membro por membro, de representantes nomeados
pelo presidente.

A base militar de Guantdnamo, localizada em Cuba, seria tdo somente o exemplar
mais estridente de um ambiente colocado sob a absoluta jurisdicdo dos tribunais militares
especiais; ela oferece, por isso mesmo, a situagdo modelo em que € possivel reconhecer os
tracos retilineos do fendmeno. A condicdo de prisioneiro da ilha prescinde de acusacdo
formal ou processo legal, uma vez que o detido ndo estd sob a jurisdicdo da tutela
constitucional nem do direito penal comum. Ademais, segundo as autoridades norte-
americanas, ndo gozam os detidos do reconhecimento do estatuto de prisioneiros de guerra e
assim ndo estdo sob a protecdo da Convencdo de Genebra e dos protocolos internacionais de
tratamento dos oponentes presos em combate. Durante algum tempo, o governo norte-
americano se valeu negativamente das defini¢des do artigo quatro da Terceira Convencao de
Genebra, concluida em 1929, revista e adotada em 1949, para afirmar que os detidos em
Guantanamo ndo poderiam ser reconhecidos como prisioneiros de guerra por ndo pertencem
a um exército regular, ndo portarem uniforme e ndo possuirem uma estrutura de comando
conhecida — em fungdo disso, eles deveriam receber apenas o nome distintivo de combatentes
irregulares ou combatentes inimigos. Posteriormente, porém, sob pressio dos oOrgdos
internacionais, o governo americano chegou a reconhecer que seus detidos podiam
eventualmente estar cobertos pelos artigos da Convencao de Genebra, mas mesmo assim se
negou a conferir a eles o estatuto de prisioneiros de guerra, se utilizando do argumento
segundo o qual a conven¢ao ndo havia sido assinada com a previsdo dessa espécie sui generis

: A+ 320 . ~
de guerra contra o terrorismo, sendo ela anacronica™. Em ambos os casos, a intengcdo das

320 Cf. BUTLER, J. Precarius life: the powers of mourning and violence, London/New York: Verso, 2004, pp.
80/81. A integra do texto da Terceira Convencdo de Genebra sobre as condi¢des de tratamento dos prisioneiros
de guerra se encontra no site do International ~ Commitee  of the Red  Cross:
http://www.icrc.org/Web/Eng/siteeng0.nsf/htmlall/genevaconventions. Estamos diante de um veridico estado de
exceg¢do in loco, onde tudo se torna novamente possivel. Na base militar de Guantdnamo, “os julgamentos estdo
fora da esfera da lei, uma vez que a determinacio de quando e onde, por exemplo, um processo deve ser
desprezado e a detencdo considerada indefinida ndo é tomada nos autos de um processo legal, estritamente
falando; ndo € a decis@o tomada por um juiz para quem cada evidéncia deve ser submetida as formas de um caso
conduzido conforme certos critérios estabelecidos ou certos protocolos de prova e argumentacio. [...] Este ato
de ‘julgamento’ acontece no contexto de um declarado estado de emergéncia, no qual o Estado exercita um
poder prerrogativo que envolve a suspensio da lei, incluindo do devido processo para esses individuos. [...]
Aquele que toma essa decisdo assume uma sem-lei e também efetiva forma de poder com a conseqiiéncia néo
apenas de privar um ser humano encarcerado da possibilidade de um processo legal, em claro desrespeito a lei
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autoridades americanas sempre foi subtrair até o limite os seus detidos de qualquer tipo de
controle internacional, fazendo valer unicamente a forca de seus tribunais militares
constituidos especialmente para esse fim.

As fotografias e os videos divulgados com imagens dos prisioneiros de Guantdnamo
em condi¢des humilhantes e precarias — nus, ajoelhados, encapuzados, amarrados, torturados
— geram nesse contexto uma forte reacdo dos observatdrios internacionais em direitos
humanos. Do outro lado, a ostentacdo pela midia norte-americana das mesmas imagens ¢é
parte de uma dupla estratégia de animalizacdo do homem diferente e de sacraliza¢do da luta
contra o terrorismo, compreendida doravante na configuragdo religiosa da luta do bem contra

o mal®?!

. Aqueles que ndo comungam do tipo de racionalidade dominante no mundo
ocidental, quer porque se utilizam de taticas de combate diversas, quer porque ndo chegam a
assimilar certos principios aparentemente universais, t€ém sua humanidade esvaziada e sao,
mais adiante, recebidos como figuras do mal. Por tudo isso, os agentes americanos nao se
sentem obrigados a tratd-los como outros humanos, sujeitos aos mesmos principios e direitos.
Ao contrério, a divulgacdo das imagens de detentos sujos e maltrapilhos contribui para a
conscientizacdo da populacdo em geral sobre o imenso fosso que os separa de seu mundo
cultural e, do ponto de vista da luta contra o terrorismo, serve como exposi¢do do objeto de
vinganga e atestado de vitoria — os Estados Unidos, ber¢o da civilizacdo ocidental, cantam
vitéria com a humilhacdo dos seus adversdrios. A partir de entdo, acreditar que os detidos
sejam criminosos perigosos € incurdveis, prontos para cometerem todo tipo de selvageria
assim que libertados de suas celas, nao exige um elevado grau de abstracdo. O resultado € a
concre¢do de uma cultura da suspeicdo contra o diferente, especialmente contra aqueles
apontados como potenciais terroristas pelo governo oficial e suas fileiras.

Distinguindo entre combatentes legais e ilegais, via instrumentalizacdo dos tratados
internacionais, 0 governo norte-americano confere a si mesmo o direito de decidir quando e

onde os meios violentos podem ser legitimamente empregados. Se os combatentes

internacional, mas investindo a burocracia governamental de um extraordinario poder sobre a vida e a morte”
(Precarius life, pp. 58/59).

31 Cf. PAYE, J.-C. La fine dello Stato di diritto, p. 172, e BUTLER, J. Precarius life, p. 73. Com relacio ao
campo e a animaliza¢do do homem, Agamben havia escrito que “talvez os campos de concentracido e de
exterminio sdo um experimento deste género, uma tentativa extrema e monstruosa de decidir entre o humano e o
inumano, que acabou por envolver na sua ruina a possibilidade mesma da distingdo” (L’aperto: 'uomo e

I’animale, Torino: Bollati Boringhieri, 2005, p. 29).
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estrangeiros se utilizarem de recursos considerados ilegitimos para os parametros da
racionalidade ocidental de guerra, suas incursdes serdo caracterizadas de terrorismo. Todavia,
no que diz respeito a variacdo de meios, ela pode ser obtida ndo por mera questdo de gosto.
Se atentarmos para o fato de certas desigualdades econdmicas serem também reproduzidas
nos meios pelos quais se faz a guerra, isto é, na desigualdade em quantidade e qualidade de
forca exercida, veremos que algumas agdes de poucos recursos financeiros sdo facilmente
chamadas de terroristas. Mesmo que agdes semelhantes sejam levadas a termo, como a
destruicdo de casas ou a vitimacdo de civis, o selo da legitimidade recaird apenas sobre
aquelas movidas por autoridades legitimadas. Os combatentes que ndo pertengcam ao centro
de comando de um Estado-nacdo ou que pertencam as forgas ofensivas de um Estado-nagdo
ndo reconhecido enquanto tal (ou enquanto Estado de Direito), serdo necessariamente
promotores de violéncia ndo legitima, passivel de repressdo. Temos, tanto no uso de
estratégias diversas, quanto no uso de estratégias semelhantes, mas empenhadas por
autoridades gradualmente distintas, o desmerecimento do agir do outro diferente. A partir dai,
0 jé bastante trivial costume de idealizar um inimigo instintivamente violento, desprovido de
motivos e de normais faculdades mentais, taxando-o simplesmente de fundamentalista ou
extremista, pode descarregar livremente suas energias.

Os mecanismos que tornam possivel o funcionamento da base militar de Guantdnamo
sdo 0os mesmo que permitem um incompardvel reforco do poder executivo sobre os poderes
legislativo e judicidrio. Com a entrada em vigor do Patriot Act, assistimos a uma cena
programada em que o executivo decide unilateralmente, numa evidente violagdo ao principio
republicano da separacdo de poderes. Judith Butler salienta que o préprio poder judicidrio
americano, através de pronunciamentos feitos por suas mais elevadas cortes, reconheceu,
num primeiro momento apds os atentados de 2001, que nao possuia qualquer jurisdi¢do sobre

322 Posteriormente,

Guantanamo, uma vez que a base se situa fora do territorio do pais
assinala Jean-Claude Paye, consultado por for¢a de dois processos dirigidos a Corte Suprema
em 2004 (Shafik Rasul vs. Bush e Hamdi vs. Rumsfeld), o poder judicidrio americano
reconheceu o direito dos assim denominados combatentes irregulares de recorrer contra a

propria deten¢do aos tribunais legais americanos, mas confirmou, por outro lado, um poder

22 Precarius life, p. 57.



171

de excec¢do afeto ao poder executivo. A Corte Suprema americana ndo questionou, € por isso,
de modo negativo, atribuiu legitimidade, a iniciativa do poder executivo de deter seres
humanos & margem da ordem legal, nem se op0Os as prerrogativas legislativas e magistradas
avocadas pelo presidente e pelos 6rgdos diretamente vinculados ao seu comando’>. Os
detidos na base militar de Guantdnamo estdo sujeitos a exclusiva vontade do poder executivo,
fazendo recordar, com sua nudez, um tempo em que o poder gerado por um irresistivel centro
emissor era exercido de modo absoluto.

Outro fato caracteristico € que, do ponto de vista da produgdo efetiva de resultados, a
intervencdo norte-americana nos paises que julga defender nio se qualifica como operacao
militar, embora possa empregar esse nome e se valer das forcas militares de combate; as
intervengdes realizadas por determinacdo da luta contra o terrorismo se prestam mais a
operacdes de policia®*. As acdes das forcas armadas americanas ndo visam minar a
resisténcia de um corpo constituido de soldados de um Estado nem estdao sob a égide das
regras internacionais de guerra. A perseguicdo perpetrada tem como alvo um contingente
movel de pessoas que contestam uma ordem estabelecida e ocorre sem preocupacgdo precipua
com os limites territoriais; mesmo o grupo de inimigos reais e virtuais é constantemente
redefinido em razdo das informacdes obtidas e estratégias de interferéncia. No que diz
respeito a natureza do poder, é também traco distintivo o fato de o poder ai exercido haurir
sua legitimidade do poder administrativo que tem como funcdo restringir as liberdades
individuais sempre que necessdrio a manutencao da ordem e da seguranga nos tempos de paz:
o poder de policia. Mais uma vez encontramos sinais da forte tendéncia a eliminagdo da
distin¢cdo entre o publico e o privado. Quanto ao grau de infiltragdo, podemos nitidamente
perceber o abandono de uma das vigas-mestres do Estado de Direito: a separacdo entre
sociedade civil e Estado propriamente dito, como meio de garantir um sistema de autonomias
e liberdades™.

Com os olhos fixos no exemplo que vem da América do Norte, com o propdsito de
dialogar com as teses de Agamben, Paye observa que “a presidéncia americana deixa

claramente entender que o Estado de Direito ndo € a forma juridica a qual a América pretende

32 La fine dello Stato di diritto, pp. 32/34.
3 Cf. PAYE, J.-C. La fine dello Stato di diritto, p. 36.
¥ Cf. PAYE, J.-C. La fine dello Stato di diritto, pp. 36 e 163.
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recorrer para governar uma sociedade mundializada: ao contrario, a via escolhida de
administracdo parece ser aquela do estado de excegdo. [...] A luta contra o terrorismo
constitui 0 ponto mais avancado no processo de instituicdo de um estado de excecdo
generalizado ou de uma ditadura mundial”**®. Estado de excecdo, com o agravante de gerar e
gerir um amplo sistema de vigilancia dotado de uma populagdo manipulada e mobilizada a
seu servico. Ao lado do ja emitido Patriot Act, que confere amplos poderes aos Orgaos
administrativos de monitoramento e interceptacdo de dados que circulam via internet, o
Pentdgono, no decorrer do ano de 2002, criou programa de vigilancia interna consistente
numa rede secreta de recolhimento de noticias de atividades suspeitas e ameacas ndo
especificas, da qual participam ndo somente militares mas cidaddos conscientes de seu dever
civico™’. Notemos que isso ocorre ndo no ambiente sombrio de uma guerra, mas dentro do
territorio norte-americano democrdético e pacifico. Na prética, os envolvidos no programa tém
a licenca para vigiar qualquer movimento cotidiano, especialmente os estrangeiros,
registrando todo tipo de informacdo, ainda que ndo verificada ou incompleta, identificando
terroristas potenciais — aqueles que fazem parte do perfil de risco, tais como paquistaneses ou
afegdos, sofrem evidentemente a vigilancia mais acirrada, pelo simples fato da nacionalidade.
Iniciativas institucionais do género tém a dupla funcdo de alimentar um ambiente
generalizado de desconfianca e instar o comprometimento de uma considerdvel parcela da
populacio com o projeto politico proposto. O processo de criminalizacdo, ou mera
estigmatizacdo, de um grupo social por sua origem nacional, racial ou religiosa, €
comunicado a populacdo chamada a sensibilidade do apelo nacionalista ou do discurso
apologético dos principios democrdticos, jd, diga-se de passagem, perfeitamente vazio. Fato
curioso € que o exemplo norte-americano € seguido por outros paises ocidentais importantes.
Mesmo fora do contexto da luta contra o terrorismo, o governo italiano preparou
recentemente uma lei de criminalizacdo da imigracdo ilegal, autorizando a organizacdo de

rondas voluntdrias de seguranga por parte de cidaddos comuns e obrigando os funciondrios

2% La fine dello Stato di diritto, p. 20 e 186. Sobre a substituicio da politica pela guerra, Laymert Garcia dos
Santos nota que “um olhar retrospectivo permite ver com clareza que a ambicdo de hegemonia norte-americana
nunca deixou de ser intrinsecamente belicosa, e belicosa ao extremo — porque sempre se pautou por uma
estratégia de conquista e de exterminio, apesar dos veementes e incessantes protestos de estima e consideracéo
pela democracia... Nesse sentido, os Estados Unidos nunca deixaram de cultivar e reivindicar uma espécie de
direito a exce¢do” (In ARANTES, P. Extingdo, p. 10).

31 Cf. La fine dello Stato di diritto, p. 23.
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publicos a denunciar imigrantes sem registro>>". Mas a ofensiva norte-americana nio parece
ter aqui um fim. Durante o ano de 2003, um novo projeto de lei elaborado pelo Departamento
de Justica, batizado de Patriot Act Il (Domestic Security Enhancement Act), pretendia
estender a todos os cidaddos americanos algumas das medidas do primeiro Patriot Act, tais
como procedimentos de vigilincia e controle, e retirar a cidadania americana dos
supostamente envolvidos com atividades terroristas, igualando-os aos estrangeiros sujeitos as
regras do primeiro Patriot Act. Embora ndo tenha entrado em vigor, a tentativa demonstra a

tendéncia de alastrar a suspensdo das garantias juridicas constitucionais a toda a populagdo,
. . ~ . Z. 32

generalizando, assim, um estado de exce¢iio mais abrangente possivel’>’.

Mudando a natureza da atuacdo do direito na regulacdo da sociedade, sofre mutacio a

estrutura politica da mesma. A conclusdo de Jean-Claude Paye € a seguinte:

Estamos assistindo a um desmantelamento do Estado de Direito,
tanto na sua forma (enquanto ‘sistematizacdo hierarquica de normas
juridicas’) quanto no seu conteido (um conjunto de liberdades
publicas e privadas garantidas pelas leis). A retomada da discussdao
do modo pelo qual a sociedade € governada pelo Estado ndo pode se
realizar sendo através de inversdo do primado da lei sobre o
procedimento. O que caracteriza a situagdo atual ndo € tanto a
acentuacdo da tutela exercida pelo executivo sobre o Parlamento,
mas a estrita instrumentalizacdo do poder judicidrio, e a sua
subordinacdo de fato ao aparato de policia. Nao se trata mais
somente de uma suspensdo do direito, nem de uma restricdo dos
mecanismos de tutela das liberdades fundamentais de determinadas
categorias de individuos ou grupos sociais colocados a margem da
sociedade. A peculiaridade dessas ultimas legislagdes reside no seu
alcance geral: elas miram ndo s6 individuos ou organizagdes
determinadas, mas a populacdo no seu complexo. Trata-se de uma
distor¢cdo do direito penal, de uma transformacgdo global da relacao

. 330
entre sociedade e Estado™".

%% Lei com data para entrar em vigor em 08/08/2009. A campanha de criminalizacio do estrangeiro na Itélia
tem se intensificado sempre mais. Os jornais televisivos italianos, espalhados ao longo da programagdo do dia,
repetem diariamente noticias de estupros cometidos por romenos e albaneses, roubos planejados por imigrantes
do Leste europeu. Na Franga, depois das convulsdes nas periferias de Paris do final de 2005, a politica de
imigracdo tem também adquirido cores cada vez mais sinistras.

¥ Cf. La fine dello Stato di diritto, pp. 37/41.

39 La fine dello Stato di diritto, p. 13.
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Na opinido de Judith Butler, “a detenc¢do indefinida ndo somente carrega implicacdes
para quando e onde a lei serd suspensa mas determina o limite € o escopo da propria
jurisdicdo legal. Ambos, por seu turno, trazem implicagdes para a extensdo € 0s
procedimentos autojustificatérios da soberania estatal”>>'. Isto é dizer que o que
compreendemos por soberania sofre uma visivel mutagdo. O que era antes entendido como o
poder que vitalizava e conferia legitimidade ao Estado, por meio da entronizacdo da lei e das
garantias a ela inerentes, perde a sua credibilidade e a sua fun¢do, deixando um espaco que
serd modernamente ocupado pelo que se denominou de governamentalidade — na
diferenciagdo operada por Michel Foucault, em La governmentalité de 1978 — um modo de
poder interessado na manuten¢@o e controle de corpos e pessoas, na producdo e regulagdo de
pessoas e populagdes, na circulacdo de bens na medida em que conservam ou restringem a
vida da populacdo™. A distin¢do entre poder soberano e poder de governamentalidade,
entretanto, ndo pode explicar todo o fendmeno se for considerada livre de mistura. A hipéotese
de Judith Butler permite pensar que a emergéncia da governamentalidade pode nio coincidir
perfeitamente com a desvitalizacdo da soberania, ou que o préprio conceito de soberania
ainda em exercicio tenha sofrido uma variacdo que culmine no abandono do seu sentido
tradicional. Para a filésofa americana, o poder soberano ndo desapareceu nem perdeu todo o
seu sentido. A soberania ressurge atualmente dentro do campo da governamentalidade e
marca, justamente através da forca desse anacronismo, a anima¢do do campo politico
contemporaneo. O espantoso € que a soberania ndo se dd mais a conhecer pela sua devogado a
lei e aos principios que motivam a ordem constitucional. Ela se torna conhecida
primariamente nas instancias de exercicio de poderes prerrogativos, 14 onde a solicitagdo por
mais poder parece ser uma tonica comum. Prefigurando tentativas como quem dirige uma
camara de testes, a soberania permanece viva e se exercita produzindo efeitos novos mais ou
menos esperados. A lei, antes vista como congénere a soberania, no campo da
governamentalidade recebe um status bastante inferior na medida em que é admitida apenas
como instrumento tatico, sendo, em fun¢do das necessidades do momento, ora reforcada, ora

suspensa.

31 Precarius life, p. 51.

332 Cf. BUTLER, J. Precarius life, p. 52. Entre nés, encontramos o texto de Foucault no elenco de Microfisica
do poder, pp. 277/293, de onde retirei a tradugio da palavra governamentalidade.
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A gravidade da situagdo nao fere unicamente a especifica condicao do prisioneiro de
Guantanamo, nem se restringe ao limite territorial norte-americano — vimos que na dindmica
de um poder que se ostenta ao arrepio da lei e dos principios constitucionais, a extensdao
espacial dos seus cabedais € prevista e até desejada por aqueles que o impunham. Uma dupla
frente se abre entdo para alcancar a também esperada extensdo temporal. Considerando que a
luta contra o terrorismo € por definicdo e por experiéncia algo que se propaga no tempo, nada
impede que o estado excepcional que se irrompe sob a sua justificativa seja prorrogado
indefinidamente. Por meio de uma h4bil inversdo, a detencdo indefinida, tomada agora como
foco primordial da operacdo estatal, fixa suas raizes no cotidiano politico e engendra a
producdo do estado de excec¢do, que promete ser indefinido no tempo. “Se a detencdo pode
ser indefinida, e tais detengOes sdo presumidamente justificadas na base do estado de
emergéncia, entdo o governo dos Estados Unidos pode prolongar um indefinido estado de
emergéneia. [...] A detencdo indefinida estende o poder sem-lei indefinidamente™ . Se
somarmos ao fato da indefinicdo o dado cada vez mais concreto de ser a luta contra o
terrorismo uma a¢do continua sem data final previsivel, chegaremos ao resultado que traduz o
estado de exce¢do permanente, a extensdo capilar da figura do soberano — ou a criacdo de um
novo tipo exodtico de soberania, ainda que guarde a memoria do indistinto adorno da decisdo
— e conseqiiente universalizacdo da condi¢do de vida nua. Cito o relevante trecho em que

Judith Butler sugere a passagem de um cendrio ao outro:

A deten¢@o indefinida de um ndo-processado prisioneiro [...] é a
pratica que pressupde a indefinida extensdo da guerra contra o
terrorismo. E, se a guerra se torna uma parte permanente do aparato
estatal, a condicdo que justifica e estende o uso de tribunais
militares, entdo o ramo executivo estabeleceu efetivamente sua
propria funcdo judicidria [...] O Estado, em nome do direito de
proteger a si mesmo e, portanto, através da retérica da soberania,
estende o seu poder ao excesso da lei e desafia os acordos
internacionais; se a detencdo ¢ indefinida, entdo o sem-lei exercicio
do poder soberano se torna também indefinido. [...] O futuro se torna
um futuro sem-lei, ndo andrquico, mas entregue as decisdes
discriciondrias de um grupo de soberanos designados — um perfeito
paradoxo que demonstra como soberanos emergem da

33 Precarius life, p. 63.
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governamentalidade — que ndo sdo orientados por nada nem por
ninguém exceto pelo poder performativo de suas proprias decisoes.
Eles sdo instrumentalizados, dispostos por taticas de poder que eles
ndo controlam, mas isto nao os impede de usar o poder, e usi-lo para
reanimar a soberania que a governamentalizada constelagcdo do poder
parecia ter anulada. Esses sdo pequenos soberanos, sem saber, até

certo ponto, que trabalho fazem, mas executando seus atos
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unilateralmente e com enormes consequencias .

Dopo la diagnosi

O que ha depois do diagndstico? Ha algo que exija nossa atencdo, nosso pensamento
ou nossa acdo? Ha qualquer coisa apds a identificacdo e a descricdo minuciosa das
circunstancias de uma situacdo que se apresenta para andlise? O que fazer com um prospecto
sombrio de tal monta nas maos? Essas e outras perguntas derivadas sdo comuns quando nos
deparamos com um modo de filosofar que parece comprometido tdo somente com a critica
do que vé. Mas nem toda critica precisa trazer anexada a si laudas de propostas. Saber
identificar os problemas e expressa-los de maneira inteligivel j4 possui uma relevancia
extraordindria. S3o os problemas que nos levam adiante na dificil tarefa da filosofia. Nada
impede que um filésofo termine o seu percurso, ou ao menos parte dele, com um imenso e
negro ponto de interrogagio, tal como Nietzsche pode fazé-lo em Crepiisculo dos idolos®™.
Talvez também Agamben se insira na tradicdo do que Karl Jaspers nominou de profetas da
comunicagdo indireta, ou seja, aqueles mestres que se recusam a serem profetas, que

somente estimulam, chamam a aten¢do, criam um estado de intranqiiilidade, que tornam as

coisas problemadticas e dificultosas, mas nao ddo prescrigdes, ndo ensinam como viver, ndo

3% Precarius life, pp. 63/65. Assistimos a um notdrio processo de naturaliza¢io do estado de excegdo. Com

relacdo as incursdes do governo norte-americano, no entanto, seria ainda preciso saber se tal naturalizagio
reflete apenas o desejo de George Bush e de seus correligiondrios nacionais e internacionais, ou faz parte de
uma ag@o continua na histéria do nosso tempo. O novo presidente dos Estados Unidos, embora tenha se
comprometido com o fechamento da base militar de Guantdnamo, com relag@o a politica bélica parece tender
para o continuismo. Num discurso de 01 de agosto de 2007, do ainda candidato Barack Obama (disponivel em
www.barackobama.com), ele defende a retirada das tropas militares do Iraque com um argumento que alega
erro de estratégia, e ndo erro de direito. No mesmo discurso, e com base nos motivos do governo anterior, ele
defende o deslocamento das tropas do Iraque para o Paquistdo e o Afeganistdo. Detalhe: a acdo proposta por ele
prevé ajuda financeira, mas o faz sob condicdo e ameaca.

3 Cf. Prélogo de Crepiisculo dos idolos: ou como se filosofa com o martelo, tradugio de Paulo César de Souza,
Sao Paulo: Companhia das Letras, 2006, p. 07.



177

3 g 336
oferecem nada de “positivo”

. Talvez por esse motivo seja método tipico de Agamben
cortar o curso do desenvolvimento da argumentacdo para retornar a posi¢cao original e tomar
a questdo por um outro angulo, as vezes interpondo novos conceitos balizantes. Mostrar os
pontos obscuros de seu tempo, mapear os fendmenos, carrega-los com aquela intensidade
peculiar ao pensamento filos6fico, € o que torna um filésofo contemporaneo ao seu tempo.

A reflexdo encaminhada por Agamben nos levou ao diagndstico do declinio do direito
nacional e internacional, ou do uso titico desse mesmo direito, produzido por uma forma de
soberania relativamente nova, apoiada no estado de excecdo permanente e na fragilidade da
vida nua. A exemplo do que o século vinte realizou com a experiéncia humana, parece querer
o século vinte e um levar a cabo o que se poderia chamar de colapso juridico do Estado de
Direito. “O estado de excecdo, hoje, atingiu exatamente seu maximo desdobramento
planetdrio. O aspecto normativo do direito pode ser, assim, impunemente eliminado e
contestado por uma violéncia governamental que, ao ignorar no ambito externo o direito
internacional e produzir no ambito interno um estado de exce¢do permanente, pretende, no
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»227, Falta identidade e consisténcia ao direito. Quem se

entanto, ainda aplicar o direito
percebe de frente para o direito, ndo sabe com quem lida, adentra as salas de espera, ou os
corredores escuros, tdo comuns da narrativa kafkiana. Isto ndo significa entretanto que certas
medidas adotadas pelos regimes politicos do nosso tempo tenham a tendéncia de realizar por
si s6 o fim do juridico; elas apenas revelam um processo antigo e demorado, ou melhor,
processos graduais de diferentes naturezas, que ocorrem de modo concomitante ou
intrincado, que de alguma maneira cooperam para amarrar sempre mais as malhas do poder.
O que se pode notar com maior clareza no nosso tempo € apenas a intensa submissdo do
politico e do juridico aos interesses econdmicos, o impacto que a necessidade econdmica
exerce sobre todas as outras dreas da vida humana. Nosso tempo é aquele em que o poder
assume primordialmente a forma da economia e do governo®'. A atual hegemonia dos

processos e interesses econdmicos sobre os politicos reduz a vida democratica a0 minimo

necessdrio e as decisdes politicas fundamentais sdo tomadas pelo mercado, nao pela vontade

36 Cf. JASPERS, K. Psicologia de las concepciones del mundo, versién de Mariano Marin Casero, Madrid:
Gredos, 1967, pp. 487/488.

37 Estado de excecao, p. 131.

% Cf. AGAMBEN, G. Il regno e la gloria, p. 09. Mais adiante no mesmo livro, o autor dird que “a vocagio

econdmico-governamental das democracias contemporaneas ndo é um incidente de percurso, mas € parte
integrante da hereditariedade teol6gica da qual sdo depositarias” (p. 160).
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popular’®®. Coube a Agamben a virtude de captar como as novas configura¢des do poder
demandam também a articulagdo de novos dispositivos. “Na@o seria provavelmente errado
definir a fase extrema do desenvolvimento capitalista que estamos vivendo como uma
gigantesca acumulacio e proliferacio de dispositivos”**. O pequeno encarte de 2006 do
filésofo italiano, intitulado Che cos’é un dispositivo?, amplia a gama foucaultiana
designando de dispositivo tudo aquilo que possua de qualquer maneira “a capacidade de
capturar, orientar, determinar, interceptar, modelar, controlar e assegurar os gestos, as
condutas, as opinides e os discursos dos seres viventes [...] a caneta, a escritura, a literatura, a
filosofia, a agricultura, o cigarro, a navegacdo, os computadores, os telefones celulares e —

~ . 341
porque ndo — a linguagem mesma”

. Esses dispositivos sdo como pontos magnéticos
disseminados por todo o campo politico, como nervos que langam suas terminacdes em todas
as dire¢oes. Somos todos presos em dispositivos de poder. E a pergunta que aqui exige uma
resposta € a seguinte: se ndo € possivel, nem desejdvel, elimind-los, como desativa-los?
Como usa-los de outro modo?

O que hd depois do diagnéstico? E indispensdvel perguntar, embora nio se possa
dizer com exatiddo que a obra ainda em formac¢do de Agamben tenha a deliberada inten¢do
de fazer chegar a algum lugar ndo visitado, mais que instigar contradi¢cdes, fazer pensar de
novo. Apesar disso, hd pelo menos trés momentos em que o filésofo italiano acena para
saidas possiveis. A primeira delas encontramos numa entrevista concedida em 2000 e
pertence a esfera de fundo conceitual. Agamben responde a uma pergunta provocativa sobre

a necessidade de se responder, dizendo que € preciso hoje inventar uma prética para quebrar

as divisOes absolutizantes sempre atuais de representacdes bindrias, tais como o social e o

339 Cf. BERCOVICI, G. Constitui¢do e estado de exce¢do permanente, p. 178. A conjungdo entre estado de
exce¢do e supremacia econOmica parece ter dado origem a um instituto hibrido: “Com a globalizagdo, a
instabilidade econdmica aumentou e o recurso aos poderes de emergéncia para sanar as crises econdmicas
passou a ser muito mais utilizado, com a permanéncia do estado de excec¢éo econdmico” (p. 179). Com relagio
ao amdlgama da vontade popular, a ambigiiidade semantica da palavra povo (que pode significar tanto o corpo
politico universal quanto a parcela de individuos excluidos da politica) facilita a exclusdo via processo
industrial. “O nosso tempo nada mais é que a tentativa — implacavel e metddica — de preencher a fissura que
divide o povo, eliminando radicalmente o povo dos excluidos. Esta tentativa mancomuna, segundo modalidades
e horizontes diversos, direita e esquerda, paises capitalistas e paises socialistas, unidos no projeto — em tultima
andlise vdo, mas que se realizou parcialmente em todos os paises industrializados — de produzir um povo uno e
indiviso. A obsessdo do desenvolvimento é tdo eficaz, em nosso tempo, porque coincide com o projeto
biopolitico de produzir um povo sem fratura” (AGAMBEN, G. Homo sacer, p. 185).

30 AGAMBEN, G. Che cos’é un dispositivo?, Roma: Nottetempo, 2006, p. 23.

1 Che cos’é un dispositivo?, pp. 21/22.
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politico, a classe e a sua consciéncia, o singular e o individual, talvez por meio de novas
divisdes que neutralizem as forcas das divisdes anteriores®*>. A segunda, insuflada ainda no
momento de elaboragdo do livro Stato di eccezione e atinente especificamente aos
dispositivos de direito, evoca uma lei que estd em vigor mas ndo se aplica ou se aplica sem
estar em vigor, para pensar um direito somente estudado, recuperando uma antiga intuicdao de
Benjamin. “Ao desmascaramento da violéncia mitico-juridica operado pela violéncia pura
corresponde, no ensaio sobre Katka, como uma espécie de residuo, a imagem enigmaética de
um direito que nido € mais praticado mas apenas estudado. Ainda hd, portanto, uma figura
possivel do direito depois da deposi¢do de seu vinculo com a violéncia e o poder; porém,
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trata-se de um direito que nao tem mais for¢ca nem aplicacao”

. Que materialidade tem um
direito que sobrevive a sua propria deposi¢do, um direito incompetente, incapaz, impotente,
somente estudado? Estudar € muito diferente de praticar. Como ato solitdrio, o estudo que
interrompe a marcha e forca a retroceder, desestabiliza o espaco e o tempo, detona a
maquinaria que gira num movimento automatico e constante, freia as engrenagens sem temer
a inutilidade. O direito somente estudado pode sobreviver como porta da justica, como
caminho que leva a justica. Ele pode criar a fenda que possibilita um novo uso. “O
importante aqui € que o direito — ndo mais praticado, mas estudado — ndo € a justica, mas sé a
porta que leva a ela. O que abre uma passagem para a justica ndo € a anulacdo, mas a

344
77" Resta ver se a

desativacdo e a inatividade do direito — ou seja, um outro uso dele
concepcdo de um direito somente estudado ndo cuida de um jogo de imagens sem qualquer
realidade, ou se esse novo uso do direito, catalisador da passagem de instrumento de
dominacdo a direito s estudado e porta da justica, tem propriedade para desarmar o seu
poder de ataque.

A terceira saida se vale do decisivo conceito de inoperosidade, desenvolvido
especialmente nos recentes livros I/ regno e la gloria de 2007 e Nudita de 2009. Para além do

conceito basico de cessdo de toda obra, Agamben o compreendera com um diapasdo de longo

alcance. Tornar algo inoperoso ndo significard propriamente leva-lo a inércia, absten¢do ou

2 Une biopolitique mineure: entretien avec Giorgio Agamben, publié dans Vacarme 10, réalisé par Stany

Grelet e Mathieu Potte-Bonneville, hiver 2000. In www.varcarme.org/article255.html, site acessado em
06/11/2008.

3 Estado de excecao, p. 97. Cf. BENJAMIN, W. Magia e técnica, arte e politica, pp. 163/164.

¥ Estado de excecao, p. 98.
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ineficdcia, abolir toda obra que até entdo sucedia. Importa para o filésofo italiano pensar uma
classe de inoperosidade que torne possivel um novo uso. Para que seja possivel um novo uso
do que € posto em inoperosidade, 0 movimento que torna inoperoso deve portanto deixar a
poténcia intacta, cancelando somente as finalidades e as modalidades nas quais o seu
exercicio era investido®®. Ou seja, as fungdes de uso do que é conduzido a inoperosidade
sofre uma contundente variacdo, mas a possibilidade de usar ndo € inteiramente anulada.
Trocando em mitdos, podemos acrescentar que a inoperosidade sugere um modo diverso de
ser, um modo diverso de agir e de viver'*®, ainda que isso determine apenas a transformacao
do mesmo, como vemos acontecer no periodo de férias laborais ou numa festa, em que nada
impede o agir humano, mas apenas o seu modo produtivo de agir — um mesmo gesto,
dependendo das circunstancias em que € praticado, pode possuir uma natureza ou outra:
numa festa entre os funciondrios de um restaurante realizada depois do expediente de
trabalho, aquele que serve a mesa passando a bandeja ndo o faz pelo dever de oficio, mas
num gesto de pura gratuidade. O agir humano tornado inoperoso € suspenso na sua
economia.

Constituinte € também o conceito de inoperosidade na perspectiva messidnica. Se,
como escreveu um dia Benjamin, apenas o messias completa todo devir histérico®”’, e sendo
a inoperosidade um atributo da gloria divina, ele o realiza pela desativacdo e pelo tornar
inoperoso das poténcias legais tanto humanas quanto divinas**®. Assim como o aspecto de
uma paisagem ou de um ambiente se modifica terminantemente se tomado pela sombra ou
pela luminosidade, a vinda do messianico transfigura a realidade pelo fato mesmo do seu
advento, convertendo toda relacdo com a lei. “A inoperosidade que aqui tem lugar ndo é
simples inércia ou repouso, mas é, ao contrdrio, a operacio messidnica por exceléncia”*. O
ingresso do messianico no mundo habitado pelos homens toma de assalto o poder e o seu
exercicio.

O homem possui a singular capacidade de habituar-se a situacdo-limite. Notemos

como as situagdes mais adversas sdo absorvidas pelo homem como um pequeno desafio a

* Cf. Nudita, p. 144.

6 Cf. Nudita, pp. 149 e 156.

*7 Fragment théologico-politique in Mythe et violence, Oeuvres I, traduit de I’allemand par Maurice de
Gandillac, Paris: Denoél, 1971, p. 149.

8 Cf. Il regno e la gloria, pp. 184/185.

¥ 11 regno e la gloria, p. 272.
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adaptacdo. Mesmo no campo de concentragdo, os oficiais encarregados de gerir as condig¢des
extremas de vida, testemunhavam como o primeiro dia de trabalho era enlouquecedor e os
. .. 350 e .
seguintes tornavam-se rotineiros . O que inicialmente incomoda pode perder seu poder
devastador de influéncia, o que assusta pode deixar de assombrar pelo contato freqiiente.
Vivemos numa época em que a situacdo-limite ja se transformou no seu oposto: a situagcdo
cotidiana. Os nossos dias testemunham que a exce¢do toma com alguma facilidade a forma
da normalidade, gerando situagdes em que ndo se pode mais viver, inclusive onde a morte
e A ) e 351
converte-se em mero epifendmeno ou exaurimento do que ja foi antes desnudado™ . Somos
convidados entdo a pensar como desarticular a relacdo entre direito e violéncia, desativar e
tornar inoperosos os dispositivos que nos prendem as redes da biopolitica contemporanea.
Tanto a normalizacido da exce¢@o soberana ao arrepio das instituicdes de direito quanto o uso
tatico do direito como elemento de justificacdo de mais violéncia contribuem para que os
dispositivos de poder nos quais ja estamos inseridos apertem sempre mais os lagos de
conten¢do. Como dird Agamben ao final de seu livro sobre a genealogia do governo, para os
que estdo sob a égide da maquina biopolitica ocidental, “nada € mais urgente que a inclusdo
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da inoperosidade nos proprios dispositivos”"".

0 Cf. Quel che resta di Auschwitz, pp. 43/44.
PV Cf. Quel che resta di Auschwitz, p. 80.
32 11 regno e la gloria, p. 274.
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Consideracgdes finais: o elogio da profanacao

Com as expressoes fim da experiéncia e fim do juridico ndo se quis absolutamente
alegar que algo tenha chegado ao fim, ao seu final. As expressdes tém ai um sentido
inteiramente distinto: ter sido levado ao fim significa ter sido posto em crise, ter sido
colocado em questdo de uma maneira irrevogavel. No campo da filosofia € provavel que isso
se dé através da profanacdo de conceitos antes considerados intocdveis. Profanar seria nesse
contexto perder um idolo, encontrar novamente a nossa porta a questdo da verdade, antes
ofuscada pela presenca de sua meia-irma@ mais robusta e vigorosa. Tarefa da filosofia talvez
seja criar campos de tensdo, desfraldar limites demarcados demais.

Agamben ndo deseja celebrar o fim da experiéncia ou do juridico, apenas reconhece
uma atmosfera de crise. Se ha algo a celebrar, esse algo € o fim de certos mitos. Percorrendo
um caminho que se inicia com a critica da cultura e atravessa a critica do juridico, o fildsofo
italiano nos oferece uma leitura de mundo bastante indspita — uma leitura entre outras
possiveis. Nessas paginas, iniciamos com a recuperacdo de uma importante vertente da
discussdo filos6fica sobre os conceitos de tempo e histéria, para mais adiante procurar
decodificar as vicissitudes da experiéncia levada ao fim e dos tentdculos da sociedade tornada
espetdculo. Depois continuamos com o perimetro de conceitos que vieram inevitavelmente
tomar o espaco das pédginas seguintes. Algumas relacdes ai estabelecidas, tais como as que o
foram entre soberania e excec¢do, fato e direito, direito e violéncia, poder constituinte e poder
constituido, autoridade e poder, mostraram-se de fundamental relevo na preparacdo da
compreensdo do que viria a seguir: o diagndstico do reconhecimento da vida nua e da
biopolitica. A titulo de consideracdes finais, gostaria de propor uma interpretacao retroativa.
Aquilo que na acep¢do de Agamben compete aos fildsofos e operadores da histéria do nosso
tempo delineia as virtudes e os limites de seu proprio percurso: profanacao.

O funcionamento ou a vivacidade de qualquer religido ndo se d4 sem o mecanismo da
separacdo: para que uma aura de temor ou respeito seja criada é necessdrio devotar certos
objetos aos deuses, mostrar pela ostentacdo publica que certos objetos ndo pertencem mais a
esfera dos homens e gozam portanto de uma qualidade especial. Trata-se de uma pratica
regular entre diferentes religides do globo. A profanacdo, ao contrdrio, consiste na violagdo

do santudrio. Desde a jurisdicdo romana, profanar designa o ato de restituir ao livre uso e
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comércio dos homens o que antes fora separado por algum tipo de consagracdo, interdigdo,

indisponibilidade®’.

Podemos conceber uma imagem do ato de profanar tomando por
empréstimo uma outra concedida por Benjamin no seu fascinante texto sobre a arte do
colecionador’™*. Como uma acdo que realiza o contrério do consagrar, do colocar cuidadoso
na prateleira, do fazer ingressar em uma estante erigida para tanto, profanar ¢ como perder
um livro de sua colecdo, onde antes habitava como num circulo magico, separado de todo
valor funcional ou utilitério.

O dispositivo da separacdo possui no entanto um significado mais amplo do que a
primeira vista se poderia supor. De acordo com Agamben, “toda separagdo contém ou
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conserva em si um nucleo genuinamente religioso”

. Isto é dizer que toda separacdo, ainda
que ndo se revista do idedrio religioso, implica por si sé na conservacdo de um elemento
especifico da religiosidade em movimento. Os jogos espetaculares sdo em boa medida um
exemplo de como nossa cultura escamoteia via subterfigios mais diversos o ambito religioso,
embora se aproprie de seus dispositivos, sempre operando com mecanismos de separacdo. O
nosso mundo secularizado € aquele em que jogos de futebol manifestam um forte desejo de
religiosidade, produzindo, sem o admitir abertamente, templos, altares, santos, veste liturgica,
rituais, dizimo, hinos de louvor, exaltacdo, €xtase, sacrificio, fanatismo. Também a filosofia
ou a ciéncia moderna produz suas separacdes e sacralizacOes. Nietzsche, o filésofo que
anuncia a morte de Deus no declinio do século dezenove, foi um dos que melhor
demonstraram como entre os ideais ascéticos (tdo habeis em encontrar coisas sacras) e a
filosofia hd uma ligacdo estreita a s6lida, ou como ciéncia e ideais ascéticos acham-se sobre o
mesmo terreno, sendo a primeira apenas a forma mais recente € mais nobre do ascetismo

. +356
cheio de verdade e fé

. Assim como o museu tomou o lugar do templo, as universidades
podem ter tomado o lugar do claustro.

Notemos todavia que profanacdo e secularizacdo ndo sdao o mesmo. Enquanto a
primeira neutraliza e torna possivel um novo uso, a segunda apenas transpde, conservando o

engenho do poder:

33 Cf. Profanagées, p. 65.

% Desempacotando minha biblioteca: um discurso sobre o colecionador in Rua de mdo iinica, Obras
escolhidas 11, traducdo de Rubens Rodrigues Torres Filhos e José Carlos Martins Barbosa, Sdo Paulo:
Brasiliense, 1995, p. 228.

3 Profanagées, p. 65.

36 Cf. Terceira dissertacdo de Genealogia da moral, especialmente aforismos 09, 23 e 25.
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A secularizagdo é uma forma de remocdo que mantém intactas as
forcas, que se restringe a deslocar de um lugar a outro. Assim, a
secularizacdo politica de conceitos teoldgicos (a transcendéncia de
Deus como paradigma do poder soberano) limita-se a transmutar a
monarquia celeste em monarquia terrena, deixando, porém, intacto o
seu poder. A profanacdo implica, por sua vez, uma neutralizagdo
daquilo que profana. Depois de ter sido profanado, o que estava
indisponivel e separado perde sua aura e acaba restituido ao uso.
Ambas as operacdes sdo politicas, mas a primeira tem a ver com 0
exercicio do poder, que é assegurado remetendo-o a um modelo

sagrado; a segunda desativa os dispositivos do poder e devolve ao

. . 357
uso comum o0s espagos que ele havia confiscado™".

Se confrontado com o cendrio hoje sem rival do sistema capitalista de producdo e
consumo, o dispositivo da separacdo ndo deixa nada a dever. O espirito do capitalismo
entendido por Max Weber como herdeiro natural da ética protestante calvinista, ou por
Walter Benjamin como fendémeno religioso propriamente dito, torna infalivel a passagem da
esfera religiosa a secular, e da esfera secular a religiosa, sem tocar nos dispositivos de
separacio” . Certos pendores da religiosidade parecem ser mantidos intactos. Segundo
Agamben, seja por meio da indole da mercadoria, seja por meio da uniformizagdo da
sociedade espetacular, “o capitalismo levando ao extremo uma tendéncia ja presente no
cristianismo, generaliza e absolutiza, em todo ambito, a estrutura da separacdo que define a
religidao™®. A especificidade do capitalismo é que ele cria, através de multiplas formas
menores, a forma ideal pura da separacdo, vazia de conteido, mas forte na sua estrutura,
protegida contra toda possivel restituicdo — de células bem localizadas a circulos cada vez
maiores. Nao é seguro, ndo obstante, ter a convic¢do de que as férmulas encontradas realizem

finalmente o desejo pelo improfandvel, impermeavel a toda corrupcao resistente:

37 Profanagées, p. 68.

3% Cf. Profanacées, p. 70. Na tltima pagina do cldssico livro que escreveu, Weber afirma que atualmente o
capitalismo vitorioso, uma vez que repousa em pilares e dispositivos mecénicos, imprescinde do ascetismo
religioso, ja bastante apagado, para funcionar a contento. Algumas idéias nele presentes, tal como a idéia do
dever, sobrevivem como fantasmas de crengas religiosas mortas (cf. A ética protestante e o espirito do
capitalismo, tradugdo de José Marcos Mariani de Macedo, Sao Paulo: Companhia das Letras, 2004).

3% Profanagcées, p. 71.
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[...] A religido capitalista, na sua fase extrema, estd voltada para a
criacio de algo absolutamente Improfanavel. [...] E possivel, porém,
que o Improfandvel, sobre o qual se funda a religido capitalista, nao
seja de fato tal, e que atualmente ainda haja formas eficazes de
profanacao. Por isso, é preciso lembrar que a profanagdo ndo restaura
simplesmente algo parecido com um uso natural, que preexistia a sua
separacdo na esfera religiosa, econdmica ou juridica. A sua operagao
[...] € mais astuta e complexa e ndo se limita a abolir a forma da
separacdo para voltar a encontrar, além ou aquém dela, um uso nao
contaminado. Também na natureza acontecem profanagdes. O gato
que brinca com um novelo como se fosse um rato — exatamente
como a crianga fazia com antigos simbolos religiosos ou com objetos
que pertenciam a esfera econdmica — usa conscientemente de forma
gratuita os comportamentos proprios da atividade predatéria (ou, no
caso da crianca, préoprios do culto religioso ou do mundo do
trabalho). Estes ndo sdo cancelados, mas, gracas a substituicio do
novelo pelo rato (ou do brinquedo pelo objeto sacro), eles acabam

. . 360
desativados e, dessa forma, abertos a um novo e possivel uso™ .

Aqui vemos a quarta saida que podemos acrescentar as trés ja elencadas no capitulo

anterior. Agamben alerta para a necessidade de se profanar os dispositivos de poder que nos

envolvem e fazer deles um novo uso, separd-los de seu fim imediato, confundi-los tornando-

0s inoperosos € meios puros. Também ndo foi algo semelhante a isso que vimos o filésofo

fornir com conceitos do universo filoséfico-teolégico-econdmico-politico? Arqueologia,

genealogia, etimologia e uma boa dose de perspicdcia se uniram quando foram requisitados

para a compreensao repaginada de conceitos cobertos de poeira, para a tentativa de profanar.

Talvez seja preciso encontrar para os desafios do cotidiano politico os correspondentes da

tentativa por ele perpetrada. Profanagado € tarefa da filosofia e da geragdo politica que vem.

360

Profanacgoes, pp. 71 e 74.
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