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Introducio

“Uma raposa olhou para a sua sombra, ao nascer do dia, e disse:
‘Preciso de um camelo para o almogo de hoje’. E passou a manhi toda
procurando camelos. Mas, ao meio-dia, othou novamente para a sua
sombra e disse: “Um rato bastarg™

A prosa poética que aqui reproduzimos, intitulada “A Raposa”, foi escrita nas primeiras
décadas dos novecentos. Seu autor, cuja memoria ainda € muito reverenciada, principalmente nos
paises de lingua arabe, é o célebre libanés Gibran Khalil Gibran. Escolhemos o texto porque ele €
uma 6tima metafora para os passos e angastias que vivemos na investigagio historica.

As raposas s3o reconhecidas como ardilosas cagadoras. Nas andlises de Carlo Ginzburg
sobre morfologia e historia, também o historiador aparece como uma especie de cagador que,
agachado na lama, procura as pistas da sua presa e parte em busca dela’. Desta forma, a atengfo e
o cuidado, para ambos 0s perseguidores de indicios, se apresentam como elementos fundamentais
de sobrevivéncia. Entretanto, por si s0, eles ndo garantem o sucesso da empreitada.

Quando comec¢amos a planejar um projeto de pesquisa esquadrinhamos estratégias ¢ as
possibilidades da cagada. No nosso caso, tal momento foi caracterizado, basicamente, por trés
aspectos: a concentracdo das energias, a grande euforia e as muitas expectativas a respeito da
qualidade do trabalho final (fossem elas positivas ou negativas). Em “A Raposa”, a longa sombra
da personagem principal ao nascer do dia, somada 3 sua disposicdo matinal, proporcionou uma
projecdo superestimada da sua possivel presa. Os resultados posteriores da busca poderiam ser
frustrantes ou nfo — tendo em vista 0s anseios iniciais.

O tempo, adversario quase sempre cruel, passou independente dos desejos da raposa de
Gibran. O sol, ja alto no meio do céu, redimensionou de forma inexoravel seus objetivos e
ambigdes. Agora, ao olhar sua sombra em meio ao cansago, ela acaba reconhecendo, com
humildade, o tamanho de suas possibilidades e tem que readequar seu apetite. O histoniador, a

“raposa dos arquivos”, cacador também faminto, pode ter melhor sorte. Se, porventura,

'Gibran Khalil Gibran, “A Raposa”, In: O Louco, Rio de Janeiro, ACIGI, /s.d ./, p. 41.
2Carlo Ginzburg, Mitos, Emblemas, Sinais: morfologia e Historia, Sio Paulo, Cia. das Letras, 1989, p. 154.



conseguimos devorar “camelos” em meio & cagada, devemos ter a humildade de reconhecer que

também estivernos muito proximos de pequenos e frustrantes “ratos”.

O tema e seus problemas (ou escolhendo a presa).

Ainda na época da graduaclio em Histéria, em meados da década de 1990, fomos
motivados a realizar estudos que, até entfio, haviam sido pouco explorados pela literatura
especializada. Por causa disto, comecamos a langar nossos olhares para as praticas sociais das
irmandades leigas catélicas (que tiveram grande visibilidade, nas terras de Além-Mar, desde o
periodo colonial). Contudo, neste universo de infinitas possibilidades, buscamos as confrarias que
foram tradicionalmente dedicadas aos negros. A partir da escolha inicial, precisariamos
circunscrever melhor o objeto de estudo selecionado.

Decidido qual seria o tema do trabalho de final-de-curso, perseguimos uma bolsa no
Museu de Folclore Edison Cameiro (pertencente ao atual Centro Nacional de Folclore e Cultura
Popular/Funarte). Nossa passagem pela instituigio foi determinante na escolha, mesmo que ainda
pouco precisa, dos recortes temporal e espacial da monografia. A partir dos levantamentos
bibliograficos feitos no seu acervo e de brevissima estada nos arquivos recifenses, resolvemos
privilegiar a Irmandade de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos da freguesia de Santo Antdnio
do Recife e as suas coroagdes do Rei do Congo. O periodo seria, genericamente, o século XIX.

Terminada a primeira etapa da vida académica, ja graduados, novos problemas e desafios
comegaram a nos imcomodar bastante. Em primeiro lugar, nfio sabiamos exatamente as efetivas
possibilidades empiricas para desenvolvermos a tematica escolhida na graduacdo. Em segwida, a
generalidade das concluses da monografia de final-de-curso deixou, principalmente por causa de
seu superdimensionamento teérico, ambigiiidades e lacunas muito sensiveis. Apesar disto, algo
fol muito importante. Durante as breves pesquisas documentais realizadas, deparamo-nos com
uma fonte que motivaria uma profunda investigagiio no mestrado.

O pernambucanista ¢ editor Leonardo Dantas da Silva, prefaciando o livio Maracatus do
Recife, escrito pelo maestro e etnomusicélogo César Guerra-Peixe’, reproduz trechos de um

importante docamento que trata da coroacdo e do reconhecimento de um negro chamado Anténio

*César Guerra-Peixe, Maracatus do Recife, Recife, Prefeitura da Cidade do Recife/Irmios Vitale, 1980.



de Oliveira Guimares (conhecido popularmente sob ¢ titulo de Dom) como Rei do Congo. O
titulo havia sido deferido na cidade do Recife, nos dltimos anos da primeira metade do século
XIX, pela chefatura de policia da Provincia e, para conservar seu poder, o soberano negro deveria
manter seus subordinados consoantes com a ordem piblica.

Na busca dos possiveis significados do reinado de D. Anténio de Oliveira Guimaries, e
sua ligacdo com a Irmandade do Rosario, entramos na Pés-Graduagiio em Historia Social do
Trabalho da Unicamp. Na linha de pesquisa intitulada Histéria Social da Cultura nossa proposta
de trabalho ganhou novo dimensionamento e maior preciséo na abordagem e definigdo do objeto.
A cagada, portanto, ganhava novos e vigorosos elementos.

Ao realizarmos analises mais efetivas, sobre a fonte que gerou o interesse na pesquisa,
chegamos a conclusdes muito proximas do que Clifford Geertz chamou de “recado numa
garrafa™. Ou seja, na confirmagio do reinado de D. Antdnio de Oliveira Guimardes, feita no ano
de 1848, poderiam ser encontrados indicios do complexo entrelacamento social, politico e
cultural de vanas instincias da vida pernambucana. Sua Coroa e seu reinado deveriam fazer parte
de intrincadas redes de compromisso verticais ¢ horizontais. Sendo assim, algumas novas
perguntas foram inevitdveis para reescrevermos o projeto de pesquisa.

Sinteticamente, nos propusemos investigar as seguintes questdes: Houve uma efetiva
ligagdo entre o tal Ret do Congo ¢ a Irmandade do Rosario (apesar da historiografia afirmar qué
sim, nfio apresentava qualquer comprovagio documental do fato)? Se a resposta fosse positiva, D.
Antdnio de Oliveira Guimardes teria sido escolhido pela comunidade confraternal antes da
referendagéo policial? Ou teria sido simplesmente imposto pelas autoridades publicas? Teria
havido algum tipo de relacionamento mais estreito entre o soberano e tais autoridades? E entre a
comunidade confraternal € o soberano, houve unanimidade em tomo do seu nome? Qual a
relacio entre os irmdos do Rosario e as autoridades publicas? Finalmente, qual a efetividade do
poder da Coroa deferida em 18487

*Clifford Geertz, A Interpretacéio das Culturas, Rio de Janeiro, LTC, 1989, p- 38.



Como foi a pesquisa {ou perseguindo a presa).

Em busca de respostas utilizamos, inicialmente, a documentagdo policial € os jornais
pernambucanos depositados, respectivamente, no Arquivo Publico Estadual Jorddio Emerenciano
(Pernambuco) e na Biblioteca Nacional (Rio de Janeiro). A fonte principal que condicionou o
interesse pela pesquisa ¢ marcou a primeira baliza temporal da nossa dissertagio foi, como
vimos, 0 “termo de confirmagfo” da coroagio de D. Antdnio de Oliveira Guimardes. O marco
final, definido no transcorrer da pesquisa, foi determinado pela morte do referido soberano ¢ as
brigas por ocasifio de seu enterro (no ano de 1872). Durante as pesquisas, comprovamos que a
personagem em questdo foi um importante e destacado confrade do Rosirio € a histéria desta
Irmandade tornou-se central em nossas preocupagdes.

O segundo momento da pesquisa foi dedicado as fontes produzidas pelos proprios
confrades, no espago da sua agremiagio. Conseguimos localizar as Atas da Irmandade do Rosério
dos Pretos da freguesia de Santo Anténio do Recife, que estiveram algumas décadas
indisponiveis 4 pesquisa. Depois de um tempo desaparecidas tornou-se publico que estavam
depositadas nos arquivos do Museu da Aboli¢do, vinculado ao Instituto do Patrimédnio Histérico e
Artistico Nacional (IPHAN, 5° SR), esperando ser tratadas e catalogadas. Realmente, pudemos
constatar o seu estado desesperador. Felizmente, para nés, a documentacio referente ao século
XIX estava em bom estado para consultas e a sua andlise foi fundamental para melhor
aprofundarmos e complementarmos nossa pesquisa. Fomos nos, inclusive, que classificamos e
identificamos boa parte delas para o0 Museu da Abolicio/IPHAN.,

A lettura das Atas foi importantissima. Encontramos registrado todo o cotidiano da
Irmandade, pois ha os livros de receitas e despesas, de eleicdo de irmdos e 0s seus termos e
determinacdes, entre outros. As novas informagdes redimensionaram ainda mais nosso olhar, pois
pudemos levantar os inventdrios da confraria, seus irmdos no exercicio do poder dos cargos
eletivos, a presenga de autoridades publicas em funges beneméritas, o controle feito pelo Estado
nas suas contas, as hierarquias ¢ o controle feito pelo Rosdrio sobre as irmandades congéneres.
Tivemos em médos o discurso produzido pelos proprios agentes que estudamos. Desta forma,
pudemos trabalhar comparativamente com o material coletado no periodo anterior.

A pesquisa sobre a historia social da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos

Homens Pretos da freguesia de Santo Ant6nio do Recife e o reinado do Congo, entre 0s anos de



1848 e 1872, apontou para uma importante dire¢do. O material documental consultado ratificou
uma tendéncia que vem se firmando na historiografia brasileira, desde meados da década de
1980. Trata-se da dificuldade de analisar a sociedade escravista sob a égide de polarizages
estruturais rigidas € imoveis, tal como “senhores versus escravos’, “brancos versus negros’,

‘)‘JS

“ordem versus desordem” ¢ “acomodacgio versus resisténcia”™ . Percebemos, em primeiro lugar,
que a Irmandade do Rosario dos Homens Pretos da freguesia de Santo Antdnio do Recife foi uma
agremiagdo comprometida com seu século. A pesquisa revela, de forma nitida que as esferas
religiosas catolicas € a vida politica foram instincias que se interpenetraram de forma muito tensa
e intensa no Pernambuco oitocentista.

Segundo Hannah Arendt, a comunidade cristd (em seus mais diversos seguimentos
catolicos) pretendia ser entendida, originalmente, como uma familia afastada do mundo. Para
tanto, seu principio aglutinador, a caridade, garantiria a coeséo da vida comunitaria enquanto o
mundo espiritual ainda fosse uma promessa. Despreocupada com os problemas do século, a
familia cristd deveria excluir a vida publica de sua rotina® Assim, a concepgdio asséptica do
universo sagrado, aponta Hannah Arendt, tem conduzido, equivocadamente, muitos analistas a
despolitizagiio das intengdes religiosas.

Tal despolitizagio também estd presente na historiografia brasileira que estuda a
religiosidade catélica como, por exemplo, em alguns escritos de René Ribeiro. Ao falar das
expressivas relagdes entre religifio e raga no nordeste patriarcal brasileiro, o autor atribui a Igreja
o papel de promocio da tolerdncia social e da democracia racial’. Sendo assim, apesar da
escraviddo e da opressdo cotidiana, as praticas religiosas catolicas, multirraciais e fraternas,
teriam criado sociabilidades desconectadas das realidades social e éinica brasileiras. Desta forma,
na Otica de René Ribeiro, a comunidade cristi teria se sobreposto aos conflitos sociais cotidianos.

Ha, no entanto, estudiosos que criticaram tal viés interpretativo questionando a avaliagfio
que segrega absolutamente a instincia religiosa, especialmente a confraternal, dos embates
sociais. Eles analisaram as irmandades leigas, especialmente as negras, durante o escravismo
brasileiro, como instituicdes totalmente coligadas aos problemas seculares. Nos seus trabalhos, as

confrarias aparecem como espago de acomodacdo, de negociagiio ou de resisténcia & ordem

*Maria Helena P. T. Machado, “Em torno da autonomia escrava: uma nova diregio para a historia social da
escravidao”, Revista Brasileira de Historia, (1988), v. 8, n. 16, pp. 143-160,

®Hannah Arendt, 4 Condigdo Humana, Rio de Janeiro, Forense Universitaria, 1995, pp. 62-64.

"René Ribeiro, Religido ¢ Relagdes Raciais, Rio de Janeiro, MEC, 1956



estabelecida. Exploraremos a historiografia preocupada com o tema, detidamente, no transcorrer
da dissertagdo. Por este motivo, aqui, n3o aprofundaremos ou faremos qualquer nota aos
respectivos debates.

Ha um fundamento comum, nas trés abordagens referidas anteriormente, que nos faz
discordar de alguns aspectos da produgfio que seculariza e politiza as praticas das irmandades
negras. Nestas obras, as instituigbes religiosas negras aparecem como “coisa”. Estudadas como
algo em si ganharam uma “esséncia” ¢ uma homogeneidade enfadonhas. J4 dizia Nietzsche que
“para o eunuco uma mulher € como a outra, precisamente apenas uma mulher, a mulher em si75.
Assim, como “coisa”, o objeto de nossa analise se empobrece bastante. Ao assumirmos tal
postura, perdemos nio somente sua complexidade, mas também as filigranas cotidianas da vida
social da Irmandade do Rosério.

Percebemos, conforme fomos desenvolvendo a pesquisa, que seria impossivel encontrar o
confrade negro ou a diretriz confraternal. Ou seja, tivemos que declinar das tentativas de
encontrar o trago identitario comum da agremiacdo, nos 24 anos que CIrCUNSCIEVEmOS nosso
trabalho, que aglutinasse a agdo dos confrades a modelos totalizantes. Certamente, nos deparamos
com diversos objetivos comuns na Irmandade. Contudo, se houve afinidades e direcionamentos
comuns no corpo confraternal, isto ndo representou quaisquer possibilidades de afirmarmos um
substrato identitdrio natural € positivo entre as pessoas matriculadas na Irmandade do Rosario da
freguesia de Santo Anténio do Recife’.

As praticas dos irmdos do Rosario, que podemos qualificar como uma forma de economia
moral'®, como veremos no transcorrer da dissertagfio, possuiam grandes interfaces com grupos
socials que estiveram no apice da pirdmide social. O perfodo da coroagiio de D. Antonio de
Oliveira Guimardes, também Juiz Perpétuo do Rosério, foi também o momento da Praieira. As
cisdes nas elites foram muito bem apropriadas pelos grupos confraternais que se opunham e
conflitavam na Irmandade. Portanto, as disputas pela coroa do Rei do Congo (que propiciava o

controle de trabalhadores negros livres ¢ rendas para o Rosario, entre outras vantagens) estiveram

$Friedrich Nietzsche, “Da Utilidade e Desvantagem da Historia para a Vida™, In: Consideragdes Extempordneas, Sio
Paulo, Editora Nova Cultural, 1996, Os Pensadores, p. 280.

® 1. A. Boon, Other Tribes, Other Scribes, Symbolic Anthropology in the Comparative Study of Cultures, Histories,
Religions, and Texts, Cambridge, 1983. Apud Hans Medick, “Missionarios num barco a remos? Modos etnologicos
de conhecimento como desafio & Historia Social”, Ler Histdria, (1983), n. 6, pp. 94-95.

“E. P. Thompson, “La Economia ‘moral’ de la Multitud en la Englaterra del Siglo XVII”, In: Tradicicn, Revuelta y
Consciencia de Clase: estudios sobre la crisis de la sociedad preindustrial, Barcelona, Editorial Critica, 1989, pp.
62-66.



conectadas, de acordo com os interesses da confraria, com as brigas pelo poder provincial. Em
contrapartida, a confirmagéo do reinado de D. Antbnio de Oliveira Guimaréies também foi ao
encontro das demandas de setores das elites.

No bojo destas discussdes, chegamos também ao maracatu. Percebemos que, em torno
dele, a0 menos no periodo do reinado de D. Antonio de Oliveira Guimardes, sua conotagio era
negativa entre os proprios brincantes negros. O termo maracatu definia pejorativamente os
desfiles de reis e rainhas desautorizados (tanto pela ordem piblica, quanto pelo Rei do Congo).
Muitas brigas ocorreram enire os confrades negros, por causa da confusfo entre reinado e
maracatu. Hoje, o folguedo carnavalesco esta cristalizado num passado nacional imemorial e
idealizado'’. Desta forma, sendo imputado ao maracatu a nogdo da atemporalidade, ele perde sua
historicidade e acaba entendido como algo coisificade, “de raiz”, que resiste culturalmente ou
como o cerne da “mais pura” identidade negra pernambucana.

Por causa da idealizagfio, conseqiientemente, ele também € apaziguado e apreendido como
simples continuidade em rela¢do ao passado. Tal procedimento ¢ muito semelhante a0 que foi
identificado por Eric Hobsbawm, quando estudou a invengio e a validade social das tradicdes'”.
Conscientes destes processos que linearizam o passado, buscamos a compreensdo do maracatu,
que identificamos entre os anos de 1848 e 1872, sem o descolarmos da historia social do reinado
de D. Antonio de Oliveira Guimardes e da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens
Pretos da freguesia de Santo Anténio do Recife.

Apontamos até aqui 0s passos da cacada, as caracteristicas da presa e o que veio sendo
falado sobre el no tempo. Aproxima-se 0 momento de servimos sua carne aos convidados.
Entretanto, antes disto, apresentaremos os pratos e sua disposicio na mesa. Esperamos que a

preparacdo do menu satisfaga os paladares mais exigentes.

A estrutura da dissertagdo {ou servindo a caga).

A dissertagio se divide em quatro capitulos. Iniciamos nossas andlises a partir de questdes

mais gerais para, em seguida, no transcorrer da dissertago, irmos aprofundando-as. Preocupamo-

YBenedict Anderson, Nagdo e Consciéncia Nacional, Sao Paulo, Ed. Atica, 1990, pp. 19-20.
Eric J. Hobsbawm, “Introducio: A Invencio das Tradicbes”, In: Fric J. Hobsbawm e Terence Ranger (org.), 4
Invengdo das Tradicdes, Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1984, p. 9.



nos, primeiramente, em situar o leitor no cotidiano da cidade do Recife na segunda metade dos
oitocentos. Ruas, profissdes, etnias e composi¢io populacional fazem parte da entrada do nosso
banquete. Podemos ter, a partir dai, uma boa visdio da historia social de Pernambuco. O prato
principal surge nos capitulos seguintes. Degustaremos a historia social e politica da Irmandade de
Nossa Senhora do Rosério da freguesia de Santo Anténio do Recife e do reinado de D. Antdnio
de Oliveira Guimardes. Na sobremesa, temos algumas questdes que referem ao tradicional
maracaty — contudo, sem apelarmos para leituras folclorizadas.

No primeiro capitulo, intitulado “O Recife ¢ a Irmandade do Roséario dos Homens Pretos”,
contamos com 3 segGes. Na primeira delas, “A Paisagem Urbana”, discutimos os usos dos
espacos da cidade, a composigio populacional do Recife (¢ da Provincia de Pernambuco) e as
ocupagdes profissionais registradas na cidade. Na segfio seguinte, “As irmandades no Recife e na
historiografia”, fazemos um inventario das diversas irmandades leigas na cidade do Recife, sua
importdncia social e as perspectivas historiograficas sobre o tema (a oposigdo feita entre
negociagio versus conflito e acomodagio versus resisténcia; as irmandades negras como lugar de
ambigiiidades, contradi¢des e especificidades; o processo de Romanizacio da Igreja, na metade
dos oitocentos, como disciplinarizagdo das praticas gentilicias no espago sagrado catélico). Na
dGltima se¢do do capitulo, “A Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos da freguesia de
Santo Antbénio do Recife”, falamos de sua historicidade, sua estrutura organizacional e sua
importancia nas hierarquias dos homens pretos.

No segundo capitulo, intitulado “Teia entre Irmdos, Irmandades e Autoridades
Provinciais™, apresentamos 4 segdes. Na primeira delas, “O Compromisso ¢ as disputas entre os
confrades do Rosario pelos cargos”, discutimos o processo de aprovagiio dos COmpromissos, suas
determinagBes para os cargos da Mesa Regedora, 0 mau uso das fungdes eletivas (roubos,
privilegiamentos etc), apontamos os grupos no poder ¢ as intervencdes do governo provincial nos
seus negocios. Percebemos, fundamentalmente, a dificuldade de se definir o que sejam seus
“interesses coletivos”. Na se¢fio seguinte, “A relagfio entre o Rosério ¢ as outras irmandades”,
observamos como a Irmandade do Rosdrio usa sua influéncia para impor a sua visio de ordem
entre as congéneres (seja dentro ou fora dos limites de sua igreja). Por causa disto, existiu uma
forte tensdo entre elas. As confrarias de “menor grandeza™ tentavam aumentar sua influéncia e o
Rosério procurava manter sua hegemonia nas demandas dos homens pretos da cidade. Ja na

terceira segdo, intitulada “O mundo do trabalho”, detalhamos as hierarquias do Rei do Congoe



que, submetidas a Irmandade do Rosario de Santo Antnio, controlavam as atividades
profissionais tradicionalmente ligadas a escravos e libertos. Finalmente, na Wiltima se¢do, “Os
grupos étnicos”, percebemos que existiram etnias que estiveram diretamente subordinados ao Rei
do Congo - construindo, inclusive, grandes rivalidades entre si através dos seus governadores de
nagdo. No interior da Irmandade do Rosario, de forma paralela, também tivemos disputas entre
africanos € nacionais.

No terceiro capitulo, intitulado “O Reinado na Histéria Politica de Pernambuco™, a sua
primeira segdo versa sobre “As ‘hierarquias do Rei do Congo’ e a Irmandade do Rosario: seu
envolvimento com o0s movimentos politico-sociais”. Verificamos, aqui, as apropriacOes feitas
pelas instdncias de poder dos homens prefos, utilizando importantes relagdes de clientela, nos
movimentos da Restauracdo Pernambucana, Guerra dos Mascates, 1817 e 1824. Na segunda
secdo, “A Coroagdo de D. Antdnio de Oliveira Guimardes”, estudamos as relagbes desta
personagem com a Praieira, a circunscri¢do de seu poder a Comarca do Recife e a vassalagem de
outros patenteados negros ao seu poder (verificamos que mais que um reinado, temos uma forma
de imperio sob a coroa do Rei do Congo). Numa pequena comparac¢do com D. Oba II, também
questionamos o remado de D. Anténio de Oliveira Guimarfes como a ponte entre dois mundos.
Finalmente, na terceira se¢dio, falamos das tensdes entre “D. Antdnio de Oliveira Guimaries, o
preto José Pereira da Silva e a Praieira”, onde encontramos muitas disputas pela coroa de Rei do
Congo. Nesta se¢fio deixamos evidente a utilizagio do conflito entre liberais e conservadores,
através de relagdes de clientela, pela Irmandade do Rosario.

No quarto e dltimo capitulo, temos o “Maracatu em perspectiva”. Na se¢do intitulada “O
maracatu no tempo de D. Antdnio de Oliveira Guimarfies”, apontamos como o tradicional
folguedo carnavalesco comeca a ser registrado concomitantemente ao reinado. A partir dai,
fazemos uma critica, na se¢fo “O maracatu na visdio dos especialistas”, a historiografia que trata
o folguedo carnavalesco como uma simples continuidade historica das coroagdes do Rei do
Congo. Discutimos as defini¢des imputadas ao maracatu, sua genealogia, relativizamos possiveis
“funcdes sociais” e observamos a sua relagdio com a religiosidade popular. Concluindo o
capitulo, na ultima se¢Hio, problematizamos a memoria sobre o folguedo carnavalesco.
Observamoes, na derradeira secdo, intitulada “A ‘soberania universal” de D. Antbnio de Oliveira

Guimardes € os maracatus: sentidos ¢ interfaces”, como ndo devemos entender o festejo por seus



tragos etnologicos (tendéncia que cria a sensagfio de imobilidade histérica do maracatu,

folclorizando-o).

Conhecidos os pratos a serem servidos resta-nos desejar um bom apetite para nossos
convidados. Esperamos que todos se satisfagam: oferecemos o que tinhamos de melhor. Sigamos

em frente, pois a mesa ja esta posta.
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Capitulo 1

O Recife e a Irmandade do Rosario dos Homens Pretos

1.1. A paisagem urbana.

Iniciamos nosso trabaltho com uma pergunta bastante simples. Como era o Recife e quem
eram seus habitantes entre 1848 e 1872? A histéria da cidade é muito rica, sem davida. Ao
tomarmos rapidamente sua historicidade, tendo o século XIX como um marco final, remetemo-
nos ao projeto de criagio da “Cidade Mauricia”, apds a ocupacgéo holandesa no século XVII, até
as reformas urbanas do tempo do Bardo da Boa Vista'. Buscamos esmiucar a cidade tendo em
vista responder & pergunta inicial.

Encontramos iniimeras descrigdes geograficas mais genéricas, feitas no transcorrer destes
quase quatro séculos desde sua fundagfio, por memorialistas, viagjantes e poetas. Preferimos,
porém, comegar com a contemporaneidade e a beleza da cronica de Paulo Mendes Campos,
quando afirma que Recife é “improvisada sobre a variedade de acidentes geograficos, abarcando
as suas ilhas com uma graca espontdnea, posto avancado sobre o mar, pois a sensagfio do
continente se dilut nas formas assimétricas que sempre perseguem as aguas fluviais e

maritimas™

. Esta efusfo de dguas a fez importante cidade portudria, onde os servigos urbanos
ligados direta ou indiretamente a esta atividade sempre foram de grande relevincia. De agicar e
de 4gua fez-se esta cidade.

Foram as 4guas dos rios Capibaribe ¢ Beberibe que marcaram bem os seus contornos e
feiges, no século XIX. Estes rios, basicamente, fizeram circular as pessoas ¢ a economia da
cidade. Na historiografia pernambucana este ¢ um aspecto bastante recorrente ¢, sem sombra de

233

davida, “desde o seu nascimento a histdria da cidade esta ligada aos rios™. Assim:

' eonardo Dantas da Silva, Pernambuco de Mauricio de Nassau, Recife, CONCAL, 1992; Leonardo Dantas da
Silva, Recife: uma historia de quatro séculos, Recife, Prefeitura do Recife/Secretaria de Educagio e Cultura, 1975;
Flavio Guerra, “O Recife e 0 Conde da Boa Vista”, In: Arquivo Piblico Estadual de Pernambuco {org.), Um Tempo
do Recife, Recife, Ed. Universitaria, 1978, pp. 265-288,

*Paulo Mendes Campos, “Recife”, In. Humberto Sales (org.), dntologia Escolar de Cronicas, Rio de Janeiro,
Edigtes de Ouro, /s.d./, p. 203

*Marcus J. M. de Carvatho, “Os Caminhos do Rio: negros canosiros no Recife na primeira metade do século XIX”.
Afro-Asia, {1997), 19/20, p. 76.
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“a comunicagdo entre os trés bairros da cidade do Recife (S#io Frei Pedro
Gongalves, bairro portudrio ou Recife propriamente dito; Santo Anténio -
S8 José, os bairros gémeos; ¢ a Boa Vista, o bairro continental,
resultante de grandes aterros), bem como a ligacfio da 4rea urbana com os
arrabaldes fazia-se principalmente pelo rio, em canoas e botes™

Estes rios ultrapassaram, ¢ muito, os limites da cidade e destes trés bairros centrais. O
Capibaribe cortava uma area limitrofe entre os arredores recifenses e o hinterland, englobando
muitos engenhos. Por causa desta via fluvial, como aponta Evaldo Cabral de Mello, no inicio do
seculo XIX “o Recife incorpora a chamada ‘varzea do Capibaribe’, isto é, toda a extensdo que vai
da Boa Vista ¢ da Madalena até Caxangd e Virzea™. Q Capibaribe, assim, tornou-se um
importante vetor de crescimento da cidade. Podemos observar algo parecido quanto ao Beberibe,
até sua chegada a cidade de Olinda.

O espago da freguesia da Boa Vista foi totalmente dependente do rio Capibaribe. As
temporadas de ferias de verdo e recreios na localidade foram favorecidas pelo fato de o io estar
menos caudaloso neste periodo e, por conseqiiéncia, ter facilitada sua navegacdo no sentido
contrario da correnteza. Dai a busca da movimentag#o na localidade, segundo Marcus Carvalho,
pois assim era muito mais facil participar das festas no “Pogo da Panela, Casa-Forte, Monteiro,
Apipucos, Caxanga e Varzea, onde havia fandangos, congos, bumbas-meu-boi, sambas, presépios
— ¢ até recitais de poesia, para os enamorados mais intelectualizados™. Estas eram importantes
areas suburbanas ja no século XIX.

O rio foi tdo representativo na vida social da cidade que “muita casa-grande de sitio,
muito sobrado de azulejo [e todo] o casario ilustre da [passagem da’| Madalena [...] foi edificado
de frente para a dgua™ Foram estes motivos, em conjunto, que deixaram evidente a sua
relevancia ndo somente nas comunicagdes entre as areas urbanas e os arrabaldes da cidade, mas
tambeém a sua importdncia cultural. Ainda nos inicios da segunda metade do século XIX, mesmo

com o0s aterros e as estradas, “na Boa Vista, ainda se dependia do transporte fluvial™.

*Orlando Parahym, Tragos do Recife: ontem e hoje, Recife, Secretaria de Educagio e Cultura do Estado de
Pernambuco, 1978, p. 122

*Evaldo Cabral de Mello, “Canoas do Recife: um estudo de microhistoria urbana”, Revista do Instituto Arqueologico,
Historico e Greogrdfico de Pernambuco, (1978), v. L, p. 68.

“Marcus J. M. de Carvaiho, op. cit., p. 83.

"“Pagsagem” foi um termo utilizado, na cidade do Recife, para demarcar os pontos onde as pessoas encontravam
gassagem de uma a outra margem do rio.

Gilberto Freyre, Sobrados e Mucambos: decadéncia do Patriarcado Rural ¢ o desenvolvimento do Urbano, 9° ed
Rio de Janeiro, Record, 1996, p. 195,

*Evaldo Cabral de Mello, op. ¢it., p. 83.
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Para sintetizar 2 importincia dos rios Capibaribe ¢ Beberibe, Evaldo Cabral de Mello
afirma que estes formavam dois sistemas de comunicagdio. O primeiro, como vimos, ligando o
Recife e os sublirbios do Capibaribe ¢ o outro comunicando as cidades de Recife ¢ Olinda (a agua
potavel que abastecia o Recife também vinha dele). O centro deste sistema “era ¢ chamado "porto
das Canoas’, situado 4 margem esquerda do rio [Capibaribe], na extrema da atual travessa do
Apolo™™. Independente da mudanca do nome das ruas, no decorrer do tempo, este “porto das
Canoas” ligava-se ao complexo dos armazéns da rua do Apolo, levando para 14 a produgdo de
actcar vinda do hinterland. O porto das Canoas foi uma das encruzithadas comerciais entre as
4guas maritimas € fluviais

Para uma melhor visualiza¢io da topografia ¢ das referidas localidades, apresentamos, na
préxima pagina, uma planta da cidade do Recife. De autoria do engenheiro Jose Tibtrcio Pereira
de Magalhdes, ela foi editada na mesma cidade por Francisco Henrique Carls, em 1870. Ela
ilustra bem esta descrigdo fisica preliminar da cidade. E curioso notarmos que ela foi
desenvolvida como um proje'te de construcio de um canal de desvio das aguas do rio
Capibaﬂ‘ae“, Como vimos afirmando, a vida da cidade teve nos seus rios um importante
referencial.

Marcadas com referdncias coloridas estio salientadas as trés principais freguesias do
Recife, que eram muito préximas: a “quase insular”, de Santo Antbnio (indicada em azul), a
restinga que formou a do Recife (indicada em rosa) e a continental, da Boa Vista (indicada em
verde escuro). Existiu, no perfodo, grande densidade demografica nestas trés freguesias e uma
cconomia urbana muito ativa. Entre os arrabaldes, por causa de nossas fontes e questdes,
slegemos as freguesias dos Afogados (indicada em laranja), de Pogo da Panela (indicada em
roxo) e da Varzea {indicada em verde claro). Olinda (indicada em amarelo), ja no século XiX,
como aponta Gilberto Freyre, havia perdido sua antiga importdncia e podia ser considerada,
também, um subtrbio do Recife'”. Quanto aos tios, muito representativos na vida da cidade,
temos o Capibaribe (indicado pela linha amarelo claro) ¢ o Beberibe {(indicado pela linha

vermetha).

13y 2 3

“ldem, p. 81

Ugrancisco Augusto Pereira da Costa, Anais Pernambucanos, Recife, FUNDARPE, 1985, v, 10, p. 488,
“Gilberto Freyre, ap. ¢, p. 250,



Planta da cidade do Recife e de seus arrabaldes (1870
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O espago urbano, fisicamente, era muito pequeno, abrigando uma movimentagio intensa
em seu interior. A freguesia da Boa Vista limitava-se com a cidade de Olinda por uma area de
mangue”, Quanto aos arredores selecionados da cidade, locais de grande importincia para nossa
pesquisa, percebemos que também ndo ficavam tdo distantes deste “centro da cidade” e se
comunicavam com ele facilmente por vias fluviais. No transcorrer do século XIX, na regido,
também tivemos o desenvolvimento das importantes estradas, aterros € passagens.

Nosso entendimento da cidade do Recife no século XIX, certamente, leva também em
consideracdo os olhares de viajantes e memonalistas, nos quais buscamos a percepcdo da
multiplicidade e da progressiva constatagiio das diferencas culturais e sociais recifenses. Estes
relatos ilustraram bem o que prenuncia um provérbio achanti, que diz que “o cld materno € como
a floresta; quando se esta fora, ela € densa, quando se esta dentro, vé-se que cada arvore tem sua
posigio propria”’®. Os viajantes descreveram incansavelmente o que lhes era estranho ¢ denso,
quase impenetravel. Por este motivo deixaram impressdes muito ricas da vida na cidade. Quanto
aos memorialistas, justamente por viverem na cidade e nos seus arredores, também nos deixaram
importantes relatos.

Utilizando quaisquer destas formas de descrigdo do Recife, ambas problematicas porque
seletivas e interessadas, construimos um olhar que fez de suas ruas um palco, nunca um simples
pano de fundo para nossa analise. Destacamos ou ressaltamos lugares da cidade que apontaram
para importantes aspectos cotidianos de sua vida social, fossem eles o trabalho dos homens livres
ou libertos ou as irmandades de homens pretos”. Niio inventariamos simplesmente, portanto,
logradouros e freguesias ou levantamos etnografias ou classificacdes de seus moradores.
Quisemos a todo o instante a perplexidade. Rastreamos por suas ruas, sempre que nos foi
possivel, o inusitado para os olhares contemporaneos.

O primeiro autor que nos despertou a curiosidade para esta questio foi Tollenare. Ao
chegar no Recife, na segunda década dos oitocentos, buscando o comércio de algodio, deixa-nos

evidente a sua preocupagdo com a novidade:

“Ver o verbete “Boa Vista”. Sebastifio de Vasconcelios Galvdo, Diccionario Chorographico, Histérico e Estatistico
de Pernambuco, Rio de Janeiro, Imprensa Nacional, 1927

"“Kwame Anthony Appiah, Na Casa de Meu Pai: a Africa na filosofia da cultura, Rio de Janeiro, Contraponto,
1997, p. 268.

Evidentemente, as referidas irmandades abrigavam homens e mulheres. Em alguns casos, até crioulos e brancos
(como no case da Irmandade do Rosario dos Homens Pretos da freguesia de Santo Antdnio do Recife); empregamos
0 termo no masculino plural por economia de texto e também por ser uma expressio de época que indica a necessaria
generalizacio,
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“Ha dias que me acho na cidade do Recife. Estes primeiros
momentos foram consagrados as visitas de negdcios e tive pouco ensejo
de observar. Entretanto, experimento a sensacdo de um espeticulo
ROVO; POuco a pouco irei me acostumando, mas também a impressio ira
se enfraquecendo, por isso nfo farei mal em consigna-la aqui, salvo a
retificar mais tarde o que um exame demasiado vago possa ter acarretado
de inexato™'

O que teria sido para Tollenare um “espetaculo novo™? Ver negros escravizados? Ricas
procissbes das irmandades de homens pretos? Hierarquias entre as gentes de cor? A alimentaggo?
A arquitetura? O transito de negras livres e seu comércio ambulante? As dancas e festejos dos
homens pretos? Agoites piblicos dos escravos? O proprio comércio dos cativos? Quantas outras
possibilidades de novos espetdculos pdde ele observar?

Daniel Kidder, no final da primeira metade dos oitocentos, vindo em missio evangélica,
pois pastor metodista, talvez tenha se impressionado negativamente com o espetacular cotidiano
pernambucano observado por Tollenare. Porém, da-nos um primeiro panorama urbano da cidade,
quando da sua chegada ao Recife. Na sua descrigdo, temos a forte impress3o da forga das 4guas
no seu condicionamento. Assim, de seu navio, préximo do ancoradouro da zona portuaria, pdde

tragar uma boa impressdo da primeira freguesia da cidade:

“Vista do mar, a cidade de Pernambuco [como era conhecido o
Recife] oferece aspecto singular. O terreno onde se assenta & plano e
muito pouco acima do nivel do mar. As casas alvacentas, construidas na
praia, parecem surgir do meio das ondas. Por outro lado, sdc tdo altos
estes prédios fronteiricos, que impedem uma visdo extensa da cidade™!’

Estes prédios altos, citados por Kidder, que impediam a visdo da cidade, encontravam-se
na freguesia do Recife. Este € o ponto inicial de nosso reconhecimento urbano. Nesta freguesia,
com o0 mesmo nome da cidade, encontramos o principal porto da Provincia e, proporcionalmente,
a maior concentracdo da mao-de-obra escrava da cidade. Explica-se tal nimero por causa das

atividades mercantis, pois ali estavam localizadas “as casas comerciais de g£rosso trato, os

*Louis-Frangois de Tollenare, Notas Dominiciais, Recife, Secretaria de Educacio e Cultura do Estado Pernambuco,
1978, p. 20. Grifos nossos.

"Daniel Parish Kidder, Reminiscéncias de Viagens e Permanéncias nas Provincias no Norte do Brasil, Belo
Horizonte/S0 Paulo, Ed. Itatiaia/Ed. USP, 1980, p. 88.
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armazéns de agucar e algodfio, a Associagdo Comercial e a propria Assembléia Provincial™'®.

Estas institui¢des deixam clara a importincia comercial e politica da freguesia.

Um atento observador, cronista € memorialista da cidade, Antonio Pedro de Figueiredo,
sob o pseuddnimo Abdald-el-Kratif, ressaltou a importdncia da freguesia. Em 5 de outubro de
1857, no Didrio de Pernambuco, o mais importante jornal da Provincia, tragou sobre ¢la o

seguinte comentario:

“Este bairro pode-se chamar a cité [0 centro da cidade] da capital de
Pernambuco e, & semelhanca do que se observa nas porgdes
primitivamente povoadas e edificadas de quase todas as cidades antigas,
em geral as suas ruas mais centrais sdo extremamente estreitas e
irregulares, de sorte que o transito em algumas torna-se as vezes dificil,
ndo tanto pelo grande nimero dos viandantes, como pelo acanhamento
delas.

E o foco do comércio e da atividade mercantil. Das nove horas da
manhi até as quatro da tarde o movimento € notavel, mas depois cessa
todo o bulicio e estrépito™"’

Durante a noite, com o fechamento das casas comerciais e a diminuicdo do afluxo de
pessoas, outra faceta da freguesia aparecia, pois “era também no bairro portuério que se situava a
maior parte das casas de méa fama”’. Tinha, portanto, a freguesia do Recife caracteristicas
semelhantes as de outros bairros portudrios do Império. Segundo Gilberto Freyre, a fama das
“prostitutas do porto”™!

do Brasil Holandés.

, no Recife, fez delas uma importante categoria social desde os tempos

A concentragio dos armazéns de aglcar na regido, que guardavam a produgio provincial a
ser exportada, fazia-se, segundo o cronista Abdald-el-Kratif, na rua do Apolo, que “contém
grande numero de armazéns de aglicar, construidos de tal maneira que, em qualquer ponto onde a
gente se coloque, no interior de cada um, domina-o em todas as suas partes; sdo mui vastos €

todos tém desembarque no cais que fica do lado posterior”n.

¥ arcus J. M. de Carvatho, Liberdade: rotinas e rupturas do escravismo. Recife, 1822-1850, Recife, Ed. UFPE,
1998, p. 52.

¥10sé Antbnio Gonsalves de Mello, O Didrio de Pernambuco e a Historia Social do Nordeste (1849-1889, Recife,
Diario de Pernambuco, 1975, v. 11, p. 834

*Marcus J. M. de Carvalho, Liberdade, p. 54.

HGilberto Freyre, op. cit., p. 136.

08¢ A. G. de Mello, op. cir., p. 835
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Além da freguesia do Recife, tivemos também outras duas de grande importincia na vida
social da cidade, que foram as da Boa Vista e de Santo Anténio. As observacdes de Robert Avé-
Lallemant, um alemio que acompanhou D. Pedro I em sua viagem as Provincias do Norte do

Brasil, no final do anos de 1850, oferecem delas uma boa descrigéio:

“A ilha no meio da laguna passou ultimamente a chamar-se bairro
de Santo Antonio. Do outro lado da mesma, no continente, o bairro da
Boa Vista, de sorte que Pernambuco se compde de trés bairros principais,
ndo compreendendo naturalmente Olinda, porquanto ¢ uma cidade
inteiramente separada™

Santo Antdénio, como a descrigio do viajante aponta, era uma freguesia insular.
Originalmente, a freguesia de Santo Antdnio era conhecida como a Itha de Antbnio Vaz, onde,
antes da urbamizag8o feita por Peter Post, importante técnico dos tempos de Nassau, encontrava-
se apenas, segundo Gilberto Freyre, “um convento de frades e algumas palhocas de

24
pescadores™ .

Posteriormente, se construiu uma pequena passagem seca que a ligou com a
freguesia dos Afogados e, por isto, preferimos a sua indicagio de “quase insular”. Em 1857,
Abdald-el-Kratif aponta a existéncia de algumas casas situadas no “aterro dos Afogados™, o que
talvez indique que Avé-Lallemant possa ter-se guiado por antigas descricdes da cidade, mesmo
escrevendo sobre sua visita feita em 1859,

E muito importante ressaltar a importancia da freguesia dos Afogados, ainda no século
XIX. Segundo Marcus Carvalho, era “o bairro de Afogados, bairro popular, povoado por negros,

pardos e toda a sorte de despossuidos™®

, um local sempre observado pela forga policial. Esta
passagem seca ligava-a 4 parte mais pobre de Santo Antdnio, o bairro de S3o José, criado em
1844 para sacramentar administrativamente uma forte divisfio social®’.

A vida religiosa da freguesia de Santo Antdnio estava contemplada, em sua efervescéncia,

nas suas duas principais igrejas. A primeira era a Matriz de Santo Antdnio ¢ a outra, situada na

BRobert Avé-Lallemant, Viagens pelas Provincias da Bahia, Pernambuco, Alagoas e Sergipe (1839}, Beio
Horizonte/S&o Paulo, Ed. Ttatiaia/Ed, USP, 1980, p. 278.

“Gilberto Freyre, op. cit., p. 136.

»José A. G. de Mello, op. cit., p. 842,

*Marcus J. M. de Carvalho, Liberdade, p. 86.

"José A. G. de Mello, op. cit., p. 841.
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rua Larga do Rosario™, era a Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos. A inglesa
Maria Graham, em relato sobre sua viagem nos anos de 1820, confirma a existéncia, em Santo
Antdnio, de “duas igrejas principais, uma para brancos ¢ outra para os pretos™ .

N&o somente as grandes igrejas promoviam a movimentacdo da localidade. O comércio,
principalmente a retalho, foi de extrema relevancia na sua vida social®’. As vidas cultural e
politica da cidade 14 também encontravam o seu centro dindmico. Nesta freguesia, ainda segundo

o cronista Abdald-el-Kratif:

“esta a maior parte das reparticdes publicas: o palacio e a secretaria do
governo, a repartigdo da policia, a das obras publicas, a2 Rela¢do do
distrito, o tribunal dos jurados, a Tesouraria Geral, a Provincial, a sala das
audiéncias dos juizes do crime, do civel e da paz, o selo, o correic e ¢
teatro, varias tipografias e diversas lojas de livros™

Percebemos claramente a centralidade da freguesia na vida da cidade. Posteriormente,
analisaremos 0 que isto representava para a igreja do Rosario, principalmente na sua relagio com
outras irmandades e com a mio-de-obra livre da populagio pobre, no-branca e escrava.

Finalmente, descreveremos a freguesia da Boa Vista. Originalmente, esta regifio pertencia
a cidade de Olinda. Ha algumas informagdes desencontradas sobre a sua histéria administrativa.
Segundo Manoel da Costa Honorato, a freguesia “foi criada no ano de 1815, e desmembrada da
Sé de Olinda, de que era curato™”. Ja Sebastidio de Vasconcellos Galvio, mesmo confirmando o
referido desmembramento, afirma que este ocorreu em janeiro de 1805, ratificado em “Carta

2233

Régia de 21 de maio do mesmo ano”™ . A pesquisa histérica sobre o tema vai ao encontro da

segunda vers3o. Vanildo Bezerra Cavalcanti, falando sobre a histéria dos bairros centrais da

Esta rua ¢ uma das mais importantes ¢ centrais da freguesia. Segundo Abdald-el-Kratif esta rua “é bastante
espagosa [...] tem dois cafés e quarenta e cinco bons prédios: seis de um andar, dezesseis de dois, nove de trés, um de
cLuatro ¢ treze téreos. Nesta rua existe o guartel do corpo de policia”. Idem, p. 846.

**Maria Graham, Didrio de Uma Viagem ao Brasil, Sio Paulo, Cia. Editora Nacional, 1956, p. 109.

¥Marcus J. M. de Carvalho, Liberdade, p. 62.

"'José A. G. de Mello, op. cit., p. 842.

3Manoel da Costa Honorato, Diciondrio Topogrdfico, Estatistico e Historico da Provincia de Pernambuco, 2° ed.,
Recife, Secretana de Educagio e Cultura do Estado de Pernambuco, 1976, p. 19.

#gebastizo de Vasconcellos Galvio, ap. cit., p. 72.
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cidade, acrescentou ainda que a Boa Vista “doze anos mais tarde [em 1817, portanto] era
incorporada”3 * a0 Recife.

Assim, quando Abdald-el-Kratif a descreve nas suas cronicas, ela ainda era uma jovem
freguesia recifense, com apenas trés décadas de incorporagfo e que, mesmo neste curto espago de
tempo, ainda passara por algumas modernizagdes espaciais. Temos uma boa passagem que
ressalta um pouco deste sentimento, quando ele afirma que “o presente tem poucas recordacdes a
evocar neste bairro, porque ele € o mais novo de toda a cidade; mas a sua beleza natural, a sua
amenidade e o seu carater pitoresco dio-lhe um encanto e uma sedugo admiréveis™™.

Situada no continente, era um lugar basicamente residencial € a maioria dos escravos
ligavam-se ao trabalho doméstico™. Flévio Guerra afirma que, “embora oferecendo faladas boas

casas de residéncia, ainda era quase um conjunto de arruados™’

, mesmo apos as profundas
reformas urbanas do Conde da Boa Vista. Na verdade, tais reformas acabaram por contemplar
somente a parte proxima & ponte, no limite com a freguesia de Santo Antdnio. Neste trecho da
freguesia as edificagdes “estdo aglomeradas como acontece em todas as cidades™®, ainda
segundo o cronista Abdald-el-Kratif. Os ja referidos arruados ficavam mais evidentes quando os
passantes deixavam esta aglomerag#o e adentravam, por vias terrestres ou fluviais, os suburbios,
Na freguesia da Boa Vista existiu uma certa irreglﬂaﬁdade na urbanizagio, pois, ao seu
redor, “estavam as terras de antigos engenhos, transformadas em povoagdes, depois subtrbios,
onde havia muitos sitios [...] formando o que Gilberto Freyre chamaria de complexo ‘rurbano’

das cidades patriarcais™’

. Pelo mapa, observamos que a partir da Boa Vista se constituiu um dos
vetores de acesso aos arrabaldes da cidade, quer por precarias passagens secas, quer pelo rio
Capibaribe.

Das trés principais freguesias da cidade, Boa Vista era a tUnica com possibilidades de
expanséo fisica do seu perimetro “rurbano™. Porque continental, os aterros feitos nos mangues
foram apenas mais um elemento do seu crescimento. As de Santo Antdnio e do Recife, por sua
propria constituigdo geografica, s6 poderiam crescer através de aterros feitos no mar. Isto fica

muito claro se tivermos em conta que, até finais da década de 1830, a freguesia de Santo Anténio

**Vanildo Bezerra Cavalcanti, “O Recife e a origem dos seus bairros centrais”, In: Arquivo Publico Estadual de
Pernambuco (org.), Um Tempo do Recife, Recife, Ed. Universitaria, 1978, p. 251.

Yosé A. G. de Mello, op. cit., p. 849.

*Marcus J. M. de Carvalho, Liberdade, p. 66.

“rlavio Guerra, op. cit., p. 274.

®0sé A. G. de Mello, op. ciz., p. 850.
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“ndo diferia muito de uma planta de 1744 [...] O tragado era mais ou menos o mesmo do século
XVI1, quando sairam os holandeses™.

Desta forma, a freguesia da Boa Vista realmente encarnou muito bem, no século XIX, o
perfil “rurbano”, mesmo apos as reformas urbanisticas, que somente contemplou parte de seu
perimetro. Para ilustrar este fato, voltamos mais uma vez aquele referido cronista da cidade. Ele
afirma que “em algumas ruas ainda se encontram espagos vazios entre uma casa € outra; € até um
lado da rua somente edificado, e algumas com muito poucas casas™'.

Esta sua caracteristica, que aproximou o espago propriamente urbano e os arredores da
cidade, deixou a regifo apropriada para férias e recreios*. Como prova disto, temos uma imensa
movimentagdo imobiliaria, como os aluguéis de propriedades as margens do rio Capibaribe para
longas temporadas, no verio®. Assim, a freguesia da Boa Vista, na visdo de Abdald-el-Kratif,
surgiu como o espago do lazer (vimos que nos seus arredores existiram muitas festas) e do

descanso, pois se:

“ainda nfo € a habitacBo das artes, das fantasias, das novidades, das
elegincias supremas, ndo estd longe de ser tudo isto; porque ja é uma
residéncia deliciosa, cujos belos e diferentes sitios 2 musa fadada dos
poetas pode glorificar e semear de diamantes e de flores™

E claro que o cronista desenhou uma visio até certo ponto ideal da cidade, uma das
possiveis leituras de seu espago. Tivemos também, pari passu, os alagamentos do mangue
criando problemas para os ribeirinhos € para o transporte fluvial, o problema de abastecimento de
dgua, o colera-morbo que assaltou a cidade na segunda metade do século XIX etc. Quantas
cidades néo caberiam no espaco urbano e suburbano do Recife?

Como ja dissemos em outro momento, de agucar e de agua fez-se a cidade do Recife.

Vanildo Bezerra Cavalcanti chega a poeticamente afirmar que “o Recife € assim um presente das

**Marcus . M. de Carvalho, “Os Caminhos do Rio”, p. 76.

*Vanildo Bezerra Cavalcanti, op. cit., p. 273.

y0sé A, G. de Mello, op. cit., p. 850.

*20 desenvolvimento urbanistico feito pelo Conde da Boa Vista, iniciade no final dos anos de 1830, acabou por
condicionar a vida do bairro anos depois. Por volta dos primeiros anos de 1900, o memorialista Sebastiio de
Vasconcellos Galvio observou que o bairro possuia o melhor planejamento urbanc frente a ocutros da cidade.
Sebastido de Vasconcellos Galvao, op. cit., p. 73.

“No Didrio de Pernambuco, no periodo pesquisado, encontramos inimeros destes anincios. Eles, geralmente,
comecam a aparecer depois do més de novembro, indo até fevereiro, aproximadamente.



aguas. Uma Yemanja modelada no barro dos aterros ¢ na lama dos mangues™

. Assim, se
concluimos que as aguas modelaram a silhueta da cidade, conformando sua constituigio espacial
¢ politico-administrativa, a cana e o agiicar foram certamente produzidos pela mao-de-obra
africana escravizada ou posteriormente liberta e comprometida nas redes de clientelismo.

Peter Eisenberg, ao analisar as modernizagdes pernambucanas, tanto na producgo, quanto
nas relagdes de trabalho da atividade agucareira, afirma que “no decénio de 1840 o Brasil suprira
mais de 9% do mercado mundial, cabendo a Pemambuco um tergo desta participagiio. Na
passagem do século, a parcela brasileira cairia para menos de 2% e a de Pernambuco para um
quarto desta percentagem™®. Este progressivo quadro de declinio acabou por gerar a “crise na

lavoura™’

, com reflexos nas atividades econdmicas e sociais das trés freguesias centrais da
cidade, estivessem elas ligadas direta ou indiretamente 4s atividades portuarias e comerciais. Isto
também acentuou ainda mais a desarticulagiio do escravismo.

Sylvana Brand@o d4 uma boa panordmica de alguns elementos desta conjuntura global de
transformagGes na economia pemnambucana, principalmente quando fala nos fatores que
colaboraram de forma complementar, entre outros, com o enfraquecimento da mio-de-obra

escrava e a “crise da lavoura”, entre as décadas de 1850 e 1870:

“o desequilibrio populacional entre o crescimento das camadas livres em
oposi¢do ao declinio da populagiio escrava, provocado principalmente
pela interrupgfo do trafico negreiro internacional, o dreno constante dos
escravos para as regides cafeeiras através do trafico interprovincial, a
baixa capacidade vegetativa dos escravos, as fugas constantes, o impacto

“José A. G. de Mello, op. cit., p. 849

“Vanildo Bezerra Cavalcanti, op. cit., p. 227.

*Peter Louis Eisenberg, Modernizacio sem Mudanca: a indistria acucareira em Pernambuco, 1840-1910, Rio de
Janeiro/Campinas, Paz e Terra/Unicamp, 1977, pp. 54-55.

“"Segundo Izabel Andrade Marson, a queda na produgiio, em termos globais, ganhou contornos politicos de “crise” ¢
“sinal de atraso™ nas décadas de 1860 e 1870. Na medida em que liberais e conservadores lutavam pelo poder
provincial, 2 noglio de degenerag@o social e econdmica foi sendo construida nas instncias politicas (lembremos que
no periodo da eclosdo da “crise”, na metade dos oitocentos, por exemplo, tivemos a grande urbamizaco
modernizadora do Recife e de seus arredores). O engenheiro Milet, ligado aos liberais, afirma que a decadéncia da
lavoura “originava-se em trés ‘causas’: mas equivocadas medidas econdmicas estabelecidas pelo governo sob
orientagfo conservadora; na incapacidade dos produtores de agucar e algoddo das provincias do norte de concorrer
com os produtos internacionais caso tais medidas perdurassem; e nos lucros exorbitantes que os exportadores e
armazéns auferiam nos negocios do agiicar”. A “crise da lavoura”, portanto, na visio do técmico, nio se deu
absolutamente por uma latente incapacidade produtiva dos proprietarios pernambucanos, mas por causa de politicas
publicas extremamente equivocadas. Desta forma, a nogio de “crise na lavoura” teve uma conotagio extremamente
politica. Izabel Andrade Marson, O Império da “Conciliacio”: politica e método em Joaguim Nabuco — a tessitura
da revolucdo e da escraviddo, Campinas, Unicamp, 1999, tese de livre docéncia, p. 248,
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da Guerra do Paraguai, a divulgaclo pelos periddicos do Recife dos
graves acontecimentos da Guerra Civil Americana, além dos baixos
custos financeiros em empregar a populacio livre e pobre na atividade
agucaxeira”48

Estas importantes mudancgas nas relagBes sociais e econdmicas nfo ¢riaram, 2o menos de
maneira sensivel, novas categoras de trabalho no cotidiano da cidade do Recife, Muito menos,
diminuiram a demanda por servigos de forma drastica (visto que a nocdo de “crise global” foi
mais uma construgio do acirrado embate politico pernambucano do periodo). O que mudou no
nosso recorte temporal, mas de maneira determinante, foram as formas de organizagio e
apropriaciio deste mercado-de-trabatho, a competitividade profissional e o estatuto juridico do
trabalhador.

As conseqiiéncias da desarticuiacio do escravismo, associado aos fatores acima
mencionados, devemos acrescentar as relevantes correntes migratorias para a capital da Provincia
de Pernambuco. Marcus Carvalho afirma que este movimento ocorreu porque faltavam “outros
ntcleos urbanos que atraissem a populagfo livre e liberta do hinterland, além de duas povoacdes

decadentes, Olinda e Goiana que, inclusive, perderam muita gente para o Recife”™”

. Temos,
enfim, um grande afluxo de trabathadores livres para o Recife.

O crescimento demografico da cidade tendeu a se estagnar apos 1872, Segundo Peter
Fisenberg esta inclinagfio pode ser percebida comparando-se os censos do século XIX. Houve,
inclusive, uma propensio de estabilidade numeérica da populacfio ndo-branca da cidade no altimo
quarte! dos citocentos. Apesar da continuidade das mudangas conjunturais, econdmicas e sociais,
vividas na Provincia de Pernambuco, no periodo em quadro, “os ex-sscravos ndo [mais] se
dirigiam em massa para ¢ oeste ou para a capital em busca de melhores oportunidades”™ . Eles
eram melhor absorvidos localmente, pelo Ainreriand, com outras formas de organizacie do
trabatho. Assim, depois de 1872, o movimento migratorio para o Recife tornou-se insignificante
se comparandoe aos numeros de meados do século.

O grafico 1 permite observar mais claramente o desenvolvimento demografico da cidade

entre 1828 e 1872 Mesmo sabendo que os dados nos quais s¢ basela apresentam muitas variantes

{pois, por exemplo, os donos de escravos poderiam mentit sobre seus plantéis), ele € muito

%Sylvana Branddo, Fesure Livre, Mde Escrava: a reforma social de 1871 em Pernambuco, Recife, Editora da UFPE,
1998, pp. 43-44.

*Marcus 1. M. de Carvalho, [iberdade, p 81

**Peter Louis Eisenberg, op. cit., p. 202,



relevante para percebermos a progressiva presenga de homens livres e libertos nos censos

pernambucanos.

Grafieo 1- Populagdo livee e escrava dua cidade do Recife (1825, 1856 ¢ 1872)
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Fomte: Marcus J. M. de Carvalho, Liberdade, p. 74 € 85, José A. (. de Mello, ap. iz, p. 643

As irés freguesias cenirais da cidade, se fomadas separadaments, apresentavam
semelhancas em relagfo aos dados globais, ¢ a vartacBo proporcional de Hvres e cativos nfio erz
#o dissonante, sendo mals sensivel na do Recife. Tendo como base os dados que compuseram ©
grafico, € curioso notarmos que, no periodo computado, 2 populacio cativa diminuiu apenas
12,3%, decrescendo de 7935 em 1828 para 6954 almas em 1872, Em contrapartida, a populagdo
geral {incluindo escravos e livres) cresceu, no mesmo periodo, 248%. Juntando os dados,
percebemos sim uma  grande diminuigio da mBo-de-obra escrava em  iermos  gerais
Respectivamente, compunbham 30,4%, 18,8% ¢ 10,7% da populacBo nos censos da cidade. O

grafico 2 permite visualizar esta proporgo no ano de 1872,

Grafico 2 — Popudacdo livre, liberta e escrava do Recife (1872)




Fonte: Cf. Grafico 1.

As categorias de trabalho urbano (ligadas tradicionalmente aos escravos, mas cada vez
mais contando com homens livres e libertos na sua execugio), com o transcorrer do tempo,
portanto, ficaram cada vez mais competitivas, seja pela maior liberdade do/no mercado, seja pelo
proprio aumento populacional. A isto se somou o fato de que, no final do nosso recorte temporal,
no ano de 1872, 55% da populagéo do Recife ndo era branca. Desta forma, o nimero de néo-
brancos era de 35.651, sendo que neste montante estavam incluidos os 6.954 escravos.
Conseqiientemente, a cidade contava com 28.697 ndo-brancos livres, nimero muito proximo aos
29.169 brancos.

Do total populacional, portanto, 45% era branco e 44,3% era ndo-branco e livre. Esta
composi¢do torna-se muito interessante se levarmos em conta que, na Provincia, 48,5% dos
trabalthadores eram desqualificados. A propor¢do seria relativamente a mesma no Recife, onde
estes viviam de biscates’ . Os trabalhadores livres qualificados “ocupavam as categoﬁas de

artistas, oficiais mecanicos e militares™

. Desta forma, se no Recife encontramos em torno de
50% dos trabalhadores com especializagio, devemos imaginar que um bom nimero de ndo-
brancos livres eram especializados, na medida em que eles eram 44,3% do total populacional da
cidade. Este quadro demografico e social vinha se intensificando desde o fim do trafico, em 1850,
com o aumento progressivo de livres e libertos entre a populacio da cidade.

E interessante esmiugarmos estes numeros, tendo em vista as categorias sociais ligadas ao
trabalho na cidade do Recife, para percebermos as ocupagdes destes escravos e homens negros
livres. Na freguesia do Recife encontramos atividades ligadas as fungGes portudrias, como
carregadores de caixas de agicar, canoeiros - que vinham dos arredores da cidade e do hinterland
-, € prostitutas, por exemplo. Na da Boa Vista, toda uma gama de trabalhadores domésticos,
como “mucamas, cozinheiras, caseiros, amas de leite, moleques de recado, cocheiros e, por

vezes, ateé gua:da—costas”53

. Nas suas atividades indiretas encontramos os capineiros, homens
responsavels pela capina e venda de folhagens para a alimentacdio dos cavalos dos senhores

{trabalho cada vez mais importante com a intensificacdo do transporte terrestre).

*iClarissa Nunes Maia, Sambas, Batugues, Vozerias e Farsas Publicas: o controle social sobre escravos em
Pernambuco no séc. XIX (1850-1888), dissertacio de mestrado, Recife, UFPE, 1995, p. 33.
*1dem, p. 30.
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E 6bvio que estas atividades estavam espalhadas por toda a cidade. O caso exemplar € o
das boceteiras, que atravessavam todo o espaco urbano e suburbano vendendo seus servigos de
recados ou seus quitutes. A prestagfio de servigos, inclusive, era o grande mote profissional da
freguesia de Santo Anténio, onde havia grande nimerc de boceteiras, pedreiros, padeiros,
sapatetros ¢ alfaiates.

A freguesia de Santo Anténio catalisava em suas ruas a grande diversidade social do
Recife. Sendo uma area eminentemente comercial, havia um grande transito de gente no interior
de seu perimetro. N&o podemos esquecer, como ja dissemos, que nela existia uma divisdo social
intensa que se traduzia em divisdo geografica e administrativa, partindo a freguesia entre pobres e
pessoas de posse, respectivamente, nos bairros de S3o José e no de Santo Antdnio. Segundo

Marcus Carvalho:

“a proporgdo de escravos em relagdo as pessoas livres, era menor em
Santo Ant6nio do que no Recife ou Boa Vista, Admitindo-se que a posse
de escravos era um indicio de riqueza, percebe-se que boa parte da
populagdo de Santo Antbnio nfio era rica. Todavia, no existe contradigéio
insoluvel entre esse comércio dindmico, freqiientado por gente abastada, e
a presenga de outros tantos despossuidos livres e libertos em Santo
Anténio. Muito pelo contrario, grande parte desse comércio empregava
Justamente jornaleiros, artesdos e aprendizes livres ¢ libertos. Quase todos
gente modesta. Sem falar dos outros tantos ambulantes, vendendo o que
podiam pelas ruas da cidade, competindo até com os escravos™*

Esta indicagdo das categorias sociais, enfatizando a ocupagio profissional de livres,
libertos e escravos, vem ao encontro de nossas afirmagdes anteriores. Houve uma mudanga do
estatuto juridico do trabalhador ¢ um aumento populacional progressivo, mas nio uma
diversificagdo do mercado de trabalho. Isto gerou, como apontou o autor, uma disputa por
trabalho. A progressiva diminuigio dos escravos nos dados demograficos, e o salto dos livres na
cidade, proporcionou, como oportunamente verificaremos, uma tentativa de regulacfo extra-
econdmica do mercado de trabalho livre, na qual tivera papel relevante as identidades étnicas e as

irmandades leigas compostas por somens pretos.

*Marcus J. M. de Carvalho, Liberdade, p. 21.
*dem, p. 62
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Por isto, € importante rastrear as principais referéncias étnicas presentes nas freguesias do
Recife. Como ainda estamos num primeiro contato com a cidade, claramente descritivo, podemos
notar, de inicio, a presenga maciga do termo nagdo para referi-las. No periodo estudado,
encontramos escravos provenientes do conmgo, de angola ¢ da costa — termos que apareciam
constantemente entre os homens pretos na cidade. Sabemos que estas procedéncias ndo
representavam de forma determinante uma identidade africana, mas indicavam as regides de
embarque dos escravos para o Brasil.

Ao inves de nagdes, referidas classicamente pela historiografia, preferimos, como Mariza
Carvalho Soares, uttlizar o termo pensando nos “grupos de procedéncia”. Este conceito permite
marcar que, no trafico, a saida de um grupo de africanos de um porto na Africa ndo
homogeneizava suas identidades ¢ experiéncias na escraviddo. O local de saida podia servir, sim,
como referéncia ao grupo na sua nova experiéncia em terras americanas, quer na sua relagio com
os brancos, quer na sua relagdo com outros negros. Assim, quando um livre, liberto ou escravo,
no Recife, dizia ser congo, angola ou costa, isto “nfo corresponde necessariamente a um grupo
étnico, podendo ser resultado da reunifio de varios grupos étnicos que sdo embarcados num
mesmo porto”SS.

Corroborando esta concepgéio sobre os grupos de procedéncia que preponderaram no
Recife, temos alguns dados de René Ribeiro sobre os negros em Pernambuco. Mesmo que faga
um estudo de maneira muito mecanicista, além de afirmar a existéncia de ciclos no trafico, o
autor confirma que, provavelmente, tivemos um determinado equilibrio entre os angola € os
vindos da costa da mina até o fim do trafico ao Norte do Equador, em 1815. A partir desta data
houve uma hegemonia do primeiro grupo, nas referidas entradas™. René Ribeiro ainda afirma que
entre os angola estava incluido um importante contingente dos congo, grupo também pertencente

. 7
as culturas bant’ .

**Mariza de Carvalho Soares, /dentidade émica, religiosa e escraviddo: os “pretos minas” no Rio de Janeiro (século
VXTI, tese de doutorado, Niterdl, UFF, 1997, p.82.

**René Ribeiro, “O negro em Pemnambuco”, Revista do Instituto Arqueologico, Historico e Geogrdfico de
Pernambuco, (1948/49), v. XLII, p. 15.

*Tdem, p. 17. “Banto, s.m. Cada um dos membros da grande familia etnolingiiistica 4 qual pertenciam, entre outros,
os escravos no Brasil chamados angolas, congos, cabindas, benguelas, mogambiques, etc, ¢ que engloba inimeros
idiomas falados, hoje, na Africa Central, Centro-Ocidental, Austral e parte da Africa Oriental.// adj. Pertencente ou
relativo aos bantos ou as suas linguas ~ Do termo multilingtistico ba-ntu, plural mu-ntu, pessoa, individuo™. Nei
Lopes, Diciondrio Bantu do Brasil: repertorio etimologico de vocabulos brasileiros origindgrios dos Centro, Sul,
Leste e Sudopeste Africanos, Rio de Janeiro, Prefeitura da Cidade do Rio de Janeiro, /s.d/, p. 43.
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Roquinaldo Ferreira nos contempla com dados mais precisos, afirmando que, mesmo
antes de 1815, “no Brasil, a escraviddo tinha grande dependéncia em relaggo ao Congo-Angola.
Entre 1701 ¢ 1810, 68% dos escravos trazidos para o Brasil foram embarcados por Luanda e
Benguela™®. Apos este periodo, ainda nos anos de 1810, com o Congresso de Viena € a
concordéncia do governo portugués na eliminagfio do trafico ao norte do Equador, o trafico de
escravos procedentes da Africa Ocidental diminuiu ainda mais. Marcus Carvalho afirma que o
apogeu do trafico a partir de Angola, para Pernambuco, aconteceu apos 1815

Assim, a participa¢@o centro-africana no fornecimento de bragos foi a mais significativa
entre 1815 ¢ 1850, concentrando ainda mais os grupos de procedéncia Congo/Angola no Brasil,
oriundos de “Estados como Angoi, Congo, Cacongo e Loango™. Roquinaldo Ferreira afirma que
“na primeira metade do século XIX, o Congo-Angola manteve uma participagiio por volta de
70% no trafico de escravos com o Brasil™’, seguindo uma tendéncia ja apresentada no século
XVIIL

Além da proibigio do trifico ao Norte do Equador, surgiu outro importante fator que
ajudou a recrudescer o trafico centro-oriental, que foi a guerra civil no Reino do Congo. Estes
foram dois relevantes fatores na oferta de mfo-de-obra escrava, aos traficantes, na primeira
metade do século XIX. Segundo Thornton, o processo da guerra civil ¢ o impacto demografico
por ela ocasionado, entre 1718 e 1844, mais especificamente no final do século XVIII, somavam-
se, conformando um contingente populacional reunido a partir de quatro grandes movimentos

basicos:

“a) as guerras geralmente conduzidas entre pretendentes ao trono; b) os
conflitos em menor escala que se confundiam com o banditismo, mas que
tambeém estavam ligados a questdes politicas das guerras civis; ¢) as
guerras entre aldeias causadas por rivalidades locais e dividas n3io pagas e
que ndo estavam relacionadas diretamente com as guerras civis, mas que
talvez fossem causadas pela ruptura das reparagdes judiciais; ¢ d) o
banditismo local e a escraviddo judicial™®

**Roquinaldo Amaral Ferreira, Dos Sertdes ao Atldntico: Trdfico llegal de Escravos e Comércio Licito em Angola,
1830-1860, dissertagdo de mestrado, Rio de Janeiro, UFRIJ, 1997, p. 4.
*Mareus J. M. de Carvalho, Liberdade, p. 112.

olo Garcia Florentino, Em Costas Negras: uma historia do trdfico Atldntico de escravos entre g A;ﬁ'ica e o Rio
de Janeiro (séculos XVIIT e XIX), Rio de Janeiro, Arquivo Nacional, 1995, p. 89.
®!Roquinaldo A. Ferreira, op. cit., p. 5.
%2John Thornton, “As guerras civis no Congo e o trafico de escravos: a historia e a demografia de 1718 a 1844
revisitadas”, Estudos Afro-Asidticos, (1997), n. 32, p.59.
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No caso pernambucano, quanto as gemfes 14 aportadas durante a pnmeira metade do
século XIX, observa-se que uns fatores foram mais preponderantes que outros, destes que
Thornton enumerou. Segundo Marcus Carvalho, a maior parte deste montante nas entradas foi
formado por criangas, agricultores e pastores. Estas pessoas “n#o eram prisioneiros de guerra — e
no caso soldados — mas vitimas de sistemas tributdrios nos quais as moedas eram pessoas™.
Certamente, sdo casos que podem ser enquadrados no que Thornton qualifica como escravizagio
por reparagio judicial, mesmo que ligadas diretamente a guerra.

O movimento do trafico trouxe para Pernambuco, principalmente no século XIX,
portanto, uma representativa presenga deste “grupo de procedéncia” congo/angola. De qualquer
forma, cremos que a preponderancia deste grupo ndo homogenize suas expenéncias no Recife,
criando positivamente uma identidade étnica solidéria e impenetravel. O proprio termo genérico
cria uma absolutizagdo étnica que nfo € salutar para os estudos sobre a escravidio no Brasil,
como indicam as obras mais recentes sobre o tema.

Robert Sienes da-nos uma primeira pista da problematizagio destes padrdes étnicos muito
generalizantes, ligados pela cultura banru, quando afirma que “os termos ‘Congo/Angola’,
evidentemente, abarcam uma extensa regiio costeira da Africa e um sertfio enorme™. A
diversidade espacial foi tdo significativa que Miller afirma, ao referir-se a Angola central e do
sul, que os variados padrdes demograficos e lingiisticos néo deixaram de estar ligados a ela®.
Algo semelhante ¢ descrito por Mary Karasch, quando diz que, no século XIX, a Africa centro-
oriental era “comumente dividida em trés regides principais: Congo Norte (Cabinda), Angola ¢
Benguela. Porém o significado desses termos variava muito e o uso deles no trafico de escravos
nfio era consistente com a verdadeira identidade étnica™.

Ao pulverizar a densidade das identidades monoliticas do congo ¢ de angola, Mary
Karasch encontra no Rio de Janeiro do século XIX uma série de outras referéncias. Por exemplo,
do Congo Norte temos os cabinda e os congo, do Norte de Angola os angola e os rebolo e do Sul

de Angola os benguela e os canguela®. Em menor némero, da Africa Ocidental, os mina e os

SMarcus J. M. de Carvalho, Liberdade, p. 179.

“*Robert W. Slenes, Na Senzala, Uma Flor: esperangas e recordacdes na formagio da familia escrava. Brasil,

sudeste, século XIX, 3° reimpressio, Rio de Janeiro, Nova Fronteira, 1999, p. 246,

Joseph C. Miller, “Angola central e do sul por volta de 18407, Estudos Afro-Asidticos, (1997), n. 32, p. 11.

Z:Mary (. Karasch, 4 Fida dos Escravos no Rio de Janeiro: 18081850, Sao Paulo, Cia, das Letras, 2000, p. 50.
Idem, p. 46.
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calabar. No Recife encontramos padrées semelhantes, no tocante a Africa centro-oriental. Se o
foco ¢ a Africa Ocidental, temos os mina/costa representados pelos adras e pelos subaru.
A pretensa tranqinlidade do termo congo/angola esconde também outro problema crucial.

Virgilio Coelho, antropdlogo angolano, afirma que:

“na primeira fase de contato que os portugueses estabeleceram com o
Ndongo [Angola] parece ter havido uma tendéncia de equiparar ou para
desvirtuar a informagio em fungdo do Reino do Congo, onde estes
estiveram pela primeira vez. Tendo conhecido e vivido no Reino do
Congo e na Mbanza real, a tendéncia geral dos portugueses foi a de ver
tudo em funcdo desse pais, como se tratassem de continuidade territorial e
até de linguas e culturas idénticas™®

Desta forma, por mais que afirmemos a proximidade das culturas bamfu, o termo
congo/angola ndo pode ser abordado como algo auto-referente. Destas consideracdes,
certamente, podemos concluir que se grande parte daqueles africanos escravizados gue aportou
no Recife (de finais do século XVIII até o fim da primeira metade do XIX) partilhava elementos
culturais ¢ sociais dos tempos anteriores a didspora, isto ndo representava uma identidade
monolitica em terras pernambucanas. Apontamos uma série de problemas que nfo nos permite
afirmar uma homogeneidade negra nas experiéncias, expectativas e estratégias vividas no Recife

e arredores.

Estes, portanto, foram os atores, o palco ¢ o cenario dos espetaculos cotidianos que
Tollenare presenciou. Neste panorama urbano, populacional e ético, destacou-se um outro
elemento que compds a dramaticidade e os embates da cena recifense: as irmandades leigas para

homens pretos - preocupagio da proxima se¢do deste capitulo.

Virgilio Coelho, “Em busca da Kabasa: uma tentativa de explicagio da estrutura politico-administrativa do ‘Reino
de Ndongo™, Estudos Afro-Asiaticos, (1997), n. 32, p. 138.
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1.2. As irmandades no Recife e a historiografia.

As irmandades leigas de brancos, pretos ou pardos, foram muitos comuns na cidade do
Recife, como o foram também pelo Brasil. Este tipo de agremiagio permeava toda a composi¢io
social da cidade, representando algum tipo de interesse e grupo social. Elas alojavam seus santos
pelos altares das igrejas e, certamente, esta distribuicdo espacial apontava sua importincia e
posicionamento na hierarquia coletiva. No altar principal encontramos o santo da igreja, cuidado
com zelo pela respectiva irmandade. Ja nos altares colaterais, em contrapartida, encontramos os
santos de irmandades menos aquinhoadas. Tais posi¢des eram referendadas em alguma forma de
contrato, ¢ mantinha-se mediante pagamento de certa quantia a irmandade principal da igreja.

Entretanto, devemos, neste instante, preocuparmo-nos com uma pergunta simples. Afinal,
como definimos uma irmandade? Podemos imiciar a resposta com a acepgdo de Virginia
Almoédo, que afirma serem elas “associages onde se retnem leigos no catolicismo dito
tradicional”®. Enfim, temos um espago de vivéncias para aqueles que ndo possuem ordenagiio
sacra, mas que constituem também o corpo devocional da Igreja’”. Mary Karasch afirma que, na
auséncia de padres, coube aos leigos, tradicionalmente, a organizagio das comunidades em torno
das rotinas religiosas e sociais’". 4

Certamente, os leigos recifenses do século XIX possuiam intmeras distingdes entre si e
que se refletiram na composicio das suas irmandades. Apesar desta diversidade de perfis,
existiram alguns ¢lementos de coesdo entre estas formas organizacionais. Elas aproximavam-se

nas disposigdes administrativas € nos objetivos gerais. Katia Mattoso afirma que:

“o primeiro objetivo de uma irmandade era congregar certo niimero de
fiéis em torno da devogdo a um santo escolhido como padroeiro.
Fregiientemente seus membros viviam na vizinhanga da mesma pardquia,
mas havia irmandades que associavam pessoas por devogio, oficio, cor da
pele ou estatuto social. A base de tudo era o ‘compromisso’, conjunto de

®Virginia Maria Almoédo de Assis, Prefos e Bramcos: a servico de uma ideologia de dominagdo {(vaso das
Jrmandodes do Recife), dissertagio de mestrado, Recife, UFPE, 1988, p. 24,

"Segundo Molina, entre as ordens leigas também encontramos as Ordens Terceiras. Entre as ordens regulares,
encontramos as Primeiras ¢ Segundas (dedicadas especialmente as mulheres). Sandra R. Molina, (Desjobediéncia,
barganha, confronto: a luta pela sobrevivéncia da Provincia Cormelitana Fluniinense — 1780-1835, Campinas,
Unicamp, 1998, tese de doutorado.

"Mary C. Karasch, op. cit., pp. 130-131.
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regras [...] que determinavam os objetivos da associagdo, as modalidades
de admissdo de seus membros, seus deveres ¢ obrigacdes”

O compromisso se configurou no seu principal instrumento regulador. A irmandade s6
garantia sua oficialidade quando este documento estivesse devidamente autorizado pelas
autoridades civis ¢ eclesidsticas. Funcionar sem este aval efetivo acarretaria o fechamento da
confraria. As determinagSes do compromisso conformava toda e qualquer agfio do corpo
confraternal. Registradas nos seus livros (de matricula de irm#os, entrada e saida de recursos e
atas, por exemplo), estas agbes sofriam constante fiscalizagio feita pelas autoridades piblicas,
para aferir a probidade administrativa de seus dirigentes.

Importante estudiosa das irmandades leigas, Julita Scarano, também ressalta que, além do
compromisso, existiu outro ponto fundamental na sua organizagfio: a Mesa Regedora. Ela deveria
ser composta por confrades “eleitos pelo grupo, [e que] sdo, por sua vez, os que t#m direito de

VOto sempre que seja preciso Tesolver casos importantes”’”

para o corpo confraternal. Havia
varios cargos eletivos como o de juizes, procuradores, tesoureiros, mordomos € escrivies, por
exemplo, devidamente especificados nos compromissos, com suas atribuigdes, direitos e
precedéncias firmadas. A Mesa Regedora pode ser definida como elemento deliberativo e
organizador dos livros de registro.

Além da mmportincia da devogio, ressaltada por Katia Mattoso, uma outra caracteristica
deve tambem ser acrescentada, segundo Anderson Oliveira, como importante fator de aglutinagiio
grupal - a caridade’. Desta forma, no espago leigo da religiosidade catolica, procurava-se, a
principio, o exercicio da devogio e da caridade (como enterros ¢ auxilios pecunidrios) entre os
fi¢is que a compunham.

Certamente, a ocorréncia deste tipo de associagio era anterior ao nosso recorte
cronolégico. Russell-Wood aponta que estes espagos surgiram na Europa, entre os séculos XII e

XTI, como representagdo do nascimento da consciéncia social. Considera-as, também, como

Katia M. de Queirés Mattoso, Bahia, século XIX: uma provincia do Império, 2° ed., Rio de Janeiro, Nova Fronteira,
1992, p. 397.

Blulita Scarano, Devogdo e Escravidio: a Irmandade de Nossa Semhora do Rosdrio dos Pretos no Distrito
Diamantino no século XVIII, Sao Paulo, Cia. Editora Nacional, 1976, p 29.

" Anderson José Machado de Oliveira, Devogdo e Caridade: irmandades religiosas no Rio de Janeiro Imperial
(1840-1889), dissertacio de mestrado, Niterdi, UFF, 1995



advento do fendmeno urbano, tendo como objetivos a ajuda miitua e a pratica de caridade”, indo
a0 encontro do que afirmamos até aqui. Assim, neste quadro europeu, podemos localizd-las
também em Portugal no mesmo periodo ¢, segundo Laurinda Abreu, ao estuda-las em Set(bal, no
século XVII, verificamos muitas semelhangas com as descrigdes dos outros autores até aqui
analisados.

Ela afirma que, no cotidiano das praticas religiosas, “o crente dispunha ainda de um
conjunto de confrarias ¢ irmandades onde podia exercer devogBes particulares, defender direitos

profissionais e usufruir da solidariedade dos irmZos™"®

. As suas colocagdes, podemos acrescentar
as de Gilberto Freyre, que confirmam a sua efervescéncia na vida portuguesa, ao apontar que “0s
nomes das ruas de Lisboa ainda hoje recordam o predominio que sob doce forma religiosa
exerceram sobre a vida da cidade esses técnicos e artistas [...] cada uma com o seu santo, sua
bandeira, seus privilégios™”.

Instituigées de grande alcance social, as irmandades acabaram também por participar do
processo de expansdo portuguesa em suas colonias. No Brasil estas formas de organizagéo se
consolidaram, tendo como modelo as congéneres metropolitanas’™. Elas canalizaram tensdes,
rivalidades ¢ expressaram, nas procissdes, nas igrejas e seus altares, as hierarquias sociais. Caio
Boschi estudou o seu processo de implantag@o nas Minas Gerais, no século XVIII, ¢ afirma que o
desenvolvimento da sociedade se confundia com o das irmandades. Elas acabavam, no seu
entendimento, por substituir as entidades politicas, no confronto das forgas sociais,
“desenvolvendo intmeras tarefas que, pelo menos em principio, seriam da algada do poder

piiblico. Desse modo, intermediariam o contato Estado-Igreja””

na America Portuguesa.
Encontramos, na sua multiplicidade de perfis sociais, importantes distingSes étnicas. No

processo da formaglo de irmandades, seja no Brasil, seja em Portugal, encontramos confrarias

consagradas aos homens brancos e aos ndo-brancos. Entre as compostas por irmaos prefos, por

exemplo, havia as dedicadas aos oragos de Sdo Benedito, So Elesbéo e Santa Efigénia. Porém,

A. I R. Russell-Wood, “Black and Mulatto Brotherhoods in Colonial Brazil: a study in Collective Behavior”,
Hispanic American Historical Review, (1974}, v. 54, n. 4, p. 567.

®Laurinda Faria dos Santos Abreu, “Confrarias ¢ Irmandades: a santificagio do quotidiano”, In: Maria Helena
Carvatho dos Santos, 4 Festa, v. T Lisboa, Sociedade Portuguesa de Esindos de Século XV Uskversitaria Editora,
1992, p. 429.

"Gilberto Freyre, Casa Grande e Senzala: formacdo da familia brasileira sob o regime da economia parriarcal, 35°
ed., Rio de Janeiro, Record, 1999, p. 219.

A T. R. Russell-Wood, op. cit., p. 568.

"Caio César Boschi, Os Leigos e o Poder: frmandades leigas e politica colonizadora em Minas Gerais, Sio Paulo,
Ed. Atica, 1986, p. 3.



em Portugal, desde os séculos XV e XVI, organizaram-se “irmandades de pretos sob a protegdo
de Nossa Senhora do Rosario™™.

Saunders afirma que esta invocagio esteve diretamente ligada 4 relagdo dos escravos
africanos com o cristianismo, principalmente nas situagdes de caridade e fraternidade. A mais
antiga delas, provavelmente, seja a de Lisboa, tendo seu compromisso aprovado em 1565. Esta
regulagdo da vida confraternal, por exemplo, ja contava com a presenca de Juiz, Procurador,
Mordomos e Escrivdo na composigio da Mesa Regedora. Contava ela ainda com Rei, Principe,
Dugque, Conde ¢ Marqués entre 0s outros cargos da hierarquia. Ele também previa assisténcia
material e espiritual para os irméos, festividades e liberdade para os confrades cativos. As
principais fungdes deliberativas, como Juiz e Procurador, eram exclusivamente exercidas por wm
homem branco. As outras fungbes eram preferencialmente preenchidas por negros livres®!.

Seu funcionamento, na verdade, foi mais antigo que o Compromisso. Sua fundagao data
de 1460 e esteve ligada aos Dominicanos. Em Portugal também havia ainda irmandades do
Rosario para brancos e negros, conjuntamente, mas nio ha registros delas em data anterior a0 ano
de 1484%, Segundo Saunders, esta organizagio tendeu 2 criagsio de uma comunidade em torno da
religiosidade, na irmandade de Nossa Senhora do Rosério®.

Também no Brasil, as confrarias consagradas aos homens nfio-brancos foram muito
comuns™. Mesmo com grande diversidade de devogdes, Patricia Mulvey afirma que a do Rosario
dos Pretos fo1 a preponderante entre a populagido negrags . Desde a vinda deste tipo de organizaciio
de Portugal para a América Portuguesa, até a diversidade de suas invocagdes, sua presenga foi
bastante intensa nestas terras de além-mar. Entre as préprias irmandades de homens pretos
encontramos profundas distingbes sociais, como étnicas e profissionais, onde as diferengas entre
suas clientelas encontravam ressondncia na escolha de seus irm3os. Fica nitido, portanto, o seu

potencial conflitivo e associativo.

¥prancisco José Alves dos Santos, “Calendaric Religioso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario de Estincia-
1772-18277, Revista do Instituio Historico ¢ Geogrdfico de Sergipe, (1992), n. 31, p. 72.

®A. C. de C. M. Saunders, 4 Social History of Black Slaves and Freedmen in Portugal: 1441-1555, New York,
University of Cambridge, 1982, pp. 150-155.

rdem, pp. 152-153.

“ldem, p. 2.

¥1dem, p. 156.

¥«das 165 irmandades analisadas, 86 eram dedicadas a Nossa Senhora do Rosario, a padroeira preferida dos afro-
brasileiros”. Patricia A. Mulvey, “Slave Confraternities in Brazil: their role in Colonial Society, The Americans,
{1982}, v. XXXIX n. 1, p. 61



No Recife, este potencial apareceu de forma muito nitida. Como 1lustragio, temos o caso
da Irmandade de Santa Cecilia, dedicada aos misicos. Ela foi criada no final do século XVIII por
professores de misica, sendo ereta na pomposa igreja de Sdo Pedro dos Clérigos do Recife. Sua
confirmacio régia data de 1809. Em 1840 requeriam doze sepulturas a Irmandade da igreja, mas
este pedido foi negado. Insatisfeitos com tal resolugdo, pediram ao juiz de capelas sua
transferéncia para a igreja de Nossa Senhora do Livramento™. Ja instalada na igreja do
Livramento, conseguiram que sua imagem fosse colocada num lugar de relevéncia, junto a de
Nossa Senhora do Bom Parto, num de seus nicho superiores.

Em 1864 houve uma grande desavenca interna entre os seus irmdos. Deste conflito
resultou a sua divisdo e, conseqiientemente, a fundag3o de outra irmandade de Santa Cecilia, com
novos estatutos, na igreja do convento de Nossa Senhora do Carmo, em 1865. Em 1872 seus
integrantes entraram em acordo e juntam-se novamente, voltando a concentrar-se na igreja do
Livramento. Tudo esteve trangiilo até o ano de 1880, quando brigaram com os vogais desta
igreja € transferiram-se imediatamente para o Rosario dos Pretos de Santo Antdnio. Em 1881
mudaram-se para a Matriz de S#o José e, finalmente, em 1899, transferiram-se para uma capela
propria, “ficando assim livre dos inconvenientes de uma corporagdo ereta em estranha igreja™’.

Algumas irmandades, como podemos deduzir deste caso, possuiam igreja e garantiam,
assim, um lugar especial entre suas congéneres. Existiram, em contrapartida, muitas mudangas de
enderego entre as menos favorecidas, como 2 irmandade de Santa Cecilia. Se tivessem sorte
construiam uma igreja propria, caso contrario, migrariam pelos diversos altares colaterais da
cidade, seja de igrejas de homens pretos, seja de brancos. Esta breve descrigdo, de problemas
entre igrejas e irmandades, ja indica sua importdncia € penetragfo na vida social do Recife.

Estar no altar colateral, ao mesmo tempo, nfo representava ocupar o ultimo degraun das
hierarquias entre as irmandades. As principais igrejas da cidade ndo foram os unicos espagos de
devocgio das confrarias, quer de brancos, quer de homens pretos, pois nem todas tinham cabedal
para ocupar um altar no interior dos templos, mesmo que de maneira secundaria. Espalhavam-se,

portanto, pela cidade. Sua presenca cotidiana, dentro ou fora das suas principais igrejas, foi assim

%Na saida daquela igreja, com o altar colateral desocupado, apés a retirada da imagem de Santa Cecilia, foi colocada
a de S3o Miguel.

¥ Francisco Augusto Pereira da Costa, Anais Pernambucanos 1740-1794, Recife, FUNDARPE, 1984, v. 6, pp. 543~
549,



descrita por Koster, um extremado observador inglés das coisas e gentes pernambucanas, nos
anos de 1810:

“O numero de Igrejas, capelas ¢ nichos de santos nas ruas, ¢
perfeitamente absurdo. A elas sdo ligadas uma multidio de confrarias
religiosas leigas, das quais os membros sio ne%ociantes ou pertencentes
a0 coméreio, e também mulatos e negros livres™

Esta grande quantidade de espagos devocionais nfio pode deixar de ser registrada.
Entretanto, nos preocupamos com as igrejas, sempre muito mencionadas nos trabalhos de
historiadores e memorialistas da cidade, mesmo que nfio seja possivel precisar o seu nimero
(assim como o de irmandades). Flavio Guerra, levando em consideragio somente o espago
urbano do Recife, inventariou o expressivo namero de 29 igrejas com representatividade na
historia social de Pernambuco. Sua selegfio ndo contempla somente as igrejas de brancos, como a
Matriz de Santo Antdnio (com a Irmandade do Santissimo Sacramento), a Igreja de Nossa do
Pilar (evocando a vitéria contra os holandeses) ou a Matriz da Boa Vista (protegida pela
Irmandade do Santissimo Sacramento da Boa Vista).

Havia ainda, com muita representatividade, as de somens pretos e de oficiais mecanicos,
como a lgreja de Nossa Senhora da Assungfio (onde em 1848 alguns oficiais e pragas “do
Batalhdio dos Henriques organizaram uma irmandade para administrar a capela™), a Igreja do
Senhor Bom Jesus dos Martirios (“feita pelo sargento-mor José Marques do Vale pelo pedido da
Irmandade [da mesma invocagfio], pois baviam saido do Rosario dos Pretos™) e a Igreja de Sdo
Jos¢ do Riba-Mar (datada do século XVII, onde instalaram-se os carpinteiros, € que ganhou
maior prestigio no século XIX, aceitando marceneiros, tanoeiros, calafates e outros profissionais
do entalhe na madeira ¢ irmandades congéneres).

Dentre estas, dedicadas aos homens pretos, destacamos as Igrejas e as Irmandades do
Rosario das freguesias da Boa Vista e de Santo Anténio. A Irmandade do Rosério de Santo

Anténio, inclusive, “foi uma das mais ricas da cidade, durante o século XIX"”" Estas duas

*®Henry Koster, Viagens ao Nordeste do Brasil, Sio Paulo, Cia. Editora Nacional, 1942, p. 67.
®Ftavio Guerra, Velhas Igrejas e Suburbios Historicos, 2* ed. ver. e aum., Recife, Fundagio Guararapes, 1976, p. 50.
90

Idem, p. 71.
*'Idem, p. 116. O padrdo de riqueza € algo bastante variavel e relativo. Entretanto, nos inventarios da Irmandade do
Rosario estudados, relativos aos oitocentos, encontramos arrolados algumas jdias sacras, paramentos cerimoniais
diversos e algumas casas. Entre os anos de 1837 e 1871 percebemos uma relativa estabitidade dos bens registrados,
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irmandades, por exemplo, estiveram no rol das seletas 35 confrarias que conseguiram o direito de
possuir catacumbas no Cemitério Pitblico de Santo Amaro, ainda no século XIX*2. Isto demonstra
o seu prestigio na cidade.

Tendo em vista toda a Provincia de Pernambuco, este lastro de Irmandades e Igrejas do
Rosario dos Pretos aumenta de maneira considerdavel. Podemos encontra-las nas cidades de
Olinda e Igarassu, tendo como base os compromissos do sécule XVIII. Segundo Pereira da Costa,
conforme verificamos nos diversos volumes dos Anais Pernambucanos, ainda existiram igrejas
de Nossa Senhora do Rosério dos Homens Pretos, por exemplo, em Jaboatfio, Itamaraca e
Serinhdem”, fundadas no século XVIIL Ainda neste periodo, tivemos as de Goiana®, Pajeu das
Flores™ e Paudalho™. J4 no século XIX, encontramos a do Desterro do També”” e a de Nazaré™®.
Estas foram, rapidamente, algumas delas, pois, segundo Patricia Mulvey, somente no periodo
colonial, das 20 irmandades de homens pretos encontradas em Pernambuco, 12 eram do

RN,
Rosario™”.

Como vimos até aqui, ¢ bastante comum encontrarmos referéncias bibliogréficas sobre as
irmandades leigas, especialmente as de komens pretos. Apesar disto, elas surgem sempre feitas
de maneira colateral ¢ secunddria nos trabalhos académicos. Seja na area do folclore, da
antropologia e da historia, tais espacos da “religiosidade popular” ainda foram pouco explorados
de forma sistematica pelos pesquisadores. Desta forma, trabalhamos basicamente com uma
historiografia silenciosa. Somente nos ultimos anos vinte anos, como veremos, o referido objeto
de estudo comega a receber, de forma merecida, a devida atengédo dos estudiosos.

Nas raras abordagens, sobre as irmandades leigas dedicadas aos homens prefos,

encontramos alguns importantes vetores de analise. No primeiro deles, elas séio interpretadas

TPHAN/Museu da Aboli¢io (Recife), frmandade de Nossa Senhora do Rosdario da Freguesia de Santo Amtdnio do
Recife -Termos da Irmandade (Livro de Atas), 1871-1879, fls. 07- 15 IPHAN/Museu da Abolicio (Recife),
Irmandade de Nossa Senhora do Rosdrio da Freguesia de Samto Antonio do Recife —Termos da Irmandade (Livro de
Inventarios), 1837-1867, fls. 01-05.

*2Sebastiio Vasconcellos Galvao, op. cit., pp. 88-89.

P rancisco Augusto Pereira da Costa, Anais Pernambucanos 1391-1634, Recife, FUNDARPE, 1983, v. 2, pp. 141,
545 e 464,

S*Prancisco Augusto Pereira da Costa, Anais Pernambucanos 1666-1706, Recife, FUNDARPE, 1983, v. 4, p. 253
PFrancisco A. P. da Costa, 4nais, v. 6, p. 416,

*Francisco Augusto Pereira da Costa, Anais Pernambucanos 1795-1817, Recife, FUNDARPE, 1984, v. 7, p. 289.
“TFrancisco A. P. da Costa, Anais, v. 6, p. 442.

“Francisco Augusto Pereira da Costa, Anais Pernambucanos 1824-1833, Recife, FUNDARPE, 1984, v. ¢, p. 529.
Ppatricia A. Mulvey, op. cit., pp. 66-68.



como um espago de “acomodagdo ou resisténcia” ou de “negociaciio ou conflito” frente ao
escravismo. No segundo vetor, explora-se a polarizaciio entre suas “contradigdes™ e suas
“especificidades culturais e sociais”. Finalmente, as praticas das confrarias religiosas, que
conviveram com o século XIX, sdo julgadas como praticas religiosas “exteriores” pelos
reformadores da Igreja (representantes do processo de Romanizacio). Até hoje este julgamento
ortocentista encontra ecos na produgio académica.

Apresentaremos, agora, um panorama geral do que ha de mais representativo nos vetores

apontados.

Negociagdo e Conflito ou Acomodagdo e Resisténcia.

Nestes vieses interpretativos os estudiosos costumam analisar as irmandades leigas,
dedicadas aos homens prefos, de forma muito monolitica. Afirmamos isto porque elas surgem ora
como espago de negociagdo, ora de conflito, ora de acomodagfio, ora de solidariedades e
conscientiza¢do entre os negros. Em comum, os autores salientam a homogeneidade entre seus
confrades ou, quando muito, apontam superficialmente para as diferencas entre as etnias na
escolha dos seus oragos. Analisaremos esta produgfio e, certamente, vamos de encontro com suas
afirmativas absolutizadoras.

As pesquisas que seguem tais pressupostos costumam abordar tais confrarias de forma
recorrente, a partir de polaridades. As criticas transitam entre perspectivas de um espago
“conquistado” por seus confrades negros, ou “concedido” a eles — reiterando a classica referéncia
a oposigdo “negociagio versus conflito” e “acomodagio versus resisténcia”. Cremos que
Schwartz coloca o problema das polarizagSes de maneira muito precisa, quando afirmou que
muitos estudiosos tendem “a reduzir complexidades a dualismos de contraste™ . Eduardo Silva e
JoZo Jos¢ Reis também deixam isto muito claro, ao comentar um antigo paradigma sobre a
escravidio, que por muito tempo norteou as interpretagdes: “De um lado, Zumbi de Palmares, a

ira sagrada, o treme-terra; de outro, Pai Jo#o, a submisso conformada™'®",

109¢tdart B. Schwartz, Segredos Internos: engenhos e escravos na sociedade colonial, 1350-1835, Sio Paule, Cia.
das Letras, 1988, p. 209.

*'Eduardo Silva & Jodo José Reis, Negociagdo e Conflito: a resisténcia negra no Brasil escravista, Sio Paulo, Cia.
das Letras, 1989, p. 13.



Indo além de possiveis polaridades, utilizando o instrumento da negociagdo de maneira
mais refinada, tais autores perceberam muitos matizes entre as duas posigdes analisadas.
Afirmam que senhores e escravos “manipulam ¢ transigem no sentido de obter a colaboragdo um
do outro”'®. Ao mesmo tempo, eles aprofundam ainda mais a questiio, apontando que um e oufro
sdo grupos muito heterogéneos. Falando especificamente dos negros, afirmam que nio podemos
“pensa-los como um bloco homogéneo apenas por serem escravos. As rivalidades africanas, as
diferencas de origem, lingua ¢ religiio — tudo o que os dividia nfio podia ser apagado pelo
simples fato de viverem um calvario comum™ .

Entre as interpretagdes mais extremadas sobre o papel social das irmandades de homens
pretos, ligadas & “submissdo conformada”, encontramos Décio Freitas. O referido autor afirma
que as referidas confranas se constituiam como um “antiquilombo™®. Discordando de sua
posi¢io extremada e taxativa, lembramos que € preciso relativizar a idéia do proprio quilombo
como espago de negacdo total da sociedade senhorial'®. Diferentemente de Décio Freitas, ndo
pretendemos escolher um destino tdo ideoldgico para as irmandades.

Nesta mesma matriz intelectual, mesmo que de forma mais matizada, temos o trabalho de
Virginia Almoédo, que analisa 0 Rosario de Santo Antdnio do Recife, no século XVIIIL Para ¢la,
mesmo que as irmandades negras tenham por objetivo a construgdo de solidariedades €tmicas, de
dignificacdo e de identidades coletivas, este processo de “*diminuir os maleficios’ da ordem
escravocrata, estimulando o associalismo entre 0s pretos, resulta no fundo, em aliené-los da sua

real condicdo de escravos™'™®

. Assim, na sua Otica, estes teriam sido espagos exclusivamente
dedicados as divisdes que enfraqueceram as lutas dos escravos.
Este tipo de conclusfio, que conduz “a visdo do megro escravo em ‘vitima inerme’ do

. b 7
CsCravismo 10

., creditada a escola de Florestan Fernandes, encontra terreno fértil quando
estudamos a historiografia sobre as irmandades de homens pretos. Nesta Otica, as Mesas

Regedoras teriam sido entfio um exemplo fulcral de divisdes alienantes da sua real condigio de

"1dem, p. 16.

1%1dem, p. 20.

104« As irmandades constituiam um importante ponto de apoio aos dominadores. Desencorajavam as revoltas, ou pelo
menoes a adesdo dos escravos”. Apud. Virginia M. A de Assis, op. cit., pp. 92-93.

1%p1avio dos Santos Gomes, Historias de Quilombolas: mocambos e comunidades de senzalas no Rio de Janeiro,
século XIX, Rio de Janeiro, Arquivo Nacional, 1995

5yirginia M. A. de Assis, op. cit., p. 113.

YCiro Flamarion S. Cardoso... et al. {org.), Escraviddo e Aboligdo no Brasil: novas perspectivas, Rio de Janeiro,
Jorge Zahar Editor, 1988, p. 60.
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escravos/negros, pois com suas estruturas e hierarquias possibilitavam a distingfio ¢ o controle

entre seus irmdos. Octavio Ianni, comentando situagdes analogas, observa que:

“deslocar um individuo de um grupo social determinado para a lideranca
desse mesmo grupo €, aoc mesmo tempo, alcancar diversos objetivos
condizentes com os interesses do branco [...] Como participa do universo
psicossocial do grupo, se for um individuo bem dotado, poderd manipular
os seus elementos constitutivos com eficacia”®.

Ser Juiz na Mesa Regedora de uma irmandade significava ocupar o seu posto maximo.
Isto representava manter um controle sobre os outros irmfos e dar a titima palavra quando da
aplicacdo do compromisso. Esta claro que se a irmandade sofria fiscalizagfio das autoridades
constituidas, seria o Juiz a responder, em {ltima instincia, aos seus reclames. Ele deveria manter
a irmandade dentro da ordem, mas isto também lhe conferia prestigio na comunidade. N3o sem
motivo, Tollenare apontava que “estes cargos lisonjeiam a vaidade dos negros, que acham nisto
um grande divertimento e fazem para obté-los sacrificios imensos comparados com os seus
recursos” ™. Assim, nesta linha mnterpretativa, estes sacrificios seriam fruto da “anomia”, indo de
encontro as “reais” necessidades do grupo dominado.

Outro autor que observa tais instituigdes de forma similar a Virginia Almoédo,
influenciando-a, € Caio Boschi. Mesmo que, como a referida autora, valorize a formagio de
identidades no seu interior, ele acaba também por pensa-las como lugar de acomodagfio 4 ordem

escravocrata:

“No fundo, esta-se diante de um fendmeno de adesdo e de
mcorporagdo dos padrdes e da ideologia de um grupo social dominante
por um grupo dominado [...] Trata-se de um processo de assimilagio
unilateral, onde o negro ¢ o mulato incorporam as suas personalidades
comportamentos ¢ atitudes dos brancos com 0s quais conviviam. Em
decorréncia, ao contrario dos quilombos, as irmandades acabaram se
tornando uma forga de manifestagio adesista, passiva ¢ conformista das
camadas inferiores, onde ndo se formou uma consciéncia de classe e, por
conseguinte, onde inexistiu uma consciéncia politica™

1%0ctavio Ianni, As Metamorfoses do Escravo: apogeu e crise da escravatura no Brasil Meridional, 2° ed. ver. e
aurn., S3o Paulo/Curitiba, Hucitec/Scientia et Labor, 1988, pp. 46-47.

Prolienare, op. cit., p. 111.

HCaio Boschi, op. cit., p. 156.
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Esta analise de Caio Boschi sintetiza a tendéncia predominante na historiografia sobre as
irmandades de homens pretos que buscamos relativizar. As confrarias se constituiram,
primeiramente, como um espaco alternativo ao trabalho, dos dominados frente aos dominantes.
Entretanto, eram verdadeiramente um lugar de enquadramento e submiss@o aos interesses destes
ultimos. Neste sentido, a melhor forma de defini-la desenhar-se-1a na expressdo “antiquilombo™,
de Décio Freitas, que representa a acomodagio ao mundo senhorial. Finalmente, estes espagos de
sociabilidades enfatizariam as divisdes entre os negros, impossibilitando uma “consci€ncia de
classe™ ou agdes politicas dirigidas pelo e a favor do grupo.

Defendendo perspectiva completamente oposta, temos Julita Scarano. A autora afirma que
nas irmandades negras “os escravos, considerados seres a parte naquela sociedade, encontravam
nas irmandades uma ocasido de agir como criaturas humanas, de saber lutar pelo grupo”''’. Neste
mesmo caminho interpretativo encontramos a analise de Antonia Quintfio. Ela afirma que “o
papel das confrarias, seu principal sentido e significado, foi o de dar digmidade ao negro. Ao
tornar-se confrade podena encontrar um significado, um sentido para sua vida™'*2. B curioso
notarmos que ambas acabam negando a ac8o do homem escravizado no cotidiano
extraconfraternal, recaindo numa outra forma de preconceito ¢ negagiio da humanidade do
€SCravo.

Desta forma, na otica das referidas autoras, a irmandade surge como panacéia para 0s
males de um ser genérico - os escravos. Talvez derivem dai interpretagdes monoliticas de que a
liberdade tenha sido o principal mote destas associagdes' >, como faz Rita de Céssia de Aratjo. A
autora surge dizendo que “as [Irmandades] do Rosario dos Pretos, especificamente, destacaram-
se pelo carater politico-social que desenvolveram na iuta em prol da libertacio de seus irmdos
cativos™' ™. A questio das praticas e estratégias das irmandades negras, certamente, ¢ muito mais

complexa.

Myylita Scarano, op. cit., p. 2.

12 Antonia Aparecida Quintdo, Ld vem o meu parente: As Irmandades de preios e pardos no Rio de Janeiro e em
Pernambuco (século XVIIl}, tese de doutorado, Sio Paulo, USP, 1997, p. 226

U3preferimos pensar como Chalhoub, estendendo sua analise das visdes de liberdade entre os escravos da Corte para
os confrades do Rosdrio. Como o autor mesmo afirma, “a lberdade pode ter represeniado para os escravos, em
primeiro lugar, a esperan¢a de autonomia de movimenio ¢ de maior seguranga na constituicdo das relagdes
afetivas. Ndo a liberdade de ir e vir de acordo com a oferta de empregos e o valor dos saldrios, porém a
possibilidade de escolher a guem servir ou de escolher ndo servir a ninguém”. Sidney Chalhoub, Visbes da
Liberdade: uma historia das ultimas décadas da escravidiio na Corte, Sio Paulo, Cia. das Letras, 1998, p. 80,

1*Rita de Cassia Barbosa de Aratjo, Mdscaras do Tempo: entrudo, mascarada e frevo no carnaval dp Recife,
Recife, Fundagio de Cultura Cidade do Recife, 1996, p. 69.
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Ambigiitdades, Contradicoes e Especificidades.

Em maior ou menor grau, boa parcela dos analistas que estudaram direta ou indiretamente
as irmandades de homens pretos, ao encontrarem semelhantes tensdes entre acomodacio,
conflito, resisténcia e negociagiio, acabaram buscando outros caminhos interpretativos.
Qualificaram tais espagos de “devogdo popular” como local de ambigiiidades e contradigdes.
Enfim, tentaram adequar conceitualmente as referidas caracteristicas supra, buscando perceber
uma relativa autonomia nas agremiagdes em relagio a ideologia senhorial (apesar da explicita
dependéncia).

Nesta perspectiva analitica, os especialistas envolvidos com a problematica propuseram
duas conclusGes basicas: a0 mesmo tempo em que as confrarias negras foram concebidas como
espago de acomodacio, elas teriam possibilitado a formacfo de identidades aglutinadoras. Da
mesma forma, se os confrades negros travaram embates ou negociaram direitos frente aos
senhores, eles acabaram também por ressaltar suas diferengas e facilitaram o controle senhorial (o
que impediu uma consciéncia coesa e global dos escravos).

Genovese, por exemplo, estudando a construgdo da religiosidade dos escravos, no sul dos
Estados Unidos, busca construir a ambigiiidade entre a acomodagio e a resisténcia. Afirma que
“a religido representou para os escravos uma espada de dois gumes. Capacitou-os a se
acomodarem mantendo certa autonomia cultural e dignidade pessoal”’'”. Estratégia semelhante
segue Manlene Rosa Nogueira da Silva. Ao estudar os ganhadores, no Rio de Janeiro
oitocentista, afirma que as irmandades de homens pretos eram formas “de organizagio coletiva

53116

que, no entanto, ndo se mobilizaram contra a escravidio como um todo™ "°. Do mesmo modo,

Julita Scarano afirma que se originalmente as irmandades de negras eram um lugar de controle e

acomodagdo, acabaram por proporcionar aos homens pretos um espago de conquista e lutas'!”.
Seguir uma perspectiva “quilombo X antiquilombo”, mesmo que matizada pelas

“ambigindades”, empobrecera, por demais, a analise que desenvolveremos no transcorrer do

nosso trabalho. Ela acaba por desdobrar-se na valoragio das irmandades de homens pretos,

“5Eugene D. Genovese, A Terra Prometida: o mundo que os escravos criaram, Rio de Japeiro/Brasilia, Paz ¢
Terra/CNPq, 1988, p. 283.

"*Marilene Rosa Nogueira da Silva, Negro na Rua: a nova face da escraviddo, Sao Paulo/Brasilia, Hucitec/CNPq,
1988, p. 99

Wyulita Scarano, “Black Brotherhoods: integration or contradiction?”, Luso-Brazilian Review, (1979), v. 16, n. 1, p.
6.
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simplesmente, corno espago de “consciéncia negra” ou ndo. Pensamos as agles dos confrades do
Rosario como quer Chalhoub, que afirma que os “negros ndo foram simples espelho de outros
mundos ou representacdes, e nem tampouco foram heréis da resisténcia a escravidio™™® ou,
acrescentamos, traidores ou herois da “causa negra” no espago das irmandades.

Acreditamos que sem pesquisas profundas, ou com teorias aprioristicas, as interpretagies
sobre as irmandades de somens pretos acabam por se tornar muito estéreis. Desta forma, contra
as tendéncias até aqu analisadas, temos dois trabalhamos que sfo referenciais para o nosso
trabalho. Eles afirmam as confrarias negras como um lugar de pluralidades e heterogeneidades.
Mariza de Carvalho Soares, ao estudar a construgio da identidade étnica neste espaco da
religiosidade leiga oficial, entre os minas, no Rio de Janeiro setecentista, afirma que procura
“ressaltar diferengas encobertas, tornar “dessemelhante’ o que o olhar desavisado assemelha”!?’.
Caminho semelhante segue Elizabeth Kiddy, ao estudar as irmandades do Rosario dos Pretos, nas
Minas Gerais dos tltimos trés séculos. A autora afirma que a Irmandade do Rosario ndo pode ser
analisada como simples espago de acomodagio, resisténcia ou ambigiidades. Ela é um espago
heterogéneo por contar com africanos de diversas regides, brasileiros negros € mulatos, homens e
mulheres, escravos e libertos'?®.

Assim, nas irmandades de homens pretos, existiram relagdes muito mais complexas que a
negociagdo versus o conflito entre brancos e negros, como algo genérico. Nesta perspectiva onde
as identidades sdo construidas, e nunca essencializadas, a ambigiiidade nio surge como sindénimo
de contradic@io. Ao invés de simplesmente conformar ou resistir, a irmandade cruza interesses de
diversos atores, onde cada um deles se apropria do espago confraternal dentro de suas

possibilidades de ag¢do:

“Imaginadas como veiculo de acomodacdo e domesticagdo do
espirito afficano, elas na verdade funcionaram como meios de afirmacio
cultural. Do ponto de vista das classes dirigentes, isso fol interessante no
sentido de manter as rivalidades étnicas entre os negros, prevenindo
aliancas perigosas. Ao mesmo tempo, do ponto de vista dos negros,
impediu-thes a uniformizagéo ideolégica, que poderia levar a um controle
social mais rigido. Com o passar do tempo as irmandades serviriam até

18gidney Chalhoub, op. cit., p. 68.

19%fariza de Carvalho Soares, op. cit., p. V.

20k fizabeth W. Kiddy, Brotherhoods of Owr Lady of the Rosary of the Blacks: community and devotion in Minas
Geruais, Brazil, tese de doutorado, New Mexico, University of New Mexico, 1998, p. 416,



como espago de aliangas interétnicas, ou pelo menos como canal de
“administragdo” das diferengas étnicas na comunidade negra™'*’

E importante ressaltar que o autor, ao invés de referir-se simplesmente aos brancos,
menciona as classes dirigentes. Quanto & heterogeneidade entre os negros, ja tivemos a
oportunidade de expressar nossa concordincia com sua posi¢o. Como ele, pensamos nas
irmandades de homens prefos como um espaco de um controle nada onipotente. Ao mesmo
tempo, sabemos que este controle nfo foi somente verticalizado, pois havia também diferengas
horizontais ~ o que significa dizer que havia, no interior da “comunidade negra”, um universo de
tensbes. Estas diferencas ndo se produzem, necessariamente, por uma adesio ou cooptagio dos
negros diante das estratégias brancas de controle (resumindo-se & maxima “dividir para
controlar™).

Ngo hd um ponto de vista dos negros, ou dos confrades de irmandades congéneres, assim
como ndo podemos homogeneizar também um outro das classes dirigentes. Ser branco ou ser
negro ¢ apenas um dos aspectos da questfio. Ha elementos de ambos os grupos, no Recife, no
nOSso recorte cronoldgico, que se aproximaram por outros tipos de interesses. As solidariedades

néo podem ser engessadas em categorias sociologicas, sejam elas de etnia ou de classe.

O problema da Romanizagdo.

Neste ultime vetor analitico, devemos inicialmente fazer um pequeno paréniese. Se
apresentamos as caracteristicas basicas das irmandades de leigos, tendo em vista a sua
generalidade e formalidade, quer no tempo, quer no espaco, devemos ter também o cuidado que
anuncia Boschi, quando salientou que “conquanto se possam identificar tragos comuns entre
essas associagbes, ndo ha divida de que guardam caracteristicas bem peculiares em sua
evolugiio”?*. Convivemos, no nosso recorte temporal, com uma peculiaridade muito importante,
que foi a Romanizagio.

Iniciada no Brasil na década de 1840, ela representou a aproximagio da Igreja, no Brasil,

com os principios religiosos ditados por Roma. Também conhecido como Ultramontanismo, a

2030 José Reis, 4 Morte ¢é wma Festa: ritos Jfimebres e revolta popular no Brasil do século XIX, $3o Paulo, Cia.
das Letrag, 1991, p. 35.

1Z2Caio Boschi, op. cif,, p. 12.
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Romanizagio tinha como compromisso a negacio do erro, o que representava uma luta entre a
tradigiio ¢ a renovagdo. Com esta postura, a Igreja procurou mostrar indiferenca com a
Modernidade e com “os modos de sentir dos homens do século XIX™'®. Os catlicos ortodoxos
buscaram acirrar suas posi¢hes com muita rigidez, declarando a infalibilidade da Igreja e sua
distingfio com o século e 0 mundo, proclamando sua transcendéncia'?*.

Com tals propositos, o episcopado brasileiro firmou um posicionamento europeizante na
liturgia, buscando suprimir a religiosidade tradicional que, no seu julgamento, estava
amalgamada com elementos da cultura negra ¢ india. Segundo Hugo Fragoso, podemos chamar
este movimento de “reforma”, no “esforgo para fazer valer na Igreja do Brasil os principios do
Concilio de Trento™?. Aqueles referidos elementos “populares”, desta forma, deveriam ser
suprimidos, “pois continuavam ainda dentro da Igreja com uma certa marca de um ‘povo
infiel"?°.

Esta sua nova diretriz, de purificagdo do culto, entre outros objetivos, teve as praticas da

religiosidade leiga em foco. Ainda segundo o autor:

“E igualmente uma caracteristica deste periodo ser a Igreja mais
‘Intransigente quanto a ortodoxia’ [...] Esses anseios de reforma nasciam
de uma situag3o critica que atingia a vida sacerdotal, a observancia
religiosa, a deficiéncia de formagio sacerdotal, a falta de evangelizagio
do pov 0”127
Anderson Oliveira, corroborando esta andlise, observa que o catolicismo dito tradicional
foi considerado pelos reformadores como algo exrerno, “de préaticas cotidianas, Ieigo e pouco
sacramental [...] consagrados por uma vivéncia rotineira”'*®, A critica ortodoxa a tais vivéncias
tradicionais, segundo Katia Mattoso, resumia-se numa religifo com ““muita reza e pouca missa,

muito santo ¢ pouco padre’”'®®. Concluimos, sem muito esforgo, que as irmandades e suas

1030 Camilo de Oliveira Torres, Histdria das Idéias Religiosas no Brasil, Sio Paulo, Grijalbo, 1968, p. 110.
2%Idem, pp. 105-112.

"“Hugo Fragoso, “A Igreja na formagio do Estado liberal”, In: Jodo Fagundes Hauk . et. al, Histdria da Igreja no
Brasil: ensaio de interpretacdo a partir do povo, 3" ed., Petropolis, EdigBes Paulinas, 1992, tomo 11/2, p. 184.
*Tdem, p. 144,

“"Idem, pp. 143 ¢ 184.

128 Anderson J. M. de Oliveira, op. cit, p. 41,

'K atia M. de Q. Mattoso, op. cit., p. 391.
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pomposas festas, na sua generalidade, foram também alvo da Romanizagio apontada por Hugo
Fragoso.

Estas caracteristicas do combatido tradicionalismo da Igreja foram classificadas, por
Sérgio Buarque de Holanda, como o “nosso velho catolicismo™*". Feito de intimidade com os
santos, de extrema familiaridade com o divino e banalizando a relagio de f&, foi considerada uma

religiosidade:

“de superficie, menos atenta ao sentido intimo das ceriménias do que ao
colorido ¢ a pompa exterior, quase carnal em seu apego ao concreto € em
sua rancorosa incompreensio de toda verdadeira espiritualidade;
transigente, por isso mesma pronta a acordos, ninguém pediria,
certamente, que se elevasse a produzir qualquer moral social poderosa™*"

Para os reformadores da Igreja portanto, no século XIX, a exteriorizagdo e a excessiva
autonomia do culto eram exercidas por todos os seguimentos sociais. Estas praticas ndo
pertenciam somente aos pobres, aos desclassificados ou aos escravos, mas também impregnaram
os reluzentes altares das mais importantes irmandades de brancos e ricos senhores, como as do
Santissimo Sacramento.

O “catolicismo tradicional™*?, na visdo da Romanizago, deveria ser superado por formas
mais lhicidas e racionais de liturgia. Este caminho seria intermediado pelo “cristianismo
esclarecido”, que correspondia a religifio depurada pelo criticismo iluminista’®’. E interessante
percebermos esta preocupagdo nos artigos publicados pelo Padre Lopes da Gama, em
Pernambuco, no jornal O Carapuceiro e nas suas colaboragdes com o Didrio de Pernambuco,
com 0 mesmo titulo.

Criticando todos os agentes sociais, em 18 de margo de 1843, afirmava que “na infima

classe domina simplesmente a supersticdo, na classe meédia a indiferenca e na superior o

Sérgio Buarque de Holanda, Raizes do Brasil, 21* ed., Rio de Janeiro, José Olimpio, p. 109.

Blidem, p. 111

B2Martha Abreu afirma que, na historiografia, encontramos outras denominacdes para o mesmo fendmeno, como,
por exemplo, “religiosidade colonial”. O termo “catolicismo tradicional” é cunhado por Augustin Wernet, pois
considera o termo “catolicismo popular” problematico para a abrangéncia social desta religiosidade. “Riolando Azzi
caracterizou este catolicismo como luso-brasileiro, leigo, medieval, social e familiar”. Por fim, mais recentemente
Jodo José Reis classificou-o como “catolicismo Barroco”. Martha Abrew, O Império do Divino: Jestas religiosas e
cultura popular no Rio de Janeiro, 1830-1900, Rio de Janeiro, Nova Fronteira/FAPESP, 1999, pp. 33 e 167,

2 Arno Wehling, “A Concepeio Histérica de Von Martius”, Revista do Instituto Historico e Geogrdfico Brasileiro,
(1994), n. 385, pp. 727-728.
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ateismo”™". Segundo ele, todos os defeitos do culto, no que chamamos de “catolicismo
tradicional”, seriam fruto de permanéncias da barbarie, que dramatizava o sagrado. Perguntava,
finalmente, se deveriam “continuar tais sandices no [civilizado] século 19”'*°. Esta “depuraggo”,
pretendida pelo pensamento de Lopes da Gama, tinha um objetivo claro. Procura-se, pois,
diminuir os abismos e os embates entre os “aspectos dogmaticos defendidos pela capula

eclesiastica ¢ pela supersticio do cristianismo poputar”'*®

, claramente em favor daqueles.

A atribuicio da categoria “popular”, a este tipo de religiosidade, surge de maneira confusa
nesta discussio. Como qualificar o popular neste caso? Podemos pensar nos ricos e importantes
irm3os do Santissimo Sacramento como “populares” porque praticaram tais exterioridades?
Falamos que estas praticas foram populares porque eram comuns a maior parte dos religiosos
leigos? Temos consciéncia das tensdes na demarcagfio destes limites sociais € culturais, mas os
reformadores do século XIX certamente ndo identificavam o tradicional ou o popular na pratica
da religido catolica a partir da estratificagéio social. O pardmetro era a ortodoxia do culto. Desta
forma, o divisor de dguas entre a religifio tradicional ¢ a ortodoxia era a piedade, nunca a posigio
social do praticante.

A Romanizag@o alcancou maiores resultados, por razies obvias, nas camadas mais cultas
e esclarecidas da populagdo, gerando uma disting8o mais acentuada nas praticas religiosas entre
o0s grupos sociais. Mais visiveis entre o povo, apds a Romanizago, as exterioridades acabam
aparecendo de maneira mais acentuada em registros policiais, posturas municipais, documentos
eclesiasticos e acabaram folclorizadas pelos estudiosos.

A tradicdo folclorista brasileira acabou privilegiando, em seus estudos, as permanéncias
leigas no catolicisino praticado pelas classes populares como algo esvaziado de “sentido
original”, porque praticas “em decadéncia, senfo em franco processo de desaparecimento™’. Os
folcloristas, assim, falavam na exterioridade como a falta de sentido/racionalidade destes agentes
populares.

Tal julgamento também aparece no classico autor dos estudos sobre o popular, que €
Mario de Andrade. Sua comunicacio feita no I Congresso Afro-Brasileiro, no Recife, em 1934,

expde de maneira modelar este problema:

3%10sé A. G. de Melio, op. cit., p. 306.

51dem, p. 339.

38 Arno Wehling, op. cit., pp. 727-728.

3R dison Carneiro, Dindmica do Folclore Brasileiro, Rio de Janeiro, Civilizagio Brasileira, 1963, p. 100.
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“Entre a mentalidade cultivada ¢ a mentalidade popular um dos
elementos de diferenciacio mais faceis de provar € o da fixidez dos
conceitos. O individuo cultivado, por isso mesmo que quer compreender,
tem a tendéncia catalogadora de fixar as palavias em conceitos
perfeitamente nitidos e delimitados. J4 o individuo popular, que vive
muito menos prisioneiro da consciéncia, e se utiliza permanentemente dos
outros elementos de compreensdo do ser, deixa no geral tanto as suas
palavras como seus conceitos enormemente indelimitados, numa
convivéncia acomodaticia com os mistérios” >

Indo de encontro a este tipo de analise, podemos caminhar numa perspectiva critica,
retomando a afirmagdo de Michelle Perrot quando diz que o folclore “sob certos aspectos € a
negacdo da histdria, uma certa maneira de transformar em ritos trangitilos as tensdes e as
lutas™”. Falar em exterioridades ¢ afirmar a tranguilidade e a imobilidade dos ritos e das
devogdes, pois esvaziam e folclorizam seus sentidos. Elizabeth Kiddy afirma que, ao contrario da
irracionalidade, as Irmandades do Rosario dos Pretos de Minas Gerais construiram uma
cosmogonia propria, chamada pela autora de “exegese nativa™'* .

Podemos retomar, também, nesta perspectiva intelectual, as observagdes feitas por
Gramsci sobre a “religifio do povo”. Ele parte do principio que esta religido ¢ subordinada
ideologicamente & oficial, mas que também pode contrastar em alguns momentos com ela, porque

! Esta especificidade ¢ classificada pelo autor como a “moral do povo™'*2. Por mais

¢ especifica
que o autor afirme seu arcaismo, que na sua Gtica devera ser superado, esta moral esta repleta de
sentido. Esta contribuigio foi fundamental para entendermos a racionalidade fora do “ambiente
cultivado™.

Preferimos, entretanto, os posteriores trabalhos de Thompson, que alerta para o fato desta
“moral” ser muito mais que algo simplesmente subordinado. Ela se constituiu em formas

complexas de ago popular, extrernamente objetiva e disciplinada, oriundas da percepgdo de um

“¥Mario de Andrade, “A Calunga dos Maracatus”, In: Mario Souto Maior e Leonardo Dantas da Sitva (org.},
Antologia do Carnaval do Recife, Recife, FUNDAJ/EJ. Massangana, 1991, p. 261.

3Michelle Perrot, Us Excluidos da Hisioria: operdrios, mulheres e prisioneiros, Rio de Janeiro, Paz ¢ Terra, 1988,
p. 187.

“PEsta exegese, segundo a autora, inchuiu os niegros no discurso religioso catdlico. Elizabeth W. Kiddy, op. cit., p.
375.

**! Antonio Gramsci, Literatura e Vida Nacional, Rio de Janeiro, Civilizagio Brasileira, 1979, p., 190.

#2<E verdade que existe uma ‘moral do povo’, entendida como um determinado conjunto (no tempo e no espago) de
méximas para a conduta pratica e de costumes que derivam dela ou que as produziram”, Idem, pp. 183-185,
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“mundo prc'}lz;ri{:o”143 . Assim, sinalizou-a como algo auténomo, conferindo-lhe uma racionalidade e
chamando o fendmeno de “economia moral”. E este o fio condutor de nossa andlise, em
contraponto com o conceito de exterioridades, quando trabalhamos com as irmandades leigas.

Ao mesmo tempo, ressaltamos que esta “economia moral” nfio devera fechar-se nas
paredes da Irmandade do Rosario dos Pretos da freguesia de Santo Antdnio do Recife. A Igreja
de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos, da mesma localidade, tinha janelas e portas
seletivamente abertas para o mundo social pernambucano. As suas no¢des € perspectivas se
relacionam com outras instdncias sociais, 0 que também nfo nos permite absolutizar uma
“economia moral da confraria” muito bem delimitada. E justamente este refinamento e
complexidade que néo nos permite afirma-la, aprioristicamente, como resistente ou acomodada a
ordem.

Obviamente, na sua historia, os arranjos entre 0s confrades e a sociedade recifense
modificaram-se ao longo do tempo de acordo com as necessidades politicas, econdmicas,
culturais e soctais. Mais que autdbnoma, portanto, suas “nogdes proprias de justica e de moral,
nogdes essas lavradas nas experiéncias cotidianas e coletivas da escravidio™**, foram relacionais
com seu mundo social. Este tema sera assunto dos proximos capitulos; por hora devemos

conhecer sua historia e entender sua estrutura, temas da proxima seg#o.

1.3. A Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos da freguesia de Santo

Antonio do Recife.

Vimos, quando discutimos a historiografia sobre as irmandades de homens pretos, que
Portugal langou as confrarias religiosas para além das suas fronteiras européias. Este foi um dos
seus instrumentos de conquista. Seu objetivo era claro, segundo Boxer. Procurou meios de

145

expansio da fé cristd que corressem pari passu com a do Império portugués ™. Uma experiéncia

positiva com irmandades de homens pretos, em especial a do Rosario de Lisboa, surgida pa

g P. Thompson, Tradicidn, Revuelta y Consciencia de Clase: Estudios sobre la crisis de la sociedad
gvreindusm'al, 3. ed,, Barcelona, Editorial Critica, 1989, p. 65.

“ISidney Chalhoub, op. cit., p. 68.

145¢. R. Boxer, 4 lgreja e a Expansdo [bérica: 1440-1770, Lisboa, Edigdes 70, /s.d./.
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segunda metade do século XVI, como vimos em Saunders, serviu como modelo para a criagdo de
congéneres por suas colénias.

Ao tomarmos a Irmandade do Rosario dos Pretos de Santo Anténio do Recife, quando da
sua fundagfio, n8o podemos perder de vista estas questdes anunciadas por ambos o0s autores. Em
torno disto, os estudiosos apontam que a Irmandade surgiu no ano de 1654 Temos ciéncia,
entretanto, mesmo que indiretamente, que ela seguiu a tendéncia de ocupar altares colaterais de
igrejas de outros oragos, antes de possuir o seu proprio templo. Provavelmente, estava
originalmente instalada na “igreja de Sao Frei Pedro Martir, no atual bairro do Recife”'¥.

Pereira da Costa deixa esta questdo clara, quando afirma que a sua “incorporacio vem de
época anterior a fundagdo da sua igreja”'*. A incorporagdo, obviamente, € a aprovacio legal que
garantiu a sua existéncia oficial. Como ressaltamos em se¢es anteriores, isto representou possuir
um compromisso devidamente sancionado pelas autoridades e que regulava o seu funcionamento.

A fundagdo da Igreja do Rosario de Santo Antdnio, portanto, ocorrera em momento
posterior na historia da Irmandade. Ainda segundo Pereira da Costa, ela “foi fundada na segunda
metade do século XVII, em época porém desconhecida [...] Sabemos contudo, que em 1686 ja
estava construida ¢ funcionando o culto religioso™*. Na verdade, este foi o primeiro templo
levantado pela Irmandade e, além disto, teve breve duragdo. Segundo Robert Smith, esta igreja
“durou menos de um século. Desapareceu, parece, sem deixar representacio alguma de sua
arquitetura”">’.

Este autor ainda afirma que, na documentagfio do Rosario por ele analisada, relativa ao
século XVIII, ha algumas referéncias feitas por seus irmios ao “primitivo templo de Nossa
Senhora do Rosario dos Homens Pretos da Vila do Recife”!. Ao contrario de Pereira da Costa,
da alguma precisdo ao seu periodo de fumdagfio, afirmando que ele foi feito no tempo do “breve

reinado de dom Afonso VI, que ocupou o trono portugués entre 1662 e 1667°°%. Curioso

'%*Luiz Geraldo da Silva, “Da Festa & Sedigdo: sociabilidades, etnia e controle social na América Portuguesa (1776-
1814)”, Historia: Questdes & Debates (1999), n. 30, p. 93.

'*"Idem, ibidem.
“¥prancisco A. P. da Costa, Anais, v. 6, pp. 150-152.

*7dem, ibidem.

*Robert C. Smith, Igrejas, Casas e Moveis: aspectos de arte colonial brasileira, Recife, Ministério da Educacdo e
Cultura/UFPE/IPHAN, 1979, p. 144,

Blidem, ibidem.

***1dem, ibidem. Boxer nos apresenta outra data de inicio deste reinado, o ano de 1656. A sua curta duracdo da-se por
uma deposi¢do, no ano apontado por Smith. C. R. Boxer, O Império Colonial Portugués: 1415-1823, Lisboa,
Edigbes 70, 1981, p. 361
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notarmos que a Irmandade, no Compromisso de 1870, ainda reverencia a memoria deste
soberano, mandando que se rezassem missas de requiem “pela graca de haver feito diversas
doagdes a mesma Irmandade™’. Isto faz parecer que a informacio de Robert Smith seja a mais
provavel.

O segundo prédio, basicamente o mesmo que conhecemos hoje, foi iniciado sobre os
alicerces do primitivo templo aproximadamente em 1720, quando “foi necessario consertar o
edificio e deitar abaixo um campanario™*. Estas obras duraram pouco mais de cingiienta anos e

foram concluidas em 1777*%°

. Dom Domingos do Lorete Couto, contemporédneo das referidas
obras, fez um interessante e breve relato deste processo de construgio no seu livro Desagravos do
Brasil e Glorias de Pernambuco, que terminou de escrever em 1757 (vinte anos antes, portanto,
da conclusdo do referido templo). Ele afirma que a Igreja do Rosario dos Pretos de Santo Ant6nio
do Recife é “de curiosa e suntuosa estrutura, o seu frontispicio pomposa fabrica de pedra branca,
admiravel desempenho da arquitetura edificativa™ .

D. Domingos do Loreto Couto ainda aponta que esta suntuosidade nfdo condizia com as
condi¢des financeiras da Irmandade, afirmando que esta era muito pobre (por falta de inventarios
disponiveis, correspondentes ao século XVIII, nfo podemos analisar a representatividade desta
afirmativa). Encontrou o religioso, por isto, uma explica¢io devocional para tamanho sacrificio

. 157
financeiro™” .

Exploraremos este assunto, buscando outras motivagbes para a exuberante
construcdo, no proximo capitulo. E relevante relembrarmos agora, como termo de comparagdo,
que Flavio Guerra afirma ser esta Irmandade uma das mais ricas da cidade do Recife, no século
XIX. O processo de construgiic € a fundac@o da segunda Igreja marcaram a insergdo aguda do
Rosario de Santo Anténio na vida social, militar e simbolica da cidade do Recife. E a partir deste
referencial que a observagio do autor faz sentido.

O primeiro passo para entendermos esta insergdo € partimos de seu Compromisso. Neste
documento estdio registrados sua forma de organizacio, sua estrutura politica € as normas que
orientavam a vida da instituigZo. Os compromissos eram renovados de tempos em tempos, mas

ndo sabemos, precisamente, a quantidade deles. Imaginamos que haja varios, principalmente

13 APEIE, dssuntos Eclesidsticos, AE-07, Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario do Bairro de
Santo Antonio do Recife (30/04/1870), fis. 561-573.

B4R obert C. Smith, op. ciz., p. 145.

Y3¥lavio Guerra, Velhas Igrejas, op. cit., p. 109

*yomingos do Loreto Couto, Desagravos do Brasil e Gloria de Pernambuco, Recife, Fundaciio de Cultura Cidade
do Recife, 1981, p. 158.
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porque eles mudavam de acordo com as necessidades da Irmandade e das suas relagdes sociais.
Devemos, também, apontar que estas mudangas ndo ocorriam & revelia, pois cada alteragiio era
acompanbada da aprovagdo das autoridades constituidas, sejam elas eclesiasticas ou civis.

Sabemos da existéncia de trés deles (ha outros, obviamente, mas nfo os localizamos).
Para o século XIX, temos o de 1870'. Para o século XVIIL, o de 1758. O terceiro, além nio
estar disponfvel para pesquisas, nfio apresenta sequer indicacdo indireta de sua datagfio'™.
Exploraremos mais detidamente o Compromisso de 1870, pois refere-se ao periodo que
estudamos. O de 1758 aparecera para marcar mudangas importantes na vida confraternal e na sua
organizagdo, em comparagio com o primeiro.

Iniciaremos nossa analise considerando o perfil de seus irmdos. Afinal, quem eles foram?
Apesar de ser uma irmandade de homens pretos, a admissdo de confrades ndo se apresentara
muito restritiva, em 1870, quanto a procedéncia étnica ou racial dos seus pretendentes. O
capitulo 2 do Compromisso regulava que a matricula estivesse aberta a todos que professassem e
honrassem a religido catdlica, mantendo a tranqiiilidade da confraria, tendo bons costumes e que
gozassem dos privilégios da lei (certamente, os descritos no proprio Compromisso)'®,

Além da indistingfio étmica nas entradas, o custo financeiro para se associar 4 Irmandade
do Rosario de Santo Antbnio do Recife, em 1870, era de vinte mil réis para todos os
matriculados. Entretanto hd um escalonamento. Os filhos de irm&os pagavam cinco mil réis até
completarem doze anos, os maiores de cingiienta anos de idade pagavam trinta mil réis e os

enfermos, com perigo de morte, quarenta e cinco mil réis’®’

. Basicamente, todo o irmfo tinha
direito a auxilios financeiro e funeral.

Se compararmos o referido Compromisso com o de uma importante congénere do
periodo, a Irmandade do Rosario dos pretos da Boa Vista, perceberemos diferengas gritantes. No
Compromisso da Boa Vista, de 1862, se exige de entrada 53000 dos homens pretos e 10$000 dos
brancos. Ha ndo somente uma disting8o émica no valor da matricula, mas o proprio valor da

entrada para homens pretos, “donos” da Irmandade, equivale a 25% do Rosério de Santo

57 dem, ibidem.

" APEJE, Assuntos Eclesigsticos, AE-07, Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario do Bairro de
Santo AntOnio do Recife (30/04/1870), fls. 561-573.

1*° Antonia Quintio, op. cit., p. 350.

10 APEIE, 4ssuntos Eclesidsticos, AE-07, Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosaric do Bairro de
Santo Anténio do Recife (30/04/1870), ls. 561-573.

"*!1dem, ibidem.
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Antonio. A entrada dos brancos, 50%. Isto indica, talvez, menor poder econdmico dos irméos da
Boa Vista'®.

Comparativamente, neste mesmo aspecto de admissdo de imdos, o Compromisso de
1758, nos seus capitulos 5 e 6, deixava claro que existiam espagos para brancos e pardos na
confraria, sende que de matricula deviam pagar dois mil réis. Os homens pretos, somente cinco
patacas. Além disto, ele averbava que os seus quadros estavam abertos a toda pessoa de qualquer
estado, sexo ou condicio’®. Neste periodo, fica claro que a condigdo nos reporta para a questio
de ser ou ndo escravo. Somente estes aspectos, relativos s entradas de irm#os e o valor das joias,
parecem ratificar as observagoes de Flavio Guerra e Domingos do Loreto Couto, quanto &
posi¢io social da Irmandade nos seus respectivos séculos de analise.

Apesar de ndo existirern grandes restrigdes 4 entrada de confrades brancos € pardos, no
Compromisso de 1758, tivemos importantes privilégios para determinados grupos étnicos no
ingresso em seus quadros. Curiosamente, se definira preferencialmente a entrada de dois grupos
de africanos na Irmandade. Eles eram os angolas e os costa'. Ja no Compromisso de 1870,
nitidamente, percebermos mais a restri¢do social nas entradas, pois se uma joia equivalente de
qualquer candidato, independente da sua origem étmica.

Quanto as suas hierarquias, ambos 0s compromissos apontavam para uma forma de
distingdo muito mmportante entre os confrades, na composicio da Mesa Regedora, orgio
deliberativo da Irmandade. As lerarquias neles lavradas se diferenciavam do restante da
confraria em todos os atos solenes, através de insignias representativas de seu poder. Todas as
suas fungdes seguiam esta mesma logica de hierarquizacio. Foi da mesma forma nitida a
diferenga entre as suas atribuigdes. A Mesa Regedora se instituia oficialmente, sendo uma
hierarquizagéio formal no interior do corpo de irméos.

As atribuigdes, € os cargos eletivos da Mesa Regedora, eram muito semelhantes em
ambos o0s compromissos. Neste ponto eles nfo apresentavam variagdes sensiveis. As punigdes
para as irregularidades cometidas pelos mesarios, em contrapartida, eram mais incisivas no do
século XIX. Por causa do recorte temporal feito no nosso estudo, daremos maior atencgio ao de

1870. O capitulo 4, intitulado “Dos Vogais da Mesa Regedora”, determinava a sua organizacgdo €

Y62 APEIE, Assuntos Eclesigsticos, AE-07, Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Freguesia da
Boa Vista (13/05/1862), fis. 306-320.

16¢ompromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério dos homens pretos da Vila de Santo Antdnio do Recife
de Pernambuco {1758). Apud. Antoma Quintfo, op. cit, pp. 322-323.
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as condigbes gerais de servigo. Reproduziremos aqui o seu artigo 5, que descrevia as principais

fung¢des de seus membros e o tempo de duragdo de seus mandatos:

“Artigo 5. Haverd uma mesa para reger a Irmandade, e durard por um
ano, sendo composta de um Juiz, de um Secretario, de um Tesoureiro, de
um Procurador Geral, de trés Procuradores particulares € de doze
Definidores, completando todos o namero de vinte empregados, inclusive
um Vice Juiz>'®

Era muito importante ser um mesario. Ao discutirmos a importincia da Mesa Regedora,
na se¢do anterior, nos utilizamos dos relatos de Tollenare. Se é verdade que os cargos eletivos
lisonjeavam os seus ocupantes negros, € que eles se divertiram nos festejos, devemos nos cuidar
para nio fazer dos elementos ludicos algo que fragilize a agio dos confrades, com julgamentos de
exterioridade ou superficialidade. Para nos, a falta de percepgdo de Tollenare, em sua narrativa,
se agugou diante da afirmagéo de que, para os confrades, certamente, tudo ndo ia além do simples
divertimento ou da pura devogio.

O divertimento existiy, ¢ claro, mas preferimos observé-lo como sugeriu Jodio José Reis,
em sua pesquisa sobre as rebelides escravas. Ao constatar a existéncia da linguagem ladica, nas
manifestagbes dos negros, este autor afirma que ela era coerente com as culturas africanas, j4
“que religido, politica e festa se confundiam na visdio de mundo” destes homens'® Existiram
muitos valores em disputa, afirmativamente pouco lidicos, quando falamos nas acdes envolvendo
a Mesa Regedora, pois seu trabalho nfo se restringia aos festejos da Padrosira (que, por si 6, sdo
extremamente politicos, indicando hierarquias ¢ precedéncias nas procisses).

Ser um vogal (mesario destacado} constituia um caminho de ascensio na Irmandade (e na
sociedade). Ele acontecia através de uma eleigdio, seja por votos diretos, seja por aclamagio, em
ambos os compromissos. No Compromisso de 1870 existia uma dinidmica muito clara deste
processo. O Juiz, cargo maximo da Irmandade, devia ser eleito no segundo domingo do més de
outubro, més dos festejos da Padroeira da igreja. Compareciam, para a sua escolha, a Mesa

Regedora em exercicio e mais dezesseis irmfos por ela conclamados. Em conjunto, formavam a

36"Idem, ibidern., p. 323.
6 APEJE, Assuntos Eclesidsticos, AE-07, Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério do Bairro de
Santo Antdnic do Recife (30/04/1870), fls. 561-573.
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Assembléia Geral e 0 seu quorum minimo era de 2/3. O voto era aberto, sendo que nenhum
candidato poderia votar em si mesmo. Em caso de empate, seria decidida a eleigfo na sorte.

Feito o Juiz, dar-se-ia o passo consecutivo. Para a escolha do restante da Mesa Regedora,
segundo o artigo 67, do capitulo 8, “no domingo seguinte depois da elei¢fio, o Juiz eleito
comparecera neste Consistério com os membros que o elegeram, a fim de proceder com
aprovagio dos mesmos a aclamagfo de Vice Juiz, Secretario, Procurador Geral, Tesoureiro e
mais vogais”'®’. Enfim, para estas demais fungGes, teriamos uma escotha que ndo passaria
necessariamente pelo voto em Assembléia, pois remeteriam-se ao recurso da aclamag#o.

No Compromisso de 1758 encontramos procedimentos semelhantes, sendo explicita a
determinaco de que nenhum dos mesérios poderia ser escravo'®®. A justificativa foi que existiam
muitos homens livres na Irmandade e que, geralmente, os senhores criavam problemas para a
realizacdo dos trabalhos pelos mesarios cativos'®. Mesmo que os livros de entradas de irm&os
ndo nos fornegam informagdes precisas, podemos imaginar que em 1870, ja com o declinto da
escravidio (constatado nos dados demograficos) e as exigéncias sociais da Irmandade para a
associag#o, o nimero de libertos e livres fosse superior ao namero de escravos nos seus quadros.

Na Mesa Regedora, a funcdo de Juiz deveria ser ocupada por “irmdo distinto, e de
reconhecida probidade, e que nada deva & irmandade™ . E intrigante que tamanha distinggo
possa estar acompanhada da atenggo para com a displicéncia frente as obrigagSes confraternais,
principalmente se for necessario ressaltar que o juiz devia “ser o primeiro a dar o exemplo de
subordinagio a lei”!”. Observe-se que o registro de sangdes € algo normal num regimento, mas
nio que o seu vogal maximo deva “manter-se na linha”. E muito importante sublinharmos isto,
pois esta nota se justificava pelos conflitos e disputas existentes na Irmandade — que
acompanharemos mais adiante.

Entre suas obrigagdes, deveria manter o bom funcionamento da igreja, trabalhando pelo

bem comum da irmandade. Seria ele o primeiro a convocar € a se apresentar aos atos da confrana,

61050 José Reis, Rebelido Escrava no Brasil: a historia do levante dos malés, 1835, S3o Paulo, Brasiliense, 1986,
. 146,

?57APEH£, Assuntos Eclesidsticos, AE-07, Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério do Bairro de

Santo Antbnio do Recife (30/04/1870), fls. 561-573.

158Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos homens pretos da Vila de Santo Anténio do Recife

de Pernambuco (1758). Apud. Antonia Quintio, op. cit., pp. 325-326.

191 dem, ibidem.

"OAPEJE, Assuntos Eclesidsticos, AE-07, Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario do Bairro de

Santo Antdnio do Recife (30/04/1870), fis. 561-573.

"1 dem, ibidem.
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abrindo e fechando sessbes. Deveria exigir a prestacio de contas mensais aos seus mesarios e
funcionarios. Finalmente, para ocupar o cargo, existia a obrigagiio do pagamento de uma jbia no
valor de vinte e cinco mil réis'’>. No Compromisso de 1758, o valor é de seis mil réis'”.

Apesar da importéncia do cargo, nada seria deliberado sem a anuéncia da Mesa Regedora.
Qualquer determinagio valeria somente se tivesse termo lavrado pelo Escrivio ou Secretdrio e
assinado por todos os mesarios, prevalecendo a maioria dos votos. “O Juiz decidira nos empates,
exceto nas eleigdes para Juiz, em que decidira a sorte™'”*. Se houvesse problema na sua gestio,
receberia uma suspenséo de trés meses. Mantendo-se o problema, seria demitido da fungdo numa
Assembléia pedida pelo Vice-Juiz, Escrivio ou Secretario, Tesoureiro ou Procurador Geral. N&o
encontramos especificagdo precisa sobre a fung@io do Vice-Juiz, mas sua posse dependia do
pagamento de uma jdia no valor de vinte mil réis'”.

O Secretario, responsavel por sua escrituragio, seria “um irmio que saiba bem ler e
escrever, e que nada deva a Irmandade™ ’®. Fra obrigado a fazer toda a escrituragio do corpo
confraternal; controlar ¢ arquivar todos os papéis da Irmandade que estivessem sob a sua
responsabilidade, como os livros de matriculas dos irm#os, os termos lavrados nas Atas, os livros
de receita ¢ despesa, de Obitos, entre outros. Deveria prestar contas mensais das despesas e
receitas da movimentagdo financeira da Irmandade 3 Mesa. A jéia do Secretario era de quinze mil
reis. No Compromisso de 1758, onde aparecia como Escrivao, o valor foi de trés mil réis!”’

No caso de faltas ou erros, sua punicio assemelhava-se 4 do Juiz. Dois meses de
afastamento no caso do ndo cumprimento de suas obrigacdes ¢ demissio na reincidéncia.
Caberia, neste caso, a indicagio de um mesario, feita pelo Juiz, para efetuar a sua substitui¢éio. Se
também o Secretario manipulasse a escrituragdio, em prejuizo da confraria, seria “punido

judicialmente com as penas da lei e depois eliminado da Irmandade”™!™.

"Idem, ibidem.

BCompromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos homens pretos da Vila de Santo Antbnio do Recife
de Pernambuco (1758). Apud. Antonia Quintdo, op. cit., p. 327.

™ APEJE, dssuntos Eclesidsticos, AE-07, Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosaric do Bairro de
Santo Antonio do Recife (30/04/1870), fis. 561-573.

Idem, ibidem.

*1dem, ibidem.

YCompromisso da Imandade de Nossa Senhora do Rosario dos homens pretos da Vila de Santo Antbnio do Recife
de Pernambuco (1758). Apud. Antonia Quintdo, op. cit., p. 327.

" APEJE, Assuntos Eclesidsticos, AE-07, Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosdrio do Bairro de
Santo Antémio do Recife (30/04/1870), fls. 561-373.
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Ja o Procurador Geral era responsavel pela fiscalizagio de “toda a escrituragio e negocios
desta Irmandade™”. Caberia a ele, também, a vigilancia sobre os membros da Mesa Regedora
guanto a obediéncia do Compromisso; observaria o cumprimento das obrigagdes dos mesarios,
incluindo sua assiduidade nas reunides, sempre relatando-as ao Juiz; com a aprovagiio da Mesa
Regedora, representaria judicialmente a Irmandade contra aqueles que desobedecessem o
Compromisso.

E interessante notarmos, também, que caberia a ele a leitura trimestral do Compromisso,
para que nio alegassem os confrades ignorincia da regulamentagfio. Esta constante reiteragio das
normas, como veremos, foi um sinal das constantes distor¢cOes feitas na utilizagdo das suas
determinagdes. O Procurador Geral pagaria de joia a quantia de doze mil réis e a punigdo néo
comportava suspensdo, mas demissdo sumaria'®.

O Tesoureiro era aquele que reunia as finangas do grupo, sendo, portanto, um importante
catalisador de tensdes. Este seria “um irmédo de reconhecida honra e crédito, que tenha instrugiio
priméria, € que nada deva a Irmandade™"®'. No Compromisso de 1758 exigiu-se que, para ocupar
a funcio, o candidato também fosse um “irmdo idéneo, de suma verdade, honra e probidade, para
com seu zelo bem tratar 4 Irmandade™ ™.

Ao Tesoureiro caberia o cuidado com as alfaias e preciosidades da igreja; a administragfio
dos seus recursos ¢ bens, recebidos por inventdrio;, quitaria recebimentos e pagamentos; faria
despesas; faria a prestagdo mensal e anual das contas de receita e despesa do seu exercicio;
guardaria as chaves da Igreja; administraria sufragios e socorros dos irméos'®.

Nao existiu a especifica¢do do pagamento de joias, mas ele podenia candidatar-se 4 fungio
de Juiz um ano apos deixar o cargo. A sua puni¢do era muito rigorosa, podendo ser suspenso “por
trés meses; porém se suceder o Tesoureiro locupletar-se com os dinheiros da Irmandade, ou
destruir suas alfaias, serd punido judicialmente até que pague com os seus bens, afinal eliminado

55184 . - . .
da Irmandade™™®*. Percebemos que este irmdo era um dos mais aquinhoados, frente aos outros.

Pdem, ibidem.

¥ dem, ibidem.

Bl1dem, thidem.

¥2Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos homens pretos da Vila de Santo Antdnio do Recife
de Pernambuco (1758). Apud. Antonia Quindo, op. cit., p. 326.

Y3 APEIE, Assuntos Eclesidsticos, AE-07, Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario do Babrre de
Santo Antdnic do Recife (30/04/1870), fis. 561-573.

¥4dem, ibidem.
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Outra fungdo relevante foi a de Procurador do Patriménio. Tinha ele por fungdo a
cobranca de aluguéis e a fiscalizagiio dos prédios de propriedade da Irmandade, prestando todas
estas contas 4 Mesa. Ele estava diretamente em contato com a vida extramuros da igreja €, por
isto, seria “um irm#o de reconhecida probidade e moderagdo, e que tenha a instrugio
primaria”'®. Se lesasse o patriménio, além da punicdo judicial, deveria ressarcir a Irmandade
“com os seus bens”'® A punicdo tinha a mesma gravidade da imposta ao Tesoureiro e, como ele,
ndo existia o registro de pagamento de jéias.

Estas duas dltimas fungbes merecem uma consideragio a parte. Este ponto € muito
relevante, pois estiveram reunidas nas mios de um homem ndo-branco, confrade do Rosario, trés
importantes marcas de distingdo nesta sociedade senhorial: liberdade, alguma instrugio e
propriedade. Podemos até questionar a sua presenga nas fungdes mais especializadas da Mesa
Regedora, mas foi inegével que a sua composigiio foi feita por homens pretos em 1870. O proprio
Compromisso rezou, no seu Artigo 50, que seria “indispensavel na mesa regedora a mistura de
africanos e nacionais, sob pena de nulidade da mesa™®. Este artigo ¢ muito importante para
analisarmos a conquista de autonomia da Irmandade do Rosario de Santo Ant6nio, no tempo,
pois ndo existiu aqui a ingeréncia direta de brancos nas suas deliberagdes.

Mesmo no Compromisso de 1758 ndo existia, explicitamente, a presenga de brancos na
Mesa Regedora. Isto vai de encontro & tendéncia, nos setecentos, em Pernambuco, das
irmandades de homens pretos possuirem mesarios brancos. Na Irmandade do Rosério de
Igarassii, em 1711, “primeiramente havera um tesoureiro o qual seré sempre um homem branco
abastado de bens, homem zeloso € temente a Deus, para seguirmos o seu bom conselho, € nada se

fara sem sua assisténcia e voto™ %

- Ja na Irmandade de S3o Domingos dos Homens Pretos, ereta
na Igreja do Rosario de Santo Antdnio do Recife, o seu Compromisso de 1767 exigia a formacdo
de uma Mesa de brancos ¢ outra de /somens pretos, com a condigio de que nenhum dos
candidatos fosse pobre'®.

Segundo Pereira da Costa, isto era comum porque encontramos o aproveitamento de

compromissos jé aprovados, como modelo, pelas irmandades pernambucanas que buscavam sua

‘5*Idem, ibidem.

136Idem, ibidem.

¥"Idem, ibidem.

' APEJE, Diversos, DI-05, Livro e Capitulo do Compromisso desta Irmandade de N. Senhora do Rosério da Vila de
Igara.ss& — 1711

3 Antonia Quintdo, op. cif., Pp- 248-249.
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oficialidade’®. No caso destas confrarias de homens pretos, sabemos que elas inicialmente
seguiram os padrdes das congéneres metropolitanas. No ja citado Compromisso da Irmandade do
Rosario dos Pretos de Lisboa, de 1565, tivemos um Escrivdo branco. Provavelmente, segundo
Saunders, o Juiz e o Procurador da mesma confraria também o eram'®'. Nos casos supracitados
temos situa¢des semelhantes. Com isto, percebemos que, no Compromisso de 1758, o Rosario de
Santo Antoénio diferenciou-se das suas congéneres (além e aquém-mar) ¢ daquela tendéncia
anunciada pelo eminente pernambucanista.

Ainda sobre as hierarquias da Mesa Regedora, em 1870, num escaldo intermedidrio,
encontramos os outros dois Procuradores. Eles auxiliavam o Tesoureiro na administragio das
alfaias da Irmandade; entregavam as cartas para a festa da Senhora do Rosario ¢ para a
participagdo nas eleigdes. Algo muito importante, nas suas atribuigdes, fo1 a entrega de esportulas
{gratificagdo pecuniaria) aos irméos em dificuldades financeiras. Este fora um alvo critico de
fiscalizacdo, pois poderia apresentar manipulagGes. Em caso de burlarem os documentos que
garantiriam tal gratificagfio, seriam “admoestado pela primeira vez, nfio corrigindo serd
demitido”™"%. Sua joia foi de seis mil réis.

Os Definidores eram em nimero de doze, escolludos pelo Juiz. Para o sucesso da
Irmandade em suas festividades, deveriam tirar esmolas. A punig8o para as suas falhas seria a
demissdo. Deveriam pagar de joias cinco mil réis. Os Andadores, finalmente, eram os
mensageiros da Irmandade, estando diariamente em contato com o Secretario. Esta fungéo era
remunerada, tendo “de ordenado a quantia de seis mil réis; tornando-se omisso ser demitido™ .

A Mesa Regedora foi a marca em comum destes compromissos analisados. A crucial
diferenca € que o Compromisso de 1758 apresentou outros niveis de hierarquia. Ele exigiu
também a presenca formal do Rei do Congo (ou seja, uma funcéio oficialmente aprovada pelas
autoridades, onde o soberano era escolhido pelos confrades), dos Juizes brancos (restritos a
execucdo das festividades da Padroeira e que estiveram fora da Mesa Regedora), da Rainha do
Congo, da Juiza, da Escrivd, das Mordomas e dos governadores de prefos. Estas instincias,
sublinhemos, ndc estiveram formalizadas no Compromisso de 1870.

Y¥0rancisco Augusto Pereira da Costa, Anais Pernambucanos 1701-1739, Recife, FUNDARPE, 1984, v. S, p. 32.
P'A C.deC. M. Saunders, op. cit,, p. 153.

2 APEIE, Assuntos Eclesidsticos, AE-U7, Compromisse da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario do Bairro de
Santo Anténio do Recife (30/04/1870), fls. 561-573.
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A escolha de reis negros foi algo muito comum, tanto em Portugal, quanto na América

194

Portuguesa™. A presenga do Rei do Congo, na Irmandade do Rosirio dos Pretos, ja era

contemporinea 4 sua fundagfio em Portugal'®

. Dois motivos bésicos se apresentaram para
entendermos a generalizagdo e a generalidade do titulo “Rei do Congo™ nesta confraria. O
pnimeiro deles seria a propria importincia simbélica do reino do Congo, na Africa centro-
oriental, desde finais do século XIV. O outro, determinante, adveio da aproximacéo do reino do
Congo com Portugal. Este processo gerou, também, o contato com a religifio cristi, que ocorreu
efetivamente a partir do reinado congolés de D. Afonso 1, na primeira metade do século XVI'.
Maria do Rosério Pimentel, analisando a instituigio do Rei do Congo em Portugal, afirma
que a presenga de escravos congoleses na Metrpole foi fundamental para o sucesso e

197

popularidade do reinado’ ™. Ja pudemos, através de estudos sobre o trafico, relativizar este

“grupo de precedéncia” congo como uma identidade étmica auto-referente. Contudo, se a
presenga maci¢a de escravos oriundos da Africa centro-oriental pode ser um fator de
entendimento da penetragio do reinado em Portugal, através da Irmandade do Rosario dos
- Pretos, algo semelhante ocorreu em Pernambuco. Koster, ja no inicio do século XIX, afirma que
“os Reis do Congo brasileiros invocam Nossa Senhora do Rosario™®, corroborando uma
tendéncia relacional entre o reinado € a Irmandade, ja em experiéncia colonial.

A Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos, da entio Vila de Santo
Anténio do Recife, em 1758, se encontrava portanto neste padriio associativo anunciado por
Koster. Nela, o Rei do Congo deveria ser um ilustre confrade, da etnia angola, casado, livre, com
alguma posse, pagar esmolas e ser temente & Deus. Ao mesmo tempo, ele nio deliberava na Mesa
Regedora, estando diretamente ligado as festividades da Padroeira. Mariza de Carvatho Soares
afirma que no Brasil, do século XVIII, houve uma separagio entre 0s cargos executivos e 0s

titulos de nobreza nas irmandades de homens pretos. Assim, “enquanto os juizes € a Mesa se

P ldem, ibidem.

®*Marina de Mello e Souza, Reis Negros nc Brasil Escravista: historia, mito e identidade na Jesta de Corpacdio de
Rei Congo, Niterdi, UFF, 1999, tese de doutorado.

*A C. de C. M. Saunders, op. cit., pp. 150-155.

1%5C. R. Boxer, 4 Igreja e a Expansdo Ibérica, p. 131.

*"Maria do Rosario Pimentel, “A Coroagio dos Reis de Congo em Portugal”, Comunicagdo apresentada no VIII
Congresso Internacional “A Festa”, organizado pela Sociedade Portuguesa de Estudos do Século XVIIL, Lisboa, 18 2
22 de novembro de 1992, mimeo, p. 8.

98K oster, op. cit., p. 499.
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encarregam da direg@io das irmandades, os reis encabecam agremiagOes festivas chamadas
‘reinados’ ou ‘estados imperiais®™'®.

Ao mesmo tempo, o Compromisso de 1758 apontava para uma oufra atribui¢io muito
importante para o Rei do Congo. No seu rol de obrigagbes deveria escolher e comandar os
Govemadores de Pretos para o bom andamento da ordem®®. O que isto representou? Os
Govemadores de Pretos, subordinados imediatos do Rei do Congo, regulavam o comportamento
social de seus subordinados étnicos e profissionais. Cada um dos candidatos ao posto seria
averignado, para que nio existissem davidas sobre a lisura de seu trato cotidiano com a
disciplina. Fles eram ¢leitos por seus pares, mas se¢ oficializavam na fung@io com o aval das
autoridades publicas constituidas. Como o Governador de Pretos possuiz voz de comando e
lideranga sobre uma grande gama de subordinados, deveria ser “o mais pacifico e atencioso™!
entre seus pares.

Estes assemethavam-se muito ao que Jodo José Reis identificou como capitdo do canio,
em Salvador. Havia uma importante associagio de trabalbo e etnia nestes espagos. “Os cantos
eram instituicdes formadas por ganhadores que se organizavam por etnia para ocupar locais
especificos da cidade e ai atender ao chamado dos fregueses [...] cada um tinha um lider que se
chamava capitio do canto [...] Havia eleicio para o cargo™™. Os governadores tinham fangdo
semelhante aos capitdes, portanto.

Pudemos levantar, nas fontes, uma série destas patentes de negros no Recife. Entre as
associadas aos oficios temos, por exemplo, a de governador dos capoeiras, dada ao preto Jodo de
Mello, confirmada pelas autoridades em 13 margo de 1799°"; a de governador dos pretos
ganhadores da parte do Recife, dada a Bernardo Henriques, confirmada em 25 de novembro de
1799°%: a de governador dos canoeiros, dada ao preto Domingos Machado, confirmada em 19 de

outubro de 1802205; a de governadora das pretas boceteiras e comerciantes, dada a Bernarda

Observamos, entretanto, que a autora complexifica a representatividade cultural e politica das festividades,
aproximando-se da perspectiva que apontamos em Jodo José Reis, indo de encontro a qualquer possibilidade de
gensé»ias como formas de exterioridades. Mariza de Carvaltho Soares, op. oif, p. 136.

®Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério dos homens pretos da Vila de Santo Anténio do Recife
de Pernambuco (1758). Apud Antonia Quintdo, op. cit., pp. 344-345.

“Idem, ibidem.

®2y0d0 José Reis, Rebelido Escrava no Brasil, op. cit., p. 202.

203 APEIE, Patentes Provinciais, PP-09a, fl. 13v.
W4 APEJE, Patentes Provinciais, PP-10, fl. 76v.
205 APEJE, Patentes Provinciais, PP-11, fl. 270v.
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Eugénia de Souza, confirnada em 30 de junho de 1788°®. Todos estes governadores,
incondicionalmente, se manteriam no cargo se perpetuassem a ordem e o sossego phblico entre
seus subordinados, segundo a documentagio.

Entre as de perfil ético, temos alguns exemplos em Pereira da Costa:

“Por provisdo de 3 de abril de 1776 do governador José César de
Menezes, foi o preto Bernardo Pereira nomeado governador da Costa da
na¢do Sobaru; e por Carta Patente do mesmo governador, de 17 do
referido més e ano, - “tendo respeito a0 bom procedimento do preto
Ventura de Souza Garcés, da nagdo Ardas, de que ¢ tenente-coronel, e ser
eleito em junta da dita nagdo dos pretos Ardas, da Costa da Mina, para
exercer 0 posto de Governador da dita nagdio por desisténcia do atual
Ventura Vaz Salgado, que se acha com crescida idade, e esperar dele que
nas obrigagdes que lhe competem se havera como deve, contendo em paz
0s ditos pretos da sua nagio —, 0 nomeou para o referido cargo™"”’

Percebemos que existiu uma variedade muito grande de governadores. Esta diversidade de
denominagdes ndo aparecia no Compromisso. Ela se constituiu na dindmica social da cidade, de
acordo com suas necessidades € demandas. A linka hierarquica, entretanto, nfio terminava nos
governadores € nem se restringia 4 formalidade do Compromisso, pois ainda encontramos
“‘coronéis’, ‘capitdes’, ‘tenentes’, ‘provedor’, ‘juiz de fora’, etc., que enquadrava a populagio
negra™® nas redes das “hierarquias do Rei do Congo™. Através do Rei do Congo, concluimos
que a penetrago da Irmandade do Rosario de Santo Antdnio do Recife extrapolou, formal e
informalmente, os muros da lgreja. Seu poder certamente alcangou outras irmandades
congéneres.

As duas prnimeiras décadas do século XIX, entretanto, pareceram testemunhar o
cercamento e o ocaso destas hierarquias, principalmente as militares. Isto ocorreu a partir da
proibicio da concessdo de tais patentes pelo governo pernambucano. Mais precisamente em
1802, algumas Provisdes Régias determinaram o fim deste processo de referendacio oficial das
patentes de negros, tentando romper com a generalizagdo deste privilégio. Apenas trés delas

205 APEJE, Patentes Provinciais, PP-06, f1. 75v.

X7 rancisco A. P. da Costa, Anais, v. 5, pp. 69-70.

“José Anténio Gonsalves de Mello, “O Diario de Pernambuco: populagdo negra e cultos africanos”, Arrecifes,
(1992),n. 6,p. 11
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sobreviveram aos cortes, as de Tropa Paga, as de Regimentfo de Milicia (que parecem incluir os
Henriques) ¢ as dos Corpos de Ordenanga™.

Estas Provisbes Reégias pertenceram ao mesmo movimento que resultou na supressio das
“hierarquias do Rei do Congo”, no Compromisso de 1870. No entanto, mesmo revogadas,
continuaram a ser usadas plenamente pela populagio ndo-branca com a aguiescéncia das mesmas
autoridades provinciais, nos anos seguintes. Assim, as “hierarquias do Rei do Congo”, entre 1848
e 1872, ainda foram fundamentais na organizacdio da vida de parte expressiva da populacio da
cidade, branca ou negra, rica ou pobre. Como exemplo, temos a coroagfio de D. Antdnio de
Oliveira Guimardes como Rei do Congo, que apontou para a informalidade desta instituigio (e
n#Ao para o seu desaparecimento). Este sera um assunto explorado nos préximos capitulos.

A simples comparag@o, entre os dois compromissos em foco, cria a impressdo da
“decadéncia” do reinado, ou das “hierarquias do Rei do Congo”. E por este motivo que
afirmamos que os compromissos devem ser cruzados com outras fontes. A simples analise
daqueles documentos nos deixa uma visdio parcial destas organizagdes. A auséncia destes cargos
no Compromisso de 1870 n#o significou que tenham deixado de existir, nem que tivessem
perdido prestigio € penetragfio soctal na Irmandade do Rosario de Santo Antdénio e na vida do
Recife da segunda metade do século XIX.

Na documentac@io policial, eclesiastica e nos jornmais, percebemos que, apesar do
cercamento ¢ da proibigdo, elas permaneceram no cotidiano da cidade. A sua extra-oficialidade,
ou informalidade, no maximo, poderia desvinculd-la da Irmandade do Rosario. Hipoteticamente,
o Rei do Congo ¢ os Governadores de Pretos ndo seriam mais necessariamente seus confrades,
estando potencialmente fora de seus quadros (o que, na verdade, nio ocorrey, como veremos).

Outro indicativo da manutencio informal das antigas praticas, além das “hierarquias do
Rei do Congo”, foram encontradas no “Livro Suplementar das Elei¢bes do Rosério™”. Nele
ainda encontramos os juizes e escrivies brancos, ligados exclusivamente as festividades; a
eleicfio de Juizas e Escrivies, quer brancas, quer negras; a confirmacgo de cargos por devogio ou

perpétuos (que ndo estavam regulados nem no Compromisso de 1758). Este livro, infelizmente,

Claudia Viana Torres, Um reinado de Negros em um Estado de Brancos: organizagdes de escravos urbanos em

Recife no Final do século XVIII e inicio do século XIX (1774-1815), dissertagdc de mestrado, Recife, UFPE, 1997,
. 68-73.

5,}3I?I—IAl\Lfl\dnse:u da Aboli¢io (Recife), Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Freguesia de Santo Antdnio do

Recife —Livro Suplementar das EleigGes, fls. 01-26.



contem apenas 26 folhas registradas, computando inclusive o periodo por nés estudado. Deter-
nos-emos €m seus registros nos proximos capitulos.

Existiv uma outra estrutura paralela 4 Irmandade do Rosério, reconhecida pelas
autoridades pernambucanas, que sempre esteve fora da jurisdigio direta dos seus irmdos (se
considerarmos que esta estava determinada pelo Compromisso), que foi o Tergo dos Henriques.
Desde sua criagdo, manteve uma forte proximidade com as Irmandades do Rosario em
Pernambuco, embora sempre tenha sido uma instituigdo auténoma. O Tergo acabou por ter uma
subordinagio indireta as “hierarquias do Rei do Congo”, na medida em que alguns de seus
‘oficiais eram confrades nas irmandades dos Aomens pretos.

Este grupo, originalmente, foi formado apés a Restauragdo Pernambucana, quando da
expulsdo dos holandeses no século XVII Tratava-se de uma organizacio militar, criada em
homenagem a participagdo dos negros nesta luta, sob comando de Henrique Dias®'’. Os louros
desta vitéria foram festejados na Igreja do Rosario dos Pretos de Olinda, um dos seus mais
tradicionais redutos até a primeira metade do século XVII (justamente guando temos o
crescimento do Rosério de Santo Antdnio do Recife)*'.

A participagfo do Tergo dos Henriques, na Restauragio, foi um importante elemento de
distingdo e diferenciagdo entre os somens pretos de Pemambuco. Sua importincia, nestes
mecanismos de hierarquizagio, mostra-se quando, segundo Evaldo Cabral de Mello, “ao rebentar
a insurreigdo restauradora, os escravos pertencentes a holandeses e a judeus que cajam as mios
dos soldados lusobrasileiros, eram dados a capities ¢ soldados (inclusive aos préprios negros do
tergo dos henriques). a titulo de incentivo™". Assim, fazer parte do Tergo foi uma importante
estratégia para a capitalizaciio de vantagens (como angariar escravos) frente a outros homens
pretos sem a mesma disting&o social.

Antonia Quintdo, em sua pesquisa, j4 aponta para o fortalecimento da relagdo entre o
Tergo e Irmandade do Rosério dos Pretos de Santo Antdnio, no século XVIIL Ao mesmo tempo,
cla também afirmou que o Ter¢o tinha uma composigdo bastante heterogénea, pois seus

componentes também faziam parte de outros lugares sociais. O Tergo esteve presente no Recife e

*'José Antdnio Gonsalves de Mello, Henrique Dias: governador dos crioulos, negros e mulatos do Brasil, Recife,
Ed. Massangana, 1988.

*2A importancia do Rosario de Olinda vem de periodo anterior ac de Mauricio de Nassau. Francisco A. P. da Costa,
Anais, v. 5, pp. 31-32.

*“Evaldo Cabral de Mello, Olinda Restaurada: Guerra e Agiicar no Nordeste, 1630-1654, 2° ed. rev. e aumentada,
Rio de Janeiro, Topbooks, 1998, pp. 240-241.
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também pudemos encontrar outros dos seus batalhdes em mais dez localidades de Pernambuco.
Nos setecentos, os trés mais representativos excederam o contingente dos cem homens cada um.
Foram eles o de Olinda, o do Recife ¢ o de Goiana, respectivamente com 175, 155 ¢ 136
soldados. Somados, contavam com 46,5% do efetivo total de todos os batalhdes do Tergo juntos.
Se tomamos somente o do Recife ¢ o de Olinda, contamos 32,9%. De qualquer forma, frente ao
contigente geral de soldados das duas cidades, no periodo, os niimeros dos Henriques nelas
instalados alcancaram o pequeno montante de 9,9% das forcas armadas®™.

A manutengdo desta importincia, na vida social e militar do Recife, apareceu ainda no
sécuto XIX. Ela se complexifica quando ainda percebemos a ligac¢do do Ter¢o dos Henriques
com o Rosario de Santo Antdnio. Isto ficou evidente quando nos remetemos aos relatos de

viagem de Koster, feitos nos anos de 1810:

“Vi um destacamento de um desses Regimentos no Recife,
acompanhando a procissiio de Nossa Senhora do Rosario, padroeira dos
pretos. Vestiam uniforme de fazenda branca, orlado de escarlate, ¢ davam
impressdo magnifica. Apresentavam-se com toleravel disciplina ¢
pareciam dedicar-se ao seu dever pela forma melhor que lhes era possivel
[...] Nos dias de gala os oficiais superiores pretos com suas fardas
brancas, vdo apresentar suas saudag¢des a0 Governador [...] Esses homens
niio recebiam pagamento e sua boa apar€ncia nessas ocasides denuncia
um certo grau de prosperidade entre eles™"

Percebemos também que, nestes inicios do século XIX, ao menos para estes possiveis
confrades do Rosario dos Pretos que fizeram parte do Tergo, no Recife, ndo existiu o indicio da
“pobreza material” anunciada por D. Domingos Loreto do Couto, em meados do século XVIIL
Tollenare também mostra que, inclusive, o efetivo do Tergo aumentou na cidade com a passagem
de século. Em periodo préximo a andlise de Koster, afirmou que existiram “dois regimentos de

negros livres contando somente 250 homens™'®

quadros de Quintio)*"’.

, contra 0s 155 dos setecentos (apontados nos

**Estas porcentagens foram calculadas tendo por base um quadro dos efetivos militares de Pernambuco, no século
XVIil, apresentado por Antonia Quintiio op. cit., pp. 212 e 220.

MK oster, op. cit., pp. 485-486,

87 0llenare, op. cit., p. 92.

417 Antonia Quintdo, op. cit., pp. 212  220.
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De qualquer maneira, comparando os numeros dos efetivos supra, no tivemos um
expressivo aumento quantitativo dos milicianos entre os dois séculos. Estatisticamente,
percebemos que estes efetivos aumentaram em torno de 61%°'®. Contudo, mesmo que os 250
homens, registrados no século XIX, representassem um niimero praticamente simbélico frente ao
provével total geral de soldados da cidade, os Henriques foram batalhdes compostos por uma
elite de homens pretos e, por isto, mantiveram a sua importdncia na cidade (e principalmente
entre 0s negros).

Um outro importante vetor relacionado aos Henriques, na primeira metade do século XIX,
foi a Irmandade do Rosério dos Pretos da Boa Vista. Nela, encontramos referéncias de mesarios
que fizeram parte do Tergo e que, ainda por cima, estiveram ao lado dos patriotas nos

movimentos de 1817 e 1824%"°

. O Tergo foi tdo visivel, heterogéneo e importante que, como
vimos, ndo passou despercebido nos relatos feitos sobre a vida social de Pernambuco. Este fato
ndo nos causa surpresas se percebemos que, desde o século XVII, o Tergo dos Henriques

apareceu em questbes de posse de terras € festejos oficiais de maneira destacada®®.

Disto tudo que descrevemos, ressaltamos enfaticamente que estas “hierarquias do Rei do
Congo” ndo viveram isoladas no intramuros da igreja do Rosério dos Pretos de Santo Anténio do
Recife, no século XVIII. Seu poder se espraiou pelas ruas da cidade e de seus arredores. A
Irmandade do Rosario daquela igreja teve toda a precedéncia sobre as demais congéneres, pois
era de 12 que saia o soberano dos pretos do Recife ¢ de seus arredores suburbanos. No século
XIX, ao menos entre as décadas de 1810 ¢ 1870, apesar do cerceamento feito pelas autoridades
provinciais, as “hierarquias do Rei do Congo™ ainda permaneceram vivas nas praticas recifenses
através da informalidade.

Para melhor visualizacdo destas redes de poder, no periodo da informalidade do reinado,
elaboramos um grafico que contempla o entrecruzamento das instincias de poder dos homens
pretos do Recife, e de seus arredores, tendo como referéncia a Irmandade do Rosario da freguesia

de Santo Anténio. Estas instincias foram, a saber, considerando os aspectos intramuros da igreja,

*"®Esta porcentagem foi feita tendo por base um quadro dos efetivos do Terco no Recife, no século XVIII,
aPresentado por Antonia Quintdo, op. cit., pp. 212 e 220 e o dado da nota anterior, de Tollenare.

*PFrancisco Augusto Pereira da Costa, “Noticia sobre a fundagdo da Igreja de Nossa Senhora do Rosaric do bairro
da Boa Vista”, Revista do Instituto Arqueoldgico, Histérico e Geogrdfico de Pernambuco, (1901), n. 55.
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as hierarguias no interior da Irmandade do Rosario (em especial a sua Mesa Regedora) ¢ no
interior da igreja *' {6 poder do orage principal frente aos secundérios). No aspecto extramiuyos,

tivemnos as “hierarquias do Rei do Congo” e aquelas do Tergo dos Henriques.

Grafico 3 - Hierarguias dos homens pretos ligados & Irmandade do Rosdrio de Santo Anténio do
Recife (1870;

“Hierargaias do Rei do Conge” outras irmandades

¢ igreias de prefos

Irmandade do Rosirio dos Pretos
de Sto. Antdhnio do Recife
{Mesa Regedora)

U

Irmandades instaladas em altares colaierais

Igreja de N, Sra. do Rosdrio dos Prefos da
Freguesia de Sto. Antdnio do Recife

Mo intramuros, a Mesa Regedora do Rosaric dos Pretos ieve ingeréneia sobre as
atividades da sua Irmandade. Esta foi 2 sua primeira ordem de poder. Ao mesmo tempo, indicado
por uma seta amarela, aquela instdncia deliberativa teve todos os dispositivos legais, dispostos no
compromisso, para interferir ¢ direcionar a administra¢io das outras irmandades que o¢uparam o8
altares colaterais de seu templo. Fora dos muros da igreja e da [rmandade do Rosdrio, no periodo
analisado, mas diretamente relacionada 2s instincias de poder no interior da Irmandade, havia

uma terceira ordem de poder gue chamamos de “hierarquias do Rei do Congo”. Enraizada no

220 g nionia Quintdo, op. cif, pp. 212-224

BE eontramos, 0o séoulp XV ae imagens e irmandsdes de 8. Domingos Guemlio, 4z Boa Hora, do Rei Baltazar,
de 5 Eleshiic, 5 Benedito, 8. Antdnic de Catalagerona, 5. Efigénia ¢ Molsés. Francisco A P da Costa, Angis, v, &,
0. 132, No séeulo XIX, encontramos 3 de Santa Cecilia ¢ ainda, espalhadas pela documentagiio, sem preciso de
datas, as de Sio Crisidvio, Zenhor Bom Jesus dos Martitios, MNossa Senhora da Bos Hors, Santa Efigénia, Bio
Domingos de Gusmao ¢ 580 Benedito.
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cotidiano da cidade, estd indicada por outra seta azul. Esta terceira rede hierarquica, na verdade,
podia abrigar confrades de diversas invocacdes, estivessem eles dentro ou fora dos muros da
igreja do Rosario, como também indica a seta vermelha. Todas estas hierarquias apontam para
possiveis cruzamentos, pois um mesanio do Rosario dos Pretos do Recife podia ser Rei do Congo,
Governador de Pretos, irmfo de S#o Benedito e capitio dos Henriques (a guarta instincia de
poder), por exemplo.

Estas quatro formas de ordenacgfo hierdrquica, portanto, nfio se excluiam. Na verdade se
complementavam, mesmo que muitas vezes surgissem conflitos, pois eias ndo eram Justapostas
de forma mecdnica, apesar do Rei do Congo ser o mais elevado cargo, mesmo na mformalidade.
Para tempera-las, € por vezes desequilibra-las, havia ainda a relagfio que mantinham com as
autoridades provinciais (juizes de capelas, chefes de policia e politicos de uma maneira geral}. Na
aproximagio entre estas cinco instincias € que se dava a politica confraternal.

A proximidade entre as autoridades publicas ¢ as “hierarquias do Rei do Congo” indicam
seu vigor e importdncia, apesar da informalidade. Sua expressividade fica ainda mais evidente se
retomarmos ¢ tema da Romanizac8o. Se no inicio do sécule XTX tivemos o cerceamento das
patentes de homens pretos, a reforma da lifrgia catdlica buscou asfixiar de maneira mais
contundente as permanéncias leigas {consideradas heterodoxas nas irmandades), em seu caminho
modernizador. Estes golpes, contra a estrutura formal das “hierarquias do Rei do Conge”, acabou
por demonstrar de maneira mais flagrante a sua forga, pois elas permaneceram ativas durante
quase todo o século XIX.

Coube aos circulos do poder permmambucano conviver de forma tensa com estas praficas, A
correspondéncia entre o Presidente da Provincia de Pemambuco e seu Chefe de Policia, em 1849,
da mostras do tom desta relagdo. Afirma-se nela que o tal titulo de Rei do Congo, comandante
dos referidos Governadores de Pretos, vinha sendo “muito censurado como propric a aviltar a

s

Realeza Brasileira™*; autorizava-se sua participacio na festa do Rosario, contanto que
mantivesse 2 ordem entre seus subordinados. Assim, mesmeo proibida ou aviltante, esta pratica
ssteve muito enraizada na vida da cidade e, por isto, acabou sendo aparentemente “tolerada”™ (ja
praticamente no inicio da segunda metade do século XIX).

A tolerdncic das autonidades, assim como a devogdo dos confrades, constituem

explicagdes muito superficials para entendermos as “hierarguias do Rei do Congo” e o poder da e

2 APEIE, Policia Civil, PC-25, fls. 166-167.
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na Mesa Regedora. Sabemos que o problema ndo foi de “tolerdncia” somente, pois desta forma a
perspectiva seria de benevoléncia e concessdo. As autoridades temiam, com a represséo
incontida, o desencadear de males inadministraveis contra a ordem ¢, por este motivo, preferiam
conviver com alguns “males menores™%.

No Brasil, o significado destes reis e sua hierarquias ficou relegado, basicamente, a
interpretagbes muito generalizantes e folclorizadas. As posi¢des da historiografia sobre as
irmandades de homens pretos sio correlatas as analises dos seus rels. Gilberto Freyre, por
exemplo, afirma que as irmandades de homens pretos “foram verdadeiras organizacGes de

disciplina, com ‘reis do Congo’ exercendo autoridade sobre seus ‘vassalos” 2

. As aspas
colocadas pelo autor fazem com que caiamos em duas armadilhas. A primeira retoma a discussdo
sobre as exterioridades, pois acaba por depreciar os sentidos da coroa e sua importdncia. A outra,
faz parecer que 0s vassalos acomodaram-se a uma disciplina falseada ou mecénica.

Mirio de Andrade segue o primeiro caminho, o da exterioridade, quando analisa a
presenga dos Reis do Congo nos folguedos brasileiros. Além disto, cria uma continuidade passiva
com a experiéncia africana. Para o autor, no inicio da aproximagio com Portugal, os reis do
Congo efetivamente tinham poderes reais em situag#o africana, “mas um século mais tarde ja os
reis negros da regifio eram meramente titulares, que nem os reis de Congos no Brasil”*”.
Portanto, se pensamos nas “hierarquias do Rei do Congo” recifenses como mera titwlaridade,
ratificamos a sua interpretagiio de que “os reis de fumacga funcionavam utilitariamente pros
brancos™°.

Edison Carneiro segue esta mesma tendéncia e, utilizando-se das pesquisas de Pereira da
Costa, afirmna que a coroagdio de D. Antdnio de Oliveira como Rei do Congo constituin um caso
generalizador para uma interpretagio que reforga a acomodaclo e a titularidade destas

hierarquias:

“A coroagio de reis do Congo parece ter sido divertimento tolerado,
sendo mesmo criado ¢ estimulado, pelos senhores, como elemento de
dominagdo da méo-de-obra servil.

BMarcelo Mac Cord, “A coroagio do Rei Congo e as autoridades policiais em Recife (1848-1873), [Syn/Thesis,
{1998), pp. 94-95.

Z*Gilberto Freyre, Casa Grande e Senzala, pp. 255-356.

ZMério de Andrade, Dangas Dramdticas do Brasil, Sio Paulo, Livraria Martins Editora, 1959, p. 19.

261 dem, ibidem,, p. 21.
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Os reis eram eleitos anualmente ou, de preferéneia, vitalicios,
escolhidos pelas Irmandades da Senhora do Rosario dos Pretos. Tratava-se,
em geral, de homens idosos, ¢ mesmo senis, inclinados & conciliago,
benquistos pelos senhores devido & sua subserviéncia, a quem se permitia,
sem prejuizo - em verdade com lucro - uma realeza de papeldo™’

Apesar de perceber a relevancia destas instituigdes, Edison Carneiro acaba enquadrando-
as como uma concesséo da Igreja Catélica 4 populagdo de cor. Assim, nesta dtica, os Reis do
Congo, como as Irmandades do Rosdrio, acabam por servir, “d sua maneira, a politica geral de
dominacio do Estado™™®. Ele afirma, também, que aqueles componentes desta estrutura
hierarquica auferiam algumas vantagens individuais, uma observacio muito mportante.
Entretanto, estes beneficios eram capitalizados porque a fungdo reduzia-se & feitorizagio da
escravaria e/ou controle sobre os livres e libertos™.

Isto vai a0 encontro das afirmagdes de Roger Bastide quando, analisando os congos ¢ as
congadas, originadas, segundo sua interpretagfio, das coroagdes de Reis do Congo, afirma que na
América catdlica estes Reis “eram eleitos com o propésito de controlar o comportamento dos
escravos € de servir de intermedidrios entre os senhores e seus submissos”>°. Marina de Mello e
Souza segue uma tendéncia semelhante, quando afirma que os reis negros eram acionados pela
comunidade “para resolver suas questdes internas e cuja autoridade seria aceita pela sociedade
senhorial”®!. A intermediacdo, para nos, tomada como uma nica possibilidade interpretativa,
acaba por polarizar dois mundos e empobrecer a analise.

As indicagdes e pesquisas de Pereira da Costa serviram de base para outros autores, como
Arthur Ramos ¢ Nina Rodrigues. O primeiro procura ver nestas instituicdes negras uma
sobrevivéncia historica degenerada ou deformada da cultura africana original, “onde o sentido

22232

primitivo foi esquecido™ " em situagfio escravista e americana. Este tipo de analise corrobora a

lettura de Mario de Andrade. J4 o outro autor afirma, muito proximo das referidas interpretagdes,

“7gdison Carneiro, op. cit., p. 38.

“*1dem_ ibidem., p. 39

*1dem, ibidem., p. 40.

2°Roger Bastide, 4s Américas Negras: as Civilizages Africanas no Novo Mundo, Sio Paulo, Difel/Ed. USP, 1974,
. 170.

%IMa:ina de Mello e Souza, op. cit, pp. 186-187

*?Arthur Ramos, O Folk-lore Negro do Brasil: demopsychologia e psychanalyse, Rio de Janeiro, Civilizagio

Brasileira, 1953, p. 40.
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que os reinados foram uma espécie de “simulacro de liberdade politica” das cuituras bantu no
Brasil™®.

Estes estudiosos arrolados enfatizam a questiio da tirularidade das “hierarquias do Rei do
Congo™ (expressio paralela & nogao de exterioridade), entendida enquanto uma fun¢io esvaziada
de sentido ou restrita aos folclorizados folguedos. Em parte, chegam a tal conclus@o porque suas
analises derivam do fato de que se apoiaram nas pesquisas daquele pernambucanista, que
qualificou tais instincias de poder como “caricata monarquia™>*.

A andlise dos compromissos, cremos, foi vital na fundamentagfio desta sentenca de
Pereira da Costa, na medida em que foi confrade do Rosario da Boa Vista e, pela quantidade de
escritos sobre o tema, explorou de maneira incisiva estas fontes sobre as irmandades de Aomens
preros. Em primeiro lugar, a presenga de reis brancos nas irmandades de homens pretos, no
século XVIII, pode ter ajudado na subestimagdo das “hierarquias do Rei do Congo™. Em
segundo lugar, o Compromisso de 1758 nfio se aprofundou na descrigdo do poder do Rei do
Congo sobre os Governadores de Pretos. Em terceiro lugar, no periodo em que estudamos o
Rosario de Santo Antdnio, o titulo de Rei do Congo ndo apareceu nem regulamentado nas
elei¢bes da Mesa Regedora.

As descrigdes de cronistas € viajantes colaboram também, ¢ muito, para o fortalecimento
das conclusfes daqueles autores. Entre os textos desta natureza, que relataram os reinados do
Congo, escolhemos dois absolutamente referenciais. Para um caso mais geral, visitamos Antonil
e, para 0 caso pernambucano, Koster. Nossa leitura segue os cuidados anunciados por Robert
Slenes, pois nestes textos ha um olhar que subestima ou néio enxerga as praticas destes somens
pretos™®.

O primeiro, escrevendo no inicio dos setecentos, no capitulo IX de seu Cultura e
Opuléncia do Brasil, aconseltha que os senhores permitissem a criagio de reis negros, para que

ndo ficassem os escravos desconsolados. Esta, no seu entender, seria uma forma de “alegrarem-se

inocentemente a tarde depois de terem feito pela manhi suas festas de Nossa Senhora do Rosario,

*Njina Rodrigues, Os Africanos no Brasil, Sio Paulo/Brasilia, Ed. Nacional/Ed. UnB, 1982, p. 32.

“Francisco Augusto Pereira da Costa, “Reminiscéncias historico-pernambucanas: Rei de Congo”, Jornal do Brasil
(Rio de Janeiro), 25/08/1901.

B350 Compromisso do Rosario de Igarassa, localidade proxima ao Recife, na sua “Constituigio Sétima”, diz que
“todo o irmdo ou irmd, assim preto, como branco ou pardo, que por sua devogio quiser servir de Juiz ou de Rei se
podera assentar na eleicio”. Estas interpretacbes, da simples titularidade dos postos ocupados por pretos, amda
encontram subsidios na existéncia de tesoureiro branco, que pudemos descrever. APEJE, Diversos, DI-05, Livro ¢
Capitulo do Compromisso desta Irmandade de N. Senhora do Rosario da Vila de Igarassu— 1711
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de Sdo Benedito e do Orago da Capela do Engenho™. Sua perspectiva, claramente, é a da
concessdo da festa do Rosario ¢ da coroagio do Rei do Congo como regrado divertimento.
Conceder coroas negras ¢ suas respectivas festividades era consolar e alegrar, enfim, acomoda-
los a disciplina.

Ja o segundo autor, Koster, quando descreve a coroagio do rei de Congo, em Itamaracé
(uma ilha préxima ao Recife), no inicio dos oitocentos, deixa patente o julgamento da
exterioridade quando afirma que “esses soberanos exercem uma espécie de falsa jurisdiggo sobre
seus vassalos”®. Em seguida, percebemos de onde Edison Carmeiro pode ter tirado a idéia de um

-

“reinado de papeldo™, pois Koster conclui sua analise descrevendo que este Rei do Congo “trazia
na cabega uma coroa de papel colorido e dourado™™.

Relativizando esta nogio da tirudaridade, entre as patentes de negros, no Recife, temos o
trabalho de Claudia Viana Torres. A autora percebe muito bem que as agdes dos Reis do Congo
extrapolavam a festividade, circunscrita ao cerimonial. Chamando toda esta hierarquia de

“organizacdo social do Rei do Congo”m

., @ autora afirma, principalmente, que sua maior
penetragdo e prestigio ocorreu entre 1774, no inicio do governo de José César de Menezes, e
1815, quando finalmente se enfragueceram as demandas das patentes negras em Pernambuco®!.
Em seguida, afirma que, mesmo em periodo posterior, estas hierarquias continuaram a existir no
Recife, citando a coroagdio de D. Antdnio de Oliveira para ratificar seu argumento. Ao mesmo
tempo, porém, afirma que possivelmente seu reinado nfio contava mais com a organizagio e a
estrutura interna existente no periodo por ela analisado®”. Em torno disto, segundo Leonardo
Dantas da Silva, “com a aboligdo da escraviddo negra em terras do Brasil. a 13 de maio de 1888,
a coroaglio dos Reis do Congo — Muchino Rid Congo — perdeu a sua razio de ser, em face da
necessidade daquela ‘autoridade’ na conjuntura social dos novos tempos™*. Nesta interpretagiio,

fo1 a aboligio o derradeiro golpe no ja maculado reinado.

2SR obert W. Slenes, op. cit., pp. 141-142.

37 André Jodo Antonil, Cultura e Opuléncia do Brasil por suas Drogas e Minas, edicio fac-similar, Recife, Museu
do Agtcar, 1969, p. 28.

28K oster, op. cit., p. 354.

*Idem, ibidem.

240Claudia Viana Torres, op. cit., pp. 33-47.

*1dem, ibidem., p. 68-73.

*21dem, ibidem., pp. 78-79.

2431 eonardo Dantas da Silva, “A instituigdo do Rei do Congo e sua presenga nos maracatus”, in: Leonardo Dantas da
Silva (org.), Estudos sobre a Escraviddo Negra, Recife, FUNDAJ/Ed. Massangana, 1988, v.2, p. 39.
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Assim, nos poucos estudos sobre irmandades de homens pretos e coroagles de reis
negros produzidos, hd uma certa tendéncia em afirmar as mudangas histéricas das “hierarquias do
Rei do Congo™ como degeneracdo ou perda, principalmente na virada dos séculos XIX ¢ XX
Elizabeth Kiddy, analisando o caso de Minas Gerais, nfio v&€ o século XIX como um periodo de
decadéncia das irmandades locais, mas de profundas transformagdes. Apesar dos julgamentos
feitos sobre o “atraso” das irmandades leigas, frutos da modernizagdo do Estado Imperial e da
Igreja catélica no Brasil**, elas se mantiveram vigorosas.

Pensamos que este € um caminho mais interessante para analisar a questdo. Caso
contrario, como explicar, entdo, a forca da Irmandade do Rosario de Santo Antdnio no sé€culo
XIX, segundo Flavio Guerra? A autonomia de sua administra¢do, com uma Mesa Regedora toda
feita por negros, alguns deles relativamente instruidos € com posses, ndo foi uma importante
instituicdo de poder e forga? O progressivo fim da escravidio ¢ a modernizacdo institucional do
Império ndo asfixiaram a Irmandade do Rosério de Santo Antdnio. As suas praticas nfo foram
simplesmente uma sombra das mudangas da sociedade. Ela participou ativamente da vida social
recifense e as suas variadas instdncias hierarquicas, da mesma forma, também ndo estiveram ao
sabor dos acontecimentos. A informalidade ou a extra-oficialidade das “hierarquias do Rei do
Congo” ndo representou seu enfraquecimento. Muito pelo contrario, sua manutengéo foi um sinal
de vitalidade frente a tantos golpes.

Mais que simples “tolerdncia” das autoridades, ou “conquista” dos confrades, a
sobrevivéncia das referidas hierarquias, no tempo de D. Antdnio de Oliveira Guimarées,
extrapolou os limites da intermediacdo, da acomodagdo ou dos embates entre dois mundos
apartados. Elas foram um mosaico de interesses. Reafirmamos, também, que esta capacidade de
controle e mobilizagio nunca foi linear. Portanto, controlar e mobilizar a “comunidade
confraternal” nfo foram tarefas nada faceis para as “hierarquias do Rei do Congo”, para a Mesa
Regedora do Roséario dos Pretos ou para as autoridades provinciais. A construgdio de uma teia,
intra e extramuros da igreja, foi a garantia de ascendéncia do reinado sobre uma boa parcela da

populacdo negra do Recife e, absolutamente, ela ndo foi nada mecénica.

*Elizabeth W. Kiddy, op. cir., p. 189 ¢ 217.
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Capitulo 2

Teia entre Irmios, Irmandades e Autoridades Provinciais.

2.1. O Compromisso e as disputas entre os confrades do Resario pelos cargos.

Afirmamos, no final do primeiro capitulo, que o poder da Irmandade do Rosario néo se
constituiu de forma mecanica. Suas decisdes foram autdénomas, mas existiram outras instincias
de poder que atuaram com ela, de forma relacional. Assim, para que a andlise das praticas e
politicas confraternais néio fique empobrecida, ou perca sua dimensdo social, ndo se pode isolar a
Irmandade limitando-a as paredes da igreja. Em termos gerais, suas estratégias de agfio foram
frute do imbricamento das cinco instdncias de poder ja referidas: a Mesa Regedora, sua posi¢do
na igreja frente as irmandades congéneres, as “hierarquias do rei do Congo”, do Tergo dos
Henriques e sua relagido com as autoridades publicas.

O processo de aprovagdo dos compromissos constitui ocasifio privilegiada para
estudarmos as teias que ligaram estas instincias de poder. Os conflitos e as aliangas surgiram em
torno das discussdes sobre a legalidade, a fiscalizagiio e a obediéncia da regulamentagio
confraternal. A legitimidade da Mesa Regedora dependeu destes debates. Por causa disto, a
aprovagio dos compromissos € o respeito a eles estiveram sempre envolvidos por tensdes, pois
constituiam a garantia da manutengfo oficial das hierarquias entre os irméos do Rosario.

Analisaremos, nesta se¢o, aqueles trés aspectos que noricaram os embates da
legitimidade da Mesa Regedora. Eles foram claramente interdependentes. O primeiro refere-se a
questdio da competéncia das autoridades constituidas pela aprovagdo do documento. Os outros
dizem respeito ao cotidiano da Irmandade, que deveria se basear rigorosamenie nos
compromissos. Todos estes momentos foram repletos de conflitos ¢ disputas no interior da
confraria. Foram estas aguas tormentosas, o choque entre as diversas correntes confraternais, no
caso pernambucano, que permitiu a visibilidade das suas politicas.

Segundo Anderson Oliveira, “a partir de 1828, os negdcios eclesidsticos passaram a

integrar 0 Ministério da Justica. E em 1861, passaram para a algada do Ministério dos Negocios
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do Império™. Estas mudancas de competéncia, na esfera publica, criaram uma legislagido
conflitiva sobre a matéria, além de um longo caminho burocratico para a oficializagdo dos
compromissos. Um bom exemplo foi a tramitagio legal para a aprovagio do Compromisso da
Irmandade do Rosario dos Pretos de Goiana. A sua igreja estava situada na importante comarca e
termo de Goiana, em Pernambuco.

Em um oficio de 15 de dezembro de 1847, do 1° suplente do Juiz Municipal, Ant6nio
d’Arruda Cémera, ao Presidente da Provincia, Chichorro da Gama, discorreu sobre algumas
dividas para arbitrar a validade daquela regulamentaciio confraternal’. A autoridade municipal
procurava entender ¢ dirimir os problemas legais que levaram o referido processo até a instancia
Jjuridica. Até este momento do processo de avaliagdo, para dar o “cumpra-se” ao Compromisso,
existiram conflitos de competéncia entre as autoridades constituidas, executiva e legislativa.

O conflito entre os Poderes resultava da ambigiidade da legislagiio em vigor. A lei de 22
de setembro de 1828, segundo o 1° Suplente, dava ao Governo Geral “a atribuigio de aprovar os
compromissos das Irmandades Religiosas, depois de terem sido aprovadas pelo Poder
Eclesiastico”. Entretando, ¢le também apontava que, alguns anos depois desta lei, o Ato
Adicional havia conferido as Assembléias Provinciais a ingeréncia sobre o assunto. Havia,
portanto, uma duplicidade legal de algadas para a aprovagio dos compromissos € nada garantia,
conseqiientemente, uma interpretacdo homogénea das leis.

A segunda questdo, desdobramento desta primeira, seria quanto ao status dos
compromissos, que definiria a instdncia correta para o “cumpra-se”. Se o considerassem “uma lei
constitucional ou organizadora da irmandade”, deveriam dirigi-lo ao Legislativo. No caso de
pensa-lo como um “simples regulamento”, ac Executivo. Entretanto, para equacionar o conflito
entre as leis existentes, sugeria a autoridade que toda a legisla¢io sobre irmandades coubesse a
Assembléia Provincial, mas que os compromissos propriamente ditos fossem feitos ou aprovados
pelo Executivo. A competéncia para o “cumpra-se” seria, concluimos, compartilhada.

Curioso notarmos que o Compromisso do Rosario dos Pretos de Goiana, quando chegara
as mios do 1° Suplente, apesar destes conflitos legais, j4 era oficial, pois estava acompanhado do

referendo fetto atraveés de uma Carta Imperial. Mesmo assim, apoiado nas leis citadas, averbou o

‘Anderson José Machado de Oliveira, Devogcdo e Caridade: irmandades religiosas no Rio de Janeiro Imperial
(1840-1889), dissertagio de mestrado, Niteroi, UFF, 1995, p. 56.

APEJE, Tribunais Diversos, TD-17, fls. 117-118. As citagdes que integram os proximos paragrafos pertencem a
este documento.
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1° Suplente que a sua san¢io na Corte fora indevida e ilegal. Por isto, o “cumpra-se” foi objeto de
mais discussdes. Segundo sua perspectiva, o aval eclesiastico nele contido era invéalido, pois fora
feito apos ser ouvido o “Reverendo Bispo Capeldo Mér, que sendo diocesano do Rio de Janeiro”
nio deveria intervir em assuntos do Bispado de Pernambuco ¢ que as leis Eclesiasticas e a le1 de
1828 ndo permitiam esta forma de sangio.

O 1° Suplente apontou ainda que a Carta Imperial havia desconsiderado o conflito legal da
matéria, entre Executivo e Legislativo. Criticando a validade deste documento, voltava a lei de 22
de setembro de 1828 para afirmar que, além da ilegalidade do “cumpra-se” eclesiastico, o
Executivo, na Corte, nfio havia seguido corretamente os tramites desta lei, que regulamentava sua
competéncia. Concluia, finalmente, que néio cabia a ele pronunciar-se sobre a questdo. Ainda
assim, apesar da pretendida clareza de sua andlise, € interessante notarmos que, em margo de
1848, este caso ainda continuava rolando em segunda instincia, nas méos da Relagdo. Toda esta
celeuma encerrou-se com a publicagio de um oficio da Relagdo, na “Parte Oficial” do Didrio de
Pernambuco de 15 de novembro de 1848, dirigido ao juiz municipal de Goiana, determinando
“que [se] ponha em execugio o compromisso da irmandade de Nossa Senhora do Rosario

daquela cidade, que ora devolve com a carta impenal que o confirmou™

. O Compromisso da
Irmandade do Rosério de Goiana ficava, assim, ratificado na forma deferida pela Carta Imperial,
independente de possivets ilegalidades no seu tridmite, e de qualquer plasticidade na interpretagao
das leis, de acordo com os interesses em jogo.

A morosidade da aprovagio definitiva, apontada no Didrio de Pernambuco, fo1 patente:
entre o oficio dirigido ao Presidente da Provincia € a publicagdo neste periddico, 0 processo
transcorreu por onze longos meses. N&o descartemos, também, o tempo perdide pela Irmandade
até conseguir a discutida aprovagio vinda do Rio de Janeiro. Neste periodo de transigdo,
provavelmente, as atividades da confraria nfio pararam, pois existia o dispositivo das Comissdes
Administrativas, responsavel pela geréncia das irmandades na auséncia ou irregularidade da
regulamentag#o confraternal. Estudaremos, em seguida, este dispositivo.

O caso do Rosario de Goiana deixou claro que os compromissos nio surgiram,
simplesmente, como algo tranqiiilamente imposto “de cima”, pelas autondades civis ¢
eclesiasticas, aos que estdo “em baixo”, os confrades prefos. Do mesmo modo, se o0s

compromissos ndo foram aprovados sem disputas entre as autoridades, também ndo foram

3Digrio de Pernambuco, 15.11.1848.
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passivamente acolhidos e cegamente obedecidos pelos confrades. Como afirmou Jodo José Reis,
“nem tudo o que dizia 0 compromisso era para ser exatamente seguido”™. Além disto, ¢ bom
acrescentarmos que muito do que deveria ser seguido nfio estava neste documento. Como
exemplo, basta lembrarmos do Compromisso de 1870, da Irmandade do Rosério dos Pretos de
Santo Antdnio do Recife, que ndio mais regulava as “hierarquias do Rei do Congo™, embora elas
permanecessem em vigor.

Por outro lado, se os compromissos preconizavam basicamente a ordem ¢ a hierarquia nas
irmandades, também ndo eram sempre e incondicionalmente obedecidos, seja pelos membros
mais graduados da Mesa Regedora ou por qualquer outro irmio de menor expressio no corpo
confraternal. Encontramos, no Vocabuldrio Pernambucano, de Pereira da Costa, um verbete
muito precioso para ilustrarmos esta questiio. Neste trabalho, o autor procurou rastrear os falares
corriqueiros do Estado, contribuindo para os estudos que se implementavam sobre o folclore, no
inicio do século XX.

Segundo este autor, quando os pernambucanos utilizavam nas ruas a expressio “mesa do

Rosario”, falavam da:

“Reunido de uma corporagdo qualquer em desordem, em que todos falam,
gritam e ninguém se entende. Vem da confusfo e desordem das reunides
da mesa regedora das irmandades do Rosario dos Pretos, em que,
concorrentemente com 0s crioulos, tomavam parte os confrades africanos
de castas ou nagdes diversas, livres e escravos™

Para além do preconceito, o verbete deixou claro que existiram muitos conflitos e matizes
em torno das “relagdes de precedéncia”, do respeito e da obediéncia as hierarquias negras formais
ou informais, intra ou extramuros da Irmandade do Rosério. A importincia ¢ a visibilidade da

Irmandade do Rosario dos Pretos de Santo Antdnio do Recife, uma das mais visiveis do século

*Jogo José Reis, 4 Morte é uma Festa: ritos funebres e revolta popular no Brasil do século XIX, Sio Paulo, Cia. das
Letras, 1991, p. 64.

*Francisco Augusto Pereira da Costa, Focabuldrio Pernambucano, 2° ed., Recife, Secretaria de Educacio e Cultura
do Governo do Estado de Pernambuco, 1976, v. 2, p. 512. A titulo de curiosidade, quando de nossas andancas pela
Igreja do Rosario dos Pretos, tivemos a oportunidade de participar de algumas reunides da Mesa Regedora do
Rosario. Numa delas, recebemos o atual Compromisso, datado de 1957. No capitulo VI, “das penalidades”, temos
um bom indicio de problemas passados, pois sio passiveis de punigBes os irmfios que “provocarem discussdes
odiosas ofendendo aos seus Irmios, autoridades eclesidsticas, no recinto desta Confraria, ou comportando-se de
modo inconveniente em qualquer lugar em que este soldalicio esteja oficialmente”. Compromisso da Venerdvel
Confraria de Nossa Senhora do Rosdrio do Bairro de Santo Anténio, Recife, Editora Flos Carmeli, 1958, p. 24.
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XTX, assim como a permanéncia de conflitos em seu interior, foram tio evidentes na vida social
da cidade que extrapolaram os limites da igreja, tornando-se referéncia, inclusive, na fala
corriqueira das pessoas.

Numa leitura apressada, o referido verbete poderia ratificar os estudos sobre as
irmandades de homens pretos que as concebem como um lugar de interferéncia dos brancos, para
controle e divisdo dos negros inconscientes de sua real condi¢do. Entretanto, estes problemas,
rapidamente descritos por Pereira da Costa, sio mais complexos, pois representam combates
entre varias visdes de ordem. Ao invés de “desordens”, estas confusdes eram fruto de disputas na
implantagio das politicas confraternais.

Na Irmandade do Rosario dos Pretos de Santo Antdnio estes combates se acirraram no
final da década de 1860, com a radicaliza¢fio de problemas internos de convivéncia. Por causa
disto, o Juiz de Capelas, autoridade responsavel pela fiscalizagiio das confrarias religiosas,
ordenou a formagdo de uma Comissdo Administrativa, em 3 de novembro 1869, justamente para
elaborar um novo compromisso (o de 1870). Esta nova regulamentaciio deveria equacionar as
“relagBes de precedéncia” no Rosério, fazendo com que a Irmandade voltasse a sua normalidade
institucional.

Diferentemente do caso da Irmandade do Rosédrio dos Pretos de Goiana, mas de forma
complementar & perspectiva legal do seu “cumpra-se”, rastreamos as questdes internas dos
conflitos (de ordem e de obediéncia) que levaram a confraria homdnima do Recife & nova
regulamenta¢do. A relativa demora, no referendo oficial ao Compromisso de 1870, pode ter
decorrido de motivagbes semethantes as daquele. Entre a formagio da Comissdo Administrativa e
a aprovagio final do documento, transcorreram seis meses. Neste fnterim, o primeiro texto da
regulamentagdo confraternal chegou mesmo a ser reformado pelas autoridades eclesiasticas®.

Numa leitura apressada, o dispositivo da Comiss3o Administrativa surgiria como simples
intermediador dos interesses de senhores frente aos escravos, dos brancos frente aos negros ou da
ordem publica frente & desordem/desunifio confraternal. Porém, tendo em vista a complexidade
da Comissio Administrativa, fruto aprioristico de uma “desordem institucional”, ¢la representou

algo muitc mais refinado.

SYPHAN/Museu da Abolicio (Recife), Irmandade de Nossa Senhora do Rosdrio da Freguesia de Samto Antdnio do
Recife -Termos da Irmandade (Livro de Atas), 1852-1871, fis. 68, 72 ¢ 74.
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Ao ser instaurada e anunciada aos principais vogais da Mesa Regedora da Irmandade
(Juiz, Escrivio e Tesoureiro), oficializou-se a suspensio sumaria de suas atividades por falta de
um Compromisso legal. Automaticamente, a Comissiio Administrativa ficava incumbida de, em
trés meses, apresentar o nove documento e, neste interim, administrar os negocios do Rosario. Os
comissarios nomeados foram Estevdo José das Chagas, Libdnio Luis da Cunha e Anacleto
Manoel dos Santos’.

Estevio José das Chagas, nomeado Presidente da Comissdo, fora Juiz reeleito no Termo
de Posse da Mesa Regedora, em 25 de outubro de 1868%. Em 1869, quando foi dissolvida a
Mesa Regedora, era ele mesmo ainda o seu Juiz. Durante o exercicio da Comissdo Administrativa
foi anunciado o seu falecimento, no dia 24 de fevereiro de 1870. Sua morte foi extremamente
lamentada nas Atas da confraria, pois seu desaparecimento ocorreu apds “tanta fadiga e esforgos
para reabilitagio desta Irmandade™; pouco tempo antes da aprovacgfo final do regulamento,
portanto.

Este episodio nos ofereceu alguns subsidios para percebermos sua importincia no corpo
confraternal. Lembremos que os sufrdgios fizeram parte das obrigagdes assistenciais da
Irmandade. O enterro e as exéquias dos irm3os apontavam para a sua relevincia na histdria da
Irmandade. Através deles podemos perceber as “relagdes de precedéncia” que constituiram as
suas redes de sociabilidade. Para o sepultamento de Estevdo José das Chagas, deliberou a
Comissio Administrativa que:

“o0 caddver de seu mui chorado presidente fosse depositado hoje 4 noite na
capela-mor do Templo, devendo a Irmandade busca-lo de cruz alcada e,
no dia seguinte, antes de lhe dar sepultura, lhe mandasse dizer uma missa
de corpo presente com assisténcia da Irmandade e acompanha-lo até o
jazigo, tomando a Comissdo sérias providéncias para o cumprimento
exato do que fica exposto™°

Notamos, nitidamente, os cuidados para com suas exéquias. Algo aparentemente Gbvio
para quem ocupou fungdes de alta monta na Irmandade, indo ao encontro da tendéncia de se

reverenciar a memoria de confrades ilustres. O Compromisso de 1870, fruto de seu esforgo e

Tdem. fl. 68.
*Idem, ibidem.
*Idem, fl. 74v.
Y dem, ibidem.
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devogdo, segundo as informagdes das Atas, também regulou de forma muito nitida as hierarquias
nos funerais. No seu artigo 77, intitulado Dos sufrdgios dos Irmdos, tendo sido um simples
confrade, teria a alma cinco missas; tendo sido Definidor, oito; Procurador, dez, Procurador
Geral, doze; Tesoureiro, doze; Secretario, quatorze; Vice-Juiz, dezessels e Juiz, vinte'!.

Fora estes obséquios, a Mesa Regedora poderia voluntariamente praticar outros,
principalmente se o irmdo morto tivesse ocupado suas fungdes com distingdo. Ja o artigo 78,
concluindo a matéria, regulava que se o falecimento ocorresse no ano de exercicio, 0 mesario
teria, por exemplo, as trés portas exteriores da Igreja abertas em sua homenagem'~. Observando o
registro das Atas, percebemos que Estevdo José das Chagas obteve o privilégio de alguns dos
ditos obséquios voluntérios, que extrapolaram as vinte missas.

Para o seu lugar na Comissio Administrativa, em seguida, deliberou o Juiz de Capelas
que seria nomeado Henrique José Dias das Chagas, ex-Escrivio da Irmandade®. Tal como
Estevio José das Chagas, o novo comissario possuia um historico na organizagio da Irmandade.
E interessante notarmos que, apos a aprovagio do Compromisso de 1870, quando ocupava a
presidéncia da Comissdo, foi eleito Juiz da Mesa Regedora do Rosario para o exercicio de
outubro de 1871/1872"*.

O segundo comissario, o irmdo Libénio Luis da Cunha, seguiu a mesma seara dos
anteriores. Até a eleicio de outubro de 1868, fora o Procurador da Irmandade. Na mudanca da
Mesa Regedora, para o exercicio 1868/1869, ano da sua dissolugéo por falta de compromisso
legal, ocupava a importante func8o de Escrivio®. Seu nome, ao contrario do outro comissario,
néio apareceu no Termo de Posse de 1871

Finalmente, temos o terceiro irmio, Anacleto Manoel dos Santos. Nos exercicios de
1867/1868 ¢ 1868/1869, ele aparecia como o Tesoureiro da Irmandade'®. No ano em que foi
instaurada a Comissio Administrativa, portanto, ainda ocupava a mesma fungdo de tempos

Y APEJE, Assuntos Eclesidsticos, AE-07, Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario do Bairre de
Santo Antbnio do Recife (30/04/1870), fls. 561-573.

“1dem, ibidem.

BpHAN/Museu da Abolicdo (Recife), frmandade de Nossa Senhora do Rosdrio da Freguesia de Santo Anidnio do
Recife —Termos da Irmandade (Livro de Atas), 1852-1871, f1. 75v.

“1dem, fls. 3 e 6v.

Yldem, fls. 52, S2ve 74.

61dem, fls. 47v e 48v.
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anteriores. Seguindo os mesmo passos de Henrique José Dias das Chagas, na manutencdo de
poder na Irmandade, foi eleito Procurador do Patriménio em 18717

E interessante perceber que a noticia da dissolugio da Mesa Regedora, feita pelo Juiz de
Capelas, que se dirigiu aos mais importantes mesarios do periodo, apenas alterou o seu status na
diregdio da Irmandade. Ndo houve uma ruptura na lideranga do corpo confraternal, apesar de a
Comissdo Administrativa representar a busca de uma ordem na politica confraternal. Desta
forma, se o Juiz de Capelas considerou o exercicio administrativo da Mesa Regedora ilegal, por
causa da invalidade do Compromisso, a0 mesmo tempo n3o deixou de observar a
representatividade destas liderangas. Neste caso, que desordem teria motivo a formacio da
Comissdo Administrativa?

Para entendermos todo © processo e motivos da instauragio desta Comissdo

Administrativa, € preciso regressar wm pouco no tempo.

No final de cada gestdo, como se pode verificar na documentacio produzida pela
Irmandade, o objeto mais evidente de conflitos era o gerenciamento de seu patriménio e de suas
finangas. Na prestagdo de contas da confraria, os problemas afloravam. Havia um importante
fluxo de erario na tesourana: nas eniradas havia aluguéis de imoveis, esmolas, joias, loterias e
doagdes; nas saidas tivemos pagamentos diversos. Encontramos tantos problemas nestes registros
que se tornou claro que a Comissdo Administrativa, formada em 1869, coroou um processo de
desgaste interno na administragdo destes recursos. Podemos rastrea-lo, pelo menos, desde a
década de 1840.

O primeiro grupo de problemas envolveu o Irméo Chrispim Marques Nogueira. Ele foi
eleito Tesoureiro, pelos confrades com direito a voto para a sua aclamagiio, em Mesa Regedora
reunida no dia 6 de outubro de 1842. Chrispim nfio era um novato nas hierarquias do Rosario, ja
que no seu termo de posse, lavrado pelo Juiz da Irmandade, ele apareceu como ex-Definidor'®. O
cargo de Tesoureiro constituia mais um importante passo, nas “rela¢des de precedéncia”, para se

chegar a fun¢do maximma de Juiz. Segundo o Compromisso de 1870, se o tomarmos como

"idem, fl. 6v. Inclusive, foram estes mesmos mesérios que ajudam a tumnultuar e desprestigiar o enterro de D.
Anténio de Oliveira, segundo uma noticia publicada no Didrio de Pernambuco.

BIPHAN/Museu da Aboligio (Recife), Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Freguesia de Santo Anténio do
Recife — Termos da Irmandade (Livro de Atas), 1835-1848, fl. 66.

82



referéncia para a analise, quem havia ocupado aquela fungdo poderia se candidatar a esta “um
ano depois da deixacio do lugar™”.

Temos condi¢des, portanto, de afirmar que este irm&o havia se matriculado ha tempos na
Irmandade do Rosdrio, pois havia conseguido ascender nas fungdes do corpo confratemal. Ao
tomarmos ainda as Atas e seus termos, percebemos que Chrispim atravessou ainda algumas
reeleigdes na fungdo de Tesoureiro. Em 3 de dezembro de 1844, a Mesa Regedora resolvera, com
unanimidade, “que o nosso irmdo Tesoureiro Chrispim Marques Nogueira, continuasse com as
obras da nossa Igreja, a seu cargo, suprindo o0 nosso cofre com as despesas precisas para a mesma
obra™®.

Seu exercicio na fungfio, portanto, parecia perfeitamente probo. Esta era uma das
exigéncias basicas, nos compromissos analisados, quando descreviam as atribuigdes ¢ qualidades
daqueles que deveriam preencher os cargos da Mesa Regedora. Assim, suas seguidas reeleiges
pareciam referendar uma conduta exemplar. Em cada uma das posses, Chrispim prestou contas
financeiras a confraria e as autoridades e tudo foi devidamente aprovado. Para reforgar ainda
mais a nossa impressdo, durante os anos em que fez parte da Mesa Regedora ndo encontramos
nenhuma irregularidade registrada.

Em contrapartida, depois que deixou o bargo, em outubro de 1845, algumas
irregularidades foram denunciadas. Inicialmente, quando da entrega do cargo, ele deveria ter
transferido para os novos administradores todos os itens da Irmandade que haviam ficado sob sua
responsabilidade. Tendo a nova Mesa Regedora se reunido em consistorio, no dia oito de margo
de 1846, os seus vogais afirmaram ainda que o inventario dos bens da Irmandade apresentava
problemas. Isto deixou ainda mais critica a posigéo do ex-Tesoureiro.

O novo Tesouretro eleito, Cosme José Ferreira dos Santos, afirmou que Chrispim, de
forma desautorizada, nfio lhe entregou “as chaves do caixfo depdsito em que se guardam ouros €

pratas”z 1

e que, quando o fez, faltavam trés rosarios de ouro e as insignias que ornavam a imagem
da Senhora do Rosario™ - o que foi considerado um furto pelos confrades. Temendo as

conseqiiéncias da acusagfio, o ex-Tesoureiro afirmou inocéncia, apoiando-se na aprovagio de

Y APEJE, Assuntos Eclesidsticos, AE-07, Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario de Bairro de
Santo Anténio do Recife (30/04/1870), fls. 561-573.

HIPHAN/Museu da Abolicio (Recife), Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Freguesia de Santo Antonio do
Recife - Termos da Irmandade (Livro de Atas), 1835-1848, 1. 71

Hidem, fl. 74v.
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contas feita anteriormente pelas autoridades. Ndo conseguindo amenizar os indicios que se
juntaram contra ele, espalhou o boato de que teria sido roubado, tentando aliviar sua situag#o.
Reunida novamente, a nova Mesa Regedora resolveu denunciar o ex-Tesoureiro Chrispim
ao subdelegado do bairro de Santo Antbnio. Pedindo uma nova vistoria dos livros ao Juiz de
Capelas, além de uma convocagio do proprio acusado para “dar contas que ainda ndo deu,

juntamente com o Inventirio dos bens™

da Irmandade. Feita a nova prestagio de contas a
confraria, resolveram manter a acusagfio, o que resultou em medidas judiciais contra o acusado.

A TIrmandade do Rosario dos Pretos de Santo Antdnio, além do protesto juridico, resolveu
punir Chrispim baseada no seu Compromisso. Em maio de 1847 encontramos nas suas Atas e
termos um Termo de Risco. Reunida a Mesa Regedora, resolveram “por bem riscar o nosso
Irmdo Ex-Tesoureiro Chrispim Marques Nogueira de voto e lugar de Irmio™**, Esta, portanto, foi
uma puni¢éo interna grave, pois apresentou dois desdobramentos.

Os problemas internos da Irmandade apareciam também no jornal Didrio de Pernambuco.
Ele foi utilizado por diversas confrarias, de qualquer segmento étnico ou profissional, para
publicizar deniincias e quaisquer tipos de reclames™. Através de suas paginas, as confrarias
podiam se queixar das co-irmds, das autoridades e convocar os seus irmdos para reunibes ou
festas. Tormavam publicas as suas questdes. Outros periédicos também foram usados, mas no
Didrio de Pernambuco tais objetos apareciam de maneira mais sistematica.

O principal indicativo de que as coisas ndo estavam bem na Irmandade do Rosario de
Santo Anténio do Recife surgiu indiretamente nas edigdes de 6 ¢ 7 de julho de 1848 deste jornal.
Na secdo intitulada Avisos Diversos encontramos o seguinte informe, onde grifamos o treche

mais relevante:

“Pede-se ao [I™ Sr. Juiz de capelas que haja de tomar conta da irmandade
de S. Benedito, ereta no convento de S. Francisco, que consta ha muito a

#Chrispim ngo foi o inico tesoureiro envolvido em irregularidades. Podemos, como exemplo, falar da suspensio do
Ermdo Basilio do Espirito Santo, em setembro de 1838, Idemy, fl. 21.

“Tdem, ibidem.

“Idem, fl. 84v.

*Na Irmandade do Rosario dos Pretos da Boa Vista, esta questio estava determinada no seu artigo 13. Nele se
deliberou, por exemplo, que a Irmandade deveria “convidar por aviso escrito nos jornais, ou verbal, os Irmdos para
as reunides”. APEJE, Assuntos Eclesidsticos, AE-07, Compromisso da Irmandade de N. Sra. do Rosario da Freguesia
da Boa Vista (13/05/1862), pp. 306-320.
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nio tem dado: isto se pede para que ndo aparecam naufragios
semelhantes aos que aconteceram na Irmandade do Rosdrio™

A noticia se referia, evidentemente, aos sérios problemas que a Irmandade andava tendo
com as atitudes de seu ex-Tesoureiro, pois, no mau exercicio de suas atividades, expunha as
tensOes e problemas internos da Irmandade a4 sociedade pernambucana. Ainda no supracitado
jornal, em edigdo de 11 de agosto daquele mesmo ano, o proprio Consistorio da Irmandade do
Rosario de Santo Antbnio dava satisfages ao piliblico por causa deste antigo problema. Motivada
por cobrangas de irméos e devotos, relatou as medidas legais e cabiveis tomadas contra Chrispim
por ocasido do furto.

Alguns anos apds o ocorrido, portanto, o caso ainda ndo havia encontrado termo ¢, além
disto, ainda povoava as paginas dos jornais, demonstrando o seu alcance social. A Irmandade
informou que, neste tempo transcorrido, tinha obtido duas sentengas confra o ex-tesoureiro
Chrispim Marques Nogueira, mas que ele havia apelado para a Relagiio”. Ainda em trimite, o
processo ndo havia sido concluido e os seus bens ainda se encontravam embargados pelas
autoridades™.

A seqiiéncia da questdo apareceu internamente a Irmandade, nas suas Atas, com a morte
do ex-Tesoureiro. No Termo de Contrato, registrado naquele livro da Irmandade, em julho de
1852, transferiu-se as obrigacdes legais do processo judicial “contra a viuva e filhos do mesmo
finado™®. A partir dai, infelizmente, perdemos o rastro do problema. De qualquer forma, a
questdo foi tHo séria que, da acusacgéio de furto até a transferéncia das obrigagles, o caso se
arrastou por sete anos.

Além do ex-Tesoureiro Chrispim, em periodo concomitante, podemos apontar a acusagédo
da falta de probidade nas atitudes do Irmfo Jofo Pedro Gomes (Juiz da Irmandade em 1830 ¢
Procurador Geral em 1851), acusado de agir de ma-fé e nfo prestar obediéncia ao Compromisso
de entfio, principalmente ao seu Artigo de nimero 15, extraviando dinheiro ¢ bens pertencentes a

Irmandade. Este problema foi apontado no inicio dos anos 1850, apos deixar a Mesa Regedora

Didrio de Pernambuco, 06 e 07.07.1848. Grifos nossos.

*"ma destas apelages de Chrispim Marques Nogueira surgiu registrada no Didrio de Pernambuco. “Tribunal da
Relagdo — julgamento no dia 18 de janeiro de 1848 Desembargador da semana: o Senhor Hermelindo Ledo.
Mandaram dar vistas as partes nas seguintes apelacOes civeis [...] Na de Chrispim Marques Ribeiro ¢ a mesa
regedora da irmandade de N. S. do Rosario de Santo Anténio”. Didrio de Pernambuco, 19.01.1848.

BDigrio de Pernambuco, 11.08.1848.
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(assim como no caso de Chrispim), sendo levado ao julgamento do Juiz de Capelas™.
Infelizmente, neste caso, nfo pudemos saber se a dentncia foi encaminhada imediatamente as
autoridades ou se houve demora na apuragdo dos fatos. De qualquer forma, seu nome também foi
riscado dos livros da Irmandade.

Nestes casos de dilapidacio do patriménio da Irmandade, roubos e fraudes, quando
ocorreram, sempre foram denunciados quando mudou o grupo que esteve no comando. Até este
momento, durante suas respectivas gestdes, que até se estendiam por alguns anos, conseguiam
sempre a aprovacdo das contas feitas ao Juiz de Capelas. E muito pouco provavel que 0s
desfalques fossem feitos dias antes da mudanga da Mesa Regedora, entre a aprovacio das contas
¢ a posse dos novos mesarios. A fiscalizagio da confraria ¢ da nova Mesa Regedora,
naturalmente, seria mais dura no momento da transigo, dificultando as ilegalidades.

Em ambos os casos de furto ¢ desmando, como vimos, o Juiz de Capelas apareceu para
arbitrar o conflito. Ele era o responsavel pela fiscalizagio da confraria. Estaria envolvido em
alguma forma de conivéncia com os furtos ou as prevaricagées dos confrades? O Curioso, na
segdo “Avisos Diversos” do Didrio de Pernambuco, em edigdo de 12 de outubro de 1848, fez a
seguinte e acida colocagio: “pergunta-se ao escriviio de capelas quanto leva Vm. pela aprovacgo
de contas de uma Irmandade”. Sarcéstico, concluiu seu perisamen’to de forma reticente, pois
afirmou “que com sua resposta tera mais que lhe perguntar™'. A partir disto, um grave problema
aparece de forma sutil: o possivel envolvimento, sob a forma de suborno, das autoridades
plblicas/eclesiasticas com a Mesa Regedora da Irmandade do Rosaric de Santo Antdmio do
Recife.

Esta acusa¢dio de O Curioso torna mais complexas algumas questdes que apareceram
descritas em nossa analise. O ex-Tesoureiro Crispim se defendeu da acusacéio de furto afirmando
que as autoridades provinciais haviam aprovado suas contas. E evidente, no processo movido
contra ele, que o desfalque ndo havia sido denunciado pelo Juiz de Capelas, quando da aprovagio
anual dos livros e contas da Irmandade. Isto ndo significa, entretanto, que esta autoridade tenha
tido algum envolvimento concreto no caso, encobrindo o furto ou sende displicente na

fiscalizagdo, pois ndo sabemos se ele ocorreu antes ou depois da aprovacgiio das contas. De

PIPHAN/Museu da Aboligio (Recife), Irmandade de Nossa Senhora do Rosério da Freguesia de Santo Anténio do
Recife -~ Termos da Irmandade (Livro de Atas), 1852-1871, 4. 2.

*®1dem, fl. 10v.

3 pidrio de Pernambuco, 12.10,1848.
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qualquer forma, se este caso ndo nos da subsidios suficientes para responder a indagagdo do O
Curioso, em contrapartida torna ainda mais solidas as motivagdes de sua pergunta.

Nio foi somente O Curioso que se preocupou com os problemas que envolviam as
irmandades leigas. As atengSes com o relacionamento de quaisquer das irmandades da Provincia
com as autoridades piblicas, em ilicitos ou displicéncias frente ao patriménio confraternal, foram
muito comuns. Aos 28 de agosto de 1856, na “Pdgina Avulsa™ do Didrio de Pernambuco, uma
forma as vezes bem humorada de editorial, criticando costumes e acontecimentos da Provincia,

apareceu uma interessante nota referente as irmandades:

“Antigamente um irmdo de irmandade significava um zelador do
que dizia respeito a essa irmandade, e, sobretudo do patrimdnio; as mesas
eram feitas com regularidade, tratava-se com seriedade dos interesses da
corporagio etc. Hoje, salvas raras excegdes, que ainda as ha, as
irmandades sio empregos publicos, dos quais, consta tirarem sua
subsisténcia muita gente. As mesas deixam de reunir-se, as casas dos
patrimbnios sio alugadas a pessoas da intimidade de certos juizes; estes
sdo tesoureiros, escrivies, procuradores, tudo da irmandade, € os santos
padroeiros, que ndo falam, nem se zangam, vio sofrendo silenciosos esses
abusos [...] quase sempre servindo de capa de prevaricagdes os lugares
das irmandades.™

O comentario evidencia que os espagos da religiosidade leiga, em Pernambuco, abrigavam
interesses que iam bem além da pratica devocional. Houve uma apropriacfio da sua estrutura
organizacional para usos extracorporativos. Ao mesmo tempo, € preciso perguntar se tais criticas
podiam ser aplicadas 4 Irmandade do Rosério dos Pretos de Santo Antbnio do Recife. Dingiam-
se veladamente estas criticas da “Pdgina Avulsa” a alguma confraria em particular? Tudo indica
que a Irmandade do Rosério de Santo Antdnio se enquadrava indireta e parcialmente nas criticas
do editorial. Entretanto, ele mencionava outras formas de abusos, desdobramentos diretos dos
diversos usos da estrutura confraternal.

No Compromisso de 1870, existiu uma determinaciio ambigua quanto 4 protegdio dos
interesses corporativos da Irmandade. Possuindo importantes recursos e patriménio, a confraria
do Rosario dos Pretos originalmente tinha por objetivo administra-los em favor dos seus

interesses coletivos {como mesmo afirmou a referida nota, este foi o sentide original das

2Didrio de Pernambuco, 28.08.1856.
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confrarias). O Artigo de nimero 92 rezava que “em todos o0s negécios que a Irmandade houver de
tratar, terfio preferéncia os seus irmios™*, '

Este tipo de pratica, de favorecer irmios em servigos ligados & confraria, foi vivenciada
desde o século XVII**. Em 1872, por exemplo, encontramos uma obra realizada na igreja, feita
pelo Definidor Jodio de Farias Tibat, servindo no oficio de pedreiro em troca de jornal®. Nem
todos os irmAos, provavelmente, usufruiam deste privilégio. A “intimidade™ com algum confrade
da Mesa Regedora, € mesmo ter sido um dos seus vogais, deve ter influenciado na escolha do
prestador de servigo. E interessante notarmos, ratificando as informagdes do editorial acima, que
foi o Definidor (cargo de confianga na Irmandade, indicado pelo Juiz) quem conseguiu o
contrato, € ndo um confrade, devoto ou outro trabathador qualquer da cidade.

A proximidade dos principais vogais, além do privilégio na obtengfio dos servigos,
també_m facilitava as transacles com o patriménio da Irmandade. Encontramos os senhores
Ponciano e Salgado, que ndio sabemos se eram irmfos do Rosario de Santo Antdnio, alugando
uma casa da confraria 2 rua do Fogo, em 1852, Em outro Termo das Atas, de julho de 1857,
eles apareceram como interessados no arrendamento de outra casa, da Irmandade, na prépria rua
Larga do Rosario. Para isto, deveriam pagar cinco meses de aluguel atrasado pelo inquilino de
entdo, Firmino José do Espirito Santo, a fim de ocuparem legalmente o im6vel. O mais
interessante € que Ponciano e Salgado foram registrados como socios, “com estabelecimento de
padaria na rua do Rosario™.

Ponciano Lourengo da Silva apareceu também, no ano de 1850, como sécio de José Alves
da Cunha em outra padaria & rua Estreita do Rosario™. Aquele comerciante tinha visibilidade
comercial na freguesia de Santo Antdnio. As padarias, comumente, anunciavam pdo para

vendagem aos negros de ganho e demais interessados, além de contratar padeiros e outros

3 APEJE, Assuntos FEclesiasticos, AE-07, Compromisso da Irmandade de Nossa Senbora do Rosario do Bairro de
Santo Anténio do Recife (30/04/1870), fls. 561-573.

Manuscritos da Igreja de N. S. do Rosario dos Homens Pretos do Recife”, In: Arguivos, 1° e 2° nimmeros, Recife,
Dir. de Documentacio ¢ Cultura/Prefeitura Municipal do Recife, 1945-1951.

*TPHAN/Museu da Aboligio (Recife), Irmandade de Nossa Senhora do Rosério da Freguesia de Santo Antdnio do
Recife — Termos da Irmandade (Livro de Atas), 18711879, fl. 15.

*IPHAN/Museu da Aboligio (Recife), Frmandade de Nossa Senhora do Rosario da Freguesia de Santo Anténio do
Recife — Termos da Irmandade (Livro de Atas), 1852-1871, 1. 2v.

*Idem, f1. 15.

3 Lolhinha de Algibeira ou Didrio Ecclesidstico e Civil para as Provincias de Pernambuco, Parahiba, Ric Grande
do Norte, Ceard e Alagoas para o anno de 1850, Pernambuco, Typographia de M. F. de Faria, 1849, p- 223
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profissionais, movimentando a economia do bairro>". No Didrio de Pernambuco, por exemplo, a
padaria 4 rua Larga do Rosario n. 48, térreo, concorrente de Ponciano, foi a que mais fez este tipo
de oferecimento’™. Curiosamente, neste mesmo periédico, em outubro de 1848, anunciaram que
“perdeu-se, na igreja do Rosario, um aneldo lavrado, com filete liso no meio: quem o achouy,
querendo restituir dirija-se & rua larga do Rosdrio, primeiro andar, n. 487"

Cremos ndo ter sido coincidéncia este fato. Para estes comerciantes seria muito proveitoso
possuir boas e proximas relagdes com os confrades do Rosdario de Santo Antonio*, sendo eles,
quem sabe, até devotos da Padroeira. Os irmios constituiam um piblico potencial para a
comercializagio de seus produtos, principalmente para aqueles que se ligavam ao comercio
ambulante. O estreitamento de lagos, através da devogiio, poderia garantir um bom mercado para
os envolvidos.

Estes casos deixam claro que a Irmandade do Rosario pode ser incluida, em sua plenitude,
no perfil das criticas tragadas pelo “Pdgina Avilsa”. Todas estas formas de privilegiamento
pessoal, camuflados nos inferesses coletivos da confraria, somadas a importancia e centralidade
da Irmandade do Rosario, no século XIX, foram fatores geradores de conflito entre os seus
irmios. A influéncia e participago na Mesa Regedora ajudaram a acionar muitos recursos
financeiros e prestigio confraternal.

Surge agora a segunda pergunta. Aquela critica se dirigiu para alguma confraria em
particular ou, em especial, para o Rosario de Santo Antonio? Cremos ndo ter sido coincidéncia
também que, naquele mesmo 28 de agosto de 1856, motivando o editorial ou motivado por ele, as
autoridades da cidade, incluindo neste rol o Juiz de Capelas, se reuniram para deliberar sobre o
aumento dos probiemas e desordens em torno da Irmandade do Rosario dos Pretos de Santo

Antdnio do Recife.

ps-se pdo de vendagem, dando-se bom interesse aos vendedores: na rua Larga do Rosério, padana, n. 487 Didrio
de Pernambuco, 27.10.1848. “Precisa-se de um amassador que saiba também votar massa: na rua Larga do Rosério,
n. 48, primeiro andar”. Didrio de Pernambuco, 11.11.1348. “Di-se pdo de vendagem a pretas, sendo com
responsabilidade de seus senhores: na rua Larga do Rosario, padaria, n. 487, Didrio de Pernambuco, 12.04.1849.
®pcte estabelecimento pertenceu aos senhores Manoel Antdnio de Jesus e Jodo Manoel Rodrigues Valenca.
Folhinha... 1850, p. 223.

 Didrio de Pernambuco, 10.10.1848.

#ras0 semelhante encontramos nos relatos de Koster. Ele se aproximou dos vogais da Irmandade do Rosario dos
Pretos de Olinda para conseguir arrendar propriedades fundidrias do seu patrimdnio. Afirma que “por intermédio de
pessoas que tinham relagBes de amizade com os principais membros da Irmandade, obtive o arrendamento das terras
que me interessavam”. Com isto, conseguiu desbancar um eutro concorrente que queria as mesmas terras. Koster, op.
cit., p. 318
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O alcance dos conflitos, nesta data, havia extrapolado os muros da igreja, radicalizando
uma tendéncia de publicizagdo que vinha se desenhando desde o tempo do furto do ex-Tesoureiro
Chrispim. As tensGes na vida da Irmandade, de conhecimento piblico, representaram um assunto
de maior monta para a ordem na cidade. A Mesa Regedora, que deveria controlar e dar exemplo
de bom comportamento aos negros, causava perigosos descontroles na visio de algumas das
autoridades provinciais.

Estes interventores, considerando todos os problemas até aqui descritos, qualificaram a
Mesa Regedora eleita naquele exercicio (1855/1856) como irregular, pois, segundo sua avaliago,
funcionava ilegalmente. Afirmaram, sobretudo, que os livros de registro se encontravam
desordenados ¢ que os rendimentos haviam sido mal arrecadados. Em seguida, determinaram a
sua suspensdo imediata, exigindo um inventirio completo dos bens da confraria®. Nomearam
confrades para uma gestdo provisoria, objetivando a regularizacfio da Irmandade, confiando tal
missdo aos irmdos Felipe Neri Ferreira, Henrique Jorge e José Moreira da Silva*. Infelizmente,
ndo conseguimos rastrear a vida destes confrades, componentes desta Comissio Administrativa,
mas trata-se, sem divida, de uma alteragfio nos quadros do poder na Irmandade.

Esta comissdo, cremos, ndo foi criada somente por causa da falta de zelo de seus irm&os
com as coisas da Irmandade. Ela surgiu em momento chave para a vida financeira da confraria.
Possivelmente, uma das principais motivagdes da formaciio da Comissio Administrativa foi a
proposta de lei que transitou na Assembléia Provincial, naquele periodo, sendo posteriormente
aprovada sob ntmero 402 em 6 de abril de 1857. Esta lei regulou a concessdo de loterias &s
irmandades.

Numa das peticdes feitas pela Irmandade do Rosario dos Pretos de Santo Antbnio ao
Presidente da Provincia, em novembro de 1862, percebemos o mecanismo de arrecadacdo e a
importéncia desta nova legislacdo para a sua receita. Ela apontou a necessidade da extragdo de “4
loterias de 100 contos cada wuma, para reparos da respectiva igreja”™”. Dentre o que fosse

arrecadado, caberia a Irmandade pouco mais de um conto em cada extragio. Temos aqui uma

“IPHAN/Museu da Aboligio (Recife), Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Freguesia de Santo Antdnic do
Recife — Termos da Irmandade (Livro de Atas), 1852-1871, 4. 14.

“Idem, ibidem.

¥ APEIE, Peticdes de Irmandades, 1. 31.
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Percebemos, até aqui, que as contas da Irmandade do Rosario de Santo Antdnio do Recife
apareceram, quando da sua prestaglo, de forma um tanto quanto nebulosa ou exiremamente
conflitiva. E nitido que, diante da possibilidade da corrupgdio, os dados estivessem
propositadamente confusos para dificultar futuras auditorias, encobrindo as ilegalidades e
garantindo a manutengdo dos furtos. Ora, entio qual o motivo para que as autoridades
apontassem enfaticamente, naguele momento, a desorganizagiio contabil dos livros?

Livros de registros financeiros mal cuidados prejudicariam a fiscalizagdo da Tesouraria
Provincial, responsavel pelas loterias. Enquanto os recursos nele registrados haviam permanecido
numa esfera “doméstica”, do patriménio direto do corpo confraternal {aluguéis recebidos,
esmolas, joias), os langamentos puderam abrir espaco para maiores “descuidos”. Agora, ©
registro contabil mal feito facilitaria o extravio de recursos mais volumosos ou, pior, seu
descontrole (como temiam as autoridades), motivando possivelmente a intervengdo.

A pretensa transparéncia, como parecia querer implementar a Comissdo Admunistrativa,
ndo interessou a todos os confrades. Na mesma “Pdgina Avulsa”, em edigio de 1° de outubro do
Didirio de Pernambuco, pouco mais de um més depois de instaurada pelos interventores, alguém
afirmou ndo saber “por que certos irmfos de irmandade religiosa ndo acabam de entregar a

comissdo o que lhe falta entregar”™’

. Da mesma forma que a nota anterior, ¢ muito provavel que
ela estivesse enderecada 4 Irmandade do Rosério dos Pretos ¢, além disto, ajuda a comprovar que

2 tal comissio tinha uma visdo de ordem que nio contemplava todos os interesses confraternais.

%A{JGS&I da lei, a extrag8o das loterias foi extremamente instavel. Ora temos a retengiio destes recursos, Ora a sua nio
extracio por parte do tesoureiro das loterias da Provincia. Neste mesmo novembro do ano de 1862, nenhuma loteria
ainda havia sido realizada e, mmito menos, quaisquer daquelas parcelas fora repassada a confraria. A Trmandade
conclamou o espirito religioso, e a posico social do Presidente da Provincia, para que se exiraisse mesmo gue
alguma parte da loteria. Para os confrades, isto prejudicou ainda mais o ja “estado lastimoso” em que se encontrava o
templo. APEJE, Perigfes de Irmandades, fi. 31. Em junho de 1864, recorrendo ainda a mesma autoridade, pediram
que o tesoureiro das loterias liberasse o beneficio da 3° parte da 17 loteria, ja que se fez “findo o praze da fed”
APEJE, Peticpes de Irmandades, fl. S0. Nas Atas, localizamos o recebimento de algumas destas parcelas, mas
sempre feito de forma irregular, Como exemplo, temos as 17 ¢ 2° partes da 1° loteria (respectivamente retiradas em
12.07.1863 ¢ em 13.02.1864), cada qual no valor de “um conto & duzentos ¢ trinta mil reis”. IPHAN/Museu da
Abolicdo {Recife), Irmandade de Nossa Senhora do Rosério da Freguesia de Santo Antdnio do Recife ~ Termos da
Trmandade (Livro de Atas), 1852-1871, fls. 32v ¢ 33v. Em 29.07.1864, receberam “trés contos e quinhentos e setenta
mit reis”. Idem, . 37. Em 05 07.1872, acusaram o recebimento das partes, mas nc especificaram o valor. Idem, 1l
i3

T nigrio de Pernambuce, 01.10.1856,
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Conclutmos, com a anélise de todos estes dados, que pertencer ao grupe de liderangas da
Irmandade do Rosario dos Pretos foi fundamental para 2 criagBo de arranios e vantagens pessoais
e financeiras na vida social do Recife. Além deste pertencimento, a longevidade nos cargos
tornou-se elemento crucial para a distribuicio e gozo destes privilégios. Escolhemos, para
verificar os quadros de hiderancas, os trés periodos mais turbulentos da organizacio confraternal:
primeiro, 05 anos em tomo da Coroagfio de D, Antbnio de Oliveira como Rei do Congo, que
coincidem com a Praieira e com os problemas que envolveram o ex-Tesoureiro Chrispim;
segundo, o momento da formaciio da primeira Comissfo Administrativa; terceiro, 03 anos da
putra Comissdo, da morte de D. Anténio de Oliveira e da aprovacio do Compromisso de 1870,
Se tomarmos 03 principais cargos da Mesa Regedora ou da ComissBo Administrativa nestes trés

momentos, podemos construlr ¢ seguinte guadro,

Ouadro 4

Vogais nas Mesas Regedoras e Comissdes Administrativas da Irmandade do Rosdrio da

Jreguesia de Santfo Antdnio do Recife(1847-1872)

Juiz/Presidente Tesoureire Eserivio FProcuradorss
Mesz Regedora Henedite do Faplisin Silvestre A, de Josus Benedito daociel Jacob Josguim da Silva (proa.
i847-1848 Banie (uiz) {tesourairn) {(aseriviio) do pairimdnicy, Luiz de Franga
{proe. de Ste. Anidma)
Hiesn Rogedora JoBo Pedro Gomes <aceb Josguie da Silva José Joaguim Silva Bemeditn do Lapirits Sonm
1849-1858 {357 ¢ ex-procurador) {iesomnire © 2x {gscrivio e ex-definidor) | (proc. geral e ex~juin); Benedito
procugader do Felix do Espirito Santo (pree. de
palrimonio) Sto, Antdnio e sx-defindor);
Bernarde YVenlnowo da Pledade
{p. do patrimdnio ¢ ox-
defimdor)
Yesn Hegedors Antdmio dos Bantos {fuiz} | Joaguuon Sonansc Bilva Lusis Antbgio Motig
1884.1858 {tesoursiro} {esorivin)
Comissde Adom. Felips Nen dos Santos Henniqus Jorge Josd Morsira da Silva
188 {ex-defimdor ¢ gx-
gseriviio)
Mesa Regedora Estevio Josd Thagas Anaviete Manoel dos Henrigue José Dias das | Libdinie Lasds du Cusha (o Sio.
1947-1868 {juiz) Hantes (tesoursirs) Chagas {eserivio) Apdrioy, Francisco Aleixe (o
geral ¢ ex-Juiz), Jods N F.
Coata (o, do patnmdnio)
¥esa Hegedors Estevio José Chagas Anacheto Manoel dos Libdnis Luls da Cunha Anténis Sacramento Pessos
18681863 (i) Sandos (tlesowsirg) {escriviio} {oroe. geral ¢ en-YViee-Juiz)
Comissio Adm. Esfevio José Thapgas Asmcleto Muanee! dos Libinio Luis da Cunha
1869 {presidenie) Santoy
Comissio Adm, Henvigue José Dias day Al Maneel dos iibdnis Luis da Cunha
18758 Chages (presidente ¢ ex- Zantes
eserivio}
Slesa Regedora Henvigue Josd Diay das Policarpe Ramos de Jorge L. Gonsalves Jr. Anaclets Manoel dos Santes
1871-1872 Chagas {julz) Jesus fesoureizn) {escrivio) {proe. do pairimdnio); Jafs &
F. Costa (ex-nulz 2 oroe. geral)
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Tonte: Didrio de Pernambuco, 15.11.1848 e 11.08.1848; IPHAN/Museu da Abolicio (Recife), Irmandade de Nossa
Senhora do Rosdrio da Freguesia de Santo Antémio do Recife ~Termos da Irmandade (Livro de Atas), 1852-1871, 1l
3, 6v., 10v., 14, 47v,, 48v,, 52, 52v, 68, 74, T4v.,, 75v; IPHAN/Museu da Aboligiio (Recife), Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario da Freguesia de Santo Antonio do Recife — Termos da Trmandade (Livro de Atas), 1835-1848, fl.
66; IPHAN/Museu da Aboli¢go (Recife), Irmandade de Nossa Senhora do Rosério da Freguesia de Santo Antdnio do
Recife — Termos da Irmandade (Livro de Atas), 1871-1879, 1l 12v;, APEIE, Assumtos Eclesiasticos, AE-07,
Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosirio do Bairro de Santo Antdnio do Recife (30/04/1870), fls.
561-573; APEJE, Petigbes de Irmandades, fls. 31 e 50; Folhinha de Algibeira ou Didrio Ecclesidstico e Civil para
as Provincias de Pernambuco, Parahiba, Rio Grande do Norte, Ceard e Alagoas para o anno de 1855, Pernambuco,
Typographia de M. F. de Faria, 18534, p. 221.

Notamos que, apesar de a Praieira ter significado um periodo de grandes rupturas na vida
pernambucana, existiram algumas permanéncias entre os mesarios da Irmandade do Rosario no
final dos anos de 1840. A Comiss3io Administrativa de 1856, ao contrario, que viu mudangas
mais significativas em relag3o aos vogais do exercicio interrompido, ocorreu justamente no
periodo onde os conflitos politicos da cidade € da Provincia nfio estiveram tdo asperos quanto os
da Praieira. O outro caso, a ComissZo Administrativa de 1869, apesar de apresentar elementos de
irregularidade semelhantes aos de 1856, foi formada por mesarios da gestdo considerada ilegal.
Foram estes confrades, inclusive, 0s mesmos que, em sua maioria, permaneceram na Mesa
Regedora, eleitos ou aclamados, apos o “cumpra-se” de 1870. Percebemos ainda, tendo uma
visdo geral do quadro, que alguns personagens, indicados com cores, se repetiram com freqgiiéncia
nos cargos da Mesa Regedora.

Nosso estudo ndo nos permite, através destes casos € problemas, encontrar outra
motiva¢fio para as politicas confraternais, a nfio ser um combate constante por visdes de ordem e
de usos e abusos da apropriagdo dos inferesses coletivos da Irmandade. Através da analise do
Quadro 4, percebemos também que a propria vida confraternal ndio foi um simples reflexo das
conjunturas pernambucanas. As gritarias e confusdes apontadas por Pereira da Costa foram, na
verdade, combates por poder; ndo representaram uma falta de organizagio na Irmandade, nem
uma incapacidade administrativa dos confrades que exigiu a ingeréncia das autoridades. Esta
presenca, aligs, ndo pode ser vista necessariamente como algo indesejado ou que fosse de
encontro com os interesses dos confrades. A continuidade dos vogais na Comisséo de 1869 ¢ o
melhor exemplo disto.

A feitura do Compromisso de 1870 teve como mote, intra e extramuros, a vontade de
atenuar os conflitos na Irmandade. Por isto, no seu texto final, encontramos a reiteragdo constante

da necessidade de mesarios probos ¢ a contundéncia das puni¢des para os faltosos. Entretanto, a

93



propria estabilidade de alguns mesarios nos cargos, naqueles anos, ndo significou sequer uma
trégua na confraria.

Em 28 de maio de 1782, pouco mais de dois anos passados da aprovagio do regulamento,
um Termo de Aprovagio de Contas denunciou a continuidade dos embates no corpo confraternal.
O Definidor Luis Francisco das Chagas“ exigiu a leitura, em Consistério, do Artigo 42, que
continha algumas de suas atribui¢gdes*’. Ele estava muito preocupado com o desenvolvimento dos
trabalhos da Mesa Regedora e, imbuido de sua autoridade, procurou defender os inreresses

coletivos da Irmandade. Buscou, com sua atitude, protestar contra:

“a omissdo em que tem caido alguns senhores mesarios, pelo desleixo ¢
ncuria do cumprimento de seus deveres, resultando dai desvantagens
para a irmandade, por se tonar muito oneroso o trabalho para alguns ¢
muito leviano para outros [...] as palavras proferidas pelo nobre definidor
néo tinham outro fim senfio o de consolidar os 4nimos dos senhores
mesarios a cumprir fielmente o mandato que a lei nos outorgou”™

As acusacdes de desleixos e incurias, feitas pelo Definidor, nio devem ser
aprioristicamente apontadas como uma atitude proba e altruista. Quais os interesses que
motivaram seu julgamento? Esta passagem deixa evidente que o Compromisso de 1870 nio
representou o fim dos conflitos, como queriam, por exemplo, as autoridades provinciais e suas
comissdes. Os préprios confrades, quando o elaboraram, sabiam disto. No artigo de numero 103,
eles deliberaram que “o presente compromisso so podera ser reformado quando passados seis
anos, se conhecer, por uma maioria absoluta de uma assembléia geral composta de cingilenta e
nove irméos, que precisa no todo ou em parte de reformas™’. Eles ja esperavam mudancas de

rumo na politica da Irmandade.

“*Podemos pensar, aqui, nas relagdes de pareniesco. Este Definidor poderia ser parente do Juiz Henrique José Dias
Chagas. Esta hipotese ¢ bastante razodvel Na Irmandade de Santo Elesbdio e Santa Efigénia, no Rio de Janeiro
oitocentista, existiu, além de uma aproximagio de vizinhanga, um importante reforco dos lagos familiares entre seus
irmaos. Anderson Oliveira, op. cit., p. 165.

*#“Os Definidores serfio doze irmios escolhidos pelo Juiz, e terdio de obrigacio comparecer a todos os atos da
Irmandade; dever@o ser bem unidos para fazerem prosperar a Irmandade, votando cada um o que for justo, e plio se
afastando da letra do Compromisso”. APEJE, dssuntos Eclesidsticos, AE-07, Compromisso da Irmandade de Nossa
Senhora do Rosério do Bairro de Santo Anténio do Recife (30/04/1870), fls. 561-573.

*IPHAN/Museu da Aboligio (Recife), Irmandade de Nossz Senhora do Rosario da Freguesia de Santo Antdnio do
Recife - Termos da Irmandade (Livro de Atas), 1871-1879, 1. 12v.

STAPEJE, dssuntos Eclesidsticos, AE-07, Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Roséario do Bairro de
Santo Amdnio do Recife (30/04/1870), ls. 561-573.
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Este Artigo aponta para a vitalidade e a autonomia da politica confraternal. As diversas
formas de entender o que seriam os seus interesses coletivos (o grande mote dos conflitos e das
disputas na Irmandade), ¢ de agir em seu nome, deram ocasido as disputas cotidianas entre
confrades e permearam também sua ligagio com outras instincias sociais. Estes irméos, em suas

estratégias, utilizaram de forma conveniente as letras engessadas do seu Compromisso.

2.2. A relacio entre o Rosdrio e as outras irmandades.

Um outro importante aspecto da politica confraternal na Irmandade do Rosario, que fazia
parte da administragdo de seus interesses coletivos, porque revertia em recursos financeiros, foi a
associacio de irmandades de “menor grandeza” aos altares colaterais do seu templo. No primeiro
capitulo, vimos como o espago fisico ocupado por uma confraria refletia sua importincia e
penetra¢do social. Ao mesmo tempo, percebemos também que elas trabalhavam para melhorar
seu status e, finalmente, conseguir alcangar o objetivo de construir a sua prépra igreja. Muitas
disputas estiveram embutidas neste processo (como vimos no caso da Irmandade de Santa
Cecilia).

Ao sair do altar colateral de algum templo recifense, quando terminou de construir a sua
primeira igreja, a Irmandade do Rosério também passou a alojar intimeras devog0es e irmandades
no interior da casa de sua Padroeira. Algumas permaneceram nela por muitos anos. A
movimentagio das confrarias, na igreja, foi constante. Nos setecentos, Antonia Quintio afirmou
que nas suas cinco capelas, além da Santa Padroeira, estiveram a “da Senhora da Boa Hora, € de
S. Domingos, ¢ as dos Santos pretos, Elesbdo, Moisés, Benedito, Anténio de Catalagerona,
Efigénia e o Santo Rei Baltazar™>>, No século XIX, ainda encontramos as Irmandades de Santa
Cecilia, de Séo Cristovio™ e do Senhor Bom Jesus dos Martirios™. Entretanto, daquelas
instaladas no século anterior, s0 algumas delas aparecem na documentagio, como Nossa Senhora
da Boa Hora, Santo Rei Baltazar, Santa Efigénia, Sdo Domingos de Gusméo e S8o Benedito.

*2 Antonia Aparecida Quintdo, Ld vem o meu parente: As Irmandades de pretos e pardos no Rio de Jameiro ¢ em
Pernambuco (século XVIII), tese de doutorado, S&o Paulo, USP, 1997, p. 197.

53 Folhinha... 1850, p. 180,

SFolhinha...1855, p. 221.
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E claro que a convivéncia entre elas nfo teve, como mote, a igualdade celestial de seus
santos protetores refletida nas préticas cotidianas dos irmdos. A Irmandade do Rosario dos Pretos
de Santo Anténio do Recife, dona da igreja, juntamente com o Juiz de Capelas, exerceu uma
fiscalizagdo muito forte sobre estas confrarias, no periodo que estudamos. Estas irmandades, sem
igreja prépria, possuiam, portanto, duas instancias de poder a observé-las. Podemos dividir este
controle, no que diz respeito a Irmandade do Rosario, em dois vetores basicos. No primeiro, ela
surgia como um forte fiscalizador das questdes internas do templo. No segundo, como uma
nstincia intermedidria entre as devogdes e irmandades associadas e as autoridades provinciais.

O Compromisso de 1870 deixou muito claro estes vetores de poder, pois encontramos
alguns artigos muitos especificos sobre esta matéria. Este documento surge, mais uma vez, como
clemento comparativo para os periodos posteriores ao ano de 1840. Ele tanto coroou um
movimento de desgaste nas relagdes da confraria, quanto procurou afirmar, de maneira incisiva, o
poder da Irmandade do Rosério no intramuros da igreja. Apesar das dificuldades administrativas,
vividas durante os quase 30 anos analisados, a Irmandade do Rosério buscou manter, a todo o
custo, a sua precedéncia sobre as congéneres eretas no seu templo.

Inicialmente, salientemos o artigo relativo ao primeiro vetor de controle proposto, o de
ndmero 100. Ele afirmava que “a Irmandade de N. S. do Rosdrio tem o direito de inspecdo sobre
todas as Irmandades eretas e, no exercicio dele, nfio poderd ser obstada sob pretexto algum™”,
Nas Atas da confraria, este poder de inspe¢do surge de maneira bastante intensa, ganhando
grande visibilidade cotidiana.

Podemos identifici-lo de duas formas. Primeiramente, nas relagOes verticais, ou seja, em
questdes que envolveram o Rosdrio com alguma daquelas irmandades eretas em sua 1greja. Em
segundo lugar, nas relagbes horizontais, nas quais a rmandade do Rosario arbitrava probiemas
entre as confrarias de “menor grandeza”. Geralmente, na ética dos mesarios da Irmandade do
Rosario, a necessidade de investigar aquelas confrarias, em ambos os casos, era mencionada nas
denuncias de inciria ¢ desleixo no culto ou de desrespeito & hierarquia/disciplina praticado por
elas.

No primeiro dos casos, referente as relagbes verticais, encontramos um Termo de

Concordata, aos 11 do més de julho de 1858, lavrado entre os irméos do Rosario e os de Sio

** APEIE, Assuntos Fclesidsticos, AE-077, Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario do Bairro de
Santo Antdnio do Recife (30/04/1870), fls. 561-573.
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Cristovio. Estes irmfos eram canoeiros da rua Nova, local de um dos mais importantes portos
fluviais da cidade (no capitulo anterior pudemos verificar como esta atividade profissional fo1
importante na vida social do Recife). Na reunifio que gerou o Termo mencionado, os mesarios do
Rosario se queixaram da recorréncia do pequeno envolvimento daqueles no culto ao seu santo
protetor. Utilizando o argumento do descuido na devogio, exigiram detalhadas informagdes sobre
suas atividades.

Como o resultado do questionamento foi ao encontro de suas suspeitas, conseguiram a
promessa do maior comprometimento dos irméos de Sfo Cristévio quanto “ao zelo e decéncia do
dito Altar”*®, Entretanto, independente do esforco para que a palavra empenhada fosse executada,
ressalvaram que, a partir daquela data, os confrades canoeiros teriam seus trabalhos orientados
diretamente por suas determinagdes. Cada passo dos confrades de Sdo Cristovio seria
coordenado pela Mesa Regedora do Rosario, a partir de entao.

Este caso € bastante interessante para entendermos os mecanismos de precedéncia na
igreja, pois apesar de os irméos de Sdo Cristévao possuirem na confraria o seu corpo de mesarios,
0 Rosario arbitrou uma intervengdo muito rigorosa. O mais interessante neste caso € que ndo
encontramos, a0 menos numa instdncia formal, antes ou depois do referido registro, qualquer
problema entre as confrarias que justificasse tamanha interferéncia.

0 segundo caso de inspegéio vertical feita pela Irmandade do Rosario, surgiu aos 23 de
maio de 1872. Em um Termo de Aprovagio de Contas, os mesarios requisitararn as autoridades o
embargo dos bens da Irmandade do Senhor Bom Jesus dos Martirios. Alegaram que o desleixo
destes irmaos, incompativel com a relevincia da igreja do Rosario, havia levado “o patrimonio

daquela imagem aos estado de ir 3 praga™’

. Afirmavam ainda que o pior desdobramento deste
fato era a possivel macula na reputacio da sua igreja.

E bem possivel que aquela confraria tenho ido “a praga” por ndo observar os débitos com
a fazenda piblica. Encontramos, no Didrio Novo, um anincio administrativo, de outubro de
1848, que pode servir como indicativo desta questiio. Nele, a Irmandade do Senhor Bom Jesus
dos Martirios havia sido incluida na “sétima relagio dos devedores da décima dos prédios

urbanos, que tém de ser executados, se ndo comparecerem até o dia 15 do corrente més a pagar

SIPHAN/Museu da Aboligio (Recife), Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Freguesia de Santo Antdnio do
Recife ~ Termos da Irmandade (Livio de Atas), 1852-1871, fl. 18
IPHAN/Museu da Aboligdo (Recife), Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Freguesia de Santo Antdnio do
Recife — Termos da Irmandade (Livro de Atas), 1871-1879, fl. 12.
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seus débitos™". Fatos como este poderiam interditar o templo onde estava instalada, mesmo que a
propria Irmandade do Rosario néo estivesse relacionada entre os inadimplentes.

Outro tipo de problema surgiu com a Irmandade de Santo Elesbdo, fruto de uma
discordancia, entre as confrarias, quanto & realizacfio da festa deste santo. A celeuma trouxe a
tona uma série de acaloradas discussdes, fazendo com que os mesarios do Rosério comecassem a
questionar a permanéncia daquela confraria no interior de sua igreja. Por causa disto, eles
lavraram, em agosto de 1849, um Termo com varias condicionais para a continuidade daqueles
confrades no seu templo.

A primeira delas determinou que todos os irmdos de Santo Elesbdo, que ndo fossem
tambeém irm&os do Rosario, querendo sepultar-se na Igreja, teriam que pagar esmola por isto. Em
segundo lugar, sempre que a Mesa Regedora de Santo Elesbdo quisesse se reunir para suas
questdes, ficaria reservado interinamente para os seus devotos o0 Corredor da Torre da igreja.
Depois de preparada a sacristia velha, para 14 se transfeririam. Entretanto, tais devotos ficariam
obrigados a concorrer, com as esmolas que pudessem, para pagar os custos destas mudangas.
Finalmente, € 0 que ¢ muito importante, “os irmios de Santo Elesbdo ficario obrigados a serem
irmaos da Irmandade do Rosario™”.

A gitima condicional deste caso trazia importantes implicagdes. A primeira delas
claramente financeira. Obrigando os irmdos de Santo Elesbo a uma matricula no Rosério, teriam
um aumento de suas rendas. A segunda, significava o conseqiiente crescimento dos seus quadros
confraternais, dando ainda maior visibilidade a confraria. Estas eram algumas das formas de
aumentar sua penetracdo e controle sobre a populagiio ndo-branca do Recife, ligadas as
irmandades.

Aqui propomos um pequeno paréntese. Além da maneira utilizada pela Irmandade do
Rosério, existiram outros motivos que levavam um individuo a estar matriculado em duas ou
mais irmandades, fato muito comum nas cidades brasileiras®™. Relagbes familiares, étnicas,
profissionais € de vizinhanga, podem ser relacionadas entre os fatores de escolha das confrarias.

Irm&os do Rosario, mesmo os mais destacados, também podiam ser encontrados voluntariamente

**Didrio Novo, 10.10.1848. Na igreja do Rosario, encontramos ainda mais trés devedores relacionados. A Irmandade
do Bom Jesus dos Martirios devia 923617, a de Santa Efigénia 853991 e a de S3o Domingos 1168868, Localizamos
ainda, na mesma fonte, a importante Irmandade do Rosario da Boa Vista devendo 113%877.

SIPHAN/Museu da Aboligio (Recife), Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Freguesia de Santo Anténio do
Recife — Termos da Irmandade (Livro de Atas), 1848-1853, fis, 6-6v.
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matriculados em outras irmandades. Além daqueles fatores de empatia ja relacionados, a
motivagio pdde ser simplesmente o prestigio social ou a vontade de um controle mais refinado
sobre a populagio nio-branca.

Ha um caso, que possivelmente indique o envolvimento do ja citado Jodo Pedro Gomes (o
ex-Juiz da Irmandade do Rosario, que foi riscado de seus quadros no inicio da década de 1850)
com outras irmandades. Em janeiro de 1848, este nome apareceu no Didrio de Pernambuco como
Procurador ¢ Tesoureiro interino da Irmandade de Nossa Senhora das Fronteiras, na Imperial
Capela de Estincia, reduto dos Henriques desde o século XVIIL no “porta-foras™ da cidade do
Recife®’. Na publicagio, ele acusou o preto Francisco José de Mello, oficial de alfaiate, por
falsidade ideolégica (segundo o mesario, este pedia indevidamente esmolas para a festa da santa,
arvorando-se administrador da devociio) e roubo do patriménio da igreja®.

O primeiro ponto que permite pensar que tratava-se da mesma pessoa, foi o perfil social
do acusado. Além de ser referido como preto e possuir qualifica¢do profissional, Francisco Jos¢
de Mello era também sargento-mér> (provavelmente de algum regimento dos Henriques da
Provincia). Estamos, portanto, diante de um confrade ndo-branco que tinha acesso a
remuneracgio, prestigio e mobilidade social. Provavelmente, estas caracteristicas sociais tenham
se assemelhado as do Procurador e Tesoureiro interino que o acusava, pois ambos ocuparam as
mais altas hierarquias da importante Irmandade da Estincia.

Lembremos que um destacado perfil social era exigido dos candidatos a Mesa Regedora
do Rosério, principalmente para os confrades que ambicionavam os seus postos mais elevados,
como o de Juiz. Seria possivel haver no Recife (e arredores), entio, dois pretos chamados Jodo
Pedro Gomes, a0 mesmo tempo, com semelhante envergadura social?

Um outro ponto importante se desdobra desta questdio, indo ao encontro de nossa suspeita.

Se tomarmos ¢ c¢aso baiano como exemplo, no século XIX, apenas 10% do total de livres ¢

0K atia M. de Queiros Mattoso, Bahia, sécuio XIX: uma provincia do Império, 2° ed., Rio de Janeiro, Nova Fronteira,
1992, p. 401.

$Na documentaciio microfilmada do AHU, depositada na UFPE, o Governador de Pernambuco transferiu recursos
para a reedificacio da Capela que fez Henrique Dias, na Estincia, em que assistia 0 Tergo da Gente Preta. UFPE,
Divisdo de Pesquisa Historica, Catdlogo 6, registro 4618 (Consulta do Conselho Ultramarino -Lisboa, 19/7/1704).
“2Didrio de Pernambuco, 26.01.1848.

83 Digrio de Pernambuco, 31.01.1848. Nesta edicio ele contestava a acusacio de nfo ser administrador da Irmandade,
afirmando possuir uma certidio expedida pelo cartério de acordos e sentengas, averbando seu titulo de
admimistrador, além do proprie Termo de Posse feito pela confraria.

99



libertos possufam sobrenomes™. Infelizmente, nio hi este tipp de dado para o caso
Pernambucano. De qualquer forma, se imaginarmos nameros semelhantes (ou até pouco maiores)
no Recife, seria muito improvavel que encontrassemos mais de um ndo-branco com dois
prenomes ¢ um sobrenome iguais. Estas possibilidades se fecham ainda mais se nos restringimos
as irmandades de homens pretos. Cremos, portanto, estar diante do mesmo personagem.

Fechando o paréntese, podemos nos voltar agora para as relagdes horizontais. Aqui, a
confraria do Rosério aparecia para arbitrar e dirimir problemas entre as congéneres da igreja,
principalmente quando o assunto foi a manutengfio da disciplina no templo. Temos, aos 14 de
fevereiro de 1858, quando congregada a sua Mesa Regedora, representantes das irmandades de
S#o Benedito ¢ de Nossa Senhora da Boa Hora presentes a reunifo. Buscavam uma solugiio para
a querela da ocupacfo da sacristia ao lado da torre, pois ambas disputaram este espago para o
mator destaque de seus santos protetores.

Apds ouvir as razdes de ambas corporagdes, que infelizmente ndo estdo descritas na fonte,
coube aos confrades do Rosario decidir com dificuldade em favor dos devotos de Sio Benedito.
Entretanto, para ndo acirrarem os dnimos depois da acalorada disputa, procurando agradar a todos
os envolvidos, concederam um lugar no seu proprio consistério para as reunides da Irmandade da
Boa Hora. A Gmica exigéncia foi a de que a devogio fosse feita com asseio e decéncia.

Obviamente, estas mudangas redefiniram os lugares fisicos e simbolicos das irmandades
de “menor grandeza™ no interior da igreja. Com a transferéncia de S3o Benedito para sacristia ao
lado da torre, Nossa Senhora da Boa Hora passou, em contrapartida, a ocupar o altar central do
consistorio da Irmandade Rosério. A partir daquele momento, a imagem de Santa Efigénia (que
reinou absoluta neste altar) ndo estaria mais desacompanhada, pois ambas ficaram lado a lado
“para nele celebrarem os Atos de sua invocagdo™”,

Tivemos a oportunidade de referir que a organizagdo € a disposicio dos santos padroeiros,
pelos altares da igreja, indicavam as relagBes de precedéncia entre as confrarias eretas. Mesmo
que a Mesa do Rosario tivesse o poder de controlar este processo, este exercicio foi tenso. Em
vista disto, poucos meses depois de lavrada aquela decisdo nas suas Atas, aos 13 de junho

daquele mesmo ano, fez-se um Termo de Desfeita sujeito somente 4 Irmandade de Nossa Senhora

*Eduardo Silva, Dom Oba II D ‘dfrica, o Principe do Povo: vida, tempo ¢ pensamento de um homem livre de cor,
Sao Paulo, Cia. das Letras, 1997, p. 203.

IPHAN/Museu da Aboligio (Recife), Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Freguesia de Santo Anténio do
Recife — Termos da Irmandade (Livro de Atas), 1852-1871, 1 19,
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da Boa Hora®. Nele, a confraria teve que deixar o altar que dividiu com a imagem de Santa
Efigénia.

Os motivos da desfeita ndo foram explicitados, mas acreditamos que a nova arrumagio da
igreja tenha criado muita desconfianga entre as congéneres, pois desestabilizou hierarquias e
privilégios estabelecidos. Para evitar maiores confusdes com as confrarias que 14 se encontravam
(talvez, principalmente com a de Santa Efigénia), preferiram retroceder em sua escolha.
Provavelmente, tal qual a ordem publica, eles tenham preferido trocar um “mal maior”™ por um
outro “mal menor”. Enfim, seria melhor ter problemas com a Irmandade da Boa Hora do que com
um numero maior de confrarias da igreja.

Podemos perceber, portanto, que as a¢des da Mesa Regedora do Roséario foram incisivas e
se preocuparam com irés pontos (que possuiam interfaces). a organizagio das congéneres de
acordo com seus interesses, a manuten¢do da sua imagem piblica e a imposico de seus
referenciais nas politicas confraternais. Estas atitudes claramente foram além da simples
fiscalizagdo. O Artigo de nimero 100 era bastante claro, ndo cabendo nas suas determinagdes a
interferéncia direta sobre as irmandades eretas na igreja, ou principalmente fora dela.

Existiu, entretanto, uma situa¢dio em que a ingeréncia era legal, segundo alguns outros
Artigos do Compromisso de 1870. Devemos ressaltar que, em nada, estes dispositivos
autorizaram que ¢la fosse exercida das formas supracitadas. Quando a interferéncia foi prevista,
nos remeteun para o segundo vetor de poder da Irmandade do Rosério: a intermediacdo da vida
confraternal, na igreja, com as autoridades provinciais.

Entre os Artigos mais importantes, que regulavam a matéria, temos o de numero 97. Ele
exigia o reconhecimento oficial para as irmandades que ocupavam os altares do seu templo. No
caso da auséncia de um compromisso legalmente aprovado, pelas autoridades constituidas,
determinava a suspensio sumaria daquela congénere. Aplicada esta primeira medida no
intramuros da igreja, deveria a Irmandade do Rosario comunicar ao Juiz de Capelas a
irregularidade, para que tomassem as autoridades as providéncias legais cabiveis. Em seguida,
concluindo o processo punitivo, recolhia-se preventivamente “ao cofre geral da Irmandade do
Rosario as alfaias da Irmandade suspensa™’. A devolugio dos pertences da irmandade penalizada
so seria feita mediante a regularizagéo da sua vida legal.

*Idern, fls. 19-19v.
$7 APEJE, Assunios Eclesiasticos, AE-07, Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario do Bairro de
Santo Antdnio do Recife (30/04/1870), fls. 561-573,
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Dando prosseguimento aos trimites, segundo o Artigo 98, logo ap6s a execugiio destas
primeiras providéncias, formar-se-ia uma comiss3o para a feitura ou mudanga do compromisso
irregular. Esta seria composta por confrades da irmandade suspensa. Infelizmente, o
Compromisso ndo deixa claro se os comissarios seriam indicados pelas autoridades provinciais
ou pelos mesarios do Rosdrio. Provavelmente, uma de suas incumbéncias seria também a
administracdo interina da confraria, tal qual como ocorreu no caso do préprio Rosério, para que o
corpo de irméos ndo sofresse excessivamente com as mudangas institucionais em curso.

Concluidas as alteragbes ou a mudanga do compromisso, deveriam os comissarios se
reunir com a Mesa Regedora do Rosario para que o documento fosse apreciado. Em caso de
discordéncia, no tocante a algum artigo proposto pela irmandade punida, caberia aos mesarios do
Rosario o primeiro veto. Em nenhum aspecto poderiam se indispor os compromissos de ambas as
confrarias. Obviamente, a regulamentagio avaliada teria que se moldar as disposigdes do
principal orago da igreja. Somente apés a sangdo da Mesa Regedora do Rosirio o novo
compromisso seguiria para a apreciagio das autoridades provinciais®.

A partir dai, o documento passaria por todo o processo j& descrito na segdo anterior. Um
segundo momento de desgastes poderia ocorrer, nesta instincia superior. No caso das autoridades
resolverem pelo veto, 0 documento retornaria para novas discussdes confraternais. Poderiam as
irmandades envolvidas passar por novos problemas e debates. Porém, se as autoridades optassem
pela aprovacdo, a comissdo cessava seus trabathos e novas elei¢des eram marcadas.

Os mesarios do Rosirio tiveram uma posi¢dio privilegiada, como intermediarios no
processo de aprovacdo dos compromissos das irmandades alojadas em sua igreja. Oficialmente,
esta era a unica forma de intervencfo na vida das congéneres. Com isto, garantiam sua primazia
nas “relagbes de precedéncia” no interior do templo. Contudo, estes caminhos oficiais, como
vimos, ndo satisfizeram plenamente suas necessidades de poder, apesar de sua importincia, pois
restringiam suas agdes intervencionistas a determinados momentos. A confraria se utilizou, desta
forma, de varios recursos extralegais para fazer valer o seu poder de interferéncia.

No periodo estudado, encontramos somente a formagio de uma destas comissSes, para
tratar de problemas na Irmandade do Bom Jesus dos Martirios. Contudo, seguindo aquela
tendéncia de se contornar a letra da regulamentagio confraternal, ela ndo foi formada de acordo

com o que estava averbado no Compromisso de 1870. Em primeiro lugar, ela foi composta

%¥1dem, ibidem.
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exclusivamente por irmfos do Rosario. Em segundo, ndo tinha por finalidade a legalizagfo de
qualquer compromisso.

Registrada oficialmente no dia 20 de abril de 1868, alguns dos mesarios do Rosario foram
comissionados para inspecionar os trabalhos daquela confraria. O argumento utilizado para a sua
formacdo foi a improbidade administrativa da congénere. Esta foi uma medida radical, instaurada
pela falta do cumprimento de alguns acordos firmados pelos irméos de Bom Jesus.

O comando da fiscalizacdo ficou sob a responsabilidade do Definidor da Irmandade do
Rosario, Benedito Jacques Laborido. Entretanto, os confrades de Bom Jesus nfio aceitaram os
argumentos que trouxeram os comissarios. O clima ficou tenso. Indignado com uma medida
julgada arbitraria, o Tesoureiro daquela irmandade atacoun, verbalmente, os administradores do
Rosario com expressdes como “comno, cabrio etc”. Ameagou-os inclusive de “ir ao fisico™.

As ameacas extremadas, feitas pelo Tesoureiro, criaram fortes receios entre os mesarios
do Rosario. Temendo a repercussdo social deste fato, segundo o referido Termo, eles logo
oficiaram o caso ao Juiz de Capelas. Acreditavam que o problema entre as irmandades havia
chegado ao seu extremo. A denidncia as autoridades foi motivada pela emergéncia de uma
turbuléncia maior, pois a radicalizagdo do conflito poderia levar a interdigdo da igreja. Esta
possibilidade de fechamento do templo seria muito negativa para a imagem publica da Irmandade
do Rosario.

Em um oficio as autoridades exigiam a dissolu¢io da Irmandade de Bom Jesus dos
Martirios, incapaz de pdr em pratica a palavra empenhada. Alegaram que a imagem da devog@o
estava abandonada, juntamente com a piedade do culto, ha nove anos. Apesar disto, durante este
mesmo periodo, a confraria havia mantido algumas atividades intensamente. Por exemplo,
continuaram a imprimir cartas (de participagic em festas ¢ eleicOes) sem a autorizacio devida e,
nas saidas da procissdo do Bom Jesus, seguiram por ruas nfo definidas em seu percurso para
conseguir esmolas ilegais. Segundo os mesarios do Rosario, estas atitudes acabariam por arranhar
sua reputacéo e criar desconfiangas no tocante a piedade da igreja do Rosério”.

As irregularidades, enquanto nfio tiveram visibilidade suficiente para comprometer a
Irmandade do Rosario, foram relevadas. Os conflitos surgiram na medida em que os mesarios

desta confraria impuseram que a reorganizacio da outra fosse por eles conduzida. Como o0s

TPHAN/Museu da Aboligio (Recife), Irmandade de Nossa Senhora do Rosério da Freguesia de Santo Antdnio do
Recife — Termos da Irmandade (Livro de Atas), 1871-1879, fls. 32-32v.
"Idem, ibidem.

103



desmandos continuaram, a comissio foi criada para implementar definitivamente a visdo de
ordem do Rosario. Sua misséo foi, declaradamente, acabar com a desorestidade do culto {querna
qualidade dos paramentos, quer no respeito ao templo) e com a desobediéncia ao seu

campromisso” .

O objeto desta comissdio e das outras fiscalizacdes, portanto, foi mais o desrespeito a
precedéncia da Irmandade do Rosario, na igreja, do que uma preocupagio efetiva com as
irregularidades. Para manter a efetividade de seu poder, os mesarios ultrapassaram os limites da
oficialidade de seus proprios compromissos. Lembremos que estes deveriam ter sido os seus
maiores zeladores. Assim, as suas medidas de fiscalizagéo e controle foram muito além da sua
competéncia. Na verdade, procuraram neutralizar quaisquer movimentagdes das irmandades
eretas na sua igreja, que fossem de encontro com a sua visio de ordem.

Ha aqui um problema muito importante. Afirmamos, no inicio desta segio, que as
irmandades de “menor grandeza” almejavam uma melhoria de sua condigfio social. Estas
conirarias, que ocuparam os altares colaterais da igreja do Rosario, s6 teriam alguma projecio se
ferissem a precedéncia da Irmandade hegeménica. Como elas escaparam, enfim, das diretrizes da
visdo de ordem da principal invocag8o deste templo?

O proprio Artigo 100, ja citado, nos deu um indicativo inicial de que as irmandades eretas
na igreja ndo foram passivas a este ordenamento. Se fossem acomodadas, para que alerta-las de
que ndo poderiam criar prefextos para obstar a fiscalizagdo? Estas desculpas poderiam ter como
razdo o ocultamento dos livros de registros, esmolas tiradas ilegalmente, proximidade com
alguma autoridade provincial etc. Se a ordem piblica nio possuia controle absoluto sobre a
Irmandade do Roséario, o mesmo se deu com ¢la na relagio com as confrarias eretas no seu
templo.

Diminuir a incidéncia de pretextos, que lhes concederiam uma autonomia maior que a
desejada, era o objetivo de outro dispositivo do Compromisse de 1870. O seu Artigo 101,
tentando mmobilizar as congéneres no que fosse possivel, finalizou as consideragdes sobre elas da
seguinte forma: “fica a Irmandade regedora da Igreja autorizada para impedir que essas

Irmandades eretas e devogdes exorbitem os limites que lhe foram concedidos™”. Devemos

" dem, ibidem.
"2APEIE, Assuntos Eclesidsticos, AE-07, Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario do Bairro de
Santo Anténio do Recife (30/04/1870), fls. 561-573.
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ressaltar que estes limites ndo eram somente fisicos, como altares e sacristias, mas tambem
sociais. J4 indicando o poder de intermediar as relagdes extramuros da igreja, este artigo
procurava cercar quaisquer tentativas de crescimento ou movimentagdio social desordenada
destas confrarias.

Desordenado era tudo o que ia de encontro as visdes de ordem do Rosario. Sem uma
fiscalizagfo incessante, as congregagles congéneres poderiam criar afinidades sociais que
arranhassem a precedéncia da principal irmandade da igreja. Entretanto, apesar de todo este
cuidado, este foi o caminho preferido pelas confrarias de “menor grandeza” para burlar o poder
do Rosario. Com uma boa politica de aliangas extramuros, poderiam amenizar 0 impacto
daquelas ingeréncias. Ao mesmo tempo, este tipo de politica de clientela radicalizou muito mais
as medidas extralegais tomadas pela Irmandade do Rosario.

A primeira forma que identificamos deste movimento foi encontrada no Didrio de
Pernambuco. Insatisfeitos com algumas determinagbes da Mesa Regedora do Rosario, os
responsaveis pela festa de S@o Benedito publicaram, no dia 25 de janeiro de 1868, na segio 4o

Publico, o seguinte anincio:

“A comissdo da devogiio de Sdo Benedito cientifica as pessoas que
prestam coadjuvagio para a festa do mesmo santo, que esta deixa de ter
lugar na igreja de Nossa Senhora do Rosdrio, por exigéncia da mesa
regedora desta irmandade, a qual terd lugar em outra qualquer quando se
anunciar””

Esta noticia teve tanta repercussio na Irmandade do Rosédrio, porque envolveu o
extramuros da igreja de forma contundente, que justificou sua leitura e discuss@o em consistono.
Quatro dias apos a publicagio desta nota, 2 Mesa Regedora reuniu-se para deliberar a dissolugdo
da comissdo de festa de SZo Benedito, “tomando em consideracio semelhante ignaminia””.
Consideraram a atitude como extremamente ofensiva a sua precedéncia na igreja. Além da

referida dissolugdo, para ndo perderem o controle da situacdo, demitiram o confrade Camilo Jodo

B Didrio de Pernambuco, 25.01.1868.

"Neste periodo, o Escriviio da Irmandade do Rosario foi Henrique José das Chagas, o mesmo que seria o Presidente
da Comissdo Adminmistrativa de 1869. IPHAN/Museu da Abolico (Recife), Irmandade de Nossa Senhora do Rosério
da Freguesia de Santo AntGnio do Recife — Termos da Irmandade (Livro de Atas), 1852-1871, fl. 47ve 48v.
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Ramos, da Mesa Regedora de Sdo Benedito. Ele e todos os afastados foram avisados de que, e
em tempo oportuno, seriam “punidos como for de justiga™”.

Para a Mesa do Rosdrio, o motivo da proibi¢iio foi omitido do texto publicado no
periddico: a ndo prestagio de contas, das despesas principais, com a festa daquela Irmandade.
Esta sonegagio de informagdo, segundo as hierarquias do Rosério, acabou, mais uma vez, por
manchar a reputacdo e a credibilidade da igreja. Estas atitudes irresponsaveis, na sua Otica,
acabaram por gerar grande confusdo “para o respeitvel piblico’.

Estes tumultos, envolvendo as instincias extramuros da igreja, constituiam um dos mais
importantes pretextos que as irmandades de “menor grandeza™ buscaram para obstar as ambigdes
da Irmandade do Rosario. Com isto, queriam quebrar a ordem imposta por ela, pois s6 assim
poderiam aumentar seu prestigio fora do templo. A publicacio de uma nota no Didrio de
Pernambuco trazia outros elementos a este jogo, certamente dando ao conflito uma outra
perspectiva. No jornal, os irmdos de Sdo Benedito afirmavam-se vitimas de um processo regido
pelo Roséario. Nas Atas, ao contrério, a congénere aparecia sempre como a vila. _

Este barulho feito para atingir o extramuros da igreja surtiu efeitos positivos, a0 menos
neste caso. Aos 14 de fevereiro daquele mesmo ano, ainda sobre o problema da festa, reuniu-se a
Mesa Regedora do Rosario. O motivo do encontro foi o recebimento da copia de uma petigéio,
feita pelos confrades de Sdo Benedito, dirigida s autoridades eclesiasticas. Nela, comunicavam
que a proibigdo da festividade, na igreja, nfio havia ocomrido pelos motivos alegados pelos

mesarios do Rosario. Segundo aqueles confrades, o Tesoureiro desta confraria simplesmente:

“dissera que fecharia a Igreja e que ndo se faria a festa, vendo-se os
mesmos devotos obrigados a fazerem o antncio [...} e tendo requerido
varias vezes a mesa regedora de N. S do Rosario, e como até hoje ainda
ndo lhe foi concedida a Igreja, vem respeitosamente requerer a V. Ex®
Rev™ que se digne dar providéncias a respeito™ .

Como réplica, os confrades de Nossa Senhora do Rosario, reunidos, resolveram
comunicar as autoridades eclesidsticas que tal comissdo foi cassada por ndo ter saldado as

obrigagdes contraidas para os festejos. Além disto, ndo apresentara garantias para o pagamento de

Idem, ibidem.
"Idem, ibidem.
ﬂIdem, fl. 48v.
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diversas despesas feitas, pois nfo havia retirado esmolas condignas com os respectivos gastos.
Outra importante alegago, além da questdo financeira, foi que tais confrades “admitiram como

gerentes da devogdo homens sem estado de liberdade™”®

. Além de serem escravos, reputavam-
Ihes desordeiros.

Finalmente, para fechar este quadro, afirmaram que aqueles mesmos confrades, alguns
anos antes, haviam agenciado esmolas para o festejo e convidado o cOnsul francés para a
celebragdo. Além de nfio saldarem as dividas contraidas, fizeram com que o representante
europeu encontrasse a igreja fechada e ainda “empregaram o dinheiro [das esmolas] em vinho™”,
Por estes motivos, julgavam acertada as decisdes tomadas em janeiro daquele ano. Se nio fossem
rigorosos em suas medidas punitivas, tenderiam aqueles confrades a manchar novamente a
reputacio do templo e, finalmente, ocorreria uma temida interdigdo.

Junto destas medidas mais incisivas de fiscalizagfio e controle contra as congéneres,
quando envolveram o extramuros da igreja, encontramos outras mais capciosas. Agora, o objeto
do problema era um oficio enviado pelo Presidente da Provincia a Irmandade de S&o Domingos
de Gusmdo. Nio sabemos do que este documento tratava. Todavia, na edigdo do Didrio de
Pernambuco, de 7 de outubro de 1848, ano da coroagdo de D. Antdnio de Oliveira, o Escrivdo de
S@o Domingos, Francisco de Borja, reclamou de uma interferéncia nestes contatos.

Na segdo Avisos Diversos ele cientificou ao Presidente da Provincia, e a sociedade
pernambucana, que o oficio havia sido recebido pelos confrades do Rosario, que se
comprometiam a entrega-lo, posteriormente, aos representantes de Sdo Domingos. Contudo,
quando estes tomaram conhecimento do documento ¢ foram busca-lo, verificaram que ¢le estava
violado. Isto causou uma grande indignacio na Irmandade. O motivo do reclame, no periédico,
foi justamente um pedido de providéncias aquela autoridade provincial, contra uma medida t3o
invasiva da Irmandade do Ros4rio®®.

O oficio poderia até ndo conter alguma informacio importante, mas o que realmente foi
relevante ¢ que o documento acabou chegando, de uma forma ou de outra, as mdos mediadoras
da Mesa Regedora do Roséario. A violagdo da correspondéncia mostrou a preocupagio desta

iltima com o conteudo da missiva, pois criara um contato direto entre a maior autoridade da

"8ldem, ibidem. Sobre a questdo da liberdade, ja pudemos trata-la, no tocante as irmandades de homens nfo-brancos,
no primeiro capitulo.

"Idem, ibidem.

% Didrio de Pernambuco, (7.10.1848.
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Provincia € uma irmandade subordinada. Mais ainda, esta atitude fez com que os irmé#os de Séo
Domingos recorressem diretamente ao jornal de maior circulagio em Pernambuco. Sua
indignacdo chegaria de maneira imediata ao Presidente da Provincia, burlando de qualquer forma
a precedéncia que deviam a Irmandade do Rosario de Santo Antonio.

Fica claro que uma igreja do vulto do Rosario dos Pretos da freguesia de Santo Antdnio
do Recife, localizada num ponto central da cidade, com intimeros confrades, uma participagdo
ativa na vida social da cidade e, acima de tudo, referida como uma organizagdo rica (nos
oitocentos), tenha mobilizado grandes interesses. Mas, aoc mesmo tempo, a vivéncia de conflitos
nas politicas confraternais nio foi exclusividade sua. Podemos encontrar praticas semelhantes em
outras irmandades ¢ igrejas de homens brancos® e ndo-brancos. Entre estas, utilizaremos como
comparativo o caso da nfo menos importante Irmandade do Rosario dos Homens Pretos da Boa
Vista.

Antes de possuir sua igreja, esta Irmandade ocupou um altar colateral na da Santa Cruz.
Trasladou-se para seu proprio templo entre 1788 e 1789 Na sua igreja, assim como nas outras
da Provincia, também pudemos encontrar congéneres instaladas. Pereira da Costa afirma que, em
1901, ainda 12 estavam as “devogbes de Nossa Senhora da Conceiciio [que também era
consagrada aos canoeiros] e da Boa Morte, as quais mantém e zelam os respectivos altares, €
outrora existiram [no transcorrer do século XTX] as irmandades do Senhor Bom Jesus da Cruz e
de S. Benedito, de extingiio ndo muito remota™".

Estas tltimas foram citadas no seu Compromisso de 1862. Tal qual o do Rosario de Santo
Antdnio, o da Boa Vista se preocupou da mesma maneira com as “relagdes de precedéncia” no
interior do templo. Conforme o Artigo 65 daquela regulamentacio confraternal, sua Mesa
Regedora nd3o devia consentir “que a Irmandade de S&o Benedito ou de Bom Jesus da Cruz fagam
atos extraordinarios sem que apresentem os fundos com que possam fazer dito ato™® ‘

A Irmandade de Sdo Benedito, por exemplo, pdde ser encontrada na igreja de Nossa

Senhora do Rosario dos Pretos da Boa Vista, na documentagio, desde os inicios da década de

#Na poderosa Irmandade do Saatissimo Sacramento, que tinha em seus quadros grandes expoentes da politica
rovincial, encontramos conflitos entre guabirus e praieiros. Didrio de Pernombuco, 13.03.1849.
Francisco Augusto Pereira da Costa, “Noticia sobre a fundagio da Igreja de Nossa Senhora do Roséario do bairro da
8%noa Vista”, Revista do Instituto Argueologico, Historico e Geogrdfico de Pernambuco, (1901), n. 55, pp. 271-272.
Idem, p. 281.
¥ APEIE, Assunios Eclesiasticos, AE-07, Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Freguesia da
Boa Vista (13/05/1862), fls. 306-320.
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1850%. Se a informagdo de Pereira da Costa for correta, esta confraria ficou 14 instalada por, no
minimo, quase meio século. J4 a disposigdo fisica da imagem de S&o Benedito, no altar, mostra-
nos a sua importincia na hierarquia confraternal e devocional. Ela ladeava, juntamente com a de
S3o Sebastifio, a figura central da Senhora do Rosario®. Esta longevidade e importincia podem
parecer, superficialmente, resultado de uma convivéncia pacifica ¢ acomodada as visdes de
ordem do orago principal. Contudo, ha elementos que complexificam esta impresséo.

O primeiro deles foram os convites feitos as autoridades, pelas irmandades, para
participarem da festa dos padroeiros. Esta pratica era muito comum. Quando feita pelas
confrarias de “menor grandeza”, representava uma das tentativas de burlar a intermediacdo que
os principais oragos das igrejas faziam nas relagdes extramuros. Geralmente, tais convites
seguiam um formato convencional, informando dia e local da festa, além de mencionar a honra
da ilustre visita® . Entretanto, encontramos um que nos pareceu emblemético.

Aos 3 de outubro de 1862, enviou a Irmandade de Sio Benedito, representada por seu
Juiz, Tesoureiro e Escrivdo, um convite para o Presidente de Provincia, o Dr. Jodo Silveiras de
Souza, para que participasse das festas do Padroeiro. A intengo declarada foi a necessidade de
ajuda financeira, mas ha algo mais sutil. Junto ao conmvite, seguin um diploma para aquela

autoridade. Anexa, a seguinte justificativa:

“A Mesa unanimemente oferece a V. Ex* a presente Patente de
Irméo Benfeitor desta Irmandade. Sabemos, Exmo. Sr., que tomamos mui
alta liberdade, porém estamos cientes que V. Ex® € digno e sabe o que diz
o Evangelho, que aquele que se julgar maior deve ser tao Ienor para o
culto Divino. E neste sentido que tormamos tal deliberagao™

Fica nitida a intengdo da confraria de fortalecer seu prestigio frente as outras irmandades,
pois seria de grande representatividade social o aceite desta Carta Patente por aquela autoridade.

A estratégia utilizada para comprometé-lo com a Irmandade foi muito inteligente, pois apelavam

8 Lolhinha... 1850, p. 180 e Folhinha... 1855, p. 221.

®Francisco A. P. da Costa, Noticia sobre a fundagdo..., pp. 280-281.

87«])eterminando a Mesa Regedora da Irmandade do Senhor Bom Jesus da Cruz, ereta na Igreja de Nossa Senhora do
Rosario do bairro da Boa Vista, na tarde do dia Domingo 27 do corrente, sairmos com o nosso Padroeiro em solene
progisso [...] Convidamos a V. Ex.® para que se digne comparecer nesta Igreja as referidas horas do mencionado dia,
a fim de tomar parte [ ] para honra desta Irmandade e a sua prosperidade”. Este documento ¢ dirigido ao Presidente
da Provincia pela Mesa da Irmandade em 22 de fevereiro de 1853. APEIE, Assuntos Eclesidsticos, AE-06, fl. 03
®¥idem, fls. 164-163.
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para a sua humildade cristd (um cédigo do “dominador” que, provavelmente, acabaria por
imobiliza-lo). Temos, aqui, algo semelhante ao que Genovese encontrou em suas pesquisas. Ao
analisar a cristianizagdo dos escravos no sul dos Estados Unidos, afirmou que a releitura africana
dos principios da religiosidade oficial acabou por criar uma medida de avaliaggo dos senhores (o
feitigo, digamos, se virou contra o feiticeiro)®.

Desta forma, mesmo que o Governador da Provincia nfio tenha ido 4 festa do Padroeiro da
Irmandade de S#o Benedito, ou tenha somente aceitado cerimonialmente a Carta Patente de
Irmao, provavelmente deu algum tipo de resposta aos proponentes. Do contrario, o eminente
politico pernambucano poderia perder clientes ¢ ganhar desconfiangas quanto a sua piedade.
Afinal, estaria renegando uma precedéncia daqueles que, por mais que estivessem na base da
pirdmide social, compunham o universo da cristandade que compartilhava.

Podemos concluir algo de grande relevincia na estratégia dos referidos confrades.
Somente uma relagdo de clientela solida proporcionaria, aos irmios de Sio Benedito, a
possibilidade de vivenciarem seus projetos de mobilidade social, motivo real do convite e da
patente. A Irmandade do Rosario da Boa Vista coube o papel de subordini-la. Talvez, quando
Pereira da Costa, em 1901, afirmou a extingdo do altar desta devogdo na referida igreja, tenha

apenas descrito um fato, sem perceber este processo repleto de tensdes.

Toda esta multiplicidade e cruzamentos de interesses, nas politicas confraternais,
propiciou uma grande variagiio de sociabilidades ¢ conflitos entre as diferentes instincias sociais
e de poder ligadas as irmandades. Ao encontrarmos, no Recife, inimeras irmandades de homens
ndo-brancos com objetivos muito semelhantes de projecdio social, também nos deparamos com
muitos problemas de convivéncia entre estas organizagdes. Nem todas poderiam impor a sua
visdo de ordem.

Em nenhum momento houve uma identidade confraternal negra que pairasse acima das
politicas confraternais. Dai a importincia das “relagdes de precedéncia™ entre irmfos e
irmandades. Suas hierarquias se emanharavam as outras hierarquias sociais pernambucanas.
Deixamos clara a participagio da Irmandade do Rosario de Santc Antdnio do Recife neste

movimento.

“Eugene D. Genovese, 4 Terra Prometida: o mundo que os escravos criaram, Rio de Janeiro/Brasilia, Paz e
Terra/CNPq, 1988, p. 293.
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E por este motivo que ndo entendemos as confrarias de homens prefos como algo
homogéneo, com uma identidade preexistente que independesse das necessidades e préaticas
cotidianas dos seus variados confrades, com seus variados perfis. Ndo podemos localizar uma
identidade confraternal, genérica e positiva, que nos fizesse crer que ela fosse fruto do “somatono
de identidades multiplas no excludentes™, como quer Anderson Oliveira. Muito pelo contrério,
vimos que a marginalizagdo e a privagéo de co-irmdos, intra ou extramuros, fizeram parte de suas
praticas cotidianas.

As “relagdes de precedéncia” s6 poderiam se construir desta forma. Alcangar a distinggo
social requereu a articulagio de variados elementos de mobilidade social. Entre eles, uma boa
autonomia no mundo do trabatho. Nio bastava ser livre e possuir especializagdo profissional. As
matriculas nas irmandades de homens pretos, ¢ a proximidade das “hierarquias do Rei do
Congo”, cremos, foram fundamentais para a instituicdo de formas de protecionismo num
mercado de trabalho cada vez mais competitivo. Este instrumento ajudou a implementar tantas

diferengas onde, freqlientemente, a historiografia identificou 0 mesmo.

2.3. O mundo do trabalho.

O trabalho foi um elemento de vital importincia na criagio de sociabilidades entre os
confrades, de uma forma geral, na cidade do Recife e seus arrabaldes. Pudemos verificar, no
transcorrer do texto, a existéncia de algumas irmandades onde o santo de devogdo esteve
associado diretamente a um determinado oficio. Por exemplo, Santa Cecilia, ligada aos musicos,
e Sdo José, aos carpinteiros. Segundo Claudio Batalha, foi muito tradicional € comum a pratica
da associagiio entre trabalho (seu controle e prote¢io), mutualismo, irmandades e oficios no
Brasil. No século XIX, inclusive, era “tarefa dificil distinguir as fronteiras entre a corporagio de

2391

oficio e a irmandade do santo patrono do oficio™ . Desta forma, concluimos facilmente que

existiu um grande imbricamento entre religiosidade e trabalho. O Recife, no recorte de nossa

pesquisa, vivenciou tal pratica de forma intensa.

% Anderson Oliveira, op. cit., p. 145.
9Claudio H M. Batalha, “Sociedades de Trabathadores no Rio de Janeiro do século XIX: algumas reflexdes em
tome da formagiio da classe operana”, Cadernos AEL, (1999), v. 6, n. 10/11, p. 5L.
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Na Irmandade do Rosirio de Santo Antdnio do Recife, entretanto, nio percebemos uma
ocupagdo profissional definidora das entradas de seus integrantes. De qualquer forma, isto nfio
significon que o trabalho nfo tivesse também um lugar especial em suas preocupagdes.
Recordemos que, nas primeiras segdes deste capitulo, mencionamos trés formas de identificar
este valor entre seus irmdos. A primeira delas remeteu 4 qualificagio de seus mesarios.
Encontramos entre eles oficiais mecanicos, artistas e militares, profissdes que os destacavam
socialmente, levando-os 4 Mesa Regedora. A segunda destas formas surgiu no Compromisso de
1870, privilegiando os confrades na obtengdo de contratos de prestagio de servicos demandados
pela igreja. Na verdade, esta pratica vinha sendo vivenciada desde o século XVIIL Finalmente,
criando possiveis negociagdes entre comerciantes locais, como Ponciano e Salgado, utilizaram o
seu patrimonio como moeda de troca (fazendo com que seus confrades conseguissem provaveis
vantagens nas atividades de ganho).

O Compromisso de 1870 e as Atas da Irmandade do Rosario deixaram subsidios
suficientes para afirmar, apenas, estas formas de inser¢io no mundo do trabalho. E preciso
lembrar, no entanto, que, no século XVII, a confraria havia contado oficialmente com as
“hierarquias do Rei do Congo”. Nelas encontramos os Governadores de Pretos, que estiveram
atrelados ao controle dos trébaihadores libertos e escravos do Recife e de seus arredores.
Submetidos ao Rei do Congo, estas patentes se estenderam a todos os oficios ligados
tradicionalmente aos negros. Canoeiros, capineiros, capoeiras, pescadores, boceteiras e fazedores
de caixas de aglcar, por exemplo, tiveram seus governadores e subordinados imediatos unidos
diretamente aquele reinado.

Duas questoes surgem destas consideragdes iniciais. A informalidade teria enfraquecido o
poder de mobilizagdo das “hierarquias do Rei do Congo™, ligadas aos oficios (e etnias), frente aos
subordinados do reinado? A Irmandade do Rosario havia perdido realmente a precedéncia de
eleger o Rei do Congo?

Quanto a primeira questdo, a informalidade niio retirou a representatividade daquelas
patentes ligadas aos oficios. No ano de 1814, circularam rumores de levante na cidade do Recife.
Este havia sido programado para ocorrer no Domingo do Espirito Santo, dia 29 de maio, mas a
informac@o chegou antecipadamente ao Governador da Provincia. Apés averiguar e realizar
algumas prisdes, dois dias antes da data do temido levante, foram arrolados alguns escravos e

libertos como responsaveis diretos pelo movimento. Ao todo, foram dezoito acusados. Nove
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escravos e nove forros (entre eles, uma mulher). Por hora, 0 que mais nos interessa foi a priséo de
Joaquim Barbosa (preto forro ¢ Capitio dos Ganhadores), Domingos do Carmo (preto forro e Rei
do Congo) e o escravo Jodo Maranhio (da na¢do Benguela e Capitio-Mor dos Capineiros)’. Este
wltimo, j& envolvido em outras desordens publicas, foi acusado de ser um dos cabecas do motim.

Alguns suspeitos tinham armas escondidas em suas casas. Além disto, com o preto forro
Estanislau Dias foi encontrada uma caixa de madeira, supostamente de propriedade de Domingos
do Carmo, contendo “em dinheiro de ouro dois contos e trezentos € setenta mil réis, em dinheiro
de prata cento e sessenta e cinco mil réis e em dinheiro de cobre doze mil e seiscentos e quarenta
réis™”?. Havia ainda algumas outras pegas de menor valor naquele cofte.

Esta importante quantia, atribuida ao Rei do Congo, pode indicar a sua participagdo no
movimento. Pelo volume de dinheiro apreendido, poderia ter captado estes recursos junto a seus
subordinados para a compra de armas e muniges, por exemplo. Entretanto, ele também podia ter
sido envolvido por Estanislau Dias. Podemos conjecturar inimeras razdes para a sua prisao.
Contudo, a versdo oficial alegou que ela ocorreu porque Domingos do Carmo, “denominado Rei
dos Congos™ havia sido preso por causa de um requerimento, provavelmente de proprio punho,
feito a0 Governo da Provincia, “em que representava algumas desordens de outros capatazes ¢
que no caso de nfo se dar providéncia haveria um levante”™. Enfatizamos a palavra grifada
porque ela nos remete diretamente ao ndo reconhecimento oficial do titulo. Podemos entender
que ele nfio era legalmente rei, mas se intitulava ou era intitulado indevidamente como tal, na
otica das autoridades. Isto significa que, em 1814, o reinado j& era informal.

A representagfio, com as queixas as autoridades, foi, possivelmente, o que detonou os
rumores de levante na cidade, provocando as referidas prisdes. Desta forma, o tal requerimento
acabou envolvendo a todos, inclusive o proprio denunciante, no planejamento do suposto levante.
Isto fica claro na correspondéncia entre o Governador da Provincia, Caetano Pinto de Miranda

Montenegro, ¢ o Ouvidor Geral e Corregedor Geral da Comarca do Recife, Francisco Pereira.

92C\4udia Viana Torres, Um reinado de Negros em um Estado de Brancos: organizagbes de escravos urbanos em
Recife no Final do século XVIII e inicio do século XIX (1774-1815), dissertagao de mestrado, Recife, UFPE, 1997,
pp- 74, 92-96.

*Idem, p. 94.

*Idem, p. 95. Pereira da Costa, quando se referiu ao Rei do Congo e aos governadores de pretos, afirmou que além
deles existiu também “um capataz do porto, que tinha sobre o seu comando ou dire¢dio os pretos que se
encarregavam nos servigos de estiva, carga ¢ amarrago dos navios, e um segundo capataz para as substituicBes do
cargo”. Entretanto, podemos imaginar que esta terminologia abranja uma gama maior de chefes de grupos de
trabalho, subordinados as “hierarquias do Rei do Congo”. Francisco Augusto Pereira da Costa, “Folk-iore
Pernambucano”, Revista do THGB, (1908), tomo LXX, parte T, p. 216.
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Todos aqueles indiciados, culpados ou nfo, acabaram, enfim, responsabilizados porque
“meditavam fazer um levante”’. Numa leitura superficial, levando em conta somente os
fundamentos das autoridades e da ordem publica, temos aqui somente uma insurreigio de negros
contra a “boa sociedade” recifense.

Esta foi também a leitura de Claudia Viana Torres, que entendeu este fato como simples
resisténcia ao escravismo, por causa da intolerdncia das autoridades frente &s praticas dos negros
no Recife’®. Outro autor que analisou este evento, porém de forma mais refinada, foi Luiz
Geraldo Silva. Ele afirma tratar-se “de um movimento voltado menos para a construgio de uma
nova sociedade no futuro e mais para a restauragdo de formas sociais do passado™’. Em outras
palavras, este movimento teria procurado, entre outros objetivos, 0 restabelecimento da
formalidade das praticas do reinado. Entretanto, tal qual Claudia Viana Torres, o autor alinhou
todos os implicados numa s6 motivagio e objetivos.

Talvez seja interessante procurar outros meandros em nossa andlise. Sem davida, este
movimento causou problemas para a ordem publica. Entretanto, percebemos também um conflito
de precedéncias entre liderangas profissionais, ligadas as “hierarquias do Rei do Congo™.
Ressaltemos que o principal acusado, Jodo Maranhio, era subordinado ao monarca Domingos do
Carmo. Na acusaglo feita pelo Governador da Provincia, o Capitdo-Mér dos Capineiros foi
implicado também por amealhar negros para 0 movimento — 0 que mostra uma lideranga na sua
comunidade, que deveria incomodar ao referido rei.

Neste movimento, para Domingos do Carmo, a delagiio teve um objetivo muito claro.
Cumprindo as determinagfes de gerenciamento da ordem, exigidas por sua patente, procurou o
apoio das autoridades provinciais para o restabelecimento da sua precedéncia e de sua visdo de
ordem (que estavam sendo comprometidas pela lideranga do Capitio-Mér dos Capineiros). Para
Domingos do Carmo, as desordens promovidas por seu capataz redundariam em um indesejado
prestigio e maior moral para Jodo Maranhdo. Contudo, independente da veracidade destas
conjecturas, 0 mais importante ¢ constatar que as “hierarquias do Rei do Congo” continuaram a

ter expressdo e vitalidade na vida social do Recife.

’Claudia Viana Torres, p. 93.

*Idem, p. 73.

*"Luiz Geraldo da Silva, “Da Festa & Sedig3o: sociabilidades, etnia e controle social na América Portuguesa (1776-
1814)", Historia: Questdes & Debates (1999), n. 30, p. 104.
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Passemos agora para a segunda pergunta. Aparentemente, com a auséncia de mengéo as
“hierarquias do Rei do Congo” no Compromisso, a Irmandade do Rosério perdeu forga nas
politicas confraternais da cidade. Além de ndo serem mais reconhecidos oficialmente, o Rei do
Congo ¢ os Governadores de Pretos ndo mais seriam necessariamente eleitos entre os membros
de seus quadros. O poder da confraria, a partir dai, se restringiria a sua igreja. Tanto Domingos
do Carmo, quanto D. Antonio de Oliveira Guimaries, poderiam ser reis pertencentes a qualquer
outra irmandade de homens pretos do Recife. A analise do Compromisso de 1870 deixa evidente
que a Irmandade do Rosério nada mais regulou sobre a matéria, apos a informalidade do reinado.
Entretanto, um importante elemento surge em nosso exame.

Entre os anos de 1848 e 1872 reinou, no Recife e seus arredores, D. Antdnio de Oliveira.
Este soberano esteve ligado diretamente as mais altas esferas da Irmandade do Rosdrio, pois foi
seu Juiz Perpétuo’™, ¢ assumiu as mais altas patentes no intra e extramuros da igreja. Assim,
apesar da informalidade e do carater extra-oficial deste reinado, o templo consagrado 4 Senhora
do Rosario, € a sua principal Irmandade, nfo perdeu a antiga centralidade nas politicas
confraternais recifenses. A Irmandade do Rosério continuou a preponderar na construgdo das
visbes de ordem que nortearam as agbes das “hierarquias do Rei do Congo™. Os trabalhadores
ndo-brancos do Recife, ligados as irmandades, ainda conviveram com a hegemonia da principal
confraria da igreja do Rosério. A analise dos conflitos descritos nas duas primeiras secdes deste
capitulo nfo deve perder de vista esta questio.

O Rei do Congo, D. Anténio de Oliveira Guimaraes, sendo ainda um confrade graduado ¢
qualificado do Rosario de Santo Antdnio do Recife, manteve para a sua Irmandade um privilégio
confraternal exercido na cidade, pelo menos, desde o século XVIIL: o dominio das “hierarquias
do Rei do Congo”. Isto significou o controle e a protegfio do mundo do trabalho, sobre confrades
nio-brancos de toda a cidade e seus arredores. Antes de continuarmos nossa analise, no entanto, €
preciso fazer mais um pequeno paréntese.

Durante o periodo do reinado de D. Antonio de Oliveira Guimardes, segundo os dados
econdmicos e demograficos apresentados no primeiro capitulo deste trabalho, sabemos que houve
um progressivo aumento do niimero de livres e libertos na populagéo total do Recife. Isto se deu

por causa de alguns importantes fatores. O primeiro deles foi o movimento migratério de livres e

%pyevemos ressaltar também que Juiz Perpétuo foi outra deferéncia nio regulamentada. Os compromissos nada
{falavam sobre a vitaliciedade dos cargos da Mesa Regedora. Didrio de Pernambuco, 09.08.1872.
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libertos oriundos do hinterland. Esta variagio ocorreu, segundo Peter Eisenberg, porque os
plantadores de cana, em Pernambuco, apos a década de 1840, puderam “dominar o mercado de
trabalho livre, transferindo os custos da crise econdmica para os trabalhadores, na forma de

escasso pagamento ¢ de mas condigdes de trabalho™

. Desta forma, aqueles trabalhadores que
ndo foram absorvidos na plantation, migraram de forma expressiva para o Recife, pois, como
vimos, cidades como Olinda e Goiana nfo apresentavam atrativos econdmicos naquele periodo.

O tréfico interno também foi determinante na diminui¢io do niimero de escravos no
Recife. Ele foi uma importante estratégia de sobrevivéncia para os senhores de menor poder
aquisitivo, que viveram em torno da plantation. Com o declinio do cultivo da cana-de-acticar, e
da rentabilidade de suas atividades indiretas, também a partir daquela mesma década de 1840, os
pequenos proprietarios buscaram aproveitar a alta dos pregos dos cativos no sudeste brasileiro.
Segundo Robert Slenes, isto fez com que a maioria absoluta dos escravos negociados néo fosse
oriunda de areas ligadas a plantation nordestina, mas de regides urbanas ou de agricultura nio
voltada ao mercado externo™. Este quadro compunha elementos importantes do perfil
econdmico do Recife ¢ de seus arredores no inicio da segunda metade do século XIX.

Somado a estes fatores, temos o proprio processo de conquista de espagos de liberdade
entre os cativos, colaborando diretamente com o enfraquecimento do escravismo. Assim, em
termos gerais, constata-se a presenga cada vez menor de escravos na cidade, no periodo estudado.
Lembremos que, em 1872, eles compunham somente 10,7% da populagéio total. Certamente, o
mercado de trabalho urbano e o “rurbano” sentiram os reflexos desta conjuntura, com uma maior
competi¢do de trabalhadores livres por servigos. Segundo Izabel Marson, este processo de disputa
também foi acentuado da luta entre portugueses e artifices, do processo de urbanizagio, das
modificacdes na indistria agucareira e, finalmente, do impacto das crescentes importages' .

Este mercado, que se abarrotava de livres e libertos, sejam eles brancos ou ndo-brancos,
contava com aproximadamente 50% da m#o-de-obra sem qualquer especializagio profissional,
diminuindo ainda mais as chances de um trabalhador sem qualificacdo conseguir uma ocupagio.
As oportunidades de trabalho eram muito disputadas, algumas vezes oferecidas pelas obras

PPeter Louis Eisenberg, Modernizacdo sem Mudanca: a indistria acucareira em Pernambuco, 1840-1910, Rio de
Janeiro/Campinas, Paz e Terra/Unicamp, 1977, p. 145.

'®Robert W. Slenes, The demography and economics of Brazilian slavery, Stanford, Stanford University, 1976, tese
de doutorado, p. 214.

l{zabel Andrade Marson, O fmpério da “Conciliagdo”: politica ¢ método em Joaguim Nabuco — a tessitura da
revolugido e da escravidiio, Campinas, Unicamp, 1999, tese de livre docéncia.
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publicas da cidade, a construgo da estrada-de-ferro Recife-Sdo Francisco Railway Company ou
o calgamento das suas ruas'®, por exemplo. Entretanto, devido a demanda, até mesmo os
trabalhadores qualificados tiveram problemas para arrumar servigos ou colocacdes.

Em 1846, o mulato A. P. de Figueiredo publicou em sua revista, intitulada O Progresso, a
seguinte critica ao quadro social e profissional em que se encontravam os trabalhadores do
Recife. Devemos ressaltar que a referida revista esteve inserida nos debates politicos que
ajudaram a construir as nogdes de “crise”, “modernidade” ¢ “atraso” de Pernambuco. Enfim, ela
buscava intervir na disputa partidaria local e nacional, com temperos de liberalismo e socialismo

(103
utopmo1 :

“‘Na hora em que escrevemos estas linhas [...] existem certamente
mais de um solicitador de emprego, mais de um empregado demitido,
mais de um operario sem trabalho [...] Considerava ja ‘desmensurado’ o
numero dos ‘nossos alfaiates, sapateiros, pedreiros, carpinteiros, etc’,
prejudicados por ‘uma concorréncia que os arruina — a  dos
estrangeiros™™!

Nesta nota, o editor faz, provavelmente, uma critica mais direta aos portugueses
instalados no Recife. Este clima de rivalidade, alias, teve seu apice no “mata-marinheiros” de
1848 (ataque aos comerciantes portugueses no Recife). O que realmente nos interessa, aqui, foi
que estas profissbes, como sapateiros, pedreiros, carpinteiros ¢ alfaiates, citadas pelo editor, eram
as mesmas ocupadas pelos confrades mais graduados das hierarquias da Irmandade do Rosario'®.
Entre outros oficios, que acirravam a competitividade por servigos, enconframos também as
boceteiras, 0s canoeiros € 0s Capineiros.

Desta forma, as mudangas econdmicas e sociais por que passou Pernambuco na época da
“crise da lavoura”, acompanhada da consequiente disputa por servigos e ocupagdes profissionais

urbanas e “rurbanas”, afetou os irm#os do Roséario da mesma forma que aos outros trabathadores.

192Carfa Botelho, “O calgamento do Recife no século XIX”, Revista do Arquivo Piblico (Recife-PE), (1996), v. 42,
n. 46, p. 47.

1031,abel Andrade Marson, “Politica, Ciéncia e Utopia: a revista ‘O Progresso’ e a (re)criagiio da Monarquia
Constitucional no Brasil (1846-1848)", Revista Brasileira de Histéria, (set. 91/ago.92), v. 12. n. 23/24, pp. 100 ¢
103.

lmApud Gilberto Freyre, Sobrados e Mucambos: decadéncia do Patriarcado Rural e o desenvolvimento do Urbano,
9 ed., Rio de Janeiro, Record, 1996, pp. 54-55.
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Entretanto, a tradig8o corporativa ¢ mutualista, tanto das “hierarquias do Rei do Congo”, quanto
das irmandades, estabeleceu um diferencial frente ao restante da populagio desprotegida e
desprovida de maiores aliangas e redes de solidariedade.

Até aqui, os dados nos permitem tirar duas concluses para o periodo estudado. A
primeira € que as “hierarquias do Rei do Congo™, referentes aos oficios, mantiveram sua
vitalidade no cotidiano da cidade, apesar de tornarem extra-oficiais. A segunda, que o Recife
passou por um importante momento de transi¢io nas relagdes de trabalho, apresentando um
evidente quadro de competitividade para os oficios ocupados por livres e libertos. H4 alguma
relacfio entre tais constatacdes?

Ao cruzarmos estas informagdes, ndo ¢ dificil imaginar que alguns trabalhadores
recorressem a formas de protecionismo ou acionassem redes de alianga para obter um emprego
ou melhores posi¢des. As praticas de prote¢do e auxilio miltuo que ligavam os confrades e as
hierarquias das irmandades de homens pretos, bem como a forte organizagio profissional
centrada nas “hierarquias do Rei do Congo”, foram acionadas ¢ ganharam peso social nesta nova
conjuntura da economia urbana.

Vimos que o protecionismo, relativo ao mundo do trabalho, nfo foi uma pratica incomum
na Irmandade do Rosario. Esta foi uma das suas mais importantes politicas confraternais. Nas
duas primeiras segOes deste capitulo, esperamos ter deixado bem claro que a ténica destas
politicas foi a implementag@io de visbes de ordem na igreja do Rosario. Se entre os mesarios
daquela Irmandade estava o Rei do Congo, nfio ¢ demais concluir que estas politicas acabaram
também por se impor extramuros.

Isso significa dizer que as atividades profissionais de uma expressiva quantidade de
escravos, livres e libertos, entre 1848 ¢ 1872, pelo menos, foi gerida a partir da Irmandade do
Rosario, através do controle sobre as “hierarquias do Rei do Congo™. Esta percepcio ¢
fundamental para aprofundarmos o nosso entendimento sobre os conflitos dentro da igreja, vistos
anteriormente, pois o dominio dentro dela garantiria uma fortissima hegemonia fora de seus
limites. E por este motivo que insistimos na figura da igreja com portas e janelas seletivamente

abertas, para quaisquer dos atores que, no Recife, colaborassem. com o seu fortalecimento social.

'**No Rosario dos Pretos de Olinda, “o Juiz, ou o presidente da Irmandade, era sapateiro em Olinda e os demais
pertenciam, mais ou menos, ao mesmo nivel”. Henry Koster, Viagens ao Nordeste do Brasil, Sio Paulo, Cia. Editora
Nacional, 1942, p. 318,
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Por causa da informalidade das “hierarquias do Rei do Congo”, entretanto, ndo
encontramos na documentagdo qualquer instdncia fiscalizadora de suas atividades apos a sua
proibigdo oficial no inicio do século XiX. A sua extraoficialidade a tornou silenciosa. Ndo
encontramos, sequer nas Atas da Irmandade, referéncias as praticas protecionistas no extramuros
da igreja. Os mesérios ndo podiam registrar o que formalmente nio existia. Esta instincia de
poder surgia, no entanto, em outras fontes, como nas paginas de registros policiais. Como
exemplo, temos o caso da festa do Domingo do Espirito Santo.

Nossa afirmacfio sobre a importincia do protecionismo no mundo do trabalho e das
“hierarquias do Rei do Congo” (controladas pela Irmandade do Rosario, através da figura do
soberano dos homens pretos) neste processo, esta baseada na organizagéio e no tradicionalismo
das profissdes que faziam parte daquelas hierarquias e que eram preferencialmente ocupadas por
homens pretos. Analisando os oficios mais importantes, mesmo que as fontes do século XIX ndo
se refiram diretamente aquelas hierarquias, ¢ possivel perceber formas de corporativismo que s6
foram viaveis por causa de seu alinhamento, disciplina e submissdo 4 ascendéncia do reinado.

Este regramento, via corporativismo, foi o cerne de suas vivéncias no mundo do trabalho.
A normatizagdo, especialmente num mercado de trabalho mais livie ¢ competitivo, foi uma
condicional de sobrevivéncia para os confrades ligados as hierarquias ¢ irmandades. O relato de
Kidder, da primeira metade do século, oferece um bom exemplo deste tipo de estrutura, tendo em

vista 0S canoeiros:

“Os canoeiros sfo, em geral, negros possantes que manobram
sozinhos as suas proprias embarcagdes. Existe entre eles uma espécie de
hierarquia semelhante a militar. Alguns s@io eleitos, por sufragio dos
demais, para os postos de sargento, alferes, tenente, capitdo, major e
coronel. Nic sdo, porém, meramente nominais as suas honras. Quando
inferiores ou particulares encontram oficiais superiores, sio obrigados a
sauda-los com uma, duas, trés ou quatro varejadas, n’agua, com o varejdo.
O namero de varadas obedece a hierarquia do individuo saudado o qual
sempre retribui 0 cumprimento com uma Unica varada. A falta da
continéncia € considerada, nessa comunidade aquatica, indisciplina sujeita
a certas penalidades.”'"

Danie] Parish Kidder, Reminiscéncias de Viagens e Permanéncias nas Provincias no Norte do Brasil, Belo
Horizonte/S4o Paulo, Ed. Ttatiaia/Ed. USP, 1980, pp. 112-113.
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E interessante notarmos que a hierarquia no interior deste grupo profissional, descrito pelo
viajante Kidder, foi definida exatamente como exigiram as patentes provinciais do século XVIII,
com eleigdes e relagdes de precedéncia emtre seus componentes. Grupos com este grau de
organizagio poderiam ter levado vantagem na disputa por servigos.

E preciso lembrar gue a rede de aliangas do reinado do Congo nio integrava todos os
canoeiros profissionais na cidade, fossem eles organizados ou niio, pois nem todos se alinhavam
necessariamente as visdes de ordem da Irmandade do Rosério de Santo Antémio do Recife.
Segundo Evaldo Cabral de Mello, no Recife e arredores, tivemos trés irmandades organizadas por
canoeiros. Havia uma confraria na capela de Nossa Senhora da Conceigio dos Canoeiros, outra
na igreja da Conceiglio e, finalmente, uma na igreja de Nossa Senhora do Rosario de Olinda'?”.
Néo esquecamos, também, dos canoeiros da rua Nova, irmios de Sdo Cristovio. Os conflitos e
disputas, enfim, eram inevitiveis.

A multiplicidade de perfis ¢ as diferengas entre os canoeiros, segundo Marcus Carvalho,
foram ainda mais notaveis. Além dos homens negros livres, “havia escravos domesticos, de
aluguel e, principalmente, negros de ganho, que geralmente pagavam por semana aos
senhores™ . Existin, portanto, uma diversidade de interesses entre eles, o que também criou
diversos tipos de solidariedades. No ano de 1833, a Camara do Recife procurou proibir a venda
das dguas do Beberibe para seus municipes, retirada diretamente do Varadouro de Olinda e
transportada por canoas. Queriam as autoridades legislativas recifenses que os negécios fossem
feitos com as 4guas do Monteiro'”, retiradas do seu perimetro urbano, porque isto reverteria
mmpostos para os cofres da municipalidade.

A transferéncia do local de trabalho de boa parte dos canoeiros criaria uma tributagdo
extra para o governo do Recife. Contudo, os olindenses protestaram muito, até de forma
truculenta, diante das medidas tomadas pela Camara do Recife. O Governo Provincial foi
acionado para resolver a questio, sendo favoravel aqueles municipes, “pois o imposto sobre as

canoas d’agua constituia uma importante fonte de receita da CAmara de Olinda, cronicamente

""Evaldo Cabral de Mello, “Canoas do Recife: um estudo de microhistoria urbana”, Revista do Instituto
Arqueoldgico, Historico e Geogrdfico de Pernambuco, (1978), v. L, p. 78.

"**Marcus J. M. de Carvalho, “Os caminhos do Rio: negros canoeiros no Recife na primeira metade do século XIX™.
Afro-Asia, (1997), 19/20, p. 91.

**No mapa, localizado no capitulo 1, o Monteiro se localiza logo acima da freguesia do Pogo da Panela, indicada em
Lias.
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deficitaria”''°. Constituidos numa sé corporagio ou nio, o fato é que os canoeiros de Olinda
uniram-se 4 Camara daquela cidade e conseguiram derrotar os interesses do Recife.

Em agosto de 1851 encontramos outro de caso de solidariedades mais amplas, que
extrapolaram as de classe ou de raca. Pouco tempo apos a Lei Eusébio de Queiroz, encontramos
uma resposta ao oficio do Chefe de Policia, feita pelo Encarregado do Registro de Alfindega,
sobre o trafico ilegal de negros. Nela, o Encarregado afirmou estar inspecionando com a maior
circunspecgdo todas as barcas e canoas que entravam e saiam do porto, principalmente as que
pudessem passar “conduzindo nfo s6 desertores, como Africanos”'!!. A possibilidade destes
pequenos (des)embarques estarem ainda sendo feitos por canoas, contudo, fez com que o
Enca:regado prometesse ao Chefe de Policia revistas mais rigorosas no trinsito destas pela
alfindega.

Este documento sugeriu a vigilincia sobre algum vestigio de trafico, apos 1850. “E
possivel especular que tenha havido outros desembarques na costa pernambucana durante a
década de 1850, além daquele que foi flagrado em Serinhaém, em 1855. Mas certamente, eles
foram poucos™ %, Porém, mesmo que no Recife eles tivessem ocorrido de forma extremamente
insignificante (sendo, no méximo, utilizados os rios e as estradas secundérias dos arrabaldes da
cidade), o documento deixa clara a possibilidade de sua ocorréncia pelas mios dos canoeiros.
Podemos concluir destes casos que interesses e solidariedades verticais, portanto, garantiram a
manutengdo das suas atividades profissionais, mesmo que feitas de forma ilegal. E por isto que o
mundo do trabalho, na cidade do Recife e seus arredores, foi um emanharado de interfaces enfre
todas as instincias de poder, verticais ou horizontais.

Existiu um outro grupo profissional, também muito importante pelo seu corporativismo,
que foram os mercadores ¢ carregadores de caixas de agucar. Estes também merecem uma
atencdo especial. Segundo Pereira da Costa, este grupo de oficiais tinha também um governador
ligado as “hierarquias do Rei do Congo”. Em 1776, quando as patentes ainda eram formais, foi
lavrada uma Provisdo nomeando o crioulo Manoel Nunes da Costa como “governador dos pretos

mercadores de caixas de aglcar desta praga do Recife”. Ela determinava que o novo governador:

10g valdo Cabral de Mello, “Canoas do Recife”, p. 87.

W APEJE, Policia Civil, PC-36, fl. 288.

Wi\ farcus J. M. de Carvalho, Liberdade: rotinas e rupturas do escravismo. Recife, 1822-1850, Recife, Ed. UFPE,
1998, p. 137.
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“‘exercera o dito cargo enquanto proceder como deve e gozarid da
Jurisdicdo que em razio do mencionado cargo lhe pertencer. Pelo que
ordeno ao Rei do Congo e mais oficiais a que tocar, por tal o reconhegam,
honrem, e estimem; e o hei por empossado, recomendando-lhe muito o
sossego ¢ vigildncia, que deve ter o governador dos seus subordinados, a
quem também ordeno que lhe obedegam e cumpram as suas ordens

relativas ao real servico e bem piblico assim como devem e sdo
obrigados’”*"?

Nao precisamos nos deter nas condicionais de sua patente, sempre as mesmas para os
negros que ocuparam estes tipos de cargos. Gilberto Freyre, ao se referir a esta nomeagsio, afirma
que “parece que [estes profissionais] formavam o grupo mais importante de pretos da cidade,
depois dos de soldados ou milicianos, com seus coronéis ¢ suas regalias militares™*. Esta foi
uma corporagio que também esteve diretamente ligada aos capatazes do porto, um dos mais
importantes chefes de oficio do Recife.

O documento mais importante que localizamos, sobre a organizagio dos trabalhadores do
porto, ¢ uma publicac8io a pedido, feita na edicdo de 14 de margo de 1848, no Didrio de
Pernambuco. Ela reflete toda a discussdo sobre a transformacio do mercado de trabalho,
principalmente quando esta corporagéo de pioﬁssionais procurou defender seus interesses frente
as modernizagdes das praticas de estiva. Esta nota foi encabegada por mestres do porto do
Recife'”. Nela, inclusive, os anunciantes fizeram uma pequena exposigiio das dificeis condigdes
em que se encontrava a populacéo recifense.

Tais mestres pediram aos grandes comerciantes de agticar que olhassem pelos homens que
“vivem dos arranjos das caixas que se embarcam™" '° nos navios ancorados no porto. Continuaram
o texto afirmando que este era o Unico meio de vida destes trabalhadores, que eram “pobres €
onerados de familia”. Tradicionalmente, na historia social de Pernambuco, o grupo profissional
ligado as caixas de agucar era responsével por sua confecgfio, reparos € transporte. Qualquer
mudanca nas formas de acomodagdo e traslado do produto se reverteria, certamente, em

mudangas sensiveis na quantidade ¢ na qualidade da ocupacio daqueles trabalhadores.

Y *Francisco Augusto Pereira da Costa, Anais Pernambucanos 1701-1739, Recife, FUNDARPE, 1984, v. 5, p. 70.
14Gilberto Frevre, op. cit,, p. 510,

"*“Os [negros] do bairro comercial do Recife, que se empregavam na conducio de mercadorias, formavam-se em

grupos a que chamavam companhias, dirigidas por um mestre ou capataz, que distribuia e pagava o salario”.
Francisco A P. da Costa, “Folk-lore Pernambucano”, pp. 236-237.

*Didrio de Pernambuco, 14.03.1848. As citagbes que integram o paragrafo pertencem a este documento.
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Era justamente isto o que ocorria naquele momento. Os mestres criticaram,
fundamentalmente, as mudancas modernizadoras nas técnicas portuarias. Afirmaram que o
“embarque das caixas, hoje, tem diminuido, em raziio de fazer-se esses embarques em pequenos
volumes, como sacos etc, sendo que por isso ndo ha aquela [antigajafluéncia de trabalho [para os
homens das caixas de aguicar]”. Desta forma, se os grandes comerciantes mantivessem as novas
técnicas ¢ rotinas de trabalho, muitos prejuizos praticos e cotidianos teriam os trabalhadores
POTtUArios.

Uma delas seria nas formas de pagamento. Nos moldes antigos, os trabalhadores recebiam
seu jornal ao final do carregamento do navio. Outrora, por causa do maior fluxo de trabalho e
volume de dinheiro a receber, eles esperavam o tempo devido sem grandes preocupagdes, pois
ndo seriam muito onerados. Nagquela nova circunstincia, por causa da diminui¢éo do volume de
trabalho com as caixas ¢ do pouco a se receber, tais mestres, em nome dos mercadores e
carregadores, pediram que os comerciantes de grosso trato, a partir daquela data, se dignassem

entio a:

“semanalmente fazerem os pagamentos em propor¢do das caixas que
forem embarcadas, a fim de poderem os trabalhadores acorrer as
provisdes de suas familias, e mesmo poderem com mais vantagem fazer
as compras das ferragens precisas para o arranjo das mesmas caixas™ "’

A sensivel mudanga nas praticas e servigos portuarios, enfim, havia levado os
empregadores a um novo comportamento que alterava o sistema de trabalho. Isto prejudicava os
profissionais que viviam da confecgfio, reparo ¢ transporte das tradicionais caixas. Em
contrapartida, estes ultimos exigiram que também implementassem mudangas nas formas de
pagamento. O fato de a nota ter sido publicada pelos mestres do porto, que falavam em nome de
todos, reforca a idéia de que as reivindicagdes foram possiveis por causa da rede de protegdo
existente entre eles e da organizacgfio destes homens negros.

Finalmente, as negras boceteiras também apareceram de maneira fulcral no cotidiano da

cidade. Ja mencionamos sua importdncia nas ruas do Recife. Este oficio, exercido pelas mulheres

"7 dem, ibidem.

123



negras, foi fundamental para as rendas municiais, porque pagavam impostos''®. Cada gtupo
organizado de boceteiras tinha seu espago fisico de trabalho. Koster, por exemplo, relatou que na
Boa Vista, as margens do Capibaribe, “ao lado da estrada, neste ponto, estio varias negras
vendendo laranjas e outras frutas e bolos aos canoeiros™ "".

Estas profissionais, tal qual os canoeiros, também viveram relagbes de solidariedade que
foram além da identidade da categoria. No caso baiano, Jodo José Reis afirma que as
ganhadeiras, com atividades semelhantes 4s boceteiras, “muitas vezes aliadas a antigas ¢ atuais
senhoras, controlavam a circulagdio de certos produtos basicos de alimentagio™ . Situagdes
como esta ajudaram a emaranhar ainda mais as interfaces sociais. Gilberto Freyre afirma a
importdncia destas profissionais recifenses para os “de baixo” penetrarem no interior dos

sobrados patriarcais. Isto ocorreu quando elas:

“1am vender o bico e doce as iaids. Diz-se que algumas boceteiras traziam
recados de namorados para as meninas, as mais vethas parecem que se
especializavam em contar numa casa 0 que tinham ouvido nz outra [...]
Era chegar negra em casa com seus batis ou suas latas e a sinha-dona a
fazer-lhe perguntas™'*!

Sem davida, as atividades de ganho proporcionavam contatos multifacetados para
mulheres ¢ homens negros na cidade do Recife. Além do contato vertical, ¢ interessante
pensarmos também na proximidade dos principais oficios de negros. Os carregadores e
mercadores de caixas de agucar estocavam e carregavam o produto que era trazido em canoas, do
hinterland. Estes se alimentavam nos pontos das boceteiras. Desta forma, quanto maior a
proximidade entre 0s grupos, mais facilidade de comunicagio eles teriam no seu cotidiano. Se os
trés governadores destes oficios estivessem afinados sob a batuta do Rei do Congo, poderiam
ajudar-se mutuamente na obtengéio de informagdes sobre o mercado de trabalho e sobre a vida da
cidade.

A interdependéncia, vertical e horizontal, foi um fator fundamental para a inser¢iio do

homem livie pobre na sociedade, pois “numa sociedade marcada pelas relagdes pessoais,

HPA Lei Provincial mimero 234, de 1848, por exemplo, regulava 2 cobranca da “taxa de dois mil réis sobre os
mascates e boceteiras, paga anualmente no municipio de residéncia”. Didrio Novo, 03.10.1848.

R aster, op. cit., p. 4.

Yoo José Reis, Rebelido Escrava no Brasil: a historia do levante dos malés, 1835, Sio Paulo, Brasiliense, 1986,
p. 199.
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estabelecer lacos era essencial para a obtengdo de um lugar, por mais obscuro que fosse, no
mundo dos livres™'*. No Recife da segunda metade do século XIX, as “hierarquias do Rei do
Congo” e as irmandades de homens pretos deram forma a estes lagos, unindo a aproximando
aqueles trabalhadores. Ao mesmo tempo, envolveram muitos interesses e varias instancias de
poder. E por este motivo que encontramos, nestes casos, elementos que foram além da identidade

horizontal.

Como vimos, 0 mundo do trabalho foi um aspecto importante na vida dos confrades e
integrantes do reinado e em suas relagdes com a sociedade permambucana. Existiu um outro
elemento, além das relagdes de trabalho, que também esteve ligado intimamente as “hierarquias
do Rei do Congo™. Tal qual aquele aspecto das sociabilidades negras, ele teve o mesmo potencial
conflitivo e associativo. Falamos das relagdes étnicas, que também foram fundamentais neste

processo de construgio das politicas confraternais e daquelas hierarquias.

2.4. Os grupos étnicos.

Junto do corporativismo e das solidaziedades profissionais, os grupos étnicos foram
tradicionalmente fundamentais tanto na Irmandade do Rosario dos Pretos de Santo Antdnio do
Recife (na construgio das suas politicas confraternais), como nas “hierarquias do Rei do Congo”.
Apesar da visibilidade das identidades émicas ocorrer na confraria, por exemplo, desde o século
XVII, devemos ressaltar que estas foram forjadas, apropriadas e transformadas em cada
conjuntura histonca. E sobre esta plasticidade que versa esta seciio.

Nio podemos deixar de sublinhar, também, que a informagdo étnica surgiu no proprio
titulo do soberano negro. O reinado das ruas recifenses, e dos seus arredores, nos remeteu a uma
espacialidade e a uma identidade com referenciais africanos. Por mais que estas marcas tivessem
sentidos diversos daqueles vividos em Africa, ndo podemos deixar de perceber a sua forga nas

sociabilidades criadas em Pernambuco.

21Giberto Freyre, op. cit,, p. 36.

122 ebe Maria Mattos, Das Cores do Siléncio: os significados da liberdade no sudeste escravista — Brasil, século
XIX, 2° ed., Rio de Janeiro, Nova Fronteira, 1998, p. 52.
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Como vimos no primeiro capitulo deste trabalho, mais que em termos €tnicos, 0s escravos
em Pernambuco podem ser definidos, basicamente, como grupos de procedéncia, em funcdo dos
portos ligados ao trafico centro-oriental africano. Os eménimos que indicam nagdes como congo
¢ angola, por exemplo, majoritarios no fornecimento de bragos naquela Provincia, foram
cunhados num dado contexto histérico e nfio representaram uma identidade étnica essencialmente

africana. Segundo Philippe Poutignat e Jocelyne Streiff-Fenart:

“Assim como as etnias foram em larga medida criadas pelas
operagdes de classificagio impostas pela ordem colonial, suas tradigdes
foram fixadas como tais pelas profecias retrospectivas ou autocriadoras
dos etnélogos. Numerosas pesquisas de campo pdem em evidéncia o
papel dos administradores coloniais e dos proprios etndlogos na criagdo
artificial das tribos ou etnias [...] O caréter arbitrario da imposicdo dos
etnonimos [acabou, em contrapartida, por] servir de apoio a novas
identidades politicas™*,

E por este motivo que afirmamos, 1o inicio deste texto, que termos como congo, assim
como angola, eram gerais ¢ acabaram por homogeneizar uma série de culturas e experiéncias
além ¢ aquem-mar, seja na sincronia, seja na diacronia. Entretanto, para poderem sobreviver, seja
em situacdo colonial africana, seja em situagdo escravista no continente americano, os africanos e
seus descendentes se apropriaram estrategicamente destas classificagbes feitas pelos
colonizadores. Contudo, estas identidades étnicas nfio surgiram aleatoriamente, pois também
utilizaram um repertério local conhecido e reconhecido pela populagio africana'?. Neste
processo dialético, nativos e europeus deram novos sentidos a estes termos, que foram também
importantes para que os escravos e seus descendentes reorganizassem suas vivéncias na Africa ou
na América.

Desta forma, apesar destes etndnimos congo ¢ angola ndo darem conta da diversidade
¢tnica e cultural existentes no dmbito destas nacdes, eles alinhavam algumas caracteristicas

relativamente comuns entre 0s grupos étnicos que as compuseram. Mary Karasch, justificando a

123Phiiippe Poutignat & Jocelyne Streiff-Fenart, Teorias da Etnicidade, Sio Paulo, Ed. Unesp, 1998, pp. 80-81.
'**Maria Inés Cértes de Oliveira, “Quem eram os ‘negros da Guiné'? A origem dos africanos na Bahia”. Afo-dsia,
(1997), 0. 19/20, p. 73. -
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existéncia de uma “africanidade central™? na populagio escrava do Rio de Janeiro (com padrdes

de trafico semelhantes aos do Recife, como ja analisamos), afirma que:

“durante séculos os povos da Africa Central tinham lidado com a
diversidade étnica, desenvolvido tradigOes religiosas comuns ¢
compartithado formas culturais; essas habilidades, eles transmitiram para
o Brasil, onde utilizaram indiscutivelmente técnicas similares para lidar
com a diversidade cultural”'*®

Estas tradi¢es comuns centro-africanas, para Robert Slenes, por exemplo, formaram uma
protonagdo bantu no sudeste brasileiro e escravista, do século XIX, onde as esperancgas e
recordagOes dos cativos implicaram “necessariamente em voltar a atengo para a heranca cultural
que os desterrados da Africa trouxeram consigo™'?’. Esta teria sido uma importante gramatica que
orientou suas vidas naquela situagfio imposta na nova terra. Desta forma, apesar das diferengas
existentes entre os grupos étnicos centro-africanos, “os falantes de linguas bantu comecaram a

perceber que podiam trocar idéias com outras pessoas ‘liminares’ com elas™'®®

, em situagéo
escravista. Isto gerou fortes elos entre eles.

Mesmo que reconhegamos a relativa homogeneidade cultural dada aos grupos étnicos
ligados a estes etndnimos, esta “liminaridade” nos ajuda a perceber que a isonomia atribuida
tradicionalmente ao bindmio congo/angola ¢ extremamente enganadora. Um grupo ndo pode ser
tomado pelo outro. Apesar da proximidade que a cultura bantu criou entre eles, estes grupos
étnicos foram muito distintos, internamente e entre si, como vimos nas afirmagdes de Virgilio

Coelho ~ em outro momento do trabalho.

Fizemos este pequeno predmbulo para apontarmos, rapidamente, a plasticidade da questfio
étnica no nosso estudo. Conscientes da historicidade destas formas identitarias, e da sua forte
insergdo social na vida recifense, ndo pudemos deixar de estar atentos a sua presenca na vida das

“hierarquias do Rei do Congo” e da Irmandade do Rosério.

125Maxry C. Karasch, 4 Vida dos Escravos no Rio de Janeiro: 1808-1850, S3o Paulo, Cla. das Letras, 2000, p. 36.

%} dem, ibidem.

Robert W. Slenes, Na Senzala, Uma Flor: esperancas e recordaces na formacdo da familia escrava. Brasil,
sudeste, séeulo X1X, 3° reimpressio, Ric de Janeiro, Nova Fronteira, 1999, p. 142

1Z8g obert W. Slenes, ““Malungu, Ngoma vem!’: Africa coberta e descoberta do [sic: leia-se “no™] Brasil” . Revista
USP, (dez, jan, fev 1991-92) n 12, p. 56.
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O Compromisso de 1870 da Irmandade do Rosario deixou evidente a necessidade de
haver equanimidade entre os negros ‘nacionais e africanos™ na Mesa Regedora daquela confraria.
Quando falou em “africanos”, criou uma generalizagio que nfio considerou as diferentes etnias
presentes na confraria. Além disto, o referido documento nfio fez quaisquer restricbes étnicas,
mas sociais, nas matriculas de seus irmdos. Ao contririo, o Compromisso de 1758 havia criado
uma predile¢do muito especifica para a entrada dos grupos étmicos angola e da costa nos seus
quadros, ndo generalizando as entradas para todo e qualquer preto.

Ao tomarmos de forma complementar as “hierarquias do Rei do Congo”, no mesmo
Compromisso de 1758, vimos que o reinado deveria ter como soberano um membro da nagdo
angola. Bste grupo étnico devia ter, portanto, a precedéncia dentro e fora da igreja do Rosario.
Desta forma, os angola comandariam as referidas hierarquias, com seus bragos politicos e
profissionais, além de provavelmente ocuparem os principais cargos da Mesa Regedora do
Rosario. Em contrapartida, com a da informalidade daquela instancia de poder, a partir de finais
do seéculo XVII e inicios do XIX, nfio podemos afirmar precisamente a preponderancia de
qualquer grupo étnico no reinado de D. Anténio de Oliveira.

O problema referido vai ao encontro, coincidentemente ou ndo, da abertura e/ou omissio
da identidade étnica nas entradas de confrades na Irmandade do Rosario, determinadas pelo
Compromisso de 1870. Entretanto, tal como o aspecto organizativo das atividades profissionais,
as hierarquias ligadas as etnias continuaram fortes, representativas e atuantes, mesmo no terceiro
quartel do século XIX. Continuou também o reinado, com os governadores de nagdes, portanto, a
permear todo o cotidiano dos homens pretos do Recife e de seus arredores.

No ano de 1852, no dia 10 do més de outubro, ocorreu, como em todos os anos, a
concorrida festa da Senhora do Rosdrio dos Pretos da freguesia de Santo Antdnio. Segundo
Fernando Pio, este festejo foi um dos mais importantes que marcaram a proximidade do Natal
recifense. Naquela data, dedicada também & procissdo da Padroeira, “as nacdes africanas saiam
em grupos compactos, cada uma trazendo o seu governador & frente, vestido a militar e
acobertado por uma imensa umbrela”'?. Recordemos que os Governadores de Pretos comandam

tanto grupos €tnicos quanto profissionais (podendo haver interfaces entre etnia e oficio).

2L ernando Pio, Meu Recife de Outrora, Recife, Casa Mozart, 1935, pp. 20-23. As citagBes que integram os
proximos paragrafos pertencem a este documento.
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Percebemos claramente, mais uma vez, a representatividade das patentes provinciais.
Apesar da sua anunciada informalidade, o exercicio das “relagbes de precedéncia™, com os
Governadores de Pretos em grande destaque, a frente aos seus subordinados, se manteve com
densa efetividade. Quanto & caracterizag@o militar, além da disciplina, pode ser provavelmente
uma referéncia ao tradicional Tergo dos Henriques, outra importante instincia de poder dos
homens pretos.

Na frente de todas aquelas na¢des, com os seus respectivos Governadores, coroando a
procisséio de Nossa Senhora do Rosério com as hierarquias estabelecidas entre os homens pretos,
ratificando a sua representatividade social, “como um auténtico principe africano, marchava a
figura possante de um negro, vestido militarmente: era o rei da nagdo Conga, a Unica que gozava
do privilégio de eleger um rei cuja atuagdo estendia-se também sobre as demais nagdes
africanas”. Neste periodo, o rei, recordemos, era D. Antdmo de Oliveira Guimarées. Junto dele,
segundo Fernando Pio, havia uma grande e imponente Corte. Contudo, sobressaia, no meio de
todos aqueles majestosos negros, “o vulto do capataz, encarregado dos negros trabalhadores da
estiva”.

O festejo transcorria aparentemente com toda a ordem. Imaginamos o estourar de fogos de
artificio, a oferta de comidas sendo vendidas por negras boceteiras e a espera pela hora da missa,
por exemplo. Num determinado momento, circulou um boato, pelas ruas em que passava a
procissdo, que gerou muito panico entre os brincantes/devotos. Passantes afirmaram que haviam
aberto um curral nas proximidades do largo das Cinco Pontas e um touro bravo escapara, criando
muitos problemas na vizinhanga, especialmente pela povoagio dos Afogados.

Todos temeram que ele chegasse a freguesia de Santo Antbnio e, especialmente, as ruas
préximas & igreja do Rosario e, com sua firna, estragasse o préstito. Entrementes, conforme o
festejo se desenrolava, no Patio da importante e central Igreja do Carmo ocorreu o inesperado e
casual encontro entre duas nagdes, “a dos Cassanges ¢ a dos negros de Cabunda”, que
comecaram uma disputa por “primazia” no folguedo, que entendemos como um conflifo nas
“relagdes de precedéncia”. Talvez, o jogo da disputa fizesse parte do ritual, como no jongo, por
exemplo, onde encontramos cantos improvisados, “freqiientemente incluindo desafios, ou

‘pontos’ (enigmas) para serem ‘desamarrados™".

39R obert W. Slenes, ““Malungu, Ngoma vem!™, op. cit., p. 61.
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A altercagdo por prioridade na festa se desenrolava (talvez com cantos e/ou dangas e/ou
gritos ¢/ou ameagas fisicas e morais) quando, de repente, “stibito um grito estrangulado paralisou
a contenda™'*'. O touro, que naquele momento j4 corria alucinadamente pelas ruas centrais do
Recife, entrou enfurecido no meio das duas nagées pondo todos em fuga. No meio da confusio,
ao tentar dominar o animal (talvez num gesto de prova de coragem e forga, ou por ter sido
- simplesmente encurralado), o governador dos cassange morreu a chifradas.

Ressaltamos, neste caso, que ambos os governadores, € suas respectivas nagdes, estivam
ligados, usando os termos de Mary Karasch, as referéncias culturais da “africanidade central”.
Entre eles, estavam também quatro escravos e forros encontrados nos autos da frustrada rebelizio,
programada para ocorrer na festa do Espirito Santo, no Recife, em 1814. Eles eram cassange,
benguela, cabundd e rebolo'™. Todos estes grupos étnicos poderiam ser identificados como
pertencentes & cultura ou ao grupo etnolingiiistico banfu. A propria referéncia congolesa do
reinado ou a etma angola do soberano, exigida no século XVIII, estariam representados nesta
1dentidade cultural. _

Faremos aqui mais um pequeno paréntese. A hegemonia dos angola no reinado fora
construida desde o seculo XVII, mais precisamente logo apos a Restauragio Pernambucana. Com
a retomada de Pernambuco pelos reindis lusitanos, segundo Leonardo Dantas da Silva, as
aliangas entre o Reino do Congo (na Africa) ¢ a Holanda foram consideradas ofensivas aos
interesses da Coroa Portuguesa. Por causa disto, eles fizeram com que ndo se coroassem mais
Reis do Congo entre os confrades irmanados no Rosario'>”.

Nos manuscritos da Irmandade desta invocagdio, na localidade de Santo Antdnio do
Recife, em 1675, logo vinte ¢ um anos depois da expulsdo dos holandeses das terras
pernambucanas, temos realmente a confirmagio da presenga do Rei e da Rainha Angola no lugar

do titulo de soberano dos Congos'**

. Algum tempo depois deste fato, o titulo Rei do Congo
voltou a ser concedido normalmente, sendo reconhecido em sua plenitude a partir do século

XVIIL Esta questdo da supremacia angola continuou viva na Irmandade, pois o Compromisso de

B¥ernando Pio, op. cit., p. 23.

"*?Segundo os padrdes étnicos apresentados para o Rio de Janeiro, no século XIX, todas estas etnias se encontravam
no centro-oeste africano (Angola). Os Cabunds, os Cassange e os Rebolo no norte de Angola. Os Benguela a0 sul.
Mary C. Karasch, ap. cit,, p. 46.

*33_eonardo Dantas da Silva, “A instituigdo do Rei do Congo e sua presenga nos maracatus”, in: Leonardo Dantas da
Silva (org.}, Estudos sobre a Escravidio Negra, Recife, FUNDAJ/Ed. Massangana, 1988, v.2, pp. 18-23.

'**Leonardo Dantas da Sitva, Alguns Documentos para a Historia da Escraviddo, Recife, Ed. Massangana, 1988, p.
126.
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1758 ainda exigia que o soberano dos homens pretos devia pertencer necessariamente a2 este
grupo étnico.

Os conflitos de 1852 ocorreram num reinado aparentemente sem grandes disparidades
culturais (em vista da origem centro-oriental africana comum, de um convivio inter-étnico
provavel na Irmandade do Rosério € na ocupac@o paritaria das “hierarquias do Rei do Congo”).
Aqueles conflitos ndio nos causaram espanto, pois se determinados grupos étnicos estabeleceram
“lealdades primarias”, em fun¢iio de afinidades culturais muito profundas, isto nfio representou

que elas fossem primordiais'*’

. Em outras palavras, nfo ha determinagdes naturais ou essenciais
na organizagio dos grupos étnicos.

E por isto que nfio ha contradigiio na fratura de solidariedades étnico-culturais, seja no
“pequeno grupo”, como angola, cassange, cabunda, ou no “grupo maior’, representado pela
cultura bantu. A identidade étnica surge, portanto, como uma efetiva construgdo politica'®. Por
este motivo, ela ndo foi um conjunto atemporal ou imutavel de fragos essenciais aos grupos
humanos em Pernambuco. Por mais que as identidades étnicas mexessem com sentimentos
profundos de pertencimento, elas nfio devem ser entendidas como a mais pura ou primordial das
formas de reconhecimento social, mas sim como uma das possiveis formas de organizagio
social’®’. Elas foram sendo manipuladas de acordo com as necessidades, limites sociais,
sensibilidade para percebé-las e expectativas dos atores recifenses, sendo tdo problemdtica a sua
analise como a de qualquer outro aspecto da historia social. Assim, as identidades dos individuos
ligados & cultura bantu (que fizeram parte das “hierarquias do Rei do Congo” ¢ da Irmandade do
Rosario dos Pretos de Santo Antonio do Recife) ndo puderam ser definidas a priori, porque esta
cultura ndo foi uma informacdo imanente as suas vidas'®. Os seus integrantes ndo estiveram
amalgamados por “lealdades primordiais™.

Para estes grupos, finalmente, como vimos nos casos analisados, mesmo que estivessem
alinhavados pela “marca” banru, ndo havia garantia de uma coordenagfo natural de acdes e

expectativas nas suas politicas ¢ estratégias {(quando o assunto foi o universo confraternal). E por

35Joso Pacheco de Oliveira, “Os instrumentos de bordo: expectativas e possibilidades de trabalho do antropélogo em
laudos periciais”, In: Jodo Pacheco de Oliveira (org.), Indigenismo e Territorializacdo: poderes, rotinas e saberes
coloniais no Brasil contempordneo, Rio de Janeiro, Contracapa, 1998, p. 282

B%Max Weber, Economia e Sociedade: fundamentos da sociologia compreensiva, 3* ed., Brasilia, Editora da UnB,
1994, v. 1, p. 274.

B7¢redrik Barth, “Introduction”, In: Fredrik Barth (edictor), Ethnic Groups and Boundaries: the social organization
of culture difference, Oslo, Universitetsforlaget, 1969, p. 13.

¥philippe Poutignat & Jocelyne Streiff-Fenart, op. cit., p. 110.
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este motivo que a identidade étnica, enquanto pardmetro de analise, nio deve ser pensada
isoladamente de outras instancias sociais. Ela foi uma das formas, “em meio a outras escolhas de

identificagio possiveis”'*’

» que 05 negros puderam manipular na vida social recifense. Nunca
podemos perder de vista que as politicas confraternais, tal qual as “hierarquias do Rei do Congo”,
foram constituidas por uma teia, na qual os grupos étmicos se apresentavam apenas como um de
seus importantes fios.

A propria abrangéncia da soberania do reinado, no Recife, ampliou ainda mais a
problematica das “lealdades primérias”, estendendo-as para fora do grupo bantu. Apesar da
informalidade do reinado de Domingos do Carmo (envolvido nas confusdes da festa do Espirito
Santo) incluiu-se na linha de ascendéncia do Rei do Congo o controle de “todas as Nagdes do
Gentio da Guiné”'*. Este termo, tradicionalmente, foi uma expressiio portuguesa para se referir
genericamente aos africanos, sendo utilizada desde o século XVI'*!. Caso semelhante ocorren
com o préprie D. Antonio de Oliveira, também referido como comandante das “demais Nagdes

existentes nesta Provincia™'*

(informacdo ratificada também por Fernando Pio, na citagdo supra).

Para entendermos esta amplitude da soberania da coroa, e a extensdo de seus dominios,
devemos retornar um pouco no tempo. O reinado aglutinou, por causa desta generalidade de
comando, desde o século XVIII, sob a ascendéncia do Rei do Congo, que era angola, uma série
de outros grupos étnicos que ndo faziam parte da cultura bantu'®. Por exemplo, ainda nos
setecentos, relatamos a presenga de governadores de pretos como sobaru e ardas, patenteados em

1776, tambem submetidos igualmente as “hierarquias do Rei do Congo”. Ha também, para este

1dem, p. 64,

¥0Claudia Viana Torres, op. cit., p. 95.

“'Maria Inés Cortes de Oliveira, op. cit., p. 37.

MZAPEJE, Policia Civil, PC-25, fls. 166-168.

0s pesquisadores classicos sobre a cultura negra, no Brasil, insistiram muito na relagio exclusiva entre as
coroagdes do Rei do Congo, os bant e o culto a Senhora do Rosirio, especialmente centradas no grupo étnico
congo, que supostamente teria o privilégio de coroar o referido rei. Arthur Ramos, O Folk-lore Negro do Brasil:
demopsychologia e psychanalyse, Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira, 1953, pp. 56-57. Nina Rodrigues, Os
Africanos no Brasil, Sio Paulo/Brasilia, Ed. Nacional/Ed. UnB, 1982, p. 32. Folcloristas como Manue! Diégues
Jinior, por exemplo, seguiram a mesma tendéncia interpretativa, afirmando que os maracatus, festa eminentemente
pernambucana, originada das coroagdes do Rei do Congo, “traduzem reminiscéncias das instituicBes sociais
mantidas por este grupo afticano em suas terras nativas, quer quanto i sua organizagio monarquica (escolha do rei
do Congo), quer quanto a tradicdes do patriarcado (rei do Congo) ¢ do matriarcado (rainha Ginga)”. Manuel Diégues
Junior, Etmias e Culturas no Brasil, Rio de Janeiro, Biblioteca do Exército Editora, 1980, p. 109. Estes, e outros
pesquisadores, fizeram suas afirmacBes baseando-se também nos relatos de viajantes e cronistas. Koster, por
exemplo, afirmou que os senhores pernambucanos “aos negros do Congo permitiram a eleigio do Rei e da Rainha
[retirados] entre os individuos dessa nagio”. Koster, op. cit., p. 354.
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periodo, referéncias a patenteados da “Nagdo Dagome”m. Estes grupos/nagdes, devemos
ressaltar, pertenciam i Africa Ocidental.

Na classificagio do trafico, eles estiveram associados ao etnénimo costa da mina, tambem
chamados simplesmente de mina ou de costa (esta referéncia foi utilizada, com freqiiéncia, em
Pernambuco, para os negros traficados daquela porgéo do continente africano). Segundo Maria
Inés Cortes de Oliveira, eram chamados assim, “no Brasil do século XVIII, [os] africanos que
eram embarcados na Costa do Leste ou Costa a Sotavento do Castelo de Sdo Jorge da Mina. Esta
fortaleza estava localizada na Costa do Quro, atual Gana”'*. Tal qual o etndénimo bantu, ser
costa da mina ndo representava uma homogeneidade cultural ou o pertencimento somente a um
grupo étnico’*’.

Os costa da mina, pensados também como uma grande nagdo, portanto, foram
identificados levando-se em consideracio suas diferencas frente aos grupos centro-orientais
africanos. Como exemplo disto, temos uma passagem de Debret, feita no inicio do século XIX,
em missdo artistica no Brasil, na qual afirma que 0s costa da mina seriam todos aqueles que ndo
pertenciam ao grupo banty”’. Segundo Barth, este tipo de atitude ¢ muito comum nas
classificagdes dos grupos étnicos, pois eles sio identificados pelo contraste, ou seja, pela criagdo

148

de fronteiras que instituem as nogdes do eles’'nos . E evidente também que entre estes grupos

focalizados pelo nosso trabalho, como j& afirmamos, esteve embutido o olhar classificatorio do
europeu.

Este olhar que os distinguiu, em Pernambuco, levou em consideragdo analises como a do
administrador holandés Adriano van der Dussen. Ele afirmou, no século XVII, que os angolas
eram os mais trabalhadores entre todos os africanos traficados, mas que os congo € 0s sonho
também eram muito aptos. Ja os ardas foram vistos como sendo “muito preguigosos, teimosos e

5149

estipidos [tendo inclusive] horror ao trabalho Os calabar também apresentaram

caracteristicas semelhantes as destes. Aqui, o othar da ordem foi o do trabalho enquanto
disciplina da alma.

144 iz Geraldo Silva, op.cit., p. 87.

145\ aria Inés Crtes de Oliveira, op. cit., p. 58.

146\ary C. Karasch, op. cit., p. 64.

1470 Aaria Inés Cortes de Oliveira, op. cit, p. 61

1¥Eredrik Barth, op. cit. p. 13.

149N elson Barbalho, Crorologia Pernambucana: subsidios para a historia do agreste e do sertdo — 1631-1654,
Recife, Fundagio de Desenvolvimento Municipal do Interior de Pernambuco, 1982, v. 3, p. 81.
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VisGes como esta, assim, levaram os pesquisadores a afirmar que os bantu tiveram uma
atitude acomodada frente a resisténcia dos costa da mina, em relagdo a sociedade escravista.
Estas avaliagdes acabaram também por naturalizar os etnénimos, como se eles fossem portadores
de uma cultura, entendida pelo viés culturalista como a representacdo efetiva de uma verdade
subjacente aos grupos humanos. Os bantu, portanto, a partir desta ética, se acomodaram porque
fizeram parte de uma “cultura inferior”, comparada entre os graus civilizatérios existentes na
Africa'.

Néo concordamos com esta perspectiva, juntamente com os seus desdobramentos racistas
¢ naturalizantes, pois devemos fugir de idéias como 0 “mito da comunidade natural, o mito do

23151
sangue e da raga

. Entretanto, nfio podemos negar que as “lealdades primarias”, mesmo que
relativas, motivaram as agGes dos homens negros ligados aos referidos grupos
etnolingiisticos/culturais. Segundo Jodo José Reis, o conjunto de diferengas entre os costa da
mina ¢ 08 bantu, pelo pais, se originou justamente por causa das suas distintas formagdes socio-

culturais e econdmicas na Africa’™>

. Este ¢ um dado importante e deve ser levado em conta.
Podemos rastrear uma série de embates e conflitos entre eles, ocasionados por suas efetivas
diferengas culturais, mesmo que reconstruidas em solo brasileiro'>>.

Houve, portanto, uma flagrante tensdo entre as “lealdades primarias” e o trinsito pelas
fronteiras étnicas. A Africa, no Brasil, teve que se transformar. E interessante relembrarmos quea
Irmandade do Rosario de Santo Antonio do Recife, ainda nos setecentos, esteve aberta, mesmo
que de forma hierarquizada, aqueles grupos tradicionalmente citados como contrastivos. As

proprias “hierarquias do Rei do Congo™ também. Entretanto, Mariza Carvalho Soares, para o

+**Manuel Diégues Jinior, op. cit., p. 109; Nina Rodrigues, op. cit.

Y Agnes Heller, O Cotidiano ¢ a Histéria, Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1992, p. Bl. Autora refere-se ao fascismo,
mas o combate as nogdes de “comunidade natural” se encaixam perfeitamente em nossa discussio.

'*2Joso José Reis, Rebelido Escrava no Brasil, p. 187. Andlise semelhante encontramos em Hannah Arent, quando
critica o conceito de um desenvolvimento orgénico na comunidade (baseado na lingua, na raga, nas reminiscéncias
historicas, no sangue e no destino comum). Hannah Arent, Origens do Totalitarismo: anti-semitismo, imperialismo e
totalitarismo, S&o Paulo, Cia, Das Letras, 1990

'**Na regido das Minas Gerais, em 1725, o Vice-Rei do Brasil foi avisado que um levante de escravos s6 ndo ocorreu
por causa do conflito entre os angolas € os ming. Mariz Inés Cortes de Oliveira, op. cit., p. 46. No Rio de Janeiro, em
1786, os mina se orgulhavam de ser diferentes dos “pretos da Angolla”. Gilberto Freyre, Sobrados ¢ Mucambos, pp.
410-411. Segundo Jodio José Reis, na revolta dos maiés, na Bahia, em 1835, “o grande ausente na rebelifio foi, sem
duvida, o afticano de origem banto [...] especialmente os numerosos angolas”. Jodo José Reis, Rebelido Escrava no
Brasil, pp. 182-183.
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mesmo periodo, no Rio de Janeiro, afirmou que “os africanos da Costa da Mina, excluidos das
esferas de poder das irmandades do Rosario, resolveram criar suas proprias agremiagdes™ ",

Em ambos os casos, as solidariedades primarias, intra ou extra grupos étnicos, estiveram
no bojo dos acontecimentos sociais. Com este cuidado, ndo nos parecera contraditério que
aqueles costa da mina, patenteados nas “hierarquias do Rei do Congo”, ndo tivessem criado
problemas para um Rei do Congo originado dos angola. Por outro lado, apesar do contraste, néo
teriam necessariamente que entrar em conflito nas suas relagdes cotidianas. Até porque, ainda
segundo a autora supra, “um grupo de procedéncia denominado ‘mina’ no Rio de Janeiro pode
ser diferente daquele designado ‘mina’ na Bahia, em Pernambuco ou no Maranh&o™'”’. Podemos
fazer este mesmo tipo de afirmag8o ao nos referirmos aos angola.

Retornando agora ao reinado de D. Antdnio de Oliveira, encontramos, em contrapartida,
conflitos muito sérios entre alguns individuos referidos como costa € 0 reinado’ ™. Isto ndio pode
representar uma resisténcia natural da referida nagdo ao poder daquele soberano. Basta lembrar,
no mesmo sentido, que nem todos os bantu seguiram as visdes de ordem daquele Rei do Congo,
como vimos no caso da festa de 1852. Concordamos plenamente com Jodo José Reis, quando
afirma que foi “improvavel que a maioria dos africanos levasse assim td0 a sério suas diferengas
étnicas”"’, pois eles viveram precisando operar convenientemente outras formas identitarias.

Podemos perceber isto claramente numa reuniio da Mesa Regedora da Irmandade do
Rosario, aos 27 de janeiro de 1861, com todos os “Governadores das NagOes Africanas™. Apesar
de suas diferencas étnicas e conflitos de precedéncia no conturbado reinado de D. Anténio de
Qliveira Guimardes, superando possiveis querelas cotidianas e/ou historicas, recolheram e
doaram a quantia de 398460 réis aqueles meséarios. Estes a repassariam ao Bispo, em homenagem
a0 “Santo Padre Pio IX”'*®. As conveniéncias sociais falaram mais alto que as disputas étnicas
cotidianas, portanto. Além disto, mais uma vez, a Irmandade do Rosario surgia como a

centralizadora das acées das “hierarquias do Rei do Congo”, apesar da sua informalidade.

154\ ariza de Carvalho Soares, Identidade étnica, religiosa e escraviddo: os “pretos minas™ no Rio de Janeiro
(século VXIII}, tese de doutorado, Niterdi, UFF, 1997, p. 172

155\ fariza de Carvalho Soares, “Mina, Angola e Guiné: nomes d’Aftica no Rio de Janeiro setecentista”, Tempo,
{1998),v. 3,n. 6, p. 87.

I56Nos proximos capitulos veremos que governadores da costa foram associados & Praieira, indo de encontro as
determinagdes de D. Antonio de Oliveira. O préprio maracatu, na nossa perspectiva, surgiu como um festejo
promovido pelos costa, contra o poder daquele mesmo soberano.

57Y030 José Reis, Rebelido Escrava no Brasil, p. 226.

1581pT AN/Museu da Aboligio (Recife), Irmandade de Nossa Senhora do Rosdrio da Freguesia de Santo Anténio do
Recife — Termos da Irmandade (Livro de Atas), 1852-1871, fl. 28v.
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Estes complexos entrecruzamentos identitarios, no reinado em questdo, ainda contaram
com um outro importante elemento social: o crioulo. O descendente de africano, nascido no
Brasil, surgiu com importincia nas politicas confraternais da Irmandade do Rosario no mesmo
periodo em que foi coroado o Rei € a Rainha Angola (no século XVII). Naquela oportunidade
também foram coroados o Rei ¢ a Rainha dos Crioulos'”. Comecamos a perceber, a partir disto,
uma diferenciag@o substancial no perfil dos confrades e dos mesarios.

Esta divisdo aprofundou ainda mais o problema identitario, no Recife. No periodo do
reinado de D. Anténio de Oliveira, ela se expressa através das ja citadas disputas entre “africanos
e nacionais”, tal como apontou o Compromisso de 1870, que determinou a mistura dos dois
grupos nos cargos da Mesa Regedora. Do contrario, teriamos a nulidade desta instancia
deliberativa. E bastante plausivel que um aumento do numero de crioulos, na Irmandade do
Rosario dos Pretos, tenha criado esta demanda e também forgado a propria exigéncia para a
entrada de irmdos desta origem. Percebemos, com isto, que as questdes étnicas se transformaram
no transcorrer do tempo, ndo sendo possivel supor uma linearidade trangiila na historia da
confraria.

Estes limites entre “africanos e nacionais” eram também bastante dificeis de serem
demarcadas. E ingénuo acreditarmos que as classificagbes bogais e ladinos, para os primeiros, ¢
crioulos, para os outros, expressavam definitivamente a identidades dos negrosm. Agindo assim,
arriscamos cometer o mesmo erro de afirmarmos a positividade dos grupos étnicos congos,
angola € costa da mina. O primeiro caso, que nos colocou de frente com a questiio anunciada,
surgiu ao buscarmos determinar as caracteristicas étnicas de D. Anténio de Oliveira Guimaries.

Variadas pessoas (inclusive ele proprio) apresentavam-no com identidades diferenciadas.
No seu termo de posse, publicado no Didrio de Pernambuco de 20 de setembro de 1848, quando
fo1 referendado como Rei do Congo, ele apareceu definido pelo Chefe de Policia como “preto
liberto™''. Em finais de setembro de 1849, o proprio soberano, requerendo permissio para os

festejos da Padroeira ao Chefe de Policia, ndio informou a sua identidade étnica ou condigio

***I eonardo Dantas da Silva, Alguns Documentos, p. 126,

***Num processo de assassinato, no Rio de Janeiro, no século XIX, surgem Pedrinho € Manuel Pedro. Quando se
tornaram suspeitos do crime, passam a ser referidos como preto Pedro e preto forro Manuel. Segundo Hebe Maria
Matos, isto foi uma agiio para desqualificar 0s acusados. Entre uma e outra forma de referéncia. as identidades
étnicas ¢ sociais tiveram fronteiras muito cambiiveis, no nosso ponto de vista. A conveniéncia foi o mote da
classificacio. Hebe Maria Mattos, op. iz, p. 130.

¥ Digrio de Pernambuco, 20.09.1848.
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social'®2. Este, por sua vez, levando o pedido ao Governador da Provincia, em primeiro de
outubro, classificou-o simplesmente como preto'®’. Finalmente, em outubro de 1851, a Ciimara
Municipal do Recife apresentou-o ao Chefe de Policia como preto africano'®,

Estas classificagdes certamente nio foram gratuitas e pensamos nos seus significados.
Excetuando a auséncia do dado étnico ou social na sua autodefinic3o, todas as classificagdes,
feitas pelas diversas autoridades envolvidas, nos remeteram para os possiveis significados do
termo “preto”. Segundo Hebe Maria Mattos, ele “¢ sindnimo de escravo™® e “até a primeira
metade do século [XIX], era referido preferencialmente aos africanos™®.

Temos aqui uma questdo interessante. Assumindo estes padrdes para o caso
pernambucano, poderiamos afirmar primeiramente que aquele soberano era africano. Desta
forma, se a sua coroagdo seguiu as tendéncias anunciadas no Compromisso de 1758, ele era
oriundo do grupo étnico angola. Provavelmente tenha passado também pela experiéncia da
escravidio, pois foi qualificado como liberto na sua referendagfo. A liberdade era também
condigdo do reinado. Contudo, ele também apareceu simplesmente como prefo, mas ndo cremos
que fosse mais escravo naquele ano de 1849, segundo a propria noticia do Didrio de Pernambuco
do ano anterior. Em 1851, ele aparecia como preto africano, uma redundéncia se ndo podemos
encontrar “pretos nacionais”, pois estes eram chamados de crioulos. Na segunda metade dos
oitocentos, talvez, o termo “preto”, no Recife, tivesse ja um significado diferente do apontado por
Hebe Maria Mattos.

Ainda podemos encontrar mais problemas com duas comparagfes. Vimos que a
incidéncia de sobrenomes foi muito pequena e restrita entre os negros livres e libertos. No caso
baianc oitocentista, j4 observamos que somente 10% dos livres e libertos os possuiam.
Retomando Hebe Maria Mattos, existiram referéncias claras a associag8o entre a condigdo de
libertos e a presenga de sobrenomes nos seus registros. Isto, ja& num periodo posterior a0 ano de
1888'%". Ela ratifica sua afirmagio ao concluir que, neste periodo, “foi extremamente dificil

identificar os recém-libertos, pela auséncia de sobrenomes™ .

162 APETE, Policia Civil, PC-25, fl. 168.
1831 dem, fls. 166-167.

164 Didrio de Pernambuco, 27.05.1851.
155 ebe Maria Mattos, op. cit., p. 130.
Tdem, p- 30.

Tldem, p. 294.

"%¥1dem, p. 333.
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Levando todos estes dados em consideragio, podemos afirmar a origem africana do
soberano. Entretanto, D. Ant6nio de Oliveira Guimardes sempre apareceu referido com seus dois
sobrenomes. Ele ainda foi Juiz Perpétuo da Irmandade, o que representou possuir visivel
distingdo intra e extramuros da igreja, o que dificilmente foi conquistado por alguém que fora
escravo ha bem pouco tempo. Cremos que ele possa ter se apropriado da identidade de preto
liberto ¢/ou africano para poder assumir uma coroa tradicionalmente dada a alguém de nacdo.
Esta conjectura € bastante viavel.

A manipulagio da identidade étnica e/ou social ndo foi algo incomum no cotidiano dos
negros no Recife. Nos movimentos revoltosos de 1817 e nos que antecederam a Confederagiio do
Equador, ocorrida em 1824, podemos encontrar a destacada participacio do “mestico” Pedro
Pedroso. Especialmente em 1823, ele foi acusado de insuflar uma insurreig@o com inspiragdo no
“haitianismo”. Para aliciar politicamente a populagio ndo-branca da cidade no seu projeto, Pedro
Pedroso “ora se fazia de mulato, ora de preto, procurando alistar-se nas suas confrarias™®.
Reconhecido publicamente como mestico, conseguia tramsitar por irmandades de perfis
diferenciados, seja como nacional, seja como africano.

Percebemos, com isto, que no proprio espago confraternal as identidades étnicas e sociais
foram flexiveis. O conflito entre uma identidade aﬁicaﬁa € outra nacional, nestes dois casos,
cremos, foi menos um conflito entre negros efetivamente nascidos no Brasil ou na Africa do que
a manipulagdo de identificagSes possiveis, para a obtengdo de vantagens pessoais ou grupais, em
determinadas situagdes cotidianas. Tollenare, em 1817, nos deixou pistas interessantes sobre este
tipo de comportamento. Ele afirmou que os negros que conseguiam alguma projegéo, no Recife,
dissolviam as demarcacdes entre as cores' °.

Na verdade, ele falava da ruptura e do trinsito entre alguns espagos sociais que
tradicionalmente eram destinados aos negros e aos brancos. Isto se deu por causa da manipulagio
clara da identidade étnica. Ela pode ter sido feita com base em elementos fisicos, até mesmo

porque “a passagem de uma cor a outra se faz por uma escalada de que a vista mal pode contar

2171

todos os graus™ ", ou por questdes sociais, porque “com um pouco de dinheiro [os negros}

**Francisco Augusto Pereira da Costa, Anais Pernambucanos 1824-1833, Recife, FUNDARPE, 1984, v. 9, p. 62.
171 ouis-Frangois de Tollenare, Notas Dominiciais, Recife, Secretaria de Educagdo ¢ Cultura do Estado Pernambuco,
1978, p. 113.

"Midem, p. 114.
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passam por mulatos escuros”'’?. Perceber estas estratégias de sobrevivéncia, de maneira
profunda, arranha o mito da democracia racial, da homogeneidade de expectativas da populagio

negra ou da alienacdo dos negros de sua “prépria condi¢io™.

Neste capitulo, percebemos com foi trabalhoso para Irmandade do Rosario construir a sua
hegemonia na cidade do Recife ¢ nos seus arredores. Esta supremacia foi composta por um
conjunto de relagdes no qual todas as posigdes deveriam estar bem gerenciadas. Em primeiro
lugar, encontramos muitas disputas entre seus irmdos para dirigir o corpo confraternal. O grupo
vencedor, além de aplacar os dnimos dos derrotados, tinha que manter a sua visdo de ordem na
igreja. Assim, pressionava as irmandades que ocupavam os altares colaterais do templo para
seguirem suas determinagOes e ndo ferirem a sua precedéncia.

Para complexificar mais estas tensdes, a Irmandade do Rosario ainda tinha que conservar,
sob a sua autoridade, e com algum equilibrio frente a tantos interesses étnicos ¢ profissionais
multifacetados, um reinado que nio era mais oficial (mas que contava com a aquiescéncia das
autoridades provinciais). Contudo, a Irmandade organizava de forma superlativa uma expressiva
parcela da populagfo negra nas “hierarquias do Rei do Congo”. Por tudo isto, a sua vis#io de
ordem ainda ndo podia entrar em choque, ao menos frontalmente, com a ordem publica.

Muitos recursos estiveram envolvidos na sua administragio intra e extramuros da igreja.
Loterias, aluguéis, contratos, impostos etc. Sua penetragio na vida da cidade foi tdo efetiva, que
sua visibilidade e importincia nas politicas publicas foi crucial. Governadores da Provincia, a
Camara Municipal, autoridades eclesiasticas e outras instdncias estatais criaram relagdes de
compromisso com as politicas confraternais (que ndo foram simples imposigbes “de cima”). Os
homens de governo que pensassem em auferir simpatias junto a elite negra, precisaram,
necessariamente, se aproximar e dar contrapartidas a0s mesarios da Irmandade do Rosario.

Estes contatos, finalmente, para fechar o ciclo da construgio de sua hegemonia,
fortaleceram os grupos que ocupavam os cargos da Mesa Regedora. Isto lhes conferin um trinsito
possivel através de fronteiras étnicas e sociais. A partir deste ponto, o ciclo se reiniciava. Ou a
“situacdo” se mantinha no poder, gerenciando as politicas confraternais, ou um outro grupo mais

articulado exigia uma nova composi¢do nas eleigdes anuais. Ndo podemos esquecer do

"1 dem, ibidem.
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instrumento das Comissdes Administrativas, que impunham novas Mesas Regedoras ou
garantiam a manutengéo de outras.

No proximo capitulo, veremos efetivamente como se deu a apropriagio feita pela
Irmandade do Roséario das conjunturas politicas pernambucanas. Saberemos como 0s seus mais
destacados confrades, enfim, se utilizaram das relagdes de clientela para reordenar as politicas
confraternais ¢ analisaremos a ligac#io entre o reinado de D. Antdnio de Oliveira com os

conservadores, no tempo da Praieira.
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Capitulo 3

O Reinado na Historia Politica de Pernambuco

3.1. As “hierarquias do Rei do Congo” e 2 Irmandade do Rosario: seu envolvimento com os

movimentos politico-sociais.

Pudemos perceber, nos dois primeiros capitulos deste trabalho, que as instincias de poder
dos homens pretos tiveram uma importante ingeréncia cotidiana na vida social do Recife
oitocentista. Deixamos nitido que suas estratégias cotidianas nfo surgiram simplesmente como
um reflexo condicionado das conjunturas politicas pernambucanas. Existiu, portanto, uma
relativa autonomia nas suas a¢des. Quanto 4 Irmandade do Rosario de Santo Antdnio do Recife,
mais detalhadamente estudada até aqui, os seus mais acirrados conflitos, analisados entre os anos
de 1848 e 1872, ocorreram justamente em momentos de relativa tranquilidade politica na
Provincia.

Qs homens pretos do Rosério, ligados aos mais altos escaldes das referidas instincias de
poder, atuaram no sentido de auferir vantagens sociais, dentro de suas possibilidades de agéo,
junto as autoridades publicas e frente a suas congéneres confraternais. Na construgio de uma
forte e tensa politica de aliangas, intra e extramuros da igreja, conseguiram Impor sua visdo de
ordem e fazer valer seus interesses frente a uma boa parcela da comunidade negra. Participar da
direcdo destas instincias de poder conferiu, aos seus gestores, uma faculdade de articulagéo
consideravel.

Controlar tais instdncias significou, por isto, ter em méos institui¢cGes negras hegemonicas
nas demandas do Recife e de seus arredores. A edificacio desta supremacia que a Irmandade do
Rosario de Santo Antbnio do Recife e as “hierarquias do Rei do Congo™ vivenciaram no século
XIX, mesmo com a informalidade apds a sua segunda década, requereu um grande esforgo
politico dos seus confrades. Devemos ressaltar, entretanto, que a conquista desta importéncia, ¢
da sua conseqiiente visibilidade no cenario pernambucano, foi resultado de um longo trabalho

que atravessou alguns séculos.
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Langamos, por isto, um atento olhar na diacronia. Entre meados do século XVII e o fim
da primeira metade do XIX, observamos o crescimento e a consolidagéo das referidas instincias
de poder. O seu processo de ascensdio esteve associado a muitos momentos conturbados da
istoria social pernambucana. Assim, para analisarmos de maneira mais intensa o processo de
desenvolvimento da Irmandade e das hierarquias do reinado, devemos também nos remeter aos
periodos de intensa movimentag8o politico-institucional do Recife. Entre eles, daremos atengdo
especial aos momentos da Restauragio Pernambucana e os seus desdobramentos na Guerra dos
Mascates, dos movimentos de 1817 e da Confederacéio do Equador.

Os proprios irm#os do Rosério e os patenteados das “hierarquias do Rei do Congo” foram
grupos bem atentos & dimenséo macro-politica em que estiveram envolvidos. Como veremos,
eles entenderam perfeitamente a importincia do elemento conjuntural na construgio de suas
estrateégias. A mstabilidade da ordem piiblica naqueles abre a possibilidade de perceber, de forma
bastante nitida, como as instincias de poder dos homens pretos se envolveram em diversas
formas de relagGes de clientela (com suas respectivas solidariedades verticais).

Os grupos da aristocracia pernambucana, sem divida, precisaram efetivamente do apoio
dos influentes grupos sociais ligados ao reinado e a Irmandade. Estes, por sua vez, se
aproveitaram do espaco de negociagdo para manter seu controle sobre as instincias de poder dos
homens pretos (ou, em contrapartida, para desestabilizar 0 comando de eventuais adversérios). Os
combates pelo poder nas esferas confraternais ¢ que nos permite questionar as concepgdes que

afirmam uma homogeneidade do mundo negro — presentes em grande parte da historiografia.

Mesmo que as fontes produzidas pelos confrades nio estejam disponiveis ou em bom
estado de conservagio, para periodos anteriores as primeiras décadas do século XVIII, o proprio
surgimento da Irmandade do Rosério de Santo Antdnio do Recife nos d4 bons indicios de suas
agdes. Como vimos no primeiro capitulo deste trabalho, a sua fundacdo, ou mais precisamente a
sua oficializagdo, ocorreu no ano de 1654. O que ndo falamos detidamente naquele momento,
mas que agora merece registro, ¢ que, de forma coincidente, neste mesmo ano ocorria a
Restauragdio Pernambucana.

A partir deste movimento politico-social, que marcou a saida dos holandeses dos limites

de Pernambuco, percebemos o constante crescimento politico-administrativo do Recife. No
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comando do processo tivemos 0s “mazombos”’ (também conhecidos como mascates, com seus
fortes empreendimentos econdmicos). Este fato representou um desequilibrio nas forgas sociais
pernambucanas. Olinda, que esteve tradicionalmente ligada 4 nobreza reinol, centro referencial
da América Portuguesa no norte do Brasil, comegou a criar uma resisténcia efetiva as pretensdes
de desenvolvimento de uma cidade fundada por batavos. Existia agora uma clara ameaca a
hegemonia olindense nas demandas locais.

Segundo Evaldo Cabral de Mello, o processo de confrontagio das forgas sociais
envolvidas nos conflitos foi acompanhado de grande instabilidade ¢ turbuléncia politica
(constituidas por disputas pelo poder local e, conseqiientemente, pelo controle do fisco entre
Recife e Olinda®). Além dos problemas internos, o mesmo autor afirma que a retrago da
economia européia, a queda ou a estagnagio do prego do agucar € a concorréncia crescente no
mercado internacional, na segunda metade dos seiscentos, colaboraram para o acirramento dos
conflitos entre 0s Mazombos e oS reindis’.

E curioso relembrarmos que, no bojo destes conflitos, a Irmandade do Rosario do Recife,
em menos de trinta e dois anos desde sua constitui¢iio, ainda no século XVII, ja tinha saido
daquele altar colateral onde fora inicialmente instalada e ocupava o seu primeiro templo. Neste
mesmo periodo, a confraria também ja escolhia seus proprios reis, fossem eles Angola ou
Crioulos. Estes fatores conferiram aos seus irméos uma relativa independéncia frente a congénere
de Olinda (apesar da sua hegemonia pas demandas dos homens pretos). A confrana da freguesia
de Santo Antdnio, € sua igreja, se desenvolveram conjuntamente com o Recife. Este fol mais um
importante fator na construgdo da autonomia frente a vila de Olinda.

Uma Imandade do Rosario forte, no Recife, enfraqueceria a influéncia politica da
confraria olindense frente aos escravos e libertos da localidade em franca expansgo. Este fo1 um
fator relevante para o rearranjo do poder local em favor das elites mazombas, pois a Irmandade
tradicionalmente ligada aos nobres nd3o teria mais uma ingeréncia direta sobre os negros do

Recife. Ao mesmo tempo, ao nivel das hierarquias ¢ precedéncias entre 0s homens negros,

'Esta expressio identificava os filhos dos portugueses nascidos no pais. Nelson Barbalho, Crorologia
Pernambucana: subsidios para o historia do agreste e do sertdo — 1713-1750, Recife, Fundacio de
Desenvolvimento Municipal do Interior de Pernambuco, v. 7, 1982, p. 212.

Iuvaldo Cabral de Meilo, 4 Fronda dos Mazombos: nobres contra mascates, Pernambuco, 1666-1715, Sao Paulo,
Cia. das Letras, 1995, p. 70.

3pivaldo Cabral de Mello, Olinda Restaurada: Guerra e Acicar no Nordeste, 1630-1654, 2* ed. rev. e aumentada,
Rio de Janeiro, Topbooks, 1998, p. 15,
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ocorreu uma reorganizacdo das politicas confraternais, j4 que o crescimento da Frmandade
provavelmente possibilitou a ascenséo de grupos alijados pela soberania da congénere de Olinda.

Todo este universo de disputas politicas, religiosas, fiscais, culturais e econdmicas entre
as duas localidades, e sua apropriagdo por parte dos diversos atores envolvidos, tiveram seu ponto
maximo de atrito com a Guerra dos Mascates, em 1711. Evaldo Cabral de Mello reconhece,
mesmo que a historiografia néio consagre maiores atengBes e pesquisas a0 tema, que houve um
efeito cumulativo entre a “restauragio da suzerania portuguesa em 1654 ¢ a eclosiio do nativismo
em 1710, A guerra fez com que as aliangas politicas, constituidas entre os dois acontecimentos,
ficassem mais visiveis (fossem elas verticais ou horizontais).

Entre todos aqueles fatores de disputa que se acirraram no referido contexto de guerra,
devemos fazer uma importante referéncia: a problematica que envolveu as instituiges religiosas.
Foi nitida a participagfio da Igreja, e em especial das confrarias leigas, nesta luta declarada entre
Recife ¢ Olinda. Vimos, com Boschi, a importincia das irmandades no processo politico da
Amernica Portuguesa, principalmente no caso mineiro, catalisando os confrontos sociais e
intermediando a relagio entre o Estado e a Igreja’. Retomando Evaldo Cabral de Mello, em 4
Fronda dos Mazombos, podemos observar claramente que tal ligagdo também ocorreu no caso

pernambucano. Ele afirma que:

“as ‘religiGes’, como entio se dizia, ndo haviam ficado imunes is
rivalidades entre mazombos e rein6is. Pelo contrario [.] a briga
transferia-se para um segundo circulo, o eclesistico, envolvendo o bispo,
o cabido, o clero secular ¢ as demais ordens, numa escalada™.

Observando a grandeza de importéncia no circulo eclesiastico e sua relagdo com a guerra,
Rita de Cassia Barbosa de Aratijo langou um olhar sobre as Ordens Terceiras de Sfo Francisco
das duas vilas rivais, que constituiam importantes lugares de sociabilidade dos homens bons

pernambucanos.

‘Idem, ibidem.

*Caio César Boschi, Os Leigos e o Poder: Irmandades leigas e politica colonizadora em Minas Gerais, Sio Paulo,
Ed. Atica, 1986.

*Evaldo Cabral de Mello, 4 Fronda dos Mazombos, p. 198. Grifos nossos.
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Entre as infimeras querelas havidas entre as referidas Ordens, temos, por exemplo, a

disputa “pelo direito de sair em procissio na Quarta-feira de Cinzas™

. Esta celeuma surgiu entre
aquelas duas agremiagdes em torno de 1709, seguindo vigorosamente até o ano de 1720. Nao €
surpreendente sabermos que a congénere vitoriosa foi a do Recife, nem que esta rivalidade
eclodiu, chegando a0 seu auge, justamente no “no exato momento em que se desenrolava a
Guerra dos Mascates™.

A festa religiosa reproduzia, sensivelmente, as hierarquias e as disputas politicas daquele
momento da historia da América Portuguesa. Segundo Mary Del Priori, esta fo1 uma pratica do
Estado Moderno Portugués para também ratificar a estratificagéo social em situagio colonial’.
Em Pernambuco, sua utilizagio ndio poderia ser diversa do que ocorria por toda a extenséio do
Império luso.

Outro confronto politico e religioso de grande expressdo, que eclodiu com a guerra,
envolveu a poderosa Congregagdo do Oratorio, da concatedral da Madre de Deus. Segundo
Evaldo Cabral de Mello, tendo ela rendas muito superiores as demais ordens, incluindo neste rol
os poderosos beneditinos de Olinda, ascendeu conjuntamente & mascataria na vida politica do
Recife. Este apoio mutuo, para o autor, traduziu-se efetivamente numa alianga muito sélida entre
as partes. Entre outras conquistas, ela abriu muitos caminhos para a autonomia municipal do
Recife'”.

Chegando aos meandros mais finos e cotidianos da escalada das religides no conflito,
podemos tratar agora das confrarias dos komens pretos, que ocupavam um dos Gltimos e menos
representativos degraus das hierarquias religiosas. Apesar disto, confirmando as afirmagdes de
Evaldo Cabral de Mello, sobre o envolvimento generalizado do circulo eclesiastico na Guerra dos
Mascates, elas aparecem clara e diretamente nas altercagoes.

Ha um interessante caso, que nos remete ao abastecimento de agua potavel de ambas as
localidades, que evidencia bem a questio do enredamento das religides na guerra € nos seus
posteriores desdobramentos. Este fornecimento, como também nos referimos em outro momento,
vinha do rio Beberibe, em altura mais proxima da vila reinol, onde a agua era menos salobra. O

jocal chamava-se Varadouro. Com o acirramento dos desentendimentos, os olindenses criaram

"Rita de Cassia Barbosa de Araijo, Mdscaras do Tempo: entrudo, mascarada e frevo no carnaval do Recife, Recife,
Fundagdo de Cultura Cidade do Recife, 1996, pp. 81-82.

*fdem, ibidem.

*Mary Del Prioni, Festas e Utopias no Brasil Colonial, Sio Paulo, Brasiliense, 1994, p. 89.
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uma tapagem que prejudicou o abastecimento do Recife. Esta medida causou imensos transtornos
aos seus moradores.

Com o fim da guerra, Felix Machado foi enviado pela Coroa para governar Pernambuco ¢
apontar sutilmente os cabegas na sedig@o da nobreza. Entre as agdes que nos interessam, ordenou
a demolicdo da referida tapagem. Para isto, tinha o aval da Coroa. Percebendo gque oS animos
ainda estavam razoavelmente alterados, vacilou na execugdo da ordem por temer novos conflitos.
O que motivou a sua hesitagio foi um movimento iniciado pelos nobres, que conseguiram
importante apoio popular em favor da manutencgio daquela obra.

Viu-se o recém-chegado administrador num terrivel impasse. Se nfo a demolisse, como
exigia a ordem real, teria problemas com os recifenses. Do contrario, teria que lidar com a
resisténcia em curso dos habitantes de Olinda. Entre os que apoiaram os nobres, inclusive
coordenando as agdes da gente pobre olindense, encontramos a Irmandade do Rosério daquela
vila. Para pressionarem Felix Machado em favor da conservagio da obra, os confrades haviam
“desfilado em procissdo, cantando o tergo pelas ruas, reivindicando a manutengéo da tapagem™".
Entre os tais populares que apoiaram a confraria, podemos imaginar a presenga dos canoeiros que
ndo queriam dividir seu trabalho, o transporte de 4gua, com os profissionais do Recife.

Este caso deixa bastante evidente a proximidade entre os irmios de Olinda com a nobreza
local. A posterior derrubada da tapagem também mostrou o enfraquecimento daqueles que a
defenderam. Nesta mesma ocasidio, a Irmandade do Rosario de Olinda comegou a perder espaco
simbélico na comunidade negra para a do Recife. Estas questdes evidenciam, ainda mais, a
provavel proximidade dos mazombos com os confrades do Recife. Ha dois vetores de analise que
demonstram tal possibilidade. Um nos remete as solidariedades verticais e o outro as disputas
horizontais.

O primeiro se refere ao surgimento e ao rapido crescimento da Irmandade, representado
pela construgdo do seu primeiro templo no breve periodo entre a Restauracdo ¢ a Guerra dos
Mascates. Esta ¢ uma resposta preliminar, tendo em vista os elementos até aqui abordados.
Contudo, foi a partir do inicio do século XVIII, com a afirmacdo definitiva do Recife e dos
mazombos na politica local, apos o fim da beligerancia, que a Irmandade do Rosdrio de Santo

Antbnio comegou a fazer parte superlativa na vida social pernambucana.

"°Evaldo Cabral de Mello, 4 Fronda dos Mazombos, pp. 96-97.
idem, p. 441.
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Podemos sugerir que esta visibilidade da confraria ocorreu, em boa medida, por causa do
aporte financeiro de seus patronos. Esta hipétese se reforga através do estudo das Atas do Rosério
de Santo Antdnio do Recife referentes ao século XVIIIL, publicadas parcialmente no ja citado
estudo feito por Robert Smith sobre a arquitetura colonial brasileira. Pesquisando os manuscritos
da confraria, mesmo interessado em aspectos formais da edificagiio da sua igreja, ou seja, da
opuléncia arquitetdnica do seu segundo templo, registrou e analisou passagens importantes sobre
as financas e os conflitos na confraria'”.

Apds a primeira década dos setecentos, houve efetivamente um maior e expressivo fluxo
de caixa na Irmandade. Este foi justamente o periodo em que se iniciou a construgéo do templo
em questdo. O que vale ressaltar ¢ que a confraria continuava pobre, apesar da suntuosidade da
obra. Entre os gastos, temos, por exemplo, a “men¢do dum pagamento de 2653000, uma boa
soma, feito ao entalhador Manoel Paes de Lima, também de 1715 para a ‘entalha do
frontispicio™". Outros casos como este podem ser verificados nas fontes, que registram ainda
uma série de outras melhorias, pois “as obras de ampliacdo e embelezamento da igreja de Nossa
Senhora do Rosério continuaram em seguida. Em 1725 duas tribunas foram juntadas ao interior
do edificio™".

Despesas como estas causaram espanto em D. Domingos do Loreto Couto. Somente
através da explicagiio devocional, lembremos, o religioso conseguiu entender a dispanidade entre
a envergadura da igreja em construgdo e as mas condigdes financeiras dos confrades. Mesmo que
a devociio fosse uma importante justificativa para a opuléncia, cremos que o cabedal necessario
afluiu ao caixa da Irmandade em funcio de suas boas relacdes com os homens ricos do Recife.

A igreja realmente tinha pompa e, com certeza, o assombro do religioso néo foi figura de
retérica. Ja pudemos observar que Maria Graham qualificou a Igreja de Nossa Senhora do
Rosario dos Pretos, no inicio do século XIX, como uma das duas mais importantes da freguesia
de Santo Antdnio. O proprio Robert Smith, enquanto arquiteto contempordneo, respalda
tecnicamente a opuléncia do templo. Comparando os tragos das varias igrejas construidas nos

setecentos, na cidade do Recife, formula a seguinte conclusio:

Ppobert C. Smith, Igrejas, Casas e Mdveis: aspectos de arte colonial brasileira, Recife, Ministério da Educagio e
Cultura/UFPE/TPHAN, 1979

Bldem, p. 145,

Ydem, p. 146.
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“A altura da fachada de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos,
rematando-se no caracteristico tabernaculo da Padroeira, possui ligagdes
diretas com varias igrejas importantes do Recife da segunda metade do
seculo XVIII, inclusive o Carmo, S30 Pedro dos Clérigos e uma igreja
posterior, Nossa Senhora do Livramento. Parece inteiramente produto de
uma s6 época”’’

o fato de que as melhorias da igreja ocorreram no processo de fortalecimento da
mascataria no Recife indica, como ja afirmamos, a ligagdo deste grupo com os confrades do
Rosario de Santo Antonio. Temos aqui uma relagfio vertical que favoreceria a ambos. Os
mascates ganharam um maior poder de controle e barganha sobre a populagio cativa e liberta da
cidade, pois a colaboragiio com os confrades do Recife lhes dava uma importante clientela. J4 os
confrades, por contarem com maiores espagos de negociagdo com instincias do poder
constituido, faziam valer suas posigdes frente a grupos potencialmente adversarios.

Com 1isso, podemos delinear o segundo vetor de analise para respaldar a proximidade
entre estes grupos. Havia, como vimos, uma efetiva rivalidade entre as confrarias do Recife e de
Olinda, que gerava fortes conflitos entre elas. Foi neste momento de redefinigio das hierarquias
entre os negros pernambucanos que o conflito entre as elites foi apropriado e instrumentalizado
pelos irméos. A Irmandade do Recife sé ganhou forgas ao se aproximar dos rivais dos nobres.
Estes, por sua vez, apoiavam tradicionalmente os irmfos da vila reinol. Assim, a polarizago
Recife versus Olinda foi acompanhada pelo crescimento das tensdes entre as duas Irmandades do
Rosano em questio.

Robert Smith ainda fez uma boa analise dos conflitos entre as referidas irmandades dos
homens pretos, com base nas Atas do Rosario do Recife. Mesmo entendendo superficialmente as
motivagles da associacdio entre Rosario do Recife/mascates versus Rosario de Olinda/nobres,

afirma que:

“as relagdes entre a Irmandade de Nossa Senhora do Rosdrio do Recife € a
de igual imvocagdo em Olinda sofreram a mesma desarmonia que
caracterizou a historia das duas cidades naquele tempo. Talvez os irmios de
Olinda, tal qual os seus senhores, desprezassem os mascates do Recife. Em
todo o caso, se podemos aceitar a versdo dos termos do arquivo, os de
Olinda tratavam com mui pouca hospitalidade aos irmdos do Recife que,
com gestos de amizade, costurnavam ir cada ano a Olinda para tomar parte 14

Pldem, p. 147.
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na procissdo da Senhora do Rosario. Cada vez os irméos de Olinda cniavam
distirbios, precipitando-se em cima dos companheiros do Recife,
ameacando-os com espadins, rasgando a sua roupa, ¢ procurando apoderar-
se da prata recifense. Em conseqiiéncia destes ataques, resultados inevitaveis

da cachaga, resolveu em 1’;’622 a Irmandade do Recife ndo ir mais para a vila

soberba dos cinco morros
Percebemos claramente a falta de acuidade do autor, no que se refere a afirmacfio da
soberbia dos olindenses. Ao analisar as fontes, nfo levou em consideragdo que foram os
confrades do Rosario de Santo Antdnio do Recife a produzi-las. Nelas, claramente, os 1rmdos de
Olinda foram sinalizados negativamente. Acreditamos que estas grandes confusdes e brigas,
referidas por Robert Smith, e recorrentes segundo a Mesa Regedora do Rosério de Santo
Antonio, nfio representavam simples reclamagdes de descortesia nos festejos da Padroeira, mas
sim constituiam combates pela imposicio de visdes de ordem diversas entre os confrades negros.
Para os mesarios do Rosario do Recife, o ndo alinhamento dos olindenses a sua visdo de
ordem significou a desunido entre as confrarias’’. Tais confrades, quando falavam em “unifio” ou
“desunido”, estavam buscando construir um espago politico. O crescimento confraternal da
congénere do Recife, sinalizado pela nova igreja, havia proporcionado um novo arranjo nas
forcas entre os homens pretos no que se referia as suas irmandades. Assim, a “unido” buscada
poderia ferir privilégios costumeiros de determinados grupos e dar forca para o Rosario de Santo
Antdnio frente ao de Olinda. Podemos entender a questio da umido do mesmo modo que
analisamos os problemas referentes aos interesses coletivos nas irmandades, delineados e
circunscritos por interesses parciais.
Concluimos, enfim, que as disputas entre as referidas Irmandades também acompanharam
o acirramento dos conflitos e dissensdes entre as duas cidades. Conforme a congénere da primeira
localidade crescia, os conflitos ganhavam maior gravidade entre os somens pretos. Assim, 0
equilibrio € a manutengio do poder das confrarias em foco dependeu também das relagdes de
clientela entre os diferentes grupos sociais (nas duas cidades). Na busca de redes de compromisso
elas se fortaleceram horizontalmente e, conseqiientemente, se envolveram com 0s movimentos

politico-sociais mais amplos.

Y dem., p. 154.
Manuseritos da Igreja de N. S. do Rosério dos Homens Pretos do Recife”, Arguivos, 1° e 2° niimeros, Recife, Dir.,
de Documentagio e Cultura/Prefeitura Municipal do Recife, 1945-1951, p. 117,
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As relagDes de solidariedade e conflito entre a Irmandade do Rosario dos Pretos de Santo
Antdnio do Recife, suas congéneres, as “hierarquias do Rei do Congo” e os diversos grupos
socials, levando-se em conta a perspectiva macro-politica, puderam ser também estudadas
durante 0s movimentos que ocorreram em Pernambuco na primeira metade do século XIX.
Trataremos, mais precisamente, dos explosivos movimentos politico-sociais de 1817 ¢ de 1824.

As referidas altercagdes sdo qualificadas por Socorro Ferraz como conflitos aristocraticos,
ou seja, que ocorreram entre as elites pernambucanas. A autora afirma que cada um destes
movimentos confrontou, basicamente, diversos projetos politicos que repensaram tanto a ordem
institucional como as formas ¢ os modos de governo (fossem eles definidos com matizes mais
liberais ou mais conservadores). Contudo, tanto em 1817, como em 1824, justamente por seus
principais agentes serem elementos das elites, encontramos algumas interfaces comuns em seus
objetivos, mesmo que propusessem caminhos aparentemente antagbnicos'®.

Obviamente, encontramos personégens com posturas politicas bem definidas naqueles
dois momentos. [Entretanto, também houve muita dificuldade, por causa das referidas
interconex0es, em se apontar precisamente as escolhas intelectuais e ideologicas de muitos deles.
Carlos Guilherme Mota, por exemplo, ao tratar do fim do movimento de 1817, afirma que as
“confusdes do momento da Devassa chegaram ao pénto de provocar temor nos proprios
TEpIessores, uma vez que cormam o risco de prender até mesmo elementos que haviam
participado da contra-revolucio™®. Tollenare nos deu indicagbes semelhantes. Afirma que “o
engenho Salgado foi saqueado pelos realistas enquanto o seu proprietario gemia nas prisdes dos
patriotas™.

Em meio a esta atmosfera de confronto, somada & relativa imprecisdo nas escolhas
politicas dos mais altos escaldes da sociedade perambucana, podemos perceber importantes
questSes. Como afirma Marcus Carvalho, ao analisar o periodo conhecido como ciclo de
insurreigdes liberais do Nordeste, muitos grupos sociais populares se aproveitaram dos €spagos
abertos pelas contendas para negociar e auferir vantagens de seus patronos e senhores. Ao tomar

o caso dos cativos, objeto de sua pesquisa, o autor afirma que “eles foram capazes de aproveitar

'¥Socorro Ferraz, Liberais e Liberais: Guerras Civis em Pernambuco no século XX, Recife, Ed. UFPE, 1996,
PCarlos Guilherme Mota, Nordeste 1817: estruturas e argumentios, Sio Paulo, Perspectiva, 1972, pp. 182-183.

*Louis-Frangois de Tollenare, Notas Dominiciais, Recife, Secretaria de Educagio e Cultura do Estado Pernambuco,
1978, p. 180.
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as cisdes intraelites, para desenvolver um conjunto de estratégias de sobrevivéncia e resisténcia
que serviram para aumentar o poder de barganha face aos senthores™.,

Entre os outros grupos que estudamos, encontramos situagdes € interesses que envolveram
alguns integrantes do Tergo de Henrique Dias. Lembremos que os tradicionais batalhfes dos
homens pretos eram formados, em suas linhas, por homens livres costumeiramente ligados a
ordem publica. Além disto, eles eram subordinados as “hierarquias do Rei do Congo” e,
ceriamente, em sua maioria, também estiveram matriculados em alguma confrana de negros
(ocupando, inclusive, posigdes de destaque).

Sublinhemos, todavia, que cativos ¢ milicianos, apesar de serem homens negros e
pertencerem aos ultimos escaldes sociais, nfio se utilizaram dos conflitos entre as elites
pernambucanas da mesma forma. Os integrantes do Tergo dos Henriques Dias tinham um
compromisso muito forte com as instituigdes publicas — diferente, enfim, dos escravos. Os
patenteados da milicia negra eram legitimados institucionalmente e conquistaram relativo
prestigio social. Ambos os grupos sociais, por causa da diferenca de perfis, nfo tinham as
mesmas necessidades ou a mesma perspectiva nos conflitos,

Reafirmamos, com isto, a diferenciagfo profunda que existiu entre as populagbes que
formavam a base da pirdmide social, no nosso estudo. A andlise desenvolvida, sobre as
irmandades de homens pretos, apontou para este caminho interpretativo. Assim, se nos
movimentos de 1817 e 1824 encontramos conflitos entre a “boa sociedade™ pernambucana,
também os encontramos entre os grupos de negros. Foram tais cisdes horizontais que garantiram
frutiferos relacionamentos verticais, mesmo que tensos, entre os atores em confronto. Portanto,
partimos do principio de que as solidariedades e os conflitos nos movimentos de 1817 e de 1824
ultrapassaram o enquadramento das fidelidades classistas.

Aprofundando ainda mais a questdo das fidelidades, em seus meandros mais finos,
perguntamos se os proprios Henriques foram corporativamente homogéneos, nas suas estratégias
e aliangas, frente as altercagdes em foco. Comegamos a construir nossa resposta pensando nos

movimentos de 1817%. Para tanto, retomamos os relatos de Tollenare, quando se referia ao

Marcus J. M. de Carvalho, Liberdade: rotinas e rupturas do escravismo. Recife, 1822-1850, Recife, Ed. UFPE,
1998, p. 13.

A partir do inicio do século XIX, segundo Maria Odila da Silva Dias, com um guadro de instabiidade politica e
econdmica do Império Portugués, “a Corte nfo hesitaria em sobrecarregar as provincias do Norte do Brasil de
despesas que viriam acentuar as caracteristicas regionais de dispersdo, j4 bem definidas nos dois séculos anteriores
de colonizagio”. Tais despesas, basicamente, referem-se a transferéncia da Corte para o Reio de Janeiro. “A fim de
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evento como “revolugdo”. O viajante afirma que ndo viu “durante o tumulto quase um s6 soldado
do regimento do Recife, e, poderia quase garanti-lo, neshum negro dos Henriques™”. Apesar
da sua pequena duvida, verificamos, com esta passagem, que ele parece deixar claro que o
regimento de homens pretos do Recife esteve fechado num dmico posicionamento: a nio
participagdo, a0 menos direta, no que ele chamou de “revolugio”.

E muito dificil sustentar, entretanto, que eles tivessem, no seu coletivo, uma postura
“conservadora”. Se Tollenare tivesse razo, poderiamos concluir que este regimento esteve ao
lado da ordem reinol, alinhado 4 politica pré-metropolitana e aos seus defensores. Entretanto,
sabemos que somente na cidade do Recife existiram dois regimentos do referido Tergo ¢ que,
neste mesmo periodo, eles contavam com um total aproximado de 250 homens. A partir destes
numeros podemos problematizar profundamente a afirmagdo da auséneia, direta ou indireta,
destes milicianos nos “tumultos”.

Contrariando o relato impressionista do conceituado viajante, encontramos alguns
Henriques promovendo diretamente os acontecimentos de 1817. Entre aqueles que conseguimos
localizar, percebemos a existéncia de uma clara ligagdo com dois importantes elementos sociais:
os patriotas (a parcela das elites que promoveu o que Tollenare qualificou como “tumultos”,
como desordem) € a Irmandade do Rosério dos Pretos da freguesia da Boa Vista (lembremos que
ela foi uma tradicional rival da confraria do Rosario de Santo Antonio, 4 qual esteve subordinada
a partir deste mesmo ano de 1817, quando a freguesia da Boa Vista foi anexada ao Recife).

O patrono da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério da freguesia da Boa Vista foi
Gervasio Pires, um rico “comerciante nacional™* de grosso trato em Pernambuco. Ressaltemos
que o referido ator participou ativamente dos expressivos movimentos de 1817. Ele foi, inclusive,
um dos seus mais destacados organizadores e insufladores. Sublinhemos que durante o tempo em
que durou a breve Repiblica em Pernambuco™, localmente com algum vigor, o ativista ocupou o

importante posto de Inspetor do Erério Nacional.

custear as despesas de instalagdo de obras publicas e do funcionalisto, aumentaram os impostos sobre a taxagfo do
agucar, tabaco, algoddo e couros, criando-se ainda uma série de outras tributagdes que afetavam diretamente as
capitanias do Norte”. Maria Odila da Silva Dias, “A Interiorizagio da Metropole (1808-1853)", In: Carlos Guilherme
Mota, 1822: dimensées, 2° ed., S3o Paulo, Perspectiva, 1986, pp. 167 e 182. As elites pernambucanas, insatisfeitas
com a centralizaglio do poder real e buscando maior autonomia comercial, tributiria e politica, romperam com o
Império Portugués. Em 1817 fundou-se, com breve duragZio, a Republica de Pemambuce. Socorro Ferraz, op. cit.
PTollenare, op. cit., p. 140. Grifos nossos.

**Carlos Guilherme Mota, op. ¢it., p. 64.

**Idem, pp. 48-66.
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Se observarmos as instdncias mais cotidianas da vida privada, veremos que este destacado
insurgente residiu numa imponente casa ao lado da igreja de Nossa Senhora do Rosario da
freguesia da Boa Vista. Pereira da Costa afirma, inclusive, que Gervasio Pires devotouaelae a
sua principal Irmandade uma particular afei¢fio. Foi com seus esforgos, e principalmente com a
sua fortuna, que concorreu em favor das obras de restauracio do templo. Além destas
benfeitorias, que favoreceram a piedade e devoglio dos seus confrades e fi€is, Pereira da Costa

afirma que:

“no seu testamento, prescreveu (Gervasio Pires, que se morresse nesta
cidade do Recife, fizessem enterrar ¢ seu cadaver na igreja de Nossa
Senhora do Rosario dos homens pretos da freguesia da Boa Vista, € o
conduzissem & sepultura no esquife da Irmandade da dita igreja, a qual se
desse a quantia de vinte mil réis por esmola da cova"™

Para entendermos ainda mais a importincia desta alianga, contudo, ndo podemos crer que
ela fosse mecéinica ou passivamente imposta por Gervasio Pires. Os confrades da Irmandade do
Rosario da Boa Vista tinham uma boa autonomia para escolher convenientemente seus patronos.
Afirmamos que os irmfos da Boa Vista, oriundos dos grupos sociais mais desprestigiados,
tiveram a chance de se posicionar, com relativa liberdade de escolha, nos conflitos de 1817.

Um caso muito importante a ser analisado foi o que envolveu o preto Joaquim Ramos de
Almeida. Além de ter ocupado, por diversas vezes, os variados cargos da Mesa Regedora da
Irmandade do Rosério da Boa Vista, inclusive o de Juiz, foi oficial superior de segunda linha do
exército e tinha, segundo Pereira da Costa, reputado carater. Joaquim Ramos de Almeida foi
também Sargento-Mor do Tergo dos Henriques. Sua trajetéria de vida lhe conferiu grande
popularidade, ndo somente entre os seus milicianos, mas também entre as genfes
pernambucanas’’.

Com todos os predicados citados, os liberais radicais ligados a Gervasio Pires fizeram de
tudo para ganhar sua simpatia e apoio. Depois de algumas tentativas, Joaquim Ramos de

Almeida, que esteve inicialmente relutante em aderir a causa revolucionaria, foi convencido com

*Francisco Augusto Pereira da Costa, “Noticia sobre a fundagio da Igreja de Nossa Senhora do Rosario do bairro da
Boa Vista”, Revista do Instituto Arqueologico, Historico e Geogrdfico de Pernambuco, (1901}, n. 55, p. 277.
T dem, p. 287.
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alguma dificuldade para que “desposasse ardentemente com a causa da pétria live™™. Em
seguida, ele acabou participando de forma ativa nos movimentos de 1817 ao lado dos parriotas.
Podemos concluir deste caso que, apesar de Gervasio Pires ser o patrono da Irmandade em que
Joaquim Ramos de Almeida era expoente, sua integragio 4 causa dos patriotas ndo foi
instantanea ¢ automatica. Seu posterior aceite, cremos, foi determinado por vantagens que
poderia auferir com a situagdo.

A propria benemeréncia de Gervésio Pires em relagio & Irmandade deve ser relativizada.
Ao se aproximar dos confrades, certamente, o referido politico liberal ndo deixou de lado a sua
crenca de que, segundo Socorro Ferraz, “o povo era a canalha desordenada que “canta e danga’ e

depbe governos™’

. Os irméos daquela confraria, do seu ponto de vista, também faziam parte da
“canalha” que ele cnticava. Ele sabia que seus clientes poderiam mudar de postura politica e
estratégias a qualquer momento, dependendo apenas da satisfacdo de seus interesses. Ser ou nio
ser o pior da “canalha”, portanto, estava condicionado apenas pelo lado em que os confrades se
posicionariam nas altercacoes.

O fim destes movimentos politico-sociais, com a vitoria do Império Portugués, em 1817,
manteve a ordem publica numa perspectiva contra-revoluciondria e reinol. Assim, com a rebelifio
debelada, a “canalha” ganhou outros matizes interpretativos. Para as autoridades metropolitanas,
cla era composta indistintamente por personagens como Gervésio Pires e Joaquim Ramos de
Almeida, ou seja, era formada por todo e qualquer promotor de desordens ou novas ordens,
independente de sua origem social. Entre as punigdes impostas aos dois insurgentes citados, apos
a Devassa, decretou-se suas respectivas prisdes para serem cumpridas na Bahia®’.

Concluimos a existéncia de relagdes de compromisso entre o poderoso comerciante, a
Irmandade do Rosario da Boa Vista ¢ os Henriques nela instalados (apesar das evidentes tensdes
entre 0s trés elementos referidos). A partir do que vimos afirmando até aqui, temos um bom
indicio da existéncia de uma rede de clientela entre determinados confrades do Rosério da Boa
Vista e os liberais. A vitoria da Republica daria a hegemonia das demandas dos homens pretos
aos seus confrades. Eles desbancariam, assim, a supremacia do Rosério de Santo Antdnio na

cidade do Recife e seus arredores.

Bldem, ibidem.
®Socorro Ferraz, op. cit., p. 176.
ldem, p. 148; Francisco A. P. da Costa, “Noticia sobre a fundagio...”, pp. 287-288.
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O clima de instabilidade politica, no Impéric Portugués, ainda continuava. Em 1820,
tivemos a Revolugdo Constitucionalista de Portugal’’. No seu bojo, registrou-se a libertagdo de
Gervasio Pires, que ocorreu aos 22 de fevereiro de 1821°%. Voltando entio a cena politica
pernambucana, depois do carcere, foi habilitado para participar da eleigBo das Juntas
Provisérias> . Este pleito local ocorreu no processo que acirrou cada vez mais as diferengas entre
nacionais ¢ portugueses. Gervasio Pires acabou sendo eleito presidente, em outubro daquele
mesmo ano, representando os interesses do primeiro grupo.

O seu mandato ndo foi nada tranqiiilo, durando pouco menos de um ano. Apds alguns
problemas de composigdo politica, aos 17 de setembro de 1822, seu governo acabou também
sendo deposto e substituido por outra junta. A queda de Gervésio Pires, segundo Socorro Ferraz,
se deu pela falta de apoio dos pequenos € médios proprietarios ¢ do alinhamento dos grandes a
politica fluminense, de viés centralista, apds o 7 de setembro. Apenas os comerciantes, seu grupo
profissional, continuaram a apoid-lo de forma enfatica™.

A nova Junta, interina, composta por cinco membros, era presidida por Francisco de Paula
Gomes dos Santos (representante dos grandes agricultores) e tinha Pedro Pedroso por
Governador das Armas™. E justamente na composigio deste novo corpo administrativo, fruto do
golpe, que encontramos problemas entre Gervasio Pires e os seus antigos aliados, os homens

pretos. Pedro Pedroso foi um importante ator nas agdes dos parriotas em 1817. Assim como

Helniciado na cidade do Porto, em 24 de agosto de 1820, reivindicava a convocagio das Cortes, como ‘o orgéo da
nagio’, para a elaboragfo de ‘uma Constituigio que sugere os nossos direitos’, ac mesmo tempo em que confirmava
a fidelidade ao rei ‘D. Jofo VI (...) amante de um povo que o idolatra™. Maria de Lourdes Viana Lyra, 4 Uropia do
Poderoso Império: Portugal e Brasil, bastidores da politica, 1789-1822. Rio de Janeiro, Sette Letras, 1994, p. 171
Segundo lara Lis, o problema que deflagrou o movimento de 1820 € extremamente complexo. Os portugueses
buscavam reverter uma invers3o de papéis: Portugal como col6nia do Brasil (o que ocorreu apds a transferéncia da
Corte, em 1808, para o Rio de Janeiro). lara Lis Carvalho Souza, Pdtria Coroada: o Brasil como corpo politico
autonomo, 1780-1831, S&o Paulo, Unesp, 1999, pp. 57 e seg.

¥Socorro Ferraz, op. cit., p. 148.

Com a revolugio metropolitana de 1820, o Governador de Pernambuco procurou ajustar-se ao constitucionalismo
portuguds, criando no ano seguinte uma Junta Constitucional Governativa sob sua presidéncia e procedendo 2 eleigdo
para deputados as Cortes Constituintes”. A eleigio de Gervasio Pires ocorreu apds a deposicio do referido
governante que, pouco tempo depois, voltou para Portugal. Carlos Guilherme Mota, op. cif, p. 63. Segundo lara Lis,
“as juntas, no mundo portugués, constituiam a possibilidade de formar um governo que, no limite, feria a autoridade
real, pois funcionavam como uma esfera de decisdo politica. Essa nova presenca da junta, enquanto um poder local e
Jegitimo em sua localidade, capaz de reunir os varios corpos sociais na vila e freguesia, de fazer-se representar e
debater com um poder maior e soberano, nasce no interior da guerra [contra os franceses que invadiram Portugal] e
no esforgo de vencé-la. Contudo, continuari a ser uma ligio e um aprendizado a respeito da atuagio politica, da
representagio local”. lara L. C. Souza, gp. cit. As juntas, enfim, procuraram comprometer D. Jodio VI com as
demandas do reino de Portugal.

3%Socorro Ferraz, op. cit., p. 170.

35Carlos Guilherme Mota, op. cit., p. 64.
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Gervasio Pires e Joaquim Ramos de Almeida, depois de detido por um bom tempo, também foi
libertado pelas medidas das Cortes, em 1821. “Capito de Artitharia, magom, mestigo [apos sua
libertagdo foi] recebido com simpatia pelos seus ex-companheiros revolucionarios, seja pelo
desempenho de militar corajoso em 1817, seja pela popularidade que conseguiu entre a tropa ¢ as
pessoas de cor™®.

Devemos ressaltar que Pedro Pedroso ajudou a depor a Junta presidida por Gervasio Pires
ndo por questdes ideoldgicas (afinal, ele fazia parte dela). Na verdade, o Capitiio de Artilharia se
sentiu desprestigiado na distribuigio dos seus cargos diretivos. Acreditava ter sido humilhado
com o convite para comandar, somente, a Companhia do Regimento de Artilharia®’. Inicialmente,
Pedro Pedroso havia apoiado a candidatura do seu antigo aliado, mas por ndio capitalizar as
vantagens desejadas, participou de sua deposicao, aliando-se a Paula Gomes.

A prépria Junta interina que contou com a participagdo de Pedro Pedroso teve o mesmo
destino da anterior, apos pequeno periodo no poder. Algum tempo depois, j4 em 1823, cada vez
mais alijjado do poder piblico instituido e se sentindo desprestigiado socialmente pelas
autoridades constituidas, o Capitéio de Artilharia liderou um movimento de “insurreigio de pardos
e pretos na cidade do Recife™®. Este movimento ficou conhecido como “Motins de Fevereiro”
(pensado, no periodo, como uma forma de agdo inspirada no “haitianismo™®).

Os participantes destes motins, segundo Gilberto Freyre, gritavam pelas ruas do Recife

&L

que ““toda esta terra pertencia mais a eles pretos e pardos do que aos brancos™*. Ainda sobre as
manifestagdes publicas ocorridas na cidade, corroborando a afirmativa supra, Pereira da Costa fez
um interessante registro. O autor diz que, durante as altercagdes, foram criadas pela populagdo
muitas sitiras e criticas cantadas a viola. Uma delas dizia, a toda voz, que “Marinheiros e

caiados/Todos devem se acabar/Porque s6 pardos e pretos/O pais hdo de habitar™'.

¥ ocorro Ferraz, op. cit., p. 177.

¥ dem, ibidem.

B Gilberto Freyre, Sobrados e Mucambos: decadéncia do Patriarcado Rural e o desenvolvimento do Urbano, 9° ed
Rio de Janeiro, Record, 1996, p. 611.

*Ppor “haitianismo” podemos entender “o pavor de uma insurreigio de escravos ou mestigos como a que se dera no
Haiti em 1794”. Maria Odila da Silva Dias, op. cit p. 174.

“Gilberto Freyre, op. cit., p. 611.

*'Francisco Augusto Pereira da Costa, Anais Pernambucanos 1824-1833, Recife, FUNDARPE, 1984, v. 9, p. 63. Por
“marinheiros”, entendamos “portugueses” (em 1848, em Pernambuco, tivemos o “mata-marinheiro”, onde os
portugueses foram perseguidos violentamente pelas do Recife e arredores). Por “caiados”, comparativamente com 0
caso baiano, em 1822, podemos entender a “gente exageradamente branca como a cal. Ser branco demais virava
assim um estigma no discurso patriético popular, e ‘calado’ seria, mesmo apos a Independéncia, o insulto racial

]
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Um outro importante fator aproximou Pedro Pedroso dos homens pretos. Lembremos,
como vimos em outro momento, que o ilustre amotinado freqiientou as irmandades de homens
ndo-brancos. O personagem em foco ora aparecia nas suas igrejas como preto, ora aparecia nelas
como pardo. Procurou criar, com a estratégia de manipular sua identidade étnica, vinculos mais
fortes com os seus confrades. Nas irmandades, por causa da sua organizagdo, poderia buscar
adeptos e simpatizantes mais qualificados para suas pretensdes politicas. Frei Caneca, por
exemplo, afirmou que ele foi confrade da Irmandade do Livramento, onde assinava junto do seu
nome a expressio “pardo do Recife™.

Na festa da Esténcia, ligada 4 Imperial Capela de Esténcia, um dos redutos dos Henriques,
as autoridades publicas viram Pedro Pedroso comendo, bebendo e cantando. Ele estava eufdrico,
com uma negra ao seu colo e cercado de pretos e pardos. Na mesma ocasido, afirmou para os
oficiais presentes que as pessoas daquela cor eram a sua gente“‘ Acreditamos, inclusive, que as
suas apari¢des como preto € a sua popularidade na festa da Esténcia constituem indicios da sua
presenga, certamente destacada, nas fileiras do Tergo dos Henriques.

Apesar de foda esta afei¢do dedicada as “suas gentes”, nfio se pode analisar a agdo de
Pedro Pedroso em termos de uma simples polarizagio entre brancos versus pardos/pretos. Se
assim o fosse, sendo t&o admirado, ele ndo precisaria se esforgar tanto para angariar simpatizantes
entre “os seus”. Acreditamos que suas estratégias ndo satisfizessem ou incluissem todos os
pardos e pretos do Recife ¢ arredores. Muitos dos “seus” poderiam ndio querer participar de seus
projetos. Socorro Ferraz afirma que tal movimento atemorizou toda a “gente branca™, mas
Pedro Pedroso nio teria ascendido sem a prote¢iio de grupos da elite € sem o temor de alguns de
seus adversarios ndo-brancos.

Um outro caso, que também ilustra muito bem estas complexas relagdes sociais, ocorreu

um pouco antes de estourar a Confederagéio do Equador®, ainda no ano de 1824. Encontramos

predileto de negros contra brancos”. Eduardo Silvas & Jodo José Reis, Negociagdo ¢ Conflito: a resisténcia negra no
Brasil escravista, S&o Paulo, Cia. das Letras, 1989, p. 85.

g0corro Ferraz, op.cit., p. 183.

Bdem, ibidem.

“1dem, ibidem.

“Depois do 7 de setembro, D. Pedro I convoca uma constituinte para promulgar a primeira constitui¢io do Brasil
Em seguida, insatisfeito com os sopros de amarquia, fecha o congresso ¢ outorga a Carta Magna de 1824. “A
dissolugio da Constituinte causou impacto em algumas provincias. Em Pernambuco, a situagio pode ser considerada
especial, tanto por suas herancas de movimentos nativistas e separatistas, quanto por haver representado, durante
quase trés séculos, o polo da economia agucareira. Além disto, os pernambucanos ainda viviam os efeitos da
experiéncia republicana de 1817. Com esse passado, Pernambuco nfio era sensivel ao projeto da monarquia unitaria,
em gque a politica dos Andradas procurava firmar a hegemonia do Rio de Janeiro junto &s outras provincias,
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aqui mais um conturbado movimento dos somens pretos, com flagrante inspiragiio no que outrora
foi comandado por Pedro Pedroso (envolvendo, novamente, os batalhdes de homens niio-brancos
nas novas altercagdes). A presenca do Tergo dos Henriques Dias, neste momento, foi crucial e
determinante na defini¢fo dos acontecimentos.

Desta vez os “tumultos™ foram chefiados por um Major, Comandante do Batalhdo de
Homens Pardos, chamado Emiliano Filipe Benicio Mandurucu. Sua pretensdo politica se
aproximava muito dos recentes “Motins de Fevereiro”. O memorialista Francisco Augusto
Pereira da Costa cita uma interessante quadra, distribuida 4 imprensa recifense de entfo, que €
tradicionalmente atribuida a Mandurucu. O texto, uma estrofe de quatro versos, assim diz: “Qual
eu imito a Cristévao/Esse imortal haitiano,/Eia! Imitai a0 seu povo,/O meu povo soberano!”*,

No quadro de ebuligdo politica dos primeiros anos da década de 1820, um outro
importante personagem surgiu. Agostinho Bezerra Cavalcanti, homem preto, estava lotado em
um dos dois regimentos dos Henriques da cidade do Recife*’ (onde, inclusive, tinha a patente de
Capitéio dos Pretos*®). Sua presenga foi sentida quando Mandurucu conclamou os Asomens pretos,
militares e paisanos, para uma reunidio. O Major tinha por objetivo torna-los cumplices de suas
propostas. Planejava realizar um grande saque e matanga de brancos na freguesia do Recife.
Quem o acompanhasse receberia os dividendos da rapina.

Pereira da Costa afirma que Agostinho Bezerra Cavalcanti se negou terminantemente a
participar do plano. Entretanto, o pernambucanista ndo explicitou os motivos da negativa do
miliciano. Mais do que simplesmente se abster, o Capitdo dos Pretos combateu ferrenhamente
Mandurucu e seus aliados. Segundo o relato do referido autor, o Capitdo dos Pretos, “com os seus
pretinhos, como ele chamava os seus soldados [...] conseguiu afinal, sem o derramamento de
sangue, restabelecer a ordem piiblica, depois de levar quase o dia inteiro em bater a cidade e
refrear os amotinados™.

Como explicar sua atitude? As propostas de Mandurucu poderiam talvez ferir muitos
interesses que Agostinho havia podido capitalizar durante sua vida. Este, provavelmente, tenha

sido 0 motivo da sua negativa. Numa leitura superficial, o preto Agostinho esteve simplesmente

fortalecendo a causa nacional sob a égide do Principe”. Socorro Ferraz, op. ciz,, p. 84. A insatisfacio das elites
pernambucanas descambou para a “Revolugdo de 1824” - a referida Confederago do Equador.

“Prancisco A. P. da Costa, Anais, v. 9, p. 60,

“’Francisco Augusto Pereira da Costa, Diciondrio Biogrdfico de Pernambucanos Célebres, Recife, Fundagio de
Cultura da Cidade do Recife, 1981, p. 7.

“®Socorro Ferraz, op. cit., p. 189.
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ao lado da ordem publica. Entretanto, algum tempo depois, apesar da derrota que impds a
Mandurucu, foi condenado & morte pela acusagio de se envolver na Confederagéo do Equador.
Sendo assim, tendo em vista este caso, antes de afirmarmos com preciséo que as estratégias dos
homens pretos estavam alinhadas com conservadores ou liberais, ligadas & ordem ou a desordem
publicas, devemos estar atentos as lutas e combates pelas visdes de ordem nas suas proprias
instancias de poder.

E com este olhar que buscaremos entender as aliangas entre os grupos sociais na coroagdo

de D. Antbnio de Oliveira Guimaries, no tempo da Praieira.

3.2. A Coroacio de D. Antonio de Oliveira Guimares.

Entre as intmeras edi¢des micro-filmadas do Didrio de Pernambuco, depositados na
Biblioteca Nacional, no Rio de Janeiro, direcionaremos maior atengfio agora & folha do dia 20 de
setembro de 1848. Numa rdpida passagem de olhos pelo periddico, percebemos que aquele dia de
Santo Eustiaquio foi de lua minguante e que, a noite, o Teatro Nacional da rua da Praia ofereceu
divertimentos piblicos & populagio recifense. Nela ainda se anunciou que o Arsenal de Guerra
estivera procurando fornecedores de tecidos € que a alfandega recebera trés embarcagdes no dia
anterior. J4 nas suas se¢des de compra € de venda encontramos anincios de escravos, queijos,
moveis, charutos, roupas e os dentistas ofereciam incorruptiveis dentes minerais. A vida cotidiana
mantinha seus ritmos, apesar de a Provincia viver um clima politico tenso — e aqui nos referimos
especificamente ao processo da revolta Praieira.

Entre as muitas noticias que atravessamos distraidamente, contudo, encontramos uma que
apresentava certa dissondncia em relagdo aquela relativa tranqiulidade cotidiana. Na se¢do
intitulada Publicacdo & Pedido, nos deparamos com a referendagio piblica do reinado de D.
Antonio de Oliveira Guimardes. Este aniincio nio estava sendo publicado de maneira discreta, ao
contrario. Suas dimensbées denunciavam a importdncia do ocorrido, pois ele ocupava
aproximadamente 1/8 do tamanho de uma das péaginas daquele periddico. Ratificando a

relevincia da nota, havia o fato de ela ter sido redigida pelo Chefe de Policia da Provincia:

*Francisco A. P. da Costa, Anais, v. 9, pp. 42 e 61.
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“O Dr. Antonio Henrique de Miranda, juiz de direito chefe de
policia nesta cidade do Recife de Pernambuco, por SM.I e C. o Senhor
D. Pedro I, que Deus o guarde, etc. Fago saber que, tendo-me requerido o
preto liberto Antonio d’Oliveira a confirmag¢fo da nomeagio que tivera
para rei de Congo dos pretos desta cidade, ¢ havendo provado com o
termo da dita nomeago ser verdade o expedido em sua peticio; depois de
haver obtido as informagdes necessarias a respeito de sua conduta, hei por
bem confirmar a indicada nomeagfio, segundo o antigo costume desta
cidade, ficando o referido rei de Congo obrigado a inspecionar € manter a
ordem e subordinagio entre os pretos que IThe forem sujeitos, pelo que lhe
mandei passar o presente titulo, para poder exercer o lugar para que foi
nomeado. Dado e passada nesta secretaria de policia de Pernambuco, aos
14 dias do més de sctembro de 1848. Eu Aprigio José da Silva, 1°

Amanuense da secretaria de policia, 0 escrevi. Antonio Henrique de
Miranda™*

O aniincio deixa evidente quatro pontos muito importantes, reiterando algumas discussoes
anteriores. O primeiro deles aponta para o fato de que a autoridade policial surgia, no processo,
para referendar uma escolha feita fora do seu espectro de poder. O segundo nos remete para o
fato de que esta escolha, feita pelos confrades negros, tivera que seguir basicamente os
pressupostos da ordem publica — que ndo eram tao dissonantes de algumas visGes de ordem da
Irmandade do Rosario. O terceiro ponto remete para as proibigdes oficiais das patentes negras no
periodo. Apesar de proibidas, os homens pretos ligados as irmandades fizeram com que seu
“antigo costume” ~ como se referia a autoridade publica ao reinado — fosse respeitado.
Finalmente, no quarto ponto, a manutengfio do reinado de D. Antdnio de Oliveira Guimaries
estava condicionada ao exercicio da ordem publica.

O entrecruzamento das instincias de poder dos homens pretos, ligadas as irmandades,
com as autoridades policiais/provinciais fica evidente neste antincio. Obviamente, esta ligacdo
ndo foi passiva ou mecénica, havendo uma circularidade entre os processos de escolha e
referendagéo do soberano. Tal caracteristica permite relativizar aquelas leituras historiograficas
que absolutizam a acomodagfio ou a ambigiiidade nas instincias de poder ligadas a Irmandade.
No primeiro viés interpretativo, D. Antdnio de Oliveira Guimardes teria sido escolhido como Rei
do Congo por ter uma conduta exemplar, que garantiria a manutengfio da ordem publica e o
controle sobre seus suditos. Na corrente oposta, apesar do controle que exerceria sobre os negros

¢ da sua aceitacio pela esfera policial/senhorial, 0 Rei do Congo teria sido escolhido por sua

®Didrio de Pernambuco, 20.09,1848.
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comunidade, representando seus maiores anseios. Tanto a escolha quanto a referendagéo de D.
Antdénio de Oliveira Guimarfies foram tensas e nada univocas, como veremos até o final do
capitulo. Por hora, afirmamos que ndo podemos simplesmente isolar os dois momentos da
coroacgdio deste Rei do Congo, aceitando sem maiores criticas que coube ao Chefe de Policia o
veredicto final do processo ou que os negros impuseram undnime ou incondicionalmente as
autoridades o nome do soberano.

Uma outra questio advém da nogdio da tradicionalidade do reinado, expressa pela
autoridade policial como um “antigo costume”. Marina de Mello ¢ Souza e¢ Ronaldo Vainfas

afirmam que os Reis de Congo eleitos no Brasil, durante o século XIX, sdo “a ponta do iceberg
5531

de uma histéria que sO se¢ pode esclarecer com o deslocamento no espago € no tempo
Concordamos relativamente com esta afirmagfo. Este deslocamento € importante (tanto que nos
remetemos  continuamente a historicidade do reinado e da Irmandade do Rosario, em
Permnambuco), mas ele ndo representa que o estudo na sua longa-duragfo traga um entendimento
menos problematico, ou mais profundo (onde estd a maior parte do iceberg) sobre o tema.
Quando cruzamos comparativamente os dados, nio buscamos necessariamente as origens ou
outras causalidades diacrénicas™. N#o ha um pardmetro subjacente nas coroagdes de Rei do
Congo, quer no tempo, quer no espago, que oriente de forma monolitica as pesquisas.

A metafora naturalista de Marina de Mello e Souza e Ronaldo Vainfas acaba por sugerir
uma espécie de “teoria geral” da Corag&o dos Reis do Congo no Brasil. Ela, certamente, acabaria
por engessar toda e qualquer nova perspectiva sobre o tema. A tese de cunho mais bibliografico
de Marina de Mello e Souza reforga esta impressio™. Nao ¢ esta, contudo, a nossa percepgao.
Nos baseamos, como sugere Geertz, na descrigio densa do nosso objeto, buscando suas redes de
significados num recorte muito preciso”’. Sendo assim, ndo nos preocupamos em encaixar os 24
anos de reinado de D. Antbnio de Oliveira Guimardies num mosaico que explique o significado da

coroa de Rei do Congo, no Recife, em trés séculos.

SRonaldo Vainfas & Marina de Mello e Souza. “Catolizagiio e poder no tempo do trafico: o reino do Congo da
conversio coroada ao movimento antoniano, séculos XV-XVII”. Tempo, (1998), v. 3, n. 6, p. 96.

**Buscamos fugir da comparagio como quer Durkheim. Para ele, este procedimento tem por objetivo a criagdo de
leis gerais. Heinz-Gerhard Haupt, “O Lento Surgimento de uma Historia Comparada”, In: Dominique Julia & Jean
Boutier, Passados Recompostos: campos e canteiros da Historia, Rio de Janeiro, Editora da UFRVEditora da FGV,
1998, p. 205.

**Marina de Mello e Souza, Reis Negros no Brasil Escravista: historia, mito e identidade na festa de Coroagdo de
Rei Congo, Niterdi, UFF, 1999, tese de doutorado.

S4Chifford Geertz, A Interpretagdo das Culturas, Rio de Janeiro, LTC, 1989, pp. 13-41.
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Preferimos encarar a coroagfio deste soberano dos homens pretos, em Pernambuco,
assumindo os cuidados ¢ questdes apontados por Silvia Hunold Lara. Ao analisar os significados
de um reinado do Congo na Bahia setecentista, ela afirma que os estudos sobre este tipo de objeto

nio devem estar assentados:

“num apego evolutivo 4 cronologia que geralmente acaba colocando as
festividades do periodo colonial como ‘origens’ de praticas
comemorativas dos séculos XIX e XX. Desconsiderando mudangas
histdricas complexas que certamente contribuiram para a diferenciacio de
priticas [..] o viés folclorista produz a ‘misturada’ e apaga
completamente a existéncia de significados dispares e interpretagdes
diversas para estes rituais”

Desta forma, apoiados nesta preccupacio, € que orientamos nossa andlise. Usamos varios
momentos da historia do corpo confraternal para, no tempo, percebermos também as mudangas
nos interesses e estratégias dos atores. Procuramos também desconstruir, com estes cuidados,
aquela ja discutida idéia de Leonardo Dantas da Silva, da progressiva decadéncia ou perda dos
sentidos da instituicdo do Rei do Congo, em Pernambuco, no transcorrer do século XIX. Ela
tambeém se baseia num tempo longo e estrutural.

Para rompermos com estas perspectivas que aglutinam “numa mesma linha de
continuidades rainhas Jinga e lutas magicas entre o bem e o mal, S3o Baltazar e reis Congo,
cucumbis e maracatus, etc”®, devemos entender precisamente o alcance e os significados do
poder do Rei do Congo D. Antbnio de Oliveira Guimarges. Assim, queremos fundamentalmente
compreender as especificidades historicas do seu reinado. Para isso ha que se identificar trés
vetores analiticos: o alcance da vassalagem de seu reinado, a circunscrigio da sua espacialidade
g, finalmente, a sua inser¢do no processo da revolta Praieira.

O poderio deste soberano era mais extraordinario que as indicadas no Compromisso de
1758, quando o reinado ainda era oficial. Além das patentes negras que ja expusemos em outros
momentos do trabalho, encontramos ainda uma outra linha de hierarquia muito expressiva
submetida a seu poder. No Retrospecto Semanal, do Didrio de Pernambuco, na edicdo de 20 de

outubro de 1851, encontramos a seguinte noticia:

**Silvia Hunold Lara, “Significados Cruzados: um reinado de Congos na Bahia setecentista”, In: Maria Clementina
da Cunha (org.), Carnaval e outras F{r)estas, Campinas, Editora da Unicamp, no prelo.
*Idem, ibidem.
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“No dia 12 do corrente fizeram os pretos a sua festa de N. Senhora
do Rosario, no bairro de Santo Antdnio, percorrendo a tarde algumas ruas
da cidade, divididos em nagdes, cada uma das quais tinha 2 frente o seu
rei acobertado por uma grande umbrela ou chapéu-de-sol de variegadas
cores. Tudo desta vez se passou em boa paz e sossego, porquanto a
policia, além de ter responsabilizado, segundo nos consta, 0 soberano
universal de todas as nacgdes africanas aqui existentes, por qualquer
distirbio que aparecesse em seus ajuntamentos, ndo deixou por isso de
vigia-los cuidadosamente™’

H4 aqui a mengdo expressa a uma outra linha hierarquica que complexifica ainda mais o
alcance do seu comando. Agora, mais que um reinado, a sua coroa reina sobre um império. N&o
temos dividas de que D. Antdnio de Oliveira Guimaries era o referido “soberano universal”, pois
vimos no capitulo 2 que ele fora citado como o comandante de todas as nacgdes da Provincia.
Curiosamente, nio encontramos qualquer referéncia a existéncia de um império ou de um poder
acima dos reis de cada nagdo, no século XVIII, que é sempre considerado o periodo aureo das
“hierarquias do Rei do Congo”. Além destes fatores, a festa era a da Senhora do Rosario ¢
ocorreu no bairro de Santo Antdnio — o que, mais uma vez, demonstra a centralidade da Igreja do
Rosario dos Pretos, na qual o “soberano universal” era o Juiz Perpétuo da sua principal
irmandade.

O império de D. Antbnio de Oliveira Guimardes e a centralidade da igreja do Rosario dos
Pretos se mantiveram vivos até o ano 1872, quando de sua morte. Aos 10 de fevereiro, o Didrio
de Pernambuco noticiava que, no dia seguinte, sairia da rua Santa Rita Velha a nacdo Cabinda.
Na rua das Calgadas™ buscariam a sua rainha, para depois percorrerem as diversas ruas da
freguesia. As 3 horas se achariam em frente & igreja do Rosdrio, onde soltariam algumas
girdndolas de fogo e dariam uma salva de 21 tiros. Dali, finalmente, seguiriam para o bairro do
Recife ¢, na rua Bom Jesus, voltariam com a vice-rainha de sua nagdo™ . Percebemos que o ponto
alto do festejo ocorreria naquele templo, com a relevante presenca da rainha Cabinda nos

folguedos (provavelmente para prestar homenagens ao Rei do Congo).

*'Didrio de Pernambuco, 20.10.1851.

% A rua das Calgadas ficava no Bairro popular de Sio José. Este bairro estava situado na quase insular localidade de
Santo Antdnio, onde encontramos a freguesia ¢ o bairro homdnimos. Certamente, a igreja do Rosério dos Pretos
citada na fomte era a de Santo Anténio do Recife. Vanildo Bezerra Cavalcanti, Recife do Corpe Santo, Recife,
Prefeitura Municipal do Recife, 1977, p. 318.

**Digrio de Pernambuco, 10.02.1972.
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Na noticia citada ha pouco, percebemos ainda que as instituigdes da ordem publica tinham
uma relagdo temsa com o reinado € seus patenteados. Apesar do sossego na festa, e do
compromisso do Rei do Congo com a manutengdo da sua tranquilidade, a policia esteve presente
para tentar contornar qualquer possivel conflito. Néio era para menos. Em setembro de 1848,
poucos dias depois da referendagio do “soberano universal”, o subdelegado de Afogados pedira
reforgo policial para uma das festividades recifenses. Alegon que, por haver muitos “fandangos,
ou congos, ¢ bem presumivel que haja grande concorréncia de povo, tanto da Praga, como da

Povoagio e seus subtrbios™™

. Desta forma, com o aumento da animagio, e com o afluxo de
brincantes, as desordens, no seu entendimento, seriam inevitaveis.

Ainda segundo aquela autoridade, eram os préprios diretores/organizadores destes festejos
populares, ¢ ndo necessariamente os participantes comuns, “aqueles mesmos que por vezes tém
dado exuberantes provas de perturbadores do sossego ptblico™. Os congos eram festejos ligados
as instdncias de poder dos homens pretos, referente as irmandades. E interessante percebermos
que alguns de seus diretores/organizadores (provavelmente os mesmos mesarios e/ou patenteados
que haviam sido referendados para manter a ordem confraternal e/ou a ordem piiblica) estivessem
arrolados entre os principais promotores dos distirbios. Mais uma vez, devemos constatar os
multiplos sentidos de ordem dos diversos atores envolvidos no e com a “soberania universal”.

Ha uma outra especificidade histérica importantissima para esta analise. Falamos da
demarcagdo espacial que limitava a competéncia da “soberania universal” de D. Antdnio de
Oliveira Guimaries na Provincia de Pernambuco. A noticia citada de sua referendagdo, retirada
do Didrio de Pernambuco, evidencia que esta area se restringia a cidade do Recife. 4 priori, ele
comandaria reis de nagdo, Governadores de Pretos (ligados aos oficios e as etnias), milicianos
dos Henriques e todos aqueles que fizessem parte do corpo das suas hierarquias, dentro daquele
perimetro urbano.

Em artigo escrito aos 25 de agosto de 1901, no Jornal do Brasil, sediado no Rio de
Janeiro, contudo, Pereira da Costa nos aponta um complicador na delimitacdo espacial da
“jurisdi¢do de poder do Rei do Congo”. O autor afirma (sem indicar com precisdo seu periodo de

analise) que, em Pemambuco, “cada cabega de comarca, ou distrito paroquial, tinha o seu rei ou

S0 APEIJE, Policia Civil, PC-20, fl. 60, Grifos nossos.
*Idem, ibidem.
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rainha”® do Congo. As respectivas coroagdes ocorriam na Igreja de Nossa Senhora do Rosério de
cada localidade, no dia da Padroeira®. Podemos concluir destas afirmativas, portanto, que
existiram muitos outros Reis do Congo, simultaneamente, na Provincia®,

Além disto, encontramos dois casos de referendagfio, ocorridos nos primeiros anos dos
oitocentos, que ilustram muito bem as afirmativas do autor pernambucano. Em 1801 a Irmandade
do Rosério da Boa Vista® coroou seu Rei do Congo, dando posse a D. Domingos Marques de
Aratijo®. Concomitantemente, no mesmo ano, a Igreja do Rosario de Santo Antdnio do Recife ja
havia coroado um outro Rei do Congo. A trajetéria do capineiro Ventura Barbosa, seu confrade,
nos mostra isto. Ele fora “Capitio em 1786, Mestre de Campo em 1770, Governador em 1773,
Vice-Rei em 1802 [portanto, havia um outro Rei do Congo na igreja em 1801], tendo falecido em
fevereiro de 1806 como Rei da “NagZo Conga”’“. Aqui, as cidades de Olinda e do Recife tinham,
além da independéncia administrativa, cada uma delas, suas proprias “hierarquias do Re1 do
Congo™.

O poder de D. Antdnio de Oliveira Guimardes pode ter convivido com a manutengdo
deste “antigo costume” de divisio dos poderes dos soberanos em Comarcas ou distritos
paroquiais. Entretanto, como se configuravam estes espagos no ano de 18487 O Termo do Recife
era a cabeca da Comarca homénima®® (o que justificaria a escolha da Igreja do Rosério dos Pretos
de Santo Antdnio para a eleigfio do soberano), que ainda incluia sob sua area de influéncia os
Termos de Olinda e de Igarassu™. Na esfera eclesiastica, os vigarios e coadjutores da Provincia

circunscreveram as freguesias destes mesmos termos, que compunham a Comarca do Recife,

S2Francisco Augusto Pereira da Costa, “Reminiscéncias histérico-pernambucanas: Rei de Congo”, Jornal do Brasil

(Rio de Janeiro), 25/08/1901.

“Idem, ibidem.

$Corroborando a possivel existéncia de diversos soberanos, vimos, no capitulo 1, que também existira uma grande
uantidade de igrejas desta invocag8o espalhadas por Pernambuco.

m 1801, “Boa Vista pertencia ao termo da cidade de Olinda e, por isso, ndo estaria subordinada ao Rei do Congo
do Recife”. José Antdnio Gonsalves de Mello, “O Disrio de Pernambuco: populagio negra € cultos afnicanos”,
Arrecifes, (1992),n. 6, p 14.

*Francisco Augusto Pereira da Costa, “Noticia sobre 2 fundagdio...”, p. 281.

§7yqsé Antdmio Gonsalves de Mello, “Aditamentos e Corregdes”, In: Francisco Augusto Pereira da Costa, Anais
Pernambucanos, Recife, FUNDARPE, 1985, v. 10, p. DX

8 Termo ¢ uma subdivisio da Comarca. O Termo do Recife, neste periodo, era composto pelas freguesias de Sao Frei
Pedro Gongalves (a do Recife), Santo Antdnio, So José, Boa Vista, Afogados, Pogo da Panela, Varzea, Jaboat3o,
Muribeca e Sio Lourengo. Manoel da Costa Honorato, Diciondrio Topogrdfico, Estatistico e Historico da Provincia
de Pernambuco, 2* ed., Recife, Secretaria de Educagio e Cultura do Estado de Pernambuco, 1976, pp. 101-105.
 Folhinha de Algibeira ou Didrio Ecclesiastico e Civil para as Provincias de Pernambuco, Parahiba, Rio Grande
do Norte, Ceard e Alagdas para o anno de 1850, Pernambuco, Typographia de M. F. de Faria, 1849, pp. 168-169.
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numa mesmna area de influéncia™. Havia, portanto, uma sobreposigdo dos limites administrativos
laico ¢ religioso, no periodo. Podemos concluir, pois, que o termo ou a cidade de Olinda perdera
o direito de eleger o seu Rei do Congo — diferente do que ocorrera em 1801. Pior que isto, as
instincias de poder dos homens pretos olindenses podiam estar subordinadas ao poder do Rosério
dos Pretos de Santo Antdnio do Recife.

As mudangas politicas e administrativas da Provincia acabaram, portanto, por
redimensionar a espacialidade dos reinados, que estiveram, a0 menos na perspectiva de Pereira da
Costa (baseada na visdio oficial), subordinados aos seus fluxos e refluxos. Pensamos que estas
remodelagens tenham gerado grandes problemas de precedéncia, nas diversas “hierarquias do Rei
do Congo”, pelas localidades pernambucanas’’. Utilizamos uma afirmacio de Marcus Carvalho
para sustentar esta possibilidade constante de conflito, pois, segundo sua analise, estas mudancas

na jurisdigio provincial foram bastante comuns:

“Umma olhada, mesmo que displicente, na colegfo de leis provinciais
deixa claro um permanente estica-encolhe de freguesias de acordo com os
interesses de quem mandava no momento. Nem as comarcas, uma divisio
judicial e ndo eleitoral, escapavam. Demoravam mais a mudar de
tamanho, mas terminavam também sendo redesenhadas™’

Nos 24 anos da “soberania universal” do Rei do Congo D. Antdnio de Oliveira
Guimardes, a historia politico-administrativa de Pernambuco ainda vivenciou muitas outras
mudangas nos formatos das suas organizagdes eleitorais e judiciarias. Desta forma, esta
“soberania universal” conviveu com problemas na defini¢dio da sua espacialidade. Como exemplo

desta constante reengenharia politica, podemos tomar as Comarcas de Pemambuco nos anos de

"Pertenciam a mesma aérea da administragdo eclesiastica as localidades de Santo Antdnio, Sio José, Sdo Frei Pedro
Gongalves (Recife), Boa Vista, Nossa Senhora da Paz dos Afogados, Varzea, S8o Lourenco da Mata, Santo Amaro
de Jaboatdo, Sio Pedro Martir de Olinda, S¢é de Olinda, Nossa Senhora da Saide do pogo da Panela, Nossz Senhora
dos Prazeres de Maranguape, Igarass(i, Nossa Senhora da Conceiglio de Ttamaraci e Nassa Senhora do Rosario de
Muribeca. Folhinha de Algibeira ou Didrio Ecclesidstico e Civil para as Provincias de Pernambuco, Parahiba, Rio
Grande do Norte, Ceard e Alagoas para o anno de 1851, Pernambuco, Typographia de M. F. de Faria, 1850, pp.
168-169.

"'Sendo assim, ndio poderiamos esperar que o Rosario dos Pretos da Boa Vista, em 1817, por causa das mudangas
politico-administrativas provinciais, tenha acothido de maneira trangiila a sua subordinagio ao Rosario do Santo
Ant6nio do Recife. Lembremos que naquele ano houve a anexacio da freguesia da Boa Vista a cidade do Recife.
Este poderia ter sido um dos fatores da aproximacio de vogais daquela Irmandade com os patriotas. Esta alianca
poderia restaurar sua antiga autonomia (inclusive seu reinado), como indicamos em outro momento do trabalho.
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1857 ¢ 1860. No primeiro periodo existiram 12 Comarcas, mas, a que nos importa, a do Recife,
ainda abrangia os mesmos termos do Recife, Olinda e Igarassti’~. Ja no decreto n.° 1082, de 18 de
agosto de 1860, havia 17 Comarcas, sendo que o Termo de Olinda desmembrara-se da Comarca
do Recife, formando uma divisdo judicial propria — a Comarca de Olinda. Nao encontramos na
documentacdo, entretanto, qualquer registro da coroagdio de um Rei do Congo na Comarca de
Olinda (diferentemente do que havia ocorrido em 1801). Esta auséncia talvez se explique pela
perda de prestigio da cidade (considerada um suburbio do Recife, na segunda metade do século
XIX), pelo empobrecimento da Irmandade do Rosério de Olinda ¢ pela manutengio da
Irmandade do Rosario da Boa Vista nos limites da cidade dos mascates.

Na verdade, percebemos com esta questfio que uma analise baseada nas afirmativas de
Pereira da Costa faz mais sentido para um periodo compreendido até o inicio do século XIX,
quando estas patentes de negros ainda eram oficiais e reguladas pelas autoridades publicas. A
existéncia de uma jurisdi¢do, para o alcance do poder dos soberanos, s6 poderia ser legalmente
estabelecida enquanto os reinados ainda eram formais. N&o podemos perder de vista que a
“soberania universal” de D. Antonio de Oliveira Guimardes era extra-oficial ou informal™. Isto
mostra a sua forca frente as determinagdes daqueles que estavam ditando as normas “de cima” da
pirdmide social. Sem delimitagdes oficiais para o seu poder, o refenido patenteado pode surgir
frente aos seus pares, ¢ frente &s autoridades provinciais, como o “soberano umversal”,
comandante de todas as racbes da Provincia — como vimos em outro momento do trabatho.
Concluimos, a partir destas observagdes, que apesar da dificuldade da precisio do verdadeiro
alcance espacial do seu reinado/império, sabemos que a cidade do Recife, ¢ seus arredores,
estiveram presos as suas teias de influéncia.

Finalmente, entre as suas especificidades historicas, aquela referendacio ocorrera num
processo social muito importante e critico da vida da Provincia, que foram os “tumultos” da
Praieira. Para entendermos as estratégias e as apropriaghes deste conflito entre as elites
pernambucanas feitas pelos homens pretos ligados as irmandades e ao “soberano universal”,

precisamos inicialmente conhecer o problematico quadro macro-politico vivido em Pernambuco,

TMarcus J. M. de Carvalho, gp. cit, p. 42. O autor ainda afirma que estas mudancas de limites politico-
administrativos estiveram ligadas as disputas por cargos como juiz de paz, policia e guarda nacional. Estas
transformagbes geraram muitos conflitos de stazus e de posse de terras.

73 APEJE, Policia Civil, PC-53, 1. 259.
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durante a década de 1840. Estes embates tiveram como protagonistas guabirus e praieiros; enfim,
conservadores ¢ liberais.

Segundo Izabel Andrade Marson, entre os anos de 1837 e 1842, periodo imediatamente
anterior a chegada dos liberais mais exaltados ao poder, existiu uma grande e tensa coalizio entre
conservadores e liberais na histéria social de Pernambuco. Esta coligagdo tinha por objetivo
civilizar a Provincia (construindo estradas de ferro e realizando a reestruturagdo urbana da
capital, por exemplo) e reeducar os votantes primarios (artesdos, caixeiros, soldados, funcionarios
publicos, rendeiros e moradores). Entretanto, poucos puderam bancar e se favorecer das
modernizacges. Quem lucrou com o processo foram os grandes senhores, que abocanharam os
negocios mais rentaveis e conseguiram financiar as mudangas técnicas na produgio de aglicar. Os
pequenos € médios sofreram com os énus e, em seguida, romperam a coalizio. Neste movimento,
em 1842, surge o Partido da Praia - buscando, enfim, “reorganizar o futuro™”.

Entre 1844 ¢ 1845, quando os praieiros chegaram ao poder local, uma das suas mais
incisivas medidas foi realizar uma verdadeira “caga as bruxas” contra os conservadores. Entre
outras decisdes, as novas autoridades fizeram um grande levantamento dos escravos que haviam
stdo roubados de seus correligionarios, no tempo em que a Provincia esteve sob a administragéo
guabiru. Afirmavam que agora a justica finalmente seria feita, pois fora obstruida durante varios
anos, juntamente com as devidas investigagdes, porque aqueles que deveriam conduzi-la, os
conservadores, eram os verdadeiros ladrdes. Marcus Carvalho afirma que, na verdade, existira
uma especie de gangorra nos roubos de escravos. O grupo que estivesse no poder, independente
do partido, utilizava a maquina administrativa para facilitar a sua realizago, em detrimento de
seus desafetos, e atravancar os trabathos policiais. O objetivo destas taticas era o total
enfraquecimento econdmico do adversario politico”.

Ja no ano de 1848, entre os meses de maio e setembro, periodo imediatamente anterior &
Praieira, tivemos a Revolfa Guabiru, feita por proprietirios rurais conservadores, que
contestavam as arbitrariedades das autoridades liberais (entre elas, por exemplo, o descaso com o

roubo de seus escravos). Esta revolta gerou um grande mal-estar politico na Provincia, por causa

"Recordemos que nio existia mais qualquer dispositivo nos compromissos da Irmandade regulando 2 coroa e, desde
o inicio dos oitocentos, as autoridades derrubaram a legislagiio provincial que reconhecia legalmente as “hierarquias
do Rei do Congo™.

Izabel Andrade Marson, O Impeério da “Conciliacdo”: politica e método em Joaquim Nabuco - a tessitura da
revolucdo e da escraviddo, Campinas, Unicamp, 1999, tese de livre docéncia, pp. 201-203.
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do status de seus idealizadores ¢ realizadores. As pessoas que se envolveram no conflito eram
importantes coronéis pernambucanos, o que potencializou ¢ dimensionou a questio frente as
autoridades provinciais.

Os governos central e provincial, percebendo a forga do movimento, tentaram equacionar
o problema tomando medidas pontuais. Entre as mais relevantes, realizaram uma leva de
demissdes na policia e a presidéncia de Pernambuco fora substituida. Estas decisdes tiveram por
objetivo a pacificagio dos &nimos. A queda do Presidente da Provincia, Chichorro da Gama',
importante articulador e lider praieiro, em finais do més de abril, ja no calor dos conflites, gerou
grandes insatisfacOes entre os liberais pernambucanos mais exaltados. Quanto aos outros
partidarios, que posteriormente foram demitidos dos cargos da policia pernambucana, em todos
os seus escaldes, eles ndo quiseram entregar os seus postos pacificamente por considerarem suas
demisses arbitrarias.

Estas mudancgas na conjuntura politica, que deveriam por panos quentes nos animos
exaltados pela Revolfa Guabiru, acabaram por piorar um quadro polifico ja extremamente
delicado. Os praieiros ndo aceitaram pacificamente as novas medidas politicas. O governo
provincial viu-se ainda mais atado, pois se retrocedesse em relagdo as demissGes impostas a
policia liberal, faria com que os coronéis conservadores voltassem a carga. Em contrapartida, se
fossem empossados guabirus nos lugares oficialmente vagos, os ex-oficiais praieiros que estavam
protestando reagiriam violentamente™.

Neste barril de pélvora assumira a presidéncia, numa breve seqiéncia, os liberais Pires da
Mota e Costa Pinto’". Sobre este ultimo recaira certa hostilidade dos seus pares, pois, mesmo
sendo um reconhecido correligiondrio, assumira o executivo da Provincia com o compromisso da
“moderagdo € independéncia™™ — o que representava certa presenca das redes conservadoras no

governo. Para os liberais mais exaltados, esta determinagéio era uma ameaca as pretensdes de

Marcus Joaquim Maciel de Carvalho, “Quem furta mais esconde: o roubo de escravos em Pernambuco, 1832-
18557, Estudos Econdmicos, (1987), v. 17. pp. 89-110.
7 Anténic Pinto Chichorro da Gama presidiu a2 Provincia de Pemambuco entre o periodo de 11.07.1845 e
26.04.1848. Depois dele, num clima de grande instabilidade, até o gabinete conservador de 29 de setembro de 1848,
tivernos mais dois presidentes liberais. O primeiro deles foi Vicente Pires da Mota, de 26.04.1848 at¢ 15.07.1848. O
outro foi Amtdnio da Costa Pinto, de 15.07.1848 até 17.10.1848. Orgumizacies ¢ Programas Ministerials; regime
garla:menrar no Império, 3° ed., Brasilia, Departamento de Documentaciio e Divulgacio, 1979, p. 439.

*Marcus Joaquim Maciel de Carvalho, 4 Guerra dos Moraes: a luta dos senhores de engenho na Praieira, Recife,
TUFPE, 1986, dissertacdo de mestrado, pp. 73-84.
™No seu breve governo tivemos a coroago de D. Antdnio de Oliveira Guimaries.
%0 jrbano Sabino Pessoa de Melo, Apreciacdo da Revolta Praieira em Pernambuco, Brasilia, Senado Federal, 1978,
op. cit., pp. 19-20,
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hegemonia na Provincia. Percebiam que, cada vez mais, seus espagos se restringiam nas esferas
politicas.

Toda esta animosidade politica, que até entfio ainda se radicalizava em Permnambuco,
explodira definitivamente com o saquaremismo do Gabinete de 29 de setembro de 1848. Com o
fortalecimento dos conservadores na Corte, os praieiros viram o seu poder definitivamente se
enfraquecer na Provincia. Retirados dos circulos mais expressivos de poder, com a chegada do
Presidente conservador Herculano Ferreira Pena, aos 17 de outubro de 1848%, organizaram e
comandaram uma luta armada que safra do interior até tentar tomar a capital. Chegava-se ao
climax da Praieira, entre 0s meses de novembro 1848 e fevereiro de 1849.

Entendidos os antecedentes do conflito, podemos agora inventariar os sentidos imputados
4 Praieira, pela historiografia. Para Marcus Carvalho, “o fascinio que ela exerce sobre os
historiadores ndo se deve apenas as suas dimensdes, mas, principalmente, &s largas bases sociais
daquela rebelido. Havia nfo so proprietarios abastados entre os rebeldes como até mesmo um
certo apoio popular no Recife™. Por causa deste tipo de participagdo, os esforgos interpretativos
tendem a possuir como fiel da balanga, nas suas analises, a presenga dos grupos excluidos pela
sociedade senhorial nos conflitos. Segundo Izabel Andrade Marson, como conseqiiéncia deste
olhar, “as ocorréncias que conformam a luta armada que atingiu a provincia de Pernambuco entre
os meses de novembro de 1348 e abril de 1849 tém sido registradas pela historiografia sob
multiplas denominagGes: Revolta, Rebelifio, Revolugéo e Insurreigio Praieira™®,

Amaro Quintas afirma que as largas bases do movimento foram possiveis por causa da
grave situagio econdmica por que passara a Provincia na década de 1840. Vimos, no capitulo 1,
que Izabel Marson critica este ponto-de-vista de “crise na lavoura”, que foi construido por
eminentes liberais dos anos de 1860 e 1870. Para Amaro Quintas, o conflito armado fora uma
resultante da “insatisfacio existente no meio da massa™. Ele, assim, torna homogéneos os
objetivos sociais e politicos que envolveram as classes populares nos combates. Ele afirma,

inclusive, que “a agitagfio popular, correspondia a existéncia de uma elite intelectual propensa &

8 Organizacoes ¢ Programas Ministeriais, op. ¢it., p. 439.
Marcus J. M. de Carvalho, 4 Guerra dos Moraes, p. 1.

¥ lzabel Andrade Marson, O Império do Progresso: a Revolucdo Praieira em Pernambuco (1842-1855), Sio Paulo,
Brasiliense, 1987, p. 9.

* Amaro Quintas, O Sentido Social da Revolugéio Praieira, Recife, 6" ed., Massangana, 1982, p. 30.
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compreensio de principios socialistas™. Os praieiros seriam os responsaveis pelo langamento
ideologico das bases para uma verdadeira Revolugo.

Refinando e redimensionando a percepgdio sobre o tema, Izabel Andrade Marson afirma
que ndo eram macro-politicos os motivos do engajamento dos combatentes. Estes haviam sido
reunidos 4 Gltima hora e sob péssimas condigdes. A autora enfatiza, inclusive, que se existira uma
grande motivag@io para este recrutamento apressado, ela fora a oferta de soldos. Esta questao,
portanto, é um “fato que vem nuangar a [...] ligacdo entre a Praia e a ‘piebe”’%, algo que ndo ¢
relativizado na perspectiva de Amaro Quintas.

As dissensoes nas elites, que abriram espagos para a participagdo da plebe nos conflitos,
fizeram com que os circulos politicos oitocentistas repensassem quem methor representaria a
“hoa sociedade™’, em Pernambuco, naquele momento. Estes debates sdo muito bem explorados
por Izabel Andrade Marson, quando analisa a imprensa da época. Tais querelas ficaram patentes
no Didrio de Pernambuco, de diretriz conservadora/guabiru (onde encontramos os noticiarios da
Irmandade do Rosério € de D. Antonio de Oliveira), e no Didrio Novo, liberal/praieiro. A autora
afirma que, com os conflitos da Praieira, “a ideologia politica que informa os comportamentos de
Praieiros e guabirus firma-se num bindmio de diversas conotagles: governo/oposigéo,
ordem/desordem, bem/mal, posse da propriedade/auséncia da propriedade™®®. Cada veiculo de
comunicagio imputava aos seus representantes uma adjetivagdo positiva.

Podemos também localizar tais debates em outras duas publicagOes referenciais do
periodo. A primeira delas foi escrita por Urbano Sabino Pessoa de Melo. Eminente praieiro,
Deputado Provincial na Corte, procurava denunciar no Rio de Janeiro o que ele entendia por
arbitraria retomada conservadora do poder, em novembro de 1848, em Pernambuco. Na obra
intitulada Apreciagdo da Revolta Praieira em Pernambuco, encontramos uma importante fonte
para entendermos a relativizagio do entendimento da ordem piiblica Percebemos claramente
como ela surge como uma instincia da pratica politica®. A propria idéia de revolta nos deixa a

impressio de indignagio frente & injustica praticada por outrem.

B1dem, ibidem.

¥ 7abel Andrade Marson, Império do Progresso, p. 63.

¥71a era representada por uma sociedade politica formada por uma elite branca ordenada e ordenadora. Poderiamos

tatnbém defini-la como o “mundo do governo” ou, mais precisamente, como ¢ “mundo da ordem”. [lmar Rohloff de

Mattos, O Tempo Saquarema: a formacdo do Estado Imperial, 3 ed., Rio de Janeiro, ACCESS, 1994, p. 111

#8y1,abel Andrade Marson, Movimento Praieiro: imprensa, ideologia e poder politico, Sio Paulo, Ed. Moderna, 1980,
105

ggUrbano Sabino Pessoa de Melo, op. «it.
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O que Izabel Andrade Marson detectou nos jomnais se reproduziu, claramente, no discurso
de Urbano Sabino Pessoa de Melo. E muito rico percebermos como, a todo o momento, ele
(re)qualifica e (re)dimensiona os atores nas suas relagbes com a ordem e a desordem, em
Pernambuco. O autor afirma, por exemplo, que a retomada conservadora do poder fora um “torpe
¢ selvagem procedimento; indigno de um governo qualquer; insofrivel para um povo civilizado,
somente praticado e praticdvel entre bravios beduins!™". Assim, em sua obra, a todo 0 momento,
nos deliciamos com a conveniéncia destas classificagdes. Elas assumiam, ordem e desordem,
respectivamente, as fei¢des dos liberais e dos guabirus.

O contraponto as posigdes de Urbano de Melo se cristalizam na Crénica da Rebelido
Praieira, de autoria do importante Chefe de Policia conservador, Figueira de Melo®. O autor
escrevera esta obra como uma resposta aquele politico praieiro. Assim como Urbano de Melo, ele
também fez uma interessante leitura da ordem e da desordem, invertendo as acusagdes propostas
por este. Notamos que, no titulo da sua obra, a Praieira surge como uma rebelifio. Ela
representava a inversdo dos valores estabelecidos e, conseqiientemente, da ordem publica. Vale
ressaltar ainda que Figueira de Melo, responsavel pelo fim da revolta e pela derrota militar
imputada aos liberais, atravessou virias administragdes pernambucanas naquele referido cargo®™.
Ele também fora responsavel por importantes censos da Provincia — que serviram de base para
nossos graficos no capitulo 1.

Percebemos que o partidarismo, tanto nos jornais, quanto nos referidos autores, é o
condicionador do discurso politico. Contudo, nfio podemos esquecer que, apesar destas querelas,
conservadores ¢ liberais ndo divergiam profundamente em seus principios sécio-politicos
béasicos”. Para Marcus Carvalho, a base fulcral de toda a disputa entre as elites, que modelou os
acontecimentos coroados pela Praieira, era, definitivamente, o “controle dos cargos na Guarda

3594

Nacional e, principalmente, na Policia™”. Thomas Holloway, corroborando esta afirmativa, diz

Pldem., p. 62.

*ferénimo Martiniano Figueira de Melo, Cronica da Rebelido Praieira — 1848 e 1849, Brasilia, Senado Federal,
1678,

**Figueira de Melo chegara com o presidente conservador Herculano Ferreira Pena. Seu governo vai de 17.10.1848
at¢ 25.12.1848. Entretanto, o referido Chefe de Policia atravessara mais dois governos. O primeiro fora o de Manoel
Vieira Tosta (depois Visconde e Marqués de Muritiba), de 25.12.1848 até 02.07.1849. O outro fora o de Honério
Hermeto Carneiro Lefio (depois Marqués do Parana), de 02.07.1849 até 18.05.1850. Organizacdes e Programas
Ministeriais, op. cit., p. 439.

PJosé Murilo de Carvatho, A Construgdo da Ordem: a elite politica imperial; Teatro de Sombras: a politica
imperial, 2° ed. rev., Rio de Janeiro, Ed. UFRJ/Relume-Dumara, 1996, p. 124,

*"Marcus J. M. de Carvalho, A4 Guerra dos Moraes, p. IV.
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que a policia ¢ a justica, na politica imperial, serviram “como importantes instrumentos por meio
dos quais os detentores do poder podiam premiar os amigos € punir 0s Inimigos politicos,
protegendo assim Seu proprio status”™’.

Outro ponto, entretanto, surge de forma mais contundente para ratificar nossa analise
sobre a expressividade dos conflitos que atravessaram a década de 1840. Por meio deste,
podemos entender algumas razdes da associagdo entre grupos da elite politica pernambucana € as
instincias de poder dos somens pretos. Segundo Marcus Carvalho, as disputas ferrenhas pelas

fungdes policiais e pelo seu controle, entre os partidos, foram fundamentais porque:

“o que estava em jogo era, principalmente, a capacidade de controlar e
mobilizar a populagdio livre pobre — um poder fundamental numa €poca
em que a mio de obra escrava j& estava sendo substituida por outras
formas de trabalho™

Para entendermos o processo da coroagio de D. Anténio de Oliveira Guimardes, que teve
como agentes os confrades do Rosario ¢ as autoridades policiais/provinciais, nfio podemos deixar
de privilegiar o fato apontado pelo referido autor. Aquele “soberano universal” tinha grande
ascendéncia sobre um ndmero expressivo de trabalhadores negros livres na regido mais
importante de Provincia. Tanto para os conservadores, quanto para os liberais, angariar a simpatia
dos integrantes das “hierarquias do Rei do Congo™ era imprescindivel para que se tivesse a
minima possibilidade de mobilizar boa parte desta populagio livre pobre — em suas formas mais
organizadas. Por este motivo, ambos os grupos politicos néio poderiam prescindir desta chientela
(apesar de a “soberania universal” de D. Antdnio de Oliveira Guimardes estar ligada basicamente
as redes conservadoras, a sua referendagio ocorreu durante o governo liberal “mais moderado™
de Costa Pinto). Em contrapartida, as disputas pela hegemonia nas instincias de poder dos
homens pretos, extremamente conflituosas entre os grupos de negros ligados as irmandades,
ganharam importantes aliados nos grupos das elites. Estas associagdes reforcaram as visdes de
ordem tanto nas politicas confraternais do Rosario dos Pretos de Santo Anténio do Recife quanto

na “soberania universal”.

SSThomas H. Holloway, Policia no Rio de Janeiro: repressdo e resisténcia numa cidade do século XIX, Rio de
Janeiro, Ed. FGV, 1997, p. 23.
%Marcus J. M. de Carvatho, Liberdade, p. 167.
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As vivéncias ¢ as apropriagbes politicas do e no mundo do trabalho livre foram,
certamente, um dos principais elementos nas “articulagSes e cumplicidades entre estas redes [nas
quais se moviam os confrades negros] e setores das classes proprietarias™’. A importincia, a
heterogeneidade e a autonomia politica da “soberania universal” garantiram aos “de baixo” uma
boa possibilidade de manipulagiio ¢ trinsito na escolha de seus patronos — fossem eles
conservadores ou liberais, simultinea ¢ concorrentemente. Ao mesmo tempo, tais aliancas
garantiam, de certo modo, que as escolhas feitas pela Irmandade do Rosario de Santo Anténio do

Recife fossem “aceitas” e referendadas pelas autoridades publicas.

Nossa atenc¢@o se volta agora para uma importante questio discutida no transcorrer desta
segdo: as conveniéneias politicas na defini¢io do bindmio ordem e desordem, no tempo da
Praieira. Ndo podemos entendé-los como mundos naturalmente estanques e polarizados.
Percebemos que, durante os acontecimentos do conflito entre as elites pernambucanas, a “boa
sociedade™ nio respeitava incondicionalmente os principios que a norteavam. Ao mesmo tempo,
os confrades e patenteados analisados (mestigos e negros, quase sempre ex-escravos) nio
negavam necessariamente os valores da ordem senhorial (vimos que isto também ndo representou
acomodagdo, pois pudemos detectar freqilentemente a relagdo tensa entre a ordem publica e as
visbes de ordem das instincias de poder dos omens pretos).

Neste sentido, observamos diferengas muito importantes entre a “soberania universal”
pernambucana ¢ um outro reinado flurninense, relativamente contemporaneo. Falamos de D. Ob4
1I &’ Africa, o Principe do Povo, um dos reis negros mais famosos na historiografia brasileira. Seu
nome de batismo era Cindido Fonseca Galvio, filho de africano forro, natural do interior da
Bahia e combatente na Guerra do Paraguai. Este personagem ganhou grande notoriedade no Rio
de Janeiro oitocentista. Além de escrever artigos nos jornais, ressaltando a importéncia da
monarquia e de D. Pedro II, também teve grande lideranca entre os negros™.

Eduardo Silva, estudando a vida de D. Oba I d’Africa, afirma que ele era “um

msuspeitado elo entre as elites dominantes de entfio e a massa brasileira que emergia da

”Sidney Chalhoub, Visdes da Liberdade: uma historia das siltimas décadas da escravidio na Corte, 830 Paulo, Cia.
das Letras, 1998, p. 205. ]

*Eduardo Silva, Dom Oba Il D 'Africa, o Principe do Povo: vida, tempo e pensamento de um homem livre de cor,
S&o Paulo, Cia, das Letras, 1997.
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desagregagio da sociedade tradicional™®. A sua aproximagio com a ordem senhorial, na visfo do
autor, encarnava uma mentalidade coletiva que ratificava um paternalismo mutualista tenso, fruto
das relagdes de negociagio e conflito entre os agentes daqueles mundos'®. Desta forma, apesar
das vantagens pessoais que D. Oba TI d’Africa tenha conseguido, as trocas eram desiguais. Ao
final do processo, apesar da cartola, das luvas e das suas prerrogativas, o autor qualifica o
referido soberano como um “orgulhoso principe sem reino™'%%.

Na proxima segdo, quando analisarmos as composigdes € os conflitos politicos que a
Irmandade do Rosério e as “hierarquias do Rei do Congo™ viveram para coroar D. Antdnio de
Oliveira Guimarges, (re)afirmaremos a existéncia efetiva de um império na cidade do Recife —e
nos seus arredores. Por causa da interpenetragio de mundos, em Pernambuco, ndo podemos
também pensar que D. Anténio de Oliveira Guimardes fosse simplesmente uma “ponte”, um elo
de comunicagio. Ele, como veremos, nfio era o porta-voz de todos os anseios da comunidade
negra ligada as irmandades (ou muito menos de uma “massa”) e nem satisfez a todos os

interesses das elites dominantes — e das ordens que representavam.

3.3. D. Ant6nio de Oliveira Guimaries, preto José Pereira da Silva e a Praieira.

No dia 14 de setembro de 1848, como vimos, a cidade do Recife e os seus arredores
suburbanos presenciaram a referendagéio de mais um Rei do Congo - apesar da informalidade das
patentes negras no periodo. Inicialmente, depois de um longo processo de qualificagdo mterna, D.
Antonio de Oliveira Guimardes era escolhido, pela propria comunidade confraternal a que
pertencia, para ser o novo soberano dos homens pretos locais. Em seguida, atraves de uma
peticdo feita as autoridades policiais, onde demonstrava a legitimidade da sua escolha,
comprovou também sua boa conduta piblica na vida da cidade. Conseguiu, depois deste
processo, naquela data, finalmente, o titulo de maior prestigio e poder entre aqueles que eram
matriculados nas irmandades de homens nfio-brancos.

Apesar da legitimidade alcangada frente ao corpo confraternal, na igreja do Rosério dos

Pretos da freguesia de Santo Antdnio, e frente as autoridades policiais, a “soberania universal” de

P1dem, p. 11.
dem., p. 113.
ydem,, p. 119.
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D. Antonio de Oliveira Guimarfies buscou ainda construir mais uma importante visibilidade na
sociedade pernambucana. Quase uma semana depois de realizada a referendacio, mais
precisamente no dia 20 daquele mesmo més de setembro, a coroa negra se apresentou ao grande
publico através de um expressivo anincio no Didrio de Pernambuco — parceiro constante nos
informes da confraria, como pudemos atentar durante nosso trabalho. Cremos que o texto daquele
anuncio, ja citado na se¢do anterior, fosse, na verdade, uma cépia do diploma expedido pelo
Chefe de Policia ao patenteado.

Ao tomarmos, entretanto, somente este elemento documental como paridmetro de analise,
acabariamos por chegar a concluses parciais. Entre algumas delas, das mais evidentes,
poderiamos afirmar inadvertidamente que, apos um processo de negociagio intra e extramuros da
igreja, as visdes de ordem das instdncias de poder dos homens pretos e os agentes da ordem
publica pareciam estar em relativa conformidade — assertiva que estaria confirmada pela
unanimidade da figura de D. Antdnio de Oliveira Guimardes, portador de uma coroa consolidada
sob a égide dos grupos que legitimavam o Rei do Congo na Comarca do Recife. Concluiriamos,
portanto, que os processos de escolha e de referendacéo deste soberano encontraram seu termo e
equilibrio politico naqueles dias de setembro. A partir deste momento, o Rei do Congo seria o
interlocutor de dois mundos, de dois interesses, procurando negociar ¢ mediar as preméncias
cotidianas que os envolvessem.

Em seguida, conseqiientemente, imaginariamos que a proximidade do més de outubro
(quando se festejava a Padroeira do Rosario, na freguesia de Santo Antdnio) tivesse motivado a
organizacio de grandes festividades. Elas buscariam expressar, com regozijo, este evento tio
especial para os irmdos e devotos da Irmandade do Rosario. Comemorariam assim, todos os
envolvidos, a perenidade da ordem publica e confraternal. Desta forma, num mesmo domingo,
teriamos giréndolas de fogos de artificio, cortejos, missas, rezas, bebidas, comidas e folguedos
dedicados & Senhora do Rosirio e & aclamago pia e publica de D. Antdnio de Oliveira
Guimarfes. A mobilizagio das genfes pernambucanas seria intensa e ordeira, como exigia a
Coroa, e a igreja estaria abarrotada de irmdos e devotos.

O conjunto das nossas fontes, entretanto, nfio aponta para a comemoracgfo inconteste da
soberania daquele destacado confrade da Irmandade do Rosario dos Pretos da freguesia de Santo
Antonio do Recife. Nem todos os copos, levantados pelos omens pretas nos festejos daquela

Senhora, brindaram aquela Coroa. Alguns dias depois de confirmado o novo império recifense,
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algo de inusitado ocorreu para arranhar a pretensa uniformidade em torno do nome daquele
soberano. O ato inconcusso do Chefe de Policia, o Dr. Antdnio Henrique de Miranda, somado
aquela destacada publicagio do diploma que ratificara o nome de D. Antbnio de Oliveira
Guimarges, nfio significavam uma unanimidade de interesses na regifo.

Em data indefinida nas nossas fontes (certamente, porém, entre os dias 14 ¢ 29 de
setembro de 1848), enquanto as instancias de poder dos somens pretos da cidade do Recife, € dos
seus arredores, ainda viviam o calor da confirmagdo de D. Antdnio de Oliveira Guimardes como
Rei do Congo, algo de inusitado ocorreu. Naquele momento surgiu, para agitar a aparente
calmaria em torno daquela escolha, um outro importante ator nas demandas confraternais das
gentes pernambucanas. Seu nome era Jos¢ Pereira da Silva — e ele se auto-referia, na
documentagio enviada as autoridades policiais, naquele lapso de tempo, como preto.

O aludido personagem enviou ao Dr. Ant6nio Henrique de Miranda um requerimento de
protesto contra a confirmagdo de D. Antonio de Oliveira Guimardies no posto de Rei do Congo.
Afirmou, num enfatico discurso enderecado aquela autoridade provincial, que o ato do dia 14 de
setembro deveria ser considerado sem efeito, pois 0 recém empossado soberano ndo possuia as
prerrogativas para um cargo de tamanha monta. Para fundamentar ainda mais 0 seu argumento,
de que existia ilegitimidade na “soberania universal” em questdo, José Pereira da Silva também
dizia ser ele o verdadeiro e (mico comandante daquelas hierarquias. Ele protestava,
principalmente, porque nio se conformava em ter sido arbitrariamente destituido da sua antiga e
legitima posi¢ao de “Rei das Nagbes dos pretos residentes nesta Provincia™®.

O aturdido Chefe de Policia, outrora tio seguro com a tranqiilidade da pretérita escolha
feita no dia 14, preocupou-se realmente com a veeméncia dos protestos de José Pereira da Silva.
Ele percebeu o que aquela atitude representava € quais as possiveis conseqiéncias que ela
poderia trazer a ordem publica. Mesmo que as leis provinciais imputassem oficialmente ao
império uma caracteristica de mera titularidade e exterioridade, esta dissidéncia apontava para um
racha extremamente perigoso nas instncias de poder dos homens pretos (e em suas visdes de
ordem). Nas praticas cotidianas, a reagio temerosa do Dr. Antdnio Henrique de Miranda
demonstrava a forga das “hierarquias do Rei do Congo™ nas demandas da regido.

Dando seqiiéncia administrativa ao requerimento, o Chefe de Policia enviou um despacho,

no dia 29 de setembro, ao Presidente da Provincia, Dr. Antonio da Costa Pinto. Nele, solicitava

W2APESE Policia Civil, PC-20, l. 67-67v.
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uma solucdo definitiva para o caso. Argumentava no documento, contudo, que o melhor
procedimento a se tomar seria indeferir as pretensdes do preto José Pereira da Silva — de retormno
ao comando das “hierarquias do Rei do Congo™. Além disto, aconselhara a autoridade maior de
Pernambuco que mantivesse a confirmagcio feita no dia 14 de setembro. Segundo o Dr. Antbnio
Henrique de Miranda, a primeira daquelas confirmagdes fora fruto de um equivoco, pois o preto
que agora protestava nio tinha a menor competéncia (na sua interpretagiio) para exercer a patente
régia que outrora lhe pertencera'®,

Incompeténcia regencial, desconhecimento das exigéncias das hierarquias negras e falta
de precedéncia entre seus pares, entretanto, ndo poderiam ser imputadas ao rei destronado. Ao
descrever a problematica apresentada por José Pereira da Silva, o Chefe de Policia deixou
evidente, naquele despacho ao Presidente da Provincia, que o ex-soberanc foi um importante
patenteado nas “hierarquias do Rei do Congo™ ~ fixadas, porém, na cidade de Olinda. Podemos
concluir, portanto, que o reclamante certamente também tivera, como muitos outros destacados
individuos desta instituigdo negra, um caminho de ascendéncia através de seus cargos. Em
consequéncia, havia construido um importante historico de legitimidade nesta instincia de poder.

A fonte analisada até aqui, infelizmente, ndo nos indica qual seu altimo titulo, antes de ter
sido coroado Rei do Congo. Apesar disto, podemos inferir, por causa da sua importancia, e da
propria seqiiéncia hierarquica nas precedéncias, que ele poderia ter sido um governador de oficio
ou um governador (ou rei) ligado a alguma etnia da cidade de Olinda. A falta de prestigio € o
empobrecimento desta localidade, na segunda metade dos oitocentos, quando j4 fazia parte da
Comarca do Recife, deve ser observada como um dos possiveis fatores para a perda da coroa.

O preto Jose Pereira da Silva, mesmo que fizesse parte de um brago desprestigiado das
hierarquias negras, também havia conquistado postos de relevancia em outras instancias de poder
dos homens pretos, tendo sido um expressivo confrade nas redes de poder da Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario da freguesia de Santo Antonio. Tal qual D. Antdnio de Oliveira Guimaries,
ele também fora escolhido pelo corpo confraternal como um dos seus juizes perpétuos'®. Como
ja tivemos a oportunidade de mencionar, esta Irmandade possuia um poder de decisio que ia

alem dos seus muros e da propria cidade do Recife. Podemos concluir, finalmente, ao contrario

% 1dem, ibidem.
PPHAN/Museu da Aboligio (Recife), Irmandade de Nossa Serhora do Rosario da Freguesia de Santo Antémio do
Recife — Termos da Irmandade (Livro de Atas), 1835-1848, fl. 90y,
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do que afirmara a autoridade policial na documentagio, que estamos diante de um homem que
possuia absolutamente todas as prerrogativas para ocupar a “soberania universal”.

Estudando as Atas da Irmandade do Rosario dos Pretos da freguesia de Santo Antdnio do
Recife, € possivel encontrar o registro confraternal daquela soberania pregressa — alias, uma das
pouquissimas aparigbes da instituigdio do Rei do Congo, neste tipo de fonte, entre nos anos de
1848 e 1872. O referendo final 4 coroa do preto José Pereira da Silva foi lavrado, no Termo de
Entrada e Posse, aos 19 de marco de 1848, Nele, o Juiz Benedito do Espirito Santo, no exercicio

legal da Mesa Regedora eleita para os anos de 1847/1848, conferia o titulo de:

“Rei do Congo e das Nagbes da Costa d’Africa desta Provincia [ao Juiz
Perpétuo] José Pereira da Silva, por ter apresentado todos os seus
documentos legais ¢ vindos pela autoridade desta Provincia™'®

O registro documental, produzido na propria confraria, ndo deixa duvidas. O preto José
Pereira da Silva havia reclamado sua coroa, as autoridades provinciais, com fundamentagéo. Seu
requerimento de protesto, contra a soberania de D. Antbnio de Oliveira Guimardes, tinha
embasamento e legitimidade. Contudo, devemos aprofundar os motivos que geraram este conflito
de precedéncias. Ao buscarmos as suas mais relevantes razdes, entenderemos porque o ex-
soberano reclamou da arbitrariedade da sua deposigéo.

E interessante ressaltarmos, também, que as caracteristicas formais de ambas as
soberanias se assemethavam. Em primeiro lugar, elas abarcavam, na sua ascendéncia, toda a
diversidade de etnias a que pertenciam os escravos aportados na Provincia de Pernambuco. Isto
representava, para D. Ant6nio de Oliveira Guimardes, a preponderancia sobre um império — que
provavelmente também existira no tempo de José Pereira da Silva. Em segundo lugar, o alcance
de seus poderes extrapolava a Comarca do Recife, ja que ambos se auto-intitularam, ¢ foram
reconhecidos por seus pares, como “Reis do Congo de toda a Provincia de Pernambuco™ —
mesmo que, no cotidiano, esta espacialidade nfio fosse controlada por um tmico e efetivo
soberano. Por tltimo, percebemos que, em ambos os casos, houve um processo coordenado e

tenso entre a escolha confraternal e a referendacdo policial dos juizes perpétuos em questdo.

1957 dem, ibidem.
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Apesar da coordenagdo, nio existiram, portanto, trangiiilidade e unanimidade nos e entre
os momentos de escolha e referendagio dos soberanos analisados. Isto fica evidente se
recordarmos que ndo havia um unico entendimento de ordem na confraria. Este problema ¢ de
vital importincia para entendermos as motivagdes do destronamento do preto Jos¢€ Pereira da
Silva. Néo ha duvidas, apesar da destituigio, de que os dois soberanos tiveram legitimidade
horizontal e vertical. Entretanto, para que compreendamos os porqués da referida deposigdo e da
emergéncia do poder de D. Ant6nio de Oliveira Guimardes, precisamos, mais uma vez, nos

antecipar um pouco nos acontecimentos que até aqui analisamos.

Naqueles anos, da década de 1840, um dos grandes geradores de atrito social entre as
elites pernambucanas, como estudamos, fora o controle sobre a méo-de-obra livre. A Provincia
vivia, no periodo em quadro, um momento de franca desarticulagio do trabalho escravo. As
“hierarquias do Rei do Congo™ organizavam, de maneira efetiva, parte expressiva de
trabalhadores livres com forte sentido de grupo — que ocupavam um lugar privilegiado na
sociedade recifense €, consequentemente, ndo poderiam estar de fora do jogo politico.

Aquela conjuntura politico-econdémica propiciava, aqueles patenteados, um grande poder
de barganha frente as facgbes e grupos das elites locais. O exercicio deste poder e os beneficios
que ele trazia, em contrapartida, também potencializavam as tensées e disputas por precedéncias
nas instncias de poder dos homens pretos. Por fim, percebemos que da mesma forma que
guabirus ¢ praieiros ndo poderiam prescindir das clientelas confraternais e dos seus patenteados,
estes ndo poderiam abrir mio do apoio daqueles patronos.

A preeminéneia liberal no governo da Provincia de Pernambuco, a partir de 1844/1845,
representava uma importante abertura de espago para os grupos de confrades politicamente
alijjados daquelas instdncias de poder dos homens pretos. Poderiam tais irm3os comecar a
articular, com uma boa e nova politica de aliangas, um reequilibrio de forgas naqueles espagos
ligados &s politicas confraternais. A aproximagio que poderiam construir, com 0s praieiros, traria
vantagens politicas e econdmicas para ambos — como o ja referido controle sobre expressiva
parcela da méo-de-obra livre organizada. Cada um dos agentes, de acordo com suas
convemeéncias, usaria as “hierarquias do Rei do Congo” de acordo com os seus anseios e

demandas.

180



O periodo compreendido entre setembro de 1845 e abril de 1848, aponta para a pratica da
referida aproximagdo. Nesta época, a lideranga politica era exercida por um forte presidente
provincial, o praieiro Anténio Pinto Chichorro da Gama. Efetivamente, este foi um momento
privilegiado para que as dissidéncias confraternais da Irmandade do Rosario, assim como as da
“soberania universal”, encontrassem importantes espagos para participarem efetivamente do jogo
politico em questao.

Inicialmente, em termos de aliangas verticais, havia a relevante conexfio entre alguns dos
mais destacados confrades e patenteados e a questio eleitoral — que fervilhava em Pernambuco
7106

desde os meetings de 1847, Observamos, no transcorrer da dissertagfo, quando analisamos os

compromissos da Irmandade do Rosario da freguesia de Santo Antdnio do Recife, que alguns dos
seus mesarios possuiam alguma propriedade, profissdes especializadas (que os incluiam na
categoria de mestres artistas, por exemplo) e até relativa instrugdo. Estes predicados, numa
sociedade construida sobre bases excludentes e senhoriais, eram significativos; principalmente
quando quem os portava eram homens ndo-brancos € ex-escravos.

Segundo a propria Constituico Imperial, outorgada por D. Pedro I no ano de 1824,
individuos com o perfil acima descrito, em algumas situagfes especiais, estariam habilitados para
constituir o corpo dos votantes'”’. Seus limites, no processo eleitoral, estavam circunscritos a
participagdo nas assembléias paroquianas — ou seja, qualificados para o voto primario (que
habilitava os cidaddos de primeira classe a serem eleitores. Estes ultimos, finalmente,
escolheriam os representantes politicos).

Tendo em vista esta legislagio, duas situacles fortaleceram a possibilidade de
encontrarmos patenteados das “hierarquias do Rei do Congo” ou importantes mesdrios da
Irmandade do Rosario naquelas assembléias. Segundo José Murilo de Carvalho, o sufragio

primario vinculava diretamente o votante as disputas locais ™

. Além disto, mesmo sem 0
instrumento do voto, como vimos na primeira se¢do deste capitulo, este vinculo era muito comum
nas praticas sociais daqueles irmfos. A outra situagio surge, imediatamente, como

desdobramento da anterior. Conquistada mais esta forca de barganha frente ao “mundo da

1% Na busca da representacio politica, no regime monarquico constitucional, a partir de 1844 “a atengfo de praieiros
e guabirus se deteve na conquista do apoio dos votantes primérios para neutralizar ‘constitucionalmente’ o
adversario”. Izabel Andrade Marson, O Império da “Conciliagdo”, p. 209.

197 Arno Wehling, “O escravo ante a lei penal e a lei civil (1822-1871)”, In: Lourengo Luiz Lacombe (org.), /00 Anos
de Aboligdo da Escraviddo, Petropolis, Museu Imperial, 1998, pp. 102-108.

19%8705¢ Murilo de Carvatho, op.cit., p. 363 e 369.
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ordem”, os confrades e patenteados teriam mais um importante elemento para transigir com as
elites politicas recifenses. Estas, certamente, buscariam, a todo custo, aprofundar ainda mais este
importante apoio social para seus projetos politicos. Corroborando este aspecto, segundo Izabel
Marson, em 1847:

“nunca os eleitores primarios do Recife foram tio requisitados e
cortejados por programas [politicos] tdo tentadores. Se os guabirus
promoviam meetings, chegando mesmo o bardo da Boa Vista a ser visto
nos botequins e a oferecer sua residéncia aos mestres artistas para um
baile realizado a 7 de setembro, a Praia reavivou na imprensa os temas
mais contundentes da campanha de 1844-1845 [como a nacionalizagio do
comércio a retalho, por exemplo]”'®

Buscamos verificar as listagens de votantes qualificados, no periodo em quadro, que
residissern na freguesia de Santo Antdnio do Recife — com isto, além de percebermos a provavel
presenca de componentes das instincias de poder dos homens pretos na questdo eleitoral,
poderiamos, pari passu, examinar as relagdes de vizinhanca entre eles. Desta forma, segundo o
que determinava a lei eleitoral de 1846, aquela freguesia dividia-se em dois distritos. No primeiro
deles, encontramos mais de 600 almas com o direito de realizar o voto pramario. Quanto ao
segundo, 0 montante superou a casa das 1100 almas.

Infelizmente, estas listagens somente fornecem os nomes dos votantes da freguesia — sem
qualquer outro tipo de identificagdo positiva destes atores. Privilegiamos aqueles nomes que
correspondiam exatamente a grafia encontrada nas fontes confraternais e policiais coligidas e que
pertenciam aos mais altos cargos da Mesa Regedora da Irmandade do Rosario, nos anos proximos
ao de 1848.

Consultados todos os votantes, sem €xcecdo, encontramos somente os nomes de trés
possiveis mesarios. Curiosamente, eles residiram muito préximos, mais precisamente no primeiro
distrito ¢, por isto, tiveram estreitas relagées de vizinhanga. No 11° quarteirfo encontramos, sob o
numero 308 da listagem, AntOnio d’Oliveira. Ainda na mesma localidade, temos, sob o numero
344, Luiz de Franca (Procurador de Santo Antdnio no exercicio 1847/ 1848). Finalmente, no 15°

quarteirdo, localizamos, sob o nimero de ordem 507, Antdnio dos Santos {(Juiz da Irmandade no

"®Izabel Andrade Marson, O Império do Progresso, p. 340,
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exercicio 1854/1855)'°. Nio temos como afirmar positivamente se estes personagens foram os
mesarios do Rosario apontados; entretanto, nfo podemos descartar de imediato esta hipotese.

A presenga de destacados irmdos do Rosario no processo politico-¢leitoral seria,
claramente, apenas mais um ¢lemento das complexas aliangas existentes entre as visdes de ordem
das “hierarquias do Rei do Congo™, e conseqiientemente da confraria, € os politicos
pernambucanos — fossem eles representantes das correntes ¢ facgdes conservadoras ou liberais.
Teriamos, com a possivel participacio dos irm#os no voto primario, um maior estreitamento entre
os atores em questdo. Conseqiientemente, os envolvidos teriam maiores e efetivas probabilidades
de barganha na conquista ou manutenc¢io de poderes e privilégios. Entretanto, outras evidéncias
surgiram, de forma mais significativa e direta, para a comprovagéo da referida proximidade.

Voltemos & analise da soberania do preto José Pereira da Silva. Ele fora referendado no
tempo da presidéncia do eminente praieiro Anténio Pinto Chichorro da Gama — deposto apos a
Revolta Guabiru. Esta associagfio, entre liberais e grupos que compunham e representavam
aquela soberania, fica mais evidente quando analisamos o “Livro Suplementar das Eleigbes de
Nossa Senhora do Rosirio”. Neste documento, eram registradas as escolhas dos homens e
mulheres brancos que, por eleigdo ou devogio, estiveram responsaveis pelos festejos da Padroeira
- nos cargos de juizes e de escrivdes. Também encontramos, neste livro, o registro dos nomes das
irmés negras que assumiram semelhantes fungdes festivas'''.

Durante o ano de 1848, entre os meses de marco e setembro, quando os conflitos vividos
pela coroa de Ret do Congo se acirraram (paralelamente as disputas pelo governo provincial, aos
embates calorosos entre liberais ¢ conservadores), estdo anotados naquele livro de registro alguns
nomes de pernambucanos ilustres. Entre os mais destacados homens e mulheres brancos, alguns
deles mereceram menc3o especialissima. E interessante notarmos, a partir da presenga nominal
destes representantes da “boa sociedade”, uma relativa penetragio de praieiros na Irmandade - ao
menos, durante a brevissima soberania do preto José Pereira da Silva.

A primeira personalidade de peso a aparecer naqueles registros € “o Ilmo. Senhor Antdnio

»112

da Costa Rego Monteiro™ " — um destacado Deputado Provincial que legislava em prol dos

Ynigrio Novo, 12-19.10.1848. Quanto a José Pereira da Silva, segundo uma fonte a ser ainda analisada, acreditamos
ter residido na freguesia de Sant” Anna, préxima ao Pogo da Panela, nos arredores do Recife.

M Algumas delas eram esposas e filhas de ilustres mesérios negros da Irmandade. IPHAN/Museu da Aboligio
(Recife), Irmandade de Nossa Senhora do Rosério da Freguesia de Santo Antomio do Recife — Livro Suplementar das
Eleigbes, fl. 17v. e 18

Ydem,, fl. 16v.
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interesses liberais pernambucanos. Este notdvel provinciano foi escolhido, pelo corpo
confraternal, para desempenhar o mais importante posto atribuido aos brancos. Ele foi
legitimado, pelos irmdos do Rosério, como Juiz por Eleigio. O segundo agraciado nos votos
complementares da Irmandade, mas de forma indireta, foi o “limo. Senhor Luis Igndcio Ribeiro
Roma”'". Sua esposa, a Senhora Umbelina Roma, acabou sendo escolhida como Juiza por
Elei¢do — compondo a dupla de juizes com o Deputado Provincial. Luis Ignacio Ribeiro Roma, é
muito importante frisarmos, era o editor do Didrio Novo, a folha praieira. Ele era irmdo de Jo&o
Ignacio Ribeiro Roma, o General Roma, que havia comandado pessoalmente os combates da
Revolta Praieira - contra a Presidéncia conservadora, empossada em novembro de 18481¢.

Deter-nos-emos, agora, na figura do editor do Didrio Novo. A primeira delas surge
quando percebemos que o Didrio de Pernambuco era o veiculo escolhido, pela Irmandade do
Rosario, mesmo durante a curta soberania do preto José Pereira da Silva, para a divulgacgdo das
suas rotinas ¢ alguns registros das suas Atas. Isto reforga, sem divida, aquela tendéncia das
insténcias deliberativas da confraria de aproximarem-se dos conservadores. A outra questdo,
complementar da anterior, surge quando consultamos as edigdes da folha liberal, principalmente
no ano de 1848. Notamos que todas as instincias de poder dos homens pretos estiveram
praticamente ausentes das suas paginas.

Ao afirmarmos que aquelas instituicdes estiveram praticamente ausentes do Didrio Novo,
ndo deixaremos, contudo, uma lacuna na nossa escrita. Na verdade, naquele ano de 1848, existiu
somente um unico reclame confraternal registrado. Veiculada numa das suas segdes abertas ao
publico, a referida nota, curiosamente, aludia a referendagfio de D. Anténio de Oliveira
Guimarges' . Acreditamos que ela foi pedida pelas proprias instincias de poder dos homens
pretos — assim como provavelmente o fizeram, também, no jornal conservador. Na edicdo liberal
em que havia sido divulgada, apesar do destaque e da integridade do texto (tendo, como
pardmetro comparativo, o presumivel diploma ja citado), ela se apresentou wm pouco mais

discreta do que quando divulgada no dirio guabiru.

"*Idem, ibidem. Todos os empossados exerceriam os cargos em questo nos anos de 1848/1849.

"0 General Roma surge algumas vezes nos autos da Praieira. No documento de mimero 39, ele aparece
comandando “um batatho de 200 pragas bem entrincheirados”, durante a Iuta armada que viveu a Provincia de
Pernambuco. Jerdnimo Martiniano Figueira de Melo, Auros do Inquérito da Revolucdo Praieira, Brasilia, Senado
Federal/Editora da UnB, 1979, pp. 50 e 56.

" Didrio Novo, 16.09.1848,
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Devemos sublinhar que, além dos pontos analisados, a referida nota surgiu, na folha
praieira, no dia 16 de setembro. Sendo assim, ela aparecia, aos leitores pernambucanos, quatro
dias antes daquela similar que tinha sido veiculada no Didrio de Pernambuco. Imaginamos,
portanto, que ela foi divulgada primeiramente no Didrio Novo, pelos confrades e patenteados
vitoriosos, como uma espécie de provocagdo ao ex-soberano do Congo. O novo comando das
“hierarquias do Rei do Congo”, na nossa 6tica, procurou o veiculo de comunicagéo praieiro para
afirmar, justamente, a sua preeminéncia frente aos grupos confraternais depostos — que estiveram
associados com o proprio editor Luis Roma.

A penetragdio praieira na Irmandade do Rosdrio foi, certamente, menos efetiva do que a
esperada pelo preto José Pereira da Silva e pelos correligionarios da facgdo liberal. A auséncia de
noticias no Didrio Novo é uma importante baliza para esta afirmativa. Caso tivessem conseguido
seduzir a maioria dos vogais da Mesa Regedora, os praieires também aumentariam os uso de sua
folha pelos irmfos. Conseqiientemente, a influéncia do referido soberano sobre a visdo de ordem
confraternal também teria crescido.

Percebemos, no movimento até aqui estudado, trés pontos relevantes. Primeiramente, as
regras do jogo, nma Irmandade do Rosario, foram necessariamente manipuladas por seus
confrades; em segundo lugar, clas privilegiaram os interesses de alguns destes irméos;
finalmente, tivemos uma heterogeneidade de visdes de ordem no proprio corpo confraternal.
Assim, podemos entender tanto a alianga entre a soberania do preto José Pereira da Silva e aos
praieiros, quanto a tendéncia dos grupos hegemdnicos da Mesa Regedora do Rosario de se
aproximarem dos conservadores.

Além disto, observamos que existiram algumas permanéncias entre 0s mesarios eleitos
naqueles criticos anos politicos da Provincia — comparando-se os exercicios de 1847/1848 ¢
1849/1850, no quadro 4 do capitulo 2118 Apesar do retorno conservador em novembro de 1848,
nio tivemos uma caga as bruxas na Irmandade do Rosario. Percebemos, portanto, que 0s atores
envolvidos estiveram conscientes dos seus limites e estratégias de como, porque € com quem

transigir — da forma mais conveniente e vantajosa possivel.

Upenedito do Espirito Santo foi Juiz em 1847/1848 e Procurador em 1849/1850. Jacob Joaquim da Silva foi
Procurador em 1847/1848 e Tesoureiro em 1849/1850.
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Existia, portanto, na histéria social do reinado do Congo, uma importante articulagio
entre os grupos politicos pernambucanos, os patenteados das “hierarquias do Rei do Congo” € 0s
confrades da Irmandade do Rosario — especialmente no ano de 1848. Estas aproximagdes nos
remetem 4 tessitura de uma forte politica de aliancas, intra e extramuros da Igreja do Rosario dos
Pretos da freguesia de Santo Anténio do Recife, que objetivava a conquista ou a manutengio da
hegemonia sobre as ambicionadas e representativas instincias de poder dos fomens pretos. Ao
estudarmos a deposigio do preto José Pereira da Silva, certamente, devemos privilegiar tais fatos.

A percep¢ao da dindmica desta complexa rede social, e dos seus usos e abusos, a época da
Revolta Praieira, foi o caminho que nos permitiu entender os significados dagquela radical
mudanga na soberania negra recifense. Acreditamos, portanto, tendo em vista estes
entrelagamentos verticais, que a exoneragiio daquele soberano deva ser compreendida no mesmo
processo demissionario que destituira o Presidente da Provincia, o Dr. Antdnio Pinto Chichorro
da Gama, bem como as demais autoridades policiais praieiras. Todo este movimento fora
detonado, recordemos, apds a Revolta Guabiru — que ocorrera em abril de 1848. Desta forma, ao
defendermos o paralelismo entre estes acontecimentos, podemos compreender e Justificar a perda
conjunta de espagos de poder da facgdo liberal, e das suas clientelas confraternais, na sociedade
recifense.

O golpe final, aplicado sobre as pretensdes politicas e sociais da alianga
praieiros/patenteados/confrades dissidentes (cada qual com os seus objetivos e estratégias de agdo
especificos), ocorreu quando o Gabinete Conservador voltou ao comando do poder central e
local. Na Corte, ou seja, no Rio de Janeiro, este retorno se deu em finais de setembro de 1848, Na
Provincia de Pernambuco, conseqiientemente, ele acontecen um pouco depois, mais precisamente
em novembro. Foi neste momento que a Revolta Praieira explodiu. Este novo quadro politico
consolidava, definitivamente, aquela progressiva perda de poder ¢ prestigio dos praieiros e das
suas clientelas. A partir da virada conservadora, ou seja, da volta dos guabirus a presidéncia
providencial, os representantes da facgfo liberal foram completamente alijados do poder.

Destituidos finalmente das instituigdes da ordem, os indignados praieiros, que
compunham a “boa sociedade”, comegaram a organizar um efetivo contragolpe militar, com o
Intuito de retomar o controle provincial, retirando-o das maos de “um bando de feras”™"'” — como

entdo chamavam os guabirus. Para alcangarem novamente o comando da Provincia, como vimos

"rbano Sabino Pessoa de Melo, ap. cit., pp. 67.
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anteriormente, arregimentaram ¢ municiaram milicias para combater as arbitrariedades e
desordens atribuidas ao novo gabinetem. Assim, os primeiros momentos, movimentos €
estampidos da Revolta Praieira tiveram maior atividade em algumas localidades do interior
pernambucano — ja no final de 1848. Estes combates chegariam ao Recife, sob a forma de uma
insipiente luta armada’"®, somente nos dias iniciais de fevereiro de 1849.

Advertimos, contudo, que, apesar da auséncia de conflitos bélicos abertos na cidade do
Recife, nos meses imediatamente anteriores as escaramugas de fevereiro de 1849, a sua situagdo
politica e social era muito tensa. A cidade esteve relativamente sitiada pelos combatentes
entrincheirados pelo hinterland, os praieiros depostos (que residiam no municipio) estiveram em
constante estado de alerta desde a queda de Anténio Pinto Chichorro da Gama; os jornais Didrio
Novo e Didrio de Pernambuco se digladiavam no campo das idéias, temperando acidamente as
dissidéncias entre os atores da municipalidade. Contudo, estes elementos nio bastam.

Os atritos por precedéncia ¢ legitimidade, ocorridos entre os confrades e patenteados das
instituigdes negras ligadas as irmandades, também colaboraram ativa ¢ diretamente na construgio
desta critica atmosfera social. A queda da soberania do preto Jos¢ Pereira da Silva, por causa das
demandas que envolvia, ndo poderia ter sido aceita passivamente por seus fiéis ¢ interessados
stditos e aliados. A sua deposigfo criara rusgas ¢ disputas prementes pelo poder e pela coroa de
Rei do Congo. Estes conflitos ajudaram, inclusive, a construir o medo generalizado de revoltas
escravas na cidade - sentimento também vivido, basicamente, por todas as provincias brasileiras,
no transcorrer dos oitocentos'>’.

Os contornos da Revolta Praieira e seus diversos imbricamentos sociais potencializaram
tal possibilidade de sublevagdo. Por este motivo, fomos as fontes policiaism. Encontramos, em
meio a correspondéncia oficial entre o Chefe de Policia conservador, o ji conhecido Figueira de
Mello, e o Presidente da Provincia do mesmo partido, o Dr. Manoel Vieira Tosta, o registro de
algumas prisbes rotineiras de escravos, libertos ¢ desocupados. Entre as alegagGes para o
encarceramento, temos brigas, bebedeiras, roubos e acoitamentos de cativos. Nada aparentemente

significativo.

%3 bemos, também, que o grande contingente de bravos-guerreiros-revolucionarios, conclamados 4 luta, esteve em
busca de soldos que amenizassem as suas necessidades cotidianas.

117abel Marson, O fmpério do Progresso, p. 98.

12%gidney Chalhoub, op. cit., 193.
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Aos 20 de janeiro de 1849, contudo, quebrando a relativa monotonia destas ocorréncias,
ha um apontamento que evidencia, de maneira contundente, a tensdo social que existira no
Recife. Ao mesmo tempo, ¢le traz elementos muito importantes para o argumento que vimos
defendendo, pois envolve diretamente os patenteados das “hierarquias do Rei do Congo” nos

tumultos da hora. Naquela data, a chefatura comunicava, a autoridade maior de Pernambuco, que:

“Foram presos [...] a ordem do delegado do 1° Distrito do Termo
desta Cidade, os pretos libertos Benedicto, Governador dos pretos da
Costa, e Felipe, da mesma nagiio, que vive do oficio de pintor, por
denuncia de serem chefes de uma sociedade secreta existente nesta
Cidade, que tem por fim insurgir os escravos™'?

Existem varios e importantes elementos neste pequeno registro. Para sua melhor anlise,
estdo divididos em dois blocos. O primeiro deles possui trés pontos importantes, ligados as
identidades étnicas, a saber: 1) devemos destacar que ambos os atores foram indiciados como
Iibertos e, provavelmente, eram africanos. 2) eles foram referidos como sendo da costa — o que
reforga a afirmac@o anterior. Lembremos que, se fossem confrades do Rosario, fariam parte de
um grupo que sempre esteve preterido frente aos angolas. ‘3) complementando os itens anteriores,
Benedicto era governador de nacdo, ocupando importante cargo nas “hierarquias do Rei do
Congo” ~ o que significa ter sido um individuo com relativo destaque na cidade.

No segundo bloco, temos consideragdes mais genéricas a ressaltar: 1) é curioso notarmos
que eles foram presos no primeiro distrito da cidade, que incluia na sua circunscrigio a freguesia
de Santo Anténio do Recife. 2) Felipe tinha um oficio que lhe dava uma boa autonomia de
trabalho na regido — podemos imaginar, talvez, inclusive, relagdes entre aquela nagdo e o referido
emprego. 3) estiveram os indiciados, segundo as autoridades policiais conservadoras, envolvidos
com uma sedigéo de escravos extremamente perigosa 4 ordem piblica.

Juntamente com estes dois homens foi preso Francisco Borges Mendes. Ele ja era um
velho conhecido das autoridades conservadoras, com outros antecedentes na policia provincial.

Fora incriminado, em outra ocasifio, por, supostamente, ter dirigido uma sociedade

" Circunscrevemos, para esta anilise, o periodo compreendido entre novembro de 1848 e abril de 1849 Segundo
Lzabel Marson, este fora o periodo onde tivemos a ocorréncia da luta armada por toda a Provincia. Izabel Marson, O
Império do Progresso, p. 9.

2 APEJE, Policia Civil, PC-21, 1l. 85.
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insurreicionista. Segundo Marcus Carvalho, o que para nds ¢ extremamente importante, este
pristoneiro fora “um homem ligado aos praieiros”m. Temos aqui, mais uma vez, a ratificagfo das
aliancas do Partido da Praia com os insatisfeitos patenteados das “hierarquias do Rei do Congo”.
Contudo, apesar da evidéncia da referida proximidade vertical, devemos fazer algumas
consideragdes sobre a pretensa e debelada sociedade secreta.

Pudemos afirmar, em outros momentos do trabalho, que € preciso redimensionar o
entendimento destas revoltas, principalmente quando foram aparentemente comandadas por
patenteados das hierarquias negras recifenses — ligadas as irmandades. Muito importante, para
iniciarmos esta analise, sio os cuidados apontados por [zabel Marson. Ao analisar a Revolta
Praieira, ela afirma que existia, nas a¢des das autoridades conservadoras, a construgdo de “um
projeto de rebelifo moldado na delegacia de policia”'**. Entdo, até que ponto, aqueles pretos
libertos realmente haviam promovido e chefiado uma sociedade secreta?

Tomemos, portanto, para encontrarmos uma resposta, o Cédigo Criminal do Império do
Brasil. Nele encontramos o entendimento legal do que representava aquela expressdo juridica —
lavrada nos registros feitos por Figueira de Melo. Na sua parte IV, chamada “dos crimes
policiais”, mais precisamente no capitulo II, intitulado “sociedades secretas”, esta o artigo 282.

Ele assim define claramente seu significado € sua caracterizagio:

“A reuniio de mais de dez pessoas em uma casa, em certos €
determinados dias, somente se julgard criminosa quando for para fim de
que se exija segredo dos associados € quando, neste Gltimo caso, néo se
comunjcalgs em forma legal ao juiz de paz do distrito em que se fizer a
reunido”

Mesmo assim, apesar da gravidade da denincia feita contra os envolvidos, algo curioso
nos salta aos olhos. Nem nos Autos da Praieira, nem nos arquivos policiais, encontrarmos o
desdobramento criminal e processual deste caso. Desta forma, ao aceitarmos sem criticas 0s
argumentos das autoridades, que imputaram aqueles homens a organiza¢io de um estruturado ¢

temido levante de escravos, teremos dificuldade em entender o porque de seu posterior

1\ farcus J. M. de Carvalho, Liberdade, p. 209.

2%77abel Andrade Marson, O Império do Progresso, p. 142.

125parte IV, Capitulo II, Artigo 282, Cddigo Criminal do Império do Brasil, Rio de Janeiro, Typographia Americana,
1869, pp. 93-96.
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esquecimento. Percebemos, enfim, que a denincia pode nfio ter sido confirmada ou foi
simplesmente forjada.

A construgdo deste “movimento insurreicionista”, feito pelas autoridades provinciais
conservadoras, esta ligado 2 questdio anteriormente apontada por Izabel Marson. Existia, portanto,
um superdimensionamento das agdes daqueles patenteados. O registro policial nos faz perder o
sentido mais sutil e provavel do ocorrido: a insatisfagdo de alguns grupos de negros com a
“soberania universal” de D. Ant6nio de Oliveira Guimardes. Assim, no nosso entendimento, o
Governador dos Pretos da Costa, e os seus aliados confraternais, ndo tinham por objetivo romper
com a ordem publica. Eles queriam o (re)estabelecimento da visdo de ordem que achavam
legitima (talvez, por exemplo, a que referendou a coroa do preto José Pereira da Silva), mesmo
que o preco disto fosse a agitac8io da cidade.

Com a efetiva invasdo praieira ao Recife, no inicio de fevereiro de 1849, a Igreja do
Rosario da freguesia de Santo Anténio do Recife foi palco de alguns combates. Este fato deixou
as aliangas verticais ainda mais visiveis, principalmente se tomamos para analise as narrativas
feitas pelo deputado da facgéo liberal, Urbano de Melo, em sua Apreciacde da Revolta Praieira
em Pernambuco. O autor afirma que, apds a entrada dos seus correligionarios na cidade, e da
efetividade dos seus ataques, os guabirus ocuparam os espagos urbanos mais importantes e
estratégicos para a contra-ofensiva. Entre eles, enumera os “vasos de guerra e telegrafo, a torre
da igreja do Rosdrio e outras iminéncias”'*® muito bem localizadas. Destas trincheiras, os
legalistas fizeram fogo intenso contra os revoltosos.

Como vimos em outros momentos do trabalho, a igreja da Senhora do Rosério ocupava a
principal freguesia da cidade do Recife — ¢, salientemos, em um dos seus pontos mais centrais e
concorridos. Associada 3 sua privilegiada localizagio urbana, temos, como complemento
estratégico e logistico do prédio, a altura da sua torre do sino. Ela proporcionara, aos
combatentes, uma viséo excepcional da passagem das tropas inimigas. A presenca de soldados
legalistas no templo, sem davida, € mais um importante indicativo das relagdes dos guabirus com
os grupos hegeménicos da Mesa Regedora da Irmandade do Rosério.

Nestes dias da invasdo, que viram os ataques dos milicianos praieiros a cidade do Recife,
€ aos seus arredores, encontramos um outro e instigante registro policial. Aos 6 de fevereiro de

1849, um pequeno comerciante local, instalado pelos subtirbios daquele perimetro urbano, foi

*Urbano Sabino Pessoa de Melo, op. cit., pp. 219-220. Grifos nossos.
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acusado de fornecer polvora para os rebeldes da facgiio liberal. Preso pelo subdelegado do Pogo
da Panela, o Dr. Sebastifo Antonio do Rego Barros, este elemento foi considerado, pelas
autoridades conservadoras, como “um homem pen'goso”127 a ordem publica. Dois argumentos
embasavam tal qualificagio. Em primeiro lugar, pelo proprio auxilio que promovera ao
movimento revoltoso; em seguida, por causa do seu bom transito vertical. Segundo a autoridade
policial, ele contava com “a protegdo precisa para fazer com que a mentira pareca verdade e a
verdade mentira™'**,

O referido individuo, considerado de alta periculosidade para a sociedade pernambucana,
segundo as autoridades policiais conservadoras, era um certo homem chamado José Pereira da
Silva. Na fonte analisada, ele surgia descrito como um criminoso “pardo, casado, morador em
Sant’Anna”?® — uma localidade proxima ao Pogo da Panela, nos suburbios do Recife.
Obviamente, como em outros casos estudados, no transcorrer do trabalho, ndo podemos afirmar
precisamente que o tal acusado fosse o Rei do Congo referendado em margo de 1848. Entretanto,
algumas observagdes pretéritas devem ser recuperadas, de forma rapida, pois esta ¢ mais uma
estranha coincidéncia a ser considerada e esmiugada.

Em primeiro lugar, o indiciado poderia ter se declarado como pardo para minorar seus
delitos aos olhos das autoridades — afirmando sua condigdio social de homem livre. Lembremos
que, da mesma forma, encontramos outros casos de manipulagio étnica no interior das
irmandades pernambucanas. Esta estratégia surgia, entre confrades e patenteados, para
“deliberadamente multiplicar suas mdscaras e forjar imagens alternativas™". Finalmente, temos
o problema do perfil dos patenteados que poderiam portar a coroa de Rei do Congo. Este pardo
provavelmente tinha boas condigdes materiais (para os padrGes das instdncias de poder dos
homens pretos) € era casado, como exigiam os compromissos da Irmandade do Rosario aos
candidatos & coroa de Rei do Congo — no tempo em que estas patentes eram oficiais. Estes
certamente sio motivos, bastante razoaveis, para pensarmos que estamos diante da mesma
personagem.

Para além destas consideragdes, contudo, devemos também ressaltar uma das adverténcias

feitas, na ocasidio daquele encarceramento, pelo subdelegado do Pogo da Panela: as fortes redes

127 APEJE, Policia Civil, PC-22, 1. 50.
121 dem, ibidem.

Pldem, ibidem.

130gidney Chalhoub, ap. cit., p. 226.
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de alianga e compromisso do pardo José Pereira da Silva — que faziam com que a “mentira”
parecesse “verdade™ e vice-versa. Ndo podemos deixar de frisar que o pregresso Rei do Congo, o
preto José Pereira da Silva, também tivera patronos com grande poder simbélico na cidade do
Recife. Vimos isto através dos registros no “Livro Suplementar das Elei¢bes” da Irmandade do
Rosario da freguesia de Santo Antbnio do Recife.

Ao observarmos o prosseguimento legal e administrativo da prisio daquele pardo,
percebemos que alguns integrantes da “boa sociedade” anexaram ao processo um requerimento.
Nele, tentavam provar a inocéncia do indiciado, ressaltando a sua conduta ordeira. Estes
testemunhos foram assinados por militares e eclesidsticos pernambucanos — alguns deles,
inclusive, simpatizantes do “partido ou politica decaida™*. Entretanto, apesar destas tentativas, o
Chefe de Policia acreditou ser mais justo manter a culpabilidade do rebelde José Pereira da Silva.
Sua pena, contudo, foi apenas o recrutamento no Exército'™*. Talvez, as influéncias e pressdes
verticais tivessem melhorado sua sorte — e esta, por sua vez, somente foi melhor porque este

pardo era um homem destacado nas demandas da cidade.

Percebemos, neste capitulo, que os patenteados das “hierarquias de Rei do Congo”, assim
COmo 0§ mesarios mais proeminentes da Irmandade do Rosdrio da freguesia de Santo Antdnio do
Recife, tiveram perspectivas diferentes quando se apropriaram dos conflitos intraelites, na época
da Revolta Praieira. Ao construirem suas aliancas verticais, buscavam 2a conquista ou a
manutencdo das visdes de ordem nas suas proprias instincias de poder. Obviamente, os conflitos
por precedéncia e legitimidade, ocorridos entre os grupos confraternais que apoiavam D. Anténio
de Oliveira Guimardes e o preto José Pereira da Silva ndo terminaram com a Revolta Praieira.
Agora, com o fim do acirramento politico entre liberais e conservadores, as dissidéncias da
Irmandade e das hierarquias da “soberania universal” precisariam de um novo instrumento para
potencializar suas disputas de poder. Apés 1848 o maracatu exerceu um papel fundamental nestas
disputas.

YBIAPEJE, Policia Civil, PC-22, fl. 46-46v.
B321dem, ihidem.
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Capitulo 4

O Maracatu em Perspectiva
4.1. O maracatu no tempo de D. Anténio de Oliveira Guimaraes.

O maracatu ainda hoje ¢ considerado, por varios seguimentos da sociedade, como um dos
mais tradicionais € populares folguedos de Pernambuco — e, por conseguinte, do Brasil. Neste
movimento, os folcloristas também o consideram como parte integrante da alma nacional e da
pernambucanidade’. Conceitualmente, o maracatu ¢ caracterizado como um préstito real, com
dancas e misicas de origem africana. Formado por reis, rainhas, calungas ¢ damas-do-paco, entre
outros, ele nos remeteria 4 meméria das grandes embaixadas negras do reino do Congo. Enfim, o
folguedo ganha notoria visibilidade quando se apresenta, com suas cores, axés ¢ batuques, no
carnaval de Recife e Olinda.

Podemos encontrar, segundo alguns estudiosos das culturas populares, desde a segunda
metade dos novecentos, dois tipos de maracatu no carnaval pemambucano. O primeiro deles €
conhecido como “tradicional, nagfio ou baque-virado”. Tendo nascido nos oitocentos, foi
considerado pelos pesquisadores como produto direto das antigas coroagdes do Rei do Congo €
das experiéncias africanas no Brasil. O outro, mais recente, € o de “baque-solto, de orquestra ou
rural”. Com seus caboclos-de-lanca e instrumentos de sopro, € considerado como forma variante
do anterior’.

Os dois primeiros paragrafos apresentaram, de forma sintética, a trangiila visibitidade
contemporanea do maracatu. Entretanto, ha uma longa polémica sobre suas “origens”. Podemos
dividi-la, de forma introdutéria, em trés eixos tematicos. No primeiro deles, o folguedo teria
surgido, em meados do século XIX, no bojo do processo de “degeneracdo” da cultura africana em

terras americanas. No segundo, o maracatu surgiu como forma de exaltago da cultura ¢ da

!Como exemplo da pretensa abrangéncia e universalidade do espirifo coletivo que € evocado pelo maracatu,
tomemos Katarina Real. “Para uma considerivel maioria dos pernambucanos de todas as classes sociais, o Maracatu
continuara 2 ser uma emocdo, um sentimento, um motivo de vibragio. Os intelectuais, os jornalistas, a classe média,
¢ 0 povo em geral — todos semem o Maracatu peculiarmente seu. Ser pernambucano € sentir o Maracatu”. Katarina
Resl, O Folclore no Carnaval do Recife, Rio de Janeiro, MEC/CDFB, 1967, p. 82.

[dem, pp. 67-95. Neste capitulo, nos preocuparemos exclusivamente com o maracatu dito tradicional.

193



“resisténcia” dos dominados. Neste viés, na historia social de Pernambuco, 0 maracatu nio teria
se submetido a “dominagdo cultural” dos brancos. No dltimo eixo, em contrapartida, ele
representaria a “acomodago” dos negros & ordem dominante. Suas fungdes honorificas e festivas
seriam, portanto, um atenuador lidico das agruras dos negros.

Para comegarmos a critica as perspectivas e questdes sobre as “origens” do maracatu
conhecido como “tradicional, naglo ou baque-virado™, escolhemos os estudos feitos pelo
etnomusicologo € maestro César Guerra-Peixe. Autor do livio Maracatus do Recife, seus
pressupostos sdo referéncia para discutirmos o folguedo no tempo do reinado de D. Antdnio de
Oliveira Guimardes. Sua pesquisa, sobre os aspectos musicais do festejo, foi publicada no final da
década de 1950. Suas conclusdes, até hoje, se reproduzem nos trabalhos daqueles que querem
fazer qualquer meng8o ao maracatu conhecido como tradicional. Afinal de contas, na ética do
folclorista, quando teria surgido o maracatu em Pernambuco?

Tentando rastrear as “origens” dos maracatus ditos tradicionais, Guerra-Peixe afirma que
havia encontrado grande dificuldade para precisar historicamente o seu advento. O pesquisador
alega que “o desconhecimento de fontes informativas recuadas no tempo ndo nos favorece
demarcar, com exatiddo, a época em que teria surgido™. A detecgdo do surgimento do folguedo,
para o autor, estaria relacionada com dois aspectos. Primeiramente, com o preciso momento em
que o maracatu adquiriu as caracteristicas materiais € imateriais que o tornaram tipico (entre elas,
arrolarmos roupas, dangas, musica, organizacio do cortejo, acessorios, participantes, a
representatividade da calunga etc). Em segundo lugar, com o momento da visibilidade social e
cotidiana do folguedo em Pernambuco.

Em meio a tantos vacuos e problemas sobre o tema, esbarrando sempre com “incertezas”
¢ “imprecisbes” no transcorrer da sua pesquisa, Guerra-Peixe parecia precisar entender a “histéria
como uma linha 6nibus em que todos — passageiros, motorista e cobrador — sio substituidos
quando [se] chega ao ponto final™. Sendo assim, necessitava apontar um ponto referencial, que
marcasse a ruptura definitiva que fundou o maracatu conhecido como tradicional. Para tanto,
escolheu o instante em que as elites pernambucanas perceberam-no e rotularam-no como tal.

O maestro Guerra-Peixe se apoiou, para basear sua tese, em algumas afirmagdes do

cientista social Ren¢ Ribeiro. Para o ultimo, o ano de 1867 aparecia como o grande instante da

*César Guerra-Peixe, Maracatus do Recife, Recife, Prefeitura da Cidade do Recife/Irmios Vitale, 1980, p. 15.
“Eric J. Hobsbawm, 4 Era dos Impérios, 3° ed., Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1988, p. 19.
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visibilidade cotidiana do folguedo. A data sugerida, portanto, teria sido o grande divisor de aguas
na histéria social do maracatu. Para tanto, René Ribeiro considerou a critica escrita pelo padre
Lino do Monte Carmelo Luna, o Padre Luna, como o primeiro registro oficial sobre a festividade.
O escrito teria sido feito para alertar a populagéo recifense sobre a falta de decoro moral de umna
vulgar brincadeira, que ineditamente era chamada de “maraca =,

Tais dificuldades histéricas de precisdo, na perspectiva do etnomusicélogo, se deram
também porque o maracatu foi o produto da sintese de outros festejos folcloricos — que se
“degeneravam” e desapareciam silenciosamente. O novo folguedo teria surgido, no transcorrer da
segunda metade do século XIX, como fruto da fusdo de dois elementos culturais decadentes.
Seriam eles as antigas coroagtes de Rei do Congo (que se extinguiram efetivamente em meados
dos oitocentos, segundo o autor) e os afoxés (que estiveram ligados, de forma estreita, com a
religiosidade de algumas das etnias que aportaram em Pernambuco).

No tocante as antigas corcagdes do Rei do Congo, o maestro ¢ pesquisador deixa algo
muito evidente. O (ltimo grande reinado teria sido o que foi referendado em 1848. Nio
precisamos ressaltar, com mais detalhes, a correspondéncia com a “soberamia umiversal”
comandada pelo proprio D. Anténio de Oliveira Guimarédes. A tal Coroa, entretanto, na sua otica,
teve uma peculiaridade impar: o seu monarca tinha sido um “rei nomeado pelo chefe de Policia™.
Teriamos, aqui, um indicio da desestruturagfo e perda da fungde social primordial dos reinados,
pois as coroagdes sairam da esfera religiosa e passaram para a judicidria e policial. O pesquisador
das musicas folcloricas deixa evidente, enfim, que o Rei do Congo, confirmado em 1848, fechava
um ciclo secular.

Guerra-Peixe ainda aponta que as antigas coroag¢des teriam comegado a declinar algumas
décadas antes, nos primoérdios do século XIX. O ano, mais precisamente, foi o de 1801. Este tinha
sido o periodo em que tivemos um “rei nomeado na paréquia da Boa Vista™ (que, nesta época,
ainda fazia parte da cidade de Olinda). Este reinado, recordemos, teve como monarca D.
Domingos Marques de Aradjo. Foi a partir do seu comando, segundo o autor, que as tradicionais

hierarquias do Rei do Congo perderam progressivamente suas primordiais caracteristicas —

SCésar Guerra-Peixe, op. cit, pp. 15 e 162. Veremos, adiante, que o uso do termo maracafu é mais antigo que
supunham os pesquisadores. Afirmamos, entretanto, que buscar o “surgimento” da expresséo pode ser tdo enganador
quanto buscar a sua origem etimologica. Nosso objetivo, quando apresentarmos tal fonte, niio € criar uma disputa
documental historicista.

*Idem. ibidem.

"Idem, ibidem.
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percebemos que a historiografia tradicional corroborou tal impress3o. Afirmou-se que o inicio do
século XIX marcou tanto o fim oficial das patentes provinciais na Provincia, quanto a
titularidade ¢ a exterioridade das “hierarquias do Rei do Congo™.

Na primeira metade do século XIX, continua argumentando Guerra-Peixe, 0s festejos
ligados ac Rei do Congo, com suas complexas sociabilidades, comegavam a ser reduzidos em
importdncia e rotinas. Perdiam de forma inexoravel a sua funcdo social e, pari passu, sua
grandiosidade comemorativa e ritualistica. As antigas coroagBes de Rei do Congo, assim,
asfixiavam-se. Desta forma, enfraquecido o sentido primordial dos tradicionais reinados, a
Provincia de Pernambuco comegava a conviver simplesmente com a apresentagdo dos autos do
Congo (composta somente por elementos formais, como “teatro, musica ¢ danga™).

O etnomusicologo ainda afirma que os diversos grupos de maracatu, existentes no Recife,
foram fruto do mesmo processo de mudangas histéricas. Fica claro, na sua otica, que a cultura
negra passava por um processo degenerativo, no Brasil, durante o século XIX. O maracatu,
portanto, seria apenas uma espécie de “caricatura” das antigas coroagdes de Rei do Congo.
Entretanto, apesar disto, algo se manteve vivo no novo folguedo: uma das suas maiores virtudes
seria a boa organizacio formal. Podia-se ainda encontrar, no cotidiano dos maracatus, alguma
solenidade, pompa e respeitabilidade nas suas relagbes hierarquicas. Para tanto, o autor afirma
que 0s mais destacados brincantes do folguedo ainda “recebiam o tratamento de Dom, Majestade,
Exceléncias, Senhoria™.

Ao levar em consideragdo os usos, abusos e a relativa efetividade de tais elementos
honorificos, o autor fez algumas andlises sobre as sociabilidades invocadas pelo maracatu.
Guerra-Peixe afirma que o folguedo, no século XIX, por ainda possuir algumas sobrevivéncias
culturais “autenticamente africanas”, conseguiu manter boa representatividade social entre os
negros. Apesar do processo de “degeneracdio cultural”, que inexoravelmente encaminhava as
“tradigbes africanas” para o esgotamento, 0 maracatu que surgia conservou muitos dos seus
elementos. A presenca de uma eficaz organizagfio e hierarquias, ainda muito marcantes nos
préstitos reais do folguedo oitocentista, fez com que o maestro ainda imputasse a ele relevante

importincia social.

81dem, p. 24. Os reinados de 1801 e 1848, figurando como auto dos Congos, seriam, para o autor, o elo emire as
antigas coroagies € 05 maracatus.

°Idem, p. 21.
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A sua perspectiva fundamentou-se, portanto, na relativa sobrevivéncia das “tradigdes
africanas” e também na pretensa homogeneidade da cultura negra que sobrevivia as
modernizacdes da sociedade pernambucana oitocentista. Para Guerra-Peixe, a preméncia de uma
certa identidade primordial fazia com que o folguedo oitocentista aglutinasse toda “a gente da
mesma classe social”'®. Desta forma, classe, raga e cultura foram categorias que se imbricaram e
se auto-referiram no jogo das politicas cotidianas dos brincantes. Teria sido a sobreposigio de tais
elementos sociologicos, na sua perspectiva, que conferiu ao maracatu uma boa orgamcidade ¢
forte sentido de identidade grupal Como desdobramento disto, ter-se-ia construido um
expressivo respeito mituo entre os brincantes, que extrapolou os limites das agremiagoes € as
cores dos estandartes’’.

Criticando alguns dos principais pressupostos de Guerra-Peixe, reafirmamos que as
“hierarquias do Rei do Congo”, no tempo da “soberania universal” de D. Antdnio de Oliveira
Guimaries, foram uma institui¢io negra de extrema importincia nas demandas da cidade do
Recife e de seus arredores suburbanos. Jamais podemos encarar, portanto, 0 periodo que vai de
1848 até 1872, como um momento de “degeneracio histérica™ da efetividade da Coroa de Ret do
Congo. Entretanto, pari passu, sabemos agora que os maracatus comecaram a ganhar forga e
visibilidade no mesmo periodo. De imediato, observamos que inexistiu 2 mecédnica substitui¢do
diacronica dos respectivos festejos. A documentagfio aponta para o fato de que o reinado negro,
com suas vigorosas hierarquias, conviveu, no mesmo espago-tempo, com 0s maracatus.

Algumas perguntas surgem com tais consideragdes. Podemos afirmar que ha alguma
ligacdo entre a “soberania universal” de D. Antémo de Oliveira Guimardes e o maracatu
oitocentista dito tradicional? Mais que isto, podemos afirmar que ambos os festejos se confundem
nos discursos dos atores pernambucanos? Ao mesmo tempo, respondendo de forma afirmativa
tais perguntas, construiremos mais uma critica ao trabalho do etmomusicélogo Guerra-Peixe. Se
constatada a relagdo entre o maracatu e as instincias de poder dos homens prefos, com suas
prementes tensbes € conflitos, como sustentar a homogeneidade identitdria dos brincantes do

maracatu oitocentista (baseada, segundo o maestro, na pretensa isonomia entre classe e raca)?

Yrdem, p. 22.
Hidem, ibidem.
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Antes de respondermos diretamente as perguntas propostas, porém, aprofundaremos o
entendimento do maracatu “tradicional, nag8io ou baque-virado™ na visio dos especialistas. Desta

forma, teremos mais subsidios para desenvolver nossas hipoteses.

4.2. O maracatu na visio dos especialistas.

Visitaremos, neste momento do trabalho, as principais teses produzidas e os mais
destacados autores que langaram seus olhares sobre o folguedo pernambucano. Foram tais
estudiosos 0s mesmos que, em maior ou menor grau, tiveram a missio de institucionalizar e
Jolclorizar o maracatu, seja no calendério oficial das festas publicas, seja na meméria cultural do
pais e de Pernambuco.

O balango historiografico serd feito sobre uma producio quantitativamente escassa. Em
contrapartida, ela ¢ muito significativa e referencial no 4mbito qualitativo. Por uma questio
metodologica, dividiremos esta se¢do em 4 itens. Primeiramente, estudaremos as definicdes que
foram construidas sobre o maracatu. Em segundo lugar, a sua genealogia e a relacdo de
continuidade e/ou ruptura com as “origens”. Em seguida, nos preocuparemos com o que foi
falado sobre a sua funcdo social. Ou seja, se 0 maracatu caracteriza-se por ser resistente ou
acomodado & ordem publica. Finalmente, observaremos as interfaces entre o folguedo e a

religiosidade popular. Uma nota final: convém lembrar que todos os itens se intercomunicam.

O maracatu e suas defini¢des.

Comegaremos nosso itinerario historiografico por um campo investigativo extremamente
melindroso. Buscamos rastrear, sobre o maracatu, as pouquissimas e emblematicas tentativas de
interpretagdo  etimologica realizadas. Como desdobramento do enfoque lingiistico, os
pesquisadores encontraram, indiretamente, outro problema de grande monta. Acabaram, também,
por tentar precisar histérica e socialmente o proprio nascimento do folguedo pernambucano.

Um dos mais importantes pensadores brasileiros sobre as culturas populares, Mario de

Andrade langou a discussdo algumas consideragdes filolégicas sobre o maracatu. Inicialmente,
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ele afirma que existem inimeras dificuldades com este tipo de exercicio analitico. Contudo,
apesar dos riscos ¢ ambigiidades, diz que ha, na expressfio maracarw, uma origem
eminentemente americana. Nas suas palavras, “maracd € o instrumento amerindio de percusséo,

conhecidissimo. Catu, em tupi, quer dizer bonito™"

. O autor também diz que o termo podenia ser
compreendido por som produzido pelas maracas ou por briga bonita ou de enfeite.

O 1ltimo dos significados apresentados, no seu ponto-de-vista, remeteria as analises e
interpretagbes diretamente para o continente africano. Entretanto, ressalta que o foco das
preocupagdes deveria ser especificamente dirigido. Os olhares deveriam ser apontados para os
grandes cortejos reais ¢ festivos dedicados aos soberanos do Congo. Mério de Andrade afirma
que as caracteristicas nobres ¢ guerreiras do maracatu sio uma heranca destas comemoragoes.
Por este motivo, o folguedo pernambucano simularia as historicas beligerdncias coloniais vividas
pelo referido reino. Conseqiientemente, representaria a memoria dos conflitos vividos pelos
ancestrais dos negros escravizados®.

Outra importante ¢ conhecida perspectiva interpretativa, diametralmente oposta a sugestio
inicial de Méario de Andrade, nos ¢ apresentada pela brasilianista Katarina Real — autora de um
referencial trabalho sobre o carnaval pernambucano. Apoiando-se em alguns depoimentos
recolhidos entre os mais velhos folides do estado, na década de 1960, afirma que a expresséo
maracatu havia sido criada por autoridades brancas. A autora oferece-nos registros de que o
folguedo, em tempos pretéritos, era conhecido, pela comunidade brincante, simplesmente pelo
nome de afoxé'. Concluimos, segundo as pesquisas da brasilianista, gue a invengdo do termo
maracatu foi uma maneira negativa com que as autoridades piblicas aludiam ao festejo.

As perspectivas filologicas sobre o maracatu, apesar de representarem um interessante
exercicio intelectual (mesmo que bastante impressionista), nfo deram o tom oficial na forma de
se entender o que era o festejo. A defini¢do mais corrente e usual sobre o folguedo, desta forma,
privilegiou outras sendas e questionamentos. Para conceitud-lo, os especialistas acabaram
selecioﬁando ¢ descrevendo alguns dos seus elementos mais intimamente ligados a cultura

material. Foram privilegiados, portanto, neste processo, aspectos como sua indumentaria,

Mario de Andrade, Dangas Dramdticas do Brasil, So Paulo, Livraria Martins Editora, 1959, p. 137.

Pldem, ibidem.

YEste depoimento citado foi dado por “Seu Veludinho” que, na ocasifio, ja era um homem centendrio. Ele afirma
que, terminantemente, o termo maracatu foi ““invenc¢io dos homens grandes™. Katarina Real, op. cif., p. 70.
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acessorios diversos, persomagens constitutivos, organizacio fisica do cortejo e tipos de
instrumentos musicais utilizados®.

O primeiro autor que definiu categoricamente o folguedo, tendo por principio basico a2 sua
descrigho etnografica, foi o célebre memorialista Francisco Augusto Pereira da Costa. Na
primeira década do século XX, mais precisamente no ano de 1908, o pernambucanista criou a
explicagdo mais classica sobre o que seria o maracatu. Asseverou, sinteticamente, que o festejo “é
propriamente dito um cortejo régio™"°. Pereira da Costa chegou a esta conclusio apés observar e

classificar o conjunto material do folguedo, assim descrito por ele:

“Rompe o préstito um estandarte ladeado por arqueiros, seguindo-se
em alas dois corddes de mulheres lindamente ataviadas, com seus
turbantes ornados de fitas de cores variegadas, espelhinhos e outros
enfeites, figurando no meio desses cordGes vérios personagens, entre 0s
quais os que conduzem os fetiches religiosos ~ um galo de madeira, um
jacaré empalhado e uma boneca com vestes brancas com manto azul ~ e
logo apés, formados em linha, figuram os dignitrios da corte, fechando o
préstito o rei € a rainha.

Estes dois personagens, ostentando as insignias da realeza, como
coroas, cetros e compridos mantos sustidos por caudatirios, marcham sob
uma grande umbrela e guardados por arqueiros.”"”

Os trabalhos mais destacados e citados sobre o maracatu, escritos posteriormente por
renomados pesquisadores e folcloristas, seguiram a mesma tendéncia interpretativa iniciada por
Pereira da Costa. As diversas defini¢des que pudemos confrontar, encontradas na bibliografia
especializada, também foram fundamentadas na narrativa dos elementos que compunham o

préstito real®. E interessante notarmos que, como o enfoque dos estudiosos centrava-se na

“Este tipo de procedimento metodologico foi, inclusive, uma das principais orientagdes dadas pelos folcloristas aos
interessados em implementar estudos sobre a cultura popular. “A descrigiio pormenorizada do fato folclérico &,
naturalmente, o que se busca com a pesquisa. Esta descrig@o deve dar uma idéia exata do grupo, em movimento e em
repouso; ordem de marcha e disposigio dos figurantes durante a danca ou representagio, os dias em que
habitualmente se realiza a diversdo, os lugares por onde andam, o seu comportamento durante o tempo da festa, as
cerimonias que iniciam ¢ encerram as suas atividades, etc.”. Edison Carneiro, Dindmica do Folclore, Rio de Janeiro,
Civiliza¢do Brasileira, 1965, p. 147.

¥Francisco Augusto Pereira da Costa, “Folk-lore Pernambucano”, Revista do IHGB, (1908), tomo LXX, parte II, p.
207.

Idem, ibidem.

“*Entre alguns exemplos, podemos citar: “O Maracatu ¢ uma danca coletiva. Representa um desfile em homenagem a
um rei africanc. O séqiiito compbe-se de rei, rainha, dama da rainha, embaixador, carregador do chapéu de sol,
arqueiros, dama do passo, que conduz a boneca [a calunga]”. José Ribeiro, op. cit., p. 422. Do “maracatu tradicional”
fazem parte “o rei, a rainha e a sua corte; uma calunga ou boneca, quase sempre de madeira preta. Debaixo de um
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presenca de reis e rainhas, roupas festivas, cetros reais, coroas, danga ¢ musica, 0 maracatu
conhecido como tradicional pareceu ser o mesmo durante quase um século de registros.
Aparentemente, pouquissima coisa havia mudado.

O folguedo acabou por se tornar algo auto-referente. Ao ser compreendido por intermédio
de “tragos culturais”, ganhou uma estrutura fixa que o tornou tipico. Atribuiu-se a0 maracatu,
portanto, uma esséncia apreensivel pela simples descrigdo dos seus elementos. Este tipo de
uniformidade e unanimidade conceitual conquistou, até o tempo presente, um extenso ¢
hegemdnico alcance. Observamos facilmente esta questdo, consultando os mais variados
dicionarios produzidos no Brasil — tanto os dedicados a4 lingua portuguesa, quanto o0s
especializados em folclore. Mesmo se variarmos as edigbes, piblico alvo, editoras ¢ autores, o
folguedo pernambucano sempre aparece definido através da descricio do cortejo real (e

circunscrito as festividades carnavalescas)'.

palio ou grande guarda-sol, com franjas nas abas e uma bola ou crescente na ponta da haste, caminham o rei ¢ 4
rainha, cercados de baianas de saias brancas rodadas, blusas de renda e turbantes. Na frente, vem a dama do passo
conduzindo a calunga, e, encerrando o cortejo, zabumba, tardis, bombos, gongués e ganzs. Todes instrumentos de
percussio”. Waldemar Valente. Folclore Brasileiro: Pernambuco. Rio de Janeiro, MEC/CDFB, 1979, p. 69. “Os
Maracatus tem um Rei, uma Rainha, Principes, Damas de Honra e Embaixadores, o que prova precisamente
estarmos em face de um cortejo real”. Ascemso Ferreirz, “O Maracatn”, In: Arguivos, Recife, Diretoria de
Documentagio ¢ Cultura/Prefeitura Municipal do Recife, 1945-1951, 1° ¢ 2° nimeros, p. 154. “O maracatu
pernambucano atual constitui ainda o cortejo real, com o rei e a rainha fechando a marcha”. Edison Carneiro, op. cit.,
p. 46.

Y Aurélio Buarque de Hollanda, por exemplo, num dos mais tradicionais e consultados dicionarios da lingua
portuguesa, de imimeras edicOes, assim define o verbete maracatu: “Rancho carnavalesco que baila ao som de
instrumentos de percussdo acompanhando uma mulher que conduz na extremidade de um bastio uma bonequinha
ricamente adornada”. Aurélic Buarque de Hollanda Ferreirs, Pequeno Diciondgrio Brasileiro da Lingua Portuguesa,
11* ed., Rio de Janeiro, Civilizagio Brasileira, 1964, p. 775. Este tipo de definico também se reproduz em
dicionarios especialmente elaborados para estudantes. No de Ruth Rocha, por exemplo, ¢ maracatu aparece como
“cortejo carnavalesco do folclore nordestino, de origem afro-brasileira, com instrumentos de percussio, itmo e
danca semelhantes aos do candomblé e personagens fantasiados como rei, rainha, servos, e uma dama conduzindo
uma boneca a frente”. Ruth Rocha, Minidiciondrio Enciclopédico Escolar Ruth Rocha/Hindenburg da Silva Peres,
Sio Paulo, Scipione, 2000, p. 393. Para Camara Cascudo, no seu referencial dicionirio sobre a cultura popular
brasileira, 0 maracatu surge como “grupo camnavalesco pernambucano, com pequena orquestra de percussio,
tambores, chocalhos, gongué [...] percorre as ruas, cantando, dancando sem coreografia especial [...] A frente vio rei
e rainha, principes, damas, embaixadores, dangarinas (vestidas de baianas) e indigenas com enduapes e cocares
emplumados”. Luis da Camara Cascudo, Diciondrio do Folclore Brasileiro, 3° ed. rev. e aum., Brasilia, MEC/INL,
1672, v. 2, pp. 534-535.
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Genealogia do maracatu: continuidades e rupturas.

A essencialidade atribuida as rotinas e formalidades que definiram o maracaty,
sublinhemos, ainda conduziu os pesquisadores a importantes desdobramentos tedricos. Se ele foi
considerado um festejo tradicional e tipico, a mesma ou semelhante estrutura constitutiva poderia
ser encontrada em outros tempos histéricos? Para fundamentarem respostas positivas, entre
outros, os especialistas foram buscar algumas narrativas do século XIX (feitas, por exemplo, por
viajantes estrangeiros que estiveram em Pernambuco®). Nos textos antigos, também encontraram
reis e rainhas negros, estandartes, cortejos e festivas coroagBes de Reis do Congo.
Comparativamente, perceberam que os elementos do passado eram muito semelhantes ou iguais
aos do maracatu dito tradicional.

Era uma conseqiiéncia patural, portanto, nesta 6tica, que fosse feita uma grande analogia
etnografica entre as antigas coroagdes de Rei do Congo e o maracatu de baque-virado. As
flagrantes semelhangas entre os festejos, observadas através dos elementos relativos & cultura
material, certamente fortaleceram ainda mais a idéia de consecugdio e metamorfose (advinda de
um substrato estrutural inerente e atemporal). O importante folclorista Théo Brandio, que outrora
foi ligado a Campanha de Defesa do Folclore Brasileiro do extinto Instituto Nacional do Folclore,
confirma que esta tendéncia interpretativa foi bastante recorrente na historiografia sobre o tema.
No seu ensaio sobre as origens do maracatu, publicado em 1957, no Didrio de Pernambuco,
afirma que:

“todas as descrigbes do cortejo dos maracatus, a comegar na de Pereira da
Costa e a terminar na de Ascenso Ferreira, passando por Mario Sette e
Roger Bastide, nos fornecem inabalavel convicgiio de que os maracatus
derivam dos Reinados do Congo, isto ¢, das festas e dangas que se
realizavam por ocasido do coroamento dos Reis do Congo™?".

Os estudiosos citados por Théo Brandio representaram, sem divida, uma parcela
representativa dos intelectuais que trabalharam a questdio apontada. Contudo, redimensionando e

% Algumas destas descrigdes, como as feitas por Henry Koster, por exemplo, foram reproduzidas em outros capitulos
do nosso trabalho.

“IThéo Branddo, “Origens do Maracatu™, Didrio de Pernambuco, 03.03.1957, Apud. Katarina Real, op. cit, p. 71.
Devemos lembrar que as analises de Roger Bastide foram por nos trabalhadas, quando estudamos as coroagbes do
Rei do Congo em outros capitulos da dissertagdo.
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ratificando sua afirmativa, elencamos ainda outros importantes pesquisadores que langaram seus
olhares para a genealogia do maracatu. Incluimos na listagem apresentada pelo ensaista, por
exemplo, o maestro César Guerra-Peixe, o etnomusicologo Miric de Andrade®, o editor e
ensaista Leonardo Dantas da Silva® e os folcloristas Edison Carneiro®, Luis da CéAmara
Cascudo®™ e Katarina Real”’.

Trabalhamos, até aqui, tanto no que concerne a defini¢io, quanto a genealogia do
maracatu, com muitas homogeneidades explicativas. Entretanto, podemos também levantar
algumas importantes ¢ destacadas divergéncias entre os autores. A principal delas, para nossa
dissertagdo, reside na anélise do processo histérico que originou o folguedo. Em torno disto,
dividimos as perspectivas historiograficas dos estudiosos em dois principais vetores
interpretativos: 1) buscou-se afirmar a relagfio dialética e renovadora entre a esséncia das antigas
coroagdes do Rei do Congo e a dindmica das transformages sociais. 2) a modernizagdo da
sociedade aparece como moto da continua e progressiva decadéncia desta mesma esséncia.

No primeiro dos eixos investigativos sugeridos, encontramos, de forma destacada, o
folclorista Edison Carneiro. Certamente, ele foi o seu mais importante definidor e defensor.
Contudo, antes de entrarmos propriamente na sua leitura do maracatu, devemos entender o que
ele pensava sobre o processo dialético €, consegiientemente, sobre a dindmica do folclore.

Segundo o autor, as culturas populares sdo ativas e participam direta e cotidianamente da vida

¥le afirma que “os autores modernos concordam que o Maracaty seja um cortejo real cujas praticas sdo
reminiscéncias decorrentes das festas de reis negros, eleitos ¢ nomeados na instituicio do Rei do Congo”. Cesar
Guerra-Peixe, Maracatus do Recife, Recife, Prefeitura da Cidade do Recife/Trmios Vitale, 1980, p. 15.

Be()s Maracatus, tais como se realizam em Pernambuco, onde alcancaram a significagio e expansdo maéxima, sao
cortejos reais. Como ficou dito nos Congos, os Maracatus pernambucanos parecem representar atualmente, 0 que
foram os Congos e Congadas coloniais [o autor fala das préprias coroagbes de Rei do Congo}, antes que adquirissem
o seu sentido de danca-dramatica provida de entrecho. Mario de Andrade, op. cif,, p. 137.

2«0 cortejo real do Rei do Congo, no entanto, passou a integrar os cortejos dos maracatus que vinham as ruas do
Recife e Olinda nos dias dedicados aos Santos Reis, nas festas de Nossa Senhora do Rosario, nos dias que
antecediam e durante o carnaval”. Leonardo Dantas da Silva, “A instituicio do Rei do Congo e sua presenga nos
maracatus”, in: Leonardo Damtas da Silva (org.), Estudos sobre a Escraviddo Negra, Recife, FUNDAJ/Ed.
Massangana, 1988, v.2, p. 40.

*«Pura reminiscéncia do cortejo real dos Congos, ha ¢ maracatu, que se desenvolveu quase independentemente em
Pernambuco e particularmente no Recife” ou “o desfile real do maracatu, rebento das congadas, nfio tem enredo nem
incidentes e, por isso mesmo, conserva melhor as suas caracteristicas™. Edison Carneiro, op. cif., pp. 46-47.

0 maracatu “¢é visivel vestigio dos séqiiitos negros que acompanhavam os reis de congos, eleitos pelos escravos”.
Luis da Cémara Cascudo, op. ¢it., pp. 534-535.

*«(Quase todos os pesquisadores do Maracatu Pernambucano estio de acordo que estas Nagdes [o dito maracatu
tradicional, de baque-virado] nasceram da instituigio mestra, implantada no Brasil pelos portugueses, da Coroagdo
do Rei do Congo”. Katarina Real, op. ¢if, p. 69.
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social. Assim, o “fato folcldrico™™

, considerado arcaico ¢ primitivo, teria 0 mesmo status
sociologico de outros “fendmenos”™ mais classicos e contempordneos. Todos eles se relacionam,
se imbricam e possibilitam que tradi¢io e modernidade gerem novas sinteses culturais. As
mudangas ocorrem e atuam, invariavelmente, em todas as diregdes e instancias.

As histéricas e inegaveis transformagbes vividas pelas culturas populares, contudo,
trouxeram no seu bojo algo considerado estrutural, perene e profundo. Para Edison Carneiro, o
que € essencial no “fato folclérico”, o seu “trago cultural”, se mantém sempre
irrepreensivelmente preservado e sedimentado. A originalidade do folclore ¢ por este motivo
sempre garantida, apesar das mudangas, pois 0 que € considerado tipico e identificador se
perpetua no tempo. O autor finalmente conclui que a dialética entre o passado e o presente do
folclore, entre arcaico e moderno na sociedade, faz com que os folguedos, a poesia, 0s autos, as
dangas, a musica, entre outros, sejam e ndo sejam 0s IMESMOS ¢OM a sucessio dos anos.

Edison Carneiro fez alguns estudos de caso para ratificar seu pensamento. Entre eles,
falou na transformag8o das antigas coroagbes de Rei do Congo em maracatu. Em torno dos
respectivos folguedos, reafirma que, apesar das visiveis mudangas advindas com o devir
histdrico, existiu a permanéncia de uma mesma substdncia entre eles. Ao comparar tais
festividades, reendossa que suas diferengas foram fruto de sinteses entre seus “tragos culturais™ e
a dindmica da sociedade pernambucana. A metamorfose secular ndo representou, enfim, a perda
do que foi comum ¢ inerente a ambos os festejos. A tradigdio do maracatu, apesar da modemnidade
e da mudanga, estaria conservada no que ele tinha de atemporal ¢ basilar.

O segundo vetor analitico, ressaltemos, foi o mais explorado e defendido pelos estudiosos
do maracatu. Ao contrario do que foi discutido anteriormente, a longa-duragio teria
testemunhado uma consideravel perda de fundamentos entre uma e outra festividade. A pureza
original das cuituras populares, que foi experimentada e empreendida nas antigas coroagdes de
Rei do Congo, por exemplo, havia se deteriorado sensivel ¢ progressivamente. O processo de
decadéncia cultural foi deflagrado, nesta perspectiva interpretativa, por causa da intima relagdo

entre o branquerzzrrtentc:29 e a modernizacdo™ das sociedades brasileira e pernambucana. Tais

*Edison Careiro, op. cit., pp. 06-15. As proximas citagdes, assim como o debate apresentado nos proximos
garégrafos, deverdio ser automaticamente remetidos para as referidas paginas.

*Muitos autores defenderam a inevitabilidade do branqueamento, e da consegiiente modemizagiio, da sociedade
brasileira. Tomaremos, como exemplo, Oliveira Vianna. Através de uma fundamentacio tedrica baseada no
darwinismo social, acreditava, na primeira metade do século XX, que o “coeficiente da raga branca eleva-se cada vez
mais em nossa populagdo”. Creditava este processo ao fim do trafico e da escravidio, a alta mortalidade dos negros e
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determinantes sociologicos teriam tido, em solo nacional, um efeito devastador sobre as vivéncias
e sobrevivéncias tradicionais.

Pereira da Costa afirmou, em 1908, que o maracatu ja poderia ser considerado uma
festividade em vias de extingfo. Para o autor, a diminui¢io do nimero de negros africanos € seus
descendentes diretos, em Pernambuco, proporcionava o progressivo desenraizamento cultural do
folguedo. Conseqitentemente, isto fazia com que o maracatu esmaecesse € perdesse
paulatinamente os seus sentidos € interesses originais. Por causa de uma nova realidade sicio-
cultural, fruto de uma sociedade em transformag#o, a presenga do maracatu estava cada vez mais
restrita e circunscrita aos dias de carnaval. O autor observava também que o proprio préstito real,
que se apresentava pelas ruas do Recife, estava menos vigoroso e sensacional que no passado
recente’ .

E interessante apontarmos, mais uma vez, a forte influéncia dos trabalhos de Pereira da
Costa em posteriores pesquisas sobre 0 universo pernambucano. A brasilianista Katarina Real, a0
estudar o maracatu “tradicional, na¢io ou baque-virado”, acabou por reafirmar ¢ ratificar algumas
das analises do memorialista. Para ela, o folguedo estava estreitamente ligado a cultura negra,
que perdia sucessivamente suas raizes por causa do contexto sociologico ¢ historico de meados
do século XX. Sua tese tinha como fundamento comparativo, entre outros, os antigos relatos
etnograficos e as investigagbes do referido estudioso. Finalmente, ela conclui que o total
desaparecimento do folguedo, e dos seus mais profundos “tragos”, era apenas uma questdo de

tempo’.

a imigragio em grande escala de europeus brancos. Tudo isto, para ele, colaborava na “reducdio do indice de
nigrescéncia da nossa gente” e na construcio de uma nova e progressista sociedade. Oliveira Vianna, Evolucdo do
Povo Brasileiro, 2* ed.S3o Paulo, Cia. Editora Nacional, 1933, pp. 172-175. Esta sociedade basear-se-ia no
conhecimento racional e civilizado. A “nigrescéncia” era considerada, portanto, em todos os sentidos, malévola e
basilar para a manutencdo do “atraso” brasileiro. Jodo Alfredo de Freitas, estudando as lendas e superstigGes
brasileiras, corrobora tal perspectiva. Ele afirma que “os africanos, todos os escritores estfio de acordo, sdo dotados
de uma falta de desenvolvimento de suas faculdades intelectuais [...] O negro da Africa aplicava-se mais a danga e
aos festins, era um amador da musica e dos folguedos, indolente por natureza [...] Eram supersticiosos, mas a sua
superstigio levava-os somente ao dominio dos pensamentos maus”. Jodo Alfredo de Freitas, Lendas e Supersticdes
do Brasil, Recife, Typographia de Manoel Figueiroa de F. & Filhos, 1884, pp. 19-20.

3*Na sanha de se modernizar ¢ civilizar o Brasil, preocupacgdo que se acirrou apos a segunda metade dos oitocentos, e
se intensificou na virada do século, dever-se-ia suprimir da vida nacional o que era considerado arcaico, selvagem e
negro. “A visio de mundo das camadas populares, sua sensibilidade, cultura e religiosidade séo desqualificados
como manifestagBes contrarias aos ideais de um pais moderno [...] O argumento ¢ claramente utilizado na tentativa
de negar a nossa heranca cultural africana”. Moénica Pimenta Velloso, 4s Tradigbes Populares na Belle Epogue
Carioca, Rio de Janeiro, FUNARTE/INF, 1988, p. 19.

HErancisco A. P. da Costa, op. cit., pp. 207-208.

32«5 fatos socioldgicos que Pereira da Costa descreveu [...] isto €, o desaparecimento do ‘Negro’ no Recife, ndo
somente como fendtipo como também membro de uma comunidade [¢ evidente no processo degenerativo do
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O maracatu e sua “fungdo social”: resisténcia ou acomodagdo?

Retomaremos, nas nossas anlises sobre 0 assunto, mais uma vez, o importante olhar do
folclorista e etnomusicélogo Mério de Andrade. Em alguns de seus mais destacados trabathos,
quando se dedicou de maneira mais detida 4 tematica proposta neste item, percebemos uma
flagrante e integral preocupagfo. Entretanto, para que entendamos melhor suas perspectivas
interpretativas sobre o maracatu, devemos nos remeter, de forma bastante breve, para outros
momentos da nossa disserta¢do.

Na otica do folclorista, recordemos, os antigos e tradicionais reinados do Congo, no Brasil
colonial, foram meramente festivos e titulares. Tais instituigSes negras e seculares, por terem sido
permitidas por administradores, religiosos e autoridades brancos, tiveram uma funcdo basica de
ordenamento social. Elas buscavam acomodar e disciplinar os escravos e libertos, conjuntamente,
as diversas regras de conduta da sociedade senhorial. O maracatu, desdobramento historico dos
referidos reinados, apesar das suas especificidades temporais e sociais, também VIVENCiou, No seu
entendimento, processos sociais muito semelhantes. |

Para Mario de Andrade, concluimos, a “acomodagdo” dos brincantes negros & ordem
publica foi um importante fator em comum entre as antigas coroagdes e o maracatu. Este aspecto
sobreviveu 4 sua evidente transformagfo histérica. Entretanto, ele também concebe um
diferencial de peso entre eles. No conjunto das mudangas sociais e temporais, afirma que existiu
um flagrante processo de “acultura¢io” do negro. Esta resultante colaborou decisivamente para a
degeneragdo de elementos culturais considerados primordiais. Os elementos régios do maracatu,
portanto, por serem menos puros € vitais que os das tradicionais coroagdes, passavam a ser ainda
mais esvaziados de sentido ¢ de representatividade politica.

No passado colonial brasileiro, por causa da escravidio e do trafico, segundo o autor, teria
existido uma evidente ¢ fundamental referéncia africana nas hierarquias do Rei do Congo. Como
exemplo, teriamos a propria marca étnica no referido cargo honorifico. Em contrapartida, o

maracatu viveu, por causa da propalada modernizacdo da sociedade, um expressivo problema na

maracatu]. Em resumo: o enfraquecimento atual das Nagdes [ela fala do maracaru de baque-virado] deve-se em
grande parte ao desmoronamento destas duas pedras fundamentais: 1 — o orgulho numa heranga cultural mais ou
menos estritamente “afficana’ e 2 - a desintegragio do matriarcado afro-brasileiro”. Katarina Real, ap. cit., pp. 80-
81. Entretanto, & curioso reproduzirmos o relato de Leonardo Dantas da Silva. Ele afirma que a brasilianista Katarinz
Real, no recentissimo carnaval de 1989, havia se surpreendido ao reencontrar os Maracatus Nagao. Leonardo Dantas
da Silva, op. cit., p. 50.
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conservagdo e reproduciio da sua memoria, no tempo. O autor ratifica seu argumento no fato de
que “tanto o Rei como a Rainha [do maracatu] nio tém nome nenhum mais que 0s designe racial
ou geograﬁcamentc””. Assim, no periodo da escrita de Mario de Andrade, os titulos nobiliarios
estavam quase que completamente esvaziados de sua esséncia primordial.

Aproximadamente na mesma época em que Mério de Andrade produzia suas pesquisas €
textos, tivemos a fundagio da Federagio Carpavalesca Pernambucana. O folclore, na primeira
metade dos novecentos, entrava definitivamente na pauta dos debates culturais e politicos
brasileiros. O surgimento da associagdo pernambucana deve ser pensado neste processo. Assim,
entre as inimeras atividades promovidas pela sociedade carnavalesca, tivemos a publicacio
regular de anuarios, busca de apoios para aumentar seu espago e influéncia social, propostas para
normatizar e civilizar os festejos de Momo, estudos mais sistematizados dos folguedos que
ocorriam no periodo da festa etc. O maracatu, obviamente, foi um dos mais destacados objetos de
debate dos federados.

Em um dos anuarios da Federagio Carnavalesca Pernambucana, publicado em 1938,
encontramos O interessante ensaio intitulado O homem do maracaiu, escrito por Fausto Tenorio
de Amorim. Para o autor, o folguedo teria surgido como forma de compensagio social. O
maracatu teria sido uma das valvulas de escape encontrada pelo negro (aquele que era triste,
resignado e ordeiro) contra as opressdes e tiranias do cotidiano. Desta forma, apesar dos
sofrimentos causados pela diaspora e pela exploragdo escravista no Brasil, o negro ainda
conseguia, por causa do festejo, cantar e se divertir em alguns momentos da sua vida®. Na Gtica
do ensaista, portanto, 0 maracatu seria um instrumento para acomodar, distrair e¢ confortar a
populagdo de cor ¢ pobre do estado.

Assumindo tais caracteristicas tranqiilizadoras, festivas e acomodaticias, as coroas do rel
¢ da rainha do maracatu surgem como mero aparato ¢énico. O palco, para as apresentagdes do
préstito, seriam as diversas ruas das muitas cidades pernambucanas. O momento correto,
obviamente, seriam os dias de Momo. No texto de Fausto Tenério Amorim, tanto o maracatu,
quanto o proprio carnaval, assumem a forma de uma aparente, inocente ¢ momenténea inversao
das hierarquias sociais. Maracatu e carnaval representariam para o autor, enfim, a fugacidade da

congretizacio dos sonhos daqueles que estavam na base da pirdmide social.

¥ Mario de Andrade, op. cit, p. 139.

3Eausto Tenorio de Amorim, “O homem do maracatu”, In: Adrudrio do Carnaval Pernambucano, Recife, Federagio
Carnavalesca Pernambucana, 1938, p. 82,
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Para demonstrar a efetividade do seu ponto-de-vista, o ensaista cita exemplarmente o caso
do rei de maracatu chamado Afonso, um velho e castigado negro residente na zona rural do seu

municipio natal:

“Para uma alma torturada que viveu sempre esquecida, tinha ainda
uma fase de alegria transitéria durante o ano, assim, é que, durante os trés
dias de camnaval, o preto Afonso esquecendo a dor de sua velhice e sem
ressentimentos para a humanidade, vestia-se na sua roupagem de rei e
vinha & cidade com sua corte™’

Para Fausto Tenorio Amorim, terminado o periodo das brincadeiras de Momo, todos os
moradores da cidade voltavam a habitual e consagrada normalidade. Os dias de brilho e
visibilidade dos “de baixo”, certamente, terminavam de forma muito rapida. Com o raiar da
aurora, apds o ultimo dia de festa, o rei era novamente um simples plebeu. Era, literalmente, a
malfadada hora das cinzas. A partir dai, todos os brincantes do maracatu estariam retornando, e

de forma sempre tranqiiila e resignada, 4 realidade cotidiana:

“Passado o camaval, raramente via-se o preto Afonso, o qual,
sempre vencido pelos anos, porém mogo demais para falar de sua histéria
triste e exaltar a sua nacfio de Maracatu onde recolhia as suas magoas,
mostrando nas suas melopéias o esplendido estoicismo de sofrer
cantando™*®

Ainda na primeira metade do século XX, localizamos, ¢ com alguma facilidade,
interpretagdes muito semelhantes s de Mdrio de Andrade e Fausto Tenério Amorim. Elencamos,
entre outros autores, as do eminente ficcionista e romancista recifense José Lucilo Ramos
Varejdo. Mesmo que ele ndo seja, strictu sensu, um especialista no estudo do maracatu e do
carnaval, trouxe-nos algumas valorosas notas literarias sobre o tema. Em finais da década de
1920, no livro intitulado Reis de Maracatu, assim narra as suas impressdes sobre 0s participantes

do festejo:

*1dem, ibidem.
¥Tdem, ibidem.
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“E o préstito 14 vai...

Que convicgdo — a desses reis de mentira, labutando a vida inteira,
trazendo ainda na pele requeimada as lanhadas dos seus antigos senhores!

S6 nesses trés dias de Momo sdo felizes. Felizes porque t€m a
ilusdo do mando, a ilus&o de que godern, de que sdo senhores.

Tristes e ingénuos diabos!”’

A freqiiente demonizagZo dos brincantes, como a do préprio maracatu, também seguiu por
outros caminhos menos paternalistas, compadecidos e benevolentes. Tal qual Lucilo Varejéo,
traremos agora ao debate outro importante ficcionista ¢ romancista. Ascenso Ferreira pode ser
incluido no pantefo dos renomados literatos pernambucanos. Este autor fez parte do movimento
modernista e, inclusive, foi amigo e anfitrido do proprio Mario de Andrade — quando das suas
pesquisas no Recife. Em um dos textos de Ascenso Ferreira, ao recordar da infincia e
adolescéncia, passadas na cidade interiorana de Palmares, em inicios do século XX, afirma
peremptoriamente que foi “criado num ambiente de horror aos Maracatus™®.

O autor diz que foram muitos os motivos, no inicio de sua vida, que criaram a grande aura
de repulsa ao folguedo. Os seus mais vethos parentes, os mesmos senhores de casa-grande e
escravos que o educaram, tinham uma rejeigio suméria e radical nfo s6 ao maracatu, mas a “tudo

" O principal motor que intensificou tal revolta, na sua analise, residia na

o0 que cheirava a negro
resisténcia dos recém-libertos ao trabalho nas lavouras. Afirma que por causa da lei de 1888, os
negros teriam criado alguns problemas para trabalharem nos canaviais. Consegilentemente,
teriam proporcionado muitas baixas na produgio dos engenhos (principalmente nos dias de festas
e batuques). Ao brincarem, enfim, nio seguiam para o eito.

A policia local, nas recorrentes ocasides de conflito entre as referidas partes, sempre era
colocada em estado maximo alerta. Para os velhos aristocratas, agora ex-senhores de escravos, as
institui¢bes da ordem publica deveriam manter, a todo custo, a “civilidade” ¢ a disciplina do
trabalho. Como as determinag8es do Estado se confundiam com os interesses particulares da
classe dominante, as providéncias contra as “desordens” poderiam também ser tomadas na

propria esfera privada:

377asé Lucilo Ramos Varejio, “Reis de Maracatu™, In: Mario Souto Maior & Leonardo Dantas da Silva, Aniologia do
Carnaval do Recife, Recife, Editora Massangana, 1991, p. 218.

38 A scenso Ferreira, op. cit., p. 152.

*Idem, ibidem.
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“Foi o caso de conhecidissimo senhor de engenho de Pernambuco
que, investido de poderes policiais, mandou prender o Maracatu de um
lugarejo préximo, obrigando o pessoal a trabalhar no eito, depois de haver
espatifado os zabumbas ¢ ganzis a coices de carabinas e golpes de
facao™

Observamos algo muito representativo na fala de Ascenso Ferreira. O maracatu também
foi encarado e tratado, seja pelos antigos senhores de escravos, seja pelas autoridades mais
tradicionais, como um festejo que se dirigia ferrenhamente de encontro & ordem. A principal
caracteristica atribuida ao folguedo, neste intenso movimento de criminalizago, teria sido a total
negacdo do mundo trabalho. Uma das comemoragdes mais representativas dos negros
pernambucanos, enfim, ganhou status extremamente desabonador. Ele resistiria a0s ditames da

classe dominantes.

O maracatu e a “religiosidade popular”.

Outro elemento surge para burlar a “civilidade” e, de forma complementar, endossar o
processo de demonizagdo social do maracatu tradicional. Referimo-nos a intima relagdo do
folguedo com a religiosidade de carater mais popular. Festejar era cultuar. Cultuar era festejar.
Por este motivo, encontramos, nos jornais, inimeras e veementes criticas ao “batuque dos
barbarescos instrumentos™ utilizados pelos brincantes do maracatu. Os representantes da “boa
sociedade” sempre surgiram exigindo, nos seus discursos, que “desapareca tdo selvagens
instrumentos”. Somente desta forma, acreditavam, as ruas do Recife ficariam livres de “cenas
supinamente imorais™"’,

Os imbricamentos percebidos entre batugues, festejos, préstito real, terreiros, coroas de rei
€ rainha de maracatu, pais e mées-de-santo, ficam bastante claros em dois exemplos. O primeiro

deles se refere as bonecas do maracatu tradicional, conhecidas como calungas“z. Além delas

“Idem, ibidem.

“Didrio de Pernambuco, 18.05.1880. Apud Leonardo Dantas da Silva, “A instituigdo do Rei do Congo...”, p. 38.
#Até os nossos dias a Calunga [boneca que ¢ empunhada pela dama-do-pago] faz parte do ritual do maracatu,
encarnando nos seus axés a forga dos antepassados do grupo. Em sua honra sio cantadas, ainda dentro da sede, as
primeiras loas, quando a rainha, que a entrega 4 baiana mais proxima e assim se sucede, de mio em mao até retomnar
novamente 4s mdos da soberana”. Leonardo Dantas da Silva, “A calunga de Angola nos maracatus do Recife”,
Folclore, Recife, Fundagiio Joaquim Nabuco, 1995, p. 04.
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serem levadas respeitosamente nos préstitos reais, durante as principais festividades do Recife®,
sempre foram muito reverenciadas pelo piblico. Conduzidas pelas mdos da dama-do-pago,
traziam os axés dos orixds € dos antepassados que garantiam a prote¢iio do grupo, tanto no
cortejo, quanto no cotidiano. As vezes, tamanha era a forga ritual das bonecas, que elas tinham
assento especialmente destacado no peji (espéeie de santudrio das divindades) dos terreiros™.

O segundo caso arrolado ¢ t#0 contundente quanto o das famosas calungas. Os
pesquisadores afirmam que existiu, no Recife e arredores, uma pratica bastante comurm entre as
agremiagdes do folguedo carnavalesco. Com freqiiéncia muito regular e expressiva, a escolha dos
reis e rainhas de maracatu recaia, preferencialmente, sobre aqueles que eram babalorixds e mies-
de-santo dos terreiros”. A posse de prerrogativas sacerdotais teria sido, portanto, um pré-
requisito muito apreciado para os soberanos do folguedo. Tal distingdio religiosa aumentava,
consideravelmente, as chances de um destacado brincante portar, sobre sua cabega, a coroa do
grupo.

Concluimos, dos exemplos apresentados, algo muito interessante nas sociabilidades do
maracatu. Primeiramente, algumas bonecas rituais deveriam estar assentadas nos pejis dos
sacerdotes. Estes, por sua vez, poderiam também ser os soberanos das agremiacOes que as
carregavam nos cortejos. Em segundo lugar, como desdobramento, os limites entre 0 maracatu
tradicional e a religiosidade negra sdo imprecisos. Qualquer tentativa radical de delimitagio
estaria, portanto, fadada ao insucesso. Afirmamos, no nosso estudo, portanto, ser bastante
temeraria a polariza¢do absoluta entre a “sacralidade do terreiro™ e a “profanidade do folguedo™.

A ratificagdo do relacionamento entre o maracatu tradicional e a religiosidade negra,
finalmente, ganha mais elementos na fala do folclorista Méario de Andrade. O autor estudou as
muitas coreografias do folguedo carnavalesco, quando da sua estada em Pernambuco. Afirma que

“nisso ele se comservou fortemente eivado de origem mistica, porque a maneira com que vi

“Fora os grandes festejos e ‘toques’ religiosos como ‘Reis’ em janeiro, $%0 Jorge (Ogum), em abril, N. 8. do
Carmo (Oxum), em julho, Cosme e Damifo, em setembro, e N. §. da Concei¢iio (lemanjd), em dezembro, as Nagbes
festejam com grande entusiasmo as datas patriGticas como o 13 de maio (Aboli¢io) e 15 de novembro com toques
especiais. Ha também as comemoraces da propria vida carnavalesca do grupo”. Katarina Real, op. cit., p. 81

“1 eonardo Dantas da Silva, “A instituigio do Rei do Congo...”, p. 44 e Leonardo Dantas da Silva, “A calungs de
Angola...”, p. 04.

“Segundo Manuel do Nascimento Costa, em texto publicado na década de 1980, “os maracatus Leo Coroado,
Indiano e Porto Rico, so todos dirigidos por negros adeptos da seita, dentre eles pais-de-santo e mies-de-santo. O
Ledo Coroado, por exemplo, ¢ dirigido por um velho babalorixa, Luiz de Franga, filho de Xangé e de uma tradicional
familia do candomblé pernambucano. O Maracatu Porto Rico tinha & frente o babalorixa Eudes dos Santos, bisneto
de africanos”. Manoe! do Nascimento Costa, “Candombié ¢ Carpaval”, In: Martio Souto Maior & Leonardo Dantas
da Silva, op. cit., p. 246.
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dangar as pretas velhas de Maracatu, na frente da sede do Lesio Coroado, concorda exatamente
com as coreografias do candomblé baiano, descritas por Nina Rodrigues™®. Contudo, nas
entrelinhas desta fala, o autor apontou para uma outra importante questiio.

No meio de todos os elementos coreograficos anotados, Mario de Andrade ainda afirma
outra particularidade do maracatu conhecido como tradicional. A religiosidade negra que o
ligava ao culto dos orixds seria, enfim, o que ainda restava de primordialmente africano e
“omiginal” mo festejo. Este seria o tnico aspecto que, sorrateiramente, teria escapado ao
mexoravel processo de esvaziamento de sentidos da combalida cultura ancestral. Devemos
ressaltar esta perspectiva do autor. Como vimos anteriormente, Mario de Andrade tendeu a
encarar o folguedo pernambucano como algo absolutamente acomodado aos ditames da “ordem
dominante”.

Assim como os imbricamentos sociais advindos do mundo do trabalho, a religiosidade
negra foi considerada, indistintamente, como um importante fator de “resisténcia cultural” dos
negros pernambucanos. Desta forma, ao abordarem o maracatu conhecido como “tradicional,
nagio ou baque-virado”, os estudiosos acabaram por bater as portas dos principais terreiros de
Xangé da cidade do Recife e de seus arredores suburbanos*’. Tais espagos seriam, pretensamente,
0 lugar para se travar contato com os mais puros, ou faenos maculados, elementos da cultura
primordial africana.

Ren¢ Ribeiro, importante estudioso das religides que qualificou como “afro-brasileiras”,
langou seu olhar para os diversos terreiros recifenses. Seu maior objetivo, particularmente, era
entender as praticas religiosas e as sociabilidades que ocorriam nestes espagos. O recorte
temporal de seu trabalho foi a primeira metade dos novecentos. Ele afirma que o Xangé
sintetizania elementos culturais e devocionais das mais variadas e conflitantes etnias, fossem elas
oriundas da Africa Ocidental ou Central. Sendo muito conhecido e praticado em Pernambuco, os
terreiros do culto prestavam reveréncias ¢ homenagens tanto aos orixds, como também as almas
dos antepassados dos negros.

Para o especialista, os rituais do Xangd incorporavam e acomodavam, de forma tensa,
diversas e conflitivas referéncias culturais. Entre as principais influéncias recebidas pelo culto, o

autor cita a pratica da magia. Além dela, elenca também as artes divinatéria e inicigtica.

“Mario de Andrade, op. cit., p. 153.
“Para o folclorista José Ribeiro, tanto em Alagoas, quanto em Pernambuco, Xangé era a designaciio do local das
cerimOnias dedicadas aos orixds. José Ribeiro, op. cit., p. 132.
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Ratificando algumas falas de Maério de Andrade, afirma que o Xangd poderia ser considerado,
comparativamente, um pouco parecido com os candomblés da Bahia. Entretanto, na cidade do
Recife e seus arredores, os terreiros foram historicamente organizados de forma menos
esplendorosa e visivel.

Em torno disto, René Ribeiro ainda afirma que o Xangé era vivenciado, via de regra, por
pequenos grupos que eram muito fechados. Suas ritualizagbes e sociabilidades eram
fundamentalmente privadas e restritas aos iniciados. O grande particularismo dera-se porque, no
passado da vida social pernambucana, ocorreram grandes perseguigdes “civilizatorias” por parte
das autoridades piblicas e religiosas. Entretanto, em momentos muito especiais do calendario
religioso e festivo, apesar do encalgo oficial, tivemos ceriménias piblicas com grande
visibilidade*®. Era neste instante, pari passu, que o também discriminado maracatu entrava em
cena.

Em vista de todas as questdes ventiladas, baseadas na relagdo entre o folguedo e a
religiosidade negra, Katarina Real faz algumas afirmagdes. O maracatu tradicional tena
construido quase foda a sua vida social em torno do culto ligado aos “santos” ou orixds. A autora,
ratificando sua tese, aponta para uma questio que ja nos referimos. Os grupos de brincantes de
maracatu exigiram, claramente, que suas rainhas fossem negras e donas de terreiro (ou que, ao
menos, tivessem estreitas ligagdes com o Xangd)”. Contudo, acrescenta que esta relagiio
simbiética somente foi possivel por causa da aglutinagio natural entre etnia € culto.

O maestro Guerra-Peixe também ratifica a perspectiva étnica. Ele afirma, nas suas
pesquisas sobre 0 maracatu tradicional, que existiu uma total proeminéncia dos sudaneses nas
agremiagdes festivas e nos Xangds recifenses™. Mario Sette, um dos expoentes da ficgdo e do
memorialismo em Pernambuco, segue a mesma tendéncia. Ele afirma que os Costa (etnonimo
que englobava as identidades étmicas dos grupos da Africa Ocidental), foram os grandes
responséveis pelos “toques” do maracatu’’. Percebemos que os africanos ocidentais foram
considerados, pelos estudiosos, os grandes “donos™ dos maracatus tradictonais.

Subjacente a relagdo entre maracatu, religiosidade negra, “resisténcia” aos ditames

dominantes ¢ preméncia dos costa da mina, ha pressupostos étnicos extremamente essencialistas.

*René Ribeiro, Cultos Afrobrasileiros do Recife: um estudo de ajustamento social, Recife, Grafica Editora do
Recife/Instituto Joaquim Nabuco, 1952, pp. 34-36.

*K atarina Real, op. cit., pp. 75, 80 e 81.

S0César Guerra-Peixe, op. cit., pp. 23 e 115,

S\ ario Sette, Maxambombas e Maracatus, Recife, Fundagio de Cultura Cidade do Recife, 1981, p. 252
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As intexpretagées dos especialistas aceitam o dado étnico a priori. Por causa disto, corroboram a
seguinte ¢ tranquilizadora explicagdo sobre o swrgimento do folguedo. Para os autores em
questdo, aos banto foram imputadas duas caracteristicas. Eles teriam sido o grupo hegeménico
nas antigas coroacOes e, ao mesmo tempo, foram considerados mais afeitos e conformados 3
ordem senhorial. Nao foi a toa que os reis do Congo e as Irmandades do Roséario ganharam
matizes acomodaticias. A modernizacdo da sociedade fez com que as antigas coroagdes
perdessem sua “razio de ser™’ e os banto perderam seu espaco cultural.

Ao mesmo tempo, as transformagdes sociais teriam iniciado o processo de degeneracdo
da africanidade. Mais uma vez, coube basicamente aos africanos centrais o énus da mudanca. Os
mina (ou costa em Pernambuco) teriam sido atingidos em menor grau pela modernidade, devido
a sua complexidade cultural. Este grupo étnico teria sido mais contumaz frente & inexoravel
“aculturagio™ em marcha. Por causa disto, eles se reapropriaram de alguns elementos dos antigos
reinados e criaram o maracatu, um espago de “resisténcia” por exceléncia aos ditames dos

brancos.

Estudamos, nas duas primeiras segGes deste capitulo, as diversas perspectivas
interpretativas que possibilitaram a construgio de algumas sagas sobre o maracatu dito
tradicional. Obviamente, isto representou a validagdo de uma histdria oficial sobre o folguedo
pernambucano. A tarefa de compdr a memoéria do maracatu foi bastante trabalhosa, pois
observamos que as andlises partiram de multiplos lugares e temporalidades. Os atores
preocupados com algumna explicagio sobre o festejo, fossem eles folcloristas ou memorialistas,
puderam ser arrolados indistintamente por toda a extensgo do século XX

Apesar das diversas peculiaridades analiticas sobre o folguedo, que puderam ser
encontradas nos textos por nds trabalhados, existiram coisas em comum. Dois elementos, em
especial, apresentaram-se de forma recorrente no conjunto dos discursos. Todos aqueles que
estiveram envolvidos com a construgio de um saber, sobre 0 maracatu dito tradicional, tiveram
por objetivo precisar a sua “origem” e desvendar possiveis fingdes sociais. Estas abordagens,
ressaltemos, fundamentaram de forma invaridvel todas as preocupagdes que trabalhamos na

historiografia.

**No final do primeiro capitulo, por exemplo, podemos verificar que este foi um ponto-de-vista defendido para
Justificar uma aparente perda de poder das hierarquias do Rei do Congo. Leonardo Dantas da Silva, “A instituigio do
Rei do Congo...”, p. 39.
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Sobre as “origens” do maracatu tradicional, encontramos duas vertentes explicativas
principais. Inicialmente, o folguedo teria sido fruto da histérica degeneragdo cultural do negro,
que ocorreu conjuntamente com a modernizacdo da sociedade. O maracatu, nesta otica, surgiu no
bojo da morte progressiva da africanidade. Na segunda vertente, temos a contrapartida. Afirmou-
se que, apesar das mudangas estruturais da sociedade, os maracatus teriam conservado intactos 0s
seus “tracos culturais” essencialmente africanos. Finalmente, sobre as suas fungdes sociais, ©
folguedo foi considerado acomodaticio ou resistente & ordem pitblica e a0 “mundo dos brancos™.

As classicas leituras sobre o maracatu “tradicional, nagio ou baque-virado™, fruto de
pesquisas sobre as festividades novecentistas, sio 0 nosso ponto-de-partida investigativo. Agora,
chegamos a0 momento de direcionarmos nossos questionamentos, de forma mais precisa e

especifica, para o maracatu dito tradicional que existiu nos oitocentos.

4.3. A “soberania universal” de D. Antonio de Oliveira Guimaraes e os maracatus.

Na otica dos intelectuais, envolvidos com os estudos sobre o folguedo que surgia nos
oitocentos, havia uma cisfo inapeldvel entre brancos e negros (entendidos, respectivamente,
como dominadores e dominados). Ao novo festejo, que rascia no cotidiano de cidades como o
Recife, por conseguinte, foi imputado um {inico ¢ monolitico sentido explicativo. Asseverou-se
basicamente que, na histéria social de Pernambuco, o maracatu “tradicional, nagio ou bague-
virado” teria sido um eminente instrumento de “resisténcia” aos ditames dos “de cima” da
piramide social.

O fundamento da combatividade do maracatu oitocentista, na visdo dos autores, tinha uma
forte estrutura subjacente. A “resisténcia” cultural do folguedo que rasciz era creditada,
definitivamente, & for¢a da africanidade que o embasava vigorosamente no cotidiano. Até aqui,
nada muito diferente do que teria ocorrido na primeira metade do século XX. Entretanto, para 0s
estudiosos que seguiram esta linha interpretativa, os velhos brincantes que transitaram pelas ruas
da antiga Provincia, fossem eles /adinos ou crioulos, possuiram uma identidade africana menos
maculada e desbotada. Isto se explicaria porque o processo de decadéncia cultural da

africanidade, fruto da pretensa modernizagdo da sociedade, somente se iniciava.
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Invariavelmente, o pulso vivificador do maracatu “tradicional, nagio ou baque-virado™
seria a gfricanidade. Ao mesmo tempo, como desdobramento deste fato, o ritmo das pulsagdes
teria sido ditado pela religiosidade primordial dos negros. No século XIX, todos estes elementos
seriam muito mais vicerais. Na Gtica interpretativa classica, enfim, um circuito de purismos se
fechou em torno do folguedo oitocentista. Categorias como religido, raga € classe se fundiram,
construindo a efetividade de um “mundo negro™ e de um espiriro subjacente.

Tendo em vista tais vieses interpretativos, implementados pela historiografia até aqui
trabalhada, chegariamos de forma inconteste a uma conclusdo definitiva. O maracatu tradicional
que surgia nas ruas do Recife e arredores, na segunda metade do século XIX, havia se
transformado em importante campo-de-forga. O universo cultural do negro permambucano
encontrou, no festejo, um espago de resisténcia ao processo de modernizacdo da sociedade. O

folguedo teria sido, portanto, um dos mais importantes canais de expressdo da africanidade e das

tradi¢des populares.

A historiografia cldssica sobre 0 maracatu oitocentista, numa primeira aproximacio,
parece ter absoluta razdo quando confrontamos seus pressupostos com a legislagio pernambucana
do periodo. As posturas municipais de Olinda, tomadas como amostragem, deixam evidente a
criminalizacdo do folguedo no cotidiano da Provincia. A lei niimero 517, aprovada no ano de
1861, confirma peremptoriamente a questio. O seu artigo 108 afirma que “ficam proibidas as
dangas dos pretos escravos ou maracatus pelas ruas e pragas desta cidade: os infratores sofrerfio
vinte e quatro horas de prisdo, e os escravos duas duzias de palmatoadas™,

E bastante provavel que a Camara Municipal da cidade do Recife tenha criado, contra o
maracatu tradicional oitocentista, dispositivos legais bastante semelhantes aos de Olinda. A
historiadora Clarissa Nunes Maia, tendo como recorte de pesquisa a Provincia de Pernambuco e
sua vida social na segunda metade dos oitocentos, confirma esta tendéncia mais generalizante.
Ela fala, na sua dissertagdo de mestrado, sobre o progressivo e incisivo cercamento legislativo de
todas as festas piiblicas populares, fossem elas promovidas por escravos ou por homens livres

pobres.

*Apud. Clarissa Nunes Maia, Sambas, Batuques, Vozerias e Farsas Piblicas: o controle social sobre escravos em
Pernambuco no séc. XIX (1850-1888), dissertagio de mestrado, Recife, UFPE, 1995, p. 98. Notamos, contudo,
atraves da pena, que o festejo foi considerado um delito com pouca gravidade.
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Para a autora em questdo, entre os anos de 1850 e 1888, que marcaram respectivamente o
fim do trafico negreiro e do escravismo, existiu um acirramento quantitativo € qualitativo das
posturas municipais que tratavam da matéria acima referida. Os dispositivos criados pelas
Camaras dos Vereadores pernambucanas procuravam controlar ¢ disciplinar ferrenhamente os
sambas, batuques, vozerias e farsas publicas. As autoridades argumentavam que os ajuntamentos,
gerados pelas festas piblicas, criavam perigosas solidariedades horizontais que deveriam ser
sufocadas™.

Ainda segundo a pesquisadora, apesar do constante controle legal das festas (com a busca
incessante da disciplina ¢ do cuidado com a ordem publica), os escravos e a populagdo livre
pobre resistiram fortemente as pressdes sociais. A normatizagdo imposta pelo “branco
dominador”, portanto, alcangou objetivos parciais. Conseqiientemente, o respeito 4 lei e as
autoridades foi cabalmente comprometido. Desta forma, “as posturas pdo conseguiram acabar
com os ajuntamentos de escravos nas tabernas, nos sambas € nas bandas de misica”™. A
sobrevivéncia das praticas culturais populares estaria, enfim, condicionada a criagio de
estratégias alternativas aos mandos e desmandos vindos “de cima™.

Fica nitido, na pesquisa feita por Clarisse Nunes Maia, que as festas populares (¢ neste
bojo, os maracatus) continuaram ocorrendo pelas ruas do Recife, apesar da progressiva
disciplinarizagio legislativa. Entretanto, a despeito da obviedade da desobediéncia promovida
pelos brincantes, devemos acrescentar uma nota. Basear a analise na nogdo de resisténcia 4 ordem
publica, simplesmente por causa da manutengio dos festejos, € optar por uma Otica extremada.
Defendemos que a negativa dos populares, a alguns dos ditames senhorials, nfo representou
necessariamente, na vida social da Provincia, uma estratégia de polarizagio contra a ordem.

Sendo assim, iniciaremos nossa critica interpretativa respondendo as perguntas que
motivaram o estudo da historiografia sobre o maracatu oitocentista. Recordemos que elas
seguiram dois caminhos investigativos, bastante interdependentes. No primeiro deles, ao
contrario dos autores analisados, construiremos a ténue ligagio entre 0s maracatus € as
hierarquias do Rei do Congo. Na verdade, colocaremos em davida os limites entre eles. A partir
dai, encontraremos alguns novos sentidos para o maracatu do terceiro quartel do século XIX. Em

segundo lugar, como desdobramento do encaminhamento anterior, desconstruiremos a

**Idem, p. 10.
*Idem, p. 136.
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hegemdnica caracterizago de um maracatu atemporal, definido simplesmente poOr seus imoveis
tragos etnograficos ou por sua “resisténcia” & ordem publica.

A nossa tese partira do estudo de um documento muito corriqueiro. Falamos das petigdes
de Hcenga para realizar festas publicas. Em setembro de 1868, Joaquim Thomés d’Aquino
assinou um requerimento enviado & chefatura de policia. Nele, representava os interesses de um
grupo de brincantes recifenses. Os solicitantes pediram permissdo, as autoridades constituidas,
para realizarem comemoragdes festivas pelas ruas do Recife®®. Até aqui, nada de especial.
Contudo, devemos sublinhar, a partir da confrontacfio com outras fontes que encontramos, que o
responsavel pelo pedido foi um homem bastante graduado nas instincias de poder dos homens
pretos de Pernambuco.

Nas hierarquias do Rei do Congo, Joaquim Thomas d’Aquino possuia, de forma
simulténea, as fungdes ¢ patentes de Duque do Congo e Governador dos Africanos™. Portanto,
afirmamos que sua ascendéncia e destaque eram significativos no seio da sua comunidade. Os
niveis hierarquicos dos seus postos confirmam isto. Para salientar ainda mais sua importincia nas
sociabilidades confraternais, observamos que ele também foi um expressivo mesrio na
Irmandade do Rosario dos Pretos da freguesia de Santo Anténio do Recife. A nossa personagem
surge na documentago, por exemplo, proibindo terminantemente que os confrades tirem esmolas
¢ déem salvas nas ruas (atitudes de um Juiz ou de um Procurador)™.

Outro fator relevantissimo devera ser ressaltado, em torno do ator em questio. Joaquim
Thomas d’Aquino foi um dos maiores defensores da legitimidade do poder imperial de D.
Anténio de Oliveira Guimarges™ . Isto nos possibilita afirmar que ambos fizeram parte de mesmo
grupo de interesses, referendando as muitas politicas de alianca existentes nas instdncias de poder
dos homens pretos, estando consorciados, no cotidiano recifense, tanto pelo viés das politicas
confraternais, quanto pelo viés das hierarquias do Rei do Congo.

Tomando todos os elementos apontados em mios, como a data da petigio e o perfil do

requerente, podemos afirmar que o pedido de licenga se referiu 4 tradicional festa do Rosario da

*SIdem, p. 112.

%' Didrio de Pernambuco, 09 ¢ 10.08.1872.

*8 Ao tomar estas atitudes, Joaquim Thomas d’Aquino afirma que se baseou “nos artigos 4° e 6° da nossa matricula”.
Percebemos que além da filiagdo na Irmandade, o referido personagem teve importancia deliberativa na sua Mesa
Regedora. Didgrio de Pernambuco, 09 08 1872.

*Esta relaglio solidéria entre as referidas personagens ser4 rapidamente explanada na conclusdo deste trabalho. Por
hora, podemos adiantar que, no enterro do Rei do Congo, Joaquim Thomas d’Aquino exigiu e brigou para que as
exéquias do soberano universal e Juiz Perpétuo do Rosério fossem feitas com toda a pompa e solenidade que merecia
{e que o Compromisso determinava),
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freguesia de Santo Antdnio. Recordemos que ela ocorria sempre no més de outubro. Apreciada a
petigo, depois de um breve tramite burocratico nos gabinetes oficiais, as autoridades policiais
deferiram a ocorréncia do festejo. Em contrapartida, existiu também um importante condicional
no aceite. A tnica exigéncia feita foi que tudo caminhasse de forma ordeira e que o folguedo se
restringisse, espacialmente,  freguesia de Sao José. Mais especificamente, o folguedo deveria se
limitar ao despovoado entre o Gas@nictro e a Casa de Detenciio.

O mais intrigante, neste caso, foi a forma com que as autoridades piblicas envolvidas se
referiram 2 festividade em questio. Parece nitido que ocorreria uma homenagem 2 Padroeira do
Rosario da freguesia de Santo Antbnio, que possuia a fama de ser uma festa relativamente
ordeira. Entretanto, a despeito da devoglio ser organizada, em 1868, por um importante
representante da Irmandade homonima (que fazia parte, inclusive, do seu establishment), o
evento foi referido pelo delegado recifense, responsavel por sua liberagdo, como maracatu®.
Aparentemente, segundo a historiografia, teriamos aqui uma profunda contradigéo.

As tensGes nos limites entre a “soberania universal”, a Irmandade do Rosario e o maracatu
dito tradicional, no julgamento € no olhar das autoridades piiblicas, nfo se restringiram somente
aos festejos organizados pelo templo da freguesia de Santo Antdnio. Encontramos problematica
semelhante, no Didrio de Pernambuco de 11 de novembro de 1856, envolvendo outra importante
confraria congénere do Recife. Mais precisamente na sego intitulada “Pagina Avulsa”, os
editores do periédico trouxeram a praca uma nota extremamente esclarecedora para nossas

questoes:

“No domingo os pretinhos do Rosdrio, talvez avezados, quiseram
apresentar na Praga da Boa Vista o seu maracatu, a policia, porem,
dispersou-os, ndo porque julgasse que aquele inocente divertimento era
atentorio 4 ordem pilblica, mas porque do maracatu passariam a
bebetie}ir:l, e dai aos disturbios, como sempre acontece, obrou-se muito
bem’

Este documento confirma o que vimos afirmando. O redator do jornal considerava a festa
dos confrades do Rosario, provavelmente matriculados na Irmandade da Boa Vista, localizada

precisamente naquele enderego, como maracatu. A prépria policia, como reconheceu o jornalista,

5 4pud. Clarissa Nunes Maia, op. cit, p. 112.
$1Digrio de Pernambuco, 11.11,1856.
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ndo olhava o festejo em homenagem & Padroeira como uma espécie de “mal maior”. Se a
dispersdo ocorreu, ela objetivava evitar alguns inconvenientes que qualquer festa publica
ocasionalmente proporcionaria. Ainda segundo a fonte, a determinagdo foi acatada pelos
brincantes de forma relativamente tranqiila. Eles nfio foram de encontro, portanto, as
determinacgdes oficiais.

Fica claro que qualquer festejo com reis, rainhas, estandartes e préstitos, independente do
seu potencial conflitivo ¢ atentdrio a ordem piblica, poderia ser considerado, pelas autoridades
constituidas, como maracatu (isto, no tempo da “soberania universal” de D. Antdnio de Oliveira
Guimarges). A sinalizagio da periculosidade dos folguedos que foram apresentados nas fontes,
apesar de referidos como “maracatu”, seria diametralmente oposta a das posturas municipais que
citamos. Ou seja, o tratamento dado aos préstitos reais variou de acordo com as conveniéncias,
Tudo dependeria do sentido que a ele seria imputado. Portanto, no nosso recorte temporal, 0
folguedo néo poderia ser entendido somente por sua tipificagdo etnografica.

O maracatu que era perseguido, e que deveria ser enfaticamente enquadrado pelas
posturas municipais, ou pela legislagio competente, surgiu no Didrio de Pernambuco de 27 de
maio de 1851. O jornal comunicou que, reunida extraordinariamente aos 28 de abrl, a Camara
Municipal do Recife, entre outros trabalhos, apreciou uma petigdo a ela enviada. O documento
enderecado aos vereadores foi assinado pelo “soberano universal” da Provincia de Pernambuco, o
Rei do Congo D. Antonio de Oliveira Guimarfes. No texto, ele queixava-se veementemente de
outro negro “que, sem lhe prestar obediéncia, tem reunido os de sua nagdo para folguedos
pliblicos™?.

Por causa da ilegitimidade das festividades promovidas pelo tal acusado, na perspectiva
da visdo de ordem das hierarquias negras hegeménicas, o “soberano universal” pedia
providéncias oficiais para impedir tal situag3o de indisciplina. Este tipo de situacio de conflito
horizontal, nas instincias de poder dos homens pretos, nio é nenhuma novidade. Ele foi
verificado ao longo de todo o nosso trabalho. Inclusive, é bastante provavel que o referido
acusado, por causa da sua capacidade de lideranca, fosse um destacado vassalo do proprio Rei do
Congo.

Depois de apreciarem o caso, os legisladores recifenses acabaram deliberando em favor

das pretensdes do requerente. Assim, tanto para os “de cima”, quanto para os “de baixo”, a festa

Didrio de Pernambuco, 27.05.1851.
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realizada sem licenga era ilegal e deveria ser disciplinada pela lei que foi ferida. Dando seqiéncia
a sua decisfo, a Cimara Municipal do Recife transmitiu oficialmente o pedido de providéncias ao
Chefe de Policia da Provincia. Em anexo a peti¢iio de D. Antdnio de Oliveira Guimarées, que foi
deferida, os legisiadores escreveram uma interessante observagio. Exigiram que “0 mesmo
desembargador providenciasse em sentido de desaparecerem semelhantes reunides, chamadas
vulgarmente de Maracatus™®

Afirmamos que este foi o folguedo que pretensamente causava reais problemas. Ele, ao
mesmo tempo em que questionava as instincias de poder dos homens pretos, criava alguma
desordem publica. Entretanto, a desorganizagio da ordem estabelecida ndo foi seu objetivo
primeiro. O negro que foi acusado por D. Antdnio de Oliveira Guimardes queria, na nossa otica,
desestabilizar seu império. Sendo assim, os sentidos do maracatu dito tradicional, antes da morte
de D. Antdnio de Oliveira GuimarZes, s6 poderdo ser entendidos se sua definigfo tipificada for
historicizada e imersa nas disputas que inflamaram as sociabilidades das instdncias de poder dos
homens pretos.

No terceiro quartel dos oitocentos, do ponto-de-vista dos representantes hegemdnicos das
hierarquias negras referidas, o maracatu seria a negagfo da visio de ordem estabelecida
internamente. Pari passu, para as autoridades piblicas, o maracatu poderia ou nfo ser perigoso.

Tudo dependeria dos grupos de confrades ou patenteados que iriam organiza-lo.

$3Idem, ibidem.

221



Conclusio

No dia 10 de agosto de 1872, na segdo “Ao Pablico” do Didrio de Pernambuco,
encontramos noticiada a morte e o enterro de D. Antonio de Oliveira Guimardes. O aniincio do
fato foi assinado por Joaguim Tomés de Aquino Fonseca. Como vimos no ultimo capitulo da
dissertagio, tal personagem foi alguém muito destacado nas instincias de poder dos homens
pretos pernambucanos. Além de mesério na Irmandade do Rosario dos Pretos da Freguesia de
Santo Antonio do Recife, foi também Duque do Congo e Governador dos Africanos.

Joaquim Tomas de Aquino Fonseca manifestava, no citado jornal, algumas
irregularidades quando das exéquias do “soberano universal” — ocorridas dias antes, aos 19 de
julho. Segundo seu depoimento ao grande piblico, em forma de dentincia e desabafo, “os Srs.
Henrique, Anacleto Manoel dos Nascimento, juiz procurador, € mais mesarios da irmandade de
N. S. do Rosario da freguesia de Santo Anténio™ foram responséveis por uma grande ¢ historica
desfeita. O Tesoureiro da confraria, por exemplo, teria dito que “n3o tinha nada com tal
enterramento, pois era melhor que n3o trouxessem o corpo para aqui [a igreja) e fizessem o
enterro no mato™.

Indignado com o descaso, considerando-o bastante inconseqiiente, o Duque do Congo ¢
Governador dos Africanos baseou seu protesto no documento legal da Irmandade. Afirmava
peremptoriamente que, somente pelo fato de D. Antonio de Oliveira Guimarées ter sido Juiz do
Rosario, isto ja the garantia um “enterro com acompanhamento”. Tendo em vista 0 Compromisso
aprovado em 1870, como estudamos em outros momentos do trabalho, e que vigorava no caso em
questdio, um vogal da confraria tinha assegurada a solenidade de seu sepultamento (obviamente, o
grau da homenagem seria proporcional ao cargo ocupado nas hierarquias da Mesa Regedora).

Em meio a toda esta confusio, criada pelas mais altas esferas do Roséario, algo importante
ocorreu. Parte expressiva dos komens pretos que eram suditos do Rei do Congo, € que estavam

insatisfeitos com a medida da Mesa Regedora da Irmandade, exigiram que o corpo do “soberano

Digrio de Pernambuco, 10.08.1872. As citagbes que integram os proximos pardgrafos pertencem a este documento.
Ressaltemos que, em julho de 1872, ainda estava em exercicio a Mesa Regedora eleita para o periodo de 1871/1872.
O irmdo Henrique, citado na fonte, deve ser o Juiz Henrique José Dias das Chagas (que foi, inclusive, Presidente da
Comissio Administrativa de 1870 e Escrivao em outras gestdes). Anacleto Manoel do Nascimento, citado como Juiz

Procurador, deve ser, como temos nas nossas fontes, o irméo Anacleto Manoel dos Santos (Procurador do Patrimonio
de 1871/1872 e Tesoureiro de 1867 até 1870).

223



universal” fosse devidamente conduzido & sua igreja. Os mesarios, temendo maiores conflitos,
acabaram cedendo as pressdes dos fidis vassalos do monarca. Contudo, para nfo sairem
completamente derrotados do embate, ofereceram apenas uma quantia irriséria para o adjutério
do enterro. Além disto, ndio permitiram que o corpo de D. Antdnio de Oliveira Guimarges fosse
conduzido “a méo até o cemitério”.

Tais medidas foram a gota d’4gua para os animos ja exaltados. Travou-se, a partir dai,
uma acalorada discussdo entre os interessados no destino do corpo de D. Antdnio de Oliveira
Guimaries. O conflito teria sido apaziguado, segundo a fonte em questdo, somente com a
chegada das autoridades policiais. Infelizmente, nfio sabemos dizer como se dew, enfim, o enterro
do Rei do Congo. De qualquer forma, para Joaquim Tomas de Aquino Fonseca, os seguidos
problemas criados pelos mesarios da Irmandade, no episodio, era algo execravel. Nas suas
palavras, “o filho que esbofeteia seu pai s6 seria bem punido cortando-se-lhe a mio autora do

crime”.

Certamente, tanto a frase final do Duque do Congo e Governador dos Africanos, quanto a
seqiiéncia das exéquias de D. Antdnio de Oliveira Guimarges, sintetizaram muito bem o que foia
vida social da Irmandade do Rosario de Santo Anténio do Recife e sua relagdo com as outras
instancias de poder dos homens pretos. Além disto, também encontramos, durante os 24 anos da
“soberania universal” do referido monarca, um acirrado envolvimento dos confrades e
patenteados nas disputas pelas mais diversas esferas do poder politico, religioso e cultural da
Provincia de Pernambuco.

Com a confirmagdo das nossas hipéteses de trabalho, buscaremos, nesta conclusio,
relativizar a memoria recente do maracatu dito “tradicional, baque-virado ou na¢io” (obviamente,
por causa da sua propalada ligacéo historica com o Rosario e com o reinado do Congo). Ela cria
continuidades diacrOnicas naturais ¢ homogeneiza, de forma vitimizada ou heroicizada, o
passado dos “de baixo” da pirdimide social, selecionando convenientemente seus esquectmentos e
lembrangas”. Por imobilizarem ou idealizarem os recortes e objeto que estudamos na dissertagéio,
a memoria do folguedo contemporaneo ¢ uma grande metifora para a nossa tese.

Diversos atores, nos ultimos 20 anos, oriundos das mais variadas tendéncias culturais e

educacionais, estio envolvidos com as releituras feitas sobre o folguedo camavalesco.

*Pierre Nora, “Entre Meméria e Historia: a problematica dos lugares”, Projeto Histéria, (1993), n. 10, p. 9.
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Independente das hierarquias sociais, ou mesmo da vinculagio direta ou indireta ao folguedo, os
caminhos interpretativos escolhidos mantém um entendimento polarizado ou monolitico do
festejo. Partilham desta perspectiva o conjunto dos seus principais promotores, desde os mais
antigos organizadores de grupos de maracatu até memorialistas ligados ao estudo do popular,
passando por elementos politicamente mais participativos da classe meédia, jornalistas e
legisladores.

Os novos olhares que se dirigem as redes culturais que envolvem o folguedo, feitos pelos
grupos formadores de opinido, obtiveram boa visibilidade e penetrago. Podemos encontra-los
tanto na imprensa quanto na industria fonografica. Por este motivo, fomos buscar, de forma
panormica, as midias que langaram seus Aashs e refletores sobre a festividade pemambucana ~
principalmente a partir da década de 1990. Assim, tendo como base o cendrio que envolve os
jornais, as revistas e as grandes gravadoras (¢ os consumidores de seus respectivos produtos
culturais), é que verificamos como as construgdes dos folcloristas se reproduzem nos coragdes e
mentes dos brincantes e do publico cultivado — enfim, considerado “ndo especializado™.

Um instante privilegiado, para percebermos a forga do movimento que procura revalorizar
o maracatu, certamente, foi a presenca da comitiva brasileira na concorrida Exposigéo Universal
do Ano 2000°. A representagio enviada pelo Brasil foi duplamente carnavalesca. Primeiramente
porque, segundo algumas denincias feitas pela imprensa, a estada dos nossos COmMISSarios
ocorreu no polémico, caro e superfaturado pavilhdo montado pelo governo federal. Além disto,
afirmou-se que a propria escolha dos delegados tivera, como critério de selegdo, o grau de
parentesco com representantes do Poder Executivo. Finalmente, o comparecimento foi momesco
porque, divulgando globalmente a nossa cultura, tivemos o batuque, as cores, a tradigdo, o
estandarte e a corte régia do Maracatu Estrela Brilhante®.

No ano anterior ao evento, a imprensa pernambucana ja comemorava, de forma enfética, o
convite feito pelos organizadores aos grupos e artistas locais. Insinuaram, inclusive, certa
ciumeira de setores culturais do sul do pais, pois seria Pernambuco quem representaria o Brasil, e
a propria América do Sul, no Velho Mundo. Do ponto-de-vista da midia local, nfo faltaria, para
tanto, tradigio e representatividade popular no Maracatu Estrela Brilhante. Ele era considerado,

30corrida na cidade de Hannover, na Alemanha, esta feira cultural e tecnologica teve repercussio mundial e
financiamento internacional.

‘A Orquestra de Frevo Tropicdlia, juntamente com 0s seus passistas, € 0 musico Antilic Madureira, morador de
Olinda, também estiveram no festejado evento. Jornal do Commercio (Recife), 03.06.2000. Quando o convite foi
formalizado, o Maracatu Estrela Brilhante 34 tinha um D gravado. Folha de Sdo Paulo, 12.02.2000.
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afinal, um “dos trés mais famosos maracatus de baque-virado, ou nagiio (os outros dois sio o
Ledio Coroado e Elefante), criados por escravos e mantidos através dos anos por seus
descendentes™.

Contudo, o novo folego vivido pelo folguedo, ratificado por sua destacada participagio na
Expo2000, foi o coroamento de uma tendéncia construida alguns anos antes. Tracaremos agora
esta trajetoria. Ela se fortaleceu em meados da década de 1980, em Pernambuco, com o trabalho
sistematico ¢ incansdvel de um tocador de rabeca. Manoel Salustiano Soares, ou Mestre Salu,
como ainda ¢ popularmente conhecido, foi carregador de cana-de-agiicar nos engenhos da Zona
da Mata durante sua juventude, migrando para o Recife em busca de melhores condi¢des de vida
¢ trabalho. Entre as ocupagdes profissionais assumidas na cidade, foi vendedor de picolé e
artesdo. Trouxe consigo, do interior do estado, a variante rural do maracatu — o de baque-solto.

Entusiasta do folguedo, nas suas duas vertentes formais, Mestre Salu tem procurado
transforma-lo em atividade econdmica rentavel. Ao dissemina-lo entre os diversos £Tupos sociais,
apesar das dificuldades materiais com as quais convive, tem alimentado um objetivo claro:
implementar a geragfo de empregos ¢ renda nas comunidades carentes, principalmente naquelas
envolvidas com as festas populares (aproveitando a sua maior “homogeneidade™ e
“mutualismo™). Entre outros importantes projetos, reorganizou ¢ trouxe de volta & cena cultural
pernambucana o Maracatu Nagdo Elefante, considerado o mais antigo e tradicional entre os de
baque-virado — seu estandarte afirma que foi fundado em 1800, apesar de haver duvidas sobre
esta dataqﬁo7.

Mestre Salu, além de trabalhar com afinco nos referidos planos, também foi o “fundador
do maracatu Piaba de Ouro [e] um dos idealizadores de um centro para o maracatu, o [lumiara
Zumbi, com sede em Olinda® Devemos sublinhar que, por causa das suas relevantes
contribui¢des sociais e culturais, ele acabou ganhando grande notoriedade fora das sociabilidades
populares. A sua trajetoria de vida, junto as associagles comunitarias, levou-o 4 diretoria de

Cultura Popular do Governo do Estado de Pernambuco — Manoel Salustiano Soares esteve ligado

*Jornal do Commercio (Recife), 08.12.1999
®Revista Epoca, edigio n. 7, (06.07.1998).
"Idem, ibidem.

$Jornal do Commercio (Recife), 04.05.1998,
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diretamente ao secretario de cultura Ariano Suassuna, seu admirador, na altima gestdo executiva
de Miguel Arraes’.

A Mestre Salu e ao maracatu ainda ¢ imputada, por causa da lideranca do primeiro no
tempo presente e da representatividade do outro nos Gltimos séculos, uma importincia vital.
Acreditam os pernambucanos que ambos sdo vigorosos elementos de “resisténcia” cultural €
popular. Assim, na dtica cotidiana, eles se tornaram icones da sobrevivéncia de uma expressdo
estético-folclorica que “conseguiu atravessar o iempo, sem abrir mAo de suas caracteristicas
essenciais™'’. A autenticidade e a pureza do folguedo, assim como as de Mestre Salu, no entanto,
s6 foram possiveis porque existia uma tradigdo secular e visceral, representada pelas culturas
negra e popular, para referenda-los.

O maracatu ainda ¢ entendido, portanto, como um ritual ou festejo de ascendéncia
africana. Isto teria possibilitado a afirmagio, em torno dele, de uma grande capacidade
aglutinadora e identitéria. Por este motivo, o folguedo foi e ¢ referencial para as classes menos
privilegiadas. Reprimidas historicamente pelas autoridades brancas, tais populagbes teriam
encontrado no maracatu um potencial de expressio, adaptacio, luta e sobrevivéncia as condigdes
sociais mais adversas. Esta perspectiva ¢ partilhada, inclusive, pelo proprio Mestre Salu. E assim
que ele percebe a presenca do maracatu na vida cultural de Pernambuco. Ele afirma que “o que
vem de raiz, a raiz segura em pé”I ! apesar das atribulagdes sofridas.

Existem, entretanto, aqueles que também afirmam a longevidade do folguedo por causa da
sua histérica ambigiiidade. Ela seria caracterizada pela relagio contraditéria dos brincantes com
as mesmas autoridades que ha pouco foram citadas. Desta forma, ao mesmo tempo em que o
maracatu ressalta “a lideranc¢a da comunidade negra local”?, garantindo uma forte identidade
cultural, “recebia a ‘ben¢fio’ da Igreja Catélica™ e, conseqiientemente, dos homens brancos.
Esta postura negociada teria garantido, segundo seus defensores, a vigildncia ¢ a tranquilidade
social exigida pelos dominantes.

Ao final do tenso processo social, imersos todos os atores envolvidos com o maracatu dito

tradicional na classica dicotomia “acomodacio versus resisténcia”, o controle exercido pelas

*Idem, ibidem.

' Jornal do Commercio (Recife), 02.01.2001.

Vpolha de Sdo Pauwlo, 23.02.2000. E interessante percebermos que o maracatu rural, que Mestre Salu afirmava ser
uma tradigiio cultural, foi considerado como algo degenerado por folcloristas como Katarina Real.

12 rornal do Commercio (Recife), 04.03.2000.

Bldem, ibidem.
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autoridades laicas e religiosas teria sido o mais efetivo (e, por causa disto, vitorioso). Enfim, o
folguedo, nesta versdo, acabou mesmo por se tornar uma simples “simulagiio da solenidade de

e - i4
coroagdo dos reis do Congo”

. Era o festejo, portanto, somente uma espécie de simulacro de
cortejo real no carnaval pemambucano, sem qualquer forga politica transformadora. Ja
encontramos analises semelbantes, quando fizemos alguns balangos historiograficos durante a
dissertacdo.

A recente proje¢dio nacional do festejo ocorreu, efetivamente, a partir de meados dos anos
de 1990. Sua presenca na grande midia conquistou, em maior escala, setores mais significativos
da classe média e da juventude. Com Pernambuco debaixo dos pés e a mente na imensidio, como
mesmo afirmava o grupo musical Chico Science & Nagfo Zumbi, na cangio “Mateus Enter”",
langou-se o manifesto do movimento Mangue Beat'®. A critica a uma cinica nogio de progresso e
de globalizagdo, a busca intensiva de experimentos culturais e a grande torcida para avangos da
quimica (no processo de mudanga ¢ expans#o da consciéneia...), entre outros, ainda sdo algumas
das suas propostas politicas. Sua imagem simbolo, que sintetiza o movimento, é uma antena
parabolica enfiada na lama — ou seja, no mangue: lugar de fertilidade, diversidade e riqueza”.

No campo da experimentagio cultural, por exemplo, os idealizadores do movimento
Mangue Beat deram uma nova “roupagem ao ritmo de origem africana [0 maracatu], mesclando-
0 a sons elétricos ¢ outras variantes musicais”"® — como, por exemplo, o rock 'n’roll € o hip-hop.
Eles conguistaram, em seguida, por causa do inusitado e da novidade que representavam, a voraz
indistria fonografica. Ao mesmo tempo, no processo de projecio mercadologica que alcangaram,
também chamaram “a atencdio de musicos no exterior””. O maracaty, enquanto expressio
cultural e social, ganhou, assim, uma nova ética e outros palcos.

Intelectuals como Ariano Suassuna, entretanto, criticaram fervorosamente a nova
tendéncia de mercado. Acreditavam que a mistura e exposicio distorcida dos elementos da
cultura pernambucana, especialmente do maracatu, feita pelo movimento Mangue Beat, era

extremamente nociva. Afirmavam os maiores defensores das tradi¢des que a oferta feita, pelos

Y Jornal do Commercio {Recife), 08.12.1999.

""Na letra desta cangdo, Chico Science reafirmava as tendéncias culturais do movimento Mangue Beat ou Mangue
Bit. Chico Science & Nagio Zumbi, 2/ Grandes Sucessos, Sony Music, 2000, Colegdo XXIL

1*Pode-se ler, também, Mangue Bit.

"Ver “O Manifesto do Mangue Beat”, escrito por Fred 04 (integrante da banda Mundo Livie S/A. Este grupo
também foi um dos precursores do movimento encabecado por Chico Science), mno site
http.//www uol.com.br/diversao/science7 htm - atualizado em jutho de 2001,

2 Jornal do Commercio (Recife), 04.03.2000.

*® Jornal do Commercio {Recife), 02.01.2001.
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meios comerciais, descaracterizava a identidade e a memoria populares”’. Portanto, elementos
exdgenos nio eram bem vindos ao seio da pernambucanidade, na concepgdo dos puristas. A
recorrente briga entre os pressupostos de “tradigdo” e “modemidade”, mais uma vez, velo 4 tona
nos debates.

Os proprios organizadores dos maracatus, no mesmo periodo, entraram seriamente na
discussiio. Em contrapartida, eles surgiram com perspectivas bastante diferenciadas dos atores até
aqui estudados. Ao mesmo tempo, observamos que também existiram algumas discordincias e
impasses entre suas principais liderangas. O problema capital que apareceu, nas suas discussdes,
residia na dificuldade em se definir qual deveria ser o destino do maior afluxo de brincantes
extracomunitarios — demanda causada pela revalorizagdo e maior visibilidade do folguedo. Os
novatos ora eram acusados de ndo possuirem identidade profunda com o maracatu, ora apareciam
como evidéncia de sua nova vitalidade cultural e social.

Alguns dos seus mais destacados organizadores, como a rainha do Maracatu Nagdo
Elefante, Maria Madalena dos Santos (mée-de-santo ¢ senhora de avangada idade), afirmam
categoricamente suas posigdes. Ela diz que a competigio camavalesca ¢ a presenga de brancos
nos grupos ndo sio salutares, pois “‘0 que ¢ dos negros € nosso € ninguém pode tirar'”*!, Em
contrapartida, Jair Bemardino dos Santos, pintor por profissdo, homem de meia idade e
presidente do ja referido e festejado Maracatu Estrela Brilhante, tem uma opinido aparentemente
mais flexivel. Afirmou que a antiga condenagfio social feita pelas elites, as manifestagGes
populares, acabou por se transformar em potencial forga de consumo.

No entendimento de Jair Bernardino dos Santos, tal potencialidade deveria ser muito bem
aproveitada e explorada. Assim, ao assumirem uma postura mais comercial e “modermizadora”,
as comunidades brincantes teriam maior arrecadagdo financeira para os grupos de maracatu.
Conjuntamente, no bojo do processo, teriam acesso cada vez maior 4 midia local ¢ nacional.
Além disto, a publicidade das suas agdes comunitdrias e culturais traria, conseqientemente,
algum afluxo de recursos oficiais para se tirar muitas criangas pobres da marginalidade — com

projetos educacionais € profissionalizantes™.

WContudo, se Mestre Salu era um icone da pureza popular e cultural para Ariano Suassuna, lembremos que ndo
negava a dimensdo do mercado. O rabequeiro ndo deixou de ser também muito reverenciado pelo movimento
Mangue Beat. A Mestre Salu foi dedicada, inclusive, a canglio “Salustiano Song”, composta por Chico Science e
Licio Maia. Chico Science & Naggo Zumbi, 21 Grandes Sucessos, Sony Music, 2000, Colegdo XXT.

B Revista Epoca, edi¢do n. 7, (06.07.1998).

21dem, ibidem.
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Na conjuntura de revalorizagio cultural e mercadolégica do folguedo, também
encontramos alguns outros grupos de maracatu que reléem a pureza das tradigdes seculares.
Muitas criticas ainda sdo feitas 4 “nova geragdo™ de brincantes e organizadores, considerados
portadores de uma vis&o degenerada do passado. O Maracatu Nagio Pernambuco, possivelmente,
seja o maior representante das referidas agremiagBes e tendéncias. Com bom acesso na midia e
acurada visdo comercial, organiza mensalmente festas ¢ leva continuamente importantes
convidados para a sua sede, no Mercado Popular Eufrasio Barbosa, no bairro do Varadouro, na
entrada de Olinda. Fundado no ano de 1989, o grupo ainda tem varios discos gravados e realizou
‘algumas viagens ao exterior™.

O Maracatu Nagio Pernambuco afirma, no seu site, que “na entrada do terceiro milénio, o
Brasil redescobre o Brasil ancestral, presente na historia contada pelo povo em seus folguedos,
dos quais Pernambuco ¢ um celeiro imensuravel™. Selecionamos o referido extrato porque ele
nos deixa algo muito evidente. Percebemos a hegemonia, no discurso produzido pela agremiagio
carnavalesca, dos estudos que criaram imbricamentos nafurais entre a nacionalidade, a
pernambucanidade ¢ as culturas populares. Como desdobramento, notamos a concepgdo de uma
historia sempre viva €, se eventualmente esquecida pelos “de cima”, facilmente recuperdvel pelos
“de baixo” da pirdmide social.

Participante do movimento que se propde ao resgate cultural do popular, ao contrario do
que afirmam seus criticos, o Maracatu Nagdo Pernambuco afirma redescobrir e reproduzir os
fundamentos do maracatu ancestral. Ratificando sua fala, o grupo aponta que se balizou, no seu
fazer cotidiano, pelo que foi contado e passado de geragiio em geracdo. Na ética do grupo, a
sobrevivéncia do tradicionalismo, além de lhes garantir legitimidade, confere também a certeza
de uma genealogia e nobreza. Para os organizadores da agremiagiio, por causa da atestada

linhagem, existe uma flagrante e continua linearidade entre os festejos de outrora € as suas mais

contemporaneas feigdes.

“Estivemos num destes encontros abertos ao piblico, no ano de 1998. L4, travamos contato com seu manager,
Felipe Santiago — desta forma que ele ¢ referido, no cartdo de visitas do grupo. No mesmo documento, para o
assombro dos tradicionalistas, ainda encontramos o site do referidlo maracatu na Internet -
http://www.maracatunacaopernambuco.com.br. - atualizado em julho de 2001. No sife, além do histérico do grupo e
do propric folguedo, encontramos uma pesquisa realizada pela Arconsult e Jornal do Commercio, divulgada em 26
de agosto de 1995. Com muito orgulho, os organizadores do Maracatu Nagio Pernambuco afirmam que a populagio
julgou a agremiag#o como O terceiro maior representante da cultura pernambucana (perdendo apenas, nesta ordem,
para Luis Gonzaga e Alceu Valenga).

**htip.//www, maracatunacaopernambuco.com br.
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Com o processo histérico, entretanto, algumas mudancas foram flagrantes ¢ necessarias
no maracatu “tradicional, nacdio ou baque-virado”™. O grupo afirma que estaria antenado €
consonante com a atualidade. Desta forma, no tempo presente, a esséncia identitaria do maracatu
tradicional nfio poderia mais ser africana. Seus organizadores deixam claro que a agremiacdo foi
criada também “com o objetivo de dar ao maracatu uma linguagem modema™®. Sendo assim,
conscientes da impossibilidade de conviverem com a identidade pregressa e original dos
maracatus, ddo uma contrapartida. Hoje, ela seria muito mais aglutinadora ¢ homogénea que no
passado, pois os brincantes se tornaram membros de uma “nagio” chamada Pernambuco.

Na é6tica do Maracatu Nagido Pernambuco, passado e presente se comunicam ¢ misturam
com grande harmonia. Enfim, passado ¢ presente se ligam por um fio essencial e linear. Neste
tipo de andlise, tanto os maracatus de hoje (que, por exemplo, brincam pelas ladeiras de Olinda
nos dias de carnaval), quanto os que safam no século XIX, possuiriam uma identidade comum,
continuada e atemporal. As mudancas que puderam ser observadas, na diacronia, foram muito
superficiais e ditadas basicamente pelas contingéncias histéricas™.

Certamente, as consideragBes arroladas nesta conclusdo, sobre as mais recentes
sensibilidades, sociabilidades ¢ debates evocados pelos maracatus, no esgotam o tema — € nem
foi este o objetivo do nosso pequeno ensaio final. Nesta rapida ¢ panordmica analise, muitas
omissbes foram cometidas. Os atuais significados do folguedo e as disputas em torno da
afirmagfio da sua tradicionalidade sdo, inclusive, um excelente campo para futuras pesquisas de
historiadores e antropdlogos. Contudo, percebemos que, at¢ hoje, as coroas negras
pernambucanas motivam mais disputas e controvérsias que algum tipo de identificacdo positiva

ou incontestavelmente homogénea.

Idem, ihidem.

%A perspectiva interpretativa da agremiagio, lembremos, € muito semelhante aquela apresentada por Edison
Carneiro, na seg0 anterior.
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Termos da Irmandade (Livro de Atas), 1835-1848.
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Termos da Irmandade (Livro de Atas), 1848-1853.
Termos da Irmandade (Livro de Atas), 1852-1871.
Termos da Irmandade (Livro de Atas), 1871-1879.
Termos da Irmandade (Livro de Inventarios), 1837-1867.

1.2. Impressas
1.2.1. Periodicos:

Anudrio do Carnaval Pernambucano. Recife: Federagdo Camavalesca Pernambucana, 1938,

Jornal do Brasil (Rio de Janeiro), 25/08/1901.

Jornal do Commercio (Recife) — 1998/2001.

Didgrio Novo (Recife) — 1848.

Didrio de Pernambuco (Recife) ~ 1831, 1848/1872.

Folha de Sdo Paulo — 2000,

Folhinha de Algibeira ou Didrio Ecclesidstico e Civil para as Provincias de Pernambuceo,
Parahiba, Rio Grande do Norte, Ceard e Alagoas para o anno de 1850. Pernambuco:
Typographia de M. F. de Faria, 1849.

Folhinha de Algibeira ou Didrio Ecclesidstico e Civil para as Provincias de Pernambuceo,
Parahiba, Rio Grande do Norte, Ceard e Alagoas para o anno de 1855. Pernambuco:
Typographa de M. F. de Faria, 1854.

Revista Epoca, 06/07/1998.

1.2.2. Qutras fontes impressas:

CODIGO Criminal do Império do Brasil. Rio de Janeiro: Tip. Americana, 1869.
COMPROMISSO da Venerdvel Confraria de Nossa Senhora do Rosdrio do Bairro de Santo
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Antdnio. Recife: Editora Flos Carmeli, 1958,

MANUSCRITOS da Igreja de N. S. do Rosério dos Homens Pretos do Recife. In: Arquivos.
Recife: Diretoria de Documentagfo e Cultura/Prefeitura Municipal do Recife, 1945-1951.
1° e 2° nameros.

MELO, Jerdnimo Martiniano Figueira de. Autos do Inguérito da Revolugdo Praieira. Brasilia:
Senado Federal/Editora da UnB, 1979,

MONITOR das familias (O); periddico de instrugdo e recreio. Recife: FUNDARPE, 1985.
(Colegdo Pernambucana — 2° fase, v 15).

SILVA, Leonardo Dantas da (org.). Alguns Documentos para a Historia da Escraviddo. Recife:
FUNDAJ/Ed. Massangana, 1988. (Série Abolicdo, v. 11).

1.2.3. Cronistas e viajantes:

ANTONIL, André Jodo. Cultura e Opuléncia do Brasil por suas Drogas e Minas. Recife: Museu
do Acticar, 1969. (edi¢o fac-similar).

AVE-LALLEMANT, Robert. Viagens pelas Provincias da Bahia, Pernambuco, Alagoas e
Sergipe (1859). Belo Horizonte/ So Paulo: Ed. Hatiaia/Ed. USP, 1980. (Colegfio
Reconquista do Brasil — Nova Série, v. 19).

COUTO, Domingos do Loreto. Desagravos do Brasil e Gloria de Pernambuco. Recife: Fundacgo
de Cultura Cidade do Recife, 1981. (Colegio Recife, v. XI).

GRAHAM, Maria. Didrio de Uma Viagem ao Brasil. Sio Paulo: Cia. Ed. Nacional, 1956.

KIDDER, Daniel Parish. Reminiscéncias de Viagens e Permanéncias nas Provincias do Norte do
Brasil. Belo Horizonte/Séo Paulo: Ed. Ttatiaia/Ed. USP, 1980. (Colegio Reconguista do
Brasil — Nova Séne, v. 16).

KOSTER, Henry. Viagens ao Nordeste do Brasil. S3o Paulo: Cia. Editora Nacional, 1942.
(Brasiliana v. 221).

PEDRO II, Dom. Viagem a Pernambuco em 1839. Recife: Arquivo Publico Estadual, 1952.
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TOLLENARE, Louis-Frangois de. Notas Dominiciais. Recife: Secretaria de Educacgo e Cultura
do Estado de Pernambuco, 1978. (Colegéio Pernambucana, v. XVI).

1.3. Fonogramas.

Chico Science e Nagdo Zumbi. 2/ Grandes Sucessos. Sony Music, 2000. Colegio XXI.

1.4. Internet.

http://www.uol.com.br/diversao/science7.htm - atualizado em julho de 2001,

http.//www.maracatunacaopernambuco.com.br - atualizado em julho de 2001.
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