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GLOSSARIO DE SIGLAS PROTESTANTES

AD Assembléia de Deus

AEVB Associacdo Evangélica Brasileira

BPC lgreja Evangélica Pentecostal Brasil para Cristo
CBB Convencio Batista Brasilera

CC Congrecacio Cristd

CEB Confederagio Evangélica do Brasil

CONIC Conselho Nacional de Jgrejas Cristas
IECLB Igreja Evangélica de Confisséo Luterana no Brasil
IEQ Igreja do Evangelho Quadrangular

IPB Iareja Presbiteriana do Brasil

IPDA Igreja Pentecostal Deus € Amor

IP] lgreja Presbiteriana Independente

TURD lgreja Universal do Reino de Deus
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’ INTRODUCAO:
NOVA REPUBLICA: NOVOS ATORES NA RES PUBLICA

O que 1ém em comum:

- 0 organizador do livro de ndo-ficgdo mais vendido na historia da hiteratira
brasileira (Brasil: Nunca Mais)?

- o candidaio da esquerda a presidéncia da Constituinte?

- 0 Ministro da Agriculiura responsavel pelas trés "super-safras” do governo
Sarney?

E ainda:

- o autor da emenda que deu cinco anos ao Presidente Sarney?

- o candidato a presidente que teria vendido sua vaga para Silvio Santos?

- 0 deputado federal cassado por suposias ligagoes com o irdfico de drogas’

- o deputado federal do PFL nomeado Mimistro da Educacdo no auge da crise
do governo Collor em 19927

Aos quais, juntam-se:

- a unica mulher negra do Congresso brasileiro.

- o amico piloto-indio do pais, fundador da Unido das Nagoes Indigenas ¢
candidato a deputado federal em 1990.

- a figura religiosa mais comentada pela imprensa nos ulimos anos, ¢ cuja
prisdo preventiva mereceu visita pessoal de Lula. ! '

A resposta ¢ que todos esses atores politicos do Brasil redemocratizado sao proresianies.
Falar de protestantes e politica hoje ¢ falar de quase todos os temas centrais da historia
brasileira recente a restauracio do Estado de direito; a Constituinte; a elei¢do presidencial de
1989 a corrupgio, o poder da midia; a infiltragdo do narcotrafico; a censura. e temas
comportamentais como aborto e homossexualismo.

A atuacio destacada dos protestanies (ou e\-'angéi.icmz') na politica € fendomeno da Nova
Repiiblica, apesar da antiguidade das igrejas. lmigrantes alemaes a partr de 1823 trouxeram a
f¢ luterana. mas as primeiras igrejas em lingua portuguesa com finalidade missionaria datam da
década de 1850. O trabalho pioneiro de congregacionais e presbiteriancs for seguido por
metodistas e batistas, sendo os missionarios, na grande maioria, norte-americanos. Costuma-se

1 Pela ordem. os personagens sio: Janne Wright. Lyvsaneas Maciel. Iris Rezende, Matheus lensen, Armando
Corréa. Jabes Rabelo. Eralde Tinoco. Benedita da Siiva. Marcos Terena. Edir Macedo.

2 No Brasil. "evangético” ¢ geralmente sindnimo de “protestanic”. Segundo Mendonga (1989°423. "evangeélico”
¢ preferido por membros das igrejas e por historiadores comprometidos com as mesinas. enguanto "proigstante”
é usado por lustoriadores ¢ socidloges nio comprometidos. O IBGE ofcrece duas categorias: "protestanic
tradictonal” e "protestanic pentecostal”. A auto-identificacio probiemauca reflete uma identidade formada em
oposicdo a igreja dominante ¢ a falia de unidade mterna. Esla decorre nio sO da congorréncia MmIssionarla
original. mas do crescimenio rapido no qual todos os grupos €nconiram um lugar ac sol. A segmentagioc
resultante precisa ser complementada por uma identidade unificadora. "Evangeélico” ¢ a identificacio que une ¢
permite agOes conjuntas: € o nome denonunacional {"batista”. "metodista” eic.) ¢ a identificacio que diferencia
e justifica a existéncia de organizagdes multiplas. A ressalva que fazemos a Mendonga € que. nos tlumos anos.
a imprensa consagrou o termo "evangélico”. o qual adquiriu espago cm publicagdes academicas € deixou de ser
privativo dos "comprometidos”. Por questio de estilo. usaremos "protestantc” ¢ "evangelico”. sem diferenca de

sentido.
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denominar essas igrejas de Ausioricas, para distingui-las das peniccosials que entram em cena
em 1910, Até 1986 os protestantes nio tiveram presenca marcante na politica. Os historicos
elegeram alguns deputados a partir da decada de 30. com um periodo de ebulicdo antes de
1964, mas no todo nio passaram de uma atuagdo marginal e discreta. Os pentecostals, que se
distinguem teologicamente pela énfase nos dons do Espiritc Santo, como linguas, curas e
profecias, e sociologicamente pela evangelizagdo quase sempre das camadas pobres,
caracterizaram-se quase totalmente por uma auto-exclusio da politica.

A eleiciio de 1986 para a Constituinte iniciou uma nova presenca protestante em termos
quantitativos {numero de deputados} e qualitativos (novas igrejas representadas, novos tipos
de politico e novas estratégias de agdo). A novidade foram os pentecostais, que de dois
deputados saltaram para dezoito. Jornalistas e sociologos fizeram comparagbes com 0s
Estados Unidos: mas a maior significagdo internacional era outra. O Brasil era o primeiro
exemplo de presenca eleitoral e parlamentar significativa por parte de minoria protestante num
pais de tradigio catolica.

QOutros paises da America Latina logo seguiram o mesmo caminho. No Peru, a virada de
Fujimori em 1990 levou ac parlamento 19 evangeélicos, além do segundo vice-presidente. Na
Guatemala em 1991, Jorge Serrano tornou-se o primeiro protestante praticante a chegar a
presidéncia de nagdo latino-americana pelo voto popular, Iniciativas em outros paises sugerem
que Brasil, Guatemala e Peru sdo apenas a ponta do iceberg. O foco da militancia politica
protestante esta mudando da Holanda, Escandinavia e paises de lingua ingiesa para a America
Latina. A timida brecha protestante aberta no monopdlio religioso catolico no seculo XIX
agora constitui ameaga a hegemonia catolica. Uma publicagdo catolica pergunta: "Os
evangélicos vio tomar o poder no continente catolico”"® E um bispo brasileiro afirma: "A
Ameérica Latina esta se tornando protestante mais rapidamente do que a Europa Central no
século dezesseis "

Tudo isso foi surpresa até para os especialistas em refigido e politica. 0s guais pensavam
que a grande figura politico-religiosa do Brasil redemocratizado seria a ala progressista da
Igreja Catolica Quando, em lugar de lideres das CEBs apareceram pastores pentecostals, a
esperanga era de que nio passassem de momento fugaz no caminho para a maturidade
democratica.

Eventos subseqiientes no Brasil e na América Latina mostraram que tratava-se de
mudancas mais profundas A isso, podemos acrescentar a conmuntura mundial de
"ressacralizagio da politica”. Do fundamentalismo islamico a Maioria Moral: da Teologia da
Libertagdo a lgreja Catolica na Polonia; da Irlanda do Norte a Africa do Sul: cada vez mais as
religides fornecem o idioma da politica. Em 1991 a Keview of African Political Economy fez
sua primeira edigdo dedicada a.religidio e politica na Africa e reconheceu que “os
compartimentos intelectuais nos quais classificavamos a crenga (0s compartimentos do
"imperialismo”, da "ideologia" e do "pessoal") ja no sio satisfatorios... como explica¢des dos

3 Metalli. Alver. "Mais Poder aos Protestantes”. 30 Dias. 9. outubro de 1990, p. 48-35
4 Boaventura Kioppenburg, citado em Stedl 19900y



FROJIEDIAMNIED L DWULELIVLA PN LDVO L.

fenomenos de ressurgimento, conversdio e crenga religiosos em grande escala, que ocorrem.
no mundo inteire" (Roberts & Seddon 1991:3), Outro sinal dos tempos € o Fundamentalism
Projeci da American Academy of Arts and Sciences. o quel examina leque enorme de
militancias religiosas na politica dos cinco continentes.

Nio ha uniformidade no ressurgimento. Certos ambientes incentivam a énfase no
simbolismo religioso na politica, mormente quando uma religido associa-se a uma identidade
nacional ameacada ou oprimida. Em casos menos criticos. a religifio ressurge na esteira das

decep¢des com a modernidade.

Apesar do avango continuo da ciéncia, vivemos em meio a uma dansia religiosa

sem precedentes... Mas por que apesar? Talvez o correto fosse dizer: Em
decorréncia... (Alves 1982:77)

O pos-modernismo, quer na forma fundamentalista ou ecologica, enfraquece "o

dominio modernista do imaginario politico”, abrindo espago cultural para novas formas de
politica (Falk 1988:381). A volta da religido a esfera publica parece ocorrer nas sociedades de
mercado principalmente em duas circunstincias: quando o sistema. mesmo funcionando a todo
vapor, leva a um impasse e ressurgem debates a respeito de fins (a crise ecologica); e quando o
sistema ¢ incapaz de gerar a necessaria "boa-vontade desinteressada” Por isso, Wilson
(1982:32) conclui que "as virtudes nutridas essencialmente em comunidades locais, em
contextos religiosos,... a longo prazo se mostrardo tdo indispensaveis para a sociedade do
futuro quanto o foram para as comunidades do passado”. Nisso, se junta a veneravel linhagem
de pensadores, tanto marxistas quanto conservadores, para quem o individualismo e
racionalismo do mercado tendem a erodir as bases morais necessarias para seu funcionamento
mas herdadas de outras formagdes sociais. Do lado socialista, a necessidade das virtudes
tradicionalmente criadas pela religido era evidente muito antes da crise do socialismo real. Por
isso, ndo parece correto encarar a atual onda de militdncia religiosa na politica como mero
residuo destinado a desaparecer com o avanco inexoravel da secujarizagdo. Altos e baixos de
militincia sdo normais; mas a tradicional imagem linear que vai da religiosidade para a
secularidade ja nio € mais piausivel do que a alternativa proposta por Ellul (1975). de que um
periodo de secularizacdo ¢ sempre estagio temporano entre a derrota de uma religiao
dominante ¢ o surgimento de outra. Como diz Marun, talvez a Europa secularizada seja
exemplo somente do que acontece quando a religido fica presa ao Estado e as velhas elites. Os
Estados Unidos ja ilustram uma trajetoria diferente, na qual a religido se emancipa. Agora, na
América Latina. diz Martin, a trajetonia historica decorrente de 1789 se esgota; estdo em
estado terminal as espirais de antagomsmo em torno da religido que atormentaram todos 0s
paises com igreja monolitica. Quando emancipada, a religido se mostra bastante adaptavel a
cidade moderna (1990:4,295).

A religiosidade popular protestante ¢ fendmenc recente na Ameérica Latina e a analise
de seu impacto a nivel macro apenas se inicia. O protestantismo podera ter papel de relevo na
sociedade brasileira nas proximas décadas. Mas qual sera esse papel. ou melhor, dada 2
segmentacdo do campo protestante. esses papeis? A presen¢a protestante na politica brasileira
precisa ser analisada deixando de lado o tom de espanto (ou de indignacdo, ou de humor
condescendente) diante da entrada de religides militantes na politica E necessario

-
2
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problematizar o debate publico que o crescimento evangélico tem suscitado na imprensa, na
academia e no campo religioso.



PARTE 1
0OS NOVOS ATORES EM FOCO:
O ESTUDO DO PROTESTANTISMO BRASILEIRO
E DA SUA POLITICA
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CAPITULO 1
FANATICOS, FISIOLOGICOS E FUNDAMENTALISTAS:
0OS PROTESTANTES EM DEBATE... E OS DEBATEDORES TAMBEM

Ia se disse que a familia indigena € composta de pai. mae, filhos e antropologo, uma vez
que a pesquisa ja perturba a realidade nativa. Guardadas as devidas proporgdes, uma igreja
pentecostal hoje é composta de pastores, seguidores, Roberto Marinho, Dom Luciano Mendes
e dois ou trés cientistas sociais.

Ha alguns anos, o crescimento dos evangelicos, sua entrada na politica e sua presenga
nos meios de comunicagdo atraem as atengdes de instancias formadoras de opiniao. As vezes,
essas analises sio tomadas simplesmente como fontes para a pesquisa do profestantismo, €
sobretudo do pentecostalismo. O que sai na imprensa € aceito a/ face value. enquanto os
pronunciamentos dos proprios pentecostais sdo cuidadosamente interpretados. Tai
procedimento € discutivel, pois "as definigdes correntes sobre quaisquer objetos sdo parte do
objeto que se pretende desvendar” (Miceli 1988:154). O que se diz a respeito dos pentecostais
na imprensa, nas publica¢des catolicas e até nos estudos academicos, pode muito bem ser fonte
de informacdes mas, antes de mais nada, constitui o lade obscuro do proprio objeto. O
"pentecostalismo” n3o ¢ apenas aguilo que os atores sociais chamados pentecostais dizem e
fazem; € também o que outros atores sociais dizem e fazem a seu respeito. Para que ele ndo
nos apareca tingido com as lentes de observadores nem sempre simpaticos, precisamos
problematizar as defini¢des dadas por outros, desvendando o lugar social e os pressupostos
intelectuais das analises. E necessario introduzir em cena os personagens que se escondem
atras da atividade de vendedores de imagens. Quem veicula determinadas imagens dos
pentecostais, e 0 que estas nos dizem a respeito de seus veiculadores? Somente depois de fazer
essas perguntas € que teremos condigdes minimas de ver € oI 0s proprios pentecostais.

Trés instdncias sociais tém veiculado i1magens dos pentecostais. 0s meios de

comunicagio. a hierarquia carolica e 0s melos académicos.

Os Meios de Comunicacio de Massa

Somos mais propensos a wvratar de forma desumana pessoas gue, em razdo de
crengas, praticas ou modos de vida radicalmente distintos dos nossos, podenios
considercr ndo mieiramente humanas e racionais. Ao demonstrar o caraier
humane significativo de nndos sociais diversos, o sociologo espera contribuir
para eliminar um elemenio principal da imtolerdncia, o elemenio da ignorancia.

Roy Wallis (1979:7)

A partir de 1987, aumenta o volume de noticias sobre o pentecostalismo na grande
imprensa e na televisdo. A "descoberta” dos pentecostais talvez se relacione com a constatagio
da fragilidade da "lgreja popular”. Esta se torna politicamente menos necessaria {(com o fim do
regime militar) e institucionalmente mais exposta {com os ataques dos conservadores na Igreia
Catolica). A midia comeca a perceber o crescimento evangelico € 0s novos niveis de presenca
social.

Num primeiro momento o carro-chefe das noticias € a "bancada evangelica” na
Constituinte, culminando com ampla reportagem no Jornal do Brasil (7/8/88) intitulada "A
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Constituicdo segundo os Evangélicos”, cujo teor depreende-se dos sub-titulos: "Uma radio,
pelo amor de Deus" e "A santa fisiologia". A reportagem teve dois efeitos: foi estopim de
debate interno ao mundo protestante em torno da ética e ideologia dos constituintes
evangélicos; e atraiu pesquisadores para o tema. As noticias procuravam desqualificar social e
culturalmente alguns de seus integrantes, cujas falas evidenciaram mais dificuldade em passar
do registro religioso para o politico; € enfatizaram o fisiologismo, que se distinguia da cultura
politica circundante pela dose maior de hipocrisia. Embora reconhecendo que nem todos eram
iguais, a imagem veiculada foi de conservadorismo acentuado nos campos econdmico, politico
e de costumes, e de despreparo para a vida publica.

Apos a Constituinte, 0 destaque passou a ser a lgreja Universal do Reino de Deus.
Inicialmente ela é “enxergada” pelo dngulo dos exorcismos. No final de 1989, o angulo passa a
ser o da compra da Rede Record, a qual transforma a outrora curiosidade religiosa em
concorrente. Mas concorrente que ainda é possivel ndo tratar diretamente como tal, mas sim
como "penetra”. Em 1990, as redes de televisio comegam a se manifestar, utilizando o
instrumental mais imbuido da aura de "objetividade" de que dispdem: o documentario. ! Edir
Macedo chega as capas da Feja e da Isio E/Senhor.

Em suma, os pentecostais tém se incorporado a consciéncia do publico da grande
imprensa e das principais redes de televisdo desde 1987, de forma geralmente negativa. Na
formagido dessa visdo, destacam-se certos jornais e as redes de televisdo que nao abrigam
programas evangélicos. Como € construida essa visio?

Primeiro, através do vocabuldrio, que visa sugerir o excémirico, o ilegitimo ou 0
sinistro. A Globo (15/5/90) procura mostrar "como o culto da Universal exp/ora a emogéo dos
fiéis" (em vez de, por exemplo, vai de encontro @). As pessoas entrevistadas, pobres, sdo
ridicularizadas. Uma mulher "confunde milagre com corre¢o monetaria”. Outra, que faz a
critica evangélica tradicional ao culto dos santos, ¢ fulminada com a pergunta: "Entdo. Séo
Francisco de Assis para vocé € um demonio”” "Qual € a formula que a lgreja Universal utiliza
para tirar delas o senso critico?" pergunta a Globo. Segundo um padre, "o povo simples... ndo
tem senso critico para discernir o auténtico fendmeno religioso do charlatanismo”. Parece,
entdo, que a Universal ndo precisa de formula alguma para tirar o senso critico dos seus figis.
pois ja nao tém nenhum. Um enfoque tipicamente elitista, incapaz de admitr que os pobres
possam aproveitar inteligentemente as opgdes no mercado e reinterpreta-las segundo suas
proprias experiéncias.

A imprensa tem o recurso das manchetes, que podem generalizar para "os evangeélicos"
uma matéria sobre determinado grupo, ou manipular indevidamente a atribuigdo religiosa,
como na manchete "Brasileiro evangélico € preso nos Estados Unidos acusado de violentar
criancas” (Folha de Sdo Paulo, 5/7/91). Um editorial do Jornal do Brasil (9/10/91) fala dos:

... falsos profetas, reunidos num sem-numero de seitas, que em nome de
Cristo manipulam consciéncias e se locupletam, iludindo, com sua ma-fé, a
boa-fé alheia. Se néo devem ser vistas como organizacdes represeniaiivas do
que hd de mais genuino na instilnigdo protestanie, as seias evangélicas, feitas
para explorar a ignorancia do povo, tiveram um crescimenio de 100% nos

| Documento Especial (Manchele) de 4 ¢ 11 de maio. Globo Reporter de 15 de maio. Programa Sitvia
Poppovic (SBT) em junho ¢ Canal Livre (Bandeiranies) de 17 de outubro,

Ll
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wltimos dez anos. Espalham, hoje, templos de charlatanismo por todo o pais.

Os termos depreciativos se atropelam: falsos profetas (ilegitimos). sem-numero
(sinistros); seitas (ilegitimas)... No mesmo jornal (18/4/92). lemos que Edir Macedo

sagrou-se... o grande showman da Sexia-Feira da Paixdo. Ele
conseguiu transformar o estadio num grande auditério da fe... No palco, os
seis pastores e o bispo berravam o nome de Deus...

_Termos religiosos e da industria cultural sio justapostos para sugerir a ilegitimidade:
showman - Sexta-Feira da Paixdo; auditorio - fé. Os pastores ndo falam alto, mas berram. Este
tratamento ndo é reservado para a Universal. Até os cultos da Assembiéia de Deus, a maior
igreja evangélica do pais, sdo "recheados de muito fanatismo” (Jornal do Brasil, 17/6/90).

As palavras ndo sio casuais, mas fixam imagens que neutralizam o objete. Nio se discute
a teologia pentecostal, enfocam-se as motivagbes ("indignas") e os comportamentos
(“fanaticos"), para desqualificar esses grupos como atores legitimos no campo religioso. Dai
que Edir Macedo ¢ sempre bispo em italicos ou entre aspas, ao contrario dos bispos genuinos.
E acusagdes na area de dinheiro e sexo tém certa plausibilidade universal, independente das
evidéncias. Nos Estados Unidos, a area mais rentavel para escandalos (religiosos e poiiticos) €
0 sexo. ao passo que, no Brasil, ¢ o dinheiro. Ha poucas matérias jornalisticas acusando
pastores evangélicos de praticas sexuais, mas muitas acusando-os de praticas monetarias. No
Brasil (tradicio cartorial e formagdo catdlica), as implicacdes do livre-mercado em religido
ainda n3io foram largamente aceitas; dai que escindalos monetarios rendem mais do que
escandalos sexuais. Nos Estados Unidos (tradigo /aissez-faire e formagfio puritana) da-se o
contrario. Assim, o Jornal da Tarde (19/11/91) noticiou, com ar sinistro de pagina policial,
que o governo estaria querendo investigar o avango dos evangelicos na midia; investigacio que
seria claramente inconstitucional. Em suma, o éangulo policial e a generalizagio sdo
caracteristicas das reportagens. Insinuam-se o fanatismo e a ilegiimidade. Os fieis sdo
desumanizados, pois quando ndo sZo fanaticos e ignorantes, sio vitimas indefesas. Nio se
compreendem as implicagdes do mercado religioso, principalmente na viabilizagdo econdmica.

Por que o pentecostalismo recebe esse tratamento dos principais Orgdos de
comunicacdo? Os lideres pentecostais tém suas proprias idélas. Segundo um autor da
Assembléia de Deus, a grande imprensa esta comprometida ou com o marxismo ou com ©
espiritismo {Sylvestre 1988:27). Outro atribui o desdem da midia ao fato de que entre os
maiores anunciantes estio os fabricantes de cigarros e de uisque” (Oliveira 1989:99). Segundo
o presidente da Assembléia de Deus, por tras dos ataques & Igreja Universal haveria uma
“tentativa de desmoraiizar todo o movimento pc:rmacostal”,2 A propria Universal, como ¢é de
seu feitio, pde matéria paga na leja transcrevendo artigo jornalistico. Se o artigo for
originalmente encomendado pela igreja. nao sabemos, mas segue uma linha tipica da Universal
a comparagio com as outras confissdes e a apropriagdo de uma terminologia intelectualmente
"simpatica" {(um dos tragos que colocam a Universal a anos-luz das outras igrejas pentecostais)

para devolver a acusagio ao acusador. O artigo diz haver

2 Mensageiroe da Paz, agosto de 1990, p. id
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.. apoio generalizado dos meios de comunicagdo de massa e seus
escribas no sentido de inibir a conscientizacdo das massas populares de sua
historica espoliagdo e, consegiientemente bloguear sua atividade politica
organizada mediante a estralégia da alienagdo através do consumismo e
assentada nos apelos ao sensualismo ¢ ao eronismo... e [no] culto da
violéncia... Macedo esta na mjra desses escribas... [porque] afasia pessoas...
da influéncia dessa estratégia.”

Todas essas explicagdes pentecostais recorrem a uma leoria da conspiracdo. Nisso,
estio em boa companhia, pois o proprio crescimento pentecostal € freqiientemente
interpretado como uma conspiragdo norte-americana. Pouco interessa qual das teorias é mais
plausivel, pois nenhum dos lados baseia-se numa apuragdo cuidadosa dos fatos. Sao manobras
num jogo de posigoes.

Provavelmente, ndo ha uma razdo unica pelo status noticioso dos pentecostais. Varios
fatores se entrelacam: as vezes, sio "aproveitados” como flanco exposto de um alvo maior.
Qutras vezes, sdo vitimas, ndo de conspiragdes, mas de incompreensdes, pois representam
estagio novo na historia religiosa do pais. Fundamental, porém (como veremos adiante), € sua
condicio de pobres que se expressam autonomamente.

Alguns fatores internos deixam o pentecostalismo peculiarmente exposto a esse
tratamento. O mundo protestante € fragmentado, e carece de instdncia central que exclua ou
desautorize os indesejaveis e "limpe" sua imagem. Além do mais, por uma contingéncia
historica a ser explicada, dos anos 60 até 1991 o protestantismo brasileiro ndo dispunha de
orgdo minimamente representativo que fosse interlocutor obrigatdrio para quem investigasse
questdes evangélicas.

J4 mencionamos a pratica de chamar Macedo de "bispo" entre aspas. Por parte de
alguns, isso € estratégia de desqualificagdo, mas € copiado por outros devido a um problema
sociologico: Macedo ¢ bispo segundo um principio de organizagdo do campo religioso que
diverge do principio prevalecente na historia brasileira. Na tradicio cristd ha dois conceitos de
"vocagio” ao ministério (Bruce 1985:193-194). Algumas igrejas tém sistemas de
credenciamento pelos quais a vocago subjetiva € aprovada pela instituigdo. Por outro lado. ha
um conceito que se opde a essa iniciativa organizacional e insiste que a "vocagdo” € um
mistéric que se comprova pelos frutos. Na tradico brasileira, os "trabalhadores auténomos”
religiosos existem, mas em clara subordinagdo social a hierarquia "legitima"”. Trabalham nos
intersticios, sem fundar organizacdes independentes e exclusivas. Por 1ss0, uma figura como
Macedo que funda sua propria igreja e se intitula bispo € sociologicamente andmala.
Historicamente, porém, se insere numa velha tradigio teologica.

Esses dois conceitos de vocacdo tendem a produzir tipos sociologicos diferentes. e nisso
reside outra razdo pelo tratamento antipatico dado aos pentecostais. O funcionario da grande
instituicdo religiosa goza de siarus social e seguranga financeira (ainda que modesta). Seu
"estilo” reflete ndo sO a formacao privilegiada mas também a protegfio que a nstitwigdo lhe da
do impacto direto do mercado religioso. Livre da necessidade de ser bem-sucedido
numericamente, pode cultivar a "nobreza” de sua profissio, mesmo que dentro dos limites de
tolerancia da institui¢do. O conformismo € o prego da seguranga. O "autéonomo”, por outro
lado, esta livre de controles institucionais, mas paga o preco da precariedade financeira.

3 F. C. de Sa e Benevides. "O Bispo ¢ os Escribas”. Veja. 24 de julho de 1991, p. 36
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Resulta disso o "estilo" empresarial que tanto ofende aqueles para quem o "estilo” de lider
religioso deve ser o do agente de uma corporagdo monopolistica ou oligopolistica.

A tradicio brasileira dominante entende que o poder eclesiastico € legitimado por dois
critérios: a seqiiéncia historica ininterrupta da "sucesso apostolica” e a comunhdo com Roma.
Nessa tradicio, entdo, ha trés tipos de bispos: i) os catolicos, que preenchem os dois criterios;
ii) os anglicanos que cumprem apenas o primeiro requisito: e 1it) bispos como Edir Macedo que
ndo cumprem nenhum dos critérios e sio totalmente ilegitimos. Na medida em que a imprensa,
por influéncia direta da Igreja Catdlica ou por simples inércia cultural, assimila essa otica,
Macedo € "bispo” entre aspas.

A nio-assimilagio das implicages de outro modelo de inser¢do da religido na sociedade
¢ as vezes acompanhada por um ataque direto, ndo ao pentecostalismo, mas a outro alvo
socialmente mais dificil de atingir. Em 1992, O Estado de Séo FPaulo publicou artigos sobre "A
Forga dos Crentes". O verdadeiro alvo, porém, era a CNBB. os pentecostais avangam porque
esta se tornou politica, isto €, cativa da Teologia da Libertagio. Resultado: "as igrejas
pentecostais... realizam da mesma forma que 2 CNBB a mescla do sagrado com o profano... [e
podem ser um perigo ndo apenas] para a Igreja Catolica, mas tambem para a vida democratica
brasileira. " O recado € claro. A CNBB deve livrar-se da Teologia da Libertagdo e voltar a
pastorear o rebanho.

Na mesma linha, vemos o tratamento dado pela Rede Globo a Renovagdo Carismatica ¢
a Igreja Universal. O programa sobre a Renovagio (Famdstico de 5/5/91) ndo incluiu sequer
um comentario critico. Ndo mostrou um unico ato de cura € entrevistou somente pessoas de
classe média e alta. Em contraste, o documentario sobre a Universal frisou o "fanatismo™.
Quando Edir Macedo riu, a produgdo fez sua risada ecoar sinistramente, qual filme de terror.
O presidente do Consetho Médico do Rio de Janeiro disse que ndo houve cura nenhuma no
Maracani: mas ele nio foi convidado para opinar sobre as curas da Renovagio. @ Globo
interessa criticar a Universal, que ¢ dona da TV Record, e promover a Renovagido, que
concorre com a Teologia da Libertagdo. Acena com a "ameaga” dos pentecostals, COmo arma

na disputa pelo controle do papel politico da Igreja Catolica.

Da mesma forma, os evangelicos sdo o flanco exposto em outra briga politica. Varios
orgios da midia se preocuparam em apresentar visdo negativa da Constituinte. Na
desmoralizacdo da classe politica, o politico evangélico encontra um lugar de destaque porque
€ a epitome da "hipocrisia".4

Quanto a Igreja Universal do Reino de Deus. o que faz com que seja alvo de freqientes
criticas na midia € sua penetragdo em areas de poder onde as "seitas pentecostais”" ndo
costumam entrar. E como arrivista que Edir Macedo é combatido. Significativamente, numa
época em que os cultos afro-brasileiros ja sairam das paginas policiais, o pentecostalismo as
freqienta. Tornou-se o alvo preferido para "escdndalos religiosos”. Nao ha nada de "natural”
nisso; ha varias formas de religiosidade que poderiam ser alvos de polémicas semelhantes. Aos
elementos da resposta ja sugeridos, € necessario acrescentar a posi¢do culturaimente exposta
do pentecostalismo. Este ainda n3o tem as raizes profundas na cultura popular dos seus
concorrentes, nem o prestigio da associagdo com algum conceito de "identidade nacional”
Faltam-lhe defensores eruditos. e falta-the também o presugio cultural de que gozam

4 Nio sc trata de inocentar a "bancada evangélica”. mas de colocar o seu desmascaramento em Contexto.
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atualmente, em todo o Ocidente, as correntes esotéricas. O pentecostalismo € uma religido de
pobres e, portanto, sem defensores eruditos proprios, que tambem carece do prestigio do
"popular”, do “nacional” ou do "mistico" para atrair defensores intelectuais.

A ultima parte da explica¢do pela posigdo exposta do pentecostalismo na midia tem a ver
com a lIgreja Catdlica. Como grande instituicdo, esta se preocupa mais com a perda de fiéis
para outros grupos que congregam as pessoas em comunidades exclusivistas, cortando
totalmente os vinculos com o catolicismo, do que com a ameaga mais difusa das varias formas
de espiritismo e esoterismo {este, muito mais distante da fé catolica do que o pentecostalismo
e, a longo prazo, uma ameaga mais insidiosa). A diferenga esta no nivel de perigo para a
hegemonia institucional a curto prazo. A institwigdo reage mais facilmente a ameagas
institucionais do que a erosio de uma visdo de mundo crist.

A Hierarquia Catolica

O passado mostra que os protestantes ndo manifesiaram menos capacidade de
transformagdo social do que os catdlicos... Ora. os protesianies dos séculos
XTT-XVII eram muito semelhantes as seitas populares de hoje.

Pe. José Combiin (1986:23)

O Conselho Vaticano II inaugurou nova fase nas relagdes com os protestantes. Na
Ameérica Latina, varias iniciativas ecuménicas apareceram. Ja no final dos anos 70, porem,
havia certa desilusio catélica com o esforgo ecuménico, Nos anos 80, novamente tornou-se
respeitavel que um lider catdlico manifestasse preocupagdo com o crescimento protestante
(Stoll 1990:31). Nio se falava mais contra "os protestantes"; falava-se agora das "seitas".

Em 1981, o Vaticano pediu as conferéncias episcopais mformagdes sobre as "seitas". A
CNBB enviou um parecer em 1984, o qual evita o termo "seitas" por ser prejudicial ao
movimento ecuménico. Em 1986, o Vaticano publicou uma sintese das respostas de varias
partes do mundo.> Em seguida, por insisténcia da CNBB, o CONIC (Conselho Nacional de
Igrejas Cristds), realizou seminarios dos quais resultaram ¢s volumes intitulados Sinais dos
Tempos (Landim [org] 1989a, 198%9b, 1990). O tema ocupou lugar mais central nas
Assembléias Gerais da CNBB a parur de 1990, Pouce antes, o Papa falara sobre a nova
evangelizacio para deter o proselitismo das seitas entre migrantes, com a sugestdo de que a
lgreja deveria estar "ao lado do migrante". De passagem. notemos a distingdo entre
evangelizacio (atividade legitima que a lIgreja faz) e proseliismo (atividade ilegitima que as
"seitas” fazem). Notemos também que nenhum pastor pentecostal exortaria seus fiéis a estarem
"ao lado do migrante"; eles proprios o sio, € as vezes o pastor tambem.

Em 1991, houve um Seminario Nacional sobre o Pluralismo Religioso no Brasil, o qual
sugeriu que se promovesse a participacio leiga e abrisse mais espago a expressdo das emogdes.
Em seguida, a CNBB deu maior aprovagio episcopal a Renovacdo Carismatica, decisdo que
revela claramente a influéncia do pentecostalismo no Brasil.

A lgreja Catélica esta numa situacio dificil. Sente que precisa contra-atacar mas, com
toda a heranca de igreja nacional, hesita em entrar em cheio no mercado religioso. Contudo, os
pudores vao se enfraquecendo. O Jornal de Opinido (ligado a CNBB) fala da "contra-ofensiva
catolica diante da 'invasdo’ protestante” na Ameérica Latina (17-23/2/91). A revista 30 Dias

3 Ver Comunicado Mensal da CNBB. julho de 1986, p. 936-94Y9. ¢ L'Osservatore Romano, 29 de junho de
1986.
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(ligado ao Vaticano) comenta a preocupacdo com o crescimento protestante na politica latino-
americana (outubro de 1990:48-55). A 'ofensiva evangélica” revela uma "belicosidade
impressionante” que aproveita a "ignorancia” do povo. A "contra-ofensiva catodlica” inclui o

]

apelo a "protegio iegal

Conm um pouco de pudor, mas em alguns lugares de forma aberia --
incluindo cerios meios progressistas -- a intervengdo repressiva dos governos
[é] desejada em nome da ‘ameaca aos valores fundamentais da
nacionalidade’.

No Brasil, a hierarquia nio apela a esse tipo de ac¢do (para o qual dificilmente haveria
respaldo), mas continua imersa numa visdo do campo religioso cada vez mais 1rrealista. O
Jornal de Opinidio (17-23/2/91) reclama que "Seitas Invadem a Politica”, isto e, estio onde
nio deveriam estar, pois a politica € lugar da(s) "igreja(s)". Sob a manchete "Ligio dos
Evangélicos", diz que "¢ impossivel... negar 0 "sucesso'.. [das] seitas” mas que estas "quase
sempre conduzem a uma mistica imagem religiosa do mundo, um conformismo ¢
conservadorismo... [e] favorecem o charlatanismo." Cada seita que surge ¢ "uma divida ndo
paga pela igreja... Entre 20 a 30 milhdes de catolicos migraram para as seitas nos ultimos
anos.” Esta é uma afirmac¢do extraordinaria. Em nossa pesquisa de campo poucos pentecostais
consideram que tinham uma filiagao religiosa significativa na época de sua conversdo. Ou seja.
a Igreja Catolica os vé como catoiicos que foram "arrebatados”. mas eles certamente ndo se
véem assim. Percebe-se no artigo uma visdo estatica da cultura, como se uma religido
pOssuisse uma pessoa € nao vice-versad.

Membros da hierarquia revelam a mesma dificuldade de pensar as "seitas" em outros
termos que os do monopodlio (ou oligopélio) religioso. Dom Luciano Mendes, o presidente da
CNBB, diz que "as seitas sio um fendmeno da crise”.© Isso seria o que Levine (1991:21)
chama o modelo “crise-consolo” para explicar o crescimento pentecostal, ao qual Levine
contrapde o modelo "crise-oportunidade”, no qual as crises possibilitam o use criativo de
novas oportunidades. As "seitas” seriam, entdo, um fendmeno da hiberdade. como o foram na
Guerra Civil Inglesa. Por sua vez, Dom Lucas Moreira Neves, o primaz do Brasil, diz que as
"seitas”, entre elas a Assembléia de Deus, s30 "mais movimentos do que igrejas” e praticam ©
aliciamento por todos 0s meios.” Mesmo seus 7 milhdes de fiéis nio bastam para que a
Assembléia de Deus alcance a dignidade de "igreja”.

Vendo-se ainda como a instituigio religiosa (mais) legitima no continente, a Igreia
Catdlica tinha que ver o crescimento das "seitas" como indicativo de falhas no seu proprio
trabalho. Isso levou a propostas de imitagdo seletiva.

Infelizmente, tais idéias ndo eram novas. Boa parte da igreja tfentava
implemenia-las havia décadas. Esia circunsiancia ajuda a explicar por que
tantos catdlicos necessitavam de uma segunda explicacdo, de natureza
politica, pela multiplicacdo evangélica. (Stoll 1990:34)

Assim, fol ressuscitada a velha teoria da conspiragdo: as "seitas" crescem gragas a
dinheiro norte-americano politicamente motivado. A teoria nasce com a romanizacgao da igreja

6 Jornal do Brasil. 3 de fevereiro de 1988,
7 Folha de Sao Paulo. 9 de feverciro de 1988



brasileira, que marca o fim da fase inicial de recepgdo bastante positiva que o protestantismo
teve dos elementos jansenistas e regalistas da igreja. Nos anos 30, Dom Sebastido Leme via a
expansdo do protestantismo como compld de milionarios americanos (Mainwaring 1989:60).
Nos anos 80 a teoria voltou a moda. A CNBB disse suspeitar que as "seitas" se difundiam por
obra da CIA.® A expressio classica da teoria no livio Os Demdnios Descem do Norte foi
recomendada aos agentes de pastoral pelo bispo responsavel por ecumenismo. Um relatorio
latino-americano de 1991 ao Vaticano afirmou:

As seitas... 1ém sido promovidas por interesses alheios a nossa propria
vida... Alguns governantes... também promovent a expansdo... o que faz com
que o poder da Igreja Catdlica, sobre o povo, se va enfraquecendo
gradualmente... Cresceu ainda mais a idéia de que ndo é necessario ser
catdlico... para manter a grandeza da identidade nacional.

No entanto, um livro recente que examina a influéncia da direita americana no
protestantismo latino-americano, conclui que, "a julgar pelos lugares onde as igrejas estavam
crescendo rapidamente, parecia que a receita do sucesso era que o0s missionarios fossem
embora" (Stoll 1993:72). Da mesma forma, Rubem Cesar Fernandes (1981b:79). "as igrejas
que mais crescem pouco devem as.missdes internacionais”.

Nio sio somente ©0s conservadores que usam a teoria da conspiracdo, alguns
progressistas também a adotam. D. Pedro Casaldaliga afirma que as seitas tém financiamento
externo, mas o objetivo, para ele, € de longo prazo. "Dentro de duas ou trés geragdes, as
pessoas se cansardo das seitas e estardo mais ligadas no materialismo, favorecendo aos
interesses dos paises do Primeiro Mundo "10 J4 para Frei Betio, a explicagio ¢ mais simples:
"Essas seitas preocupam 2 medida em que sdo monitoradas pelos Estados Unidos, que tém a
intengdo de tornar o povo abnegado diante da miséria." 1! Por que os progressistas aderem a
essa visdo elitista? Porque seu projeto depende da existéncia de grandes residuos da
Cristandade, de uma massa de religiosidade catolica latente que possa ser mobilizada nas
Comunidades de Base. O crescimento pentecostal ameaga a dbase Aumana do projeto
libertacionista. No fundo, a Teologia da Libertagdo levaria a uma protestantizagio
eclesiologica, e essa tendéncia tem sido a causa pnncipal do cerco do Vaticano aos
progressistas. Nesse dilema, estes poderiam optar por levar as uitimas conseqiéncias a sua
eclesiologia. aceitando o risco de um cisma. Mas, ao descartarem essa op¢ao, sdo obrigados a
permanecer na lgreja Catdlica com chances cada vez menores de influir nos seus rumos. Sua
frustragdo so pode se expressar contra alvos externos, e alguns passam a engrossar o coro dos
que falam da "invasio das seitas”, n3o tanto por serem estas politicamente alienadas ou
conservadoras, mas porque estdo constituindo uma massa cristd nao catolica, provaveimente
irrecuperavel para a Igreja.

A palavra "seita” foi incorporada a sociologia da religiao por Weber, e posta a salvo de
suas anteriores conotagdes pejorativas. No entanto, ela ndo € usada nesse sentido técnico na
polémica que acabamos de ver. Antes, a definigao implicita em termos de grupos proselitistas

8 Veja. 19 de juiho de 1990, "A Fé Multiplicada”,

9 L'Osservatore Romano. 21 de abril de 1991, p. 7.

10 Jornal da Tarde. 18 de abril de 1991

11 Diario do Pove (Campinas). 28 de abril de 1991, p. 20.
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(ou seja, contestadores do status guo religioso) deixa transparecer a preocupagdo hegemonica
E um discurso do cenrro religioso e revela a nfo aceitagdo de um mercado em que o capital
inicial da empresa religiosa seja tdo pequeno e esteja ao aicance de muitos. As "seitas” nao sao
definidas positivamente. mas por oposi¢do a um centro legitimo. O centro ainda procura definir
o que ¢ "genuino" nas expressdes populares; significativamente, nao se aplica ao
pentecostalismo o termo prestigioso de “religiosidade popular”. As "seitas" criam grupos
institucionalizados que rompem decididamente com o vinculo catolico. Embora D. Lucas as
chame de "movimentos"”, o problema catdlico € que as "seitas" pentecostais justamente nao sao
"movimentos", e sim contra-imstiiicdes.

Na polémica sobre as "seitas”, as explicagdes pelo crescimento sempre desmerecem o
povo. Os adeptos sdo "vitimas", ou dos métodos dos propagadores ou do dinheiro estrangeiro.
O povo ¢ incapaz de adaptar uma religido as suas proprias necessidades, precisando ser
protegido pela madre igreja ou pelo Estado paternalista. Nessa visdo, as "seitas” somente
crescem gragas a situagdes patologicas, ou no campo religioso (deficiéncia das pastorais
catolicas) ou no campo social (miséria, anomia). Nunca s3o vistas como sinal de saude no

corpo social.
Ha. no entanto, vozes catolicas discordantes. José Combiin (1986:23-24), por exemplo:

() passado mostra gque o0s profestanies Rdo  manifesiarant  menos
capacidade de ransformacdo social do que os caidlicos. Pelo contrario... Ora,
os prolestantes dos séculos XVI a XVII eram muito semelhantes as seitas
populares de hoje... As comunidades catdlicas populares podem contar com a
ajuda ideoldgica e com a condugdo estratégica de elites sociais e politicas... [Os
pentecosiais] sdo totalmente independenies... Defendem-se comra a pressdo
das igrejas eruditas que os desprezam... [E verdade que] assimilam faciimente
fragmenios da ideologia das classes dominanies. Mas os catolicos 1ambenm...
Mais importante ¢ que essas Igrejas constituem um  mundo  popular
independente de organizacdes de classes dirigentes. 4 longo prazo, tal
sitwacdo ¢ mais favoravel do que a simagdo das massas populares catolicas.

(Grifo nossaj
A Academia

... aquele minimo de simpatia que € necessdario para a compreensio do alheio.
Rubem César Fernandes (1984:14)

Com relaciio a sociologia do protestantismo no Brasil, a recente politizagdo pentecostal
nos apresenta uma grande lacuna de pesquisa e um desafio de interpretagdo.

Em primeiro lugar, a lacuna de pesquisa. Os poucos trabalhos sociologicos tratam
somente do aspecto politico e, mesmo assim, com limitagdes advindas da falta de
familiarizacdo com o objeto religioso. Pierucci (1988) caracteriza o fenémeno como "a mais
nova irrupcio do conservadorismo ativo". O protestantismo conservador busca a visibilidade
Para a direita. traz um fenomenal aporte de recursos culturais e retoricos, além de recursos
humanos e organizacionais de base. Traz, também. demandas tradicionais e moralistas. Assim,
embora minoritario, consegue falar com plausibilidade em nome da "maioria moral". Na
Constituinte, os evangélicos foram de direita em questdes comportamentals e socio-
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econdmicas. Sio uma "nova direita cristd”, como a Moral Majority norte-americana.

No trabalho pioneiro de Pierucci, falta um exame da atuagdo da "bancada" evangélica em
comparagdo com a de seus pares nao evangélicos, falta diferenciar internamente a "bancada”,
para além de uma distingao maniqueista entre "direita” e "esquerda"; e falta sobretudo uma
visio interna do mundo protestante para compreender a razdo dessa reviravolta pentecostal, a
extensdo do seu projeto politico e seus reflexos dentro do campo religioso.

Caldeira (1988) examina aspectos da composi¢do da "bancada” evangélica, sem critérios
oriundos do campo religioso (como a distingao fundamental entre pentecostais e historicos), e
analisa a atuacio num leque ampio de votagbes. Sua preocupagao € com as relagdes entre
moral, direito e modernidade, frisando a tensdo cultural e politica que 2 morai religiosa
introduz no direito moderno e no Estado laico. Conclui que os politicos evangélicos
"rransacionam com o Estado laico como se fosse uma empresa, porém querem instrumentahzar
este Estado para que se torne garantidor de uma moralidade conservadora, privatista e
repressiva... [Ao mesmo tempo] apoiam alternativas de modernizagao capitalista que corroem
as bases do individualismo e da tradigdo religiosa conservadora” (1988:91).

Tanto Pierucci como Caldeira tratam puramente das implicagdes politicas. Nao
examinam as origens e os reflexos desta politizagdo no campo protestante, o qual permanece
um enigma. Pierucci o brutaliza, classificando sete dos deputados como "de esquerda”, 26
como "de direita". e um (apenas) como "de centro-direita”. Caldeira ndo polemiza tanto com o
seu objeto, mas contrasta as estratégias da CNBB e dos evangéticos como se fossem instancias
comparaveis. Nesse contraste, a estratégia da CNBB ¢ /ida ingenuamenic enquanto que a dos
evangélicos € interpretada. Falta uma percepgao do campo religioso em si, de suas demandas
especificas e de sua relagdo de forgas.

Surpreendentemente, ndo ha trabalhos sobre o tema por especialistas na sociologia do
protestantismo, apesar da literatura sobre a alienacao politica dos pentecostats. Houve estudos
a respeito dos evangélicos nas eleigdes de 1982 (Stoll 1986, Soares 1985, Novaes 1982a,
1982b: Kliewer 1982), mas nada sobre as elei¢des legislativas posteriores. Talvez porque, ac
contrario de 1982 quando o parco engajamento pentecostal foi de "bases” dissidentes, de 1986
em diante a maior parte foi iniciativa das cupulas eclesiasticas, representando um tipo de
politica que supostamente nio voliaria mais com a redemocratizagdo (cf. para a umbanda,
Brown 1986:208).

Outro elemento nesse cenario € o desafio de mmerpretagéo: o fato de que ha poucas
pistas seguras na literatura sobre o pentecostalismo brasileiro para a compreensao da
participago politica comandada pela capula desde 1986,

Com excecdo do trabalho do educador e pasior presbiteriano Erasmo
Braga (The Republic of Brazil, 1932), os primeiros estudos do proiesiantismo
brasileiro foram de académicos estrangeiros radicados no pais. O francés
Emile Léonard publicon na Revisia de Historia (1951-32) amplo estudo
hisiorico. Foi atraido para o tema pelas semelhancas entre a realidade
religiosa do Brasil e a da Europa do século X11. O alemdo Emilio Willems fe:
estudos sociologicos em torno deo estrangeirismo do proiesiantismo brasileiro ¢
a fungdo deste nas transformacdes sociais. Concliiv que os protestantes,
inclusive os pentecosiais, sdo fator de modernizaco na sociedade brasileira.

Nos anos 60. inicia-se nova fase na sociologia do protestantismo com a entrada de
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cientistas sociais brasileiros de origem protestante (sobretudo, ex-presbiterianos). Em boa
parte, seus estudos "sailentavam o carater alienador, reflexo da preocupagao com a situagao do
pais... Era necessario excitar o "potencial revolucionario' do povo e delimitar os grupos que
dificultavam este projeto, logo rotulados de alienados” (Leonardos 1987:15). Teve influéncia
sobre essa fase o livro do suico Lalive D'Epinay, O Refiigio das Massas (1970), fruto de
estudo sobre o pentecostalismo chileno encomendado pelo Conselho Mundial de Igrejas. O
livro "contribuiu uma pega importante para a literatura cismatica de intelectuais protestantes
[abrigados em entidades ecuménicas]... contra suas igrejas de origem" (Fernandes 1977:49-
50). Manifesta um "preconceito anti-iberal” e "descobre um fosso estrutural entre
pentecostalismo e engajamento politico”. No Brasil, os estudos desse periodo refletem "os
dilemas existenciais e tedricos da intelectualidade cristd nas décadas de 1950-60" (Ibid:53-59).
Devido a crise das igrejas historicas nos anos 60 (ver Parte 2), os socidlogos do protestantismo
eram todos "ex-pastores, ex-seminaristas, ex-iideres leigos" (Alves 1978:134); sua produgdo
era polémica, "apoiada em pesquisas literarias... na fronteira entre a curiosidade analitica e a
indignacio” (Fernandes 1984a:13).

Embora questionada desde o final dos anos 70 por nova leva de estudiosos, ainda ha
representantes dessa fase polémica, principalmente em instituigdes ecumenicas bastante
distanciadas da massa protestante do pais. Estes ainda tém influéncia a nivel dos estudos
macro, uma vez que os trabalhos mais nuangados sdo geraimente de antropdlogos sensiveis a
vivéncia concreta das varias religides no contexto local mas sem visdo de conjunto do campo
protestante. O resultado € que o mundo protestante a nivel macro ainda € conhecido atraves de
analises brutalizantes, obscurecendo "debates cada vez maiores entre os evangélicos” (Stoll
1990:10). Falando das analises politicamente normativas da religiosidade brasileira, Rowan

Ireland (1991:159) alerta:

Intérpretes... que ndo gostam das conseqiéncias politicas precisam ter
cuidado de ndo estabelecer seus proprios sonhos de ransformagdo... como se
fossem realidade. £ de ndo julgar a ignordncia, rejei¢do ou incompreensao
desses sonhos conio ma-fé (por parte dos agentes) e comporiameiio robotico
(por parte dos clientes).

Talvez agora, num momento de agnosticismo quanio a formulas dogmaticas para a
sociedade. possamos superar a tendéncia de enquadrar os grupos protestantes de acordo com
sua aproximagdo a alguma proposta social "correta’.

Em geral, quem sai mais prejudicado dessas analises sio 0s pentecostais, porque a
inser¢do ecuménica no Brasil (ver Parte 2) leva o analista a uma visdo bastante proxima ao
"centro" religioso. Fica dificii uma sociologia compreensiva dos grupos olhados com
desconfianga pelo "centro”, num contexto institucional que espera. acima de tudo. o rechago
ao "proselitismo”. A propria marginalizagdo desses estudiosos no campo protestante tambem
incentiva as analises dicotémicas que explicam favoravelmente essa marginalizagao atraves do

uso globalizante do termo pejorativo "fundamentalismo”.

Os principais estudos macro-sociologicos recenies do protesiantismo
brasileiro sdo de Antonio Gouvéa Mendonga. Seu artigo, "Um panorama do
protestantismo brasileiro arual”, compée a parie sobre essa religido na séric
Sinais dos Tempos (Landim [org.] 1989b). produzida a partir de semindrios
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convocados pelo Conselho Nacional de Igrejas Cristds. a insisténcia da CNBB,
para estudar o avango das "seitas". Para Mendonca, porém, "o protestantismo
brasileiro... aponta para o passado”. Ele caracteriza o protesianiismo
historico de missdo como desajustado a cultura brasileira: o protestantismo de
imigracdo, como em crescenie ajustamento: e o calolicismo e pentecostalismo
como ajustados e com estabilidade relanva (Ibid:31). Como, porem. o
seminario foi convocado para explicar por que o catolicismo perde terrenc
rapidamente para o pentecostalismo, a andlise lteria que distinguir esses
“ajustamentos” tdo dispares.

O mais recente livro de folego sobre o proiestantismo brasileiro ¢ de
Mendonca ¢ Velasques (1990). Bastante negativo, o Ivro repete os velhos
Juizos enquanto a dindmica historica vai deixando-os para tras. Velasques fala
da "presenca virtualmente insignificante dos protestantes no mundo... dos
esportes” (Ibid:163), ignorando a existéncia dos Atletas de Cristo que reunem
integrantes da selecdo de  futebol,  canmpedes de  surf, corredores
automobilisticos, etc. O capitulo sobre a conversdo tem o titulo "'Sim" a Deus
e Néo' a Vida". 8 luz de relatos de conversao ao peniecostalismo, tal enfoque
¢ por demais elitisia. Falta as andlises globalizantes um pouco de pesqinisa de
campo, para matizar oS juizos e explicar a arracdo dessa religido para lanta
gente. Apenas dois dos onze capilos versan sobre o pentecostalisma, e
mesmo estes sdo mais filosoficos do que historicos ou sociologicos. Mendonca
chega a afirmar que o pentecosialismo "cresce principalmente a custa do
protestantismo” hisiorico (1bid:233); afirmacdo matematicamente improvave!,
dadas as grandezas envolvidas, mesmo gne ndo exisiissem estudos como os de
Rolim (1985} e outros para indicar o contrdrio. Segundo Mendonga. o
catolicismo é essencialmenie mistico e o protestantismo essencialmente logico,
a ponio de "ndo haver mais espago pard a recuperacdo do simbolice” no
protestantismo (1bid:238). Contudo, as explicagdes de varios autores para o
Fracasso relativo das Comunidades de Base e o sucesso do pentecosialismo
precisamente invertem esse juizo. Enfim. a andlise essenciglista de Mendonga
e Velasques caricatura seu objeto e esteriliza a historia {2 Opera com uma
camisa-de-forca que ignora a grande flexibilidade sociolégica do cristianismo
protesiante, da qual a notoria recuperagdo do simbolico na Igreja Universal
do Reino de Deus ¢ apenas v exemplo mais recente.

Evidentemente, 0s sociologos da religidlo podem ter toda uma gama de biografias
pessoais. Podem estar identificados com grandes correntes dentro do seu campo rejigioso (o
caso de muitos estudiosos do catolicismo); cientistas sociais com tal inser¢do no campo
evangélico brasileiro apenas comegam a aparecer. Mais importante e a nova fase inaugurada no
final dos anos 70 por cientistas sociais (principaimente antropologos) sem vinculos passados
ou atuais com o protestantismo. Fizeram a viagem antropologica com "aquele minimo de
simpatia que ¢ necessario para a compreensio do alheio” (Fernandes 1984:13-14). Fizeram-se

as perguntas de Fernandes:

Serd gire pertencer a uma igreja pentecostal ao inveés de a um centro de
umbanda faz alguma diferenca para o comportamento politico...? Antes de
respondermos com nogdes gerais sobre a "natureza” social de uma ou outra
religido, deveriamos ser capazes de mencionar dados empiricos... Sera que ha
wum sentido univoco no comportamento pentecostal?... O conservadorismo
atual das igrejas pemecosiais ¢ decorrente de uma dada conjunura...? Como a
igreja catolica tem evidenciado, as posicoes relaiivas das diversas igrejas nao
sdo esiaticas. (1977:57-38)

12 As afirmagdes de Mendonga sé fazem sentido s¢ se entende que. para ele. o peniecostalismo ndo €
verdaderramente protestante: of. Bastian (que ¢ do mesmo tipo de insercdo eclesiastica) sobre Mexico ¢ America
Central. Mas tal compreensio depende de argumentos elitistas. ahistoricos € eurocentricos.
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Na viagem antropologica, concluiram que:

‘Tempo de eleicdes' é o tempo de barganha... A conversio a Assembléia
de Deus ndo muda esia visdo... Os pentecostais seriam os unicos ‘alienados’
nos grupos e classes a gue periencem? (Novaes 1985:127-8, 133).
A diferenca [entre pentecostais e membros de Comunidades Eciesiais de
Base] esta mais no nivel dos valores ideais... Os valores vividos ndo sdo 1Go
diferentes... Levamo a hipotese de que, a longo prazo, as diferencas de
comportamento socio-eConomico ¢ politico... ndo serdo muiio grandes (Mariz
1988:10-11.17}).
Compararam-se positivamente os frutos do pentecostalismo com a realidade social
daquela camada da populagdo, ao invés de compara-los negativamente com algum papel para a

religido idealizado por intelectuais.

Entre os emirevistados, os crentes me chamaram a atengdo. Ceria
postura, um_seniimenio de escolhido por Deus', tornava-os diferentes de
outros trabalhadores entrevistados quando se relacionavan com o pesquisador
do Rio de Janeiro... Havia neles uma dignidade recomposta, apesar da
deterioracdo visivel de suas condigdes de vida. (Novaes 19857, Grifo nosso)

Como dizem os agricultores ndo-pentecostais, "quando o cabra entra pro Sindicato ou
quando vira crente: vira logo cidadao. Ergue a cabeca, até parece gue tem estudo!” (Ibid:136).
O pentecostalismo, diz a autora, organiza 0s pobres, rompe com determinadas inibigdes. forma
liderangas.

Se. de um lado, temos excelentes estudos mcro e, de outro lado, o predominio de
estudos macro um tanto polémicos, a excecdo € Francisco Rolim, autor da principal obra de
macro-sociologia do pentecostalismo (1985). Rolim vai mais longe em algumas diregdes que
exploraremos aqui: trabatho de campo, dacos estatisticos e até um pouco de pesquisa historica
das grandes instituigdes pentecostais. Descobre que na génese do pentecostalismo esteve nio a
Assembléia de Deus. de majoria branca, mas as igrejas negras onde

. a dimensdo politica vem andando junio com a f¢ pentecostal... O
pentecostalismo nAo € um campo uno e wiforme... € o que miedron en nosso
meio nAo Irouxe a experiéncia origindria.. Os esporddicos... ensaios de
mudanca de ética, a partir do final da decada de 30... exprimen leniauvas de
rompimenio com a orientag@o inicialmenie implamada [no Brasil] (Rolim
1985:69-72,245).

O apoliticismo alienante nao ¢ resultado essencial da doutrina pentecostal. nao
podemos simplesmente tachar os pentecostais de alienados, como se as crengas respondessem
por isso. Rolim termina sua obra profetizando "Tragos novos poderdo compor-the uma nova
fisionomia bem diferente da que teve outrora” (1bid:255.260).

No entanto, os unicos cenarios contemplados. implicitamente, por Rolim s@o: 1) a
continuidade do apoliticismo. e ii) tentativas isoladas. das bases, de rompimento com a
proibicdo de unir o rehgioso ao social. Nada no livro nos prepara para o que ja estava
comecando na data de publicagio. Essa mudanga nao ¢ apontada mesmo na melhor literatura.
Por que” Talvez porque os melhores estudos sao locais, enquanto os estudos genéricos derxam
de lado as liderancas. Nao se estudam as igrejas pentecostais nas dindmicas internas de

institucionalizacdo e na visdo de mundo de suas elites.
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Pluralismo versus Sincretismo

All the Lord's peaple are become prophets.
John Milton (saudando o surgimento de grupos
religiosos populares na guerra civil ingiesa)

Na nossa exposi¢io do tratamento dado aos pentecostais peia imprensa, pela hierarquia
catolica e pela academia, dois temas se sobressairam: a posi¢ao intelectualmente exposta do
pentecostalismo, e a incompreensao do modelo de pluraiismo religioso que ele implica.

Um recente estudo observa que "as CEBs ¢ dado o estatuto de movimento social, e as
igrejas pentecostais, nao" (Ireland, V. 1991:5). Ja que quem atribui esse rotulo socialmente
simpatico sio intelectuais, ndo € coincidéncia que, de todas as religides populares no Brasil, o
pentecostalismo ¢ aquele que menos dispoe de quadros e contatos intelectuais. As CEBs. além
de ligadas a hierarquia catdlica, tém vinculos com "agentes de pastoral” de classe media
Intelectuais foram importantes na sistematizagio das religides afro-brasileiras (Barreto
1989:99.103). No estudo destas, ha uma tradi¢do de envolvimento pessoal (Bastide 1671
Prandi 1991); nio ha noticia de cientista social brasileiro que tenha se tornado pentecostal para
estudar © pentecostalismo. Ademais, das principais religides do Brasil, somente o
protestantismo nunca conseguiu associar-se a alguma idéia de "identidade nacional”, ou seja, a
um conceito poderoso de brasilidade. O catolicismo liga-se ac mito de origem da nagéo ¢ a
umbanda se apresenta como a religiio verdadeiramente brasileira resultante da integracdo das
"trés fontes” lusa, africana e amerindia (Queiroz 1988:69-71).

Se o pentecostalismo fica intelectualmente exposto porque € popular (sem defensores
académicos) e porque é profestanie (sem gancho com algum mito de brasilidade), ha tambem
uma terceira razio ele rompe com a tradigido do campo religioso brasileiro e opera com os
pressupostos do pluralismo.

Se a imprensa e, sobretudo, a hierarquia catolica tém dificuldade com o modelo
pluralista. ndo esperariamos 0 mesmo da academia: afinal, o pluralismo faz parte do seu credo.
Na pratica, porém, diante de manifestagdes concretas do pluralismo religioso. as reagdes nem
sempre sdo tdo pacificas. Existe um certo animo culwralista contrario a mudangas no status
quo religioso. Certa vez, ouvimos uma destacada cientista social lamentar: "A Igreja Universal
esta acabando com os terreiros; isso € uma tragédia”. Tal postura dificulta tremendamente o
estudo isento de um fendmeno como a Igreja Universal ou qualquer "seita conversionista”
(Wilson).

Alguns estudiosos parecem fazer analogia implicita entre cultura e ecologia. Veem
culturas como espécies em extingdo: um pai-de-santo que se converte ao pentecostalismo seria
perda irreparavel para a raca humana. A analogia. evidentemente, € falsa. O quadro cultural
nio ¢ um sistema ambiental que precise ser mantido em equilibrio. Historicamente, formagdes
culturais e religiosas nascem e morrem, crescem ¢ minguam. N3o sO ¢ inviavel congelar o
processo, como também desnecessario, pois a re-criagao ¢ constante. Quantas formagdes
religiosas se perderam com a expansdo do cristianismo pela Europa ou do budismo pelo
Oriente, e nem por isso o cristianismo e o budismo se mostraram culturalmente estéreis. A
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Igreja Universal pode ser criticada em varios aspectos, mas nio tem que prestar contas a
cientistas sociais conservadores do status guo. Evidentemente, pode-se querer defender um
determinado culto religioso pelos valores que tem. Mas. entdio, que se faga isso entrando em
debate com os defensores de valores conflitantes, e ndo apelando para uma pretensa
legitimidade cientifico-social que os outros ndo possuem. nem querendo estabelecer uma
reserva artificial de legitimidade religiosa baseada em critérios inalcangaveis para o
concorrente.

Se os pentecostais fossem um grupo éfnico, seus costumes diferentes seriam valorizados
e sua contribuicio aos valores nacionais reconhecida. Mas sdo um grupe proselitista
exclusivista. Este é o cerne da questio. O "mal” do pentecostalismo consiste sobretudo em
romper com o padrdo brasileiro de organiza¢ao do campo religioso a nivel de massas. Como
disse Weber (1974:393): "Com excegdo do judaismo e do prolestamismo, todas as religides. .
tiveram que adotar de novo o culto dos santos, dos herois ou dos deuses funcionais, ao
adaptarem-se as necessidades das massas” (grifo nosso).

A tradicio religiosa brasileira ¢ sincrética, mas o modelo que se firma no pais ¢ o
pluralista. A diferenca € matematica: no sincretismo, as religides se somam: no pluralismo. elas
se subtraem. O modelo sincrético € de uma relagdo niac-exclusiva; no Brasil, temos um
sincretismo hierdrquico, o gqual combina a relagdo ndo-exclusiva com a aceitagao da
hegemonia institucional catolica. O modelo pluralista ¢ de varias opgdes em pugna.

A diferenca pode ser simbolizada por dois incidentes durante a visita do Papa em 1991
No dia em que visitou Salvador, os terreiros deixaram de funcionar em respeito a ele; esie € 0
modelo sincrético hierarquico. Por outro lado, a Radio Maranata, evangelica, de Jaboatio-PE,
recusou-se a entrar na cadeia nacional obrigatoria que transmitiu o discurso do Papa; este € o
modelo pluralista. A polémica em torno do pentecostalismo tem a ver com 2 formacio de uma
religiosidade popular protestante, a primeira religiosidade popular a rechagar conscientemente
o campo de forgas institucional da Igreja Catolica.

Na teoria, o relativismo do socidlogo o obriga a adesdo tacita a uma "eclesiologia
protestante". ou seja, a auto-gestdo eclesiastica. Na pratica, ele as vezes se espanta diante de
manifestagdes concretas do pluralismo. Alguns cientistas sociais tém dificuldade em aceitar que
uma religido cresga as custas de outra, enquanto que no pluralismo essa € a coisa mais normat.
Os praticantes da religiio expansionista sdo rotulados de "fanaticos” e "agressivos”, quando
apenas agem de acordo com o modelo. Querer uma dedicagdo exclusiva a sua religido e a
maior fatia possivel do mercado religioso € o proprio motor do modelo pluralista. Por outro
lado, querer que as pessoas somem as suas adesdes e ndo se subtraiam de um campo-de-forgas
geral é precisamente o modelo sincrético hierarquico, com uma grande instituicdo hegemonica.
qual sol, e satélites tolerados ao redor.

As potencialidades politicas desse novo modelo so descritas por Martin (1978b:63):

Uma unica religicio todo-envolvente ndo consegue fornecer mascaras
variadas suficientes para os novos rostos sociais emergenies... Cada grupo
emergente acaba adotando as mascaras secularistas  fornecidas  pela
intelligentsia merropolitana.

O pluralismo religioso podera fazer com que a religido forneca estoque mais variado de
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mascaras. Enfim. o declinio da hegemonia catdlica podera resultar, ndo em menos, mas em
mais religido na politica brasileira.

Enfim. é necessario conhecer melhor o protestantismo para compreender a recente
relagdo com a politica. As perspectivas inovadoras na sociologia do protestantismo lmitaram-
se ao nivel micro. Esta na hora de a sociologia da religido lancar-se ao esiudo das grandes
igrejas pentecosiais enquanio instituicoes em evolugdo dindamica. Estudar seu passado e seu
presente com a sensibilidade para discernir entre elas, bem como entre grupos em conflito

dentro delas.
Por uma Macro-Sociologia do Pentecostalismo Brasileiro

O enfoque do nosso trabalho sera a relagdo entre as comunidades protestantes e a
politica no Brasil, com énfase para o periodo de 1986 ate hoje.

Ja falamos da importancia do tema 'pa'ra' a sociologia da religizo. E também de
importdncia politica. Com a redemocratizagio, ficou patente o cacife elertoral evangelico. O
tamanho numérico e a expansio rapida ja seriam motivo de interesse. Qutros fatores aumentam
o potencial politico: o alto indice de pratica e o forte sentimento de minoria. aliado a natureza
sectaria da socializacdo pentecostal, fazem dessa comunidade um reservatorio politico
relativamente facil de atingir. E possivel que o voto evangélico tenha definido a elei¢do
presidencial de 1989. A compreens&o dessa nova realidade politica e de suas tendéncias tornar-
se-a vital para um entendimento das perspectivas para a democracia brasileira, na medida em
que estas se vinculam & questdo da cultura politica.

Privilegiaremos a relagio entre comunidades evangelicas e politica eleitoral e
parlamentar. Sera unt estudo macro, frisando os niveis nacional, parlamentar e institucional.
Evidentemente, boa parte da interagio entre protestantes e politica ndo acontece nesses niveis.
Mas ha duas razdes para a nossa escoiha. Primeiro. o nivel nucro ja for estudado por Novaes,
Mariz. Brandio, Rowan Ireland. Burdick e outros, mas os estudos esbarram em himitagdes de
conhecimento quando tentam colocar o caso local em contexto maior. Rowan Ireland se sentia
livre para enfocar os aspectos locais e culturais do catolicismo porque sabia que 0s aspectos
institucionais e nacionais haviam sido analisados por outros (1991:xi). E este arcabougo que
falta para o pentecostalismo.

A segunda razio para o nosso enfoque € o momento politico.

[Nos anos 70] as movimentos populares [geraram] muilas expeciarivas.
Lideres politicos e intelectuais viam esses movimenios como um desafio a
cultura politica amoritarica... Desde 1982, eniretanto, [estdo em] declimo... As
institnicdes politicas tradicionais [eleicdes ¢ partidos| comperram e, ai¢ cerio
ponto, substituiram as organizagoes populares. (Maimvaring 1989:229, 261

Os pentecostais entraram na politica precisamente por meio dos veiculos tradicionais de
partidos e eleigdes. Urge, pois, examinar esse nivel, onde a influéncia protestante crescera,
podendo ultrapassar logo os 20% do eleitorado. Em vista disso. nosso corte sera basicamente
nacional, tratando da politica eieitoral e parlamentar de 1986 em diante, e das elites politicas

e eclesiasticas evangélicas. com énfase nos peniecosiais.
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A maior visibilidade protestante na politica ocorre no contexto de uma entrada em varias
esferas sociais antes negligenciadas. O exempio mais conhecido, o da televisdo, merecera
tratamento & parte. devido ao vinculo intimo com a politica. Qutros exemplos sao os atletas, 13
a classe empresarial ¢ executiva, | a policia,}S os criminososi® e os c'zganos‘17 Esta se
formando um protestantismo de massas, 0 qual val assumindo funcdes da religiosidade
popular: igrejas em lugar de terreiros nas favelas, 18 pentecostais com o dom da cura em vez de

rezadores e curandeiros (Rolim 1989:113; Burdick 1990).
O nosso trabalho examinara a face politica desse processo multifacetado de expansio

evangélica. Para isso, € necessario levar em conta o conceito de "missdo” que uma instituicao
religiosa possui. Falando da tradicdo de analise institucional da lgreja Catolica, Mainwaring faz

uma ressalva.

A idéia basica da andlise institucional é gue podemos compreender as
mudangas  nas  instimi¢des  como  uma  femaiiva de  defender  seus
interesses...[Mas esses estudos] lendem a uma refficagdio da nog¢do  de
interesses institucionais e deixam de perceber que diferentes modelos de Igreja
resuliam em diversas concepedes de seus inieresses... A mudanga dentro da
instituigdo resulta do conflito entre grupos com diferentes concepges de fé, ¢
néo de uma tentativa por parte da instituigdo de promover alguns imeresses
que todos os setores conflianies percebem como prioritdrios... {Por lissof a
forma com que a Igreja intervém na politica depende fundamentalmente da
maneira pela qual se percebe sua misso religiosa... (1989:1 7-21)

Naturalmente, uma igreja ¢ influenciada pelas mudangas sociais, tambem. Alias,

.. de modo geral, as prdticas sociais e as identidades mstitucionais ndo
se modificam porque surgeni novas idéias, mas, sini, porque o conflito social
lova a uma nova mancira de se compreender a realidade...[Mas] devemos
evitar reduzir a andlise de wma lgreja... a um problema de classes... Todas as
instituicoes 1ém uma maneira especifica de reagir as mudancas sociais...
Igreja nenhuma jamais se situa acima da politica... Emreranto. uma Igreja
pode acreditar que se stria acima da palitica... Nesse caso. ela geralmenie é

13 Atletas de Cristo, fundada em 1978, conta com dois mil participantes de virias modalidades esportivas. dos
quais mais da metade convertidos atraves do trabaiho. Seis dos 22 imegrantes da selecdo brasileira na Copa dc
Mundo de 1990 eram dos Atetas. Uma entidade 1rmd. Swrfisias de Cristo. reine campedes dessa atividade
distanciada da imagem tradicional dos evangéhicos.

14 Ha duas entidades brasileiras ligadas a movimentos iternacionais sediados nos Estados Unidos: :
Associacio de Homens de Negocios do Evangelho Pieno (Adhonep). ¢ o Comitd Cnstdo de Homens
Negocios (CCHN). Alguns empresarios evangelicos de ponta alcangam deslaque com programas sociai:
organizados em departamentos da propria empresa.

15 O Dia (Rio de Janeiro). 24/9/89,

16 "O mito de que o caminho da bandidagem ndo oferece volla a0s seus COMPONENIES ENCONITA UMa SCgUr
exceciio na conversio destes ao evangetho” (Lins & Silva 19961723 Neste caso. o "casuio” (Martin 1990) qu
as comunidades evangélicas mais rigorosas criam € nao apenas funcional mas. hteralmente. vital. O convertick
"tera direito... ao perdao dos outros bandidos. Pois os evangélicos s30 tidos como pessoas especials. cujas vida
sao regidas por um codigo de euca muilo rigido. o que acaba provocando a Segregacao deles do mundo socia
local. ao contrario dos catélicos e espiritas” (Ibid). Com os presidianios. da-se o mesmo. Na Casa de Detencd:
em Sio Paulo. a Assembiéia de Deus tem uma congregacio com 220 fiéis. Seu programa radiofonico .
transmitido diariamente pelos alio-falantes. A conversio pode

representar um seguro de vida num ambienic hostil: ha uma ala habitada exclusivamente por crentes {O Globe
19/5/91. p. 11}

17 Quase a metade dos ciganos de Campinas sao pentecostais {Folha de Sio Paule. 8/9/91).

18 Jornal do Brasil. 30 de julho dz 1990.
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menos afetada pelo processo politico... Precisamos compreender a auto-
identificagdo da instiniigdo como se expressa airaves de seu discurso e de suas
praticas, assim como as mudangas sociais gue possan alrerar essa ideniidade.

(Thid:25-26)

A variedade de reagdes pentecostais diante da politica (Assembléia de Deus versus
Igreja Universal versus Congregacio Cristd), bem como os conflitos internos da Assembléia,
ilustram a necessidade de abordagem parecida com a de Mainwaring. Nosso enfoque ¢é
protestantes ¢ politica, ndo apenas protestantes na politica. ou seja, estudaremos o©
engajamento politico recente das comunidades evangélicas a luz das especificidades do campo
religioso no qual se origina, e elucidar os reflexos desse engajamento sobre o proprio campo
religioso. Dai a importancia de compreendermos o campo protestante: ndo se entende a agao
politica da Assembléia de Deus, por exemplo. sem entender a estrutura, O ernos, as lutas
internas, a relagdo de seus politicos com a lideranca eclesiastica, € 0s mecanismos pelos quais a
igreja consegue uma representagio politica. Como diz Fernandes (Soares 1983b:12):

Onalquer teoria que pretenda aproximar-se dos fenomenos religiosos
precisa incorporar a mediagdo das fronteiras institucionais e simbolicas... [e]
reconstruir as regras internas de cada grupamento religioso, definindo, a
partir dai, os seus moldes especificos de insercao no jogo das aliancas
politicas.

E verdade que, "onde os pentecostais operam numa sociedade pré- ou pos-literaria... o
principal meio de comunicagio ndo € o livro ou o jornal, mas o proverbio, o cantico, a piada, o
testemunho” (Hollenweger 1974:23), o que dificulta o conhecimento da vida interna dessas
igrejas. Significa também que os pentecostais estardo em desvantagem sempre que 0 critério de
avaliacdo for erudito. Nao dispondo de quadros eruditos. eles ndo produzem declaragdes
sofisticadas. Devemos ter cuidado de ndo tratar os pronunciamentos politicos da lIgreja
Luterana, por exemplo. ¢ de uma igreja pentecostal como se tivessem a mesma fungio interna.

Vemos a importancia das fontes ndo-escritas para descobrir por que (alguns) lideres
pentecostais apresentam candidatos em elei¢des politicas e por que (alguns) fiéls votam nesses
candidatos. Embora o entrevistador possa ser visto como ameaga. especialmente por grupos
que "créem possuir a verdade completa e impoluta” (Wallis 1979:212, 194). néo ha alternativa
para o contato direto. Nas palavras de Bruce (198%ix):

Se vocé quer saber o que as pessoas estdo fazendo e por qué, va ¢
pergunte-thes. Elas nem sempre sabem, ou talves saiban e ndo queiram
contar, mas lodas as owiras fonies sdo inferiores.

Realizamos mais de cem entrevistas com lideres protestanies. tanto politicos como
eclesiasticos 12 Entre alguns politicos havia uma desconfianga inicial que geraimente foi

19 Falamos com 22 dos 29 deputados federais e senadores evangélicos a época da pesquisa. Com 0$ outros,
incluindo cinco ex-constituinies. nio foi possivel falar sequer por telefone. apesar do csforgo de um meés 1neiro
em Brasilia, Pode haver muilas razées para tal indisponibilidade: desejo de se distanciar de um réwlo
desgastado ("politico evangético”): desconfianca dianic dos objetivos da pesquisa: desejo de evitar publicidade a
respeito de suas-atividades poliucas..

~
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possivel superar. A maioria foi receptiva, até nos dedicando varias horas.2Y No caso dos
lideres eclesiasticos, a receptividade variou de uma extrema boa-vontade ate a recusa absoluta
(o proprio campo pentecostal incluiu ambas as reacdes).

No caso dos politicos, o objetivo das entrevistas néo foi de colher muitos dados
suscetiveis de tratamento quantitativo, mas de construir modeles de mentalidades ¢ de
trajetorias. No caso dos lideres eclesiasticos, interessavam nao so opinides e dados brograficos,
mas tambeém a historia oral das denominagdes e dos eventos politicos recentes.

Embora a explicacéio de por que as pessoas fundam ou participam de um
movimento social nio se esgote cont seus proprios relatos, ela deve pelo menos
leva-los em conta... As afirmagdes dos participantes ¢ informantes devem ser
avaliadas @ luz do papel desies na estrutura da sitnagdo (1ém alguma posicéo
a defender?); sua experiéncia biogrdfica (tém interesse ou ressentimento
particular?); sua idéia do publico (tém algo a esconder ou alguém a
impressionar?); swa proximidade aos eventos (foram testenunhas oculares?):
sua confiabilidade ¢ consisténcia  (produzen versdes diferenies  em
circunstancias diferentes?)... [Nem sempre ¢ possivel verificar todas as
informacgdes. Mesmo  assim, conio diz Wilson] ‘saber de guem, numa
instinnicdo,  certos pronunciamenios ¢ politicas  origmaram, —em  que
circunsidncias foram apreseniados, a que publico endere¢ados, e que
contradicbes, retratacdes ou desvios de  politicas  amteriores  eles
represemaram, é 0 principio de wma compreensgo viva de uma organizagao’
(Wallis 1979:6-7)

Usamos também outras fontes, algumas delas pouco exploradas na sociologia do
protestantismo brasileiro. No tocante a atuacio politica, pesquisamos em repertornos
biograficos; em arquivos dos principais jornais, em dossiés de material jornalistico;2! e em
orgios de compilagio de noticias jornalisticas sobre o protestantismo {Acomntecen, AME,
Contexto, Contexto Pastoral. Recorte DIVAP). Observamos varlos congressos politicos
evangélicos. Examinamos materiais variados, como propaganda eleitoral, material dos
gabinetes dos deputados, e literatura produzida por grupos evangélicos de agdo politica. Foram
obtidas dos Tribunais Regionais Eleitorais informagdes a respeito da distribui¢ao do voto. Para
preencher parcialmente a lacuna de informagdes seguras sobre como os ficis realmente votam,
coordenamosZ2 uma pesquisa entre mais de dois mil eleitores protestantes Por fim,
vascuihamos mais de 30 periodicos protestantes do periodo 1985-1991.

No que toca a compreensdo da dindmica interna do mundo protestante. utilizamos nao so
os periodicos mencionados, mas outras fontes como: historias e biografias eclesiasticas; dados
das sedes denominacionais, a produg¢do das editoras; e observacdo de cultos e eventos
evangélicos. Conversamos com "tele-evangelistas”, analisamos o conteudo das programacdes e
obtivemos junto ao IBOPE o perfil da audiéncia para programas religiosos.

Para colocar a politica evangélica no contexto da atuagdo de outras confissdes.
entrevistamos alguns deputados catolicos e umbandistas. e pesquisamos em entidades catolicas

20 Destacaram-se nesse particular. os {4 época) ex-deputados federais Daso Coimbra. Lysineas Maciel ¢ Lezio

Sathler.
21 Os excelentes dossiés preparados pelo Centro Ecuménico de Documentacie e Informagao (CEDD no Rio de

Janeiro.
22 Contamos. para essa fasc. com ¢ apoio voluntario de varos amigos periencentes a diversas igrejas

protestanies. aos quais registramos profundo agradecimento.
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a respeito da preocupagao com as "seitas”.

Finalmente, fizemos uma revisdo da bibliografia nacional e comparativa.

Na Parte 2. examinaremos o campo protestante brasileiro, tratando das principais
denominagdes e de fendmenos de importancia politica como as entidades paraeclesiasticas e a
midia evangélica. A Parte 3 enfocara a atuagdo politica protestante, sobretudo desde 1986. Na

Conclusio. olharemos as implicagdes para 0 campo religioso e para a democracia.



PARTE 2
0S NOVOS ATORES EM CONTEXTO:
O CAMPO PROTESTANTE NO BRASIL



CAPITULO 2
O MAPEAMENTO DOS PROTESTANTES BRASILEIROS

O Niumero dos Santos

A Assembléia de Deus... [comegou] em Belém do Para, o que... foi sua grande
vitoria, pois outros movimentos evangélicos iniciados no Sudesie... atnda hoje
néo aringiram o Norte... enquainto o nosso com rapidez admiravel cobriu todos os

Estados.
Alcebiades Vasconcelos (1983:25)

As caracteristicas demograficas e a segmentagio institucional do protestantismo brasileiro
sio elementos importantes para a compreensdo de sua politica. Neste capitulo, veremos as
contribui¢des de uma radiografia demografica e outra tipologica para o pano-de-fundo interno da
politica evangelica.

Os censos religiosos nunca foram totalmente confidveis, mas a falta dos dados do Censo de
1991 aumentou a incerteza em torno do tamanho do protestantismo brasileiro. Isso da margema
manipulagdes, e lideres evangélicos freqientemente exageram o tamanho de seus rebanhos e da
comunidade evangélica como um todo. As estimativas sdo dados sociologicos mais do que
estatisticos. Ha 30 anos, era necessario acrescentar 30% as estimativas das 1grejas pentecostais.
tal o receio que tinham da vangloria humana (Read 1967). Hoje, e necessario diminuir as
estimativas por uma fragdo maior. A mudanga de comportamento reflete uma nova refacac com
a sociedade e novas ambigdes.

A relacio entre tamanho numérico e presenga politica ndo € automatica. Uma certa forga
numérica ¢ sine gua non para eleger candidatos pelo voto corporativo; mas uma igreja pequena
pode ter grande influéncia através de membros seus que elegem-se pelo voto nao-religioso. No
caso inverso, uma igreja numerosa pode manter um forte apoliticismo. O crescimento ndo ¢
explicacio suficiente para a entrada na politica. Cada grupo reage as oportunidades de acordo com

suas caracteristicas imternas.

A prowcipal fonte de dados sobre religido no Brasil sao oy censos de 1890,
1900, 1940, 1950, 1960, 1970 ¢ 1950." Para tendéncias recentes, lemos a
Pesquisa Nacional por Amosira de Domicilios (PNAD) de 1988. Enre 1953 ¢
1969, publicou-se anualmente a Estatistica do Culto Protestanie, com dados
remetidos pelas igrejas. Rolim (1983) inclui tabelas baseadas nesta e nos censos.
Ha tambem  levantamentos ndo-governamentais. Estimarivas das proprias
denominacdes se encomram em Read & Ineson (1973), Pinto (1985) e Mendonga
(1989, Fm 1992, o ISER publicou um Censo Insiitucional Lvangélico, ferio no
Grande Rio de Janeiro.

Ha varios problemas com os Censos. A questdo da auto-identificagdo n&o € tédo grave para
os evangélicos quanto para os *"espiritas afro-brasileiros’ (0s quais seriam apenas 0.12% na Bahia
em 1980); mas nos censos antigos. muitos pentecostais classificavam seus filhos ndo batizados

1. O censo de 1872 distinguiu apenas catdlicos e niie-catolicos. O de 1920 omitiu a religido. O de 1900 ¢
suspeito por varias razoes: muitos evangélicos ieram escondido a identidade para s€ pouparem a perseguicoes
{Rolim 1983:21)



como “‘sem religido’’. Hoje, o IBGE orienta que, em caso de davida, o registro deve ser o da
religidio da mie.

O IBGE ainda luta, porém, com a classificagio interna do mundo evangéhico. O censo de
1980 foi o primeiro a discriminar entre * protestantes tradicionais’” (0s usioricos) e~ protestantes
pentecostais’’. Contudo, as listas das igrejas em cada categoria sao sempre incompletas diante da
efervescéncia denominacional

A maior dificuldade com os censos, porém, € a das fronteiras. Nos meios populares,
frequentar varias religides € um valor positivo, ligado a preservagao da autonomia pessoal
(Macedo 1986:1253). Embora o protestantismo tente romper a tradi¢do de uma religiosidade **com
os menores compromissos e fidelidades institucionais possiveis’’ (Hortal s/d:9), o proselitismo faz
com que haja sempre certo numero de frequentadores ndo filiados. A pratica plural invade o espago
protestante, ndo somente apesar do modelo (como no caso-limite de pastores de pequenas igrejas
que tomam passes em Terreiros para vencer a concorréncia’), mas por causa dele. O ideal de
rompimento € vivido em grande parte pelos membros, mas o proselitismo borra as fronteiras
porque o processo de filiagdo pode ser lento e incerto.

Quando a mensagem em si hdo pode ser testada, a plausibiiidade do meio € a
plausibilidade da mensagem... Muitos nedfitos fazem o possivel para ‘tesiar’ a
inovacdo. Comegam a fazer o papel de [pentecosiais, eic.] com um gran de
distanciamento. Somenie giando se sentem mais conforiaveis no papel é que se
deixam absorver por ele. (Bruce 1990b:125-127)

Dai em parte a migragdo entre igrejas evangelicas e para fora delas. Ja que as pessoas
possuem religides e ndo vice-versa, a identidade religiosa € uma trajetoria que pode incluir idas e
voltas. Um levantamento na Costa Rica revelou quase o mesmo numero de ex-evangelicos quanto
de evangélicos atuais.

Quantos sdo os protestantes brasileiros? Na falta do censo de 1991, ¢ caminho mats seguro
¢ 0 censo de 1980 e a PNAD de 1988. O censo de 1980 deu um total de 7.885.846 evangéiicos.
ou seja, 6,63% da populagio, ao passo que a PNAD de 1988 registrou 10.8% de evangélicos.
Assim, o crescimento anual de 1980 a 1988 estaria acima dos 8%. Extrapoiando para 1992,
teriamos em torno de 20 milhdes de evangélicos no pais. um pouco mais de 13% da populagio.
Uma cifra expressiva, porém abaixo das estimativas triunfalistas de lideres eciesiasticos.”

2. O Estado de Sao Paula. 15/1/91, p. 17.

3. Nio nos ocuparemos aqui das razdes do crescimento pentecostal. Evidentemente, a3 leorias que retratam o
povo comoe ignorante, ou como indefeso ante a manipulagio. devem ser quesitonadas. @5 vezes. vishumibra-se,
nas analises. um modelo implicito de sociedade sadia em que prevaleceria um certo tipo de rehigiosidade (o do
autor) ou. entiio. religiosidade nenhuma ¢tamber a preferéncia do autory. Droogers (1991) comenta as
explicacdes muilo divergentes pelo crescimento pentecostal e faz um apelo por uma perspectiva ecletica
baseada na ambivaléncia da religido. Cremos que € o melhor caminho (embora ainda ndo uma resposta). as

explicacdes tao diversas e ate contradinorias nos fazem desconfiar que nio haja uma ou duas razdes centrais.

O pentecostalismo € muito flexivel. E necessario explicar niio s6 por que o pentecostalismo cresce. mas por que
ndo cresce mals & por que alguns Hpos CIescerm Mais que outros.
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Em 1991, um levamamento do DataFolha enire as classes B, C e D de Sdo Paulo,
Saivador, Sdo Luis e Goiania, deu 72% de catolicos, 6% de pentecostais e 4% de
protestantes rradicionais’. Uma pesquisa de 1990, da Arquidiocese de Belo

K

Horizonte, dewr 73,3% de catdlicos, 9% de “evangeélicos " ¢ 3,4% de " protesianies
No mesmo ano o Instituto Gallup fez uma pesquisa estimulada ¢ outra néo-
estimulada. em cidades de mais de 50.000 habuantes. 4 diferenca nas respostas
foi grande: os catdlicos cairam de 76,2% na ndo-estimulada para 38,8% na
estimulada. Os “'sem religidio’’ (mas ndo necessariamente ateus) subiram de
9,2% para 18,7%. Os protestantes subiram de 7,2% para 9,6%.° Vemos que a
diferenca entre as perdas do catolicismo e os ganhos do protestantismo parece
aumentar, especialmente na classe média; e que amaior flexibilidade religiosa do
pais contribui para alargar a margem flutuanie do protesiantismo fum ganho de
33% na pesquisa estimulada).

Esses numeros podem ser colocados num contexto comparativo. Para a Ameérica Latina as
estimativas sobrias sdo de 40 milhdes de protestantes (Martin 1990:50); assim, o Brasil representa
50% (um pouco acima do seu peso populacional). Em termos proporcionais, entretanto, esta
aquém da Guatemala, El Salvador, Nicaragua e Chile. Em meados dos anos 80, os protestantes ja
eram 23% dos ‘‘hispanicos’’ nos Estados Unidos.

No mundo de lingua inglesa a comparagdo mais instrutiva nio ¢ com a populagdo
nominalmente protestante. Um survey de 1978 para os Estados Unidos utiliza a disting3o entre
“evangelicals’ e ‘liberal Protestants™ " O resultado foi 22% de *"evangelicals’, 35% de *“liberal
Protestants’’ e 30% de catblicos (Hunter 1983:49) Como a esmagadora maioria dos evangélicos
brasileiros seria classificada como “"evangelicals’, o Brasil ja tem a metade do percentual de
“evangelicals’ dos Estados Unidos. Num swrvey norte-americano de 1984, 39% dos protestantes
de todos os matizes teologicos disseram ter ido a igreja na semana anterior (Bruce 1990a:178). ou
seja, 22% da populagdo. Se ha 13% de protestantes no Brasil, dos quais 76,9% reivindicam a
frequéncia semanal e 16,5% mensal.” temos mais de 10% da populagdo brasileira em igrejas
protestantes cada semana.

Na Gria-Bretanha, por outro lado, somente 15% da populagio € membro de alguma igreja
cristd. e somente 11% assiste a um culto numa semana tipica. Essa cifra inchu catolicos, e
protestantes de todos os tipos teoldgicos. O total de membros de igrejas cristds na Gra-Bretanha
nao passa de 7 milhdes; no Brasil, a Assembléia de Deus sozinha tem o mesmo numero. A Igreja
Metodista da Inglaterra, de tanta importancia historica, esta reduzida a 430.000 membros:® meia-
duzia de igrejas pentecostais brasileiras batem-na com facilidade.

Na Europa como umtodo, a assisténcia dos protestantes aos cultos ndo passa de 5% (Martin
1978b:152). Vemos o alto grau de protestantizacdo do Brasil vis-a-vis os centros historicos. Em
nivel de pratica, o Brasil ja superou em muito a Europa.' E o segundo pais do mundo em indices
absolutos de pratica protestante, perdendo somente para os Estados Unidos: relativo a populagio,
fica aquém de. talvez. uns oito paises, encabecados pela Guatemala ou pela Coréia do Sul e
seguidos pelos Estados Unidos, El Salvador, Nicaragua, Chile, e duas ou rés nagdes africanas.

4. Aconteceu. 379, 14 de novembro de 1991 p. &

5. Correio Braziliense. 14 de outubro de 1991, suplemento especial. p. 12,

6. Citado em Hortal s/d.

7. Estes termos serio explicados eni capitulo posterior.

8 PNAD. 1988

9. Dados sobre a Gria-Bretanha do Europa Year Book 1991,

190. Com excegdo da Escocia. krlanda do Norte. Pais de Gales e regides da Noruega.
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A forca social do protestantismo brasileiro vem da pratica religiosa fregiiente e exclusiva.
Consegue, em grande parte, romper com a tradi¢ao brasileira de pratica plural. Ademais, o ritmo

de crescimento parece acelerar.

Quadro 1
Crescimento Protestante no Brasil
Populagio |  Populagio
Total Protestante
(crescimento : (crescimento
por década} | por década)
1890 - 1900 22% 25%
1900 - 1940 249% 57%
1940 - 1950 26% 62%
1950 - 1960 5% 62%
1960 - 1970 33% 70%
1970 - 1980 28% 64%
1980 - 1990 21% 7 116% ?

Fontes: Censos Demograficos, PNAD 1988

Enguanto o crescimento populacional chega ao auge nos anos 50 e depois cai, o
crescimento protestante segue percurso diferente. O ritmo entre 1890 e 1940 ¢ incerto. Se a
suposi¢io de Rolim. de que o nirmero de protestantes para 1900 ¢ baixo. for correta, teremos uma
taxa média mais baixa para 1900-1940. Mas, quando ocorre a elevacio para o patamar que vigorou
até 1980? Rolim sugere 1935, **quando medidas de excegio... comegaram a debilitar e abafar os
movimentos operarios’’ (1985:80). Para ele, ha um vinculo entre repressio politica e crescimento

pentecostal.

Teria sido pura coincidéncia haver chegado ao Brasil uma experiéncia intensamente
sacral... nmuma época [os anos 10] em que os trabalhadores urbanos eram
sacudidos por oura experiéncia... germinadora de liias e movimenios operarios?..
Em 1943... poder-se-ia pensar que, mudadas as condigoes sociais, o crescimenio
peniccostal perderia um suporte social. Conptinmon entretanio. Alente-se para o
Jato de quee a liberdade foi entdo relariva... Os sindicalos permaneceram orgamzagoes
estatais. (Ibid:73, 83)

E uma re-edicio da teoria de Thompson para o metodismo. O ativisme politico seria
transformado em retirada para a religifo. Hobsbawm questionou essa teoria, sugerindo que o
metodismo avancava concomitantemente com o radicalismo politico (Hill 1973:192-197). E
questionavel se a evidéncia sustenta a tese de Rolim. Para demonstrar que a Congregacio Cristg,
que comegou entre imigrantes italianos, cresceu as custas do movimento operdrio, teriamos que
saber muito mais sobre sua historia. E possivel que diferencas regionais dos imigrantes tenham
influenciado a relacio dos dois movimentos. Enfim. quando Rolim pergunta com ar sinistro,
“‘teriam sido exclusivamente refigiosos 0s motivos que decidiram a vinda dos lideres pentecostais?”’
(1bid:73), temos que responder. no caso da Congregacao Cristd, provavelmente sim, pois o
fundador foi primeiro para Buenos Aires e depois para Sio Paulo, seguindo o roteiro da emigragio
italiana em ordem de importincia. E no caso dos suecos que fundaram a Assembleia de Deus (AD),
certamente que sim. Ou sera que foram para Belém do Para, para depois se embrenharem na Itha
de Marajo, para finalmente chegarem a S&o Paulo quase vinte anos mais tarde, em fungio de algum
plano para salvar o Brasil de uma iminente revoiugo operaria? Quanto a0 momento de explosio



pentecostal, ndo ha evidéncia que aponte para 1935, Estatisticas para o pentecostalismo séo
precarias, mas as que temos indicam uma aceleragdo no final dos anos 40 (Read 1967:182; cf. para
templos pentecostais, Rolim 1985:95).

Somente a partir de 1980 € que os censos discriminam **pentecostais’’ e *tradicionais’. A
PNAD de 1988 volta a nio discrimina-los. Ndo ha duvida, porem, onde esta o crescimento
dinamico. O censo de 1980 ainda deu ligeira maioria aos “‘tradicionais’”."" Hoje, € provavel que
os pentecostais sejam 60% dos protestantes. A estagnacao das igrejas historicas tem muito a ver
com as mudancas catolicas desde o Vaticano IL as quais permitiram mais pluralismo interno e
desestimularam a conversio ao protestantismo (Alves 1982:101-102) As perdas catélicas de
classe média agora vdo mais para as formas religiosas esotéricas.

O Censo Institucional Evangélico feito no Rio de Janeiro pelo ISER em 1992 mostra
caracteristicas do crescimento evangélico: € rapido (um novo templo por dia util no Grande Rio),
¢ op¢io sobretudo dos pobres (quanto mais carente a regido. mais templos evangélicos per capitay),
e a iniciativa é independente das elites sociais e ¢ brasileira (‘'n&o faz mais sentido pensar o
protestantismo como uma religido estrangeira”” [Fernandes 1992:19]). A religido evangélica ¢
fenomeno popular e nacional em rapida expansao.

Qual a distribui¢o geografica dos protestantes? E uma religido urbana: 73% versus a média
nacional de 67% em 1980, Mas ha diferencas entre igrejas. Dos historicos, presbiterianos e
metodistas sio mais rurais e batistas mais urbanos. Dos pentecostais, ha poucos crentes rurais da
Quadrangular, Brasil para Cristo e Deus é Amor, e quase nenhum da Universal. A AD € bem menos
urbana. Isso afeta seu ethos; até hoje, muitos lideres sdo de origem rural.

A PNAD de 1988 mostra a forca relativa do protestantismo em cada regido (taxa de 1980
entre parénteses): Sul=13,3% (10.2); Norte= 12, 1% (8,4); Centro-Oeste = 12,0% (7,8). Sudeste
=11,7% (7,1); Nordeste = 6,9% (3,4). O Nordeste avanga mas ainda puxa a taxa nacional para
baixo. O Sudeste ja retine mais da metade dos protestantes do pais, apesar do peso morto que €
MG. O Sul comeca a sair da estagnago secular: o luteranismo declina, mas os pentecostais
fortalecem a presenga outrora fraca no RS e SC. Centro-Oeste e Norte mostram avangos.

Para distinguir por Estado, e entre tradicionais e pentecostais, € NECESSarto recorrer ao Censo

de 1980.
Quadiro 2
Protestantes na Pepulacio por Regido, 1980

Todos os | Tradicionais | Pentecosiais
Protestantes;
Nonic 8.43% 3.22% 3.21%
Nordeste 3.40% 1.30% 1.90%
Sudeste 7.11% 3.47% 3.64%
Sul 10.18% 6.71% 3.47%
Centro-Ceste 7.80% 3.14% 4.66%

Fonte: Censo de 1985

Os tradicionais ganham somente no Sul. gragas aos luteranos de ascendéncia alema. O
predominio dos pentecostais € maior no Norte; a AD comegou em Belem, e espalhou-se numa
regido quase sem protestantes. No Sudeste, os historicos ainda concorrem com 0s$ pentecostais.

11. Devido a diferencas em suas estruturas etanas. em 1980, os historicos (34.4%) ainda hideravam os
pentecostais (45.6%) por uma larga margem entre a populagio adulia {13 anos ou mais}.

i
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Até 1980 os pentecostais tinham forca relativa na fronteira agricoia (Norte e Centro-QOeste).
APNAD de 1988 sugere que os anos 80 viram um reforgo relativo do pentecostalismo nas cidades
do Sudeste. Surge um pentecostalismo de mentalidade mais urbana, o qual coincide com a entrada

na politica.

Quadro 3
Protestantes na Populacio por Estado, 1980:
Tradicionais versus Pentecostais
(Posicao entre parénteses)

Todos os | Tradicionais| Pentecostais
Protestantes

RO PIT6% 1) P T 7% () 9 45Ye 1}
AC 6.92% (13) | 2.83% 13y 4.09% (1)
AM 737% (12) | 4.20% (6) | 3.17% (I4)
RR 6.16% (16) | 3.43% (11)| 2.73% (16)
AP 10,79% (3) | 2.89% (12)| 7.90% (2)
PA 7.66% (1 | 2.19% (17| 5.47% (4
MA 1.97% {19y | 1.43% {21y 3.34% (1hH)
PI 1.93% (26) | 0.78% (24 L15% (24)
CE 2.07% (23 | 0.68% (203 1.39% (22)
RN 2.62% (22 | 0.92% {23y L.70% (2
PB 2.25% (24 1 L13% (2230 110 (25)
PE 3.33% (17 | 2.016% {18y 3.87% (14
AL 2.70% (213 | 0.75% (25) 1.93% (20)
SE 2,429 (23y | 1.33% (200 0.87% (20)
BA 3.31% (203 § 2.10% (19)) 1.21% (23)
ES 13.62% (2) 9.28% (1) 434% (9
R} 823% (9 | 4.94% (3| 3.31% (13)
MG 1.98% (18y | 2589 (15 2.40% (17
Sp 7.22% (133 1 2.82% (14) | 4.40% (8}
PR 9.49%, (6 1 4.00% (9 | 5349% (3
SC 10066% {31 T.84% (3) | 2.22% (18)
RS 1090% (4) 18.84% (2) | 2.06% {1V
CDF | 7.59% (11 | 4.20% (6) ) 3.39% (12)
| GO i 7.21% (14y 1 2.31% {16) 9(}‘ o (6)
MT | 8.60% (8) 13.67% (1) 93% (5
. MS ‘ 9.00% (7) 14.15% (8) 4.83"/0 (7)

Fonte. Censo de 1980
O Estado de Rondonia é o mais protestante do Brasil. Em 1970 havia apenas 5% de
protestantes la; agora, deve estar com bem mais de 20%. Na zonarural. em 1980, um em cada cinco
pessoas (21,00%) era protestante; um em cada oito (12,06%) era pentecostal. Rondonia € o unico
caso de superposi¢io dos dois tipos de protestantismo popular brasileiro: o pentecostalismo e 0
luteranismo. Com as transformagdes fundiarias no Sul, deslocou-se uma massa de agricultores

luteranos para a fronteira do noroeste.
No extremo Sul. o pentecostalismo padece de uma *‘nordestinizacao’’ (1axas baixas). Para

Rolim {1985:62.94), essa situa¢io resulta do luteranismo (ndo proselitista) gue nada contribuiu
para que o pentecostalismo fincasse pé na regide. A nosso ver. o fator inibidor no luteranismo sena

N
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a natureza imigratoria e minoritaria que criou uma identidade entre etnia e religido. Mas a fraqueza
pentecostal talvez se explique antes pelo catolicismo mais europeu e tridentino. mais proximo do
clero e um celeiro de vocagdes sacerdotais (Antoniazzi 1989:17-18).

Os protestantes historicos siao mais fortes nas areas de imigragao luterana e nos lugares onde
batistas e/ou presbiterianos implantaram uma modalidade mais fraca de protestantismo popular.
Tal é o caso do ES. Nos dois lados da divisa com Minas, ha cidades onde os primeiros colonos eram
presbiterianos. até hoje, a regiao (devido a relativa estagnacdo econdmica e as instituigdes
educacionais da igreja) ¢ o celeiro de vocagdes pastorais para a Igreja Presbrteriana do Brasil.

O RJ ¢ atualmente o Estado que elege mais evangelicos, apesar do nono lugar na taxa de
protestantes. A forga protestante sempre esteve no interior. Os batistas constituem a base (40%
de todos os batistas do pais). Os historicos ainda dominavam o campo protestante no Rio em 1980,
em contraste com o predominio pentecostal em Sdo Paulo.

Quadro 4
Protestantes na Populacgio, Estade do Rio de Janeire, 1980

Todos os | Tradicionaisi Pentecostais
Protestanies

Municipio do Ric 6.05% 4.18% 1.87%
Municiptos do 3

Grande Rio 7.96% 4.73% 3.21%
(D. de Caxias) (10.35%) 1 {(4.31%0 {6.04%)
{Nowva Iguagu} (11.70%) | (5.63%) (6.03%)
Resto do Estado 9.22% 5.57% 3.65%

Fonte. Leanse de 1980

Até 1980, a cidade do Rio tinha poucos pentecostais. Isso talvez tenha a ver com o fato de
3.40% dos habitantes se declararen adeptos da religifio ““espirita afro-brasileira”. comparado
com a media nacional de 0.57%. Desde 1980, a lgreja Universal do Reino de Deus vem
pentecostalizando mais a cidade. com seus ataques diretos a “macumba’’. A penetracdo da
Universal pode ser medida pela votagao no seu candidato a Constituinte em 1986. Obteve 1.13%
do voto do eleitoradoe total no municipio do Rio. mais de 0.80% em trés municipios da Baixada
e quase nada no resto do Estado. Em contraste, o candidato oficial da AD recebeu apenas 0.54%
no Rio, mas 1,54% em Nova Iguacu.

Em SP os pentecostais gartham dos historicos, sobretudo no interior. Ha fortes concentragdes
regionais. Votorantim tinha 19.94% de protestantes em 1980. Quase um em cada seis habiantes
¢ pentecostal, muitos deles da Congregacdo Crista. Em termos protestantes. MG pertence mais ao
Nordeste. O catolicismo leigo das irmandades e, posteriormente, a agdo pastoral relativamente
eficaz, frearam a expansdo protestante (Antoniazzi 1989:17).

Maranhio e Pernambuco sdo ‘"oasis’’ pentecostais na seca do Nordeste. Rolim {1985:28)
considera que o catolicismo devocional estanca o éxodo para o protestantismo; ¢ possivel que a
emigragao regional tambem contribua. Ja o Norte foi 0 bergo da AD. La, a pentecostalizagao do
protestantismo chega ao auge

A distribuicio geografica de cada denominagao € bastante desigual.

2
Ak
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Quadre 5
Distribuicio Geogriafica de Algemas Denominacdes, 1970

Assem- | Batis- Presbi- | Congre~-| Lutera- | Meto-
blcia {as teria- gagio nos distas
de Deus | {todos) nos Cristd | (todos)
{todos)
Norte 9.4% 2.8% G.9% 0,0% 0,0% 0.0%
(AM) (1.,2%)
(PA) (6,5%)
Nordeste 25.6% 23.2% 4.4% 0,3% 0.1% 0,6%
(PE) (7.2%) | (6,7%) | (4.9%)
(BA) (7.8%) | {3.5%)
Sudeste 39.8% 161,1% | 652% | 67.5% 10,1% | 73.3%
(MG (7.6%) | (82%) |(21,6%) | (4,3%) {15,7%)
(ES) (7,6%) | (6,1%) {7,0%)
(R]} (13,7%) 1{32,9%) |(10.0%) (21,6%)
(SP) (14.6%) 1(12.4%0) 1{27,5%) 1{62,0%) (32.6%)
Sul 18.3% 91% | 11.7% | 29.3% | 89.7% | 23.2%
{PR} {7.6%) {9.8%) 1(29.3%) | (6,3%) | (6,7%)
{5C) {27.6%)
{RS) (55,9%) 1{15,7%)
Centro-Oeste 6.9% 3,8% 7.7% 2.9% 0.1% 2,9%
(GO) {4,8%)

Fonte: Read & Ineson {1973:82-82),

As estimativas sdo de 1970, mas a Ginica grande mudanga € a presenga luterana no Norte e
no Centro-Oeste. As quatro grandes denominagdes nao incluidas aqui (Brasil para Cristo,
Quadrangular, Deus é Amor, e Universal do Reino de Deus) sio mais novas e ndo cobrem todo
o pais. As unicas igrejas verdadeiramente nacionais, € nao apenas regionais, sio a AD e a Igreja
Batista. Mesmo assim, os batistas tém uma concentragdo regional muito forte, A distribuigdo da
AD ¢é bem mais uniforme; em alguns lugares, o protestantismo praticamente se reduz a ela.
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Quadro 6
Assembléia de Deus como Porcentagem
de Todos os Protestantes, 1976 {Estimativa)

Norie 73.9% Nordesie 34.0%
RO 86.6% MA 57.1%
AC 84.1% Pl 39.3%
AM 38.9% CE 70.5%
RR 90 0% RN 70,4%
PA 79.7% PB 48.2%
AP 83.7% PE 33.7%
AL 67.6%
Sul 16.5% SE 29.2%
BA 39.7%
PR 19.7%
sSC 12.6% Sudeste 24.29%
RS 15.8%
ES 13.7%
Centro-Oeste 42.8% MG 30.2%
RJ 39.1%
MT/MS 35.1% SP 17.1%
GO 30.9%
DF 30.9%

Fonte: [ados tomados de Read & Insson (19738384

Com a excegdio do AM, o protestantismo do Norte em 1970 era basicamente 2 AD. Ate no
RS e SC, ela representa quase 40% do protestantismo de conversdo (excluidos os luteranos).
Somente em SP, PR e ES € que ela se torna apenas uma denominagio entre outras. S3o raros os
Estados onde perde para outra igreja que ndo a luterana nas areas de imigragio (batistas e
presbiterianos no ES, Congregacao Cristd em SP e PR).

E verdade que. de 1970 para ca, outras igrejas pentecostais se expandiram. Destas, a
Quadrangular esta mais proxima de se tornar zacional em extensao. Mas vai demorar para apagar
o legado do passado. Durante metade de sua historia. 2 AD tinha o campo pentecostal para si. com
a excecdo da Congregacio Cristd em S&o Paulo e Parand. A unica grande igreja a implantar-se e
irradiar-se fora do eixo Rio-Sdo Paulo,'” 2 Assembléia firmou uma presenga nos pontos de saida
do futuro fluxo migratorio. A mudanga de postura politica por parte da AD em 1985 foi
fundamental para que o fendmeno politico protestante tivesse abrangéncia nacional. Tanto pelo
tamanho (uns 35% do campo protestante) como pela dispersio geografica, eraaunica igreja capaz
de imprimir uma dimensio nacional & irrupg&o politica.

Tipologias do Protestantismo Brasileiro

Queremos que 10dos sejanm como nos, mas nos ndo somos iguais: somos batisias.
presbilerianos, penlecosiais. .
Deputada Federal Benedita da Silva
O campo protestante brasileiro ndo so cresce rapidamente, mas se fragmenta cada vez mais
em centenas de grupos autdnomos ou *‘denominagdes’’. Se no mundo catdlico todos os caminhos

12. A primeria igreja batista foi fundada na Bahia. maso Riologose firmou omo o centro de irradiacio. Nio levamos
em conta aqui a lgreia Luterana, quc apenas seguil 0§ 1migraies.
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Jevam a Roma, no mundo protestante muitos terminam onde comegam: em algum morro carioca
ou subtirbio paulistano.

Rompendo com a unidade em torno do Bispo de Roma, o protestantismo estabeleceu a
Biblia como instancia maxima. Essa estrutura deu ao protestantismo uma alta propensio 2o cisma.
Questdes teologicas ndo explicam a grande maioria dos cismas, e sim, fatores organizacionais e
sociais. O divisionismo protestante no Brasil iniciou-se com os missionarios, fincou pé na tradigdo
brasileira de catolicismo leigo e terreiros concorrentes, € alimenta-se agora da enorme expansao
de um publico religioso flutuante. A tendéncia ao cisma, manifestada sobretudo no pentecostalismo,
¢ funcional nesse contexto. A flexibilidade o torna capaz de continuar alcangando as massas e criar
vertentes apropriadas para os que estio ascendendo socialmente (Martin 1990:53).

O mundo protestante, entdo, contém uma imensa diversidade organizacional, teologica,
littrgica e politica. Qualquer dissidente pode fundar uma igreja nova, sem sair do mundo
evangélico.”” Um resultado disso € que correntes teoldgicas atravessam as divisdes institucionais,
possibilitando o surgimento das entidades interdenominacionais ou para-eclesiasticas, as quais
fogem ao controle das estruturas denominacionais.

Outro resultado dessa fluidez institucional € que as tipologias podem ser construidas sobre
uma variedade maior de critérios do que as tipologias catolicas. Estas geralmente usam cortes
teolégicos ou politicos. No caso protestante, pode haver cortes instilucionais, 0s quais, por sua
vez, podem optar entre um leque de critérios: i) os tipos ideais de igreja-denominagdo-seita;™ ii)
o modo de transplante para o Brasil; iii) a antigiiidade no contexto brasileiro; iv) critérios
teologicos como o posicionamento frente aos “‘dons do Espirito Santo’; v) uma arvore
genealogica de **familias eclesidsticas’™; vi) origem social dos fi€is; e vii) raio (local, regional ou
nacional)} de agdo.

De fato, a propensio ao cisma ndo ¢ infinita; ainda ¢ possivel fazer um panorama do
protestantismo brasileiro falando de um numero relativamente pequeno de denominagdes que
cobrem grande parte do terreno. Isso se aplica até ao campo pentecostal. Que luz as tipologias
protestantes, e especialmente pentecostais, langam sobre as igrejas que tém entrado na politica?

Ja mencionamos alguns conceitos comuns nas tipologias institucionais: igrejas Aistoricas
(divididas entre as de imigracdo e as de missdo) e igrejas pentecosiais. O desenvolvimento mais

13. A questdo das fronteiras do protesiantismo ndo pode ser decidida por fiar institucional, mas ha grande consenso
interno a respeito. D Epinay (1975:17) usou como definiciio proviséria: O conjunto de pessoas ¢ grupos que. além
da confissio do Deus trino. se apropriam de um dos grandes principios da Reforma: sola scriptura™. Isso exclui os
que reivindicam outra autoridade mediatriz, como os mérmons. as Testemunhas de Jeovi e a seita Moon {Igreja da
Unificagiio).

14. Ao longo desta obra, a ocorréncia destes termos em italicos indicard que estdo sendo usados no sentido
sociologico enquanto tipos ideais. Jgreja significa uma grande instituigio religiosa cujas fronteiras se confundem
com as da nagdo cu da etnia. A fgrejatem allo status social. muitas vezes vinculado ao Estado. um clero profissional
de treinamento formal rigoroso ¢ lagos fracos entre os fidis. os quais se filiam por nascimento ¢ abrangem todas as
classes sociais. A seita é 0 extremo oposto em muitos sentidos: rejeita a religido dominante e prega a adesfo
voluntaria e desvinculamenio do Estade. A lideranga se estabeiece por crit€rios carismaticos, Com pouco ou nenhum
treinamento formal. Os adeptos vém geralmente da classe baixa. Deles, se exige um alto nivel de participagfo no
grupo ¢ de consenso teolégico: sua vida € controlada rigorosamente pela lideranga, a qual espera a separagio do
“mundo”” e a auséncia de participacio autdnoma na vida publica. A denominagdo pode scr vista conlo meio-lermo
entre a seifa e a igreja. pois surge no contexto de pluralismo religioso. separada do Estado mas favorecendo a
imegracio social dos ficis enquanto cidadios. Os adeptos tendem a ser de uma s6 classe soclal (especialmente da
classe média). mas os lagos comunitarios sio mais fracos do que os da seita. Geralmente tem um clero profissional.
Em um sentido, a denominagdo € o extremo oposto da seito e da igrefe: ndo reivindica um monepolio da verdade,
mas s¢ vé como apenas um dos nomes (U denominagdes’’) da verdadeira igreja.

36
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sofisticado dessa tipologia € o de Lalive D’Epinay (1975) para Argentina e Chile, levando emconta
o tipo sociolégico no pais de origem (variavel estrutural) e 0 modo de transplante para a America
Latina (variavel historica). Para a variavel estrutural, ele usa quatro tipos: seifa, seita estabelecida,
denominacdo, e ecclesia (equivalente & igreja protestante territorial na Europa). Quanto ao
transplante, o emissor poderia ser missionarios ou imigrantes protestantes, € o receptor, imigrantes
protestantes ou a populagdo inteira. Do cruzamento do tipo original com o modo de transpiante,
resultam oito categorias (D’ Epinay 1975:113), das quais cinco se repetem em ¢asos brasiieiros
importantes:

A= Ecclesia ~ imigrantes para imigrantes (luteranos).

C= )enommagao ~ missiondrios para todos (presbiterianos e metodistas).
D = Seita estabelecida + missionarios para todos (batisias).

E -~ Seita = missionarios para todos (peniecosiais).

E’ = Seita + imigrames para todos (Congregacdo Crisid).

Para nossa finalidade, ha limitacdes com essa tipologia.* Primeiro, o problema das igrejas
nascidas no Brasil, mais numerosas do que no Cone Sul de 20 anos atras. DizD’Epinay: “*Para as
igrejas sul-americanas cismaticas, se reteve como variavel historica 0 modo de instalacao da
sociedade religiosa da qual ela se separou’” (1975:117). Mas, com as cisdes sucessivas, a heranga
original vai se diluindo (por exemplo, a seqiiéncia: Batista - AD - Nova Vida - Universal). Contudo,
a limitacdo mais séria € que todas as igrejas pentecostais estariam numa unica categoria (E77).* O
protestantismo historico, nascido na Europa, € visto corretamente como um campo diversificado,
mas o pentecostalismo, em boa parte nacional, ¢ massificado.

Tipologia mais recente ¢ a do CEDI (1991:12). Utliza os critérios de transplante,
antigiiidade e teologia (**dons carismaticos™ ).

Protestantismo de missio:

batistas, congregacionais, episcopais, metodistas, preshiterianos.
Protestantismo de migragdo:

anglicanos, lieranos, reformados.

Penlecosiais:

Assembléia de Deus, Congregacdo Cristd no Brasil, Igreja de Deus, igreja
Peiecostal.

Pentecostais Autonomos:

Casa da Béngdo, Deus é Amor, Evangelho Quadrangular, Maranata, Nova Vida,
O Brasil para Cristo, Universal do Reino de Deus, outros.

Carismaticos:

Batisias de Renovagdo, Cristd Presbiteriana, Metodistas Wesleyanos, outros.
Usendo-Protestantes:

adventistas, mormons (Igreja de Jesus Cristo dos Sanios dos pliimos Dias),
Testemunhas de Jeova.

15. Costas (1976:31) critica D'Epinay por scparar os batistas dos presbiterianos € metodistas. nfio havendo
diferenca na forma de penetragio na Ameérica Lating,

16. E verdade que D’ Epinay coloca a Congregagdo Cristd (ou seja, a similar argentina. a Asamblea Cristiana) em
E’. mas isso é questionavel. A igresa foi criada entre imigrantes italianos por um italiano residente nos Estados
Unidos. Foi o imico estrangeiro a atuar na igreja. Os italianos que a difundiram no Brasil ndo eram. como diz
D’Epinay, “imigrantes protestantes’’. mas recém-convertidos do calolicismo.

17. Além do fator étnico que operou nos primeiros anos da CC.
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Essa tipologia discrimina mais o mundo pentecostal, bem como os cismas carismaticos
(pentecostalizantes) das igrejas historicas. Distingue entre “‘pentecostalismo classico’ (de origem
missionaria norte-americana) e - pentecostalismo auténomo’” {**denominagdes dissidentes... e/ou
formadas em torno de liderancas fortes””. Esta, no entanto, inclui a Igreja do Evangelho
Quadrangular, a tnica grande igreja pentecostal no Brasil de origem verdadeiramente americana.

Qutra tipologia recente ¢ a de Mendonga (1989:43-44). Utiliza o conceito de ramos
(““familias’’) de uma arvore genealogica protestante. O quadro inclui a origem dos Missionarios

¢ a composigdo étnica de cada comunidade.

1. Anglicanos (Henrigque VIII ¢ Isabel I, da Inglaterra):

1.1. Anglicanos propriamente ditos (ingleses ¢ seus descendentes)

1.2. Episcopais (de origem norte-americana - brasileiros e japoneses ¢ seus
descendentes)

1.3. Metadistas (de origenm do sul dos Estados Unidos - brasileiros)

2. Luteranos (Luteroj

2.1. Luteranos ligados & Alemanha (IECLB - alemdies e seus descendentes)

2.2, Luteranos ligados aos Fstados Unidos (Sinodo de Missouri - alemdes ¢ seus
descendenies - [ELB)

3. Reformados (Calvino)

3.1. Prebiterianos (missdes norte-americanas - brasileiros)

3.2. Congregacionais (missdes inglesas, norte-americanas e ouiras - brasileiros)
3.3. Reformados Europeus - igrejas de colénias (holandeses, hingaros, franceses,
efc.)

4. Paralelas a Reforma (anabatisias)

4. 1. Ratistas (missdes do Sul dos Estados Unidos - brasileiros)

4.2, Menonitas (missGes  Horte-americanas, alemds, etc. - principalmente
descendenies de alemdes)

3. Pentecostais (movimento historicamente difirso)

5.1. Propriamente ditos ou classicos
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As auséncias dessa tipologia rica 3o a Igreja Universal, asigrejas **carismaticas’ e as novas
“comunidades’’ carismaticas. Mendonga diverge do CEDI na divisdo do pentecostalismo: em vez
de “‘autdnomos’’, fala em “‘agéncias de cura divina”’. Estas ndo seriam realmente igrejas, pois
“‘ndo possuem corpo de fiéis fixo™” (Ibid:72). A maior delas seria algreja Deus ¢ Amor. a qual *“ndo
exige das pessoas nenhum compromisso” (Ibid:80). Na realidade, € a igreja mais exigente de

todas.

O conceito de “cwra divinag” (Monteiro 1979} ¢ de hipertrofia da cura (as
custas da doutrinacdo) e clientela flutuante. Obviamente a Igreja Umversal ndo
se encaixa na categoria. O modelo de “clientela’™ tem utilidade limitada.
Somente uma empresa’’ religiosa pequena pode se viabilizar economicamente
enquanio depende de clientela flutuanie. Apos certo nivel, wma comunidade
solida de adeptos é essencial. Néo rende muito pensar a Universal em termos de
clientela, como ndo rende pensar a lgreja Catdlica nesses termos, embora ambas
ofere¢am servigos para pessoas que as procuram de forma descompromissade.
Alics, o oferecimento de servigos (inclusive por pagamento) nao é caracleristico



somente das diminutas seitas de clientela mas também das grandes igrejas que se
pretendem universais ou territoriais. (0 que nos parece cura divina’’ é apenas
estagio inicial de acunnidagdo, a ser superado, nos casos bem-sucedidos, pela
formacéo de uma comunidade estivel com doutrinagdo ampla.

Até agora, vimos que as tipologias ndo distinguem internamente o campo pentecostal de
forma satisfatoria e desconhecem as *‘comunidades’ carismaticas, as quais, embora sem 0 peso
que tém na América Central (onde produzem presidentes), ja possuem certa for¢a eclestastica e
politica. Qutro autor que trata da tipologia protestante ¢ Branddo (1986). Divide o camporeligioso
deuma pequena cidade paulista verticalmente (catolicismo, protestantismo e religides mediunicas)
e recorta cada coluna horizontalmente pelo critério de classe.

As relagbes mais ativas de concorréncia... ndo sdo agora enire [as igrejas
hisioricas e as pemtecosiais, mas]... entre as igrejas estaveis do pentecostalismo
tradicional... versus as pequenas seitas do pentecosialismo popular e os movimentos
de cura divina. (1hid: 110)

As igrejas *‘pentecostais tradicionais’” s&o agéncias de dmbito nacional, com *‘raizes em
outros mundos ¢ em outras classes sociais” O “"nacional’” e o ““popular’” ndo se misturam: *‘as
unidades efetivamente populares sio as pequenas seitas... de dmbito no maximo regional’”. A
fronteira entre a religido erudita e a popular sdo as igrejas *“de mediagdo™ (como a AD), nas quais
os socialmente subalternos tém presenga participada, ao passo que nas pequenas seitas tém
presenca dirigente. Nas igrejas “‘de mediagio™” a conquista de respeitabilidade obriga a igreja a
reclassificar os afiliados segundo critérios ocultos de classe (Ibid:109). @ medida em que as
principais igrejas crescem, se institucionalizam e se aburguesam, os pequenos grupos se espalham
para preencher os espagos “‘em baixo”’. O protestantismo € mais suscetivel a diferenciagdo por
classe social (e, principalmente, por nivel educacional) do que outras confissdes, devido &
centralidade da palavra, a qual diferencia mais do que o rifo. Veremos que a irrupgao pentecostal
na pelitica em 1986 foi das principais igrejas **de mediagdo™.

Temos, entdo, as seguintes sugestdes de classificagdo do mundo pentecostal:

CEDI Mgcndonga Brandao
Pentecostalismo  Pentecostalismo lgrejas de
classico classico Mediagio
Pentecostalisme Cura Pequenas
autdonomo Divina seitas

A fronteira entre os dois niveis é disputada: uma igreja como a Quadrangular esta no andar
de cima ou nio? As trés versdes do andar inferior ndo se referem a mesma coisa. O CEDI cita
grandes igrejas de alcance nacional. A “cura divina”” de Mendonga inclui uma entidade com
trabalho em 17 paises; nada mais distante do critério de Brando para as pequenas seitas populares.
Por outro lado, essas pequenas seitas ndo parecem ter a clientela flutuante que caracterizaa **cura
divina’’.

Ni#o é nossa inten¢iio aqui sugerir outra tipologia exaustiva; apenas constatar as limitagdes
das tipologias existentes para a compreensdo da politica protestante. O campo protestante no
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Brasil é muito dividido: a segmentagiio é funcional para a expansdo (estimulo a flexibilidade, a
concorréncia e a oferta localizada) mas ndo para a aglo politica conjunta. Ou seja, uma
caracteristica do sucesse numérico impede a conversdo da forga numérica em bloco politico
evangélico.

Se a base doutrinaria do protestantismo autoriza a segmentagao em principio, a incidéncia
real tem muito a ver com fatores externos ao campo religioso. No século XIX, a segmentagdo
refletiu o fator étnico (luteranos alemes) e o fator missionario (transplante de denominagdes). No
século XX, o crescimento do pentecostalismo em denominagdes separadas das historicas refletiu
o fator social.'’” **O aumento na distancia social entre as classes {com a diferenciagio social] € um
fator principal no desenvolvimento de diferentes énfases dentro da mesma tradicdo rehigiosa™
(Bruce 1990a:97). Ademais, sendo religido da palavra, o protestantismo ¢ especialmente
propenso a dividir-se em igrejas monoclassistas. Desde os anos 50, a segmentacio interna do
pentecostalismo aumenta rapidamente, sobretudo por iniciativa brasileira (Fernandes 1992:21).
Na quase infinidade de grupos protestantes, vemos o modelo pluralista se firmando num contexto
favoravel, tanto social (urbanizagio rapida, caréncias socio-econdmicas) como juridico (facilidade
legal para registrar uma igreja) e cultural (enfraquecimento institucional catolico mas auséncia de
secularizaco; aceitagio social da conversio religiosa).

Mas, de fato, a segmentacio nio é infinita. A despeito da legido de igrejas de dmbito local,
umas poucas igrejas majores abarcam uma grande parcela do protestantismo popular. Um fator
nisso € o historico: o pentecostalismo tem 80 anos, e ha grupos que ja firmaram posigoes no
mercado. Essa dimensdo historico-institucional explica em boa parte a forga da AD. Por outro
lado, ha uma dimensio cultural que permite o surgimento de novos grupos e a alteragio do quadro
historico (o caso da TURD). Para entender a politica das grandes igrejas pentecostats, €ssas
dimensdes sio fundamentais; por isso examinaremos as seis maiores igrejas pentecostais por meio
de um corte historico-institucional que traz a tona as atualizagdes culturais do protestantismo
popular na sociedade brasileira.

No mundo protestante, porém. o corte institucional & necessdrio mas insuficiente; nemtudo
acontece segundo as fronteiras denominacionais. E possivel contornar as hierarquias com
entidades para-eclesiasticas. Por isso, € necessario complementar as tipologias institucionais con
as trans-institucionais.

Gramsci disse que toda religido ¢ na realidade uma pluralidade de religides distintas e
freqiientemente contraditorias. Porisso, as tipologias teologicas e politicas tém sido especialmente
marcadas pela biografia dos seus inventores: a tipologia trina que acaba no proprio autor, ou a
redugdo a dois polos que, com maior ou menor sutileza, equivalem a mocinhos ¢ bandidos
eclesiasticos. Exemplo da ltima tendéncia ¢ Bastian (1984). Dividindo o protestantismo latino-
americano em dois lados. sendo que um deles ndo passa de 5%, ele quase nada esclarece sobre 0
restante, o qual apenas ‘‘reagrupa as forgas reacionarias e conservadoras seguindo linhas norte-
americanas’’ e legitima *‘todo regime politico que defenda a civilizagao cristd e ocidental contra
o marxismo’’. O lado dos mocinhes, por outro lado, € descrito na linguagem dos proprios adeptos:
levam ‘‘o testemunho cristdo até as ultimas conseqiiéncias’’.

E instrutivo comparar o tratamento dado a Fraternidade Teologica Latino-Americana (FTL)
por Bastian e por David Stoll. Bastian (editor protestante da revista Cristianismo y Sociedad
financiada pelo Conselho Mundial de Igrejas [Ibid:60]) dizqueaFTL ¢ ‘biblico-fundamentalista™

17. Além do fator étnico que operou nos primeiros anos da CC.
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e ““vanguarda ideologica dos interesses norte-americanos e das burguesias nacionais’ . Por outro
lado, Stoll (antropologo agnostico) vé virtudes na FTL:

Impressionados pela dedicagdo.. da Teologia da Libertagdo, alguns evangélicos
tentavam desenvolver seu proprio equivalente “biblico’... Definiam o pecado
tanto em lermos sociais como individuais. Reconheciam que a dicolomia
fundamentalisia entre evangelismo ¢ agdo social ndo estava nas Lscrituras.
Reconhecianm também que a leitra da Biblia era formada pela historia e pela
cultwra... Mas, ao mesmo tempo, criticavam a Teologia da Libertagdo... m vez
da *libertacdio” como paradigma, escolheram a *‘contextualiza¢do " .(1990:22,131-
132)

Exemplo de um contimuim que acaba no proprio autor € Bittencourt (1989). Ele ndo reduz
o campo a dois polos. Mas as posi¢des intermediarias (*'nec-conservadoras’™) s3o instaveis e
marcadas por “‘avangos’’ (dos bem-intencionados que ainda ndo perceberam que vivem uma
contradi¢io que s6 se resolvera quando abragarem a posigdo do autor) e “‘retrocessos’ (dos
fundamentalistas disfarcados). Novamente, a dicotomia entre mocinhos e bandidos, entre
“ecuménicos’’ e “‘fundamentalistas’’. Ja que os bandidos sdo a grande maioria, 0 campo
protestante permanece um enigma e seus milhdes de habitantes sdo desprezados por um enfoque
elitista.

O uso de ‘“fundamentalismo’ nas tipologias teoldgicas € questionavel. O termo n&o foi
retrabalhado sociologicamente como foi a palavra se/fa; até seu emprego académico € elastico e
muitas vezes marcado pela origem recente numa disputa religiosa. Precisamos nuangar o quadro
teoldgico e politico do protestantismo, o que sera feito sobretudo no capitulo sobre as paraeclesiasticas.

(s capitutos seguintes dardo um quadro atualizado do protestantismo brasileiro na sua
relagdo com a sociedade, como transfundo para a compreensdo da politica protestante. O peso
pendera para os pentecostais, mais numerosos mas menos conhecidos. Faremos um exame mais
detalhado de onze denominagdes (listadas a seguir, com a data de fundagio):

Denominagdes historicas:
1) Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil
(AECLE) - 1823
2) Igreja Presbiteriana do Brasil (1PB) - 1859,
3) Igreja Mertodista do Brasil - 1867,
4) Convengdo Batista Brasileira (CBB) - 1852,
3) Igreja Presbiteriana Independente do Brasil (IPL) -
1943,
Denominagoes pentecosiais,
6) Congregacdo Cristd no Brasil (CCj - 1910.
7) Assembléia de Deus (AD) - 1911,
8) Igreja do Evangelho Quadrangidar (IEQ) - 1951
9) Igreja Evangélica Pentecostal O Brasil para Cristo
(BPC) - 1953
10 Lgreja Peniecosial Dens ¢ Anor (IPDA) « 1962,
11) Igreja Universal do Reino de Derns (1URD) - 1977,



CAPITULO 3
O PROTESTANTISMO HISTORICO

O Protestantismo de Imigracio

Toda a perspectiva intelectual [do luteranismo] pertence, essencialmente, ao

tipo igreja.
Ernst Troeltsch (1931:477)

Convive com a ciupula luterana de esquerda.
Deputado Federal luterano Werner Wanderer (PFL)

O luteranismo € o protestantismo mais antigo do Brasil, mas representa um tipo
sociologico diferente, o qual limitou sua influéncia sobre o conjunto. A diferenga resuita de
dois fatores: é uma fé de imigrantes, e é o Unico grande grupo protestante no Brasil que ¢
igreja.

A Tgreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB) tem as caracteristicas de
uma igreja e ndo de uma denominagdo ou seita. Mas, de uma igreja imigratoria, que deixou o
espago politico que tinha no pais de origem e abragou um espago definido pela etnia (D'Epinay
1975:124). Imigrantes luteranos chegaram a partir de 1823, trazidos por motivos socio-
econdémicos. Aqui, sofreram a marginalidade cultural. Com exceglio de um ou outro pastor que
acompanhou os migrantes, ficaram abandonados religiosamente até 1864, quando a Igreja da
Prissia comegou a enviar ministros. Apods a unificagio alemd em 1870, solidificou-se a
identificacdo de germanismo e luteranismo. As comunidades comecaram a estruturar-se em
quatro sinodos, vinculados & Alemanha mas sem vinculos entre si. !

A Primeira Guerra Mundial mostrou os males da dependéncia, mas ndo bastou para
abalar a ideologia germanizante. Diante do nazismo, a Igreja insistiu na separagdo entre a
esfera espiritual e a esfera politica, mas a tradicional identificagdo de fe e germanismo deixou a
Igreja exposta & agio proselitista dos deutsche chrisien simpatizantes do nazismo (Magalhdes
1993:221). O Estado Novo proibiu a educagio em alemio, fechando as escolas paroquiais.
Com a guerra, 0 uso do idioma alemio nas prédicas foi proibido. Embora, em 1947, o Sinodo
Rio-Grandense tenha feito uma campanha ostensiva contra as proibigdes, elegendo varios
deputados estaduais, o pos-Guerra marcou o inicio do divorcio entre f¢ e germanismo.
Fundou-se uma faculdade de teologia, rompendo com a tradi¢io de mandar todos os
seminaristas para a Alemanha. O ensino, porém, continuou sendo, em boa parte, em alemio.

Em 1949, organizou-se & Federagdo Sinodal, a qual assumiu o nome atual de IECLB em
1954, Em 1955 a IECLB entrou no Conselho Mundial de Igrejas e em 1958 na Confederacédo
Evangélica do Brasil. Mas as mudangas mais profundas vieram na década de 70, e revelaram o
paradoxo da naturalizagdo das igrejas-dicspora (D'Epinay 1975:292): o papel fundamental de
contatos estrangeiros para que as igrejas se conscientizassem de sua insercdo brasileira. Nem
sempre a autonomia tardia e a dependéncia financeira (em 1981, a igreja alemd ainda fornecia

1 Na realidade, nem todas as igrejas e sinodos que vieram a formar a IECLB eram "luteranos”, mas sim,
“igrejas protestantes alemas”. Isso se deve & complexidade do quadro protestante na Alemanha dos
principados (ver Reily 1984:199-201).
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22% do orcamento [Reily 1984:415]) implicam em alienagdo politica. Kliewer (1977:7) diz
que a formagdo de um pastorado nacional fez surgir a preocupagao social e politica. As igrejas
historicas de missdo mostram gue esse fator em si € insuficiente. O estopim foi a Assembléia
Geral da Federagdo Luterana Mundial que se realizaria em Porto Alegre em 1970. Em protesto
contra a situagdo dos direitos humanos no Brasil e o siléncio da IECLB, a Assembléia foi
transferida para a Franga. A lideranga da igreja brasileira conscientizou-se de que, aos olhos de
suas igrejas-irmas, era vista como responsavel pelo pais em que vivia. Em seguida, langou ©
Manifesto de Curitiba, entregue ao Presidente Médici. Ao contrario da época do nazismo, a
JIECLB agora reivindicava "uma funglo critica - nio de fiscal, mas antes de vigia... ¢ de
consciéncia da nagdo”. O documento é cauteloso ("noticias alarmantes sobre praticas
desumanas"), mas foi o Gnico pronunciamento publico de igreja protestante a criticar o regime,
e ndo ficou cronologicamente atras da CNBB nesse sentido.

Por que a IECLB foi a igreja protestante mais critica? A ideologia da maioria dos
membros ainda era individualista, e a separacdo Igreja/Estado era entendida como himitagéo da
atividade politica da Igreja. O Manifesto foi obra de um grupo de pressédo (Kliewer 1977:8-
10). Sem duvida, os brios ofendidos ajudaram a maioria da lideranga a aprova-lo.

Iniciava-se a evolugdo que D'Epinay previu para a igreja de imigracdo. Esta, ao
transplantar-se, adquire um trago sectdrio, o apoliticismo. Mas, ao contrario da seifa que o
justifica teoldgicamente ("a igreja ndo ¢ deste mundo”), a igreja de imigragdo o justifica
pragmaticamente ("somos estrangeiros aqui”). Mesmo quando niio ha mais pressdes do
Estado, a preservagio da etnia parece exigir a despolitizagio. Mas, diz D'Epinay (1975), ha
uma evolugio possivel, em dire¢io a "igreja minoritaria”, reivindicande nova identidade
nacional e um engajamento coletivo. A igreja de imigragdo é herdeira de uma tradigio
teologica que insiste nas dimensdes socio-politicas da f&. Essa heranga € esquecida enquanto
ela se considera estrangeira, mas € redescoberta no momento de tomar consciéncia da nova
identidade nacional. O reparo que fariamos a D'Epinay € que, nessa redescoberta, o vincuio
estrangeiro ¢ fundamental para que a tradig@o teologica seja retomada.

A TECLB j2 evoluia nesse sentido, mas o regime militar acelerou o processo, com a
polarizagdo ideoldgica e a capitalizagdo do campo no Sul, trazendo conseqii€éncias para a base
rural luterana. Nesse momento, a intelectualidade urbana produzida pelas mudangas no sistema
de formagio desde a Guerra e atingida por novos ventos teoldgicos alemies apos o cataclismo,
encontrou espacgo para a atuacgio eclesiastica que desejava.

Nio € por acaso que a unica igreja protestanie a contestar oficialmente a repressdo €
precisamente a Unica igreja de imigragdo. A natureza multiclassista da IECLB lhe deu, ao
mesmo tempo, a capacidade de sentir a realidade social e a condigdo de protestar contra ela.
Essa combinagdo € unica no mundo protestante e assemelha a IECLB ao contexto sociologico
da Igreja Catdlica. Outras igrejas ou careciam de uma base popular que provocasse crise
pastoral em parte do clero, ou eram de pobres sem condigdes de protestar sem ficarem
expostas a todo 0 peso da repressao. E significativo que mesmo a IECLB sentiu necessidade
de aliar-se a Igreja Catdlica em questdes politicas e sociais (Kliewer 1977:12). As igrejas
pentecostais dificilmente teriam condigdes religiosas internas (porque exigiria a revisio radical
de mentalidade arraigada) de se aliar a Igreja Catodlica para adquirir uma certa imunidade. A
excecdo parcial confirma a regra: a Igreja O Brasil para Cristo foi, a0 mesmo tempo, a Gnica
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igreja pentecostal a se manifestar, de alguma forma, contra o regime militar, € a Gnica a se filiar
a entidades ecuménicas. Esta filiagdo tanto incentivou como tornou menos arriscada a critica
ao regime. No caso da IECLB, igreja multiclassista com uma massa de adeptos de pouca
pratica mas fortes vinculos afetivos (e contatos internacionais que esperavam uma atitude
critica), o regime teria que ser mais cauteloso na reagdo. A igreja € mais protegida na adogio
de posturas politicamente arriscadas. Isso ndo significa que as adotara, mas que tera condigdes
mais propicias para fazé-lo, caso outros fatores a impulsionem nessa direcgo.

A década de 70 trouxe mudangas profundas na [ECLB. Na Faculdade Teologica o
portugués tornou-se o idioma principal de formagdo. A lideranca da igreja se manifestou
periodicamente sobre temas sociais e politicos. A Igreja participou dos didlogos que levaram a
criagiio do Consetho Nacional de Igrejas Cristas (CONIC). A Teologia da Libertagao alcangou
posigio preponderante na Faculdade Teologica na segunda metade da década. Logo em
seguida, comegaram a surgir Comunidades de Base luteranas. No inicio do mandato do
Presidente Geisel, de origem luterana, o presidente da IECLB era recebido com certa
freqtiéncia e fazia trabalho discreto de intercessdo por prisioneiros politicos. Depois, quando a
igreja tornou-se mais critica em questdes de direitos humanos e politica econdmica, e alguns
pastores luteranos assumiram a defesa de posseiros e indios em conflitos de terra, o acesso
diminuiu (Dantas 1982:15),

Nio € por acaso que a Unica igreja protestante a formar algo parecido com Comunidades
de Base é a IECLB. Como igreja tradicional de corrente migratoria policlassista, ocupa o lugar
estrutural da Igreja Catolica em algumas localidades. Possul reservatorio amplo de
religiosidade latente na classe popular. sobretudo em areas rurais. O modelo das CEBs
depende nio s6 de determinada realidade socio-econdmica mas também religiosa. Dai o dilema
dos libertacionistas em outras igrejas protestantes brasileiras: para atingirem o mesmo efeilo
socio-politico, teriam que elaborar estratégias pastorais diferentes das dos catdlicos e
luteranos.

Como na Igreja Catdlica, a Teologia da Libertacdo luterana conquista os centros de
formagdo mais faciimente do que a cupula eclesiastica. Esta tem que levar em conta a reagio
das bases. Novamente, o dilema de uma igreja se impde, a necessidade de ter uma mensagem
com apelo universal. Como no caso catolico, as Comunidades de Base ndo sdo somente fruto
de uma visdo de transformacdo politica, mas tambeém estratégia pastoral diante da perda de
adeptos. Por um lado, elas sdo incentivadas pela perda de grande contingente de empobrecidos
que deixaram de se sentir atingidos pela pregac@io. Por outro lado, elas s&o arriscadas, pois
"teme-se que, atuando preferenciaimente junto aos membros pobres ou afastados da IECLB,
acabar-se-a perdendo também aqueles membros fiéis de que ela ainda dispde” (Hoch 1989:58-
59).

A IECLB perde fi¢is com a mesma rapidez da Igreja Catolica. O censo mterno de 1987-
88, que se esperava desse um total de 800 mil membros {Schneider 1988:28), revelou apenas
uns 600 mil. O censo anterior (1974) dera 750 mil (Mendonga 1989:35). O secretario-geral
atribuiu a queda ao processo migratorio e de urbanizagio. Ja ndo € maijs uma igreja tipicamente
de pequenos agricultores. E mais dificil conseguir pastores adequados para o meio urbano;
para 0os membros criados nas cidades, o pastorado ja ndo € caminho de ascensdo social. A
IECLB ainda € "a igreja dos alemies”, sendo 92,6% dos fiéis daquela origem étnica. Apenas
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1,5% entraram por profissdo de fe.2

Nesse contexto de declinio, assume importdncia um movimento interno chamado
FEncontrdo. Representa o pietismo alemio tradicional e o evangelicalismo latino-americano.
Tem organizagio propria dentro da IECLB, fornece boa parte das vocagbes ¢ tem uma
proposta de missdo conversionista para dentro e para fora da etmia. Um dos seis pastores
regionais (equivalentes a bispos) e em torno de 25% dos pastores participam dele.

O Encontrdio comegou nos anos 60 por influéncia de um missionario luterano norte-
americano. Sua énfase na conversio e avivamento espiritual, embora minoritaria na IECLB,
encontrava eco na tradicio pietista alemd. A composigdo social, no tocante aos leigos, era
inicialmente operaria, mas hoje esta mais diversificada. Nos anos 80, parte do movimento, e
especialmente a lideranga, comeca a refletir as énfases sociais ¢ teologicas da Fraternidade
Teologica Latino-Americana, ou seia, um relativo conservadorismo teologico e um certo
progressismo politico e renovagio pastoral sob o lema da "contextualizagdo”. As novas énfases
ndo s3o assimiladas por todos no movimento, o que lhe da uma fei¢io politica diversificada,
desde o PT até o conservadorismo. Ha diversidades regionais: no oeste de SC, o knconirdo
ndio tem espago porque silenciou-se a respeito da controvertida construgdo de barragens na
regido.

O Encontrdo esta em conflito ha anos com a Faculdade de Teologia controlada pelos
tedlogos da libertagdo. A forga numérica do movimento nio se traduz na formacdo dada na
instituigio. A centralidade do conflito em torno da Faculdade de Teologia se deve ao grande
peso desta no orgamento da IECLB, um trago tipico de igreja. A Faculdade oferece cursos de
doutorado e tem tradicio de docéncia em tempo integral. Em 1992, o conflito chegou ao
ponto da abertura pelo £nconndo de um centro de formagdo proprio, mas sem 0 mesmo siafus
da Faculdade. E solugdo tipicamente de igreja: evita-se o cisma, criando instituigdes semi-
autdbnomas internas que permitem dar continuidade a ecclesiola in ecclesia. A Faculdade
estaria praticando um "distanciamento das comunidades”, "um desrespeito & expressdo de € de
muitos vocacionados” e "a unilateralidade teologica" (/w Longuini 1991:39).

Gragas ao alto nivel de formagdo, as duas correntes em disputa, os libertacionistas e o
que chamaremos mais tarde de evangelicais (a lideranga do Enconirdo), conseguem projecao
inédita para luteranos no mundo protestante brasileiro. No cerne da disputa entre a Teologia da
Libertacdo (TL) e o fnconirdo estio modelos diferentes de igreja. A TL encarna um modelo
pastoral tipo igreja e perpetua o contexto étnico (ja que ndo € conversionista). O Lncontrdo
representa um modelo pastoral tipo denominagdo e uma progressiva ultrapassagem das
fronteiras étnicas. Sao propostas alternativas de naturalizagéio da IECLB. A TL implicara {(na
pratica) uma "igreja minoritaria” (D'Epinay) teuto-brasileira, agindo pastoralmente no papel de
substituta da "igreja majoritaria” catolica entre a massa protestante de origem alemd, e
politicamente no papel de parceira menor da Igreja Catolica na transformagéo da sociedade. O
evangelicalismo do  Encontrdo implicard uma gradual transformagio da IECLB em
"denominacio meta-étnica” (D'Epinay), mesmo mantendo tragos de igreja, agindo
pastoralmente em efetiva concorréncia com a Igreja Catdlica e politicamente em independéncia
dela (embora nfio necessariamente em oposicdo a ela). Esses modelos diferentes encarnam

2 O Jornal Evangélice, 26/11a9/12/89,p. 11
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posturas diversas diante do mercado religioso. A TL implica uma agio defensiva contra as
"seitas”", buscando maximizar a reserva cativa que a IECLB ainda possui. O Lncontréo
significa aceitar os termos do jogo das "seitas" e oferecer um "produto” melhor, inclusive para
fora da comunidade alemi. # sua maneira, ambos oferecem uma proposta para inverter o
declinio numeérico.

As igrejas de imigragdo acabam assumindo as caracteristicas do campo cristdo do novo
pais (Niebuhr 1929:204). Nesse sentido, a IECLB, depois de romper no pos-Guerra com a
identificagio de fé e germanismo, comega a indagar-se, alguns anos depois, a respeito das
opgdes de naturalizacdo. N&o por acaso, estas s3o variantes dos dois grandes modelos
religiosos no Brasil: o modelo classico da grande igreja, na vertente pos-Vaticano Il de CEBs
e Pastorais calcada na teologia latino-americana da libertagdo; e o modelo denominacional de
mercado religioso, na vertente da teologia evangelical latino-americana da contextualizagao.

A TECLB esta de fato se abrasileirando? Nio no sentido de ser menos definida pela etnia.
Sim, no sentido de participar do CONIC, fazer pronunciamentos sobre problemas nacionais e
acompanhar as lutas do campesinato em areas de colonizagio germanica. Ndo € por acaso que
a Gnica grande igreja protestanie a fazer parte do CONIC € uma igreja de imigragdo; esta
mantém a lealdade por critérios como etnia, tradigdo e localidade que a protegem em boa parte
das forcas do mercado. A denominagdo, por outro lado, precisa manter a lealdade precaria dos
membros através do cultivo da diferenciagdo marginal do seu produto. A IECLB ¢ a "lgreja
Catolica da imigragdo protestante alemd". Somente o £ncontrdo contesta efetivamente esse
papel; seu conceito de missdo € mais proprio da situag@o de mercado. Embora a identidade
entre etnia e religiio ainda proporcione a IECLB uma protegdo do mercado, o declinio
numérico vai erodindo essa protegio e acabara obrigando-a a langar-se ao mercado. Ndo € por
acaso que um movimento como o Lnconirde surge nos anos 60, uma geragio apos os
primeiros passos timidos para romper o isolacionismo, e precisamente no momento em que o
campo esta sendo capitalizado e a urbanizagdo se acelera, colocando em risco a clientela
tradicional. Ndo ¢ por acaso, também, que o seu apelo vai crescendo a medida em que os
solventes do mercado religioso vio criando na IECLB uma consciéncia de crise parecida com

a da Igreja Catolica.

O Protestantismo Historico de Missio

O Brasil foi o maior iriunfo da Reforma, desde o século XVI, mim povo de
origen européia.
Emile Léonard (in Pierson 1974:242)

O protesiantismo [histérico na América Latinaf foi um veiculo de autonomia e
avanco para alguns setores da classe média... Iisia semente profestante veio

Junto com o vaso -- ‘a visdo de mundo, o ethos ¢ a ideologia dos paises
capitalistas prosperos'... Todo o estilo protestante permaneceu distante das
massas.

David Martin (1990:230)
O protestantismo  historico de missio refere-se principalmente as igrejas que se
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instalaram por meio da obra missionaria na segunda metade do século XIX. Distingue-se do
protestantismo de imigragio pelo objetivo de conquistar adeptos brasileiros, Distingue-se dos
pentecostais pela antigiiidade e pela nao-aceitagdo da doutrina e pratica pentecostal de
glossolalia, profecias, curas e exorcismos. Em média, as igrejas historicas atraem uma classe
social mais elevada do que as pentecostais. Sociologicamente, sdo denominagdes, com tudo
que isso implica de maior liberdade individual, menor intensidade de vida comunitaria € menor
rigor ascético, em Comparagdo com as se/las pentecostais. A partir dos anos 60, surgem cismas
pentecostalizantes (ou "carismaticos") nas igrejas historicas. Estes representaram, ndo a
descida das igrejas historicas para as massas brasileiras, mas a subida e adequagio desses
fendmenos para NCVOS patamares sociais.

Hoje, os historicos de missdo sdo menos numerosos do que os pentecostais. Mas até
recentemente eram t3o predominantes numericamente quanto mais influentes socialmente. O
Brasil se destaca no continente como o unico caso protestante bem-sucedido em que os
pentecostais ndo constituem esmagadora maijoria. A presencga politica protestante antes de
1986 foi quase totalmente dos historicos.

Os historicos tiveram éxito relativo antes de 1930 e constituiram solida classe média
(Martin 1990:50). Em 1925, o Brasil tinha dois-ter¢os dos protestantes latino-americanos
(Frase 1975:318). As razdes para isso podem ser resumidas nas palavras de Martin (1990:59):

As melhores chances para o profestantismo existem onde a Igreja
[Catdlica] foi drasticamente  enfraquecida  mas a  cultura  continua
profundamente  religiosa... Onde, no entanto, houve uma  secularizagdo
abrangente da cultura, o prolestantismo avanga pouco.

No Brasil imperial, o padroado colonial foi fortalecido pela ideologia regalista, a primeira
forma de "religidio civil" brasileira (Azevedo 1981:48), resultando na fraqueza institucional e na
independéncia do Vaticano. Na década de 1830, houve propostas, com o apoio do Regente
Feij6, de separar a Igreja brasileira de Roma. O regalismo era reforgado pelo jansenismo, cuja
piedade austera, amor pelas Escrituras e independéncia de Roma criava, em parte do clero, um
sentimento quase ecumeénico para com 0s primeiros protestantes no Brasil (Vieira 1980:31).

Se o jansenismo, o regalismo e o desejo de atrair imigrantes abriam brechas para o
protestantismo no topo da escala social, mais em baixo o tipo de catolicismo vivido pelo povo
também ajudou: o carater leigo da piedade popular; o elemento biblico nas festas; a falta de
prestigio do clero; e a tradigdo de movimentos dissidentes e sectarios, com padrdes ascéticos.

Nesse contexto politico-religioso, o protestantismo (que fora excluido da Coldnia) finca
pé lentamente a partir da abertura dos portos. E inicialmente tolerado no Império para
estrangeiros, mas permanece ambiguo para cidaddos brasileiros. A Constituigdo de 1824
permitia as religides ndo-catolicas "com seu culto doméstico ou particular, em casas para isso
destinadas, sem forma alguma exterior de templo” (art. 5°). O status legal da missdo
protestante entre brasileiros foi se aclarando na pratica com a existéncia de conversos a partir
de 1858, e ficou definitivamente resolvido com a separagio de Igreja e Estado em 1890.

A primeira tentativa de evangeliza¢do de brasileiros, por metodistas norte-americanos
entre 1836 ¢ 1840, foi cautelosa. Ndo chegou a estabelecer igrejas, limitando-se a distribuigdo
de Biblias. Recebeu apoio de alguns politicos liberais e de setores do clero. Vemos ai o
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primeiro "projeto” protestante para o Brasil: a reforma da igreja nacional, em que a vontade
politica de rompimento com Roma seria acompanhada por uma reforma de doutrina e
costumes provocada pelo conhecimento das Escrituras.

A distribuiciio de Biblias ndo bastou para que ocorresse uma "reforma angiicana”. Teve,
no entanto, mais tarde, papel importante na expansdo protestante. "Em torno dessa difusdo de
Biblias formaram-se inGmeras comunidades religiosas... originalmente indenominacionais”
(Mendonga & Velasques 1990:166). E o que se esperaria, a luz das circunstdncias socio-
religiosas propicias, pois representava um dos primeiros usos sistematicos de um meio de
comunicac¢io de massa no Brasil.

O projeto de reforma da igreja nacional aparece novamente na figura do primeiro pastor
protestante brasileiro, o ex-padre José Manoel da Conceigao.

Ele ndo desejava o estabelecimento de uma igreja protesiante
transplantada... mas um movimento profundo de Reforma... que tornasse
possivel a criagdo de wm cristianismo brasileiro... evangélico, mas enraizado
nas tradigoes e habitos populares. (Ribeiro 1979:206)

No final da vida, Conceigiio rompeu com os missionarios presbiterianos, adotando estilo
pobre e itinerante de vida, semelhante aos primeiros franciscanos. evitando a polémica e
dedicando-se a caridade e instrugio religiosa dos mais humildes.

No Brasil, o kardecismo e o positivismo foram transformados em religides misticas
(Brown 1986:18,23). O seu contemporaneo de chegada ao Brasil, o protestantismo, também
encontrou a sua versio mistica, o pentecostalismo, mas com 50 anos de atraso e atraves de
separagio institucional. De todas as correntes importadas da época, o protestaniismo foi a
excecdo ¢ ndo a regra, pois foi introduzido (e, no seu desenvolvimento inicial, controlado) por
estrangeiros. Mas havia outras opgdes.

Como vimos, o protestantismo poderia ter entrado no Brasil da mesma
Jforma que nos paises do norte da Europa: por meio de uma reforma da igreja
nacional. Uma segunda possibilidade era que o protestantismo enirasse da
mesma forma gue o espiritismo e o positivismo: na "bagagem” de brasileiros
que voltassem do exterior e se encarregassem de difundi-lo autonomamente. A4
dificuldade para isso era que havia mais contatos intelectuais com a Franga
do que com os paises protestantes. Ouira possibilidade era que missionarios
estrangeiros se limitassem a fundar congregagdes anionomas de neoconversos.
Podemos especular que, uma vez desiludido da idéia de reformar a igreja
nacional, Conceigdo teria apoiado essa solucdo, deixando, de forma indelével,
a sua marca sobre o nascente protestantismo brasileiro (maior compreensdo
da religiosidade popular; a simplicidade franciscana de vida, isenta de tragos
de aburguesamento;, a espiritualidade mistica mais proxima da heranga
latina).

Finalmente, havia a possibilidade que se concretizou: a transposiglo, via missionarios,
das denominagdes existentes no exterior. A primeira igreja de brasileiros (1855) foi iniciativa
pessoal de um médico escocés, Robert Kalley, um "desses propagandistas anglo-saxdes,
aristocratas ou burgueses ricos que, por motivos culturais ou de saude, tornavam-se grandes
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viajantes, e que utilizavam fortuna e turismo na difusio da fé protestante” (Léonard 1963:49).
Num trabalho paciente de pregagdo e contatos com a elite imperial, estabeleceu uma pequena
igreja que incluia damas da corte e forgou o reconhecimento da legalidade do culto protestante
em portugués e dos direitos civis dos ndo-catolicos no tocante aos ritos de passagem.

Essa igreja, que veio a chamar-se Congregacional, foi logo seguida por missionarios
norte-americanos enviados por estruturas denominacionais fortes, que fundaram as lgrejas
Presbiteriana (1859), Metodista (1867) e Batista (1882). Encontraram nos liberais um apoio
contra as pretensdes do clero ultramontano. Vieira (1980) destaca a cooperagdo entre
elementos liberais, magOnicos, republicanos, protestantes € outros grupos mMIiNOritarios
(espiritas e judeus) contra o poder politico da Igreja Catdlica. Os liberais queriam a imigragio
protestante, Mas, como diz Martin, o maior problema para os protestantes era que seus aliados
liberais apenas os consideravam a versio menos desprezivel da velha superstigdo chamada
cristianismo (1990:62). Disse Tavares Bastos: "Ataquemos [o catolicismo] ndo para substitui-
lo pelo protestantismo, mas por uma igreja nacional, modelada pela doutrina filosdfica do
unitarianismo" (in Vieira 1980:252). Iniciativas favoraveis & separacio de Igreja e Estado, a
partir de 1866, contaram com a colaboragao de politicos liberais e de protestantes. A
contemporizagio entre governo e Santa Sé que pds fim a Questdo Religiosa virtualmente
paralisou a imigragdo protestante (Ibid: 375-377).

Do lado dos protestantes, a alianca tinha outra fungio. Transplantar igrejas existentes
nos Estados Unidos significava uma solugdo denominacional numa realidade que ainda naoe a
comportava. A tradigdo religiosa brasileira ainda ndo estava pronta para o “cada-um-por-si" da
tradicdo americana. Dai a alianga com o liberalismo secularista ¢ magonico, para livrar essas
denominacdes de sua realidade local de seitas. De fato, houve uma sectarizagdo das
denominagdes no contexto brasileiro, tanto na polémica religiosa como na ruptura com a
cultura.

Outro fator nessa sectarizacio protestante € a sua face oculta, a romanizagdo da Igreja
Catolica. Esta, na realidade, foi mais uma nova corrente estrangeira no Brasil. Se o jansenismo
e o regalismo haviam despertado esperangas de uma Reforma Protestante, o que velo a
acontecer foi o oposto: a Contra-Reforma Tridentina. Ja sem o poder politico de erradicar o
nascente protestantismo brasileiro, mas pondo fim a recepgio simpatica que mtos membros
do clero The haviam brindado.

Vemos algo do jogo dinamico entre as confissdes no Brasil. O que conhecemos como o
protestantismo brasileiro ndo ¢ resultado somente do tipo de protestantismo que veio, mas
também do tipo de catolicismo que enfrentou crescentemente (e com momentos de maior
conflito) entre 1870 ¢ 1960.

O protestantismo que veio era de terceira mdo: da Europa passara para 0s Estados
Unidos e depois para o Brasil. Na trajetoria certas coisas aconteceram: o padrdo britdnico de
relacio entre religilo e sociedade foi transformado no padrdo americano, o qual foi
introduzido no Brasil em plena vigéncia do padrdo latino.

O padrdo britdnico. O establishment politico-religioso ¢ parciaimente
desalojado por dissidéncias amplas. A religido em si ndo ¢ problematica

politicamente, embora haja certos alinhamentos  entre  denominacoes e
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partidos... As institnigbes religiosas sGo atenuadas mas as crengas continuan
amplamente disseminadas, embora de maneira amorfa.

O padrédo americano. Desfaz-se a relagdo entre o establishment politico
aristocratico e o establishment religioso. Um pluralismo quase ilimitado se
associa a uma cultura religiosa popularizada e quase wuniversal. A
secularizacdo, quando ocorre, se refere mais ao ethos do que as instituicdes e
crengas. A religido em si ndo é politicamenie problematica...

O padrdo latino. As autocracias barrocas eliminam a dissidencia
religiosa substancial. Crescem for¢as dentro do sistema em direcdo a uma
revolugdo com uma ideologia explicitamente secular... A religido em si ¢
fregiientemente uma questdo politica... Na medida em que o secularisnio
alcance éxito, ha uma lendéncia parcial a erosdo conjunta de adesdo
institucional e crenca. (Martin 1978b:5-6)

A denominagdo (invengio britanica universalizada nos Estados Unidos) ndo se entende
como possuidora de uma verdade e autoridade tnicas; € institucionalmente (mas nem sempre
moralmente) tolerante. (Martin 1962:4-3). Vé-se como uma expressdo entre muitas da
verdadeira igreja.

O denominacionalismo americano do século XIX se caracterizava pelo impuiso
expansionista. O alto indice de-pratica religiosa na sociedade americana ¢ fruto desse periodo
conhecido como a "era metodista”. O metodismo era o "pentecostalismo” da época: entusiasta,
mével e leigo. Acompanhou a fronteira, adaptando suas reunides e estruturas. As outras igrejas
acabaram se "metodizando” (Reily 1984:22).

A religido da fronteira, vista positivamente por Niebuhr (1929:141-144), era emocional e
avivalista, favorecia a democracia religiosa contra o clero formado, e ensinava uma €tica de
responsabilidade individual. Vista negativamente por Wach (1944:281), se baseava no medo ¢
era anti-intelectualista e individualista.

Outra forte experiéncia social marcava o protestantismo americano: a escraviddo. No
Norte havia uma integragio de avivalismo e reforma social: o evangelista Finney dizia que
"impedem-se os reavivamentos quando igrejas assumem posigOes erradas com respeito a
direitos humanos” (i Cook 1985:212). No Sul, protestantes refugiavam-se na "doutrina
espiritual da igreja" que dizia que a politica "pertence a César”. Todas as denominagdes se
dividiram por causa da escraviddo em alas nortistas ¢ sulistas. O que veio para o Brasil até o
fim do século era basicamente o cristianismo sulista (Reily 1984:226).

Marcados pela ruina pos-Guerra do Sul escravagista, pela religido da fronteira e pelo
padrdo americano de denominacionalismo exuberante num quase establishment cultural do
protestantismo, os missionarios ndo tinham facilidade em Lidar com uma elite intelectual
secularizada, formada no padrdo latine. Erasmo Braga, um dos poucos protestantes brasileiros
a altura de tal didlogo, reconheceu o problema.

O protestantismo brasileiro é, por um lado, muilo saxonico, por outro,
mitito ignoranie para impressionar os inelectuais... A classe culta deve ser
alcancada  por wuma literamra  que  refletisse mais a  orientagdo  do
protestantismo francés... [paral aproveitar o prestigio da cultura {francesal.
(in Ferreira 19753:137, 59)
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Nada mais distante dos horizontes dos missionarios do Deep South.
Na passagem da Europa para os Estados Unidos, uma coisa que se perdeu foi a ética
protestante do ascetismo intramundano.

[Os calvinistas] eram... autodisciplinados agentes de  reconstrugdo
social e politica... [que] se sentiam responscaveis pelo sew mundo e, acima de
tudo, pela sua reforma continua. (Walzer 1965:vii 12)

Weber (Gerth & Mills 1946:326) contrasta o ascefismo intramundano com a fuga
ascética do mundo, a ética pietista que produz o funcionario fiel ¢ o empregador patriarcal
mas njo o reformismo calvinista. Na Alemanha, de industrializago tardia e incentivada pelo
Estado, a piedade ascético-burguesa se encarnou na burocracia (Weber 1974:382) Esta ¢ a
ética do protestantismo brasileiro: uma ética "interiorizada e individualizada... de conformidade
para com as estruturas racionais e burocraticas.. Uma ética de funcionérios” (Alves
1982:94,127).

O pietismo se originou na Alemanha como reagdo contra a escoldastica
Iuterana. O tipo socioldgico era a ecclesiola in ecclesia: pequenos grupos de
renovagdo que rejeitam o cisma. Penetrou outras igrejas na Europa numa
posicao subalterna. No coniexio americano de mercado religioso, tornou-se
religido de classe média e acentnou a tendéncia ao pragmatismo de escasso
contendo teologico. Ao contrario das seitas populares anteriores, tendentes ao
radicalismo social e politico, o pietismo se limitou a ética individual (Niebuhr
1929:65; Troeltsch 1931:718).

No Brasil, certas caracteristicas se exacerbam no confronto com a Igreja Catolica, A
cultura ambiente, catolica e atrasada, tem que ser evitada. A contestagdo politica dos primeiros
anos continua até a garantia dos direitos dos protestantes; ai, volta-se a ecclesiola.

Tudo isso é a visdo padrio do pietismo. Contudo, ha varios reparos a fazer. Em primeiro
lugar, ndo devemos "ler” a politica somente a partir da doutrina.

JO pietismo] passa por periodos quando permanece politicamente
latente e outros quando se torna aiivo... Fornecen as bases sociais da chamada
velha esquerda’ da politica norveguesa... O impulso politico do pielismo...
pode ser podado por circunsidncias adversas, ou dissolver-se em retiradda
politica, ou entdo emergir como a consciéncia radical de uma camada ou
regidio. (Martin 1990:15,17,18)

Em segundo lugar, no caso latino-americano, o pietismo € geralmente visto como
portador da ideologia liberal. Mas na consciéncia dos atores, essa ideologia se expressava em
termos religiosos: o protestantismo era a resposta para os males do Brasil, a causa dos quais
era o catolicismo. Era uma leitura da historia que nio era peculiar aos nussionarios. O
popularizador foi 0 economista belga de Laveleye, um catolico liberal (Azevedo 1983:355). O
protestantismo era portador do progresso, da educagdo e da alfabetizagio; varios liberais
brasileiros colaboravam com empreendimentos protestantes,

Considerando que algumas explicagdes pelo atraso brasileiro na virada do seculo
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baseavam-se em fatores como clima e raga, a explicagdo religiosa era "progressista”. Ao
contrario da tese climatica, havia uma solugio possivel (a mudanga de religido). Ao contrario
da tese tacista (que propunha o embranquecimento via imigragdo), a solugio era democratica,
pois ndo excluia parcelas da populagio atual.

O elemento religioso ainda néo desaparecen por completo das andlises
dos contrastes americanos. Darcy Ribeiro, ao comparar os "povos-
transplantados” da América do Norte e da América do Sul, rejeita a
explicagdo religiosa, que confunde causa e efeito, em favor da Sfundiaria (o
latifindio impediu a formagdo de uma classe média rural). Mas acrescenra:
"Elementos correlatos deste paralelo fentre religido e desenvolvimento] sdo
mais explicativos. Tal é a preocupagdo dos protestantes com a alfabetiza¢do
de todos os crentes.. Nenhuma sociedade moderna alcangou o
desenvolvimento sem generalizar a educag¢do primdria... [Ouiroe] co-faior de
atraso das dreas catolicas [foi] o cardter de religido de cruzados do
catolicismo ibérico... difundido a ferro e fogo como religido oficial...
[Tambeém] o gosto pela opuléncia... Ndo ha comparagdo possivel enire o custo
social das catedrais e mosteiros catslicos da América Latina e a singeleza das
igrejas de tabuas dos protesiantes” (Ribeiro 1953:63-64).

Ora, alfabetizar, evitar os gasios dos culios ¢ festas caltclicos e
desvincular a religido do Esiado para que forme a consciéncia do povo por
meios pacificos - estes eram elementos basicos da ideologia dos missionarios
piletisias.

Em terceiro lugar, embora participando do "pathos civilizador” da expanso imperialista,
as missdes ndo precedem mas acompanham a incorporagio da América Latina nessa orbita.
Por isso, sua fungo legitimadora € muito limitada (Miguez 1977:169). Em quarto lugar, os
proprios missionarios sdo portadores, ndo so da critica liberal a sociedade tradicional, mas
também da tradicdo radical das Escrituras (Ibid). Dai os exemplos de missionarios que se
tornam advogados dos direitos dos paises latino-americanos, como na Revolugao Mexicana.>

Em quinto lugar, tem havido uma certa revalorizagio do individualismo protestante.
Alves se refere ao "teimoso individualismo" que assume o orgulho de ser diferente, de
contrapor a voz da consciéncia individual & voz das autoridades (1982:14). E o protesto
classico de Lutero. Mas também entre os pentecostais, a valorizagdo do individuo no casulo
protetor da seifa, em meio a uma realidade social que o esmaga, precisa ser examinada
novamente, sem os "preconceitos coletivistas” (Fernandes 1984a:14) do passado.4

Mesmo assim, o pietismo marcou as atitudes politicas do protestantismo brasileiro. Na
situacdo proletaria, o individualismo pietista se evapora em conformismo, pois deixa as pessoas
entregues a si mesmas na esfera socio-politica (Tillich, /n Alves 1982:92-93). O pietismo veé

3 "Os protestantes mexicanos, com ajuda de alguns norte-americanos, fizeram campanhas
informativas nas igrejas dos Estados Unidos para que se opusessem a politica intervencionista”
(Mondragon 1991:67).

4 Ao falar do individualismo protestante, devemos lembrar que a doutrina da salvac¢do (abolicdo da
intermediacdo sacerdotal) nem sempre se associa a andlise social individualista (Bruce 1990b:157); e
que o individualismo centrado na consciéncia ndo € assimildvel ao individualismo utilitarista”
centrado no interease (Bellah 1986:21). Podemos perguntar, por exemplo, quem sdo0 os defensores do
individualismo, quando quase todos os protestantes se opbem a liberalizagao do aborto e seus
adversarios a defendem na base do "direito & escolha”
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pessoas mas ndo estruturas. Contudo, essa incapacidade de perceber a dimensdo estrutural nfo
¢ monopolio pietista: outros exemplos religiosos sdo os bispos catolicos dos anos 30
(Mainwaring 1989:49) e a nova consciéncia religiosa de hoje.> A indole do pietismo foi
também reforgada. pelo proprio meto popular.

Quando [os moradores da periferia tratam] de avaliar a atuagdo de un
governo concrelo..., s se referem a pessod e swa voniade... [Por issof a unica
esperanga... € a de que [o governante] mude de vontade, ou de que o lugar
seja ocupado por uma pessoa boa. (Caldeira 1984:215-217)

De acordo com essa visdo, uma caracteristica do protestantismo historico foi 0
investimento em colégios para alcancar as elites, as quais mudariam a sociedade segundo
padrdes americanos. Construiu-se uma vasta rede ndo-planejada de colégios. O contraste com
o pequeno investimento na formagéo de pastores, ¢ o controle missionario sobre os colégios,
contribuiu para dissensdes nacionalistas. O resultado em conversdes da elite foi decepcionante.
Nove constituintes de 1934 eram ex-alunos do Instituto Mackenzie, mas nenhum era
protestante (Frase 1975:408). O esforgo educacional foi aceito sobretudo pela classe média
urbana ascendente, pois os métodos americanos representaram um pioneirismo pedagogico.
Quando a sociedade brasileira chegou a altura, evaporou-se o pioneirismo (Ramalho 1976).

Outro resultado decepcionante foi a incapacidade de ganhar ou mesmo formar
intelectuais. O pragmatismo de fronteira poucas condiges tinha para criar uma intelectualidade
capaz de conquistar o respeito, muito menos a adesdo, dos eruditos formados no padrdo
Jatino. A mentalidade de sitio, a desconfianca dos valores estéticos e o estrangeirismo da
solugdio denominacional levaram a criagio de um rol ilustre de ex-protestantes, encabegado
por Gilberto Freyre (Freston 1987:2-12).

5 Um adepto do Santo Daime diz que enquanto alguns desejam transformar os homens atraves da
transformacao das estruturas, “a gente acredita no oposto” {(in Landim [0rg.] 1989a:85).
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CAPITULO 4
METAMORFOSES DO PROTESTANTISMO HISTORICO

A Igreja Metodista

Aqueles que estdo falando em Teologia da Liberiacdo na Igreja Metodista sdo
excelentes burgueses que recriminam o proselitismo. Se vocé tem uma
instituicdo que garania o seu salario, vocé pode fer esse discurso. fMas] se
vocé vive... da oferta dos crentes, vocé tem que pensar... en igreja cheia.

Rev. Sylla Franco (1984:26-27).

O metodismo nasce no século XVIII como ecclesiola in ecclesia na Igreja Anglicana.
Em muitos sentidos, foi o "pentecostalismo” da Revolugio Industrial. Carecia da visdo
milenarista de renovagio social, embora Wesley tivesse preocupagdes sociais. Apos a morte
deste, a maioria adotou postura conservadora: como disse o sucessor de Wesley, o metodismo
era contra a democracia porque era contra o pecado (Hill 1985:64). Nos Estados Umdos,
tornou-se a maior igreja, deixou o avivalismo e investiu em esforgos educacionais e sociais.
Por isso, ndo teve no Brasil o papel avivalista que tivera nos paises anglo-saxdes.

Aqui, o metodismo concentrou os esforgos iniciais no interior (Reily 1984:279). Hoje, €
denominacio de tamanho médio: dados internos para 1990 estimam uma comunidade de
124.000 pessoas.1 O crescimento é vegetativo. Devido a acordos com outras missdes, o
metodismo limitou-se a certas regides: tem certa forga no RS e no Sudeste mas esta ausente do
resto do pais. Mas a pequenez se deve mais a outros fatores: o centralismo e a €nfase na
educacio em lugar do evangelismo direto. Em 1990, contava com 149 entidades sociais e 34
instituigdes educacionais, inclusive duas universidades. Com o crescimento lento e os pesados
investimentos, a autonomia veio tarde (1930, apds 63 anos). Mesmo depois, a dependéncia da
missdo continuou por muito tempo. O empreendimento educacional obedecia o principio ja
observado; nas palavras do bispo (missionario) em 1920: "O Brasil deve sentir o pulsar da vida
social, intelectual e religiosa que construiu os Estados Unidos, e [este €] o dever solene do
metodismo" (in Frase 1975:385).

A Igreja Metodista € o melhor exemplo brasileiro da possivel evolugdo de uma
denominacdo de implantagdo missiondric. Segundo D'Epinay (1975), esta permanece
apolitica enquanto dependente da missdo. Mas, por ser denominagdo de conversdo, podera
descobrir através dos fiéis uma identidade nacional e reencontrar a tradi¢do de engajamento
politico propria da igreja-mde. Ai podera contribuir para um novo tipo socioldgico (junto com
a igreja de imigragdo que se naturaliza): a igreja minoritaria. Para isso, € necessario cortar os
lagos com o pais de origem, perder o espirito proselitista e reivindicar uma nova identidade
nacional. Indo aiém, a igreja minoritaria podera assumir fungdo contestatoria face ao
capitalismo dependente, chamando a um engajamento coletivo na edificagdo da Cidade de
Deus. Isso resulta de uma radicaliza¢do da tradicio teologica redescoberta, sob o impacto da
experiéncia da injustiga social.

1 Dos quais, 82.000 membros professos e 42.000 ndo-professos {menores, simpatizantes, etc.),
assistidos por 315 pastores.



AN L1003 O E AT B B LFLLL A A0 73 LS RN R R A

D'Epinay escrevia quando a revolucfio anti-capitalista latino-americana batia a porta € o
futuro do protestantismo parecia estar com a igreja minoritdria contestatoria. Hoje, no Brasil,
a lgreja Metodista € quem melhor encarna o modelo, € as suas dificuldades sdo nstrutivas.
Mas nos idos de 1970, ela ndo evoluia nesse sentido. Talvez o atraso com relagdo ao que
D'Epinay observou no Cone Sul se deva a implantacdo precoce do regime de seguranga
nacional no Brasil, de maneira que a radicalizagdo de certas denominagOes a partir da cupula se
deu com a abertura da segunda metade dos anos 70, e ndo com a efervescéncia politica do final
dos anos 60, A TL se firma no seminario luterano em 1977; em 1978, a nata intelectual egressa
da Igreja Presbiteriana do Brasil funda a Presbiteriana Unida (IPU)2; no ano seguinte, a
influéncia libertacionista aumenta na Faculdade Teoldgica metodista. Temos também o caso
fraco da Igreja Presbiteriana Independente, onde o grupo expulso do seminario em 1968 toma
o poder em 1981.

E significativo que a Igreja Metodista ¢ a unica denominagdo de certo tamanho a fazer
parte do CONIC. Sua presenga dia ao CONIC certa credibilidade; representaria a evolugio
exemplar de unra-denominagdo conversionista. A filiagio ndo foi consensual, mas contribuiu
para ela a énfase wesleyana ma.primazia da experiéncia e a tradig@o irénica: o metodismo nio
comegou como seifa, mas como ecclesiola in ecclesia.

E outra versio do caso luterano: as igrejas historicas com as linhas oficiais mais
politicamente progressistas sdo as que mais atrasaram a sua autonomia e mais tém vinculos
internacionais. O contraste com a Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB) é forte: sendo um case
fraco da mesma evolucdo dos anos 50 e da mesma crise dos anos 60, a Igreja Metodista, a
partir do final dos anos 70, evoluiu em sentido totalmente contrario ao da IPB, e uma das
diferencas chaves ¢ a tradigdo ecuménica de contatos internacionais.

Em 1960, Willems julgou a IPB mais politizada do que a Igreja Metodista, porque a
primeira estava presente nos estratos sociais mais altos e se sentia mais a4 vontade na
participagdo publica (1967:214,225). Mas, nos anos 60, a juventude universitiria e os
seminaristas metodistas pleitearam uma igreja mais voltada para a agfo social e politica,
encorajados pela Junta de Agdo Social da igreja. Como pequena ilha protestante num mar
catolico, a descoberta da responsabilidade social e o didlogo teoldgico com a cultura muitas
vezes levava a uma reavaliagdo do catolicismo. Havia muitas razdes para isso: falta de opgdes
teoldgicas proprias; desejo de eficacia na agdo social; necessidade de proteger-se da repressio;
e pressupostos teoldgicos que ja ndo justificavam a agfio proselitista. Em 1968 uma greve de
seminaristas, possivelmente em funcdo de contatos com a UNE, levou a igreja a fechar
temporariamente 0 seminario, temendo um conflito com o regime.

O impulso educacional foi o fator critico nas mudangas seguintes. A explosdo
quantitativa da educagdo superior, com destaque para grupos privados, foi feita sob medida
para a tradi¢io metodista. Duas universidades foram criadas: Unimep (Piracicaba) e Instituto
Metodista Superior (IMS - Sio Bernardo do Campo). O crescimento do IMS ao lado da
Faculdade Teoldgica acabou transformando esta. Um mestrado em teologia foi criado e, em
1980, transferido para o IMS com o nome de Ciéncias da Religiio. Tornou-se ecuménico e,
em 1990. abriu um doutorado em Ciéncias da Religido em conjunto com os luteranos. A base

2 Na forma inicial de Federacdo Nacional de Igrejas Presbiterianas (FENIP).
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para a cooperagdo ¢ a Teologia da Libertagdo. O vinculo com o mundo universitario, tdo
natural na Europa mas raro no protestantismo brasileiro, superou o conservadorismo
eclesiastico. A reflexdo teologica passou a responder menos a igreja e mais ao mundo
académico.

Mas o resultado também iembra a Europa: o descompasso entre cupula e bases. Um dos
riscos da descoberta do mundo académico por uma igreja, sem reflexdo sobre a propria
insercdio sociologica, € que podera abrir janelas para a sociedade e ao mesmo tempo fecha-las
para as bases da igreja. A TL numa denominagdo tera que ser diferente da similar catdlica para
alcancar efeitos semelhantes; se for igual, sera uma idéia fora do lugar. A nio-resolugdo dessa
questdo politico-pastoral cinde a Igreja Metodista.

Ha uma "permanente tensio entre a Igreja Metodista e a sua Faculdade de Teologia”
(Reily 1989:83). Weber (1974) descreve como a religido pode se descolar das demandas
sociais através da formagiio de uma classe sacerdotal detentora do poder de definir a
mensagem. O sistema metodista brasileiro, no qual os leigos perderam espago e grande
percentual do or¢amento vai para a educagdo superior (Cook 1985:207), possibilita esse
descolamento. A cupula cindida e protegida da base temn a possibilidade de isolar-se dos
membros da sua igreja como os outros com quem dialoga e de quem deseja o reconhecimento,
em troca de outros fora da igreja. Quando se trata de igreja com tradigdio educacional, €
provavel que esses novos owiros sejam do mundo académico.

Além de assinar os documentos do CONIC, a igreja Metodista faz pronunciamentos
politicos proprios numa linha bastante progressista. Assim como a IECLB, ndo indica
candidatos a eleigdes mas conscientiza os membros a votarem em candidatos comprometidos
com a justica social. Em 1991, o Concilio Geral emitiu uma mensagem a nagdo, na qual tratou
da divida externa, exterminio de criangas, pena de morte e os 500 anos ("tempo de
contrigio”).3 A abordagem € parecida com a dos comunicados da CNBB. das igrejas
protestantes, somente a IECLB e as pequenas Episcopal e IPU a imitam.

A Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB)

A massa, por definigdo, ndo deve nem pode dirigir sua propria existéncia,
Rev. Sabatini Lalli, no segundo turno da eleigéo presidencial (O Brasil
Presbiteriano, 12/1989, p. 2)

A IPB ¢ a mais antiga das grandes denominagdes de conversdo € exerceu, por cem anos,
lideranca entre os protestantes. Pertence ao ramo reformado que remonta a Calvino, ligando-o
ao tipo sociologico do ascetismo intramundano. Embora inicialmente uma igreja nacional, o
calvinismo continha as sementes de ruptura com o Estado. Em séculos posteriores, boa parte
do mundo calvinista abandonou o ideal de igreja nacional em favor da "igreja livre num
Estado livre”.

Quanto da doutrina social calvinista chegou ao Brasi]? O ascetismo intramundano e o
conceito de reformismo social para a glora de Deus perderam-se, amestrados pelo pietismo e
pela experiéncia sulista americana. A eclesiologia presbiteriana teve papel nisso. O sistema

3 Aconteceu 571,26/7 /91, p. .
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sinodal permitiu a adaptagiio aos interesses locais que fez com que, na éfrica do Sul por
exemplo, a Igreja Reformada Holandesa apoiasse o apartheid, ao passo que a Igreja
Anglicana, na qual as perspectivas centrais prevaleciam, se converteu em baluarte da luta anti-
racial (Bruce 1989:12-13).

Niebuhr diz que, no ambiente americano, mesmo as antigas igrejas territoriais se
tornaram mais democraticas (1929:205). No ambiente brasileiro, mesmo as denominagdes
democréticas se tornaram mais autoritarias.? Exemplo cabal disso ¢ a IPB, na qual o
autoritarismo ¢ reforcado pela tradi¢do de formagdo em semindrios internos, deixando o pastor
(muitas vezes oriundo da zona rural e para quem o pastorado representa ascensao social) sem
outras opgdes profissionais.

A IPB pagou pelo sucesso precoce no Brasil rural. Ainda hoje, um ter¢o dos membros
s3o da Zona da Mata de MG e ES. Em SP e PR também, a igreja cresceu na fronteira agricola
e adquiriu forte ethos rural que subsiste até hoje. Ndo ¢ surpreendente que a IPB tenha passado
por graves abalos no Brasil urbano das décadas 50 e 60. Nesses anos, iniciou-se processo de
descoberta da identidade nacional e de transformagdo teologica. Uma fonte disso era o
trabalho de mocidade, influenciado pelo mundo universitario e pela Unifo Crista de Estudantes
do Brasil (UCEB). Outra fonte foi o seminario de Campinas, considerado entdo o melhor da
América Latina, pelo qual passou uma geragdo de alunos de nivel académico excepcional,
encabecada por Rubem Alves. A grande influéncia foi o missionario do Norte dos Estados
Unidos, Richard Shaull, que introduziu as correntes européias da teologia neo-ortodoxa,
defendia o engajamento politico e mandava os alunos fazerem estagios em fabricas. Uma
terceira fonte foi o Setor de Responsabilidade Social da Igreja, da Confederagdo Evangélica do
Brasil, dominado por jovens pensadores presbiterianos em diadlogo com as ciéncias sociais €
com as correntes de esquerda.

A reacio ndo demorou. Os paralelos com a repressio nacional sdo notaveis, mas o
ambiente do regime militar apenas reforgou uma reagdo que ja vinha desde 1960. Antes do
golpe, porém, as medidas conservadoras foram mais ambivalentes. Assim, embora a
independéncia do trabalho da mocidade tenha sido extinta em 1960, em 1962 fot divulgado um
Pronunciamento Social da IPB. O documento segue uma via média enire as correntes em
pugna no governo Goulart.

Com 0 golpe, a necessidade de contemporizar desaparece. Varios lideres leigos assumem
posigdes de importdncia no novo regime. (Geremias Fontes ¢ designado governador do RJ. A
familia Gueiros ocupa varios cargos (Eraldo se torna governador de PE; Nehemias € o redator
do Al-2). Newsweek, em 1966, fala em uma "proliferagdo de legislagdo calvimsta®” (in Aratjo
1976:67). Pastores sio convidados para cursos da ADESG. Expurgos internos de pastores,
professores e seminaristas comegam em 1966. O sistema eleitoral ¢ manipulado (dissolugdo de
presbitérios na véspera de eleigdes) para permitir o continuismo. A oposi¢ido acusa os lideres
de motivagdes escusas, ao unirem a diregdo da igreja com os rentaveis postos de comando do
Instituto Mackenzie.

Contrastando com o caso metodista, a IPB passa a isolar-se. Efetivamente abandona a
Confederacio Evangélica do Brasil, rompe com a Alianga Mundial de Igrejas Reformadas ¢ ate

4 Se bem que o proprio modelo missiondrio do transplante denominacional j& cria a contradicdo: um
governc democratico implantado de maneira autoritdria (D'Epinay 1975:174).
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com as missdes presbiterianas dos Estados Unidos. E exemple de como o isolamento
internacional pode ser sindnimo de um sectarismo estranho a origem denominacional.

A repressdo provocou um movimenio cismdatico que veio a ser a
Presbiteriana Unida. Embora pequena (5.560 membros em [991), ela contém
wma nata intelectual e alguns politicos (Celso Dourado, constituinte; Joaquim
Beato, suplente de senador). Faz pronunciamentos politicos na linha da Igreja
Metodista

A crise da IPB enfraqueceu a contribuigdo do protestantismo historico na politica
brasileira, deixando o campo mais para os pentecostais. A IPB era candidata "natural” para
fornecer os lideres que, com a explosio numérica dos evangélicos, assumiriam a face publica
da relagdo com a sociedade brasileira. Hoje, ela opera um modelo elitista de formagéo (cinco
anos em regime interno) mas sem o investimento e seriedade académicos que caracterizam o
similar catolico, e sem as vantagens catdlicas de prestigio social e/ou acesso ao povo para
compensar a falta de titulos seculares. Numa época em que as possibilidades de formagéo
secular se muitiplicaram, a IPB escolheu o pior caminho possivel: nem se livrou do modelo
elitista, que antigamente atraia pessoas capazes porque representava caminho de ascensdo mas
que hoje representa apenas um entrave (¢ com a agravante de criar pastores descontentes
porque deslocados do meio de origem mas pouco integrados na classe media a qual o modelo
deveria integra-los), nem optou por levar o modelo a sério na sociedade brasileira de hoje, ¢
que significaria esforgo de elevagdo do nivel académico e integragdo ac mundo universitario.

A IPB, que em 1989 tinha 315.000 membros concentrados no Sudeste (58%) e Centro-
Oeste (20%), ndo costuma emitir declaragdes politicas no estilo da Igreja Metodista mas
publica artigos em O Brasil Presbiterianc, os quais ddo o recado conservador da cupula de
forma indireta. Adota posicdo intermediaria entre as igrejas mais ecumeénicas e as pentecostais.
Afirma a legitimidade da participagio individual e o compromisso com a democracia, entendida
como legado historico da fé reformada. De maneiras diversas, tanto ecuménicos como
pentecostais sic mais claros na defini¢do de candidatos. Estes ddo nomes, aqueles dao perfis,
mas os presbiterianos sio cautelosos. Os concilios das igrejas devem evitar "dar apoto
ostensivo a partidos ou a candidatos... exceto... agueles orlundos de igrejas evangelicas, de
reconhecida idoneidade moral e po§é$%co~soc%ai”.5

A Tgreja Presbiteriana Independente (IPI)

O nacionalismo... limitou-se a independéncia eclesiastica das missdes. Nunca
emvolveu a teologia ou a relagdo da fé com a cultura brasileira,
Paul Pierson (citado em Cook 1985:216).

Em termos politicos e sociologicos, a IPI é um meio-termo entre a Metodista e a IPB.

Nasceu da separagdo de parte da IPB em 1903. O estopim foi a questdo magdnica. Muitos
missionarios eram macons € sua aceitagdo pelos primeiros protestantes foi facilitada pela

5 O Brasil Presbiteriano, outubro de 1990,
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tendéncia anti-macgdnica na Igreja Catélica romanizante. A IPI ¢ a uUnica denominagio
explicitamente anti-magdnica. Mas havia razbes mais profundas para o cisma: o papel dos
missionarios e a énfase educacional como estratégia de evangelizag@o indireta. Com estas
ressalvas, porém, a [P manteve o mesmo modelo. Seu nacionalismo somente se expressava em
termos de autonomia da missdo, mas ndo em uma "nacionalizagdo” da mensagem.

Em 1989 a IPI tinha 70.000 membros comungantes, com concentragio regional muito
forte (70% em SP ¢ PR).

A IPI passou pelos anos 60 e 70 como modalidade fraca da IPB e nos anos 80 tornou-se
modalidade fraca da Metodista. Teve sua repressio interna apds 1966 e forneceu quadros
importantes para o regime.

A filial de Sfo Paulo [da Assessoria Especial de Relagdo Publicas da
Presidéncia da Repiiblica] foi entregue ao pasior ¢ jornalisia presbiteriano
independente, Rev. Sérgio Paulo Freddi que, ao lado do presbitero de sua
igreja, Coranel José Walter Faustine (chefe do poderoso servigo secreto do I
FExército) formava wma dobradinha responsavel, respectivamente, pela
propaganda e combate ao terrorismo e subversdo. (Campos, L. 1988:7)

Em 1968, o seminario foi fechado; o dedio foi acusado de ser elo de contato entre os
estudantes e a subversdo promovida pelo Conselho Mundial de Igrejas. A partir dai, a IP]
cultivou uma imagem de proximidade ao regime, publicando artigoes em O FEstandarie
elogiando a ideologia da seguranga nacional,

Mas, ao contrario da IPB, a reagio ¢ temporaria. Em 1981, na abertura do regime, a
"geragdo de 68" se elege para a lideranga da igreja. A partir de entdo, faz uma abertura
ecuménica cautelosa, investe bastante em educacio teoldgica e aceita um pluralismo teologico
nos seminarios. Resulta uma versdo moderada da cisfo entre cupula e bases que caracteriza a
Igreja Metodista. A base continua conservadora em questdes eclesiasticas e politicas. A capula
optou pela cautela. Ndo € para menos; a estrutura presbiteriana ndo permite que a cisao entre
cipula e bases se dé completamente. A abertura ecuménica produziu um pastorado
profundamente dividido, e a cupula se equilibra, de forma bonapartista, em cima das divisoes.
Ao contrario da IPB, a esquerda jovem de 1968 permaneceu na igreja, deu a volta por cima, e
manteve-se com habilidade (como reconheceu um deles: estamos no poder "ndo porque
estamos muito fortes; ¢ que sabemos articular”). O renascimento do trabalho de juventude
ajudou nessa permanéncia, ¢ também forneceu a base para voos ambiciosos na politica
nacional. Na eleicio de 1990, varios elementos da clipula foram candidatos a deputado federal
e estadual pelo PSDB, com apoio da juventude da igreja. A IPI € a Unica igreja historica em
que a propria cupula se candidata.

Como seria de se esperar, os pronunciamentos politicos da igreja pendem mais para os
da lgreja Metodista e a Luterana, embora cautelosamente. Quando surge a demanda por um
representante evangélico na Comissiao Afonso Arinos, O Esiandarte opina que seria melhor
lutar pela ampla participagdo do povo.® Mas O Estandarte faz a média: antes da eleigio
presidencial. um artigo repete a teologia usada para ajustar-se a escravidao nos Estados

6 O Estandarte, 30/6/85.
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Unidos: "A missio da Igreja € meramente espiritual. O cristianismo ndc apresenta qualquer

doutrina social”.”

A Convencito Batista Brasileira

Duas mil igrejas batistas, duas mil trincheiras!
Lideres batistas, em audiéncia com Carlos Lacerda,
sobre seus planos para 1965 {in Aguilera 1988:55)

Muitos batistas reivindicam uma continuidade de grupos independentes desde a igreja
primitiva e recusam ser chamados de protestantes. Na época da Reforma, surgem igrejas
anabatistas {"rebatizadoras"), representando o tipo sociologico da seifa e rejeitando a
cristandade. Os antecendentes diretos dos nossos batistas, porém, sdo grupos ingleses do inicio
do século XVII. Mas estes atenuam o protesto social dos anabatistas do Continente
(pacifismo, rejeigdo da participagio no Estado, as vezes comunismo). Os batistas do comego
do século XX pouco lembravam os grupos dos quais supostamente descendiam.

Retém apenas o principio da adesdo volunidria e as exigéncias da
disciplina moral; quanto ao resto..., reconhecem o Estado, o direito e a vida
econcmica. Assim, cortaram seus lagos exclusivos com as classes inferiores ¢
gankaram adeptos de 1odos os niveis sociais... [Junio com os calvinistas, ]
prepararam o caminho para a democracia moderna e lhe deram um suporte
espiritual. (Troelisch 1931:707-708, 640)

Assim, se o luteranismo e o presbiterianismo nascem na Europa como igrejas, € 0
metodismo como ecclesiola na Igreja Anglicana, os batistas sdo de origem bem diversa.
Embora nas circunstancias americanas houvesse tendéncia de denominacionalizagdo, nao foi
tdo univoca quanto diz Troeltsch. Certas correntes reforgavam o seciarismo, como o
landmarkismo que via a eclesiologia batista como a Gnica valida.

A Convencio Batista do Su! (SBC), a qual implantou a obra batista no Brasil, sofria essa
influéncia mais secidric. Era também adepta da "doutrina espiritual da igreja”, pois fora
fundada precisamente para defender o escravagismo. O interesse em mandar missionarios foi
reforgado pela vinda de imigrantes sulistas para Santa Barbara d'Oeste-SP depois da Guerra
Civil.

Os primeiros missionarios exemplificam a origem de boa parte da obra missionaria norte-
americana. Um era filho de pioneiros do Texas. O outro era de Mississippi, de familia
arruinada na Guerra Civil Um terceiro fundador da primeira igreja exemplifica outra
caracteristica da obra batista. Era um ex-padre brasileiro que passara pelo metodismo. Iniciou
a tradicdo batista do uso de ex-padres em turnés evangelisticas. As grandes polémicas eram
travadas principalmente entre missionarios batistas e sacerdotes europeus (Frase 1975:352).

O caso do ex-padre ilustra o0 ponto de apoio que os batistas tinham para 0s primeiros
esforgos na comunidade protestante que ja tinha 25 anos de existéncia. Ao contrario dos
presbiterianos e metodistas, os batistas, como os pentecostais depois, fizeram vistas grossas a

7 Ibid, outubro de 1989, p. 15 (Rev. Roberto Themudo Lessa).
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concorréncia, crendo na superioridade de sua versdo da religidio evangélica. Ndo € de
surpreender que tenham tido mais sucesso que os presbiterianos, mas que depois tenham sido
eclipsados pelos pentecostais. A relagdo é simbolizada nas primeiras adesdes de cada grupo: o
primeiro batista havia sido presbiteriano; e a primeira igreja da AD resultou de cisma numa
igreja batista. A maioria dos convertidos posteriores dos dois grupos veio da populagio
catélica; mas o laboratorio de ensaio do novo produto foi o protestantismo existente.

Os batistas "frisaram mais o evangelismo [em vez da educagio]... tinham um estilo mais
participativo e... eram capazes de alcangar os pobres e as pessoas de cor" (Martin 1990:63).
Embora acabassem montando uma rede educacional, esta atendia mais as necessidades dos
proprios membros (Cook 1985:218). Antecipando 0s pentecostals, pregaram nas ruas,
ordenaram pastores sem seminario, e concentraram os esforgos iniciais em Salvador € Rio de
Janeiro, as duas maiores cidades. Por tudo isso, s3o a igreja historica que mais cresce € que
tem a média social mais baixa, embora ainda acima dos pentecostais. Mas a entrada em niveis
sociais inferiores os colocou em contato com concorrentes espiritas que ndo sabiam enfrentar
(Crabtree 1937:118). O pentecostalismo, que lidava com o espiritismo nos proprios termos,
salvou o protestantismo popular no Brasil.

Em 1991, a Convengiio Batista Brasileira tinha uns 900.000 membros, o que significava
uma comunidade (incluindo os familiares e freqtientadores ndo-batizados) de quase um milhdo
e meio. Quase 40% vivem no RJ. O governo eclesiastico ¢ congregacional e eletivo. Mas ha
fortes lagos entre as igrejas (inclusive pressio dos concilios de pastores sobre igrejas
divergentes), especialmente depois do crescimento de Orgdos burocraticos (“juntas”) para
cuidar de literatura, missdes, etc. A Convencio Batista Brasileira segue o modelo da Southern
Baptist Convention, a qual tem se tornado mais burocratica e centralizada. O controle de
juntas e seminarios ¢ palco de confrontos. O centro cobigado {editora, juntas) vira cabide de
emprego para pastores e ndo € administrado com critérios modernos de eficiéncia. O
congregacionalismo deixa o centro eclesiastico empobrecido, enquanto os pastores fortes
constréem impérios locais. Isso contribui para a dificuldade de tomar posigdes politicas em
conjunto. Segundo nos disse o secretario geral da Convengéo:

Ndo ha wum orgdo que fale pelos batisias... Temos wuma posicdo
visceralmente contraria a todo envolvimento com o governo... [Por isso] o
deputado batista ndo pode se considerar representante dos batistas, e ndo
fazemos pronunciamentos fem nome dos batistas/

Mas, na realidade, ha orgdos que permitem uma tomada de posigdo politica. Segundo a
histéria oficial da denominagéo:

A Revolugdo de 1930.. tinha como seu principal objetivo... o voio
secreto... [Por isso] péde contar com a simpatia dos batistas... Assim, a ndo
convocagdo de eleicdes... causou decepgdo. Todavia... se abstiveram de
quaisquer manifestagées. A posicdo normal dos batisias ¢ de respeito aos
governos constinuidos... desde que respeitem a liberdade religiosa... E possivel
gue algum batista se tenha filiado ao grupo comumsia ¢ alguns se filiaram ao
grupo integralisia. Uns e outros ndo seriam bons batistas. (Pereira 1982:129-
130)
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O “"bom batista”" respeita 0 governo mas, a0 mesmo tempo, simpatiza com uma

revolugdo armada contra ele.

Havia quem temesse: a Campanha [Nacional de Evangelizacdo] estava
sendo marcada para 1963, e esse era ano de elei¢des... Lm fins de margo [de
1964], veio a Revolugdo, e os temores relacionados com wm ano agitado, de
eleicdes, desapareceram. (1bid:203)

E o tnico reflexo do golpe no livro. Evidentemente, 0 compromisso com o voto secreto
("a liberdade de voto se harmonizava bem com a pratica democratica, tdo cara aos batistas"
[Ibid;129]) ndo ia muito longe.

Oficialmente, os batistas brasileiros ndo assumem posicées politicas...
[mas sdo] contrdarios ao jogo... [e] a pornografia... Sdo amigos da ordem, mas
tambeém amigos da liberdade, e nessas condigbes néio podem ser classificados
como de direita ou de esquerda: suwa posigdo ¢ cenirista, moderadamente
conservadora, (1bid:317-318)

Vemos a pretensio, nessa obra publicada durante a abertura (1982), de colocar toda a
denominagio numa posi¢ao politica "correta”.

Outro orgio de transmissido da politica oficialista € O Jornal Batista. Houve vérios
editoriais apoiando o novo regime apds o golpe. Mas isso néo fere o principio de separagéo do
Estado, pois o jornal "nfio opina sobre temas de politica nacional. Quando nos referimos ao
comunismo ou ao fascismo, estamos tratando de ideologias que tém carater internacional”.$ O
retorno nio demora: "Em varias das Assembléias da Convencdio Batista Brasileira, a partir de
1964, temos contado com a presenga dos governadores estaduais”.? Isso se diz para justificar
a presenga do Presidente Figueiredo numa cruzada do Pastor Fanini no Maracand, na qual se
fez ostensiva campanha pelo PDS e da qual resultou a concessdo da TV Rio para o mesmo
Fanini.

A posiggo da hierarquia ficou tdo notoria que o Presidente Carter, diacono batista, evitou
se reunir com os batistas brasileiros quando visitou o pais. Em 1986, o jornal se manifesta
favoravelmente a candidaturas batistas, mas a titulo pessoal. 10 No se indica candidatos, nem
se traga perfis do candidato ideal. Porém, com a posse de Collor, "renasce a esperanga”. 1
Desde 1989, hia uma tentativa de tratar de assuntos sociais na revista usada nas Escolas
Dominicais. Apesar da abordagem cautelosa, tem havido dificuldades de aceitagio.

Os vinculos estrangeiros da Convengdo Batista Brasileira sio mais fortes do que em
qualquer outra grande igreja protestante. Ha 400 missionarios colaborando com a Convengao,
e o dinheiro americano contribui grandemente para a editora, a produgo radiofonica ¢
televisiva e os seminarios (Ibid:175,269). Mesmo apos cem anos, a presenga americana ainda
aumenta. Ha convénio com a Convengdo Batista do Texas, a qual envia anuaimente milhares

8 O Jornal Batista, 23/10/77.
9 Ibid, 19/9/82.

10 Ibid, 19/10/86.

11 Ibid, 1/4/90.
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de pastores e leigos para fazer evangelismo e outros projetos (Aguilera 1988:228).

A Southern Baptist Convention nio ¢ uma igreja qualquer. E a maior denominagio
americana (talvez a maior do mundo), com 14 milhdes de membros. O Sul tem passado por um
boom econdmico, transformando-se no "sunbelt”, o qual tem muito a ver com o ressurgimento
do "Bible belt", do velho fundamentalismo do Sul na sua nova face politica de Nova Direita
Crista (Bruce 1988:45-49). A SBC n3o pode ser assimilada & Nova Direita. Mas os
fundamentalistas aumentaram sua influéncia na SBC, até tomar o poder em 1986 (Stoll
1990:55). Essas mudangas se refletiram na educagio teologica batista no Brasil no final dos
anos 80.

Vemos o efeito de tudo isso por um exemplo contrario, a Nicardgua. La, o vinculo
batista era com os American Baptists, do Norte dos Estados Unidos. O et/os dessa missdo e a
sua énfase em educacio teologica, fizeram dos batistas nicaragiienses a igreja mais favoravel
ao sandinismo {Haslam 1987:11-13).

Os batistas brasileiros passaram pelos embates internos das denominagGes historicas de
forma muito atenuada. Antes de 1964, alguns pastores mantiveram uma polémica em O Jornal
Batista sobre a agdo social da igreja. Em 1963, a Ordem dos Ministros Batistas emitiu um
Manifesto que comeca com uma lista de "profetas” batistas que inclui Walter Rauschenbusch,
fundador do "Evangelho Social", 12 e Martin Luther King. e afirma que "a legitimidade de
qualquer regime... [estd] condicionada a medida em que possibilita a criatura a plena realizagio
da sua humanidade". Coloca-se contra regimes feudais de propriedade, a injusta distribuigio de
riquezas ¢ a remessa dos lucros extraordinarios para o exterior. Defende a realizagao de
reformas de base na vida nacional’.}3 Com o golpe de Estado, o Manifesto foi rapidamente
esquecido.

Os conflitos mais brandos na Convencio Batista, em comparagdo com a IPB, IPI e Igreja
Metodista, devem-se a varias caracteristicas. Sendo de classe social mais baixa, os batistas ndo
foram tdo atingidos por correntes de secularizagdo ¢ de contestagdo estudantil. A falta de
independéncia do trabalho da juventude roubou os pastores mais progressistas de um ponto de
apoio e os obrigou a moderagdo. O isolamento eclesiastico dos batistas (nunca participaram da
Confederacio Evangélica) os protegeu de ventos novos, e a maior descentralizagdo impediu
que os conflitos chegassem a ter conseqiéncias tdo dramaticas.

12 Corrente teclégica do final do século XIX nos Estados Unidos, favordavel ao socialismo.
13 Cadernos do ISER, 7, novembro de 1977, p. 36-39.
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CAPITULO 5
A PRIMEIRA ONDA DO PENTECOSTALISMO BRASILEIRO

As Trés Ondas do Pentecostalismo Brasileiro

A dissidéncia protestante... vem em {rés ondas [calvinista, metodista e
pentecostal]... em niveis [sociais] cada vez mais baixos... O metodismo ndo
expande onde as igrejas calvinistas oficiais foram bem sucedidas, [e] se
restringe basicamente ao ambiente anglo-saxdo... O pentecostalismo expande
onde o metodismo e o calvinismo pouco penetrarant: as sociedades catélicas...

e as areas dominadas por igrejas oficiais luteranas.
David Martin (1978a:9-11)

O pentecostalismo brasileiro ja tem 80 anos de existéncia e talvez 13 milhdes de adeptos,
mas ainda ndo conta com sequer uma historia académica. Isso prejudica a sociologia do
fendmeno, pois, como diz Wach, sem o trabatho do historiador da religido o socitlogo fica
desamparado (1944:2). Os bons estudos sincrénicos ja produzidos ndo nos permitem captar o
movimento,

A Histéria Documental do Protestantismo Brasileiro (Reily 1984) dedica apenas 17 das
400 paginas aos pentecostais. Nao ha nada sobre a AD depois do episodio da fundagdo. Souza
(1969) e Rolim (1985) tratam da variedade de grupos pentecostais, mas quase toda a evolugio
Ihes escapa. Essa negligéncia académica da dimensdo historica talvez esconda um desprezo
inconsciente: ja que 0s pentecostais ndo sio historicos, ndo possuem historia!

Até agora, as perspectivas inovadoras na sociologia do pentecostalismo limitaram-se ao
nivel micro. E hora de a sociologia da religifo estudar as grandes igrejas pentecostais
enquanto institni¢es em evolugdo dindmica. Estas nfio sdo organizagdes estaticas que incham
numericamente; estio em constante adaptagfo, e as mudangas sfio freqlientemente objeto de
lutas. Ademais, o pentecostalismo possui grande variedade de formas, e cada nova espécie vai
enterrando mais alguns mitos a respeito de "o pentecostalismo”.

E verdade que a pesquisa historica entre os pentecostais sofre da relativa escassez de
fontes escritas. Alguns grupos se adequam mais a uma "Historia Anedética” do que a uma
"Historia Documental”. Podemos distinguir o grau de dificuldade para se pesquisar as igrejas!
do seguinte modo:

(1) consideravel facilidade: Assembiéia de Deus e Igreja do Evangelho
Quadrangular -- muitas fontes escritas, inclusive historias domésticas e
Jacilidade para se fazer entrevistas;

(2) relativa facilidade: Brasil para Cristo e Igreja Universal do Reino de Deus
-- poucas fontes escritas, mas ceria facilidade para se fazer entrevistas;?

(3) relativa dificuldade: Deus é Amor -- pouquissimas fonles escrilas e

1 Consideraremos apenas as igrejas fundamentais para a compreensio do pentecostalismo no Brasil,
as quais (a0 que tudo indica) seriam tambeém as seis maiores: Assembléia de Deus, Congregacéo
Crista, Quadrangular, Brasil para Cristo, Deus € Amor e Universal do Reino de Deus.

2 No caso da Universal, ha farto material de imprensa, nem sempre confidvel. O pesquisador ndo deve
ler o material doméstico com desconfianca e aceitar o material de imprensa acriticamente. 1ss0 seria
apenas o reverso do procedimento do fiel.
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dificuldade para se fazer entrevistas;
(4) extrema dificuldade: Congregacdo Crisid - quase nenhuma fonte escrita e
extrema dificuldade para entrevistas.

Com a excegdo da ultima, todas possuem periodicos que as vezes publicam breves
retrospectivas historicas. A Quadrangular tem uma historia da denominagdo. A Assembiéia tém
varias historias e biografias de lideres. Estas sdo uteis, pois o "padrio clientelista” de
organizagio (Nelson 1988) favorece a construgdo da historia em torno dos caciques.

Evidentemente, essas fontes exigem cuidado.

O trabalho de resgate e conservagdo da memdria organizacional... constitui
um dos principais obstdaculos sociais a apreensdo de pesquisadores leigos que
ndo estejam... a servigo [da hierarquial... [pois geralmente foi produzido] em
resposta a demandas de algum segmento de interesses da propria corporagio.
(Miceli 1988:54,57)

Uma outra limitagio decorre da relagdo entre pentecostalismo e historia. O
pentecostalismo toma o nome do incidente que esta na origem da igreja cristd, a descida do
Espirito Santo no dia de Pentecostes, e se vé como um retorno as origens. No € por acaso
que as historias domesticas se concentram nas origens (épicas) da denomina¢doc. Eventos
posteriores se reduzem virtualmente a expansio geografica, ou seja, as origens em outras
cidades. Nio hi muita idéia de desenvolvimento, pois tudo ja estd contido no evento
paradigmatico original. Assim, o pentecostalismo tem uma relagao dificil com a historia. Esta €
reduzida a apenas trés momentos -- a igreja primitiva, 0 momento da recuperagao da visio
{quando nosso grupo comegou) € hoje -- e cada um desses momentos repete o anterior e
descobre nessa repeti¢do a sua unica legitimidade.

Outro problema ¢ a dificuldade dos pentecostais em aceitar o enraizamento dos seus
fendmenos religiosos em agdes analisavels pelas ciéncias do homem. Em certo grau, todas as
igrejas se incomodam com isso (apesar do principio cristdo da encarnacdoc), mas quanto mais
sectdrias, maior a resisténcia. A seifa tende a uma ideologia totalitaria, e grupos totalitarios
ndo aceitam que um ndo-membro possa ter uma visdo valida da sua estrutura e comportamento
(Wallis 1979:211). Mas nem todos 0s pentecostais se¢ encaixam, nesse aspecto, no tipo 1deal de
seita e, de qualquer maneira, o desconforto diante da investigag@o ndo € trago exclusivo das
seitas, e nem das religides. Quando o Mensageiro da Paz afirma que o pentecostalismo ¢
"movimento do Espirito Santo e, por conseguinte, imune aos condicicnamentos naturais das
sociedades humanas”, a teologia pode ser criticavel mas o sentimento nio € peculiar aos
pentecostais.

Textos domésticos sdo escritos para edificagdo e frisam o heroismo e os acontecimentos
excepcionais. O normal e corriqueiro, com os quais a sociologia trabalha, ndo sdo destacados.
Por isso, é preciso ler, entre as linhas extraordinrias, as entrelinhas comuns; ou seja, colocar
os pés dos herois docéticos novamente no chio.

Os dados disponiveis sobre as igrejas pentecostais s@o, em alguns casos, extremamente
fragmentarios. Na reconstrugdo, precisamos recorrer, cuidadosamente, a0 que sabemos sobre
grupos semelhantes e ao que os tipos ideais da sociologia da religiio e das nstituigdes nos
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levam a esperar.
O pentecostalismo brasileiro pode ser compreendido como a historia de #és ondas de

implantagio de igrejas. A primeira onda ¢ a década de 1910, com a chegada da Congregacao
Cristd (1910) e da Assembléia de Deus (1911). Estas duas igrejas tém o campo para si durante
40 anos, pois suas rivais sdo inexpressivas. A Congregagio, apos grande éxito inicial,
permanece mais acanhada, mas a AD se expande geograficamente como a igreja protestante
nacional por exceléncia, firmando presenga nos pontos de saida do futuro fluxo migratério. A
segunda onda pentecostal € dos anos 50 e inicio de 60, na qual o campo pentecostal se
fragmenta, a relagdo com a sociedade se dinamiza e trés grandes grupos (em meio a dezenas de
menores) surgem: a Quadrangular (1951), Brasil para Cristo (1955) e Deus € Amor (1962). O
contexto dessa pulverizagio € paulista. A terceira onda comega no final dos anos 70 e ganha
forga nos anos 80. Suas principais representantes sdo a Igreja Unmiversal do Reino de Deus
(1977) e a Igreja Internacional da Graga de Deus (1980). Novamente, essas igrejas trazem uma
atualizaciio inovadora da inser¢do social e do leque de possibilidades teologicas, litargicas,
éticas e estéticas do pentecostalismo. O contexto € fundamentalmente carioca.

A vantagem dessa maneira de colocar ordem no campo pentecostal € que ressalta, de um
lado, a versatilidade do pentecostalismo e sua evolugdo ao longo dos anos e, a0 mesmo tempo,
as marcas que cada igreja carrega da época em que nasceu.

As seitas tendem a ser mais influenciadas do que percebem... pelas facilidades
seculares prevalecentes no periodo do seu surgimento. (Wilson 1982:106).

Grupos novos podem inovar com muito mais liberdade. Assim, a AD dos anos 80 ndo ¢
a mesma dos anos 10, mas quando comparada com a lgreja Universal, percebemos os
constrangimentos da historia.

Por que as trés ondas surgem nos momentos indicados? Ha explicagdes diversas e
contraditorias pelo proprio crescimento do pentecostalismo, e os surtos de criagdo
institucional ndo devem ser mais enquadraveis em caracterizagdes globalizantes. Mas podemos
sugerir pistas, A primeira onda ¢ o momento da origem e expansic mundial do
pentecostalismo. No Brasil, a recepcio inicial € limitada. A segunda onda, dos anos 50,
comega quando a urbanizagdo e a formagdo de uma sociedade de massas possibilitam um
crescimento pentecostal que rompe com as limitagdes dos modelos existentes, especialmente
em Sdo Paulo. O estopim ¢ a chegada da Igreja Quadrangular, com seus métodos arrojados,
forjados no bergo dos modernos meios de comunicagdo de massa, a California do entre-
guerras. Mas quem lucra com o nove modelo, no primeiro momento, nédo € a Quadrangular,
demasiadamente estrangeira, mas sim a criativa adapta¢do nacionalista, Brasil para Cristo. A
terceira onda comega apds a modernizagdo autoritaria do pais, principalmente na area das
comunicagdes, quando a urbanizag8o ja atinge dois-tergos da populagio, o milagre econdmico
esta exaurido e a “década perdida” dos 80 se inicia. A onda comega e se firma no Rio de
Janeiro economicamente decadente, com sua violéncia, mafias do jogo e politica populista.

As Origens do Pentecostalismo Brasileiro
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Houve precursores nacionais de um protestantismo mistico. Além de José Manoel da
Conceigio (ver Capitulo 3), houve Miguel Vieira Ferreira ¢ a Igreja Evangélica Brasileira
(1879). Rompendo com os presbiterianos, Vieira pregava a necessidade de uma visdo direta e
sensivel de Deus (Léonard 1963:339). Mas era uma igreja de ricos: no Império, as alternativas
do protestantismo eram uma reforma da igreja nacional ou denominagdes para as camadas
livres, mas dificilmente haveria condigdes para o pentecostalismo popular.

Havia também na tradi¢do brasileira os movimentos messianicos, proto-pentecostais por
sua natureza popular autdénoma e, as vezes, pelos carismas como profecia e glossolalia (falar
em "linguas”). Os ultimos grandes movimentos messidnicos coincidem com 0s primeiros passos
do pentecostalismo. Depois, com o crescimento economico (1930-80), a mobilidade social
(Souza & Lamounier 1989:7) e a centralizagio burocratica e militar do pais (Novaes 1980:91),
nio ha mais movimentos messidnicos. Mas o pentecostalismo pode ser uma rearticulagdo da
desconformidade através do religioso, ja em forma pacifica e integrada ao processo produtivo
(1bid:92).

Embora aproveitando-se desses elementos, o pentecostalismo brasileiro de fato resultou
de um movimento que surgiu nos Estados Unidos. A genealogia deste remonta ao metodismo
que introduziu o conceito de uma segunda obra da graga, distinta da salva¢@o. No século XIX,
o movimento de santidade ("holiness") nos paises de lingua inglesa democratizou o conceito:
em lugar da busca demorada, a experiéncia rapida e disponivel a todos chamada "batismo no
Espirito Santo". Este movimento, além de penetrar muitas denominagdes, produziu uma franja
separatista de pequenos grupos "holiness". Foi entre estes que o pentecostalismo nasceu.

Havia uma expectativa, aticada pela virada do século, de que o iminente fim do mundo
fosse precedido por um reavivamento do fendmeno glossolalico. A sintese doutrinaria que
permitiu o surgimento do pentecostalismo como movimento distinto foi alcangada por volta de
1900; as linguas eram a evidéncia do batismo com o Espirito Santo. Mas o estopim do
movimento pentecostal internacional foi o trabalho de um gargom negro nascido como
escravo, W. J. Seymour.

Em 1906, Seymour foi convidado a pregar em Los Angeles pela pastora de uma igreja
negra "holiness”. L4, a glossolalia fez sucesso e ele alugou um armazém para sua "Missdo de
Fé Apostolica”. A novidade e a localizagdo favoravel (Los Angeles era a cidade que mais
crescia no pais, com muitas minorias €tnicas e etos de fronteira) logo atraiu os brancos, mas a
lideranca de negros e de mulheres ¢ marcante nos primordios do pentecostalismo. Pastores
brancos do Sul recebiam as ministragdes dos lideres negros. Mas essa convivéncia inusitada
ndo durou muito. O movimento pentecostal, originalmente concebido como uma renovagdo
das igrejas, solidificou-se em grupos independentes, separados por querelas doutrinarias. Em
cada segmento, a separagdo racial se deu dentro de uma década. Os brancos ordenados na
Igreja de Deus em Cristo (predominantemente negra) sairam para fundar a Assembleéia de Deus
(quase exclusivamente branca) em 1914 (Anderson 1979:189).

A glossolalia em si ndo era a novidade do pentecostalismo, mas sim a elaboragéo
doutrinaria que lhe dava uma centralidade teologica e liturgica. Com esse distintivo, o
pentecostalismo se espalhou rapidamente pela rede organizada "holiness" (Ibid:74-75). Outros
fatores ajudaram na expansdo mundial: os muitos missionarios americanos em contato com 08
acontecimentos na patria, e 0s muitos imigrantes nos Estados Unidos em contato com seus
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paises de origem e com patricios emigrados para outros lugares.

O pentecostalismo estava na sua infincia quando chegou ao Brasil, um fator importante
para sua autoctonia. Sem grandes recursos ou denominagoes estabelecidas, o movimento ndo
estabeleceu as relagdes de dependéncia que caracterizavam as missOes historicas.

A Assembléia de Deus (AD)

Ndo é costume [da AD usar] brincos, etc. Ndo somos retrogrados, desejamos
[apenas nos conservar] irrepreensiveis... Nao danifique a Assembléia de Deus,

ante~-a o deixe-a.
Pr. José Wellington, presidente da Convengao Geral da AD, (Mensageiro da
FPaz, 2/1991).

Esta havendo uma deturpagio dos postulados... [da AD pelos] efeitos
negativos da institucionalizagdo.
Pr. Geremias do Couto, (Mensageiro da Paz, 7/1989).

A AD tem um ethos sueco/nordestino. Comegou com 0s nordicos € passou para 0s
nordestines. Sem entender as marcas dessa trajetoria, ndo se entende a AD.

A cidade em que o pentecostalismo mais cresceu nos primeiros anos foi Chicago, onde
75% da populagdo eram imigrantes ou filhos de imigrantes. Era a segunda cidade do pais, com
condicdes graves de exploragdo industrial. A modernidade dos arranha-céus convivia com
condi¢des sanitarias horrendas. L4, pululavam missdes pentecostais das mais diversas etnias,
inclusive dos suecos (Anderson 1979:128-129).

A Suécia ainda nfio era a prospera sociedade de bem-estar em que se transformou
posteriormente. Era um pais estagnado com pouca diferenciagio social,3 forcado a exportar
grande parte da populagio. A livre-iniciativa se implantou tarde (1864), numa série de
reformas liberais que incluiu, formalmente, a liberdade religiosa (1860). Mas somente em 1903
houve o primeiro governo realmente parlamentar, e somente em 1907, o sufragio masculino
universal. A virada para a Suécia foi o oom para seus produtos na Primeira Guerra, o gual
criou a base econdmica para as reformas dos governos social-democratas a partir de 1932,

A liberdade religiosa, porém, ainda era relativa na virada do século. O padrdo
escandinavo (Martin 1978b:22-24.33-36) de relagdo entre religifio e sociedade ¢ de uma igreja
estatal luterana com alto indice (95%) de ades@io formal e de cumprimento dos ritos de
passagem, e de baixo indice (5%) de pratica. Nao ha catolicismo, ¢ o pluralismo existente ¢
mais interno (pietismo) do que institucional. Igrejas dissidentes aparecem somente na segunda
metade do século XIX. E a formagio protestante que mais parece com ¢ padrio monolitico
catolico. Por isso, a social-democracia iniciaimente se associa a elementos anti-clericais, Mas
so inicialmente; depois, prevalece o carater profestanie da igreja, ou seja, ndo organicista €
mais subordinada ao Estado do que a Igreja Catolica e, em conseqiiéncia, mais maleavel com
relacio a mudancas no carater deste. A religilo se mantém, mas apenas como sentimento
cultural. A igreja estatal tem alto siatus e um clero treinado nas universidades, mas as

3 Em 1870, somente 10% da populagao trabalhavam como artesdos ou na industria (Bruce 1990a:97).
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congregagdes sio diminutas. As periferias religiosas tendem politicamente & centro-direita, em
oposicio a social-democracia dominante.

A Suécia da virada do século, pois, era um mundo muito diferente do
denominacionalismo norte-americano. As pequenas dissidéncias protestantes eram reprimidas e
marginalizadas. Muitos batistas preferiam emigrar. Foi no meio desses batistas, emigrados ou
ndo, que o pentecostalismo se firmou. Ndo demorou para sobrepuja-los, confirmando a regra
de Martin, de que "em culturas luteranas, a dissidéncia explicita tende a chegar tarde e a
adquirir forte componente pentecostal” (1978a:11).

Os missionarios suecos que tanto influenciaram os primeiros quarenta anos da AD no
Brasil vieram de um pais religiosa, social e culturalmente homogéneo, no qual eram
marginalizados. Pertenciam a insignificante minoria religiosa num pais onde varios tramites
burocraticos ainda passavam pelo clero luterano. Desprezavam a igreja estatal, com seu alto
status social e politico e seu clero culto e teologicamente liberal. Desconfiavam da Social
Democracia, ainda tingida pelo secularismo. Haviam experimentado um Estado unitario no
qual uma cultura cosmopolita homogénea ndo permitia a dissidéncia religiosa a construgio de
uma base cultural capaz de resistir & influéncia metropolitana. Por isso, eram portadores de
uma religido leiga e contra-cultural,4 resistente & erudi¢do teologica e modesta nas aspiragdes
sociais. Acostumados com a marginalizagdo, ndo possuiam a preocupacdo com a ascensao
social tdo tipica dos missionarios americanos formados no denominacionalismo. Na experiéncia
escandinava, diante de uma sociedade centralizada dominada por um establishment cultural e
religioso caracterizado pela "illustragio” e pela "descrenga”, as periferias reagiam com uma
religiosidade fervorosa e um tanto anti-intelectualista, pois ndo tinham possibilidades de se
defender com as mesmas armas do centro, Os missiondrios americanos, por outro lado, vinham
de um contexto onde as periferias podiam se defender culturalmente, criando redes de
instituigdes alternativas. Assim, ndo rejeitavam as instituicGes liberais em si, mas propunham a
sua duplicagio por outras controladas pelo grupo minoritario. Por 1sso, ndo somente por causa
da disponibilidade de recursos, mas também em fungao da experiéncia historica, o impulso de
institution-building entre os americanos foi muito maior. Os pentecostais suecos, por outro
lado, em vez da ousadia de conquistadores, tinham uma postura de sofrimento, martirio e
marginalizagio cultural.

Tudo isso contribuiu para a maior liberdade da AD. em comparagdo com as igrejas
histéricas, de se desenvolver em maos nacionais. As condigdes econdomicas também ajudaram:
a AD foi produto do esforgo de um grupo pequeno e marginalizado de um pais ainda
relativamente pobre. Os missionarios ndo tiveram condigdes de inundar a igreja com dinheiro,
criando instituicdes poderosas que permanecessem nas suas proprias mios® ou que se
tornassem palco de brigas internas. Forgosamente, suas vidas pessoais foram marcadas pela
simplicidade, um exemplo que ajudou a primeira geracdo de lideres brasileiros a ligar pouco
para a ascensdo econdmica. Assim, o erhos da AD evitou um aburguesamento precoce que
antecipasse as condigdes oferecidas pela propria sociedade brasileira aos membros da igreja.

4 Exemplo disso € a agdo de um futuro missiondrio no Brasii quando se converteu em 1916,
Abandonou o ciclismo e jogou fora seus troféus e medalhas (Cohen 1986:20).

5 A missao presbiteriana de Nova lorque, por exemplo, tinha "uma politica consistente para impedir
que os brasileiros adquirissem o controle legal das institui¢des” (Frase 1975:394).
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Outro fator é que o modelo sueco rejeitava a énfase no aprendizado formal que reforgava
o status do missionario frente aos adeptos nacionais. Os missionarios suecos, por serem
culturalmente marginalizados, resistiam a pretensdo a ilustragdo. Assumiam que estavam
formando uma comunidade de gente socialmente excluida (se¢ja na Suécia luterana ou no Brasil
catélico) que nio precisava de um clero diferenciado.

E nesse contexto que podemos entender a historia dos pioneiros da AD, Gunnar Vingren
¢ Daniel Berg. Os dois se complementavam: Berg, o robusto operario qualificado que viajava
pelo interior; Vingren, o "intelectual proletaroide” (Weber 1974:404) na tradigdo judaico-
puritana. Quando chegaram em Belem, Berg trabathou como fundidor para sustentar os dois;
historia sem paralelo nos anais missionarios americanos.

Gunnar Vingren, filho de jardineiro batista, interrompeu a educacdo
com 11 anos de idade. Trabalhou como jardineiro até emigrar para os Estados
Unidos. Teve vdrios empregos manuais e depois estudou no Semindrio dos
batistas suecos em Chicago. Em seguida, pastoreou em igrejas batistas. Nesse
periodo, 1ornou-se pentecostal e pentecostalizou a 1greja que pastoreava.

Daniel Berg era filho de um lider batista e havia emigrado com 18 anos.
Nos Estados Unidos, especializou-se em fundi¢do de ago. Voltando a Suécia
em 1908, descobriu que um amigo de infdncia se tornara pentecostal. Este era
Lewi Pethrus, posteriormente lider do movimento pentecostal sueco e, no final
da vida, fundador de um pariido politico. Pethrus, um sapateiro, havia perdido
a fé na divindade de Cristo enguanto estudava nuni semingrio batista. Lsta
experiéncia deixou marcas na AD do Brasil, devido a ascendéncia de Pethrus
sobre os missiondrios suecos. Recuperando sua fé, tornou-se pentecosial e
assumiu o pastorado de uma igreja batista em Estocolmo, a qual foi excluida
da denominagio em 1913. Esse rompimento foi fundamental para que a sua
igreja assumisse uma agdo missiondria independenie o Brasil, apoiando
financeiramente o incipiente trabalho do amigo Berg ¢ enviando ouiros
missionarios.

Influenciado  por Pethrus, Berg tambeém leve uma  experiencia
pentecostal. Conhecendo Vingren nos Estados Unidos, os dois se uniram pelo
ideal missionario. Orando com wm profeta pentecostal sueco, este profetizou
que deveriam ir a um lugar chamado Pard. Nio sabendo onde ficava "Pard”,
localizaram-no em atlas da biblioteca puiblica.

A escolha do Para para iniciar a AD ndo foi racional, mas acabou tendo uma
racionalidade maior (no sentido de se fazer presente em todo o pais) do que se comegasse no
Rio ou Sdo Paulo. Acontece que havia certo contexto para a profecia. O pastor da igreja
batista em Belém era um sueco emigrado para os Estados Unidos, que desde 1897 implantava
igrejas em toda a Amazbnia (Léonard 1963:319). E provavel que o nome "Para” ja tivesse
aparecido em relatos seus enviados 2 comunidade batista sueca nos Estados Unidos.

Vingren e Berg vieram para o Brasil sem sustento garantido e sem apoio
denominacional. Ao que tudo indica, receberam doagdes esporadicas de amigos no exterior.
Apos sete meses em Belém, congregando na Igreja Batista, ocorreu um cisma a respeito da sua
mensagem pentecostal. Dezenove pessoas foram excluidas da Igreja Batista e formaram a
"Missao de Fé Apostolica”. Era um dos nomes dos primitivos grupos pentecostais nos Estados
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Unidos. O nome "Assembléia de Deus" ja fora adotado em 1917 (Vingren 1982:93) e
possivelmente antes. Mas, nos primeiros anos, ainda ndo estava claro que organiza¢io
resultaria da nova mensagem.

A partir de 1914, outros suecos comegaram a chegar. De 1915 a 1917, Vingren viajou
pelo exterior, ocasido em que a Misséo Sueca Livre foi oficialmente organizada por Pethrus.
Os vinculos eram principalmente com a Suécia e secundariamente com a coldnia sueca nos
Estados Unidos. Esta ordem vale para o tempo que os pioneiros dedicavam em cada pais
quando de suas viagens, e para o numero de missionarios enviados. Provavelmente vale
também para o apoio financeiro. Significativamente, os dois pioneiros voltaram para a Suécia
para morrer.

O auge da presenga sueca foi nos anos 30, com cerca de 20 familias missionarias. Depois
de 1950, o fluxo praticamente cessou, pois o Brasil ja tinha a terceira comunidade pentecostal
do mundo. Quando a Gltima leva de missionarios chegava, a sociedade sueca se transformava
numa prospera social-democracia e, depois, na vitrine da sociedade permissiva. O
pentecostalismo sueco adquiria maior respeitabilidade, estabelecendo uma série de instituigdes
pr()prias.6 Mas essa nova fase ndo deixou marcas na AD do Brasil.

A expansdo inicial da AD foi moderada. Nos primeiros 15 anos limitou-se praticamente
ao Norte e Nordeste, onde a oposicio catolica ¢ a dependéncia social de boa parte da
populagio niio eram favoraveis & mudanga de religido. Espalhava-se ndo sO6 com a agao
planejada dos lideres mas também pela mao de leigos, geraimente pessoas simples. Alids, a
expansdo para outros Estados parece ter sido provocada pelos leigos. Quase sempre, O
trabalho se iniciava nas capitais. A expansdo (segundo os dados de Vasconcelos 1983:27-39)
foi:

1915: 3 Estados (1 do Norte, 2 do Nordeste).
1920: 9 Estados (3 do Norte, 6 do Nordesie).
1925: 13 Estados (4 do Norte, 6 do Nordeste, 3 do Sudeste, 2 do Sulj.
7930: 20 Estados (4 do Norte, 9 do Nordeste, 4 do Sudeste, 3 do Sul).

O ano de 1930 marcou a autonomia da igreja com relagdo a Missdo Sueca e a
transferéncia efetiva da sede da denominagio, de Belém para o Rio de Janeiro. A
nacionalizagio da obra, portanto, ¢ acompanhada pela mudanca para a capital federal. Todos
os templos que perienciam & missdo foram entregues as igrejas brasileiras. Esse ato de
desprendimento parece ter tido muito a ver com a presenca no Brasil do préprio Lewi Pethrus.
Este, encarnando o ethos congregacional do pentecostalismo sueco, ndo aprovava a
organizagdo eclesiastica centralizada que o autoritarismo missionario estava criando. Ao
mesmo tempo, entre os proprios lideres brasileiros a tendéncia autoritana se evidenciava.

A nacionalizacdo ocorreu quando a igreja ainda era muito nortista/nordestina, o que
contribuiu para sedimentar uma caracteristica que subsiste até hoje. Na sala de espera do
gabinete pastoral da Igreja de Sao Cristévao, Rio de Janeiro, ha retratos de todos os pastores-
presidentes da igreja desde a fundagio. Até certo momento, as fisionomias s3o nodrdicas:
depois, sdo tipicas do Norte e Nordeste brasileiros. Uma proporgao alta da cupuia nacional €

6 Devemos estas informacdes ao Dr. Simon Coleman da Universidade de Cambridge.
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de nordestinos, geralmente de origem rural. A mentalidade da AD carrega as marcas dessa
dupla origem: da experiéncia sueca das primeiras décadas do século, de marginalizagdo
cultural; e da sociedade patriarcal e pré-industrial do Norte/Nordeste dos anos 30 a 60.

Nas ultimas décadas, o maior contato internacional tem sido com os Estados Unidos.
Mas ¢ reduzido. O primeiro missionario chegou em 1934, mas houve dificuidades de aceitagdo
por parte dos suecos. Uma das razdes deve ter sido financeira: quando um americano chegou
em 1939, desembarcou com seu Chevrolet do ano e alugou um apartamento em Copacabana
(Brenda 1984:89). Outros motivos de conflito eram a énfase americana em educagio teologica
e a atitude menos severa na area de costumes./ Os missionarios americanos passaram a ser
vistos como "mundanos”, e tiveram que apelar para outras qualidades. Um lider brasileiro
sintetizou bem a situacio: "Os suecos tém a doutrina e 0s americanos tém os dolares" 8

O auge da presenga americana foi nos anos 70, com umas 20 familias. A influéncia
financeira da igreja americana é reduzida. O Gnico missionario americano com algum destaque
no contexto brasileiro é a excecdio que confirma a regra: um filko de missionarios, criado no
Brasil, que tem um ministério proprio de cruzadas evangelisticas e educag@o teologica por
extensdo. Parece que a igreja americana deixa uma presenga quase simbolica no pais porque ¢
interessante, do ponto de vista de levantamento de fundos nos Estados Unidos, poder dizer
que trabalha junto com a AD brasileira, a maior do mundo.

O pregador de televisdo Jimmy Swaggart, que era pastor da AD americana mas tinha um
império proprio, financiava alguns projetos no Brasil. Sua queda significou o fim dessas
doacdes, atrasando as obras da nova sede da Casa Publicadora.?

A influéncia americana se faz sentir principalmente na educagio teologica. Os suecos
admitiam apenas o modelo de Pethrus, de escolas biblicas de poucas semanas. Acima de tudo,
resistiam & vinculacio do pastorado com a formagdo teologica. A tentativa de um americano
de implantar um seminario em 1948 naufragou na resisténcia de suecos e brasileiros (Brenda
1984:119).

O sistema de governo da AD é oligarquico e caudilhesco. Surgiu para facilitar o controle
pelos missionarios e foi reforgado pelo coronelismo nordestino. A AD, na realidade, € uma
complexa teia de redes compostas de igrejas-mies e igrejas e congregagdes dependentes. Cada
rede nio habita necessariamente uma area geografica contigua, o que da margem a
controvérsias sobre "invasio de campo”. O pastor-presidente da rede €, efetivamente, um
bispo, com grande concentragio de poder. E escolhido por voto unanime do "ministério”, um
corpo composto de pastores, evangelistas e presbiteros. "Embora aconselhado pelo ministério,
o pastor-presidente permanece a fonte tltima de autoridade em tudo... assim como o patrdo da
sociedade tradicional que, mesmo cercado de conselheiros, maneja sozinho o poder”
(Hoffnagel 1978:78).

A Convengdo Geral, orgio maximo da denominagdo, na realidade € um centro fraco. Ha
47 convengdes estaduais e ministérios filiados (muitos Estados tem mais de uma convengao,

7 Nos Estados Unidos alguns tabus comportamentais que, no comeqo, atingiam atividades fora dos
horizontes sociais dos membros, passaram a ser disfuncionais e foram relaxados. Esse processo fol
mais rapido do que na Suécia ou no Brasil.

8 "Doutrina’ no sentido pentecostal de costumes compertamentais.

9 Mensageiro da Paz, margo de 1988, p. 3.

=3
[



FENNA R At B UL3% 3 Avhd b A WAL 3 ENSA D A TS Aed et B A

devido a desentendimentos historicos). A Convengo Geral ndo tem poderes para demitir ou
nomear pastores, nem poder legal sobre as convengdes estaduais. Isso a deixa exposta
financeiramente.

Tradicionalmente, um homem chega a ser pastor vencendo uma série de estagios de
aprendizado: auxiliar, didcono, presbitero, evangelista, pastor. Embora haja elementos clericais
no sistema (ritos reservados aos pastores), néo ha abismo entre clero e laicato. O pastor ¢
apenas aquele que chegou ao topo da escada, mas nao se distancia do membro comum por
uma formagdo especializada. A escada de aprendizado ¢é forte meio de controle social nas maos
dos pastores-presidentes. A subida costuma ser lenta. Os pastorados geralmente sfo curtos até
chegar a pastor-presidente; estes ficam 20 ou 30 anos. Nao ¢ dificil imaginar o estilo de
atuagdo nesses casos: a familiaridade patriarcal com os minimos detalhes; a organizagao
burocratica antiquada, pois a modernizagdo levaria a uma perda de controle; o formalismo no
trato.

Este modelo, que deixa espago para iniciativa leiga na expansio mas nio no governo da
igreja, produz as tensdes tipicas do caudilhismo, como as cartas andOnimas contra oS
caciques,m as acusagdes de geromocracia,l I ¢ 05 cismas. E um modelo cada vez mais fora de
sintonia com a moderna sociedade urbana. Ha sinais de esvaziamento, e a renovagdo parece
lenta demais para impedir que a AD entre numa fase conturbada.

O modelo caudilhista ¢ desafiado cada vez mais por alguns pastores jovens que S30
produtos, ndo da escada de aprendizado pratico, mas da rota alternativa de uma formagio
teolégica em seminario, levando ao pastorado com vinte e poucos anos de idade. O primeiro
seminario é de 1959, fundado contra muita oposi¢io. Hoje, ha uns 50 institutos bibhcos,
inclusive quatro seminarios internos. Em 1978, a Convengio Geral instituiu a obrigatoriedade
(ndo retroativa) de curso biblico para o pastorado. Houve, entdo, uma proliferagdo de
institutos biblicos, para impedir que os seminarios internos ditassem o futuro da igreja.

Se a educacdo teologica ja foi aceita em tese, os efeitos ainda ndo se fizeram sentir em
larga escala. Para os formados dos seminarios, ndo ha garantia de emprego na igreja. Se esta
via se tornasse mais aceita, teria um efeito sobre a postura politica da AD, pois incentivaria o
surgimento de um clero jovem e critico com uma teologia politica mais sofisticada. Segundo
um seminarista, a maioria dos estudantes teria votado em Lula para presidente, apesar da
campanha que a cupula fez contra ele.

A AD, atualmente, enfrenta crises de varios tipos, resultantes do seu modelo, da
ascensdo social e da concorréncia com novos grupos pentecostais.

A crise do modelo se revela mais nitidamente no cisma da Convenco de Madureira. E
comum ouvir um membro da AD dizer que pertence a "Madureira” ou, entdo, a "Missdo". Esta
é o tronco principal que vem da obra da Missdo Sueca, por sua vez dividido em Inimeros
ministérios nem sempre amigos. Madureira ¢ como mais um desses minisiérios, mas que
cresceu muito. B a concretizagio de uma das possibilidades do modelo: o caudilho que se
tornou grande demais, ameagando a sobrevivéncia dos outros. Para restaurar o equilibrio do
poder, ele acabou sendo eliminado.

10 Ibid, setembro de 1986, p. 21.
11 Ibid, fevereiro de 1991, p. 9.
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O fundador da Convengéio Nacional das Assembléias de Deus de
Madureira foi um gaiicho chamade Paulo Macaldo. O pai era militar, subindo
posteriormente a general. A mde era de familia culta e o jovem Paulo chegou
a ter governania; uma origem atipica para unm fuiuro lider der incipiente AD.
Estudon no Colégio Dom Pedro 1. O pai queria que seguisse d carreira
militar mas, com 20 anos de idade, Paulo teve contalo casual com um grupo
pentecostal da Igreja de Deus freqiientado por alguns assembleianos migrados
do Nordeste. Converieu-se ld, pouco antes da AD resolver organizar uma
igreja no Rio, a qual passou a assistir.

Macaldo logo entrou em desacordo com os missiondrios suecos. "A
convicgdo com que dirigia seus ataques violentos conira o pecado vinhan
semdo... motivo de censura... [Por isso, ele] decidiu pregar exclusivamente nos
suburbios da Central” (CPAD 1983:37). Foi consagrado pastor por Pethrus e
se tornou efetivamente independente, embora sem cisma formal. Ja em 1937,
abrin um trabalho em Sdo Paulo, seguido por outros Estados do Sudeste e
Centro-QOeste.

Macaliio era gaiicho numa igreja de nortistas e nordesiinos. ra filho de
general numa igreja de pobres. Mas, longe de levar a AD a subir de nivel
social, ele tornou-se o lider dos mais miseraveis. Com ele, diz a biagrafia
oficial, "Jesus se apossava dos subiirbios” (CPAD 1983:35). Vestia um
surrado terno... e botas rusticas” (Macaldo 1986:38); um homem de origem
militar, feito lider religioso das massas urbanas. Com um estilo destemido e
um  rigorismao mililar, entron em chogue com 0S missionarios, mdas
compreenden as possibilidades do momenio. Convertera-se sem a ajuda dos
siecos, e sua classe e formagdo social ndo o faziam disposto a acetiar as peias
desses homens que, embora estrangeiros, eram socialmenie seus inferiores.
Mas a estrutura caciquista entdo em formagdo permitiv que sua cisdo
autonomista produzisse apenas um novo "minisiério"” dentro da AD, e ndo uma
nova denominago independente. Ha indicios de uma influéncia nacionalisia,
a qual Macaldo, com seus vinculos militares, feria sido especialmente
suscetivel no periodo apos a Revolugdio de 1930.

Macaldo dirigiu sua obra com mio firme (e como presidente vitalicio) até a morte em
1982. Sempre cultivou vinculos com os militares. Apos sua morte, cresceram as acusagoes de
"invasio de campo” e desrespeito as normas da Convenc¢io Geral, culminando na exclusdo de
Madureira em setembro de 1989, Com isso, a Convengio Geral deixou de representar talvez
um tergo da AD.

O cisma ¢ das liderancas e possivelmente sera superado. Mas a duplicagio institucional
por parte de Madureira (editora propria, etc.) sugere que nao. Editoras sdo importantes na
institucionalizagdo de igrejas pentecostais, pois ddo poder financeiro a quem as controla ¢ se
tornam "cabides de emprego” para pastores. No caso da AD, a Casa Publicadora (CPAD),
fundada em 1937, teve papel central. Ao contrério da educagdo teologica, o jornalismo nao
encontrou restrigio por parte dos suecos, Os quais iniciaram o primeiro jornal em 1917, 0
Mensageiro da Paz foi fundado em 1930. Em meados da década de 1980 chegou a 300.000
exemplares mensais. Em seguida, caiu para 50.000, evidenciando uma crise séria na AD. A
CPAD tornou-se, nas palavras de um ex-diretor, "um cavalo de sela muito bem equipado que
todo mundo quer sentar em cima”. Era a principal fonte de renda para a Convengao Geral, a
qual era deixada a mingua pelos caciques regionais. "Temos que comegar a questionar o que
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tem sido feito com o lucro da CPAD", brada um jornal assembleiano dissidente. 12

A AD ¢ a igreja que mais cultiva o que Weber chama de "intelectualismo pequeno-
burgués”, na tradigio dos judeus, puritanos € intelectuais proletarios socialistas e anarquistas
(1974:404-406). A produgio literaria do pentecostalismo brasileiro deve ser bem maior do que
a de outros segmentos da mesma classe. De uns 170 titulos no catdlogo da CPAD, 140 sdo de
autores nacionais.

A AD tem passado por um processo de ascensio social. Ha preocupagdo com a
respeitabilidade social e éxito educacional e profissional. A AD quer se distanciar de grupos
como a Universal do Reino de Deus. Os cultos se tornam mais comedidos, principalmente nas
igrejas-sedes para onde gravitam as pessoas i ascensdo e onde os membros humildes das
congregacOes de bairro ja ndo se sentem a vontade. As caracteristicas da igreja que se
consideravam virtudes no passado (inclusive o apoliticismo), ja sdc vistas por outra otica.
Exemplifica-se o paradoxo da seita conversionisia: tendo prometido mobilidade social para
seus fiéis depois da morte, acaba providenciando-a nesta vida (Wilson 1970:236). Ai, a propria
seita muda. Os membros bem-sucedidos ou deixam-na ou a remodelam segundo sua nova
posigdo social (Hill 1973:65). O desejo de respeitabilidade, anatema para os fundadores, agora
justifica-se estrategicamente: o pobre se entrega mais a Deus quando vé o rico se entregando
(Brandio 1986:262).

Um dos sinais da passagem para "igreja erudita’ € a preocupagdo com a historia
(Ibid:213). Até 1980 havia somente uma historia da AD (Conde 1960). Depois, publica-se uma
série de historias e biografias, movidas "pela necessidade de conhecermos nossa historia... [e
inclui-1a] nos curriculos” (Vasconcelos 1983:7).

Outro sinal de institucionalizacio e que tem influéncia direta sobre o esforgo politico
p6s-1986 € a re-estruturagio da Convengdo Geral em moldes mais burocraticos em 1979, o
que permitiu que se encorajasse as convengdes estaduais, muitas das quais tinham existéncia
precaria, a fazerem o mesmo. Essa maior burocratizagio foi, provavelmente, indispensavel
para o sucesso das candidaturas coordenadas 4 Constituinte.

Hoje, a AD parece uma enorme banheira com profundas rachaduras e agua saindo de
cima pelo “"ladrdo”. Ficou muito diversificada socialmente para continuar como estava, mas
hesita entre opgdes contraditorias. Ja tem todas as classes, desde empresarios de porte razoavel
até mendigos. Ha uma tenso entre o desejo de aderir explicitamente a valores burgueses, ¢ a
tradi¢do assembleiana de um certo populismo religioso que gloria-se na escolha dos humildes
por parte de Deus. Mas a nova geragdo de homens de negdcios rejeita ndo sO os elementos
disfuncionais do moralismo restritivo mas também a tendéncia de idealizar teologicamente a
pessoa "humilde". Isso causa uma perda de atratividade "em baixo".

Bruce contrasta dois pregadores de televisio envolvidos em escidndalos, ambos
pertencentes & AD dos Estados Unidos.

Swaggart se ofendia com... a teologia da prosperidade de Bakker... Os Bakker
construiram um parque de diversdes cristdo. Swaggart gastava seu dinheiro
com a televisdio, missdes estrangeiras e um colégio... Se [os Bakker] eram o
pentecostalismo ultra-moderno do novo Sul, prospero e confiante, Swaggart...

12 O Alerta, novembro de 1989, p. 7.
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estava mais proximo as velhas wadicdes geradas num clima de fervor
escatologico. (1990b:204-205)

Vemos a mesma divisio na AD do Brasil. O tipo Swaggan13 ainda predomina, mas o
tipo Bakker tem o dinheiro e os contatos sociais e politicos.

Nos anos 50, nos Estados Unidos, a subida de status de uma camada de leigos ainda
excluida das esferas decisorias pelo clericalismo da AD levou & formagdo da Associag@o de
Homens de Negocio do Evangelho Pleno (Adhonep), a qual se implanta efetivamente no Brasil
nos anos 80. Mas nio basta para resolver o problema. Ha uma série de vazamentos do topo da
AD, na classe média e estudantil, de pessoas em contato com um mundo mais amplo. Estes
vazamentos assumem a forma ou de transferéncias para igrejas "renovadas" ou do
desligamento de igrejas inteiras da AD. O objetivo € 0 mesmo: manter a tradicdo de uma
religiio entusiasta mas sem os tabus legalistas.

Depois de algumas sangrias causadas pela questdo dos "costumes”, pode ser que a AD
acabe aceitando suas novas igrejas de classe média e média alta. Mas se o fizer, acelerara o
processo de mudangas: de "costumes”, de estilo de culto, de formacdao de ministros e, por
conseguinte, de linha politica (fracionamento ideologico, atenuando a atual politica
corporativista).

A cupula admite que o crescimrento tem sido menor,14 mas a reagio nio promete
mudangas substanciais a curto prazo. Procura-se reacender a chama secraria e a chama
conversiomista. Os anos 90 foram decretados pelas ADs do mundo inteiro a "Década da
Colheita": a igreja do Brasil estabeleceu o alvo de 50 milhdes de convertidos, ou seja, de que
um em cada trés brasileiros fosse membro da AD ate o ano 2000

Pode ser que alcance essa cifra no papel. A Divisio de Missdes Estrangeiras da AD-
EUA publica estatisticas para todos os paises onde possul missionarios. Segundo os dados de
1990, os Estados Unidos possuem 2 milhdes de assembleianos; nenhum pais estrangeiro chega
perto disso exceto o Brasil, o qual registra 14.400.000 membros. Nem seus irmaos americanos
escondem a descrenca; "Os numeros brasileiros, como registrados pela igreja nacional... sdo
dificeis de verificar independentemente. O Brasil ndo realiza um censo nacional desde 1980,
Nossa estimativa seria em torno dos 7 milhdes. A influéncia politica esta garantida por muito
tempo, seja qual for o futuro: se continuar crescendo, pelo peso numeérico; se estagnar,
acelerando o processo de reformulago teologica, pela conversdo do seu ja amplo publico em
alvo de projetos politicos rivais de conteido mais nitidamente 1deologico.

A Congregacio Cristi (CC)

O operdrio italiano, Luigi Francescon, teve a gloria de realizar... a Reforma
Italiana que o século XVI vira surgir cheia de promessas, para logo...
desaparecer.

Emile Léonard (1963:346)

13 Nao nos referimos ao escandalo, mas ao tipo de pentecostalismo que Swaggart representava nas

suas mensagens.
14 Ibid., julho de 1988, p.6-7.
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A CC, a igreja pentecostal mais antiga do Brasil, foi por quase quarenta anos a maior.
Ainda hoje predomina em SP. O fundador, o tnico estrangeiro a trabalhar com ela, foi um
italiano emigrado para Chicago. Nunca residiu no Brasil, mas fez onze visitas entre 1910 ¢
1948, totalizando uma estada de quase 10 anos.

Luigi Francescon!? nascen em familia catélica na provincia de Bdine
trabalho sazonal na Gustria. Em 1890, com 24 anos, Francescon emigrou. Era
artesdio. mosaista, ¢ executava frabalhos em palacetes de Chicago, wma
profissdo que The daria liberdade para viajar em missdo.

Em  Chicago converteu-se e foi membro fundador da Igreja
Presbiteriana ltaliana. Mais tarde, foi batizado por imersdo, desligando-se dos
presbiterianos. Reuniu-se ¢ g ojeriza a politica que imprimin na CC' talvez se /é
deva & sua criagiio muma regido disputada secularmenie por grandes
poiéncias. Era de familia pobre que fai%m um grupo "holiness” até descobrir
a mensagem pentecostal. Foi batizado com o Espirito Santo em 1907, ¢
receben uma profecia para que levasse o peniecostalismo a colénia italiana
(Francescon 1977:7-13; Anderson 1979:129). Iim 1908, "o Senhor fez saber a
mim e ao irméo G. Lombardi que deixdassemos o nosso trabalho material, para
dedicarmo-nos inteiramente & obra que Ele nos havia preparado; ambos nos
encontravamos em md situacdo financeira e cada um com seis fithos menores”
(Francescon 1977:17-18). A "obra" era a evangelizagdo do mundo italiano em
geral e, assim, puseram-se a viajar, Francescon pelos Estado Unidos e
Lombardi para Itdlia. Em 1909 uma "santa revelagdo” os dirigiv a Argenting.

Em marco de 1910, chegaram a Sdo Paulo.

Os inicios nio foram promissores, e pouco depois Lombardi voltou para a Argentina e
Francescon foi a Santo Antdnio da Platina-PR para visitar um italiano que conhecera em Sao
Paulo. L4, conseguiu conversdes. Reanimado, voltou a Sdo Paulo em junho de 1910 e pregou
em italiano na Igreja Presbiteriana do Bras, provocando um cisma. Logo formou a CC com 20
membros, dos quais "uma parte eram presbiterianos e alguns batistas e metodistas e alguns
também catolicos” (Ibid:24).

Francescon ficou com eles até setembro, quando partiu para o exterior. Mas, com suas
freqlientes visitas € 0 patriarcalismo da coldnia italiana que foi a base inicial, ele tornou-se o
cimento da igreja. Fala-se muito a seu respeito e seu breve relato sobre as origens, escrito em
1942, ¢ a Unico texto narrativo que essa igreja de cultura oral se permitiu publicar. E uma
excecdo significativa. Francescon ndo veio jovem ao Brasil, como Vingren e Berg. Tinha 44
anos, e fez sua Ultima visita com 82, morrendo aos 98 em Chicago. Sua idade nicial j4 madura
e sua sobrevivéncia por mais 54 anos foram fundamentais para sedimentar uma igreja de
tradicio oral e familista e evitar o cisma. Ele unia o prestigio do pioneiro, o mistério do
visitante de outro mundo e o respeito devido a um ancido. Nos Estados Unidos, por outro
lado, parece que houve grupos dissidentes, e Francescon foi acusado de ter sido endeusado no
Brasil 16

15 Devo vérias informacoes sobre a CC ao socidloge Key Yuasa, que estd escrevendo uma biografia de

Francescon.
16 Na Italia, a trajetoria também foi diversa: Francescon presidiu o primeiro congresso nacional da
igreja em 1928, mas nos anos 30 houve forte perseguicio oficial. Mesmo no pds-Guerra, as leis fascistas
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A CC comegou totalmente italiana e expandiu-se para o interior seguindo a rota dos
imigrantes. Mas a assimilagdo cultural dos italianos foi rapida, ¢ iogo a CC sentiu a necessidade
de garantir a sobrevivéncia por meio da transi¢ao para a lingua portuguesa. Ainda parece haver
uma certa ascendéncia italiana; dos quatro homens que assinam o relatorio de 1991/92, trés
tém sobrenomes italianos.

Hoje, o tamanho exato da igreja ¢ desconhecido (estimamos entre um e dois mithdes),
mas outras caracteristicas sdo faceis de perceber através do relatorio anual. A CC contabiliza
templos e batismos (0 que nae equivale a novos membros). Em 1990 realizaram-se 77.351
batismos, dos quais 42% em SP, 12% em MG, 11% no PR, e 6% na BA. Continua uma igreja
esmagadoramente paulista com focos secundarios no PR ¢ MG e crescimento na BA e na
fronteira agricola. A igreja nio chegou até os imigrantes italianos do extremo Sul.

E uma igreja interiorana, como vemos pela distribuigdo dos templos:

SP: capital 305; grande capital 543; interior 2.058
PR: capital +42; grande capital 91, interior 1.014
MG capital 41; grande capital 56, interior [.294

Lo o

J4 iniciou trabalhos em varios paises da América do Sul e Europa. Em 1992, enviou um
nissei para o Japdo.

Apds um crescimento inicial rapido, foi ultrapassada pela AD no final dos anos 40 (Read
1967:182). A curva de crescimento e a distribuicdo geografica revelam caracteristicas
importantes da igreja. A CC rejeita métodos modernos de divuigagio. Nio utiliza radio,
televisio, pregacdes em lugares publicos, ou literatura. O proselitismo € dentro dos templos e
nos contatos pessoais. Ajuda na manutengdo desse padrio o calvinismo que resulta da
passagem de Francescon pelo presbiterianismo: a convicgdo de que Deus val trazer para 0 seu
convivio as pessoas que ele deseja salvar tem um efeita importante sobre a relagdo da CC com
a modernidade. A predestinagio a liberta da pressio de adaptar-se aos metodos de divulgagao
que as mudangas sociais e avangos tecnologicos indicam. O arminianismo, ! 7 a doutrina pratica
de todas as outras igrejas brasileiras, impde a obrigagdo da igreja modernizar-se como agéncia
propagandistica, em nome da preocupagdo com a eficacia. (Se as igrejas nem sempre s
modernizam, isso se deve a vitéria de interesses institucionais sobre o impulso proselitista.)
Mas a doutrina da CC age como amortecedor, permitindo que ela se contente com os velhos
métodos independentemente dos resultados. Isso da a igreja uma estabilidade em muitas areas.
A predestinagio responde pelos sucessos e fracassos; ndo precisa do auto-exame estratégico
que galvaniza a mudanga numa instituigdo religiosa. 18 Mas a rejeicio da propaganda publica
tem um preco. A CC cresce mais em cidades pequenas onde a via familiar de divulgagaoe
funciona melhor.

A CC ¢ caracterizada pelo "lluminismo" religioso, a preponderancia da inspirag@o direta.
Como disse um fiel "até para viagens, negdcios, casamento, a gente busca a revelagao”

contra os pentecostais ndo foram imediatamente revogadas e a igreja organizou-se como Assemblee di
Do, com ajuda financeira e doutrindria da AD-EUA (Hollenweger 1672:252).

17 Doutrina do predominio do livre-arbitrio em matéria de salvagao.

18 O calvinismo nao leva necessariamente a indiferenca com o sucesso proselitista, mas é uma atitude
que as vezes resulta. Outra € a total abstengao de proselitismo; nao € o caso da CC.
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pessoal de Deus. Todas as decisbes na igreja devem ser confirmadas por revelagio. Os
sermdes nunca sio preparados, nem se sabe de antemdo quem vai pregar; Deus revela na hora.
Toda literatura cristi ¢ rejeitada, pois a cultura ¢ inGtil para a fé "outras luzes nao
(:1ueremos".19 Mesmo assim, ndo se aceita "profecias estranhas a Palavra de Deus" 20 Como
diz o principal ancido: a inspiragio divina "nfio produz brigas entre 0S crentes" (Léonard
1953:104). Assim, o iluminismo religioso convive com a solidez comunitaria.

O culto segue o estilo pietista, com énfase nos "testemunhos". Ao contrario de outras
igrejas pentecostais, o ambiente € de compenetragio (Corréa 1989:39). A CC nio pratica o
legalismo de outros pentecostais. Ndo se estabelecem regras casuisticas para vestimenta e
comportamento; nio se fala do dizimo nem da guarda do domingo. O uso moderado do alcool
¢ aceito. O iluminismo rejeita a Lei e valoriza o Espirito, o que resulta em que, "fora de todo
puritanismo de principio, estabelece-se... uma moral comumente elevada e um rigorismo de
fato" (Léonard 1963: 350).

Este rigorismo de fato € reforgado pelos fortes elementos sectdrios. Os sexos se separam
no culto, as mutheres usando véus. A visdo de mundo ¢ de forte dualismo matéria/espirito. Os
pecados graves apos a entrada na igreja, como adultério, sdo pumidos com a permanente
"perda da liberdade”; nunca mais a pessoa podera ocupar um ¢argo ou dar um testemunho. A
CC niio se considera protestante nem catolica, e ndo coopera com outras igrejas, mesmo
pentecostais. Ha forte erhos de ajuda mutua. Pesquisa-se cada caso para ver se o individuo €
merecedor de ajuda. Este trago da antiga ética protestante do trabalho se vé também na
proibigio de comprar "fiado” e na exortago de trabalhar dia e noite para nio ser pesado ac
proximo. Apesar dessa ética que leva a ascensao social, ndo parece ter havido transformacdes
no culto, nos costumes e no apelo social da CC nas ultimas décadas, como houve no caso da
AD.

O iluminismo leva a rejeigio da organiza¢do: o modelo das igrejas historicas e da AD
representa a ingeréncia do humano na obra divina. O modelo da CC, segundo Nelson (1988), €
o de parentesco, ou o pairiarcal. A burocracia ¢ mantida a um minimo absoluto, e nao ha
pastores, somente ancidos ndo remunerados. Provaveimente a figura de Francescon ajudou a
solidificar esse modelo: ele representava uma autoridade incontestavel mas quase sempre
ausente. Outro fator é a estrutura familiar italiana. A lideranga ¢ por antigtiidade mais do que
por carisma ou por competéncia. A dependéncia da tradigio oral fortalece essa lideranga. O
modelo ¢ reforcado pelo imaginario de uma familia extensa; a igreja € conhecida como
"irmandade".

Essa caracteristica familista provavelmente limita a capacidade de crescimento pela
rejeicio da aplicagio do espirito empresarial a religifo, mas também reduz a um minimo a
tendéncia ao cisma. Nunca houve saida de grandes grupos nem de individuos que depois se
projetassem com igrejas proprias. A CC, ao contraric da AD, nunca foi estagio para futuros
empresarios religiosos independentes. O fato de nfio ter pastores pagos ajuda a manter a
unidade, pois minimiza as disputas pelo poder, tirando-lhes o elemento carreirista e economico.
Em matéria de dinheiro a CC se distancia da imagem atual dos pentecostais. Nio tendo
funcionarios pagos ou seminarios teologicos. suas despesas sao reduzidas. Ndo se ensina sobre

12 Como diz o Resumo da Convencao de 1936.
20 1bid.
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o dizimo, e nio se fazem coletas. As contribuigdes sdo centralizadas a nivel regional; apenas
uma vez por anc ha coleta para o templo central no Bras.

Niio tendo literatura, a homogeneidade interna é fortalecida por freqiientes viagens para
visitar a "irmandade" em outras cidades, e por uma convengao anual no Bras (Nelson
1984:554). A convengdo também escolhe ancidos. Novamente, 0 ethos familista e iluminista
prevalece: a escolha € por unanimidade dos lideres.

Ha um forte pudor com respeito ao elemento humano na obra religiosa. Essa
caracteristica, uma barreira para o pesquisador, produz um purismo que contrasta com a
manipulagio do status religioso para fins pessoais e politicos que se observa cada vez mais em
outras igrejas. O extremo "afastamento do mundo" protege a CC da 4nsia de reconhecimento ¢
status social e, conseqiientemente, a protege da agdo de aproveitadores externos € internos.

O purismo faz com que os lideres sejam praticamente andnimos. Mas existe um
personagem, principal ancido do Bras, que parece ser extra-oficialmente o continuador do
papel de Francescon. Trata-se de Miguel Spina.21 As primeiras reunides foram na casa da
familia Spina. O pai, imigrante italiano, era dono de uma grafica. Os cinco filhos
desenvolveram as Industrias Reunidas Irmaos Spina: os irmdos liberavam Miguel para o
trabalho da igreja, ganhando um salario da firma. 22 Os ricos podem relativizar o embargo a
pastores pagos.

A CC ¢ a igreja que chega mais proxima do ideal apolitico. O ocupante de cargos na
igreja ¢ proibido de aceitar posigdes politicas, ¢ o simpies membro ¢ aconselhado a ndo fazé-lo.
As Reunides e Lnsinamentos de 1948 dizem:

Nas Congregacdes ndo sdo admissiveis partidos de espécie alguma;
cada um é livre, cumprindo o seu dever de voiar, que é uma determinacdo da
Jei. Todavia... nunca poderemos votar em partido gue negue a existéncia de
Deus e a sua moral.

Essa decisio foi tomada no inicio da Guerra Fria, no ano da cassagdo do Partido
Comunista. Hoje, a CC continua afirmando a obrigagdo de votar, mas nunca se indica
candidato nem perfil de candidato aceitavel, exceto que ndo seja conira a existéncia de Deus
(umbandista ou ateu). Em 1989 isso pode ter desestimulado o voto em Lula, embora nomes
nunca sejam citados. Poucos dias antes do segundo turno, a direcio tomou © passo
excepcional de publicar uma nota de esclarecimento nos jornais. Face a noticias jornalisticas,
reafirmou que ndo tinha preferéncia por candidato algum, "uma vez que aquele que devera
ocupar o cargo eletivo ja esta... predestinado por Deus" 23

Parece que Janio Quadros tinha certa penetragdo eleitoral na CC. Em parte, isso refletia
suas bases geograficas na cidade de Sao Paulo, mas também se devia a um contato mais direto.
Ele visitava muito a CC, oficialmente em gratiddo por ter sido curado pelas oragOes de uma
empregada sua que pertencia a igreja. Outro politico com certa base eleitoral na igreja, ao que
tudo indica, é o batista Fausto Rocha. Mas a estratégia tem que ser diferente da usada em
outras igrejas. A CC nunca convida um politico para "saudar a igreja", como fazem outros

21 Miguel Spina faleceu em maio de 1993
22 Devo a Key Yuasa boa parte das informagdes sobre Miguel Spina.
23 Jornal da Tarde, 8/12/89, p. 9.

80



PRUIDDLIANILIED L IDWVAL IS DN DIy

grupos.

A cultura do apoliticismo so poderia mudar por meio de uma campanha de "revelagdes”
por parte dos principais ancidos. Mas ela ¢ menos propensa a isso do que outras igrejas, por
varias razbes. Fundamental é a rejeigio dos meios de comunicagdo, os quais se associam
facilmente 2 atividade politica, quer pelo poder que ddo aos seus detentores e atores, quer pela
necessidade de respaldo politico para seus donos. A organizagdo familista ndo deixa espago
para a proje¢do dos profissionais da religiiio e seus protegidos. O custo operacional da igreja ¢
baixissimo, diminuindo a necessidade de contatos politicos. O ethos a protege da ansia de
status social, e o dualismo espiritualista dificulta a projegio humana revestida em linguagem
religiosa. Tudo isso contrasta fortemente com a AD.

Contudo, para lembrar-nos que doutrina religiosa e pratica politica nem sempre $30
coerentes, surge a figura de um sindicalista, membro da CC desde a infancia, ocupante de um
dos cargos menores na igreja. "A gente devia ter um socialismo bem democratico”, diz ele.
Além da Biblia, & Fidel ¢ a Religido. Participa de um grupo de sem-teto conhecido
inicialmente como "o movimento dos crentes”, pois os trés coordenadores eram da CC. A
porta de entrada para a politica foi o sindicalismo rural, no qual se destacou porque sabia ler
melhor. J4 que a CC certamente ndo lhe passou esta visdo, de onde a adquiriu? "Foi um dom
que Deus me deu"; resposta perfeitamente adaptada ao ethos da CC, embora a atividade que se
justifica ndo seja. Como concilia as duas visdes de mundo? "@s vezes, me sinto acusado. Mas
ja fiz muito bem para as pessoas. Acho que Deus ndo vai me condenar”. Uma das lideres
fomininas do assentamento também ¢ da CC. Atuou abertamente até ser advertida pelos
ancidos, depois, continuou a agir nos bastidores. Tanto no caso dela como no dos trés homens,
a ideologia anti-participativa da CC ndo foi internalizada; apenas a acatam o Minimo Necessario

para evitar 0 rompimento com a igreja.



CAPITULO 6
A SEGUNDA ONDA DO PENTECOSTALISMO BRASILEIRO

Nos anos 50 o pentecostalismo cresce aceleradamente e se fragmenta. Entre
dezenas de grupos novos, nascem trés grandes igrejas. Rolim diz que os ramos
pentecostais mais antigos se aburguesavam € 0s grupos novos iam em direcao as
camadas mais baixas (1985:84). Mas nao € s6 isso; € questao de estilo cultural. Os

grupos novos tinham a liberdade de adaptar-se a sociedade urbana porque nao
carregavam 40 anos de tradigdo. Puderam inovar com técnicas modernas e uma nova

relacdo com a sociedade.
A Igreja do Evangelho Quadrangular (IEQ)

[Hi] pregadoras que, pela personalidade dominadora, beleza ¢ talentos teatrais,
tém o mesmo papel no mMovimento pentecostal que as grandes atrizes na

sociedade.
Walter Hollenweger (1972:487-488).

A TEQ foi o estopim da segunda onda. Das seis grandes igrejas pentecostais no
Brasil, é a tinica de origem realmente norte-americana. E mesmo assim, foi fundada
por uma canadense.

A International Church of the Four-Square Gospel! nasceu numa Los Angeles
que era a meca de grupos religiosos ex6ticos e da crescente indiistria do
entretenimento. A fundadora, Aimee Semple McPhersen, apresentou ©
pentecostalismo numa roupagem adequada a essa mistura do que havia de mais
moderno e bizarro nos anos 20. E a tnica grande denominagio cristd iniciada por
uma mulher. Nascida no Canadd em familia metodista, Aimee teve uma experiéncia
pentecostal aos 17 anos, logo em seguida casando-se com o pregador da ocasiao.
Apbs uma estada como missiondria na China, onde perdeu 0 marido, casou-se
novamente, mas deixou o segundo esposo para se langar numa carreira de
pregadora. Adquiriu uma tenda de lona e atravessou os Estados Unidos de carro,
lotando auditérios para sessbes de cura divina. Ja que "a vida de Aimee se passava
como uma fita de cinema, cheia de aventuras” 2 talvez fosse inevitavel que acabasse
se estabelecendo perto de Hollywood (1922).

Aimee nunca deixou de ser polémica. Como reconhece a revista da 1EQ, ela

1 O nome se refere a quatro qualidades de Cristo: Salvador, Batizador no Espirito Santo, Médico e Rei
que voltard, ou seja: salvacao, experiéncia carismatica, cura divina e expectativa do advento.
2 Mulher Quadrangular, 1, agosto de 1991, p. 18.
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"talvez tivesse vivido bem 2 frente de seu tempo... Soube conquistar seu espago... [e]
ndo aceitou rétulos”.3 Apesar de intrigas familiares, processos legais e rumores de
escindalos sexuais, ela manteve a trajetoria ascendente, baseada no sucesso em
"realmente transformar criminosos... e viciados em pessoas sadias” (Hollenweger
1972:488). Era jovem, bonita e distante da imagem tradicional de mulher pentecostal.
Nio ¢ por acaso que a IEQ é menos repressora no tocante a roupa e aparéncia’
femininas do que outras igrejas pentecostais.

Aimee inovou no uso da midia; j4 em 1922 tinha um programa de radio, e
adquiriu sua propria emissora em 1924. "Em Los Angeles, seu puiblico veio da classe
média baixa de migrantes rurais brancos, mais do que das classes mais humildes que
fregiientavam as missdes pentecostais menores." Em sintonia com esse publico, ela as
vezes pregava em reunides do Ku Klux Klan. Apos uns doze anos de funcionamento,
a Four-Square Church tinha apenas 25 membros negros, organizados separadamente
dentro da igreja (Anderson 1979:125,190-191).

A implantagdo no Brasil se dd alguns anos depois da morte de Aimee, quando
o registro cultural da Four-Square comega a fazer sentido no Centro-Sul do pais. O
missiondrio responsavel, Harold Williams, que em 1951 funda uma igreja em Sao
Jodo da Boa Vista-SP, fora ator em filmes de far-west (Rosa 1978:251). O salto para a
fama vem em 1953, quando ele convida um amigo, pregador de tendas de lona, para
uma campanha de curas em Sdo Paulo. Senda um descontentamento nas igrejas
histéricas, pois a campanha tem o apoio de pastores de diversas denominagdes. O
evangelista é outro ex-cowboy de cinema que veste camisa xadrez e toca guitarra
elétrica.

O sucesso de piiblico e a cobertura da imprensa convenceu o evangelista de que
o Brasil estava pronto para o vetho método americano das tendas de lona. Nasceu a
"Cruzada Nacional de Evangelizagdo”, cuja intengdo inicial era de uma cruzada nao-
denominacional. Mas ndo deu certo: muitos pastores se opunham aos meétodos e a
mensagem, e havia um abismo entre o estilo das reunides e o dos cultos normais das
igrejas. Williams, entdo, fundou a igreja da Cruzada (1954). Em 1955, esta se
estruturou como a IEQ. A Four-Square Church dos Estados Unidos manteve ©
direito de nomear o presidente. Boa parte da lideranca nacional era oriunda dalPle
da Igreja Metodista.

O comeco da IEQ foi lento, em parte pela organizagao frouxa que incentivou
um alto turnover da primeira geragio de lideres, mas principalmente porque a cisdo
nacionalista O Brasil para Cristo roubou as multiddes e as atengdes da midia. Por
muitos anos, a importancia da IEQ se restringiu ao papel que jogara nos anos 50, de

importadora de técnicas religiosas mais adequadas & nova sociedade de massas.

3 Tbid, p. 19.
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Num processo de substituigio de importagSes paralela ao que o pafs vivia, essas
técnicas foram aprendidas e adaptadas por nacionais.
O historiador da denominagie capta um aspecto da novidade da IEQ, e revela

sua auto-imageim.

Quarenta anos depois de haver chegado o movimento pentecostal ao
Brasil... alguma coisa estava errada... A mensagent... teria que ser apresentadn
as massas fora dos templos... [As igrejas existentes tinham] preconceitos tolos ¢
requlamentagoes absurdas... [Praticavam uma] evangelizagio que acusi o
proximo de pecador, o ameaga... com o fogo do inferno, e jd no primeiro
encontro, critica os costumes. {Rosa 1978:268,112-113)

A IEQ se vé& como um pentecostalismo que nao faz estas coisas: em que 0 pecado
e o inferno perdem a centralidade, em favor do apelo as necessidades sentidas de
cura fisica e psicolégica (sinal de adaptagdo as sensibilidades da sociedade de
consumo e as exigéncias do mercado religioso); e em que 08 tabus comportamentais
sdo abrandados, pois j& deixaram de ser funcionais para amplos setores urbanos.

O autor nos indica também a novidade metodolégica da IEQ: locais "seculares”,
novo estilo de comunicacio e maior arrojo no planejamento. A cura divina em si nao
era novidade, mas a sua massificagio e prdtica em locais publicos, sim. A
apresentacdo visual dos pregadores era mais moderna e urbana do que a de um
pastor da AD.

Nos anos 80 a IEQ veio a tornar-se uma das mais expressivas igrejas
evangélicas. O crescimento for¢ou o rompimento das amarras da igreja-mae
americana em 1988. A lideranca brasileira tomou iniciativas para adequar a criagao
institucional ao tamanho da igreja. Implantou editora e gréfica. Aumentou a tiragem
do seu jornal bimestral. Hd mais preocupagdo com o©s pastores (treinamento e
acompanhamento). O ensino, que a IEQ sempre frisou (seu Instituto Biblico € de
1957, anterior ao primeiro semindrio da AD), esta sendo refor¢ado com vistas a
implantagio de uma Faculdade de Teologia. Existem 45 institutos biblicos (quase
todos recentes), mostrando a preocupacdo em generalizar o conhecimento formal. O
curso biblico seguido por oito anos de aprendizado prético € exigido para o nivel de
ministro. Missiondrios estdo em varios paises da América Latina e Europa. A
presenga estrangeira se reduz a um (nico missionario americano e ajuda financeira
para projetos especiais.

Segundo dados internos, a IEQ tinha mais de 3.000 igrejas e 4.000 congregagoes
em 1991, servidas pelo nimero alto de mais de 10.000 pastores. Uma caracteristica

dessa igreja fundada por uma mulher € que 35% dos pastores sao mulheres,
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inclusive 22% dos titulares. Ha vérios casos em que a pastora titular € a esposa e o
pastor auxiliar é seu marido. Por quase toda sua histéria, o Instituto Biblico
Quadrangular teve uma diretora. Nenhuma igreja historica, por mais avancado que
seja seu discurso, chega perto dessas cifras. Enquanto o sacerddcio feminino na Igreja
Catélica fica cada vez mais distante e algumas igrejas protestantes historicas dao
passos timidos que ndo parecem encaixar efetivamente com a demanda feminina, ©
fato de uma igreja pentecostal desenvolver, sem alarde externo nem crise interna, um
modelo surpreendentemente igualitario, deve fazer-nos desconfiar de certos
estere6tipos do campo religioso.

A IEQ ¢ sobretudo uma igreja paulista, mineira, gaticha e paranaense. O
sistema eclesidstico lembra o metodista, de regides eclesidsticas. Os superintendentes
regionais nomeiam os pastores. A igreja local manda 5% de sua arrecadagao para a
sede nacional e 5% para a regido. No topo, ha um Conselho Nacional de Diretores,
eleito pelos pastores em Convengdo Nacional.

Hoje, o nivel social dos membros parece ser 0 extremo superior do mundo
pentecostal. A IEQ procura se distinguir dos movimentos de "cura divina®, atacando-
0s com as mesmas acusacbes que as igrejas histéricas e a imprensa secular faziam
contra a [EQ nos anos 50 (Rosa 1978:125).

QOutra mudanga diz respeito a politica. Nos anos 60, um politico teve que deixar
a JEQ e passar para a Igreja Brasil para Cristo para seguir suas ambi¢bes. Quando
um dos atuais deputados da IEQ se candidatou em 1982, foi informado pelo
presidente americano de que a politica era "coisa do mundo”. Hoje, além de escolher
candidatos oficiais @ maneira da AD, a cdpula é mais diretamente envolvida na
politica que a de qualquer outra igreja. A elei¢do para o Conselho Nacional em 1992

teve politicos como candidatos a cada um dos postos principais:

A presidente: deputado federal Mdrio de Oliveira.

A primeiro vice: deputado estadual Daniel Marins.

A secretirio executivo: ex-constituinte Jayme Paliarin,
A tesoureiro: vereador Luiz Carlos Pinto.

Apesar dos tragos de evolugio para denominagio, a politica na IEQ ainda ¢
conduzida de maneira sectdria. Diz o presidente: "Temos que esclarecer, conscientizar
e [deixar os membros] livres quanto ao voto; e é natural que, se esclarecermos bem...
qualquer membro... vai entender que deve apoiar seu irmao".* A concepgao liberal
do cidaddo auténomo que vota conscientemente ¢ contornada na pratica pelo ethos

sectdrio.

4 Ibid, p. 6.
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O politico tipico da IEQ € alguém que fez trabalho pioneiro como
pregador ¢ operador de milagres. Jayme Paliarin, deputado federal constituinte
de Sdo Paulo, por exemplo. Aos vinte e poucos anos, ele veio da Igreja
Metodista para a incipiente IEQ e tornou-se pregador. Um incidente em Sao
José do Rio Preto, em 1957, exemplifica sua atuagdo. "Uma moga cega clamou:
*Missiondrio, eu gueria enxergar’. Ele, colocando as mios sobre 0s olhos
daguela moga, disse: “Vé em nome de Jesus'. No mesmo instante, ela comegou a
enxergar... Ato continuo, o povo avangava sobre o missiondrio, procurando
tocd-lo... Jayme precisou ser tirado para fora, procurando fugir” (Rosa
1978:62,. Em 1960, Paliarin ficou preso trés dias em Araraquara por causq de
suas reunioes. Dois anos depois, jd se inicinva na carreira politica como
vereador em Bauru. Nos anos 70, chegou a secretdrio executivo da 1EQ. Foi,
também, evangelista oficial, cargo itinerante ideal para a construgio de bases
politicas.

Qutro constituinte, Mario de Oliveira, teve projegio metedrica como
menino-pregador nos anos 60. Recebia "revelagbes sobre pessoas que iam se
suicidar, outras desenganadas, endemoninhadas, etc” (1bid:146). Nos anos 70,
implantou a IEQ em Belo Horizonte, tornando-se verdadeiro cacigue local. Em
1982, nem precisou da béngio do presidente da igreja para se eleger deputado
federal. Bastava sua projecdo local em rddio e, depois, em televisio.

A Igreja Evangélica Pentecostal O Brasil para Cristo (BPC)

Enquanto convertemos um milhio, o diabo converte dez milhes através dn
fome, da miséria, do militarismo, da ditadura, e as igrejas continuam
acomodadas.

Manoel de Mello, 1968 (in Reily 1984:389).

Entre as grandes igrejas pentecostais, a BPC foi a primeira a ter fundador
brasileiro, a eleger politicos e a relacionar-se com entidades ecuménicas. Foi a
sensacdo religiosa dos anos 50 e 60. Enquanto o pais vencia 50 anos em cinco, um
operdrio nordestino em Sdo Paulo sintetizava o espirito nacionalista e populista,
construindo um império religioso autdnomo jamais visto até entdo no Brasil. Mas
ndo durou.

Na literatura sociolégica, a BPC tem estatuto mitico. O mito foi elaborado a
partir das afirmacgdes do fundador, sem verificagdo in loco, e repetido por autores

posteriores. Segundo o mito, a BPC é enorme, no templo da Pompéia cabem 25.000
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pessoas e Manoel de Mello é prot6tipo de um pentecostal progressista e ecuménico.
Mello foi o abrasileiramento da tradi¢do pentecostal de igrejas fundadas por
operdrios. Nasceu em 1929 em Pernambuco, sexto de nove filhos de agricultor
arrendatario. O pai era catolico e a mée, da AD. Manoel foi criado na AD, onde se
tornou menino-pregador. Vindo a Sao Paulo nos anos 40, trabalhou em construgdes,
chegando a mestre de obras. Na AD, atuou como didcono, mas sentia-se limitado.
Com a chegada das tendas, e impulsionado pela recuperagao de uma doenga, ligou-

se a Cruzada Nacional de Evangelizacao.

[Numa campanha em Curitiba, Manoel era] anunciado como O Homem
que Ressuscitou -- estivera miorto uma hora ¢ 45 minutos na infancia...
Nagueles dias, {cada evangelista da Cruzada] imitava o estilo dos americanos, ¢
no mais fazia o que bem entendia... O sucesso foi total. (Rosa 1978:88)

As autoridades, a imprensa e até a lideranga protestante acusaram-no de
charlatanismo. O Didrio do Parand o descreveu como um “santo de cabeleiras, com
ares de gala do cinema mexicano e 0 mais vulgar estilo radiofénico” (Ibid:95).

Nao demorou para ele sentir que a Cruzada, tanto quanto a AD, o peava.
Convenceu-se "da necessidade de um movimento com raizes exclusivamente
brasileiras" (in Frase 1975:514). Mas provavelmente se tornaria independente de
qualquer modo, pois havia um pipocar de igrejas novas. O primeiro nome de seu
grupo foi Igreja de Jesus Betel; mas esse nome tradicional foi substituido (em fins de
1955 ou inicio de 1956) pelo atual.? A veia nacionalista, além de distintivo til,
refletia a disposicdo de alcangar maior visibilidade social, livrando-se da
mentalidade acanhada do pentecostalismo. A atitude conquistadora era mais
otimista do que a tradicional de fortaleza sitiada. Se o Brasil podia vencer a batalha
do "desenvolvimento”, por que ndo podia ser "de Cristo” também? O rechago a
dominacdo estrangeira se popularizava, e a BPC era seu equivalente pentecostal. A
visdo era de uma igreja genuinamente brasileira, com independéncia econdomica,
lideranca nacional, metodologia adaptada e o sonho de "ganhar a nacao". Como
dizia Mello: "Roma deu ao mundo a idolatria; a Riissia, os terrores do comunismo; os
Estados Unidos, o deménio do capitalismo; nés brasileiros, nagao pobre, daremos ac
mundo o Evangelho" (Hollenweger 1972:101).

A BPC foi sucesso imediato. Se a IEQ inovara com tendas, frazendo a curs
divina para fora dos templos, a BPC foi mais longe, alugando espagos seculares

como cinemas, ginasios e estadios. Ja em 1958 enchia o Pacaembu em feriados, com ¢

5 A rigor, "Brasil para Cristo” nao fazia parte do nome oficial; era nome de "fantasia”. Hoje, est:
incorporado ao nome oficial.
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presenca de autoridades civis e bandas do Exército. Nessas "Tardes da Béngdo”, os
paraliticos ficavam no gramado aguardando a oragdo da fé. Essa relacao com o
secular era novidade no pentecostalismo brasileiro. A mentalidade sectdria se
escandalizava com a mistura do sagrado e do profano; esses locais eram a sintese da
sociedade corrompida e o espaco publico era lugar de perigo.

Outro exemplo disso ¢ a midia moderna. A BPC investiu pesadamente em
programas de radio e até de televisao. Embora um programa proprio de TV,
ancestral longinquo da bateria de programas atuais, tenha durado pouco, os lideres
aceitavam convites para comparecer a outros programas, mesmo aqueles que
chocavam os pentecostais, como o da jovem Hebe Camargo.

A BPC era fendmeno paulista. O migrante nordestino percebeu que a propria
cultura politica da metrépole em explosao podia encontrar um equivalente religioso,
como também que os politicos populistas precisavam abrir espago em suas clientelas
para os lideres do novo protestantismo popular. Apoiando Adhemar de Barros para
prefeito, Mello ganhou um terreno onde construiu um tabernaculo de aluminio.
Adhernar, j4 eleito e pressionado por segmento do clero, o demoliu. Essa constatagao
da relacdo de forgas na politica paulista teria convencido Mello a partir para outra
estratégia: a elei¢do de candidatos proprios. Mas contar a histéria dessa forma passa
por cima do fato de que ele quebrava um tabu pentecostal e tomava iniciativas que
s6 vieram a ser imitadas por outros pentecostais nos anos 80.

Os anos 60 foram o auge da BPC. Em 1962, iniciou-se a construgdo do grande
templo da Pompéia e elegeu-se um deputado federal. O elo entre os dois, permitindoe
um fluxo de recursos deste para aquele, seriam as obras sociais. Mello justificava o
templo, dizendo que "as pessoas simples do Brasil precisam desse simbolo de poder”
(Read 1967:156), alardeado como "o maior templo evangélico do mundo”
Inaugurado em 1979, o templo abriga, na realidade, em torno de 8.000 pessoas.

A estratégia politica era de apresentar o terreno como sendo basicamente para
obras sociais; e como propriedade, nao de uma denominagao, mas de fodas (Tavares
s/d:54). Nessa disposi¢do de apresentar uma obra religiosa sob um certo disfarce
para poder participar do bolo ptblico, Mello inovou entre os pentecostais e
aproximou-se da tradigao catélica de relagdo com o Estado leigo.

Mello sabia atrair colaboradores de origem social e educacional mais alta e usa-
los em &reas que queria penetrar, como a politica e a ecuménica. Enquanto a parte
espiritual ficava nas suas maos, pessoas que ndo poderiam ser rivais como lideres de
massas o representavam em ambientes socialmente diferenciados.

Em 1962, Mello elegeu como deputado federal um jovem assistente, Levy
Tavares. Tavares era filho de pastor metodista e cursara o semindrio daquela igreja.
Pentecostalizou-se na Cruzada e foi acolhido na BPC. Serviu dois mandatos na
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Camara. O outro politico da BPC foi Geraldino dos Santos, jovem pastor metodista
que aderiu a IEQ, vindo a ser secretdrio executivo. Em 1963 candidatou-se a
vereador em Sdo Paulo. Nio encontrando apoio, transferiu-se para a BPC. Em 1966,
em dobradinha com Tavares, elegeu-se deputado estadual, os dois pelo MDB. Mas
em 1970, a historia foi outra. Havendo perdido o apoio de Mello, passaram para a
Arena numa tentativa de salvar a vida politica. Tavares foi derrotado, mas Geraldino
se manteve por mais um mandato. Assim terminou a primeira fase politica dos
pentecostais.

O retorno nao satisfizera. Primeiro, porque os eleitos tendiam a se tornar
independentes. Em segundo lugar, porque a expectativa da igreja era maior do que a
capacidade de entregar. O que vinha, ficava mais com Mello, deixando os outros
pastores a mingua. E em terceiro lugar, porque o abismo entre o mundo da politica e
o da igreja era muito grande para permitir que a conduta dos deputados preenchesse
as expectativas dos fiéis.

Contudo, o projeto politico sofreu interrupc¢do também porque igreja e pais
haviam mudado. Os poderes restritos dos legislativos no periodo autoritario ndo
incentivavam, e a evolugio interna da BPC ja ndo facilitava, as mesmas iniciativas.

O pioneirismo politico da BPC ndo foi seguido por outros pentecostais por
quase um quarto de século. Nao fosse o regime militar, o intervalo talvez fosse
menor. Mas, por que o pioneirismo da BPC? Virios fatores contribuiram: foi a
primeira grande igreja pentecostal fundada por cidadao brasileiro; ndo tinha o peso
de uma tradi¢do apolitica; tinha concentracdo de eleitores em um Estado; e esse
Estado era justamente Sdo Paulo, o mais politicamente aberto do pais. Mas a
diferenca fundamental foi a lideranga de Mello. Diferentemente da oligdrquica AD, a
BPC podia entrar na politica eleitoral pelo desejo de um s6 homem. Os atuais lideres
costumam fazer uma distingdo entre a BPC na época de movimento e a BPC como
denominagio. As aventuras politicas pertenceram a epoca do movinenio.

Os primeiros anos da BPC lembram a Igreja Universal do Reino de Deus: a
lotacdo de estddios, a atuagdo na midia e na politica, os processos legais. Mas ha um
contraste fundamental: as bases organizacionais da BPC eram frageis. Mello nidc
soube montar uma estrutura duradoura. Faltavam-lhe qualidades administrativas e
os recursos obtidos por vias politicas ou outras ndo foram bem aproveitados.

Tanto a BPC como a IEQ foram consolidacdes denominacionais de movimentos
frouxos. Apesar da relativa fraqueza inicial, a IEQ se estruturou melhor ao longo dos
anos. Talvez o mesmo fator explique os dois momentos: a auséncia de uma lideranga
personalista na [EQ foi uma desvantagem nos anos 50 e 60, mas depois facilitou a
transi¢ao. Na BPC, o legado de Mello deixou traumas ainda nao superados.

A BPC hoje é uma igreja de tamanho médio, com uma organizagdo que garante
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a sobrevivéncia. A lideranca personalista foi substituida por uma hierarquia
burocratica. Houve dois momentos cruciais nesse processo; um, em meados dos anos
70, em torno da estruturacio; outro, em meados dos 80, em torno da pessoa de
Mello.

Com fregiiéncia, o pioneiro de um movimento pentecostal acaba sendo expulso
ap6s uns 25 anos. As explicagdes oficials variam (desvios doutrindrios, tendéncias
autocraticas, falhas morais), mas a razio basica é que o grupo desenvolveu formas
institucionais e atraiu um novo tipo de pastor-administrador. Este entra em conflito
com os pioneiros carisméticos (Hollenweger 1972:477). As palavras de Wilson sobre
o fundador da maior igreja pentecostal inglesa se aplicam ao que aconteceu na BPC

nos anos 70, com a criacdo de estatutos e convengdes estaduais, e autonomia para as

igrejas.

[Num primeiro momento], ele continuou publicamente como chefe
titular, mas em particular seu poder foi limitado por uma nova estrutura
organizacional... na qual o lider carismdtico... tinha que ceder 0 passo para 0
mestre da rotina organizacional. (1bid:198-199)

A segunda crise, nos anos 80, girou em torno do incomodo que o fundador
causava com seu comportamento. Com isto, ameacava os interesses de dois
segmentos: a familia e os principais pastores. Mas, embora unidos na pressdo contra
o fundador, os dois lados tinham interesses conflitantes. Aos pastores, interessava
evitar qualquer tendéncia dindstica. O plano original de Mello seria uma divisao do
seu império entre seus dois filhos, cabendo a um a parte empresarial (de cuja
montagem pouco se sabe) e a parte politica, e ao outro a parte religiosa. A heranga
politica do primeiro filho ja dissipara: duas candidaturas ndo deram resultado. A
heranga religiosa do segundo filho reduziu-se ao templo da Pompéia.

Quando Manoel de Mello morreu em 1990, a igreja absorveu a perda. Hoje, a
BPC é bastante descentralizada. Possui instituto biblico recém-implantado, mas nio
uma editora. Segue mais ou menos o legalismo da AD, mas pde mais énfase em
curas e menos em linguas. A lideranga reivindica uns mil templos, dos quais metade
em SP e 20% no RS, principalmente em areas urbanas.

Nos anos 60 Mello ficou conhecido como um lider pentecostal que criticava o
governo militar, lutava pela justica social e tinha uma visao ecuménica. Quanto disso
¢é verdade?

A lideranca atual afirma que os pronunciamentos de Mello eram pessoais e nao
refletiam a opinido da igreja. Quanto as raizes de seu progressismo politico, parece

ser uma mistura de preocupacdo genuina e estratégia. Sua experiéncia como
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trabalhador na construcio civil talvez tenha Ihe proporcionado uma percepgao mais
estrutural da sociedade do que a de outros lideres pentecostais. Participou da
fundacao da CESE (Coordenadoria Ecumeénica de Servico), em reunides quase
clandestinas durante o governo Médici. Mas suas afirmagbes mais contundentes se
dirigiam a publicos externos a BPC. Sem negar a natureza genuina de suas
preocupagdes sociais, ele tinha uma percepcao do custo-beneficio em ambientes
diversos: na BPC, o custo em termos de rejeicao ou medo por parte dos membros
poderia prevalecer; nos meios ecuménicos, 0 beneficio em termos de prestigio e
verbas para projetos compensava o risco. O progressismo de Mello ndo durou. No
final dos anos 70 j4 tinha vinculos com o PDS. Suas aventuras legaram & BPC uma
prevengdo contra a politica que somente hoje comega a ser superada.

A entrada da BPC no Conselho Mundial de Igrejas (CMI) foi um casamento de
conveniéncias. Este necessitava de pentecostais para penetrar o Terceiro Mundo. Em
1961, duas pequenas igrejas chilenas entraram, mas a filiagdo da BPC em 1969 teve
mais repercussio. No CMI, Mello tornou-se o grande representante do
pentecostalismo do Terceiro Mundo, chegando a fazer parte do Comité Central. Da

sua parte, ele deixou claro que nao concordava com a teologia dominante no CML

Estamos na era dos jatos e do ponto de vista religioso o Conselho
Mundial estd de bicicleta. Mas, ele estd fazendo... a obra gigante da obra
social... Nao entraremos para receber orientagdo religiosa, mas orientagio
social... Mas hi outra razio; temos que acabar com a mente tacanha que divide

0s homens em denominagdes. (in Reily 1984:389)

Nao hé por que duvidar dessa ltima razao; o pentecostalismo primitivo se via
como um avivamento interdenominacional. Mello pretendia superar o isolamento
pentecostal, tantc na sociedade brasileira como na comunidade cristd mundial. Mas,
novamente, havia a questio do custo-beneficio: a "orientagdo social” que esperava
provavelmente inclufa o necessario para a sua impiementagéo.6

Quando da aposentadoria efetiva de Manoel de Mello em 1986, a BPC nao
perdeu tempo em se desligar do CMIL O desgaste, especialmente nas igrejas do

Nordeste, ndo compensava o vinculo.

A Igreja Pentecostal Deus é Amor (IPDA)

6 A atitude de Mello foi classificada por um lider ecuménico brasileiro como "fisiologica”™ Um juizo
duro, uma vez que nao é o tnico lider brasileiro a ter beneficios concretos com a filiagao ecuménica,
Quanto & rejeigao do discurso teoldgico, este mesmo discurso ja sofre séria revisao no proprio CMLEa
BPC ndo ¢ a unica igreja brasileira ligada ao Consetho cujas bases nao se identificam com a filiacéo.
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E permitido crianga brincar de pipa... Mat. 19.14 e 1 Cor 13.11... Brincar com
bola é permitido, desde que seja bola de pldstico ou borracha e a idade da crianga
niio ultrapasse 7 anos, 1 Cor 13.11... Assistir programa de TV ou de ridio
mundano...: é proibido sequndo a Biblia... Punicao: 18 vez - 3 meses; 24 vez - 1
ano... As irmis de 16 até 18 anos poderdo se casar com um irmio, até 28 anos,
de 18 a 21 anos poderdo casar-se cont umi irmdo, até 36 anos... Punigdo: 90 dias

de prova.
"Doutrina Biblica para os Dias de Hoje" (IPDA)

O conceito de "pentecostalismo de cura divina” baseia-se na distingao
durkheimiana entre religido e magia. A magia cria uma clientela e nao uma
comunidade. A IPDA ¢ s vezes citada como exemplo da categoria de "cura divina”,
pois ela "ndo exige nenhum compromisso” e nela "o milagre é fim e ndo percurso”
(Mendonga 1989:80). Nada mais distante da verdade.

O fundador David Miranda foi o quarto de cinco filhos de um sitiante
paranaense. A familia tinha certa condi¢do financeira, mas Miranda fez somente o
gindsio. Vindo a Sdo Paulo, converteu-se na pequena Igreja Jerusalém. Nao demorou
4. Em 1962, com 26 anos de idade e estando desempregado, aproveitou a
indenizacdo trabalhista para alugar um local na regido de Vila Maria e inaugurou
sua propria igreja.”

Logo mudou de estratégia, alugando uma sala na Praga Jodo Mendes. Os
transeuntes do centro seriam a base de expansdo, e ndo um bairro operdrio. A
pregacdo pentecostal seria inserida nas brechas do mundo do trabalho e da rua, e
nio apenas no contexto residencial das horas de lazer. A divulgacdo era feita
também pelo radio. Em 1979 adquiriu-se a chamada Sede Mundial na Baixada do
Glicério.8 Este antigo armazém ¢é o maior templo evangélico do Brasil, cabendo
10.000 pessoas. Acima do ptlpito hd placas com 0s nomes das mais de 50 radios que
levam o programa de Miranda, mostrando a centralidade desse meio na igreja.
Segundo o quadro de avisos, a IPDA reivindicava (em julho de 1991) 5.458 igrejas,
15.755 obreiros? e 581 horas diarias em radios no Brasil; e dizia estar presente em 17
paises estrangeiros (14 da América Latina, os Estados Unidos, Portugal e Cabo
Verde).10

A IPDA ¢é a igreja que mais investe no radio, tanto uso como posse. A cura

divina é adaptada para 0 meio; mas o vinculo entre radio e igreja ¢ sempre mantido,

7 Nao é verdade, como dizem vérios autores, que Miranda seja cunhado de Manoel de Mello, nem que

tenha pertencido a BPC.

8 Sobre a vida de Miranda, ver O Testemunho, julho de 1991, p. 5.

9 O alto niimero de obreiros se deve aos vdrios cultos diarios.

10 Com mais de 40 igrejas no Paraguai, Uruguai e Argentina. Muitos paises tém menos de quatro,
sugerindo expansao recente.
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o primeiro sendo porta de entrada para a segunda. A televisao, porém, permanece
sob interdito. E exemplo da determinacdo pelas condicdes sociais vigentes nos
primérdios de uma seita.

Essa proibigdo da televisdo ¢ um dos tragos do sectarismo acentuado da IPDA.
Manifesta-se com relacdo a outras igrejas (nenhuma colaboragdo), a curiosidade
social (resisténcia a entrevistas) e a sociedade (féormulas rigidas de "afastamento do
mundo"). Estas se acentuaram ao longo do tempo. A IPDA hoje oferece uma receita
minuciosa e casuistica de vida, com punicdes estipuladas para as menores faltas.
Entre as proibigdes: jogos de qualquer espécie; 0 uso de anti-concepcionais; saltos de
sapatos de mais de trés centimetros, sendo salto fino, ou de quatro centimetros
quando o salto for grosso.. Algumas proibigbes sdo funcionais para manter a
lealdade exclusiva e freqiiéncia assidua. Todo membro tem um cartdo, o qual deve
estar carimbado com a assisténcia a determinados cultos para poder participar da
Santa Ceia. Proibe-se fazer curso de teologia ou aprender a tocar instrumento em
outras igrejas. O aumento do legalismo nos dltimos anos parece ligado a um
aumento da "taxa de exploragdo” financeira; mas ha sinais de que os limites ja foram
alcangados, levando a uma perda de membros.

Contudo, o legalismo ndo é totaimente redutivel a cdlculos monetdrios. Uma
das proibigdes ¢ a de portar armas de fogo, mesmo em trabalho, o que levaria
logicamente a uma defesa do pacifismo. Podemos entender a atragdo da IPDA no
mercado religioso através do seguinte exemplo. Um pintor de casas, com mais de 35
anos, ap6s duas passagens pela AD, cai no alcoolismo. Sofre grave acidente e seu
casamento se desfaz. Sua terceira tentativa de ser crente se da na IPDA. Em poucos
meses, ja estd reconciliado com a esposa e comega a colocar a vida profissional e
financeira nos eixos. Tendo pardmetros de comparagdo com a AD, ele aceita
pragmaticamente a "doutrina pesada” da IPDA. "Estou disposto a obedecer porque
estou vendo que isso € para o meu proprio bem”.

Como é facil de imaginar, o apelo € sobretudo aos muito pobres. A miséria é
mais visivel nos seus cultos do que nos de qualquer das outras grandes igrejas
pentecostais. Os sexos se separam nos templos. Ha longas oragbes extaticas, e
tentativas de ensinar a glossolalia através da repeti¢do da palavra "gloria”. Varios
elementos antecipam a Igreja Universal do Reino de Deus: as obreiras
uniformizadas, as entrevistas com os demdonios, o grito de "queima" para fazer o
demonio sair de sua morada, as correntes.. Mas € versdo amadora, pobre e
culturalmente ultrapassada. As diferengas entre a Universal e a IPDA sio tao
importantes quanto as semelhangas. Esta é, em muitos sentidos, precursora da
terceira onda pentecostal, mas cronol6gica e sociologicamente pertence a segunda

onda. Realizou possibilidades abertas pelo movimento das tendas, mas o prego foi o
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alheamento permanente do mundo protestante e da respeitabilidade social. O
préprio Miranda freiou o aggiornamento posterior com o desejo de manter um
patrimédnio estritamente familiar. A IPDA nao se modernizou, nao teve condig¢bes de
atrair adeptos de uma condigdo social um pouco mais elevada, nem de fazer a
expansao diversificada de um império religioso.

A organizagdo ¢ altamente centralizada na pessoa (ou agora, segundo alguns,
no genro) do fundador. Isso significa que a proibigao de envolver-se em assuntos
politicos poderia mudar rapidamente. Mas, por enquanto, Miranda tem
permanecido alheio 4 competigdo eleitoral, até mesmo negando apoio a sua propria

irma, pertencente a2 BPC, quando candidata a deputada estadual em 1990.
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CAPITULO 7
A TERCEIRA ONDA DO PENTECOSTALISMO BRASILEIRO

Mostre-me o bispo que nio procure esvaziar 0s bolsos do seu rebanho mais do

que subjugar os vicios!
S3o Bernardo de Claraval (século XII).

Vocé pode ter uma casa grande com piscina e carro do ano. Mas tem que se
mexer. Néo adianta s6 dar o “sacrificio’ [uma oferta especial para a igrejal e
ficar acomodado. Tem que dar o “sacrificio’ e pedir a conta no emprego, abrir
um negocio qualquer. Como Hempre%gado_ vocé nunca vdi ficar rico.

Sermao na Igreja Universal do Reino de Deus, 1991.

A terceira onda pentecostal acompanha novo surto de crescimento nos anos 80.
Seu produto institucional mais famoso € a Igreja Universal do Reino de Deus
(IURD), do Bispo Edir Macedo. Fundada em 1977, a IURD cresce na década seguinte.
Outro grupo ¢ a Igreja Internacional da Graga de Deus (IIGD), fundada em 1980 por
R. R. Soares, cunhado de Macedo, ap6s um cisma na IURD.

Os nomes das igrejas apontam para tendéncias econdmicas diversas do
nacionalismo dos anos 50 que influenciou a BPC. O pafis € outro, e o pentecostalismo
da terceira onda adapta-se as mudangas: o aprofundamento da industrializagao; o
inchamento urbano causado pela expulsio de mio-de-obra do campo; a estrutura
moderna de comunicacdes de massa que no final dos anos 70 ja alcanga quase toda a
populacdo; a crise catélica e o crescimento da umbanda; e a estagnagao econdmica
dos anos 80. Em contraste com a segunda onda de igrejas paulistas fundadas por
migrantes de nivel cultural simples, a terceira onda € sobretudo de igrejas cariocas
fundadas por pessoas citadinas de nivel cultural um pouco mais elevado e pele mais
clara. Iniciando-se no contexto de um Rio de Janeiro marcade pela decadéncia
econdmica, pelo populismo politico e pela mafia do jogo, o novo pentecostalismo se
adapta facilmente a cultura urbana influenciada pela televisao e pela ética yuppie.

Embora as controvérsias dificultem o exame isento, € necessdrio estudar a
IURD pois, salvo grave acidente de percurso, podera ter bastante influéncia na vida
nacional. Seu significado ndo se reduz a questdo da probidade pessoal dos lideres; o
que importa é o modelo religioso, 0 qual suscita muito trabalho voluntario e no qual
multidoes colocam seus sonhos e reconstréem suas vidas. Tampouco € adequado
estudar a IURD com o conceito norte-americano de igreja eletronica. Ha muita
diferenga entre os "ministérios” independentes dos felevangelistas americanos e as
produgdes televisivas da Universal, menos personalistas e totalmente integradas
numa estratégia eclesiastica.

Edir Macedo ¢ o quarto de sete filhos de um comerciante de Rio das Flores-R].
A familia mudou-se para o Rio de Janeiro e, com 17 anos, Edir empregou-se na

Loteria do Estado. L4, subiu de continuo para posto administrativo. Comegou um
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curso universitario mas ndo chegou a se formar. Em 1977, aos 33 anos, deixou 0 emprego para
se dedicar a religido. De origem catolica, entrara na Igreja de Nova Vida na adolescéncia ap0s
breve passagem pela umbanda.l Os fundadores de trés grupos da terceira onda (IURD, 1IGD e
Cristo Vive) foram membros da Nova Vida.2 Nio é por acaso. A Nova Vida foi pioneira de
um carismatismo de classe média, um tanto a frente do seu tempo no Brasil. Por isso, e pelo
estilo de lideranca do fundador estrangeiro, ndo cresceu muito entre a classe meédia
propriamente, mas atraiu pessoas de classe média baixa que aproveitaram o tremamento para

elaborarem receitas inovadoras para o pentecostalismo de massas.

O fundador canadense da Nova Vida, Robert McAlister, rompeu com a
AD em 1960 para elaborar um pentecostalismo menos legalista no estilo do
incipiente renovagdo carismatica norte-americana. Investiu muito na midia. A
organizagdo era bastante centralizada e personalisia. Foi a primeira igreja
pentecostal a adotar o episcopado no Brasil; como estrangeiro influenciado
pelo ecumenismo pragmdtico do movimento carismatico, McAlister teve a
liberdade de introduzir esse trago mais "catolico”.

A Nova Vida teve um momento de vanguardismo, mas ficou amarrada
pelo personalismo e pelas ambi¢des dindsticas. Sua maior contribui¢do foi
como "estagio” para futuros lideres. Trabalhou com homens um pouco mais
cultos e entendidos do mundo do que os lideres da primeira e segunda ondas, e
sugeriu-lhes um modelo pentecostal mais culturalmente solio. Deu-lhes,
também, uma formacdo indispensdvel para que se lornassem independentes:
segundo um ex-pasior, "a primeira coisa que aprendi na Nova Vida foi como
levaniar uma boa oferta.” Em sintonia com isso, a mensagem devia ser sempre
positiva. Era o transplante do que havia de mais recente na religido
americana, no estilo dos novos pregadores televisivos.

Edir se desligou da Nova Vida quando comegou o que viria a ser a IURD. A primeira
sede do grupo, entdo chamado Igreja da Béngdo,3 foi uma ex-funeraria na Aboligao. Em 1977

veio o registro oficial da igreja com o nome atual, e o primeiro programa de radio.

Macedo é o anico do grupo de lideres saidos da Nova Vida? que continua na [URD.?

O co-fundador que ficou mais tempo foi Roberto Augusto Lopes, fitho
de ferrovidrio e ex-jogador de futebol. Em 1981, Macedo e Lopes instituiram o
episcopado na IURD, sagrando-se bispos mutuamente. Macedo sempre Joi o
lider geral e Lopes iniciou a igreja em Sdo Paulo. Em 1986, este elegeu-se
deputado federal constituinte no RJ. A indicagdo teria partido de Macedo.

1 Folha de Sio Paulo, 20 de junho de 1991.
2 Macedo, Soares e Miguel ingelo respectivamente.

3 Roberto Augusto Lopes, ao falar dos primoérdios da IURD, citou o nome "Cruzada Caminho Eterno”,

talvez refletindo uma fase anterior ao nome "Igreja da Béngao™
4 Segundo Roberto Augusto, eram cinco, dois dos quais sairam logo em 1977.

5 As informacoes sobre os primérdios da [TURD vém de publicacdes internas e entrevistas com pessoas
néo ligadas (mais) a igreja. Apesar do desejo de checar essas informagdes, ndo foi possivel entrevistar
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Poucos meses depois, porém, Lopes desligou-se da IURD. E dificil saber se
sua saida se deu contra a vontade de Macedo, ou se este a provocou quando
percebeu uma ameaga a sua lideranga. Ndo seria para menos; d combinagdo
de lideranca eclesidstica e politico-partidaria é rara em sociedades modernas.
Segundo Bruce (1989:1), hd somente dois exemplos, o holandés Abraham
Kuyper e o norte-irlandés lan Paisley. Evidentemente, Roberto Augusto ndo
era, ainda, um lider partidario, mas fora o mais votado do PTB-RJ, o que lhe
possibilitaria construir uma base politica e ofuscar seu colega. Perdendo a
batalha interna, seu mandato perdeu o sentido.

Macedo viveu nos Estado Unidos a partir de 1986. O significado dessa fase na sua
estratégia nio esta claro. Talvez esperasse maior sucesso imediato entre os hispanicos, mas
suas poucas igrejas 14 continuam acanhadas. Talvez houvesse, também, o objetivo de assimilar
seletivamente modelos religiosos americanos. E nesse periodo que a TURD explode no
noticiario brasileiro. Parece haver, em 1987, uma inflexdo na trajetoria da igreja, iniciando a
diversificacio de atividades e penetragdo mais ousada de espagos sociais, o que resultou em
maior atengdo da midia. Alguns alegam, também, uma mudanga nas praticas financeiras da
igreja e nas prioridades do proprio Macedo.

Macedo volta para o Brasil em 1989, a tempo de transferir a sede da igreja para Sdo
Paulo e adquirir a Rede Record. Como respaldo, precisava construir solida base parlamentar
em 1990. Os trés deputados federais eleitos (dois do RJ e um de SP) ndo eram lideres
espirituais como Roberto Augusto e, conseqientemente, ndo podiam ameacar a posigdo de
Macedo.®

A disciplina eleitoral talvez seja a maior de todas as igrejas. No Rio, o voto Universal foi
dividido por computador para garantir uma distribuicio capaz de eleger dois deputados
federais. Um deles residia em Sdo Paulo e quase néo precisou ir ao Rio, tal a eficiéncia dos
pastores como cabos eleitorais. Fundamental nisso € a postura de perseguida cultivada pela
igreja, criando um espirito solidario. E uma relagdo francamente pragmatica com a politica,
todos os eleitos alegam a necessidade de defender os interesses da igreja (sobretudo
relacionados com a Rede Record) como a razdo de sua presenca no Congresso.

No entanto, o cacife politico niio se limita aos deputados pertencentes a igreja. Esta tem
outros aliados no Congresso €, provavelmente, no executivo. A forca politica nada desprezivel
(votos, dinheiro, TV, radios) foi demonstrado claramente durante a prisac de Macedo em
1992.

O posicionamento ideologico da igreja tem sido de apoio a candidaturas conser-
vadoras ( Collor e Maluf ) e hostilidade aesquerda. Ha receio do que significaria um
governo de esquerda para seu império de comunicagdes e para 0

6 A igreja elegeu também quatro deputados estaduais (dois do RJ, um de 5P e um da BA).
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trabalho da propria igreja, reforcado pelo transfundo lacerdista de Macedo (in
Rubim 1991:107), o individualismo de sua mensagem religiosa e a receita de
enriquecimento baseado na libertagdo do trabalho assalariado. Resta saber a forga
relativa dos fatores pragméticos e ideologicos nas decisGes politicas. E saber se
Macedo prefere uma polifica recessiva que lanca as pessoas no mercado informal, ou
uma politica efetiva de fortalecimento do mercado interno e de apoio a micro- e
pequenos empresarios.

A TURD conseguiu em poucos anos 0 que levou geragdes para outros grupos
pentecostais: a diversificagio substancial de sua base social. Mais do que isso,
ocupou espagos sociais antes impenséveis para protestantes no Brasil. Embora exista
a ameaca de rebelifo interna, Macedo parece ter contornado os desafios imediatos.
Em fins de 1991, ja se sentia suficientemente seguro para consagrar mais bispos,
dentre os quadros formados por ele.” Problemas externos (com o judiciario e o
executivo) representam agora o maior perigo. Seja pelas ameagas ou pelo efeito
moderador do sucesso, o estilo da igreja comega a mudar. A tradicional concentragio
de 12 de outubro de 1991, no Maracani, ja ndo teve exorcismo em massa ou
recolhimento de dinheiro.8

O tamanho da IURD é objeto de estimativas discrepantes. Algo em torno de um
milhdo de membros em mil igrejas servidas por uns 2.700 pastores parece plausivel.
A expanséo geogrdfica € desigual, com forte concentragdo no RJ (capital e baixada) e,
secundariamente, em SP e BA. E sobretudo uma religifo das grandes cidades. Um
pastor explicou com perspicdcia as razdes do crescimento lento na sua regido: a
IURD se expande onde hd "macumba” e familias dilaceradas; no interior paulista, ©
catolicismo tradicional e estrutura familiar mais forte ndo incentivam a conversdo a
IURD. Talvez haja um fator complementar: a relativa for¢a do pentecostalismo mais
antigo no interior de SP, e a fraqueza do mesmo na cidade do Rio e na Bahia.
Haveria probabilidade diferenciada de expansdo dos vdrios tipos de
pentecostalismo, segundo as caracteristicas socio-religiosas regionais.

A TURD esta também no exterior: em quase toda a América do Sul, Portugal,
Estados Unidos (basicamente enire hispénicos) e Angola, e agora na ’gndia. As
igrejas nos Estados Unidos néo florescem, mas oferecem prestigio e a possibilidade
de obter equipamentos e divisas, facilitando a expansdo internacional.

Alguns evangélicos negam que a IURD seja evangélica, vendo-a como
sincrética. Alegam que ela ndo aceita a doutrina e a ética comportamental cldssicas
do pentecostalismo.9 E verdade que a IURD segue uma estratégia de diferenciagio:

"j& vivemos... a pregagdo protestante com Lutero..., a avivalista com Jodo Wesley e

7 Tribuna Universal, s /d (comeco de 1992}, p. 2, 9.
8 Aconteceu 577,18/10/91, p. 8.
9 Kerygma, IV, 18, julho/agosto de 1991, p. 18.
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agora temos que sair da mera pregagdo carismatica.. para a pregagio plena’
(Macedo s/d:118). Mas o que Macedo propde como "pregacdo plena” é bem
pentecostal: "que Jesus Cristo salva, batiza com o Espirito Santo, mas também, e
antes de tudo, que liberta as pessoas que estdo oprimidas pelo diabo".

De fato, a IURD é vista como evangélica pela grande maioria dos evangélicos.
Seus estatutos afirmam o principio protestante da autoridade da Escritura somente.
Por tras do sensacionalismo, vemos as énfases tipicas do pietismo. As historias de
conversio sdo contadas em linguagem fradicionalmente evangélica. A receita de
Macedo (s/d:51) para a vida convertida € "a oragéo, a comunhao constante com Deus
e a leitura da Biblia, aliada a uma vida de pureza e integridade crista".

A TURD ensina a "marca tribal" do pentecostalismo (Hollenweger 1972:485), a
glossolalia como evidéncia do batismo com o Espirito Santo. Contudo, ¢ verdade que
os membros falam quase casualmente das linguas; o deslumbramento ¢ transferido
para a cura (associada muitas vezes ao exorcismo) e a prosperidade. Isso ndo reflete
necessariamente uma diferenga de experiéncia, mas de expectativa com respeito a
énfase apropriada nos "testemunhos”.

Quanto a ética comportamental, a receita Universal de vida redimida diverge
da pentecostal tradicional em apenas dois aspectos: em areas como vestudrio e
embelezamento femininos as expectativas sdo mais liberais!¥; e em nenhuma 4rea h4
controles disciplinares. Trabalhando com um conceito de camadas (mero assistente,
membro, obreiro, pastor), abandonando a tradigao pentecostal de usar um codigo de
vestimenta como porteira da comunidade e abrindo mao dos controles disciplinares,
a IURD atrai para seus cultos um tipo social que ndo se vé na AD.

O grau de explicitagdo das exigéncias comportamentais varia segundo a camada
a qual a pessoa pertence. "Ha mais cuidado com o testemunho dos obreiros”, diz um
pastor. Mesmo assim, esse cuidado se processa "sem normas”. Ha uma ideologia da
interioridade como a tnica base para a vida transformada, em contraste com o que se
considera o legalismo de outras igrejas. Mas as prega¢bes deixam claro que se deve
abandonar as drogas, o homossexualismo e a promiscuidade. Diz um pastor: "Um
membro que bebe e fuma ndo tem Cristo. Mas nada de disciplina de membros”.

Quanto a questdo do sincretismo, ¢ verdade que a IURD rompe com a pobreza
simbélica do protestantismo brasileiro. Mas ha limites; embora a igreja faga uso farto
de simbolos, ndo hd uso algum de imagens na adoragdo. O pentecostalismo anterior
j& democratizara a palavra por meio das linguas e profecias, mas hesitou em
recuperar os outros sentidos. A IURD, porém, quebra a dependéncia protestante da

palavra, fazendo amplo uso da visdo, do tato e dos gestos. Em uma s6 pdagina da

10 Com relacdo a certos tabus tradicionais, a IURD é, sem diivida, mais liberal. Numa publicacao da
igreja, ha um artigo sobre "Maquiagem”; n&o sobre a sua pecarmninosidade, mas sobre como fazer uma
boa maquiagem {Folha Universal, 14/6/92, p. 11).
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Folha Universal lemos a respeito dos seguintes simbolos: o Pdo da Fartura, a Macga do
Amor, a Rosa Consagrada, o Nardo Ungido, a Sarga dos Milagres, o Sabao em P6
Ungido e uma mesa de frutas simbolizando a prosperidade. Sem falar na Reunido da
Paz ("os participantes comparecerdo vestindo uma blusa branca e carregando uma
rosa branca") e na Vigilia do Clamor de Jonas ("os participantes se concentrardo
dentro da representacdo simbdlica de uma baleia").}1 A justificativa para tais
recursos ¢ parecida com a da Igreja Catdlica: segundo um pastor, as pessoas
precisam deles como incentivo & fé, mas o que resolve € a fé.

Uma pratica central na JURD é uma adaptacdo da novena catélica: as correntes,
periodos especificados (como sete quintas-feiras) de oragdo, jejum e freqiiéncia a
igreja, com vistas a obtengdo de uma graga especial.12 As igrejas Universal tém um

esquema semanal quase idéntico:

Segundas-feiras: Corrente da Prosperidade

Tergas-feiras: Corrente da Saiide

Quartas-feiras: Corrente dos Filhos de Deus

Quintas-feiras: Corrente da Familia

Sextas-feiras: Corrente da Libertagio (para “pessons que tém problemas
espirituais por obra de bruxaria, feiticaria, macumba, inveja, olho-grande”)
Sabados: Corrente da Grandeza de Deus (problemas financeiros, “traga seus
materiais de trabalho”)

Domingos a tarde: Corrente Sentinental 13

Do ponto de vista do individuo, as correntes sdo um processo de limpeza do
passado, permitindo que as coisas venham a tona e sejam tratadas pelo exorcismo;
do ponto de vista institucional, elas ajudam a firmar a adesdo eclesidstica. Mas nao
sdo vistas de forma magica; antes, reforgam a transformacao de vida. Como disse um
membro: "Nao adianta fazer corrente e continuar fazendo coisa errada, fumando,
bebendo, cometendo adultério™.

Enfim, a JTURD é uma atualizagdo das possibilidades teoldgicas, litargicas,
éticas e estéticas do pentecostalismo. A frase de Macedo ("Jesus Cristo... antes de tudo,
liberta as pessoas oprimidas pelo diabo" [grifo nosso]) é programatica. A énfase da
primeira onda pentecostal foram as linguss; a da segunda onda foi a cura; e a da
terceira é a libertagdo, 14 pelo exorcismo, da possessdo maligna relacionada
principalmente com os cultos meditnicos.

A mudanga reflete, em primeiro lugar, a realidade social dos anos 80 entre uma

11 Folha Universal, 1,12, 14/6/92, p. 3.

12 A IURD néo foi 0 primeiro grupo pentecostal a langar médo do método, mas o incorporou mais
plenamente & sua estratégia.

13 Plenitude, IX, 55, agosto/setembro de 1991, p. 11

14 O uso do termo "libertagdo” ndo é, como supdem jardilino e Cardoso (1990:9), uma apropriagdo de
um termo religioso da moda, pois 0 uso no pentecostalismo, no sentido de libertacdo do poder
demoniaco, é anterior ao surgimento da Teologia da Libertagdo.
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populagdo imbuida de uma visdo "encantada” do mundo. Entre os evangélicos hd
uma idéia bastante generalizada de que o Planalto estd sob maléficas influéncias
misticas desde o governo Figueiredo, ou seja, precisamente desde o comego da
recessio. Falando da Nigéria, Marshall relaciona um aumento na incidéncia de medo
dos "poderes do mal” com uma maior instabilidade social (Marshall 1991:34).

Uma outra razdo, porém, pela maior énfase no exorcismo ¢ a percepgao de que
o catolicismo estd em declinio e que a grande concorrente ¢ a umbanda. Surge, entdo,
uma forma de protestantismo que a ataca mais diretamente. HA um contraste com a
AD aqui. Na IURD, contatos passageiros com a "macumba” sdo destacados nos
"testemunhos”. Em contraste, bem menos adeptos da AD reivindicam ter passado
por tais préticas (Hoffnagel 1978:46). Isso pode refletir ndo s6 uma diferenga real nos
puiblicos, mas também uma diferenga na forma de retrabalhar a autobiografia.15

No pentecostalismo tradicional, os deménios sdo mantidos a distdncia mais do
que enfrentados. Mas na IURD (e nos movimentos de cura divina dos quais a [URD
copiou algumas praticas), eles sdo buscados e enfrentados (Monteiro 1979:107).

Ao invocar os demdnios para que se apresenitem sob a bforma de caboclos, pretos-
velhos etc., os pastores “acatam’ todo o pantedo afro-brasileiro... [Mostram gue
tais coisas] existem, mas que eles tém poder sobre elas... [Hd] uma inversdo de
valores. As entidades existem, mas nfo sfo... protetoras... A eficdcia da
proposta... nio estd na criagdo de um novo modelo de relagdo com o
sobrenatural, mas justamente na repeticiic de um modelo ji existente. (Soares
1990:87-89)

Embora a TURD faga exorcismos sem exigir a conversdo, a maneira de uma
igreja territorial oferecendo servigos a todos os interessados, eles nao sao vistos como
fim em si mesmos. Visa-se, em ultima andlise, a conversdo, ou seja, a reorganizagao
da vida.

O sucesso da estratégia se deve a associagdo na mente do povo (apds anos de
pregagdo evangélica) entre o diabdlico e a umbanda e o candomblé (Macedo,
Carmen 1986:134). Estes cultos tém sido incapazes de enfrentar a IURD; entre outras
razdes, 10 cabe ressaltar que as duas religides nio estio em simetria sociolégica no
Brasil. "Para muita gente de santo o candomblé é um corpo sem cabeca. A cabega
estd na religido cristd” (Ibid:95). Isso deixa os cultos mais vulnerdveis quando, pela
primeira vez, se defrontam com uma atitude de enfrentamento por parte de cristios.
O catolicismo tolerava a dupla filiagdo; o protestantismo histérico, de mentalidade
estrangeira, desconhecia o problema; e 0s pentecostais mais antigos mantinham-se a
distdncia. A abordagem direta da IURD ¢ incentivada pelo fato de que muitos

15 O alto indice de convertidos oriundos da umbanda pde em cheque a interpretagdo de Fry e Howe
(1975) a respeito do crescimento simultaneo do pentecostalismo e da umbanda no Brasil urbano.

16 Como a adogéo (invertida) pela igreja da visdo de mundo afro-brasileira, e a auséncia de uma noggo
de salvacao nesses cultos, a qual faz com que ndo haja sentido querer a adesao exclusiva.
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adeptos de cultos afro-brasileiros "falam dos crentes com uma certa inveja... No
fundo, eles tém consciéncia de que a vida das pessoas melhora... [mas] sabem que
nao querem esse tipo de melhora para si mesmos” (Ibid:101). E esse impasse que a
acdo "agressiva" da IURD visa romper.

Viérias técnicas da IURD foram copiadas das agéncias de cura divina (Monteiro
1979:84-101). Mas estas ndo formam comunidades e ndo doutrinam seus membros,
contentando-se em atender demandas particularistas como a cura e a prosperidade.
A TURD ¢ combinacio de igreja pentecostal e agéncia de cura divina, pois une a
preocupagio com as demandas particularistas e com a demanda espiritual de
salvagao.

Essa combinagdo aponta para uma das caracteristicas mais interessantes: o
relativo nio-sectarismo. Assim como uma igreja territorial, a IURD une a prestacéo de
servicos religiosos a todos os interessados e os conceitos cristdos de compromisso e
comunidade. Todos os assistentes sio incentivados a vir aos cultos de quarta-feira e
domingo, nos quais ressalta-se o progresso espiritual mais do que algum beneficio
especifico.

De acordo com um modelo de igreja, a IURD trabalha com um conceito de
camadas. No nivel mais baixo, oferecem-se servicos para uma clientela flutuante. No
préximo nivel, hd os membros, mas destes ainda nao se fazem muitas exigéncias
comportamentais. Depois, vem o nivel dos obreiros voluntdrios, para quem as
exigéncias sio maiores. Finalmente, vem o nivel dos pastores pagos.

A TURD concorre no mercado popular onde as lealdades sdo frageis. Oferece
algo que da para testar sem compromisso. Ha uma abertura para a rua onde,
segundo da Matta (1978:70-74), o brasileiro se sente aflito e desamparado. A entrada
inicial é facil e descompromissada, a0 passo que em outras igrejas protestantes ¢
mais determinante e geralmente ocorre através de contatos prévios. Sem o0
formalismo e o esforco de passar pela cultura escrital” que caracterizam a AD, o
estilo da TURD é sintonizado com a cultura pés-literdria. Seu sucesso tem a ver com o
cruzamento que faz entre duas pontes: uma que a liga a tradigdo religiosa nacional e
outra i cultura urbana do Brasil moderno. O contraste entre os estilos culturais do
pastor Universal e do pastor tradicional da AD ¢ paralelo aquele entre o empresario

moderno e o tradicional.

17 A IURD é ambigua quanto ao estudo. Encoraja a leitura da Biblia, mas de forma assisternatica, e ndo
encoraja o uso de literatura sobre a Biblia. Os convertidos ndo parecem ser incentivados a prosseguir
nos estudos seculares; talvez devido & percepgao de que a educa¢do formal ndo é tdo importante para
a ascensio social nos anos 80 e 90. Quanto & formagdo dos pastores, a IURD experimentou com
semindrios pentecostais. Mas a formagao nao era apropriada para atender os tipos sociais que atraia
(Plenitude, agosto/setembro de 1991, p. 15). A solugao foi formar seus proprios quadros no Instituto
Biblico Universal. O curso & por convite, ndo tem duragao fixa e frisa aspectos praticos.
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Enguanto a velha classe empresarial... transpirava confiabilidade por
meio de ternos sébrios, modos contidos, controle e moderagio,... [os yuppies]
exibem seu sucesso por meio de um estilo pessoal extrovertido e exibicionista...
O andar ?mvonado, o consumo conspicuo e os trajes da moda sdo partes
essenciais da sua atividade profissional. (Martin 1991:6)

Consoante com esse estilo, a Universal tem uma estratégia ousada de expansao
diversificada. Estd construinde uma relagdo com a sociedade brasileira que grupo
protestante algum ja teve (seja por causa de estrangeirismo, sectarismo ou simples
falta de expressdo numérica). @s vezes essa relagdo ¢ atribuida a faro empresarial,
mas ndo é sé isso. A Universal tem uma visdo de penetragdo da sociedade, um
conceito arrojado de missido religiosa. Todo o império econdmico (e forga politica) €
funcional para a missdo religiosa: as televisdes (a Record e retransmissoras, e uma
participagdo minoritiria na TV Rio), as emissoras de radio (mais de uma duzia), 0
jornal diario (Hoje em Dia, de Belo Horizonte) e a gréfica para divulgar a mensagem
religiosa; uma construtora para erguer os templos; uma fabrica de moéveis para
mobili4-los; e um pequeno banco para facilitar as transagdes financeiras, inclusive
para o exterior. Na amplitude de suas atividades, a IURD comega a parecer com a
Igreja Catolica ou com uma igreja protestante nacional da Europa.

Com relacdo a Rede Record, Macedo percebeu que era mais facil comprar uma
emissora do que ganhar uma concessao, mesmo que pudesse haver problemas junto
i Secretaria Nacional de Telecomunicagdes. Nas negociagdes, mostrou desenvoltura.
"Convencido de que a familia Machado de Carvalho e o empresério Silvio Santos...
ndo teriam disposig¢do para abrir negociagbes com uma igreja protestante nascida
numa antiga agéncia funeraria..., contratou [um empresdrio] amigo... de Sarney, para
fazer as primeiras sondagens. E acionou outro empresdrio... para aparecer como...
cabega de um ficticio grupo de catorze homens de 11egécios."18 (A luta politica para
manter controle da emissora é contada no Capitulo 10.)

A organizacdo da Igreja Universal facilita o controle centralizado e a inovagéo
metodoldgica constante. Em Economiia e Sociedade, Weber mostra como a religido pode
se descolar das demandas sociais através da formacdo de uma classe sacerdotal
detentora do poder de definir a mensagem. A IURD procura minimizar a
dependéncia das demandas leigas de varias maneiras. Primeiro, através da
diversificacdo da origem dos ingressos. Em segundo lugar, por meio de um esquema
eclesidstico que ndo cria fortes lagos horizontais entre membros. Ndo se permite a
participacdo congregacional a nivel decisério, evitando que o tradicionalismo se
imponha. Em terceiro lugar, através de mudangas freqiientes dos pastores, evitando
a formacdo de bases independentes. As transferéncias sdo facilitadas pela

padronizagdo: "quem viu uma igreja Universal, viu todas", dizem. E, em quarto

18 Dias Lopes, J. A, "O bispo ndo é santo”. Veja, 17/7/91, p. 58-60.
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lugar, pela economia de gastos por meio da utilizagdo de muitos pastores baratos
porque jovens, solteiros ou recém-casados sem filhos, muitas vezes com baixas
expectativas de sustento porque recém-saidos das drogas ou outra forma de vida
desorganizada. Para eles, o pastorado oferece varias vantagens: uma supervisao
capaz de reforgar a recuperagao; um contexto para compartir o deslumbramento da
vida reconstituida; e um sentido de importéncia. Nao menos importante € a garantia
de sobrevivéncia, mesmo modesta. Alguns pastores ex-viciados estariam para a
IURD um pouco como os “filhos da igreja” estavam para o catolicismo da Repriblica
Velha: "donatives em espécie moldados pela corporagdo como mao-de-obra
especializada" (Miceli 1988:103). A [URD também conta com a mio-de-obra gratuita
dos muitos obreiros e obreiras.19 Vestindo um uniforme que lembra o de
comissarios(as) de bordo, recepcionam as pessoas, expulsam os demdnios, cuidam
das criangas e limpam o templo.

Quanto ao sistema de remuneracdo de seus pastores, a igreja faz mistério.20
Temos a impressao de que a distribuigdo das receitas € bastante desigual, criando
uma "aristocracia” e um "clero menor". Nada de novo ai na histéria das religides.
Mas, ao contrdrio de situagdes parecidas (o judaismo neotestamentario, a Igreja
Catélica em muitas épocas), a IURD opera num contexto pluralista e tem que levar
em conta as alternativas de emprego ou de autonomia no campo religioso. Por
enquanto, a expansao rapida, oferecendo amplas oportunidades de promogdo na
hierarquia (de pastores regionais e estaduais para assistentes diretos de Macedo),
ajuda a manter o sistema.

Hoje, Edir Macedo é o lider inconteste da Universal e de todas as suas
atividades. Mas nao estd nos mesmos moldes dos grandes lideres da segunda onda,
Manoel de Mello e David Miranda. A incapacidade administrativa de Mello e ¢
familismo de Miranda limitaram o impacto de suas igrejas. Macedo, porém, além de
lider religioso, é empresario e administrador (com certa formacgdo universitéria, algo
que o distancia muito de Mello e Miranda). Tem mostrado capacidade na escolha de
pessoas em posigbes chaves (advogados, policiais, juizes, empresarios, homens do
mundo das comunica¢des) mas ele proprio mantém as rédeas nas mios gragas ao seu
monopdlio teolbgico e ideoldgico. Um outro contraste com Mello e Miranda ¢ o estilo
menos personalista (na televisdo, por exemplo, Macedo se dilui). Embora possuindo

19 Em 1993, a IURD decidiu "ampliar o ministério feminino” e disse que 30% dos alunos do Instituto
Biblico eram rmulheres (Tribuna Universal, margo de 1993, p. 1).

20 Um ex-lider da igreja afirma que os pastores recebem um percentual sobre a arrecadag@o (Jornal do
Brasil, 27/5/91, p. 10). Um pastor estadual nega isso, dizendo que o saldrio varia de acordo com a
situacao familiar, custo de moradia e necessidades do ministério. Segundo um artigo jornalistico,
Macedo "permite que os pastores casem e tenham filhos, embora nao o recomende, devido ac fato de
que eles recebem somente uma pequena ajuda de custo e moradia e com freqiiéncia sdo obrigados a
deslocar-se" (VIP/Exame, jutho de 1992, p. 44).
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fortes elementos de autoridade carismadtica (amplos poderes de inovagdo), a
continuacdo da IURD nao parece depender de sua sobrevivéncia. E instrutivo
recordar o caso de uma entidade hoje respeitdvel, o Exército da Salvagdo, cujo
fundador carismético e autocrdtico inicialmente registrou todas as propriedades do
movimento em seu proprio nome e transmitiu a lideranca para seu filho (Wilson
1970:61).

A TURD é uma porta principal de entrada no Brasil de uma corrente religiosa
norte-americana conhecida como a Teologia da Prosperidade (TP) ou "health and
wealth gospel".z1 A TP ¢ uma etapa avangada de secularizagdo da ética protestante.

A corrupta igreja medieval pedia os bens deste mundo e prometia
recompensas ha vida futura. A igreja pos-reforma exigia o ascetismo
intramundano comio sinal da eleicdo gue garantia recompensas na vida futura.
Na sua primeira transformagiio, isso cedew o passo a idéia de que as
recompensas deste mundo eram produto do esforgo intramundano. Alguns
elementos da igreja eletrénica vio mais longe na secularizagio da ética
protestante. Prometem que os salvos serfio recompensados nesta vida com sande
e prosperidade. Ser rico ndo s6 é bom mas pode vir... sem a necessidade do
esforgo diligente. (Bruce 19900:158-159)

"o

A mola propulsora da TP € a "confissdo positiva™ "se vocé quer ser uma pessoa
de sucesso... seja aquela que possui a confissdo correta... Nunca confesse duvidas,
temores, doengas” (Soares s/d:9,46). A afirmacdo da cura é a necessaria antecipagao
do estado desejado. Cria-se um circule fechado que garante a afirmagio publica do
milagre. Admitir um problema de satide ¢ abrir-se aos poderes malignos e colocar
em risco a cura que se almeja.

A TP ensina que a pobreza ¢ resultado de falta de fé ou de ignorancia. O
principio da prosperidade ¢ a doagdo financeira, entendida ndo como gratidao ou
devolugdo a Deus (como na teologia tradicional) mas como um investimento.
Devemos dar a Deus para gue ele nos devolva com lucro. Mas quem séo os
procuradores de Deus na terra? A TP frisa ndo a doagdo caritativa mas a eclesiastica;
uma teologia funcional para convencer pessoas a financiarem ministérios caros
(Gifford 1991:13).

A TP ¢é uma das alternativas pentecostais diante dos bens materiais. "[Quem
sofre privagdes] pode desenvolver um sistema no qual essas coisas $ao consideradas
prejudiciais... ou um sistema que visa lhe dar posse delas” (Hollenweger 1972:484). A
TP desenvolve-se quando o pentecostalismo norte-americano atinge base social mais

ampla com a renovagdo carismatica dos anos 50 e 60 (Stoll 1990:50).
O ascetismo itntramundano... se encaixa mellior com o0s interesses

21 ATURD e a igreja de Soares popularizaram a TP entre a classe baixa e média baixa. Entre pequenos
e médios empresdrios, a grande portadora € a organizagao chamada Adhonep.
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materiais de uma classe social que tenha a oportunidade de ascender pela
diligéncia... [Ndo ¢ o caso dos negros americanos, 0 que ajuda a _explicar a]
popularidade de milagres no pentecostalismo negro... [O ascetismo] se encaixa
melhor também com uma cultura orientada para a produgdo... As sociedades
industriais modernas enaltecem os herdis do consumo... {Sequndo Merton] hd
wma disjungdo [nas] democracias modernas. Todo o mundo € incentivado a
querer ¢ esperar as mesmas “coisas boas’ da vida... Mas os meios... ndo sio
distribuidos igualitariamente. (Bruce 1990b: 159-160)

Mas somente pessoas ja religiosas "véem solucOes para seus problemas
econdmicos em atividades religiosas” (Ibid:161). A religiosidade popular é a base
para a expansao da TP no Brasil.

A plausibilidade da TP em contextos pobres € facilitada pelas expectativas

modestas da religiosidade popular, na qual

... pede-se a cura desta doenga, nio da doenga em geral... [Os pedidos]
ndo se dirigem as “leis’ da existéncin, mas as incertezas. (Fernandes 1982:45-

46)
Os projetos de vida [entre moradores da periferia] sido sempre planos de
ascensio social... [mas] guase sempre marcados pela modéstia e bom senso.

(Caldeira 1984:179,181)
Além disso, mudou a atitude diante da pobreza.

Os pobres urbanos de hoje vivem a pobreza como privagio... Perdeu-se o
sentido religioso da redengiio pelo sofrimento. (Zaluar 1985:115-116)

E a brecha para a TP, um discurso religioso negador da pobreza, rejeitando a
tradicional teodicéia cristd.

Ha outro discurso negador da pobreza no meio popular: o das Comunidades
de Base. Se estas representam uma "religido de mudangas”, a IURD ¢ uma "religido
de resultados”. Ao contrdrio do que diz Rubim ("ao invés da alternativa de um
mundo possivel [a libertagdo sécio-econdmica, a IURD] propde wmn "Reino de Deus’
totalmente inacessivel & grande maioria" [1991:97]), a proposta da IURD tem mais
plausibilidade: como a loteria, oferece uma chance de saida da miséria. Ha casos
suficientes de pessoas que melhoram para manter a necessaria plausibilidade.

No contexto do capitalismo selvagem, a IURD proclama a sobrevivéncia dos
mais fiéis. Quem tiver fé, progredira; os outros serao empregados a vida toda. A
receita ndo se limita a acdes dentro do campo religioso, mas abarca uma analise
realista das oportunidades econdmicas do Brasil dos anos 80 e 90. Como disse um
pastor: "Tem que abrir um negécio qualquer. Como empregado vocé nunca vai ficar
rico.” A valorizacdo do trabalho auténomo?? coincide com a cultura popular, no

22 Em outros ramos pentecostais sempre se valorizou o trabatho autdnomo, ndo pelas possibilidades
relativas de enriquecimento, mas pela facilidade de dar tempo para a igreja e evitar contato com
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desejo de "ndo dar o tempo para ninguém" (Caldeira 1984:187).

O ideal da IURD, porém, ndo é ser autbnomo mas tornar-se empregador. As
revistas da IURD contém sugestdes préticas de ramos de atividades e o capital inicial
necessario.23 O fato de que este modelo s6 poderia ser vivido por uma minoria da
populagio ndo prejudica a plausibilidade. Ha miiltiplas explicagdes pelo fracasso, as
quais legitimariam a continuagdo de uma classe de empregados. Da mesma forma da
magia azande estudada por Evans-Pritchard, o proprio sistema prevé os casos
desviantes e os explica. Como disse um obreiro que lamentou seu préprio fracasso
econdmico: "o erro ndo estd na palvara de Deus mas na prépria pessoa”. Supera-se,
assim, a tensdo experimentada pelos membros das CEBs, para os quais "o que se
deseja ¢ progredir, mas... junto com os outros.. [0 que dependeria de] um
capitalismo sem contradigdes” (Macedo 1986:279).

Qual o efeito social da teologia da IURD: aciona mecanismos sociolégicos de
ascensio social, ou cria dependéncia de mecanismos ndo-racionais de
enriquecimento? As recomendagdes sdo filtradas criticamente pelos membros. Como
afirma uma senhora recém-convertida: "Nao vou perder [meu emprego, para abrir
um negocio], tenho que pegar minha aposentadoria. A gente tem que ter capital
também. O pastor diz que Deus é dono do ouro e da prata, mas eu acho que nio €

tanto assim."” Edir Macedo afirma que a solugdo para a crise econdmica € espiritual.

S6 gue isso nfdo acontece automaticarnente e de forma coletiva, e sim de
pessoa em pessoa. Para cada pessoa que se revolta contra sua propria situagdo e
chega até dizer “Ou o0 Senthor ¢ Deus e me abengon, ou 0 Senhor me abandona
de uma vez...", abre-se uma porta... Mas ¢ preciso acreditar em Deus, em si
mesmio, na forga do seu trabalho e... lutar.

A mensagem da IURD pode reforgar a ética do trabalho e a iniciativa
empresarial num contexto adverso. Mas, ao contrario do puritanismo popular da
"ética protestante”, separa as questdes de prosperidade e salvagdo. Falta-lhe o
mecanismo psicoldgico (angustia quanto ao destino eterno) que teria impelido o
puritano médio (imesmo em contradicdo com sua teologia oficial) a busca racional da
prosperidade.

A ética da IURD contrasta com a da AD. Esta correspondia a ética tradicional
do capitalismo primitivo, a luta longa e &rdua para alcangar a modesta
respeitabilidade pequeno-burguesa. A Universal, por outro lado, encarna uma
versdo religiosa da ética yuppie, 0 enriquecimento stbito através de jogadas

audaciosas.2>

ambientes hostis a fé.
23 Por exemplo, Tribuna Universal, 2, outubro/novembro de 1991, p. 11.

24 Ibid, p. 12.
25 A AD nio estd imune a essas mudancas e tem defensores da TF. Mas a heranca dos suecos ainda
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Um dos aspectos mais controvertidos da atuagdo de Edir Macedo € seu proprio
estilo de vida. Ele compara seu gosto por residéncias e automoveis caros com os
"paldcios de representagio” do Papa. Certamente ndo é o primeiro lider eclesiastico a
viver bem. Ademais, ao contrdrio de outros, ele ndo é hipécrita ao fazé-lo, pois
apenas vive de acordo com a teologia proclamada diariamente de seus pulpitos. Se
nio faz "sacrificios” como os fiéis pobres, é porque ja alcangou a meta de ser rico.
Nio precisa ser exemplar no seu desprendimento porque ja € exemplar na sua
riqueza. Mesmo assim, a comparagdo com 0 Papa pode ser desgastante a médio
prazo. A historia mostra que dificilmente uma forma de cristianismo continua por
muito tempo na utilizagao despudorada da riqueza, sem que suscite uma contestacao
interna que vise o resgate da religido para finalidades mais altruistas. Gragas a sua
natureza sociolégica, a Igreja Catdlica desenvolveu mecanismos para incorporar tais
reacdes; serd muito mais dificil para a IURD fazé-lo.

Boa parte do debate publico em torno da IURD tem a ver com aspectos
financeiros: os métodos de arrecadagdo e a compra da Rede Record.
Independentemente dos juizos éticos que queiramos fazer, é necessario situar a

questdo sociologicamente.

Toda organizaciio religiosa precisa de dinheiro para viabilizar seus
empreendinentos. Este fato ¢ a5 vezes esquecido porque muitas igrejas tratam
de diminuir, logo que possam, a visibilidade do seu substrato econdmico. As
opgdes bdsicas de viabilizaglio, abstratamente consideradas, sdo as seguintes:
financiamento do Estado ou do exterior; rendas de propriedades ou lucros de
atividades econdmicas; dinheiro dos fiéis por meio de doagdes ou de cobranga de
Servigos.

No Brasil, a Igreja Catélica vive de todas essas opgdes (inclusive dinheiro
do Estado, como fornecedora de servigos sociais e educacionais). Mas nem todas
estdo disponiveis (e certamente ndo nas mesmas Fro worgdes) para todas as
igrejas. Na fase de acumulagdo primitiva de capital, duas sio as opgdes mais
vidvels: financiamento externo e doagbes dos fféis. Os apelos insistentes por
doagdes correspondemnt a essa fase.

No caso das igrejas pentecostais, a fase inicial ¢ especialmente aguda.
Como todos os protestantes, seus funciondrtos nio sdo celibatdrios. Além disso,
estdo numa situagio de mercado onde, ao contrdrio da situagdo de monopolio, é
necessirio produzir resultados imediatos. Ademais, 0s pentecostais atuam com
0s pobres. Seja qual for o método usado, serd passivel de critica ("exploragio dos
fiéis”, "subvengdo da CIA...").

As igrejas antigas, do alto da sua acumulagio secular de capital, ocultam
melhor seu substrato econdmico e podem se dar ao luxo de condenar os métodos
das seitas, mesnto que os tenham usado no passado. A Igreja Catélica na
Repuiblica Velha, por exemplo, teve que;fortalecer—se institucionalmente apos
séculos de negligéncia sob o padroado. Alguns prelados recorreram “a
expedientes “condendveis’ que motivaram sérios atritos com autoridades civis.
Ficaram conhecidos como estando interessados apenas em dinheiro, sendo por
vezes acusados de desvio de recursos para pecitlio pessoal... Embora certas
acusacdes tivessemt algum fundamento..., boa parte... era consegiiéncia da
crescente wvisibilidade institucional da corporagiio eclesidstica, ou, entdo,

freia a aceitacdo. Entre muitos membros simples, subsiste a velha desconfianga diante da riqueza e ©
populismo religioso que vé os deserdados como espiritualmente privilegiados.
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provinha daqueles setores dirigentes que tiveram seus interesses politicos
feridos” (Miceli 1988:87,148-149)

A situacao de mercado religioso em que opera a IURD significa nao apenas a
concorréncia, mas o colapso de estruturas monoliticas de plausibilidade. Sem a
plausibilidade da igreja medieval, a JURD ndo pode vender indulgéncias para
comutar tantos anos de purgatorio. Suas promessas precisam ser mais imediatas e
intramundanas.

Como muitas igrejas evangélicas, a Universal ensina o dizimo.2® Ela também
pede "ofertas” e "sacrificios” (campanhas especiais que visam a doagdo de uma

quantia excepcional).

Os  pentecostais... desafiam o préprio  dinheiro,  entregando-o
ousadamente, além das contas, para a obra de Deus... As pessoas de fora
escandalizam-se com tanta bravata, e suspeitam charlatanismo. Esquecem-se,
contudo, que a farsa, quando existe, pressupde a possibilidade da wversio
verdadeira... A autoconﬁianga ue [0s pentecostais] encontram em melo as
tribalagégs correntes nio se explica peln manipulaciio comezinha de interesses
menores.2”

Entrevistas mostram que os apelos geralmente sdo filtrados pelos membros.
Uma senhora afirma que poucos dao "sacrificios” porque "as coisas estdo dificeis
demais”. Qutro membro diz que participa "quando Deus me toca... Quando eu tentho
condig¢des, eu participo”.

Para o membro comum, as doa¢des muitas vezes substituem os antigos gastos
com remédios, bebida ou drogas. Mesmo quando a conversdo ndo traz uma
economia direta, pode criar novas atitudes que resultam em vantagens financeiras.
Para muitos membros, a doagdo a igreja e a racionalizagdo do comportamento
econbmico sdo insepardveis. Vieram juntas e fazem parte de um pacote de
transformacdes; wm pacote precdrio constantemente ameagado pelos padroes
antigos. A doagdo encarna 0 compromisso com o padrdo novo e, como tal, nao €
necessariamente contra-producente da perspectiva da economia doméstica.

A TURD tem sido alvo ndo s6 de controvérsia mas de inquéritos, parecendo
estar sempre & beira do desastre. Ha frés conjuntos de dentincias e investigagdes: da
Policia Federal e da Receita Federal sobre a origem do dinheiro para a compra da
Rede Record; as denuncias de- um ex-pastor de lavagem de narcodélares; e o
processo movido por ex-membros, por estelionato, curandeirismo e charlatanismo.

Com respeito a compra da Record, conclui-se que Macedo tomou empréstimos

26 A TURD espera indiferenca do fiel quanto ao destino do dinheiro arrecadado; ela é "mediadora do
pacto entre o fiel e Deus no plano financeiro” (Jardilino e Cardoso 1990:14). Embora poucas, as obras
sociais se expandem. Entre elas, hd um orfanato, um projeto de alfabetizacao e ajuda para vitimas de
desastres.

27 Rubem César Fernandes, Jornal do Brasil, 21 /10/90, suplemento Idéias, p. 4-5.
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a longo prazo sem juros da igreja (a qual tem isengao fiscal como entidade sem fins
lucrativos). Em abril de 1992, Macedo e a igreja foram multados pela Receita
Federal .28

Carlos Magno, ex-pastor Universal no Ceard, acusou Macedo em 1991 de ter
recebido um milhio de délares de um fraficante colombiano em dezembro de 1989.
A igreja retrucou, acusando Magno de ter extorquido dinheiro da igreja e de ter se
candidatado a deputado federal contra as recomendagdes da igreja.2? O rompimento
se deu logo apés sua derrota eleitoral. Em outubro de 1991, Macedo depds na CPI do
Narcotrafico. L4, houve um lobby discreto dos deputados evangélicos a seu favor, e 0
relator da CPI afirmou que "até agora, ndo vi grandes provas".30 Magno nio
compareceu & acareagao com Macedo marcada pela policia,31 e acusou o relator da
CPI de ter recebido financiamento de Macedo para sua campanha a «:1epu’tacio.32 Em
junho de 1992, Magno foi condenado a um ano de prisdo por difamagdo contra o
relator.33

O terceiro conjunto de investigagdes concerne 0 processo movido por cinco ex-
membros da igreja em 1988, alegando haver gastado seus bens inutilmente na
esperanca de milagres. Em fevereiro de 1992, o juiz aceitou a dentincia da
promotora, a qual destacou que "os seguidores do bispo sao submetidos a exploragao
porque sdo “intelectualmente indefesos”.34 O advogado de Macedo rebateu: "E da
esséncia do pentecostalismo a busca da cura através do poder do Espirito Santo. Se
isso é curandeirismo e charlatanismo, entdo todas as igrejas pentecostais teriam de
ser condenadas.” Ressaltou que a propria ciéncia jd admite a possibilidade de cura

em rituais ou cerimonias religiosas por sugestao ou catarse coletiva.35

Macedo foi denunciado criminalmente por estelionato, charlatanismo,
curandeirismo, vilipéndio a culto religioso e incitagiio a crime. Os promotores
concluiram que ele "ludibriava” os fiéis. Uma lauda pericial teria concluido que
a nuisica tocada durante os cultos induz “a estados alterados de consciéncia
através de enredo musical apropriado... As fitas induzent & cura por meios
secretos ¢ infaliveis”, o que caracterizania estelionato, charlatanismo e
curandeirismo. A deniincia sobre vilipéndio a culto religioso se baseava num
livro de Macedo, Orixas, Caboclos e Guias, 0 qual "ataca as outras religides e
provoca transformagdes nos fiéis”. A acusagdo de incitagdo a crime foi baseada
no caso de um jovem gue confessara 0 assass%zto de criangas no Rio, dizendo
ter recebido "inspiragio na Igreja Universal”.

A acusagilo de “vilipéndio a culto religioso”, se levada a sério, acabaria

28 Folha de Sio Paulo, 7/5/92, p.1-6.

29 Ibid, 2/6/91, "O Beijo de Judas”

30 Jornal do Brasil, 23/10/91.

31Ibid, 9/11/91,p. 4.

32 O Povo na Rua (Rio), 20/11/91, p.b.
33 Joral da Tarde, 1/6/92, p. 16.

34 Aconteceu, 7/2/92, p.8.

35 O Estado de Sao Paulo, 12/5/92, p. 12.
36 Jornal da Tarde, 22/5/92, p.12.
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com a tradicio de polémica religiosa no Brasil. Antigamente, a polémica era
mais protestante-catdlica. Agora, é mais de catélicos contra as “seitas”
protestantes e destas contra a umbanda e as correntes esotéricas. Os
argumentos do livro de Macedo s@o comuns na literatura pentecostal.

Apesar da extrema fragilidade das acusagbes, Macedo foi preso em maio de
1992, sendo cercado na rua por policiais com metralhadoras. Segundo o juiz, Macedo
contava com "a colaboragdo de massas enfileiradns de pessoas incautas e incultas".38 Apos
doze dias, ele foi libertado; o juiz que concedeu o habens corpus caracterizou sua
prisdo como "indevida e imatura”.39

Os acontecimentos paralelos mostraram a forga da Universal. A reagao de
lideres evangélicos foi de solidariedade, pois as acusagdes exigiam uma defesa do
espaco social evangélico. Duzentos pastores protestaram na Assembléia Legislativa,
alegando que a prisdo fora obra de grupos ligados a drea de comunicagdes e de
religiosos.40 Segundo a recém-criada Associagdo Evangélica Brasileira (AEVB), a
qual a IURD néo é filiada:

O que nos preocupa é o exercicio de pretensas leis promotoras dos
parametros de saide da pritica religiosa... A prevalecerem tais critérios
[subjetivos], o principio de liberdnde religiosa no Brasil sofrerd ameagas
terrivels.

A Associacdo Evangélica também influenciou a reagdo politica. Era previsivel
que deputados ligados politicamente (embora ndo religiosamente) a IURD saisse em
defesa de Macedo. Assim fizeram Arnaldo Faria de 53, Roberto Cardoso Alves e
Gastone Righi.42 O que ndo era tio esperado foi a visita que Lula fez a Macedo na
prisdo. Politicos e candidatos de varios partidos também se pronunciaram. Vendo a
soldariedade evangélica, os politicos cuidaram de nao alienar de vez um segmento
expressivo do eleitorado.

Ha um aspecto interessante da mentalidade de sitio criada pela Igreja
Universal. Em grande parte, seus membros comuns créem que tudo que sai nos
poderosos meios de comunicagdo contra Macedo ¢ falso. E um segmento do "povio”
rejeitando a versdo "global". As seitas podem ser baluartes contra a massificagdo
criada pela industria cultural. Mesmo ndo sendo democréticas e tolerantes na sua
vida interna, no seu efeito geral na sociedade, como parte de um jogo de forgas, elas
fortalecem a democracia.

A Igreja Universal sinalizou possibilidades inéditas, tanto no campo religioso

37 Por exemplo, "Guias de Luz ou Assassinos de Criangas?", Mensageiro da Paz, maio de 1986, p. 12-13.
38 Correio Popular (Campinas), 26/5/92, p. 13, grifo nosso.

39 Folha Universal, 14/6/92, p. 10.

40 Folha de Sao Paulo, 2/6/92, p. 14,

41 Convergéncia (da AEVB), 1,2, p. 2.

42 Diario Popular (Campinas), 30/5/92, p4.
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em si como de desenvoltura de agdo na sociedade por parte de um grupo religioso
nao-catélico. Mesmo que o desfecho seja definitivamente negativo para a igreja, o
caso também apontard os limites operantes na sociedade brasileira para iniciativas
desse tipo; limites que deverdo perder progressivamente a forca. Nesse caso,
teriamos que ver a Igreja Universal do Reino de Deus, pensando agora no seu
aspecto religioso e social inovador e nao em quaisquer ilegalidades objetivas que

venham a ser comprovadas, como uma igreja a frente do seu tempo.
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CAPITULO 8
O "CARISMATISMO" PROTESTANTE DE CLASSE MEDIA

Ja falamos das onze denominacgdes principais do protestantismo brasileiro. Sdo quatro de
origem norte-americana (IPB, Metodista, Batista, Quadrangular), uma de origem alema
(Luterana), uma de origem sueca (AD) e cinco de origem brasileira (IPI, CC,! BPC, IPDA,
IURD). Nio ha pesquisas que as ordenem com exatiddo na escala social. O seguinte € uma
classificacdo aproximada do nivel médio do publico de cada uma:2

Classe mais alta:  Presbiteriana do Brasil
Presbiteriana Independenie
Metodista
Convengdo Batista
Evangelho Quadrangular
Universal do Reino de Deus
Assembléia de Deus
Congregagdo Cristd
Brasil para Cristo

Classe mais baixa: Deus é Amor

As igrejas pentecostais fundadas por estrangeiros (CC, AD, IEQ) sempre tiveram
liderangas plurais e ndo passaram por crises sucessorias de rofinizagdo do carisma. As
pentecostais de origem brasileira sdo muito associadas aos nomes dos fundadores. O fundador
falecido da BPC foi efetivamente afastado do comando em vida. A IPDA e a IURD continuam
sob a dire¢io dos fundadores.

Nos ultimos 40 anos nenhuma igreja estrangeira se implanta e se torna expressiva no
campo protestante brasileiro. A criagdo institucional parece definitivamente nacionalizada. No
mesmo periodo, surge uma religiosidade popular protestante, a qual s0 néo € mais reconhecida
porque a ela se nega o termo simpitico de "religiosidade popular”. A linha divisoria néo-
confessada entre "seitas" (inaceitaveis) e "religiosidade popular" (aceitavel) € a auwtonomia.
Com o protestantismo popular, pela primeira vez na historia religiosa brasileira perde-se por
completo a referéncia ao papel institucional do catolicismo.

Ainda falta examinar trés fenémenos do campo protestante que tém peso politico: o
"carismatismo” de classe média, as entidades para-eclesiasticas ¢ a midia evangélica. Neste
capitulo, trataremos do primeiro, o qual se divide em dois: i) a renovagao nas igrejas historicas
desde os anos 60; e ii) as "comunidades” carismaticas, produto sobretudo dos anos 80. Ha uma
precaria literatura sobre a renovagdo, mas nada sobre as comunidades, as quais nem sequer
figuram nas mais recentes tipoiogias do protestantismo nacional.

A Renovacio Carisméitica Protestante

O movimento carismatico... surgiu simultaneamente com a contra-cultura...

1 Incluimos a CC como brasileira porgue o fundador italiano nunca residiu no Brasil ¢ representou ¢ Gnico

contato com o exterior.
2 Omitimos a IECLB, por ser de imigragdo € no de converséo.
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[como] uma forma de existencialismo cristionizado... A exuberdncia
desinibida, a propensdo para as artes e a decadéncia da comunicagdo verbal

levam a marca do Modernismo.
David Bebbington (1989:232-233,244)

A renovacdo carismatica nas igrejas historicas precedeu a similar catolica. Nao sendo
acolhida, houve cismas nas principais igrejas. A Convengio Batista Nacional (CBN; 1965)) ¢ o
maior; hoje, tem 900 igrejas, principalmente em MG. Trés deputados federais na legislatura
1987-91 eram da CBN, inclusive o secretario-geral. O presidente da igreja é conhecido por
suas posi¢des de direita. Na sua historia oficial, afirma que a renovagio "é uma voz do céu
contra... 0 comunismo” (Tognini 1987:130).

A renovacgdo mostrou a capacidade do fendmeno pentecostal de atingir setores sOCio-
econdmicos mais privilegiados. N&o alcangou somente as classes inferiores das igrejas
histéricas (Santos 1977). Dai a interpretagdo de que "insatisfagSes de ordem moral e
intelectual”, e ndo econdmica, estariam levando essas pessoas a ‘"refugiar-se no
emocionalismo” (César 1974); a linguagem da patologia traindo a antipatia.

Sempre houve individuos nas igrejas historicas atraidos pelos fendmenos carismaticos,
mas somente nos anos 60 € que constituem numero suficiente para se pensar em novas igrejas,
as quais os colocariam num contexto atraente para a classe média, com cultos mais comedidos
e sem 0s tabus pentecostais.

No seu estudo do protestantismo britdnico, Bebbington frisa as afinidades da renovagio
com o modernismo cultural e, mais imediatamente, com a contra-cultura dos anos 60. a qual
criou um clima favoravel 3 sua recepgdo. Esse enfoque € um contrapeso para a idéia do
carismatismo como uma "compensagdo interior contra o processo de secularizacdo” (Cesar
1974), ou como fuga mistica que compensava a alienagdo politica imposta pelas hierarquias
eclesiasticas apos 1964.3 O carismatismo nio foi incentivado pelas liderangas como uma forma
de abafar tendéncias politizantes; percebiam nele algo mais do que o simples oposto da
religiosidade "engajada”.

Apbs os cismas, as igrejas presbiteriana e metodista abrandaram suas atitudes para
manter seus carismaticos. Muitas vezes, estes constituem os unicos focos de crescimento
numeérico na denominagio. As denominagdes renovadas, porem, nao cresceram CoOmo
esperavam. A expansio protestante na classe média se da principalmente através das novas

Comunidades independentes.

As "Comunidades”

O evangelho ndo é para o céu mas para a lerral.. A igreja faz e rege a
historia por meio da intercessio... A América Latina tem suportado o peso de
uma divida externa por décadas... Isto provém de pecados da escraviddo
negra, da exploragdo dos indios e dos pactos feitos com demonios, trazidos
pelo sincretismo religioso afro-catdlico... Claro que nio somos simplorios ao
ponto de néo vermos a agdo do imperialismo do primeiro mundo sobre nos...
Mas, levaram o ouro e a riqueza do Brasil para os bancos europeus e se
orarmos e quebrarmos esta maldicdo espiritual... toda esta riqueza que se foi

3 No contexto americano. Smidt (1988) mostra que a experiéncia carismatica tende a acentuar o
conservadorismo politico.
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voltara.
Pastor Robson Rodovalho, Comunidade

Evangélica de Goiania (s/d:47,6,8-10).

No Brasil, as Comunidades carismaticas ndo tém a importincia que tém na Ameérica
Central, onde representam a maior parte do protestantismo de classe média e alta e produzem
presidentes (Rios Montt e Serrano). Mas sao um foco de conversio da classe média e atraem
pentecostais em ascensao.

E fendmeno distinto de, e maior que, a renovagio (Walker 1985:263). Existe em todo 0
mundo protestante ocidental, havendo difusos contatos internacionais. Espelhando tendéncias
pos-modernas, as grandes instituigBes denominacionais cedem importancia para as
Comunidades novas. Algumas sio completamente independentes; outras se vinculam em redes.
Na teologia ha temas comuns, mas também diferengas significativas; nem todas aceitam a
Teologia da Prosperidade, por exemplo, e nem todas praticam um sistema autoritario de
orientagio dos membros (Wright 1991). Mas todas se reconhecem no conceito central de
"restauragdo”: os dons carismaticos requerem uma volta a estrutura da igreja neotestamentaria.
Créem num ultimo reavivamento antes da volta de Cristo, o qual se dara fora das
denominagdes estabelecidas. A igreja primitiva sera restaurada através de um sistema de
"apostolos” ¢ de "discipulado” hierarquico; a vida de cada membro € assessorada (“coberta”,
como dizem) por alguém mais avangado na hierarquia.

Exemplo de Comunidade independente (ndo vinculada a uma rede) ¢ a Igreja Renascer
em Cristo (S3o Paulo), vanguarda da expansdo evangélica na cultura jovem. A carreira do
fundador, Estevan Hernandez, ilustra a tendéncia da religido de classe media se aproximar aos
setores empresariais modernos e a seus padrdes de organizacdo. Hernandez € empresario do
ramo de informatica. Filho de imigrantes espanhdis de condigdes modestas, Interrompeu a
carreira ascendente apos ter sido gerente de marketing da Xerox e da Itautec. Agora, deixa sua
empresa de consultoria na mio dos socios para se dedicar a igreja e a Radio Gospel (Imprensa
FM; alugada por 14 horas diarias). A Renascer comegou em 1986 com executivos €
profissionais, mas tornou-se conhecida pelo trabalho com jovens a partir da conversio de
alguns roqueiros € sua transformagdo em roqueiros evangeélicos. Funciona num antigo cinema;
as segundas-feiras, mais de 5.000 jovens ouvem bandas de rock evangélicas e testemunhos por
pessoas famosas do mundo dos esportes e das artes.

Os roqueiros convertidos mantém a aparéncia externa mas seguem os padres
evangélicos comuns na area de sexo e drogas. Como roqueiros evangglicos, descobrem um
mercado em rapida expansdo. Nio se trata propriamente de uma penetragdo do meio artistico
pela igreja evangélica, pois nenhum dos roqueiros convertidos continua na profissio em
ambiente secular. Mas o trabalho das bandas permite a Renascer tornar-se ponta-de-langa da
expansio evangélica entre jovens de classe média, sendo (como ela mesma se vé) uma
complementacio da Igreja Universal em outro nivel social. O estilo € mais moderado ¢ as
preocupagdes mais abrangentes, mas a visdo expansionista, assim como a da Universal, €
arrojada e essencialmente urbana.

A principal rede de Comunidades tem seu centro em Goidnia. Tem contatos fraternos e
ideologicos com igrejas similares na Inglaterra, Estados Unidos e Escandinavia. O nucleo
inicial (1973) era de jovens de classe média convertidos no trabalho de uma para-eclesiastica
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americana, Mocidade para Cristo. Agora, tem 3.000 membros em Goiédnia ¢ uma rede de 100
igrejas no pais todo, "ligadas espiritualmente”. Varios membros tém empresas cujos lucros séo
revertidos para a igreja. Os cultos sGo emocionais, com canticos aguerridos em ritmo forte. Ha
énfase na reforma dos desestruturados pela cultura urbana jovem, oferecendo um contexto de
autoridade e visio inspiradora da vida.

A Comunidade tem uma visdo politica, baseada numa teologia social ndo-individualista
embora extremamente espiritualista. Ha vinculos com a familia do governador de Goias, Iris
Rezende. "Cremos numa mudanga, influenciando pessoas em posigdes-chaves”, diz um dos
pastores. Alguns membros do governo estadual tém vinculos com a Comunidade, e em 1990
ela apresentou dois candidatos proprios, escolhidos em assembléia da igreja.

O fundamento da sua visio politica € a idéia do lugar da igreja na "guerra espiritual” em
curso entre Deus e o diabo. Nesta visio sobrenaturalista da historia, os seres humanos agem
mais pela sua participacfo ritualista na luta cosmica do que pela agdo racional.4

Todas as dreas de cada regido estdo sob o governo de um principe. Seja
area politica, econdmica, social, meios de comunicagdo... O proposiio de Deus
¢ que nos, comio igreja, possamos amarrar os principados... tomando
novamente para nos o governo da humanidade. (Augusto 1984:38)

Pecados sociais e envolvimento com religides ndo-cristds trazem maldi¢cdes hereditanas.
"Chamamos um irmfo negro para que orasse representando sua raga, livrando-nos daquelas
maldi¢bes [sobre o Brasil por causa da escravidio]” (Rodovalho s/d:12). A solugdo ndo ¢ so
ritualista; € também colocar as pessoas certas no poder. Os politicos evangélicos, até agora,
tém sido "pessoas fracas de carater e sem visdo", porque impregnadas de um "predeterminismo
apocaliptico fatalista” (Ibid:56-58). Estes politicos acham que o mundo vai de mal em pior ¢
nio ha o que fazer; ndo sabem que a igreja € que tem que "reinar e tragar o destino” (Ibid:19).
Antes que Cristo volte, os cristdos tomario conta da nagao.

Contrarios ao individualismo pietista, os adeptos da "guerra espiritual” créem num
solidarismo na desgraga. E uma visio negativa da historia negra, amerindia e latina. A desgraga
da América Latina provém dos pecados da escraviddo negra e explorag&o dos indios (Ibid:10),
como se os Estados Unidos ndo tivessem feito o mesmo. Mas o antigo discurso sobre o atraso
das nagdes catolicas (ja dificil de sustentar com a ascensdc do sul da Europa) € agora
redirecionado para a religiosidade mistica. "Os povos que praticam a magia $80 sempre 0s mais
atrasados".® No entanto, a0 mesmo tempo em que a historia dos paises protestantes €
enaltecida, perde-se a tradicional énfase protestante na responsabilidade pessoal.

A "guerra espiritual" € a contrapartida protestante do re-encantamento do mundo
ocidental. O que antigamente era "supersti¢d@o” agora alcanca a respeitabilidade na sociedade
como "misticismo" e na igreja como "guerra espiritual’. Nao é por acaso. Falando dos
pequenos grupos pentecostais populares, Brandio (1986:215) diz:

Até onde podem, os crentes de seita, que pouco suportam inovar sobre o
celeste, sob o risco de serem exilados do campo evangélico, inovam sobre o
demoniaco.

4 Cf. o grupo espirita estudado por Droogers (1992) e a seita esotérica do Vale do Amanhecer (Galinkin 1992)
5 Jornal de Saata Catarina, 8/7/91, p. 24.
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No caso das Comunidades, ¢ a classe média que inova sobre o demoniaco: a idéia de um
"deménio da corrupgdo” pairando sobre as redondezas de Brasilia ¢ um exemplo tipico,
exprimindo a mator consciéncia e preocupag¢io da classe média com as denuncias de corrupgao
na imprensa.

Nessa multiplicagdo de demdnios, fica a critério de cada um identificar as manifestagdes
culturais e sociais a receberem demonios especificos. A "guerra espiritual” torna-se metafora
util para embates ideologicos. Como nos informou um adepto, filho de vereador no Rio de
Janeiro, "gente do PT tem cara de oprimido”; a opressdo no caso sendo demoniaca e nio
social.

Como em todas as guerras, a disciplina do povo é importante. A "autoridade" ¢ conceito
chave para as Comunidades; segundo um livro que recomendam:

Ofender a autoridade de Deus é uma rebeldia bem mais séria do que
ofender a samtidade de Deus... Quando servimos a Deus ndo devemos
desobedecer as autoridades, porque isso é um principio satdnico... Onde quer
que as pessoas encontrem  auioridade, encontram  Deus.  (Nee
1979:11,12,69,72-73)

Estamos muito distantes do protesto em nome da consciéncia que marcou o inicio do
protestantismo.

Qual o potencial politico dessa corrente que abandona o individualismo pietista em favor
de um solidarismo ritualista? Como diz Stoll sobre a Guatemala: "Guerra de oracio contra
maldi¢bes e demdnios pode fornecer uma linguagem que realmente inspire uma reforma, ou
pode tornar-se uma racionalizagdo quase magica para nio tratar das causas estruturais do
atraso”. O protestantismo que comega a chegar na classe alta esta "procurando maneiras de
traduzir uma reforma da moralidade pessoal em uma reforma da moralidade publica". O
exorcismo social pode ser a linguagem de um projeto de reforma a partir de cima.©

Antes disso, porém, o simbolismo do reinado e autoridade de Deus pode refletir o desejo
de conquistar para os valores e simbolos protestantes um lugar central na esfera publica. A
"guerra espiritual”, em certo nivel, ¢ manifestacio da concorréncia protestante para fazer parte
da "religido civil brasileira” (Azevedo 1981).

Exorcizar demoénios de individuos pode dar resultados, mas exorcizar demdnios de
coletividades exigiria um ambiente coletivo parecido com o dos aborigines australianos. Na
falta deste, que efeitos poderia ter, além de energizar politicos protestantes? E que projeto
politico nortearia estes? A visao politica das Comunidades ¢ vaga nesse ponto. A lacuna € as
vezes preenchida por alguma modalidade de uma teologia politica norte-americana chamada
"reconstrucionismo" ou "teologia do dominio”. Embora de origem distinta das Comunidades, ¢
nelas que o reconstrucionismo encontrou maior aceitacio.

O Reconstrucionismo

As chamadas sociedades sub-desenvolvidas séio sub-desenvolvidas porque sdo

6 Num trabalho inédito apresentado ao Fundamentalism Project.
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socialistas, demonistas e amaldicoadas.
Gary North, reconstrucionista (77 Clapp 1987:19)

O reconstrucionismo € uma teologia politica norte-americana nascida nos anos 60 mas
que adquiriu for¢a na década de 80. Uma parte da Nova Direita Cristd substituiu a visio
pessimista da historia do dispensacionalismo pela visdo otimista pos-milenista do
reconstrucionismo.

Este fala do destino dos cristdos de governar as nagdes segundo "principios biblicos”, os
quais se traduzem no conceito de "teonomia”, o governo segundo as leis do Antigo
Testamento. A teocracia de Israel ndio foi excepcional, mas um modelo a ser imitado
literalmente, inclusive na aplicagio da pena capital para homossexuais, adolescentes
incorrigiveis, adulteros etc. A familia sera patriarcal. Os endividados e os criminosos sofrerio
um tipo de escraviddo temporaria até quitarem suas obrigagdes. Na pratica, porém, a aplicacio
literal do Antigo Testamento € sempre seletiva. Algumas leis que teriam muita relevancia para
a America Latina, como a Lei do Jubileu que determinava uma reforma agraria radical a cada
50 anos, ndo sdo mencionadas. Na politica econdmica, a teonomia perde espago para o
neoliberalismo. O Estado deve limitar-se a um ministério da justi¢a e voltar ao padrio-ouro. A
politica externa pode ser imaginada: "A Biblia nos diz que os cidaddos do Terceiro Mundo
devem se sentir culpados, devem cair de joelhos e se arrepender de seus caminhos impios,
rebeldes e socialistas” (North, in Clapp 1987:20).

Como a implantagdo deste equivalente cristdo do Ird € vista como tarefa de longo prazo
(por meio da conversio ndo-violenta da maioria dos cidadios), poucos politicos da direita
protestante defendem todo o ‘"pacote" reconstrucionista. Mas muitos langam mao
seletivamente de elementos para suprir sua deficiéncia programatica (como o pré-candidato
republicano a presidéncia dos Estados Unidos em 1988, Pat Robertson). O reconstrucionismo
fornece uma alternativa pronta e sofisticada (sua literatura consiste de grandes tomos escritos
por doutores em economia e filosofia) para conservadores insatisfeitos.

Na America Central e alguns paises da América do Sul, os defensores de uma versio
moderada do reconstrucionismo estio na vanguarda do engajamento politico protestante. No
Brasil, a forga dessa corrente estd nas Comunidades e tende a crescer com elas. Mas nio
adquirird a importéncia que tem na América Central. A composigio do campo protestante
brasileiro € outra: ha um amplo protestantismo tradicional de classe média. Ademais, ha um
himite para a influéncia do reconstrucionismo devido & natureza da vanguarda politica do
protestantismo brasileiro. Esta € de lideres da AD, de certa idade e de origem social modesta,
os quais subiram com grande esforgo até a respeitabilidade da classe média baixa. Ao contririo
dos lideres politicos protestantes na América Central, acostumados pela origem social elitista a
pensar os problemas do pais em termos globais, os lideres brasileiros nfio sentem tanto o apelo
do reconstrucionismo. Os temas reconstrucionistas (elaborados num contexto de cidadania
mais plena), a rejeigdo do dualismo pietista, o otimismo pos-milenista e a énfase na analise e no
debate, sdo estranhos para esses lideres. No engajamento politico os lideres assembleianos
estdo distantes tanto dos reconstrucionistas como do Movimento Evangélico Progressista.

Isso ndo significa que o reconstrucionismo ndo tenha futuro no Brasil: oferece um
projeto pronto para protestantes na politica, capaz de canalizar o idealismo e atrair os
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naufragos de aventuras politicas mais eclesiocéntricas e indefinidas.

A Associaciio de Homens de Negécios do Evangelho Pleno (Adhonep)

As camadas privilegiadas... atribuem em primeiro lugar a religido a funcéo de
legitimar’ seu proprio estilo de vida... A um homem feliz néio lhe [basta] o
Jato de sua felicidade, mas, frente ao menos feliz, [pretende] ainda ter "direito’

a sua felicidade.
Max Weber (1974:393)

A Adhonep ¢ uma entidade paraeclesiastica dedicada a evangelizagio de empresarios e
executivos. E um foco de expansio carismatica e, devido a clientela com a qual trabalha, de
importancia politica.

E filiada a Full Gospel Businessmen's Fellowship International (FGBMFI), fundada nos
Estados Unidos em 1951 por um grande pecuarista de origem arménia. No pos-guerra, ele
percebeu que a AD perdia os homens que prosperavam, em parte pelos tabus sectarios
(Shakarian 1982:74) e em parte devido ao clericalismo (Hollenweger 1972:6,34). No Brasil, a
Adhonep comegou em 1975 mas foi reestruturada em 1982 e ganhou impulso. Cresce
rapidamente, com grupos em quase todos os Estados. O lider brasileiro, Custodio Rangel
Pires, ¢ empresario de plastico e madeira. Filho de fazendeiro, Custodio tornou-se pentecostal
na adolescéncia. Destacou-se como lider leigo da AD, chegando a diretor da Casa Publicadora.

A Adhonep, como paraeclesiastica, ndo possui vinculos com qualquer denominacio,
atraindo adeptos de vérias e deixando os convertidos 4 vontade para escolher sua igreja. No
entanto, havia elo estreito entre Adhonep e AD nos primeiros anos. O nucleo inicial foi de
assembleianos em ascens@o. Hoje, estd mais distanciada da AD; atrai pessoas das igrejas
carismaticas, e os convertidos dificilmente passam a freqientar a AD. Hi também uma
incompatibilidade cultural entre os dois modelos. O estilo de lideranca e a tecnologia
empregada representam mundos (e geragdes) diferentes, e a lideranga assembleiana ndo pode
permitir que a mentalidade da Adhonep triunfe na AD nesta geragio, sob pena de perder
controle da denominagio.

A Adhonep trabalha com a Teologia da Prosperidade (TP). Com eventos em restaurantes
e hotéis caros, os proprios locais encarnam a mensagem. Apesar do sobrenaturalismo
acentuado, a cultura do mundo dos negdcios revela-se no planejamento meticuloso e
profissionalismo de apresentagdo. Ensina-se a dar um "testemunho” completo em trés minutos.

Empacotar o processo de conversdo de forma sistematizada produz
efeitos com paralelos na economia de mercado. Numa econonia
racionalizada, a produgdo em massa permite a ampla distribuicdo e consumo,
mas mantém um alto grau de controle de qualidade. (Hunter 1983:83)

A Adhonep atrai, segundo o diretor, "desde caminhoneiro até juiz”. Ultimamente, porém,
houve influxo de pequenos e micro-empresarios, mostrando a atracio da TP num momento de
crise. Nas reunides, ouvemn que "a fome campeia em muitos paises... [porque] o povo tirou
Deus de suas vidas"’; entende-se que quem tirou Deus sdo 0s que passam fome, ndo os que

7 Mensageiro da Paz. fevereiro de 1986. p. 5.
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causaram-na ou a aceitam passivamente. Ou, nas palavras de um conferencista: "Ao entrar na
Adhonep, fiz a seguinte oragdo: "Senhor... preciso sair com urgéncia desta recessio, e assim
encaminhar a ti outros homens de negocios'. Subi o meu dizimo imediatamente até 30%" (grifo
nosso).8 (Faz-se uma excecio para 0$ testemunhos de politicos que, mesmo invocando a
béng¢do de Deus, ndo podem gabar-se de terem enriquecido demais.)

Como no caso da IURD, as ofertas fazem parte de um pacote de novas atitudes que re-
estrutura a vida apos uma crise matrimonial ou de alcoolismo. Nio ¢ possivel fazer uma
selec@o "racional” dos elementos do pacote, pois isso deixaria exposta a motivagdo econdémica
que geralmente vem embutida num conjunto de motivagdes.

A Adhonep ndo glorifica os valores da classica "€tica protestante” porque a realidade
empresarial brasileira € outra. A sua receita, além de uma re-estruturagio da vida, é de apelo
ao milagroso. Ndo entra muito na area de ética profissional, e menos ainda numa reflexio
teologica e politica a respeito do sistema econdémico. F a religido do comerciante, frisando as
afinidades eletivas entre o protestantismo carismatico e os interesses do segmento social.
Assim como "as divindades chinesas, indianas e greco-romanas da prosperidade”, a Adhonep
tambem "oferece... uma representagdo adequada de suas necessidades e esperancas” (Wach
1944:259). E exemplo da acomodagdo evangélica ao hedonismo moderno, o qual, substituindo
0 antigo ascetismo, se expressa como "fixagdo com a potencialidade do ser humano 'sob o
senhorio de Jesus Cristo’... em contraste agudo com a relativa desatencio ao bem-estar de
grupos sociais desprivilegiados” (Hunter 1983:97-98).

A Adhonep € oficialmente apolitica mas de fato tem papel politico importante no meio
protestante. A maioria dos politicos pentecostais tem vinculos com ela; para alguns, foi a
maneira de destacar-se no mundo religioso e costurar a candidatura. Além disso, a Adhonep
procura contatos com lideres publicos ndo-protestantes. Em 1985, os dirigentes tiveram
audiéncia com o presidente-eleito Tancredo Neves, na qual apresentaram trés pedidos; a
institui¢do oficial do Dia Nacional de Jejum e Oragdo; a retirada dos simbolos umbandistas
(buzios) das moedas; e o estreitamento de relagdes diplomaticas com Israel (pois a partir do
momento em que o Brasil "deu voto contrario a Israel na questio arabe, uma onda
avassaladora de inflagdo incontrolavel tem-se abatido sobre nossa patria").? Vemos nesses
pedidos a influéncia da "guerra espiritual” e a concorréncia por um lugar na religido civil.

A Adhonep envolveu-se nas articulagdes em torno de Iris Rezende para presidente da
Republica em 1989. A entidade via nele a concretizagio de seu ideal de transformacio social
através de uma transformagio dos homens no poder. E um projeto que a "Adhonep" centro-
americana vem executando ha mais de uma década, com livre curso entre chefes de Estado
(Stoll 1990:226). Nas palavras de um dos lideres brasileiros da Adhonep:

O Brasil esta precisando urgentemente que os executivos e homens... do
governo... abrandem o coragdo... E isto sé Jesus lhes pode oferecer... O que
tem arruinado a sociedade brasileira sdo os executivos que se julgam
deuses.

8 A Voz dos Homens de Negécia, p. 47

9 Mensageiro da Paz, feverciro de 1983, p. 2. O uitimo pedido tem a ver com a escatologia dispensacionalista,
a qual atribui papel importante ao Estado de Israel no iminente fim do mundo.

10 Pedro Paulo Barella, in A Yoz dos Homens de Negécio, p. 126-7.
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Com esta vis@o, concorda a cultura politica popular.

[Para os moradores da periferia] a unica esperanga de mudanca... é a
de que [o governante] mude de vontade, ou de que o lugar seja ocupado por

uma pessoa boa... A unica esperanca seria um governo capaz de conter os
ricos. (Caldeira 1984:216-217,219)
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CAPITULO 9
AS ENTIDADES PARAECLESIASTICAS

O exame da Adhonep nos mtroduziu as entidades paraeciesidsticas (ou
interdenominacionais). @ primeira vista, o caso confirma o juizo de Mendonga.

O  fundamentalismo ndo ¢ se difunde eclesialmente... mas
ideologicamente, através de institui¢coes paraeclesiais preponderantemente
estrangeiras. As raras nacionais sdo ¢ imitagdes que navegam nas mesmas
aguas. (1990:142)

Essa situacdo teria se desenvolvido quando as igrejas, cansadas do principio de "quem da
o dinheiro manda", comegaram a criar problemas para as missdes, obrigando estas a mudar de
estratégia e trabalhar com paraeclesiasticas, as quais representariam "sempre a extrema direita
teologica” (Mendonga 1989:50) e agiriam em total independéncia das "igrejas oficiais”
(Bittencourt 1989:29).

A realidade € mais complexa. A paraeclesiastica € tipica do denominacionalismo no qual
ndo ha "igrejas oficiais” e nenhum grupo reivindica o monopdlio da verdade.

A paraeclesiastica pode servir varias finalidades. Possibilita a
evangelizacdo  comjunta.  Permite  expressar aliangas e  oposicoes
contempordneas, mais relevantes do que as velhas fronteiras denominacionais.
E espago alternativo para marginalizados nas denominagdes, ou uma forma de
influénciar o conjunto do protestantismo, geralmente numa drea especifica da
fe. Pode abrigar o trabalho de um iinico lider ou abrir espaco para a atividade
de intelectuais. Finalmente, algumas paraeclesiasticas visam precisamente a
cooperagdo ¢ imter-eclesidstica. A paraeclesiastica permite uma dupla
militancia (por exemplo, na Igreja Batista Renovada e na Adhonep) que
supera o paroquialismo denominacional e contribui para preservar algo da
vitalidade que, segundo Alves (1982:79), o protestantismo perde pelos cismas.
Nesse sentido, todas elas sdo @ ecuménicas, pan-protesiantes ou pan-cristiigs.

Na divisdo @ do trabalho religioso, a paraeclesiastica cumpre o mesmo papel das
entidades catélicas que transcendem a estrutura paroquial e diocesana, como as ordens
religiosas, os movimentos leigos da Acdo g Catolica, as Pastorais (da Terra, etc.) e 0s "novos
movimentos” (Renovagio & Carismatica e outros). A diversidade ideologica nesses exemplos
catolicos nos alerta para a possibilidade da mesma diversidade protestante. Mas hi duas
diferencas. Por um lado, as paraeclesiasticas t€m mais liberdade, nio ¢ podendo ser fechadas
p‘or hierarquias eclesiasticas. Por outro lado, a segmentacio & protestante dificulta o exercicio,
por parte das paraeclesiasticas, de um papel reformador de toda a igreja evangélica, como
tiveram os movimentos de Ag¢do Catodlica no catolicismo brasileiro nos anos 50 e 60.

Na realidade, as paraeclesiasticas variam muito e sua influéncia politica tem aumentado
em todos os pontos do espectro politico. Ha varias razdes para isso. Uma ja foi mencionada:
podem constituir atalhos entre a direita religiosa norte-americana e as bases protestantes
brasileiras. Mas devemos evitar teorias conspiratoriais reducionistas; algumas paraeclesiasticas
jogam em times politicos bem diferentes.

Paraeclesiasticas conservadoras estrangeiras se multiplicaram a partir dos anos 50,
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mormente nas areas de literatura, institutos biblicos e encontros para jovens e pastores. A
ascendéncia mundial, prosperidade econdmica e crescimento das igrejas dos Estados Unidos
impulsionavam a méao-de-obra religiosa para fora. Com o fechamento da China em 1949, boa
parte do fluxo foi redirecionado para a América Latina. Mas, do lado brasileiro, as igrejas
chegavam a maturidade organizacional, o campo protestante era muito disputado e o pais
passava por fase nacionalista. O modelo paraeclesiastico permitia oferecer "servigos” que
independiam das demandas das liderangas nacionais.

A relagdo das paraeclesiasticas com a Nova Direita Cristdo dos anos 80 ¢ descrita por
Stoll como uma série de circulos concéntricos.

No centro, estavam os grupos que promoviam os contras na Nicardgua...
No segundo anel, estavam agéncias que ndo davam apoio explicito aos contras
mas se identificavam a tal ponto com os inleresses norte-americanos que
faziam com que a evangelizacdo parecesse uma apolice de seguros geopolitica
para cristdos americanos... No lerceiro anel, havia agéncias igualmente
ligadas a direita religiosa... mas que preocupavam-se em manter uma frente
apolitica... No quarto anel, havia organizacdes igualmente conservadoras mas
que, devido a longa experiéncia na América Latina, mostravam mais
desconforto com a direita religiosa... No quinto anel estavam os grupos mais
propensos a opor-se a direita religiosa. (1990:156-157)

No contexto brasileiro, podemos colocar paraeclesiasticas influentes como Portas
Abertas no segundo anel; Palavra da Vida e Cruzada Estudantil no terceiro; Mocidade para
Cristo e Sepal no quarto; e Visdo Mundial no quinto.

O modelo paraeclesiastico, no entanto, € flexivel e pode servir diversos fins. Se ajudou
agéncias estrangeiras a dar a volta pelo congestionado campo eclesiastico dos anos 50, também
ajudou alguns brasileiros a evitar a total exclusio do campo protestante nos anos 60.

As Paraeclesiasticas Ecaumeénicas

O Movimento Ecuménico dos anos 60-70 apontava para a sociedade e para a
politica... Confundiu-se com a historia de um grupo de pessoas... f[em]
organizagdes autdénomas que sobreviviam de financiamentos exiernos...
[Constituiam] uma tribo... A politica era o elemento... fundamental... [mas o
Movimento] néo era muito dado a piedade pessoal.

Edin Abumanssur (1991:8-9,58.85).

Os conflitos do protestantismo histdrico nos anos 50 e 60 resultaram do impacto, sobre a
juventude de classe média, da urbanizago e das novas perspectivas intelectuais, no contexto
de uma igreja de mentalidade rural e pragmatica. Uma nova lideranca leiga surgiu,
questionando estruturas eclesiasticas e mostrando preocupagio social.

A inspiragdo teologica inicial velo da neo-ortodoxia. A figura-chave na introducio
(tardia) desta ao Brasil foi 0 missionario americano Richard Shaull. No Seminario Presbiteriano
de Campinas e na Unido Cristd dos Estudantes do Brasil (UCEB), Shaull exerceu profunda
influéncia sobre uma geragio de jovens intelectuais protestantes. A UCEB lentamente
abandonou a énfase conversionista em favor da acio politica como o meio de transformar a
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sociedade. Shaull foi influente também no Setor de Responsabilidade Social da Confederacio
Evangélica do Brasil. A "Conferéncia do Nordeste" deste Setor, em 1962, teve muita
repercussdo pela inclusdo de cientistas sociais ndo-protestantes (como Paul Singer e Celso
Furtado) e pela adogio de categorias da esquerda.

Nos anos 60 essa intelectualidade protestante foi dizimada em meio & represséo politica e
eclesiastica. Uma parte se reorganizou, fundando paraeclesidsticas como CEDI (Centro
Ecuménico de Documentacgio e Informagdo) e ISER (Instituto de Estudos da Religido).l O
CEDI ilustra as estratégias. O Conselho Mundial de Igrejas (CMI) passou a apoiar esses
grupos, e seu aval rendia financiamentos. Algumas missGes norte-americanas também deram
apoio (César 1988:13). O CEDI hoje € uma institui¢do diversificada, dividida em "programas”
(sindicatos, povos indigenas, ecologia ¢ até "pastoral"). O financiamento vem principalmente
de agéncias européias. O lado religioso do trabalho, embora restrito, tem papel importante na
consecucdo de fundos através do CMI. Como as fontes sdo limitadas, cria-se um "clima de
sutil competi¢do entre as organizagdes do Movimento Ecuménico” (Abumanssur 1991:67).

Nesse contexto, a auto-designagio "ecuménico” cumpre duas fungdes: para fora, ajuda a
levantar verbas; para dentro, ¢ arma na polémica religiosa. E aplicada as proprias atividades,
seja qual for o grau de representatividade religiosa e os critérios de inclusio, e negada as
atividades de outros grupos.

O Movimenio Ecuménico [é]... um grupo de cristdos homogéneo...
[ Ecumenismo’ tornou-se] uma expressdo tribal... que define os 'de dentro’.
(Abumanssur 1991:58,8)

Esta "tribo", ironicamente, deu ao ecumenismo a mais ampia conceituagdo; a umdade das
igrejas resultaria da transformagdo politica da sociedade, e ndo vice-versa. "O discurso
religioso era apenas instrumento de trabalho para explicar a realidade” (Ibid:92). Seguindo a
moda teoldgica, a "tribo" falava do marxismo, da secularizagdo e da autonomia do mundo.

Este discurso, obviamente, distanciava a "tribo" das igrejas, mas também refletia um
distanciamento prévio. O Movimento era "mais afinado com [os] posicionamentos das igrejas
do primeiro mundo" (Abumanssur 1991:51); no protestantismo brasileiro eram outsiders, € sua
conceituagdo politica do ecumenismo era a unica que abria um lugar para si proprios. A
distincia das igrejas foi refor¢ada pela feroz repressio eclesiastica, pela polarizagio ideologica
do pais e pela esperanca de uma revolug@o iminente.

Até hoje, as paraeclesiasticas ecuménicas ndo puderam diminuir seu distanciamento da
massa protestante do pais. A atitude elitista revela-se numa carta enviada por varios lideres
ecuménicos ao Jornal do Brasil em 1989. Repudiando a maneira genérica do jornal referir-se a
ac#o dos evangélicos na campanha eleitoral, afirmam que

... pastores evangélicos devem ser pessoas que tenham... curso de nivel
superior e que foram ordenados. O que passa disso € um processo de
‘barateamento’ e aviltamento da dignidade pastoral... Representamos muitos
mais milhares de pastores, esses sim, oficialmente pastores.

1 CEDI comegou como CEI em 1964. ISER redirecionou-se mais para a academia do que para o mundo
religioso, vindo a ser um dos principais centros de sociologia da religiao no Brasil.
2 AGEN, 16_4, 10/8/89, "Repudio ao jornal do Brasil".
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Com isso, as classes populares ficariam impedidos de produzir seus proprios lideres
religiosos. E o ecumenismo ¢ condenado a um papel conservador (congelando o status quo
religioso) e elitista (utilizando critérios de legitimag@o sociaimente excludentes).

Em meados dos anos 70 a "tribo" tentou trabalhar mais dentro das igrejas. A mudanca de
estratégia foi motivada pela convivéncia com a Igreja Catolica apds Medellin, e também pelo
golpe chileno, que adiou a perspectiva de profundas transformagdes sociais no continente. Mas
a tentativa teve pouco efeito, pois o Movimento Ecuménico ja nio tinha raizes profundas nas
igrejas protestantes (Abumanssur 1991:133).

A chave para entender esta situagdo € a sociologia das correntes teolégicas. Uma frase
de Shaull nos introduz ao problema: "Nunca pude identificar-me com os que fazem da fé uma
religido de salvagdo. salvagio do pecado e da culpa” (Shaull 1983:48). Esta postura ndo
somente abre um abismo com relacdo a massa evangélica, mas também cria uma instabilidade
sociologica para seus proprios defensores. Como diz Bruce:

A igreja na moderna sociedade industrial tem credenciais superiores em
apenas uwma drea: a media¢do do sobrenatural... Quando as igrejas
abandonam esta drea, enfrentam a concorréncia de outras organizagbes
consideradas mais qualificadas, as quais, tendo objetivos mais estreitos, sdo
mais propensas a serem bem sucedidas” (1990a:143).

A crise do Movimento Ecuménico nio foi somente externa (repressio politica e
eclesiastica) mas também interna. Nos anos 60 a neo-ortodoxia ja estava em declinio diante da
teologia neoliberal secularizadora. Movimentos estudantis exemplificaram os problemas
sociologicos de forma dramatica. Embora o golpe tenha apressado o desaparecimento da
UCEB (1966),3 a maioria dos movimentos similares em outros paises (ligados a World's
Student Christian Federation) entrou em colapso nos anos 60, independentemente de golpes
politicos ou expurgos eclesiasticos.

O liberalismo teoldgico, desde o século XIX, representa "a tendéncia de ver a razio
humana como soberana e de teologizar a partir da agenda do mundo secular" (Bruce
1990a:102). Apés o interlidio da neo-ortodoxia,* a tendéncia secularizante ressurge. Bruce
descreve o problema sociologico do liberalismo.

[E] atraente para pessoas nas margens das igrejas {mas ndo tem] apelo
algnm para quem esii totalmente fora das igrejas... Nenhum grande
movimento popular jamais converteu descrentes ao protestantismo liberal...
Era a certeza pessoal [da primeira geragdo de liberais] que permitin o
abandono de credos... Podiam participar em experimentos liberais e
ecuménicos porque seu proprio passado fora tdo ortodoxo que dava-lhes uma
prote¢do contra a anomia.. O que ninguém previa era a rendigdo
indiscriminada a agenda do mundo secular que ocorren nos anos 60.
(1bid:109-113)

3 Os grupos locais da UCEB eram conhecidos pela sigla ACA, Associacdo Cristao de Académicos.

4 Como diz Bruce, "a neo-ortodoxia de Barth néo & representou um rompimento significativo com o
liberalismo... [e] a longo prazo teve pouco impacto... Embora cresse na primazia da Palavra de Deus
em Cristo, isso nao & significava a primazia da Escritura... A historicidade de eventos biblicos pode ser
negada” (1990a:116).
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O liberalismo, diz Bruce, ¢ organizactonalmente precario. Como um sistema difuso de
crengas, falta-lhe um forte "perfil de produto”, o que traz problemas de manutengio de
fronteiras. Levantar fundos se torna dificil porque uma definicdo mais clara de objetivos
sempre aliena um segmento dos filiados (Ibid:131-135). O Student Christian Movement
(SCM), a "UCEB" briténica, exemplificou tudo isso.

A resposta do SCM ao declinio de interesse estudantil no cristianismo
era de identificar os interesses dos estudantes e de apresentar o cristianismo
conto semelhante ou complementar dquele interesse... [Mas] o problema em
construir pontes é que elas permitem transitar nos dois sentidos... Os membros
de uma comunidade do SCM foi em bloco associar-se ao partido trotskista
local: uma resposta altamente racional a reivindicacéiio na moda no SCM, de
que o marxismo era, no fundo, cristdo. (1bid: 144-1435)

O Movimento Ecuménico brasileiro buscou na politica um ponto de integragdo para seu
sistema difuso de crengas religiosas. Mas, no final dos anos 80, o modelo foi afetado pelas
mudangas internacionais: a queda do bloco soviético e a derrota eleitoral dos sandinistas. A
pastoral baseada num referencial tedrico com forte influéncia do marxismo foi colocada em
xeque. O campo religioso também se tornou menos favoravel. Na ditadura, os protestantes
ecumeénicos tiveram recepgdo calorosa da Igreja Catdlica, no seu papel de guarda-chuva
protetor para todos que fugiam da repressio. Na década de 80, porém, a Igreja Catdlica ja nido
era tdo receptiva, em parte porque a redemocratizagdo sugeria outro papel politico, e em parte
devido ao cerco do Vaticano a Igreja progressista. Os protestantes ecuménicos ficaram
espremidos entre as "seitas” em expansio e a Igreja Catoélica cada vez mais conservadora.

A ruptura dos anos 60 e o fracasso do Movimento Ecuménico teve varias conseqiiéncias
religiosas e politicas. As principais denominagdes histéricas hoje ndo tém grande expressio
numerica ou intelectual. A explosdo do pentecostalismo ocorreu num contexto protestante de
desfalque intelectual e auséncia de entidades unificadoras.

Maigrado as himitagdes citadas, as paraeclesiasticas ecuménicas fizeram contribui¢Ges
importantes ao protestantismo brasileiro. Mantiveram aberto um espago de contestagio no
auge do regime militar ¢ fizeram contribui¢des notaveis para a sociologia do protestantismo.
Houve, também, producio teologica e biblica, embora esta seja obra em maior escala do
ecumenismo eclesiastico dos anos 80. Pois hoje ha dois tipos de ecumenismo pan-cristio: o
politico das paraeclesiasticas, e o eclesiastico do CONIC.

O Conselho Nacional de Igrejas Cristas (CONIC)

O ecumenismo seria possivel se todas as igrejas néo percebessem que estéo no
mesnio barco?... A esperanca da unido surge de uma angistia comum.
Citado por Roger Meh! (1970:195)

O CONIC foi fundado em 1982. Mantém relagdes fraternas com o Conselho Mundial,
cuja declaragdo credal adotou. Mas apesar de receber financiamento deste e de outras
entidades estrangeiras, bem como das igrejas-membros, 0 CONIC nio é muito ativo. A
localizagdo da sede em Porto Alegre reflete a composicio. S3o as seguintes as igrejas-
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membros: Catolica, IECLB, Metodista, Episcopal, Presbiteriana Unida, Cristd Reformada (da
imigragdo hungara) e Ortodoxa Siriana.

O lado protestante é débil, a IECLB sendo a unica grande igreja a se filiar. Das igrejas
historicas de origem missionaria, somente a Metodista filiou-se.

Como Conselho Nacional, a atuagio ¢ limitada. A composigdo o deixa excessivamente
dependente da Igreja Catdlica, na qual o ecumenismo esta em baixa. Embora util, o CONIC
ndo ¢ vital para os objetivos da hierarquia catolica.

Nio é dificil ver por que o ecumenismo eclesiastico ¢ tdo restrito no Brasil. A citagio de
Mehl (acima) nos d4 a pista. Aqui, a secularizagdo ¢ limitada e todas as igrejas cristds
definitivamente ndo estdo no mesmo barco. Muitas igrejas evangélicas estdo crescendo e
confiantes. Mas o CONIC se estrutura em torno de duas igrejas da cristandade (a catolica e a
luterana) que perdem rapidamente seus fiéis. Tal desequilibrio deixa o ecumenismo muito
dependente da estratégia catolica.

Se 0 ecumenismo eclesiastico na Europa € uma tentativa de alcangar economias de escala
frente ao inimigo comum do secularismo, no Brasil aparece mais como tentativa pelas igrejas
mais antigas (estagnadas ou em declinio) de formar um cartel contra o avango das "seitas".
Esta tentativa, no entanto, nio tem dado o resultado desejado. Por isso, embora mantendo seus
contatos ecuménicos, a hierarquia catdlica desenvolve uma estratégia ambigua baseada na
distingdo "igrejas ou comunidades eclesiais" (com as quais se pratica 0 ecumenismo) e "seitas”
(tachadas de "invasoras" que "exploram o povo"). Desta forma, a Igreja Catdlica vive, por
assim dizer, nos dois lados do Vaticano II. O atual presidente do CONIC recomendou o livro
Os Demonios Descem do Norte (na linha extrema da "invasfo das seitas") aos seus agentes de
pastoral (Della Cava & Montero 1991:127). O resultado € um ecumenismo estropiado, que
contesta a propria legitimidade do enorme segmento do cristianismo brasileiro que sdo o0s
pentecostais.

As outras igrejas historicas (IPB, IPI, Batista) ndo estdo perdendo fiéis e ainda defendem
a legitimidade do proselitismo. Nao se dispdem a entrar numa entidade que as obrigaria a
enxergar 0$ grupos conversionistas bem-sucedidos com os othos da Igreja Catolica.

O CONIC emite declaragdes politicas que seguem um denominador comum das igrejas
filiadas, como o de agosto de 1987 sobre a Constituinte, Questiona eticamente a divida
externa, mas posiciona-se pela renegociagdo e ndo pela suspensdo. Defende medidas de
fortalecimento do mercado interno e a reforma agraria.

Depois de olhar os dois tipos de ecumenismo pan-cristdo no Brasil, devemos examinar
outras paraeclesiasticas que influenciam a participa¢do protestante na politica.

As Paraeclesidsticas Evangelicais

Uma nova corrente de evangélicos teoldgica mas ndo politicamente

conservadores tem surgido.
David Stoll (1990:5)

A crescente preocupagdo... por quebrar... o dualismo teologico... e a ideologia
conservadora... [produz] uma ‘ética social evangélica' que [em vez da
Teologia da Libertagdo] propde wuma alternativa... vinculada a teologia
evangélica biblica classica.

e
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José Miguez Bonino, ex-presidente do CMI (1977:173)

As denominagdes historicas como a IPB perderam, desde os anos 60, a lideranga
intelectual e capacidade de reformar o mundo protestante. Dai a relativa importancia (teologica
e politica) de paraeclesiasticas que ndo sio "ecuménicas” nem "fundamentalistas”. Geralmente
dirigidas por membros das igrejas historicas mas com certa penetragdo no meio pentecostal,
elas representam o maior canal de influéncia do protestantismo histérico sobre o

pentecostalismo € vice-versa.

O estudo dos evangelicais® tem sido dificultado pelas tipologias maniqueistas de alguns
analistas que dividem os protestantes latino-americanos em "fundamentalistas" e
necumeénicos”.® Qualquer corrente que nfio se encaixa é tratada como um fundamentalismo
disfargado ou um estagico de transigdo. Quase os unicos estudos sociologicos mais nuangados
dos evangelicais latino-americanos sio os de Fernandes (1981a) e Stoll (1990). Mesmo
Fernandes fala em "fundamentalismo de esquerda”, crendo fazer justi¢a 4 auto-designagdo dos
atores. De fato, estes ndo se consideram fundamentalistas, mas herdeiros de uma outra

tradicio.

Velasques afirma que "o movimento evangelical originou-se na mesma
época e circunstdncias em que surgiu o fundamentalismo” (Mendonga &
Velasques 1990:150), mas na realidade o evangelicalismo é uma tradi¢do mais
antiga ¢ ampla. Nas palavras de um historiador britanico, "o evangelicalismo é
um movimento popular protestante que existe na Gra-Bretanha desde a década
de 1730”7 (Bebbingion 1989:1). Apesar de muitas mudangas ao longo do
tempo, Bebbington descobre quatro tracos que nos permitem falar de uma
tradi¢do evangelical: conversionismo, ativismo (na evangelizagdo), biblicismo
e crucicentrismo (Ibid:3). Biblicismo significa uma “estima particular pela
Biblia" e ndo deve ser confundido com a inerrdncia fundamentalista. No
evangelicalismo britdnico, diz Bebbington, nem a crenga na inerrdncia’ nem a
escatologia dispensacionalista (com sua leitura literalista das profecias)
vieram a predominar.

Bebbington mostra também que a filiacdo culiural do evangelicalismo
era com o [uminismo e com a doutrina de Locke sobre a validade da
experiéncia humana. "Conseqitentemente... ndo havia sugestdo alguma de
conflito entre a religido evangéhcal e a ciéncia... [Na segunda metade do
século XIX] os evangelicais aprenderam rapidamente a conviver com as
descobertas de Darwin. Tedlogos as levavam em conta nos seus esquemas;
cientistas [evangelicais] as tratavam como pressuposto no seu trabalho”
(1bid:57,207).

Evidentemente, o fundamentalismo que surge nos Estados Unidos no
comego do século XX tem outras filiagdes culturais. Como diz Marsden, "os
fundamentalistas eram evangelicais que, no século XX, se opuseram
militantemente ao modernismo na teclogia e as mudangas culturais que o
modernismo endossava” (1980:4).

A defesa militante de wma tradicdo cultural ndo enconira base no
protestantismo brasileiro. Tampouco a defesa militante e racional de um
conceito de inerrdncia tem muito apelo entre os pentecostais. A maioria destes
é fundamentalista num sentido irrefletido: concorda com o credo

5 Como "evangélico” é usado em portugués como mero sindnimo de “protestante”, um segmento
protestante influenciado por essas paraeclesidsticas tem usado cada vez mais o anglicismo evangelical
para referir-se a si mesmo.

6 Por exemplo, Bastian (1984), Bittencourt (1989) e Mendonga & Velasques (1990).

7 Charles Simeon, lider evangelical do comego do século dezenove, dizia que a Escritura continha
"inexatiddes referentes a assuntos filoséficos e cientificos” (Bebbington 1989:86-87).
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fundamentalisia quando explicado, mas lhe atribui pouca importdncia. O que
importa ndo é tanto se os milagres biblicos aconteceram tal qual relatados,
mas se os mesmos milagres acontecem hoje. Definicbes doutrindrias precisas
sGo menos importantes que a comunicagdo dindmica de wma mensagent
fortemente sobrenaturalista. Além do mais, os pentecostais brasileiros ndo
estdo na defensiva; néio 1ém saudades de um passado glorioso, mas esperangas
de conquistar o pais. Seu fundamentalismo ingénuo é funcional para a
expansdo. Como diz Bruce, o fundamentalismo é uma filosofia muito
democrdtica, uma critica da hierarquia intelectual da sociedade e dos teclogos
como defensores elitistas de um novo sacerdotalismo (1989:23).

O objetivo desta digressdo sobre correntes internacionais do protestantismo € de mostrar
que boa parte da sociologia do protestantismo latino-americano tem usado o termo
"fundamentalismo” de maneira elastica e as vezes polémica, ignorando a existéncia de toda
uma tradi¢io teologicamente conservadora que ndo € redutivel ao fundamentalismo.8 E mais
antiga e ampla (mais da metade dos novos ministros anglicanos na Gra-Bretanha hoje sdo
evangelicais [Bebbington 1989:270]), e tem outra relagdo com a cultura.

O evangelicalismo mundial passa por transformagdes a partir dos anos 60,
principalmente no tocante a questdes socio-politicas. Redescobre a tradigdo evangelical do
século XIX na qual a evangelizagio de individuos e defesa de reformas sociais ndo eram
tratadas como alternativas excludentes (Bruce 1990a:103). As preocupagdes socio-politicas
recebem a chancela do Pacto de Lausanne em 1974. O Congresso de Lausanne, convocado por
Billy Graham, acaba extrapolando a concepgéo de seus idealizadores norte-americanos.

Ao falar... acerca do “envolvimento socio-politico’, Lausanne estava se
colocando em sintonia com uma espécie de veia britdnica do evangelicalismo
que... mnca se tornara fundamentalista... Ao falar, ainda, sobre justi¢a social
e contra toda forma de alienagdo, opressdo e discriminagdo’, Lausanne
tornou evidente a significativa presenga de wm evangelicalismo terceiro-
mundista. (Steuernagel 1990:7)

Evangelicais latino-americanos tiveram um papel fundamental no Pacto. Mas a tarefa de
interpreta-lo tornou-se um campo de batalha. Ha um paralelo aqui com a Igreja Catolica apos
o Vaticano II. Assim como aquele conclave, Lausanne representou uma abertura ao mundo
moderno. Teve uma importincia simbolica, legitimando certas preocupagdes. Ampliou as
fronteiras do evangelicalismo e influenciou o protestantismo brasileiro. Mas a trajetona
brasileira, em muitos sentidos, é o oposto da trajetoria internacional do movimento de
Lausanne. A nivel internacional, elementos conservadores norte-americanos retomaram a
hegemonia em questdes sociais nos anos 80. A guinada a direita ¢ paralela a da Igreja Catolica
sob Jodo Paulo IL. O tedlogo evangelical brasileiro citado acima critica a "ideologia liberal e
idealista/individualista” da clpula de Lausanne e sua "falta de disposi¢do para deixar que a sua
agenda seja co-determinada pelo Sul pobre do mundo" (Steuernagel 1990:13).

Os evangelicais latino-americanos vinculam-se a renovagio do evangelicalismo mundial,

8 Simplificando, os evangelicais concordam com os fundamentalistas quanto a autoridade da Biblia, mas
rejeitam a inerrdncia em matéria historica e cientifica. Estdo ¢ de acordo com os liberais sobre a
necessidade da tarefa hermendutica, e aceitam em algum grau as técnicas da critica biblica, mas sem
pressupostos racionalistas. Concordam com os fundamentalistas quanto a necessidade da conversao ¢
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sobretudo na area socio-politica. Da mesma forma que, no mundo catdlico, a Teologia da
Libertagdo inovou por ser fruto do tnico continente cristdo do Terceiro Mundo, também no
protestantismo teologicamente conservador a proximidade da miséria e opressdo e a influéncia
da Teologia da Libertagdo levaram um segmento a tomar posi¢Des que n3o estavam nos
horizontes dos evangelicais do Primeiro Mundo. Apds os embates dos anos 60, uma nova
lideranca evangelical surge lentamente nos anos 70 e 80, muito influenciada por algumas
paraeclesiasticas. No final dos anos 80, como sub-produto, emerge um Movimento Evangélico

Progressista na politica.
A auto-imagem dos evangelicais ¢ expressa nas palavras de Robinson Cavalcanti, lider

do Movimento Evangélico Pro-Lula em 1989:

Pressionados, por um lado, pela tradicdo fundamentalista, com seu
unilateralismo verticalista, e, por outro, pela tradicdo liberal e libertacionista,
com seu unilateralismo horizontalista, represemtamos uma alternativa de
compromisso com a sd doutrina e a piedade, de compromisso com os que
sofrem e de luta contra as estruturas iniquas. (Cavalcanti 1990:33)

E uma receita que consegue maior penetragio no meio pentecostal do que a do
Movimento Ecuménico. Chave é a irmandade epistemologica dos evangelicais com o0s
pentecostais, com respeito ao stafus da Biblia como "unica fonte imutavel de conhecimento
autorizado sobre a salvacio" (Bruce 1990a:156). A conclusdo de Tennekes (1985:108) ao seu
estudo sociologico do pentecostalismo chileno € relevante:

Quem ndo fala com entusiasmo e alegria da salvagdo por meio do
sangue de Cristo... é uma pessoa que nada pode dizer aos penlecostais... Para
que o movimento pentecostal... contribua para o processo de transformagéo da
sociedade com todo o enorme potencial revoluciondrio que possui, é preciso
haver pessoas que, assumindo um enfoque muito ortodoxo sobre Deus e o
homem, sejam capazes de proclamar a necessidade de ndo deixar o mundo
como esld.

Quando analisamos a trajetoria dos evangelicais latino-americanos que influénciaram o
Pacto de Lausanne, bem como a de muitos lideres evangelicais brasileiros, duas
paraeclesiasticas aparecem com freqiiéncia: a Fraternidade TeolOgica Latino-Americana (FTL),
e a Comunidade Internacional de Estudantes Evangélicos (CIEE), cujo movimento no Brasil se
chama Alianga Biblica Universitaria (ABU).

A ABU, que comecou em 1957, era inicialmente uma alternativa
teologica e politicamente mais conservadora a UCEB. Com a extingdo desta
em 1966, a ABU ficou com o campo estudantil para si. Nos anos 70, e
especialmente durante a distensdo da era Geisel, passou a frisar mais o
engajamento socio-politico, em parte devido ao estimulo dos movimentos
similares na América Latina, e em parte porque ndo era mais necessario
distinguir-se da UCEB. Mesmo mantendo o pluralismo politico interno, a ABU
se inclinava para a esquerda, preenchendo o vazio protestante apos os
expurgos dos anos 60. Varios projetos sociais em periferias urbanas ou regides
pobres foram iniciados pelos grupos de estudantes e profissionais.

Dada a auséncia de um movimento estudantil do protestantismo liberal,
a identidade evangelical da ABU foi questionada em momentos de
efervescéncia politica na universidade (1968-70 ¢ 1982-86) por alguns
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participantes que queriam ocupar o vazio teologico. Mas a ABU tinha uma
definigdo teologica mais nitida do que a UCEB, sendo também ajudada pela
filiagdo internacional & CIEE. Por isso, as batalhas internas foram favoraveis
aos elementos mais teologicamente conservadores, levando a retraimentos
socio-politicos tempordrios, especialmente nos anos 1986-87.

No seu auge no inicig dos anos 80, a ABU tinha mais de dois mil
participanies em 60 cidades.? Hoje, vérios ex-membros estdo na vanguarda do
engajamento politico prolestante. Hd uma notavel dispersdo ideoldgica (o
Partido Liberal da Paraiba foi iniciado por ex-membros da ABU), mas a
maioria se encontra em posigdes de esquerda ou de centro-esquerda. O lider
do Movimento Evangélico Pro-Lula em 1989 fora participante e assessor da
ABU durante muitos anos. O lider da bancada do PT na Cdmara Distrital do
Distrito Federal teve o mesmo percurso. Segundo ele, a ABU "deu uma fé
questionadora, uma base biblica para a identificagéio con os marginalizados e
contato com escritores que enfatizavam a dimensdo profética da igreja”.

Por que a ABU pdde ter uma trajetoria distanciada da imagem tradicional de
"paraeclesiastica conservadora"? Em primeiro lugar, porque a CIEE, 10 3 qual se filia a ABU, €
conglomerado de movimentos nacionais autonomos € nio "multinacional” missionaria. O que
une os movimentos é a adesdo a uma afirmagdo doutrinaria basica, mas ndo uma metodologia
uniforme. Isso permitiu que os movimentos fossem focos de contextualizago teoldgica na
América Latina.}1

Em segundo lugar, o estilo de atuagdo evita a geragio de grandes despesas e
dependéncia econdmica. A mator parte dos recursos vem de simpatizantes dentro do pais,
permitindo relativa liberdade na definicio do discurso. Em terceiro lugar, cada grupo local ¢
autdnomo, a énfase na iniciativa estudantil permite que a efervescéncia intelectual universitaria
passe, em algum grau, para o movimento. Em ultimo lugar, os contatos internacionais sio
diversificados. A influéncia norte-americana {via pessoal e livros) é menor do que a
britanica. 12 O ethos da CIEE, historicamente, ¢ europeu, pois 0s primeiros movimentos
surgiram 1a (Cambridge, 1877; Noruega e outros paises protestantes da Europa, no inicio do
século), somente se constituindo nos Estados Unidos em 1940. Outras influéncias sobre a
ABU siio a européia continental e, sobretudo, a latino-americana de fala espanhola. 13

A historia da ABU mostra que um movimento teologicamente conservador tende a
retrair-se em questdes socio-politicas quando concorre com um similar teologicamente liberal.
Mas quando o campo liberal esta inoperante, 0 movimento teologicamente conservador podera
abarcar essas questdes, mantendo um pluralismo politico interno que vai do centro & esquerda
nio-marxista. No momento, porém, em que se sente ameacado teologicamente por dentro,
ocorre outro retraimento, até que a identidade teologica esteja garantida. Isso ilustra como a

9 A JUC, em 1960, tinha uns cinco mil membros, numa populagdo @ estudantil bem menor.
10 A sigla emn inglés é IFES (International Fellowship of Evangelical Students).
11 Ainda durante a Guerra Fria havia movimentos em Cuba, Angola e Europa Oriental, pois ndo ¢
eram vistos como portadores do anti-comunismo.
12 Dos titulos publicados pela ABU Editora, publicadora da entidade, 45% s@o @ de autores britanicos
e 17% do continente europeu, contra 5% dos Estados Unidos.
13 Os vinculos diversificados tém conseqliéncias sociologicas. Como diz Bruce sobre a Inglaterra, por
exemplo, os "evangelicals” Id tém menos liberdade para criar sub-culturas alternativas do que seus
irmao gs americanos. O tamanho do pais e a natureza centralizada da midia e da vida piiblica fazem
com que o pluralismo afete mais a vida da pessoa comum. O pais também, € altamente urbanizado ha
muito mais tempo (Bruce 1990a:171,182-183). Por isso, o ethos dos "evangelicals” ingleses leva mais em
conta o pluralismo e a vida das grandes metropoles.
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concorréncia interna do campo religioso influencia as posigdes assumidas no campo politico.

O caso da ABU também exemplifica a influéncia politica sobre o campo religioso de uma
entidade que ndo se define expressamente em termos politicos. Isso contrasta com o
Movimento Ecuménico, que se definia politicamente (Abumanssur 1991:85) mas ndo teve
muito éxito na formagédo de protestantes com uma atuac¢io politica de esquerda. Uma entidade
como a ABU, que ndo inclui uma postura politica na sua identidade basica mas que embute a
orientagio politica num conjunto de ensinamentos religiosos, pode conseguir, a médio prazo,
um efeito politico maior no campo protestante, gozando de maior aceitagio e formando
pessoas conscientes da especificidade religiosa de sua visio de mundo. Este Gltimo item €
importante, pois liberta dos problemas liberais de definicdo de agendas e manutengdo de

clientelas.
A segunda entidade chave na trajetoria de muitos lideres evangelicais € a Fraternidade

Teolbgica Latino-Americana (FTL).

O micleo central de fundadores da FTL veio dos movimentos da CIEE.
Foi fundada em 1970 como, ao mesmo tempo, alternativa ao ISAL (Igreja e
Sociedade na America Latina, movimento profestante proto-libertacionisia)
(Bastian 1984:57), e alternativa as agendas e teologias impostas pelo Norte
(Smith 1983:11). Pretendia desenvolver uma teologia que fosse latino-
americana e "biblica”, ou seja, diferente da Teologia da Libertagdo. "Assim
como os teclogos da libertagdio, os membros da FTL definiam o pecado ranto
em termos sociais como individuais... Reconheciam... que a leitura da Biblia
era formada pela historia e pela cultura... Mas, ao mesmo tempo, criticavam a
Teologia da Libertagdo... Em vez da ‘libertagdo’ como paradigma, escolheram
a ‘contextualizagdio’ (Stoll 1990:132).

A FTL se caracterizava pela influéncia européia (onde muitos dos
lideres haviam estudado) e pela presenga de cientistas sociais. Rompendo com
a tradicdo pietista, questdes de estrutura social foram incorporadas através do
tema biblico dos "poderes”. Os primeiros temas tratados (hermenéutica, Reino
de Deus, ética social) indicam a opgsi¢do a escatologia dispensacionczlistaf 4e
ao uso fundamentalista da Biblia 1”2

A partir de 1980 agrava-se o conflito entre a FIL e a cupula do
movimento de Lausanne a respeito da missdo cristd e suas implicagdes socio-
politicas. Ha um paralelo com o conflito na igreja Caidlica entre o Vaticano e
a linha eclesiologica de Leonardo Boff: ou seja, "se um cristianismo
culturalmente policéntrico é realmente possivel” (Cox 1988:138). Em ambos os
casos (na otica dos dissidentes latino-americanos), o trabalho de
aggiornamento (Vaticano II, o Pacto de Lausanne) esta sendo silenciosamente
desfeito pelas proprias cupulas (romanas e californianas) que se dizem seus
guardides.

A forca da FTL (e dos evangelicais em geral), uma agenda proxima da
vida da igreja latino-americana, é também a maior limitagdo. "A FTL ndo
tinha tanta convicgdo no agir profético na arena socio-politica... O protesto
politico contra a opressio governamental de ndo-evangélicos, e apoio prdtico
para trabalhadores explorados, eram virtualmente evitados pelo pessoal da
FTL" (Smith 1983:283).

14 A qual tratava o Reino como totaimente futuro, fazendo com que muitos textos biblicos favoraveis

a reforma social pudessem ser "congelados até a volta de Cristo” (Stoll 1990:48).

15 Tudo isso afetou o financiamento. Nos anos 70, algum dinheiro veio da fundagdo ¢ de um

miliondrio greco-americano; apds a morte deste, a vitiva canalizou as doagbes para entidades mais

fundamentalistas. Outras fontes importantes tém sido igrejas e entidades ecuménicas européias e
Visdo g Mundial.
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A Associagio Evangélica Brasileira (AEVB)

O que vocé ganha se associando a AEVB: 1) Vocé ganha a credibilidade... Um
atestado pblico de sua seriedade pessoal, organizacional e contdbil; 2} Vocé
ganha a certeza de ver os evangélicos falando em seu nome a sociedade
brasileira de maneira moderada... Isso significa ndo ter que se envergonhar

mais.
(folheto da AEVB, 1992)

A AEVB, formada em 1991, nio é a primeira tentativa de formar um orgio
representativo protestante. Com o transplante de denominagdes estrangeiras, o protestantismo
brasileiro comegou dividido, mas uma Confederagio Evangélica do Brasil (CEB) foi finalmente
criada em 1934, em parte como reagdo as tentativas catdlicas de restringir a liberdade religiosa
na nova Constitui¢iio e de identificar fé catolica e brasilidade.

Por trinta anos, quase todas as igrejas historicas {(menos os batistas) colaboraram na
CEB, principalmente na area de educagio religiosa e defesa da liberdade religiosa. Sendo o elo
com o ecumenismo internacional, a CEB sentiu os reflexos do pensamento deste. Em 1955,
criou-se o Setor de Responsabilidade Social; mas a reagdio veio logo, mesmo antes do golpe de
Estado.

Nos anos 60, a unidade precaria que mantinha a CEB evaporou. As divergéncias
ideologicas enfraqueceram a capacidade da CEB de atuar como porta-voz dos protestantes. As
igrejas foram abandonando-a; subsistiu até o inicio dos anos 70 como agéncia de projetos
sociais. Ao contrario do que aconteceu com a CNBB, cuja posigio foi fortalecida pelo regime
devido a unidade institucional do catolicismo, a CEB nio pdde impedir que, diante do
momento politico, o campo protestante abandonasse suas tentativas de cooperagdo e
revertesse a segmentagao basica.

Como nunca fora oficialmente dissolvida, a CEB foi reativada em 1987 por um grupo de
constituintes evangélicos, principalmente pentecostais. A controvérsia resultante (que sera
contada na Parte III) apressou as articulagbes de um grupo de lideres ligados & linha de
Lausanne para formar outro Orgdo representativo. Apos tentativas infrutiferas de convencer a
CEB a se submeter a uma auditoria publica, procedeu-se a fundagio de uma nova entidade, a
Associagio Evangélica Brasileira, em 1991, Os estatutos enfatizavam a necessidade de
methorar a imagem publica dos evangélicos, arranhada pela bancada evangélica na Constituinte
e pelas técnicas financeiras de algumas igrejas pentecostais novas.

Pelos resultados de uma pesquisa feita na reunido inaugural, os fundadores da AEVB
representavam o centro e a esquerda politicos do mundo evangélico teologicamente
conservador. Os idealizadores eram pastores jovens € modernos das igrejas historicas e lideres
de algumas paraeclesiasticas. Esta base era estreita demais para uma entidade que pretendia ser
representativa.

O primeiro presidente e figura-chave na criagdo de uma base mais
ampla era Caio Fabio D'Aratjo Filho. Embora pastor presbiteriano (IPB), é
influenciado pela renovacdo carismatica. ITem base independente (uma
paraeclesidstica propria) e é conhecido pelos livros, cruzadas evangelisticas,
programas de televisdo e retiros para pastores. Sua origem social o preparou
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para a lideranca publica que exerce. Seu avo foi governador interino do
Amazonas, 16 e seu pai foi dono de um canal de televisdo no mesmo Lstado.
Com o golpe, passou por dificuldades que levaram a conversdo ao
protestantismo, vindo a ser pastor presbiteriano. O filho Caio teve
adolescéncia conturbada pelas drogas, até uma dramdtica conversdo. Com
apenas 20 anos, comegou a carreira de pregador de televisdo, através de
horario oferecido por um amigo, dono de estagdo local.

Tornando-se famoso no meio prolestante, criou sua propria
paraeclesidstica, a Vinde (Visdo Nacional de Evangelizacio). O nome de seu
programa, Pare e Pense, indica um distanciamento do televangelista tipico. 4
Vinde ¢ sustentada principalmente por doagdes de empresarios brasileiros e do
evangelisia americano Leighton Ford. Os congressos anuais reinem mais de
1.500 pessoas, tanto de igrejas historicas como de pentecostais. Caio tem se
pronunciado com regularidade sobre a prdtica politica dos evangélicos. Antes
das eleigdes para a Constituinie em 1986, disse: 'Sinto-me enrubescido de
véspera pela vergonha que alguns evangélicos nos fardo passar.' Em 1988,
lamentou que ‘nos, evangélicos temos estado do lado errado da historia nos
ultimos anos.' Em 1991, afirmou estar ‘cheio de politicos evangélicos que se
preocupam em colocar o nome de Deus na Constituicdo. Politica é coisa para
se fazer em nome do homem, ndo em nome de Deus. Devemos fazer uma
politica verbalmente atéia e praticamente crisid.’

Ao tomar posse como presidente da AEVB, Caio Fabio disse que a entidade estava
sendo "criada para profetizar a Palavra.. A {nica esperanga para o Brasil é que seja salvo por
um profundo derramar do Espirito. E isso nada tem a ver com uma ideologia de direita, de
esquerda ou de centro”". A idéia de "profecia a-ideologica" sem divida ajuda a AEVB a
consolidar sua posi¢do no campo protestante.

Havia uma tensio na proposta original entre o desejo de ser representativa e a promogao
do conceito de "miss3o integral" defendido no Pacto de Lausanne. Nos dois primeiros anos de
existéncia, a busca de maior representatividade teve precedéncia. Contribuiu para isso a
conjuntura. Tal era o desencanto com a CEB que a proposta da AEVB atraiu adesses iniciais
de um leque mais amplo de posigdes teoldgicas do que teria sido o caso. Mesmo assim, ainda
havia resisténcias sérias. Mas, em 1992, houve dois eventos de importéncia nacional que a
permitiram afirmar-se como legitima representante dos evangélicos: a prisdo preventiva do
Bispo Macedo, ¢ o impeachment de Collor. Hoje, alguns lideres que integraram a diretoria da
CEB (ja extinta) estdo na AEVB, mostrando que esta se torna um centro cobigado de poder.

No "Manifesto a Nacio" (maio de 1992), a AEVB se apresenta como "legitima
representante da comunidade evangélica”. Tal "usurpagio” somente ¢ possivel porque, nas
palavras de um folheto publicitario, a falta de uma "voz oficial .. tem trabalhado contra os
evangélicos... porque nos Ultimos seis anos... vimos sendo objeto de escandélos publicos”.
Quanto mais a AEVB se legitimar na pratica, mais ela sera objeto de disputa entre projetos
conflitantes na politica eclesiastica e nacional. No mundo protestante, ao contrario do catolico,
nfo ha hierarquia unificadora capaz de amortecer tais conflitos. Com a potencialidade politica e
econdmica que 0 campo protestante representa hoje, os postos de diregdo da AEVB poderao
se tornar trampolins politicos. Ja, em circunstincias menos favoraveis, o presidente do
Conselho Nacional Evangélico do Peru elegeu-se segundo vice-presidente da republica.

16 Trata-se, a0 que tudo indica, de Rui Aradjo, governador entre novembro de 1940 e marco de 1941.
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CAPITULO 10
A MIDIA EVANGELICA

Se o presidente quisesse cem anos para trocar cem rddios, se € para divuigar o

evangelho eu trocava.
Deputado Salatiel Carvalho da AD
sobre 0 mandato de cinco anos para Sarney.

Viver significa tomar partido.
Ricardo Gondim, pastor da AD ¢

pregador de televisdo, ao filiar-se ao PT.

O Brasil tem a segunda maior comunidade de protestantes praticantes do mundo. Esta
comunidade representa a primeira forma totalmente autdnoma de religiosidade popular
brasileira e, apesar do baixo poder aquisitivo, um mercado grande em rapida expans3o.
Embora haja paises com maior porcentagem de protestantes na populagdo, o tamanho absoluto
do protestantismo brasileiro e seu alto grau de nacionalizagdo o transformam em laboratério
para o emergente protestantismo de massas do Terceiro Mundo.

Entre os processos dinimicos do protestantismo brasileiro inclui-se o uso da midia
eletronica. Hoje, o Brasil € o segundo pais do mundo em produ¢do nacional de programas
evangélicos de televisdo. Apesar disso, a midia evangélica carece de pesquisa; Oro (1990) e
Assmann (1986) sdo as obras principais. Oro se restringe a Porto Alegre; Assmann € mais
ambicioso, mas principalmente na critica ideologica dos programas, ignorando a dindmica do
campo religioso. Utiliza o conceito americano de "igreja eletrdnica” ("o uso dos meios
eletrénicos... por liderangas religiosas, quase sempre fortemente personalizadas e relativamente
auténomas em relagio as denominagdes"), a qual, segundo Assmann, sempre serve
perfeitamente a algum interesse do sistema capitalista. Mas o caso brasileiro ndo se reduz a
este conceito, nem na organizagio, nem no contetido ideologico.

Nosso enfoque sera diferente, perguntando como o fendmeno se articula com o campo
protestante, como se insere no contexto maior da midia brasileira, como se organiza e se
financia, quais os objetivos e a eficacia e qual o perfil de audiéncia. Depois de elucidar estes
aspectos da relagdo entre o campo evangélico ¢ a midia, olharemos aspectos gerais do vinculo
entre a midia evangélica ¢ a politica, deixando para a Parte 3 a descri¢do de carreiras politicas
tipicas envolvendo a midia. |

O segundo lugar mundial em produgdo televisiva evangélica € resultado sobretudo da
tradicdo religiosa doutrinéria, proselitista e (para os pentecostais) sectdria. A midia evangeélica
nio ¢ somente um negocio (embora também o seja); ¢ orgdnica com as caracteristicas
principais do segmento religioso. A-primeira dessas caracteristicas € a énfase na crenga correta
resultante do ato de "ouvir a Palavra". Ao contrario de confissbes sacramentais, o
protestantismo teologicamente conservador nunca teve resirigdes ao uso de meios impessoais
de comunicagdo. A segunda caracteristica é o proselitismo. O imperativo de doutrinagio ampla
sempre levou o protestantismo teologicamente conservador a simplificar sua mensagem para
poder usar os meios de comunicagio de massas. A terceira caracteristica € a socializagdo
sectaria, o impulso de criar atividades culturais paralelas is "mundanas” com o intuito de
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proteger e reforgar a fe.

Se a produgdo televisiva evangélica € impulsionada por essas caracteristicas do extenso
campo evangélico brasileiro. ela e possibilitada por fatores politicos e culturais. O primeire
fator facilitador € a chegada da televis3o ao nivel de principal meio de comunicag&o de massas.
devido a modernizagio infraestrutural do governo militar que possibilitou ¢ surgimentoe das
redes nacionais. Nos anos 70 o habito da televisio "se consoiida definitivamente” (Oruz
1988:130) O segundo fator € o processo de substitui¢io de importacdes. No inicio da decada
de 80. nos horarios nobres, a TV brasileira ja € tdo nacional quantc a dos principals paises
europeus (Ibid:199-202} O terceiro fator e a organizacio relativamente aberta dos meios de
comunicagio no Brasil, a meio caminho entre a norte-americana (favoravel & TV evangelica) ¢
a britanica (desfavoravel). Nos Estados Unidos, o mercado basicamente rege a posse ¢ a
programagio. O meio € descentralizado e desregulado, e a TV religiosa ¢ dominada peia
compra de horarios. Na Gra-Bretanha. a posse € restrita € a programagao ¢ centrahzada e
reguiada Nio se pode abrir uma emissora. o tempo no ar nao esta a venda e née se permite a
propaganda religiosa. A maior parte da Europa segue esse modelo de "servigo publico”™. A
Ameérica Latina tem sisiemas orientados para o mercado, mas a produgdo evangelica nacional €
restrita, ou pela alta porcentagem de programas importados ou pela tradigdo secularisia
resistente a programas religiosos (Mexico).

No Brasil, ha uma mistura de forgas econdmicas ¢ poliucas. A concessao. renovagao ¢
autorizacio de transferéncia de emissoras € prerrogativa do Presidente: na nova Constituicao,
as concessOes e renovacgdes devem ser apreciadas pelo Congresso. Embora haja requisitos
técnicos e financeiros, a posse depende. em ultima anaiise. de fatores politicos. Por outro lado.
a programacdo € entregue ao mercado: ha liberdade para compor redes. e ha pouca
regulamentagdo da programagao

O quarto fator € a crescenie segmentagdo da midia nacional. o tamanho do mercado
evangelico justifica uma midia especializada para este segmento religioso

(O ultimo fator facilitador do surgumento da televisdo evangelica e a abertura cultura:-
religiosa. O investimento infraestrutural do regime militar foi aproveitado pelo setor privado
leizo. A lgreja Catolica perdeu espago na produgdo culural A industria cultural € @ "maior
concorrente até hoje... na luta pela conquista da imaginagao e das lealdades dos brasileros
(Della Cava & Montero 1991:24). E no bojo do descompasso da Igreja Catolica diante dessas
transformacdes que 0s protestantes ocupam espagos

Nos anos 8C. a relacdo catdlica com os melos secuiares arravessou dificuldades Na
ditadura. havia uma coalizdo temporaria de interesses entre lgreja e midia. INa abentura. o apelc
em favor de uma nova ordem mundial de comunicacdes ganhou a inimizade das mais
poderosas industrias da comunicagdo (Ibid:70-73). Embora a midia certamente ndo tenha s
tornado amiga dos protestantes. abriu-se uma brecha entre meios de comunicagio e Igrem
Catolica que ajudou a insercio dos evangelicos.

O uso catolico da televisio tem sido hesitante. Muitas emissoras olerecem espago
gratuitamente para missas Com a exce¢ao das Campanhas da Fraternidade (transmitidas como
servico publico). o primelro programa a ndc se hmitar a liturgia 101 ¢ "Anunciamos Jesus™. A
partir de 1983 esia iniciativa carismaticz. cOni apoio estrangeiro. coplou metodos protestanties

como a compra de horarios e um ciube de doadores

YRS
FI
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Ha mais de 120 radios catolicas. mas estas nio estdo integradas numa rede. So houve
trés experiéncias de posse de canais de televisao.! Fala-se atuaimente na viabilizagio de uma
rede catolica de televisdo

Este tlumo projeto podera sofrer as dissensdes internas gue enfraqueceram o Lumes
2000, plano carismatico internacional de difusdo por sateite. Como igrefa. a mensagem
catolica na midia tem que ter aito grau de consenso eclesiastico. Cada grupo protestante. por
outro lado. tem autonomia para veicular a mensagem que quiser. Ademais, ha problemas
intrinsecos na relacdo entre catolicismo e midia. Ainda debate-se a validade sacramental das
liturgias transmitidas; as gravadas com antecedéncia ainda sdo "a-sacramentais” (101d:39). O
protestantismo. em contraste, frisa a crenga correta e nunca teve resiricfes aos meles
impessoais.

O uso evangélico da televisio contrasta ndo somente com os valores da industra cultural
mas tambem com as estratégias dos concorrentes religiosos. Enquanto os evangelicos colocam
programas proprios, abertamente religiosos. as outras confissdes (exceto 0s carismatcos)
investem mais em influenciar os valores da programacdo geral: os catolicos. como igreja
oficiosa e formadora da nacionalidade, os cuitos atro-brasileiros. como veicuio do
nacionalismo cultural: os esotéricos. como "conhecimento alternativo” =

A1é o Inicio dos anos 8C. os evangélicos praticamente se jimitaram ao radio. ainda ©
principal meio de comunicagdo de massas Ate hoje. este donuna a midia evangeiica Ha varnas
razbes para 1SS0’ O custo mais acessivel. a facilidade tecnica da produgdo e a cisponibilidade
maior de horarios. Ha estimativas discrepantes do numero de radios evangelicas. Montero &
Della Cava (1986:63) falam em 250; mas, segundo uma fonte protestante, serlam apenas 62,3
E provavel que a IURD tenha ultrapassado a lgreja Deus ¢ Amor como maior proprietaria
evangélica As outras igrejas ficam muito aquem Ha. tambem. duas grandes emissoras ds

i

missdes norte-americanas. a Irans World Radio e o servigo em portugués da HCIB de Quito.
Quanto ac uso. algumas igrejas pentecostals deram lugar central ao radio nas suas
estratégias. IURD. Deus ¢ Amor. Internacional da Graca de Deus Casa da Bencio e
(inicialmente) BPC. Outras pentecostais a utiiizam moderadamente. mas a CC ainda se abstem
de todos os meios de comunicacao de massa Os historices usam o radio pelo menos desde o
anos 40 O primeiro programa pentecostal {oi de um missionano americano da AL em Lavra:-
MG, em 1947 Enfrentou grande oposigdo na AD?. foi somente em 1935 que o radio
conquistou a cupula {Almeida 1982:64) Houve entdo uma grande expansio. principalments
atraves de grupos como BPC. Hoje. segundo fonte evangelica. ha mais de 700 programas
evangélicos no Brasil® A fgreja Deus € Amor rewvindicava tem 1991) 581 horas diarias em
mais de 50 emissoras. Ao contrario da televisio. ha programas em 1odos os horarios ¢ muitas

emissoras com programagdo exclusivamente evangélica ©

I TV Difusora de Porto Alegre. dos capuchinhos. de 1904 a 1980: um canal dos franaiscanos em Pao Bronce-
PR a partir dg 1987 ¢ TV Cangdo Nova de Cachoeira Paubista, da Renovacioe Carismaticy

2 O pnimerro programa umbandisia de radio foi de 1947 (Brown ot al 1985215 mas ndo parcce haver
programa especilicamente umbandista de televisio

3 Citado em Isto £, 12/3/93. p 1%

+ Mensageiro da Paz. margo de 1983 p. 1V

SIsto E.12/5/93. p. 1%

6 Uma pesauisa por Marcelo Marzagie da PUC-8P mostra que auatro das dez “radios hivres” (ilegais) de Sac
Paulo sio evaneélicaz "G ar pertence a Deus”. dizent "A gente guer trabalhar dentro de uma ler agur na ierrs

-
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Na televisdo, a penetraglo € mais limitada mas, ainda assim. expressiva. Ja inclut duas
experiéncias importantes na posse de canais: a TV Rio e a Rede Record. A TV Rio foi projeto
pessoal do batista Nilson Fanini. Ao seu carisma de pregador de massas, ele uniu o casamento
com a herdeira do grupo empresarial Kepier Weber S/A. Montou um imperio propric com
seminario, obras sociais. cruzadas e programas de televisédo. De renome internacional. tem
grande apoio em meios batistas dos Estados Unidos. Seu nome era sempre ligado a boatos de
candidaturas politicas; o fracasso da TV Rio, porem, dificultou a concretizacio destas

Fanini ganhou a concessio apos as eleicdes de 1982, derrotando concorrentes
poderosos. Na viabilizagdo politica incluiram-se o estagio na ESG. o apoio ostensivo ao PDS
na eleicio e o trabalho de Arolde de Oliveira, ex-militar muito ligado a area de comunicacdes.
Em agosto de 1982, o Presidente Figueiredo comparecera a uma reumido de Fanini no
Maracani. A viabilizacio econdomica para a montagem do canal teve apoiou de batistas
americanos. Parece que haveria tambem a participacdo pesada do televangelista Pat Robertson
na programagao. mas este desistiu antes da entrada no ar.”

A TV Rio comecou mais de 3 anos apds a concessac em meio a uma crise financeira.
Inicialmente, abrigava programas evangélicos das 7:00 as 11:00. mas a programacao total
desagradou aqueles que esperavam uma TV evangelica em moldes americanos. como
desagradou a associacdo com Mucio Athavde. ex-deputado federal condenado pelo TRE por
abuso do poder econdmico. S

O caso da TV Rio mostra os hmites do mercado brasileiro para o modeio americano de
canal construido no prestigio de um grande lider. ainda mais tratando-se de uma TV local
Nasceu apos a consolidagdo de todas as grandes redes na cidade: ndo conseguindo manter uma
programacdo propria. passou em 1992 a retransmitir a Rede Record (Edir Macedo ja seriz
acionista minoritario) Mesmo com boa retaguarda politica. Fanini ndo conseguiu superar ¢
irrealismo econdomico e religiose do seu projeto. Entrou em choque com ¢ experimentado
profissional contratado. Walter Clark. o qual saiu nos primeiros dias de funcionamento o

O caso da Rede Record € quase 0 inverso: mais realismo econdmico e religiose mas uma
constante luta politica para manter a posse. Esta ndo foi adquirida por concessaoc mas por
compra’ um caminho mais rapido e que adia o trabalho politico para um segundo momenio, ©

Pl

da homologacdo da transferéncia peio governo. Dispondo de dinheiro mas amda nio de cacir:
politico. Macedo adquiriu a Record em novembro de 1989 atraves de testas-de-ferro.

Ao contrario de Fanini. o que ele adquirira nio era simples concessao de TV local mas
uma rede em funcionamento. A aquisicdo por uma igreja reflete tendéncias econdnucas (0s
impérios da midia se tornam cada vez mais holdings diversificados e nao grupos
especiaiizados). mas em termos politicos Macedo era arrivista. Sabia gue entrava num ramo
disputado pela classe politica e tentou se proteger Apoiou Colior ostensivamente desde ©
primeiro turno. A compra se deu poucos dias antes da eleicBo e ¢ ritmo dos pagamenios
parece ter relacdo com a data da posse de Coller. Em 1990, Macedo elegeu varios deputados

mas enquanio 1550 nao acontece a genle trabalha respeitando a iel de Deus”

7 QOutra tentativa de viabilizar a emissora seria o acordo gue entregava a TV entre 24:00 ¢ §:00 a Macedo
Antes de efetuar-se. o acerdo teria sido rompido por motivo de rivalidade relimiosa

8 Para efenios iegais. Fanini ndo poderia desfazer-sc da emissora antes de completar cinco anos do
funcionamenio.

9 O Dia, 18/5/90
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federais. As crises posteriores parecem refletir um rompimento entre eie e Collor e a ambigao
deste de montar uma rede propria. Em 1991, ao que tudo indica. o governoc pressionou
Macedo a vender a Record para José Carlos Martinez 10 possivelmente Macedo teria perdido
a Record para prepostos de Collor se este nao tivesse precisado de apoio pariamentar contra o
impeachment. No final do seu governo, Collor renovou a concessao da Record que vencia em
outubro de 1992 H

Como proprietario, Macedo ¢ sensivel as demandas do mercado. "Vamos ter uma
televisio atraente... SO entdo partiremos para nossa programacao religiosa. que ficara, por
enquanto, restrita aos horarios da madrugada” (7 Rubim 1991:116). De olho na concorréncia
religiosa, Macedo diminuiu a programagdo evangélica (mantendo, num primeiro momento,
somente seu proprio Desperiar da Fé). mas inovou com o programa de debates 239 Hora.
Contudo. as dificuldades financeiras e politicas o fizeram proceder cautelosamente A
programagio destoa da dos demais canais somenie de forma discreta: noticiou mais a
concentracido da IURD no Maracana do que a visita do Papa, e compensou fartamente o
virtual boicote das outras redes sobre a prisao preventiva de Macedo.

Urma terceira experiéncia de propriedade evangélica, a TV FR da regido de Campinas-
SP, comprada em 1988 pelo deputado federal batista Fausto Rocha. esta em outra categornia
Nio pertence a uma igreja nem a um lider eclesiastico. mas a um politico protestante com
carreira na midia. E versio evangélica de uma modalidade ja conhecida no pais ums
retransmissora local vinculada a uma rede. na mao de um politico que busca solidificar as bases
municipais. A programagao propria se restringe a poucos hOrarios. nos quais O proprietario
apresenta um telejornal e um programa diario de entrevistas. Ha um unico programa
abertamente religioso. de um pastor batista. mas Fausto procura introduzir temas reiigiosos nas
suas entrevisias

Até agora. a posse evangélica de canais pouca diferenga causou na programagao. Na
América Latina, a unica tentativa de canal exclusivamente religioso foi na Guatemala. e nac
deu certo. Foi em parceria com a Trinitv Broadcasting Network de Paul Crouch. televangehstz
norte-americano carismatice A mesma Trinity estaria implantando o modelo americano de TV
evangélica a cabo no Brasil. num canal UHF que entrara em funcionamento em 530 Paulo no

final de 1993, O boato €& negado peia entidade brasileira responsavel, a Fundagdo bEvangeiica
Trindade pertencente ao pregador da AD. Gineton Alencar.

Antes de 1980 havia poucos programas evangeiicos na televisdo Manoel de Melic
experimentou no inicio dos anos 60. mas a emissora se recusou a renovar o contrato. Batistas
como Rubens Lopes e Nilson Fanini comecaram na decada de 70, momento em que 0s
americanos Pat Robertson e Rex Humbard também se iniciarami. A presenca de Humbard
(1978 a 1984) teve um efeito-demonstragio. incentivando a substituigdo de importagdes.

Na primeira metade dos anos 80, a televisio evangelica segue o caminho da
nacionalizacio que a TV brasileira como um todo trithara na decada antertor. Em 1995, ¢
unico programa estrangeiro (entre os mais de 13 no eixo Rio-530 Paulo) era o dos adventistas
As produgdes estrangeiras nunca chegaram a ter a influéncia no Brasil que tiveram na America

10 O Estado de Sdo Paulo. 20/7491. p v
11 Contexto Pastoral, setembrosoutubro de 1992 p v

-,
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Central 12 Ademais. a quase auséncia de curas e exorcismos (Bruce 1990b:93) deixou uma
brecha para produgdes nacionais mais sintonizadas com a visdo “encantada” do mundo da
religiosidade popular brasileira. Jimmy Swaggart for o ultimo estrangeiro a sair Quando
irrompeu o escandalo sobre sua vida particuiar o programa foi suspenso. Ele teria demxado.
porém, uma divida com a Rede Bandeirantes; numa tentativa de reaver o dinheiro, a emissora
relangou o programa por poucos meses em 1991, visando. sem sucesso. impulsionar a venda
dos discos gue Swaggart enviara em substituigio ao seu compromisso financeiro. Foi o fim
melancolico do ultimo teievangelista norte-americano na TV brasileira.

As producdes evangélicas, mesmo as "sensaclonalistas”. encontraram guarida nas
margens da televisdo brasiieira. Sdo marginais em dois sentidos: nos horarios e nas emissoras
A Globo e a SBT nunca as aceitaram; a Manchete somente o fez na sua crise de 1992/93. Das
grandes redes. so a Bandeirantes costuma abriga-las. |5 Algumas retransmissoras de outras
redes aceitam programas evangeiicos nos intervalos das transmissoes nacionais. Emissoras
independentes no eixo Rio-Siao Paulo. como Gazeta e TV Rio, tradicionalmente abrigam
programas. lronicamente, o donce da Record permite apenas os da propna igreja.m sendo
pouco mais favoravel &8 TV evangélica do que o dono da Globo (ligado ao clere conservador)
e os do SBT e da Manchete (judeus).

O "estigma"” que programas evangelicos trazem geraimente dificuita a relaggo entre
produtores e emissoras |- O baixo srans social do produto justifica o tratamenio indelicado
(ndo-observancia de horarios e clausulas contratuais) como preco da "tolerancia” da emissora
Certos limites tacitos sao exigidos: a moderagdo na critica a outras religides e a restrigio dos
programas mais milagreiros aos primeiros horarios da manha. A oferta restrita. a expansdo da
demanda e a fama cada vez maior da religido evangelica come "bom negocio” tém elevado o
pregco. Por isso. 0s programas evangelicos (principalmente os ndo patrocinados por uma
denominagdo)} sdo bastante mnsiavels.

Em agosto de 1991, havia 16 programas evangelicos na TV paulistana. Dois tergos eram
de pentecostais. No Rio de Janeiro havia igual numero de programas. sendo 73% de
pentecostais. 10 Os pentecostais. sozinhos. ultrapassavam todas as outras reiigides no uso da
televisio.! 7 Os evangelicos ocupam mais ou menos (rés por cento do tempo da televisic
brasiletiza

Nao e, certamente. a parcela mais tecnicamente desenvolvida, muilos programas apenas

12 Cena vez. Pal Robertson comprou trés horas do horario nobre em todes os canats da Guatemala: a
assisténcia {oi acima de 60%. No Brasil. as emissoras ndo venderniam o horario: s¢ o fizesseni. o pubhice seria
bem menor.

13 Muitas vezes, o contrato dos programas ¢ somente para Rio-Sdo Paulo: as retransmuissoras da Banderanies
deixam "vazar" para as reziges quande nao dispoem de aliernativas.

14 Em 1986, antes da comprs por Macedo. a Record liderava, com a Bandeitanigs, @ programacio relig1osa,
com 3% da programaciio total. Em seguida. vinha a Gazeta (2%, 2 Globo (1%e) ¢ SBT e Manchete (4% (Guia
de Midia. 1980, p. 443 O primerre programa religioso ne SBET for o #Fafmvra 1iva (catobicoy em 1993, com
duracio de dois minutos em horarsd MatulingG

15 As retransrussoras do Huenor. sem tantas opgdes. geralmente se relacionam melhor com os produtores
evangélicos

16 Ha munos programas em TVs jociwis em todo o pais. Nosso somvey tralara guase somente do esxo Rio-Sio
Pauio.

17 Hawvia sete programas ndo-gvangcéhicos guatro catolicos, um da fgreja da Unificagdo {do Rev. Moon). um &
LBV e um esoicnice
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transpdem as técnicas usadas nos cultos. Mas ha outra dimens&o: os pentecostais constituen o
segmento populacional mais pobre que produz programas de televisao no Brasil. E essa
televisio popular € feita sem o apoio de orgos de aperfeicoamento profissional como os que
possui a Igreja Catolica.

Nio ¢ de surpreender que Os pentecostals sejam a mator fatia da midia religiosa no
Brasil. E o maior segmento do protestantismo teotogicamente conservador. o qual. como diz
Bruce (1990a:138ss). ¢ uma religido dowtrindria de massas e sempre adequou-s¢ aos melos de
comunicacio por meio da simplificagio do seu credo A teologia liberal, por outro lado. ehtsta
e doutrinariamente "precaria”, ndo se adapta bem a midia eletronica.

A TV evangélica pode ser dividida entre programas patrocinados por uma denominagao
inteira, outros ligados a iniciativas eclesiasticas locais, e outros produzidos por entidades
independentes. A observagio de Gutwirth (1988:207). de que o fendmeno brasileiro esta mais
articulado com as reunides eclesiasticas do que o norte-americano. € parcialmente correta
Vale sobretudo para as igrejas pentecostais da terceira onda A unica denominacdo nao-
pentecostal a patrocinar um programa oficial € a advenusta Mas ha igrejas locais de outras
denominagdes que mantém programas, principalmente da AD e da Batsta. a veiculacdo apenas
local mantém o vinculo eclesiastico. Ja as iniciativas independentes veiculadas em rede nacional
perdem o vinculo

Ha diversidade na relacdo entre as denominacdes ¢ a mudia. A CC se abstem por
principio. A AD e a IEQ fazem uso moderado de radio e T\ atraves de iniciativas iocais. As
da AD incluem alguns dos programas mais bem assistidos no eixo Rio-53c Paulo. A BPC usa
o radio intensivamente mas a televisdo apenas esporadicamente em niciativas focais. A IPDA
rejeita a TV por principio. mas fez do radio (uso e posse} o ceniro de sua estrateia A IURD
foi alem. abarcando uso e posse da televisdo. Das igrejas historicas. a batista se destaca por
iniciativas locais e estaduais em radio e televisao

Ha correlacdo positiva entre lideranga centralizada e personalista (IPDAL TURD) e uso
intensivo e posse dos meios de comunicagdo. Nessas igrejas. © emprege da midia esil
integrado na estrategia. Por outro lado. nas igreias oligarquicas como a AD a midia se integra a
estratégias locais. mas os programas de alcance nacional ficam a cargo de licerancas
autdnomas que navegam nos mntersticios do caudilhismo piura,

Ha bastante diversidade de estilo, énfases e conteudo ideologico na teievisao protesianie

Fmr um extremo esia o Bispo Prudéncio da fgreja Evangélica Pentecosial
Crisid, dissidente da AD. Prudéncio ja mcorporon racos ndo-evangeélicos! usa
vestes caldlicas e promete admintstrar a "hosiia benta dos enfermas” ¢ "fechar
o corpe” na sua Paroguia Bom Jesus dos Milagres. Longuanio a T1URD wsa
rernunologia espiria somente para combaié-ia em nome do Esprriio Sanio,
Prudéncio justapoe os elementos no sen cardapio de servicos. refietindo wnia
nova forma de smeretismo brasileiro que mclui elementos do protesianizsme
popular. Sen Misterios da Fe, munto milagreiro. ¢ connnado a horarios da
madrugade.

A Hora da Graga, de I R Soares rambem mtegra uma estrategic
eclesiasuica. Bow parie ¢ de propaganda dos culios. Ao conmrario de

= Prudencio, Soares veste rerno ¢ pida i portugues correio. O estifo alterie
enire o didatismo ¢ a lmpuagem dos omargingis ¢ omalandgros” (4ssmann
1986:95;. Prega a liberiacdo das obras maleficas da macumba. ¢ a cura
arravés da comercializacdo de objetos e de 1echicas como a colocacao da méo

Y
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Junto a mdo do pregador na tela. Mutias dessas énfases também se encontram
no Despertar da Fe. da JURD, mas com maior variedade de 1ecnicas ¢
apreseniadores.

O principal programa de membro da AL ¢ o Renascer de Stlas Malafaia.
Na refevisdo desde 1982, Malafaia destoa do pasior assembieiano tipico. L
estifo contundente ¢ linguagem cologuial, critica o proprio meio evangeélico.
especialmente seus exploradores. Tem respaldo para isso; ¢ filho de pasior
eminenie, fez o caninho alternativo para o pastorado na AD (senindario) e nao
depende financerrameme da igreja, sendo dono de agéncia de publicidade
evangélica.

Bem diferenie ¢ o estilo do Programa Carlos Apolinario. Embora
financeiramente independente, este empresario depende da AD para sua base
politica. Deputado estadual desde 1982 ¢ ex-presidente da Assembleia
Legisiairva, esie quercista dispoe agora de programa diario de radio ¢
semanal de televisdio. Este, musical no estilo tradicional, serve para manié-lo
em cena perame sen eleitorado. Pela mesma razdo. ¢ o wmico programa a
seguir 0 modelo americano de personalismo no tiulo

Quem mais se aproxima do modelo americano de televangelisia ¢
Fainice  Milhomens,  Ex-missionaria  bausia.  hore  lLigada aos  bausias
renovados, tem paracclesiastica propria. Muito ieatral. weve sucesso imedialo
na Tl com A Palavra da Fé. O programa, gravado em igrejas, tem longas
prefegdes sequenciadas, com énfase na "guerra espuruual” ¢ na feologia da
Prosperidade.

Cutro pregador com paracclesiastica propria ¢ Caio Fabio, presidente
da AEVE. Na T desde 1974, projerou-se com o programa Pare e Pense
Combina carismatismo com hingnagem erudia, exposicdo de texios biblicos ¢
temas atnais. Em 1992, a Bandewranies lhe orerecen o horario wobre do
sabado da Pascoa, rompenda a margmalizacao da T evangelica

() apresemador do Cada Dia, Celsmo Gama da paraeclesiasiica Lz
para o Caminho. ¢ pasior presbiteriano. A teologia calvpusia ¢ o apoio
financeiro da Igreja Cristd Reformada dos Esiados Unidos e Canada protegem
das for¢as do mercado e facilitam o estito calma ¢ erudiio.

Cutro  apresemiador com  bastame mansito no mundo evangelico ¢
Ricardo Gondimm. Sen programa Génesis esieve por muitos apos ent Th5 de
Fortaleza e depois na Rede Bandeiranies. Pastor da A1 conrgreja de classe
media. Gondin rompen com a Comvengaa Geral em 1990, Dmcnlado a
corrente evangelical, filiou-se ao PT em 1992, () caso de um pregador dc
televisao no P11, e as posinras de ourros como Malataia corizolisia que apoion
Lula no segundo nono em  1989), apontam para uni legue  maior de
combinacoeys politicas do que o esterecipo levaria a esperar.

Em termos financeiros. ha um contraste com os Estados Unidos. La. a TV evangélica ¢
lucrativa e financia o leque de atividades dos imperios televangelisticos. No Brasii. o fluxe
financeiro € invertido: de igrejas. editoras etc. para a televisdo. Pode haver. evidentemente. um
retorno mais difuso que justifigue o investimento. A propaganda de produtos evangelicos em
programas € uma tatica comum Nos Estados Unuidoes. 11% do tempo no ar e gasto em pedir
fundos (Bruce 1990b:140) Poucos programas brasiieiros pedem diretamente. em parte por
barreiras culturais mas tambem porque mais programas tém base eclesiastica A propaganda
dos culios substitui o pedido direto de dinheiro. Ha maneiras indiretas de conseguir dinhetrc
oferecem-se objetos que esumulam a devogdo ou a cura A Teologia da Prosperidade ¢
funcional: dar a Deus (isto €. ao programa) e um bom invesumento financeiro. Em certos
casos, ha apoio de empresarios evangelicos. Alguns programas (provavelmente uma minoria)
330 financiados parciaimente do exterior,

Nio ha dados precisos sobre ¢ publico da televisio evangélica. O Pare ¢ Pense recebiz.
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em 1989, em torno de 2.000 cartas por més, 80% de evangélicos. A proporgo ndo-evangelica
pode subir onde o programa € exibido na retransmissora da Globo. as vezes o unico canal a

alcangar a regido

Os dados mais completos sobre a T1 religiosa sdo de uma pesquisa do
Thope em 1991 (ver o Quadro 1). Ha mais prefer encia para a religidio no radio
do gue na T A demanda ¢ sobretudo fennnina, idosa ¢ de baixa escolaridade,
no interior e nas periferias urbanas das regiées mais arrasadas. Trinia e sete
por cento costumam assistir programas religiosos pela 11 uma cifra alta mas
gue ndo indica assisténcia semanal. Ha pouca diferenga enire os sexos. mas as
caracieristicas de idade, baixa insirugdo ¢ residencia RG BHErior permanecent,
Protestanies rradicionais sdo os mais dados a T religiosa. Cardlicos ¢
pentecosials apenas emparam; mas devemos levar em conta que um em cade
quatro pemtecostais sequer assisie felevisdo. A preferéncia por programas
ndacionais e uniformemente alia.

Embora menos numerosos, os programas catolicos arraem muiio maior
puiblico que os evangélicos. Comparadas com os programas evangélicos, as
niussas airaem mais a pessoa idosa, interiorana ¢ de baixa escolaridade, no Sul
e no Nordeste. O publico para a TV evangélical® ¢ predonmantemenic
feminino, de velhos e também de jovens. de escolaridade média, da periferia ¢
do Sudeste e Centro-Oeste Norte. Aproximadamente 2.3% dos catolicos

COSINmAm assisiir programas evangelicos, vis-a-vis 22% dos protestainies
radicionais, quase 20% dos pemecostars, 2. 2% dos espmias, 8% dos

adeptos de "ouiras reiigides” ¢ 3% dos gue ndo 1en religiao. Assim, 60% deo
priblico para u 17 evangelica seria de ndo-evangélicos. No o enamio, rés
consideragoes alteram esse perfil. L provavel que os protesianies sejam mais
assidnos na assisiencia, rornande o publico medio mais protesianie. F
provave! tambem  que  haja muics  protesianics em;a OGS Gre  assisien
programas evangélicos com menos de 19 de resposias Y E, finalmenie, os
evangélicos (7,2%;) estdo sub-representados na amosira. O piblico médio para
quciqrer pr odngao evangéiica deve ser bem mais de 0% evangélico. Mesmo
assin, a raxa de ndo-evangélicos pode ser alia em comparagdo com os Estados
Linidos.

Chanio - ao tamanho absolwio do pihlico, 4.8% da amostra assistem
programas evangélicos. A porcentagem real pode ser mcuor: fa varias opedes
evangélicas entre os programas "cony menos de 1207 ¢ ba porcentagem barxa
de evangélicos na amosira. km 1ormo dv 7% da populacdao adulta (6 mithoess ¢
esnmativa razoave! para o pubiico total fim‘.'m'nw faque de vez em guarido
assiste algum programa evangdlico). Nao se wrara. porem. do niimero gue do
Jaro assiste um dererminado programa en delcrniniadc seman.

O Guadro 2 apresenia dados do Ibope=Y para programas religiosos na
Grande Siao Pawlo e no Grande Rio de Janeiro em dois periodos de 1991,
Deve-se notar que 0s dados referem-se apenas a essas duas cidades: que ha
casas onde o aparelho frca higado sem que haya mieresse dos moradores: ¢ gue
ha  grande oscilagio de  wma  pesquisa  para  owra  finclusive  pelo
arredondamenio de ndices baixos). Mesmo assim, destacam-se rendeéncias. As
missas sdo de longe os programas religiosos de maior audiéncia. Fno Séo
Paulo, ha mais acenagdo de programas evangelicos na classe média do gue ne
Rio, onde realcam-se as caracterisiteas de dade, fenunilidade ¢ pobreza. (s
programas mais imegrados as esiraiegas eclesiasticas ndo sio campedes de
audiencia ¢ sen publico ¢ acentnadamente jemunio, 1doso ¢ pobre. (Lsses
programas, poréin, sio diarios e Sua assisiencia sepicnicl pode ser mcnor.; As
promococs mais idependentes (babuce, Caro Fabio, Malataia ¢ Apolinario;

18 A quinta linha divid:ida pela sctima finha do quadro

19 O ndo-evangélico tenderia a dar respostas genericas como "programa evangélics”. e ¢ evangélico a dizer ¢
nome do programa.

20 O autor agradece ao ibope o acesso a esses dados
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1ém certa penetragdo num publico mais jovem. masculino ¢ de classe media.

O numero de programas e a awdiéncia total vem aumemando na Grande
Sdo Paulo: segundo o Thope, em setembro de 1986 havia 6 programas com uni
puiblico de 78.000 pessoas: em maio de 1990, 7 programas ¢ 99.000: enm maio
de 1991, 11 programas ¢ 210.000: ¢ em setembro de 1991, 10 programas ¢
296.000.

O objetivo precipuo da TV evangélica € o proselitismo. e cada vez mais brasileiros se
convertem as igrejas evangélicas. Muitos defensores e opositores concluem que a TV
evangélica tem papel importante na protestantizacdo. Mas a realidade e complexa.

Nos Estados Unidos, o televangelismo é mais reflexo do que causa da grande
comunidade evangélica. Sua eficacia evangelistica e muito limitada. Segundo Bruce. iss0 ¢ 0
que nos levaria a esperar o conhecimento sobre difusdo de movagdes. A TV nao tem forte
efeito independente sobre o comportamento: depende do reforgo de fatores como relacdes
pessoais. O pablico reage melhor a novas informagbes quando estas chegam via conhecidos ou
lideres comunitarios confiaveis. Quando um produto {como uma nova religido) nac pode ser

il

testado primeiro. a plausibilidade do meio ¢ a plausibilidade da mensagem (Bruce 1990a 221

1990b-117-125).
E possivel que a midia brasileira seja um pouco mais eficaz na evangelizagao do que a

.

americana. por varias razdes a midia e menos desenvolvida em algumas regides. ha mais
pessoas se convertendo em geral no Brasil. o povo e mais relizioso ¢ o desespero social ¢
maior Sobretudo, o maior vincule entre (alguns) programas e as igrejas  deve reforcar a
mensagem pelo contato direto. Oro (1990:329) diz que 46%0 dos fieis da IURD foram atraidos
pela midia. Mas em muitos casos, é provavel que houvesse outros fatores na Conversio.
principalmente contatos pessoais. Em suma. podemos admitir uma maior eficacia evangelistica
da midia no Brasii, mas isso ndo quer dizer que seja fundamental para o crescimento
evangélico em geral Falta mais pesquisa detathada sobre o processo de conversao

Mesmo assin. a nudia evangélica tem imporiantes funcdes internas Se nos Estados
Unidos ela reforca valores evangélicos numa sociedade secular que os quesiiona. no Brasil elz
reforca a auto-imagem de uma comunidade minoritaria em expansdc A TV evangelica
fortalece liderangas transdenominacionals

A midia evangélica €. tambeém. meio de projetar-se na poltica. e a pohuca ¢ canmunno
para a posse dos meios de comunicagdo. A midia facilmente se associa a atividade poliuca: pela
visibilizacao dos atores, pelo poder que da aos detentores diante de lideres evangelicos que.
por varias razdes (proselitismo. stafus ou negocios) deseiam acesso a ela. e pela necessidade de

respaldo politico para os donos de concessdes

A carrerra de Fausto Rocha ilusira algumas possibilidades. Pregoero do
neoliberalismo. Fausio considera gue a esquerda domina a umprensa ¢ fez as
politicas economicas da Nova Republica. De origem bansia e socraimente
modesta.  rabalhon na televisdo  desde os 15 anos Projetoti-se como
apresemador de telejornais ¢ monion uma agéncia de publicidade. A fraqueza
do regime militar na classe jornalistica possibiliton a entrada na polinca.
Defendendo o regime. jor nomeado assessor de comunicacdes do governo
panlisia. Em seguida, elegen-se deputado esiadual pela Arena, em dobradini
com Gioia Junior. Fsses dois baistas integraram wma esirujura paulisia de
apoio ao regime na area das connpncagoes. Fausto ocupou um secrelariado
do governo Matuf. fam 1956, rompen com {ioia, fevando parte de suas bases

Tde
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para  eleger-se  deputado  federal.  Beneficiou-sc tambem da  rede do
televangelisia Rex Humbard, de quem for apresentador. Teria havido ligagoes
enmre o escrilorio de Humbard ¢ Pawlo Maluf (Danias 1982:155. Como
constituinie, Fausio ganhou concessio de 11" em Bauru e comprou outra ehi
Campinas. Embora wrabalhando sempre  em  programas seculares  como
telejornais ¢ enrrevisIas (ROS qUAals MANem=se em  evidencid peranie o
eleitorado). ele aproveita ganchos para miroduzir um contendo evangelico.

Dos 49 protestantes que chegaram ao Congresso Nacional entre 1987 ¢ 1992, 0 numerc
alto de 23 (incluindo 18 constituintes) tinham vinculos com a midia. Dois eram ex-diretores do
Dentel Quinze atuavam ou ja haviam atuado em programas religiosos de radio. e quatro de
televisio Quatro eram proprietarios de radios antes de se elegerem. Pelo menos sels ganharam
concessdes de radio e dois de TV durante a Constituinte Trés compraram TVs ou radios
enquanto deputados. A comissio da Camara que trata das comunicagdes sempre tem muios
evangélicos. varios dos quais se opuseram na Constituinte a democratizagao do controie da
midia.

Nao obstante. devemos evitar reducionismos Nem todos 0§ segmentos conservadores e
da midia secular desejam a presenga evangélica na midia e tampouco na poliuca. A midia
evangélica ndo € uniformemente politizada nem politicamente uniforme. A maioria dos
apresentadores evangélicos nao tem atuagio eleitoral se tivesse. a associagdo ficana muilc
evidente. enfraquecendo sua eficiéncia eleitoral. O fenomenc da nudia evangelica e mais ampic.
nido se reduz a mero disfarce politico e se justifica plenamente (para a comunidade evangeiica)
pela atividade religiosa desenvolvida. Mas a minoria que se candidata ¢ suficientemente grands
para demonstrar a for¢a da midia como intermedia¢do entre uma comunidade com tradi¢do
proselitista e a vida pablica. Ao mesmo tempo. ha um leque de posigoes politicas discerniveis
entre os precadores da midia. embora a maioria seia conservadora. Antes de uma teoria da
conspiragdo. o que a relagdo entre protestantes ¢ midia demonstra ¢. em primeiro lugar. a forga
desta como registro do estilo de atuagdo de seias conversionisias € COMO REZOCIO IMPOrtants
no crescente mercado evangélico e, em segundo lugar. o vinculo intimo entre midiz e politice
no Brasil e a integracio dos evangélicos nesta cultura politica. O pais esta no primeiro pernodo
democratico apos a montagem da moderna rede de comunicagdes. € as concessdes sao moeda
politica vaiiosa Mais de 20% dos congressisias tem veiculos de comunicagao. em alguns
Estados. metade dos radios e TVs sdo de p«:}hticosz1 A classe politica evangeélica apenas

acentua z tendéncla

21 Veju, 35/7/00 p R4a30
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CAP}TULO 11
DA INDEPENDENCIA A ABERTURA

A mfluéncia politica do protestantismo ¢ nula... Toda 1greja gue se envaive...
na polirica 10rna-se mais corrypia do gue a propria vida politica.
Rev. Alvaro Reis, presbiteriano. 1915 (Frase 1973:377)

Pela primeira vez... um ministro do Evangelho tomava assenio.. {numal
Constiruinte, Nao havia noticia de caso semelhanic... em gualquw pais

caiolico.
Guaracy Silveira. sobre sua eleico em 1933 (1947:12)

O primeiro projeto politico protestante foi a reforma da igreja nacional com apoio dg
regalistas e jansenistas, Foi logo substituido por outro. o transplante do denominacionalisnio.
trazendo educacido e progresso. com apoio dos liberais: para Ruv Barbosa. "onde ha
protestantismo, ai ha prosperidade industrial”.

Apos 1950, esta postura ¢ contestada nas proprias igrejas historicas, por motivos ligados
4 ascensio social. as transformacdes sociais e as mudancas na Igreja Catolica. Ao mesmo
tempo, as igrejas pentecostais tomam a dianteira do campo protestante. Como ja vimos. ¢
pentecostalismo tem menos influéncia americana Nele. o discurso rradicional dos historicos
tem. guando muito, uma inser¢io precaria

A afinidade entre liberais e protestantes historicos pressionou o sistema polhitico somente
quando havia uma discrepancia entre o modelo denominacional e a sociedade brasileira. A
alianca com os liberais visava libertar estas supostas denominagoes de sua realidade local de
seitas. O anti-clericalismo era o denrominador comum dos aliados nesses momentos.

Por que as afinidades politicas dos protestantes raramente se traduziram em parlicipagac
no sistema politico? Vimaos uma razic: para a elite secularizada. 0 protestanusmo era apenas
aliado tatico na batalha contra o poder politico catolico: ndo desejava a protesiantizagao da

4

propria classe dirigente. Mas esta foi precisamente o objetivo dos colegios protestantes A
incapacidade do pietismo de pensar questdes estruturals o levou a apostar tudoe  na
transformagdo dos homens no poder

Como vimos. tal estratégia ndo provocou a adesio protestanie de membros da elue
Além disso. a fe que predominou ndo politizou 0s proprios protestanies. nao o1 a fe pohnzada
da tradi¢io calvinista que aportou aqui. Assim. a condigdo minoritaria se expressava mais no
afastamento social de minoria insegura do que no engalamenio de minoria transformadora
Muitas vezes. a indiferenca politica foi elevada em principio. em contraste com & lgreja
Catolica. corrompida pela politica

Com 1sso. 05 impedimentos juridicos e estruturais a um envolvimento malor. resuitantes
da condicio social subaiterna da maioria dos protesiantes. ndo foram pressionados. mas
aceitos. & espera do dia em que & evolugdo da sociedade os superasse. Este dia chegou.
efetivamente, sob o regime de 1946

A época da Constituinte de 1825 no havia protestantes brasileiros. Mesmo assim. varios
Mas a Consutuicaoe

constituintes defenderam a liberdade para "as comunhdes cristds”.
outorgada de 1834 nivela o protestantismo com outras religides nao-catohcas. sendo apenas

"permitido” com seu culto domestico.
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Quanto aos direitos politicos, a situa¢do no Império era ambigua "Todo cidadace pode
ser admitido aos cargos publicos” (art. 1790, para. 14). mas jurando "manter a religido
catolica”. No sistema eleitoral indireto, o ndo-catolico podia ser votante e eleltor, mas nao ser
eleito. A Lei Saraiva de 1881 abriu a plena participagdo legislativa (Ribeiro 1973, Beozzo
1986).

No Império. os mais afetados pelas resirigoes eranm os imigrapies
luteranos. Miiios eram camponeses sem radi¢do poluica. Mas alguns. comao
os veteranos da guerra de Schieswig-Holstein, eram mais culios ¢ polinzados.
Seu lider no RS era Karl von Koseritz, professor, dono de jornal e magon:.
Koseritz chegou com 16 anos ao Brasil, sendo filho de major prussiano. Comao
propagandisia e militanic do Partido Liberal, defendia wma poliiica de
mmigracdo macica baseada na oferta de pequenas propriedades rurais; ¢, para
que tivesse efeito, propunha a abolicdo da escravarura, a quebra do latifundio
pela mibuiacdo e toial liberdade para nao-catolicos. Quando a lei de 1887
estebelecen a plena elegibilidade, Koseriiz ¢ ounro tenio-brasileiro entraram
na Assembléia Provincial do RS (Oberacker 19853:279-283).1

Para a grande maioria dos protestantes as limitagdes politicas pouco acresceniavam as
limitacdes dos cidaddos comuns. No sistema indireto {ate 1881) o voto era oral. a descoberto
Votavam apenas homens maiores de 25 anos com uma renda bastante alta A Lei de 188]
baixou o limite de idade para 21 anos;, mas elevou a qualificagdo econonuca. diminuindo ¢©
eleitorado para apenas 150 mil (Kinzo 1980:31-54)

Acrescentam-se os fatores que colblam o livre exercicio do voto. Do fator estrutural.
falaremos adiante. Basta mencionar a mesa eleitoral, a qual tinha poder ilimitado para decidir a
idoneidade dos votantes "o presidente da assembleia (... um juiz de fora) juntamente com ©

pdroco. propunham . quatro cidadios de ‘confianca publica™ (grife nossop Ate 193Z0 as
mesas faziam as apuragfes. "Ninguém conseguia ser eleito contra a vomtade do governo ou de
seus agentes locais” {Ibid 706-74).

Apos 1870, as elites laicizam-se rapidamente. o governo repubiicanc ta 7 de janeiro de
1890) separa Igreja e Estado A Constituigdo de 189] atende a reivindicacdes anti-clericats.
como casamento civil. cemitérios seculares e ensino publico leigo. Ndo ha mais restricio legal
para a participacio politica advinda da condicao de protestante. Mas outros fatores manten:
quase nula a presenca protestante na politica nacional da Primeira Republica. A restricdo de
renda € abolida mas o analfabeto perde o sufragio. Retrocederam as garantias ao exercicio do
voto. As eleicdes eram decididas "a bico de pena”. pela aceitacdo do diploma expedido pela
maioria das juntas apuradoras, garantindo o poder das coligarquias estaduais. As abstencoes
eram colossais. "As eleigdes figuravam na consciéncia publica como simples fantasmagoria”
Havia tambem o fator estrutural O peso da economia agraria e a concentracdo da terra
impossibilitavam "condi¢des sdcio-econdomicas que propiciassem o advento da 1deologia como
elemento relevante na politica” (Ibid: 79-80.88)

Embora haja casos municipals e estaduals. a presenca protestante no congresso da

Republica Velha quase inexiste. Boa parte do protestantismo ainda era de luteranes. Mas estes.

1 Koserutz parece ter sido 0 primerro deputado provingial protesiante no Brasih O primeiro em 5. Ferdinand
Hackradt. anuge sooio do Dr. Biumengu, chega ao cargo em 1888, Devemos estas indormagdes a0 histenador
Jodo Kiug
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apos o inicio promissor no final do Impeério. isolam-se. Nao aconteceu a esperada integracio

dos teuto-brasileiros na vida nacional.

4 maioria... era partidaria do Partido Liberal c¢... defensora da
monarquia... Foi assim gue, justamente com a proclamacdo da Republica,...
foram novamente impelidos para [af marginalidade... [No RS| a Revolucao
Federalista... [significou indiretamenie] a derroia dos ieuto-brasileiros... fos
quais/ retiravam-se completamenie da vida politica.. O RS amda adotou uma
constituicdo positivisia... Ja qual possibiliou] enorme desenvolvimento deas
escolas particulares rewtas... {Foi o] periodo aureo para a germamdade no
Brasil. (Dreher 1984:41-43)

No Caralogo Biogrdfico dos Senadores Brasileiros, trés senadores da Primeira
Repiiblica aparecem como de religido protestante. Cada um. embora interessanie pela
singularidade, confirma a regra da marginalizacao politica protestante.

O primeiro caso € de adesio nominal

O senador pawlisia Alfredo Ellis 71830-1925) era filho de médico inglés
gue herdou forma indusirial e casou-se com wma muiher de annga familia
paudista dos Cunha Bueno. O proprio Alfredo casou-se com uma prind der
mesma famific. Esindou medicina nos Estados Unidos onde. segundo o filho
biograto. adotou um "liberalismo. tncolnano”. Mesmo assim. foi grande
cafeicultor escravocrata e liberiou seus escravos apenas Ciico meses amies di
abolicdo (Elis Jr. 1949:102). Milnow nos partidos Liberal ¢ Republicano
Paulisia. Foi constiniinte em 1891, depurado federal até 1899 ¢ senador de
1903 a 1925, Candidaton-se a vice-presidenie com Riy em 1974, mas a chapa
desistin do pleito.< Era destacado defensor dos cafeicultores (Love 1952:204).
Segundo o filho, "mdo  era catolico, nem cristdo, nenm  espiritualista”
(1949:103). Veredito confirmado por Love: apesar de inclui-lo enire os 3% da
elite politica pandista da Republica Vella que eram filthos de imigranies.,
afirme que "ndo ha noticia de protesicones” nessa eliwe (19822195,

O secundo caso € de praticante de 1zreja atipica

Erico Coelho (J&4%-1922) era de origem mais modesia. () pai era juiz
que veio a ser depuiado provincial no Rio. Erico estudon na Facuidade de
Medicina, 1ornando-se  professor ¢ direror,  Fra  ginecologisia,  poeia ¢
Jornaiisia. "Apologisia da emancipacdo social ¢ politiea do sexo feminiio. 1em
sido o paladino da divorcio™ (Aoranches 1918 m ioc;. Publicon opras anii-
clericais. Seguidor de Quimino Bocanva, redigiv jornal republicano ent 5ao
Fidelis-RJ. Constinante de 1891, foi deputado federal até 1899 ¢ de 1903 a
1906, ¢ senador em [906-19(0% ¢ [914-19]&.

"Macon e espirita de conviceoes filosoficas, [Coelhof abriron a religido
carolica romana, professando na igreja Evangelica Brasilena™ (1LB) (1bid).
Esia era wma igreja sui o genens. fundada  pelo  ex-engenieiro  miluar
maranhense Miguel Vierra Ferreira. escritor ¢ agronomo. ¢ paridario da
Reprblica. Vinha de um “grande clid do Maranhdo que se emvolvia com as
causas protesiantes” mesmo sent se filiar: o ¢ld cluia deputados ¢ senadores
(Tietra 1980:137,. No Rio, Miguel fregitenton culios presbiierianos e sessocs
espiriias. Apos uma visdo, for banzado em [§74. Mas a associacdo com 08
preshiterianos dirou pouco; o pragmaiismo dos missionarios nao compreendi
sua sensibilidade misuca, For suspenso da agreja por dizer que recebia
mensagens de Dews. ko 1879, fundow a [LE. com 27 membros, a maioria
PErenies sens.

2 Segundo Abranches (19185 ¢ o Catilogo Biogrifico dos Senadores. {o1 vice de Ruy em 1910, o que parece
incorreto.
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Léonard vé a IEB como "uma primeira comunidade de inspirados”,
precursora do pentecosialismo. Mas era da ala sociedade, uma smiese das
corremies culturais da epoca: "wm dumismo de base caiolica.... uma
confianca absoluia no progresso pela ciéncia... e um liberalismo individualisia
mais que famastico” (1963:339.68-70). O conterido profestante era instavel: os
mISSIONaArios, que poderiam ter colaborado com Vieira na busca de wma fo
evangélica mais nacional, romperam o dialogo. 4 igreja subsista, diminuta,
nos dias de Léonard (1930). com regime 1eocratico nas mdos do filho do
Jundador. Esteve sempre a margem da comunidade profesianie, ¢ sua COndicdo
protestanie ¢ questionavel. Caso acejia. deve ser considerada pioneira da
presenga politica protestante a nivel federal, através de Erico Coelho. Nao ¢
dificil ver por que: era wma igreja nacional (a primeira fundada por
brasileiros) ¢ de elite.

O terceiro caso € de adesdo assumida no crepusculo da carreira politica.

Joaquim Nogueira Paranagua (/833-1920) era bansta. Mas adesdo
protestante ¢ carreira parlamemiar ndo se sobrepoent. anies, parecent s¢
excluir. A incompaiibilidade ndo seria dowirinaria, mas por causa  dcs
harreiras sociais que wm protestanie miliianie amda cncontrava na Reprblica
I'elha, sobretido no Nordeste., Sua origem social era alia, sendo parenie do
segundo Marqués de Paranagua. () pai era grande proprieiario e chefe
pofm.:() de Corrente-Pl. Joaguim abandonow o seninario de Sao Luis para
cursar a faculdade de Medicina na Batua, Exercen a clinica ¢ publicow obras
sobre higiene social. Republicano ¢ abolicionsia, foi depuiado provincial emn
1884-85 ¢ 1888-89, vice-governador (e gover nador mierino, apos a Republica,
constitninte de 1891, depuiado federal aic 1896 ¢ senador aie 1906.

Casou-se com uma protesiante, filha do consul swiga. Em viagenr ao Kio.
receben uma Biblia de wm nussionario batista. Fanyon Biblias ao sen irmdo
Bewjamin fex-deputado provincial) para uso escolar em Correnie. Araves da
leitura da Biblia. ¢ sem comaro com missionarios, Benjampr nicion rés
igrejas  barisias. Enguanio isso, Joaguim ainda e consideranvea catolico.
"Interessava-the  entao sobretudo o aspecto socil do o profesicuiisne. ¢
particularmente a propaganda em favor da msirucdo ¢ contra o aicoolisno”
([ conard 1963:98-99,. Mas, encerrado o mandaro (1do sabemos seo for
candidato a re-eleicdo). 3 dedicon-se ¢ lemmra dea Biblia ¢ ingresson noa for e;u
Batisia.  Escrevew  nmeus  larde: TDepols  gue  me tornei o seciario do
crisnanismie..., wm desejo  bnenso de melhorar as condicdes  sacials
espirituais dos meus pairicios... 1ornot-se predommante em men coracao”
(Crabmrece 1937:217 ). Apoy um rempo no Praut. voitow ao Kics como 1esomreir
da  Imprensa  Nactonal  (prémio dvo consolacao pola carrenia poiinics
rruncada’). Liegei-se duas vezes presidente da Comencao Bansta Brasieira
(1910-11;. o unico leigo a jamais ocupar o cargo: refiexo de sua ;J()sfcau
soctal mma igreja de brasilewros hmildes e nissionarios de origem rural. Fm
1920, fundou o Instimio Indusmial Bausia de Corrente. Em 1922 volion ac
Praui ¢ se candidaion a deputade federal, sem sucesso (Azevedo 19530138

Os trés casos expressam as escassas possibilidades de conjugacio de protestantismo ¢
vida politica na Primeira Repablica # Eliis representa a adesio nominal do protestantismo de
imigracdo, Coelho. a adesdo a uma 1greja suficientemente sincretica e elitista para ndo criar
obstaculos na sociedade catolica nem na elite laica: e Paranagua. a adesdo no ocaso da carreira

3 Abranches on focy. nem sempre fonte segurs, diz que "nde for re-cicito” o histonador batisin Crabtres
(1937:210y afirma gue nio fo1 sequer candidato

4 Dada a diversidade dos cases. nao © mullo proveilose procurar elemenlos conuns. MNota-se. porem. que todos
foram republicanos ¢. em algum graw, abolicionstas. ¢ que todos eram médicos

H
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a forma socialmente mais inferior de protestantismo que havia > Falta esclarecer a dinamica de
religiio e carreira em Paranagué. mas. quaisquer que sejam as razbes. nao houve
simultaneidade de militancia protestante e vida parlamentar.

A presenca protestanie na politica nacional ¢, poriantc. guase nula na Primeira
Republica © Ha certa evolugio de interesse e de candidaturas. O Jornal Batisia vaioriza o voto
consciente segundo o ideal do eleitor livre. Nos anos 20, aparece propaganda de candidatos,
principaimente estaduais e municipais 7 Mas ha também profunda desconfian¢a quanto &
disputa eleitoral no Brasil (Azevedo 1983:137-140). Afinal. sem falar das fraudes e coagoes. a
porcentagem de votantes nas eleigdes presidenciais oscilou entre 1.44% e 5.65% da populagdo
(Lamounier 1990:10).

O governo Vargas abre novas possibilidades de participago mas. a0 mesmo tempo.
estreita relacdes com a lgreja Catolica, a qual pretende instituir a neo-Cristandade. Por Issc.
ocorre uma mobiiizacdo politica protestante sem precedentes. O Codigo Eleitoral de 1932
facilita essa participacdo: a Justiga Elertoral. o voto secreto e 0 voto feminino. A Constituicio
de 1934 institui o voto obrigatorio. Entretanto, ainda havia "mecanismos que tolhiam o livre
exercicic do voto... Apenas teve inicio um Processo que, em conjugacdo com mudancas
estruturais. .. vem tornando a participagdo eleitoral um dado politico efetivo” (Kinze 1980:81)

A curto prazo. a lgreja Catélica e grande beneficiaria da Revolugado No periodo anterior.
vinha se fortalecendo internamente. a espera do momento de voltar ao centro do palco poimice
Investia no laicato de classe média (Acdo Catolica). formando uma imeliigenisia (Centro D
Vital) e reconquistando a centralidade nos conceites de reiigao civil O nacionalismo
espiritualista falava em "espirito latino” e equiparava a unidade reiigiosa a unidade nacional
(Azevedo 1981:70-73). Apos 1916, D. Sebastiio Leme comandou a reaproximagao com o
Estado " que contribuiu decisivamente para .. o nacionalismo catolico. . [foram] as ameagas
que a Igreja sentia a tradicional unidade religiosa... em vista da influencia positivisia € do surto
de expansdc do protestantismo e do espiritismo” (Ibid:81). Em 1925, bouve uma primena
tentativa de oficializar "a religido cardhica como a fe do povo” {Della Cave 197513) Apos ¢
Revolugdo. clero e leigos se mobilizaram para pressionar o governc. Um decreto de 193]
autorizou o ensino religioso nas escolas pubiicas. No mesmo ano. inaugurou-se ¢ Criste
Redentor Diante da nova lei eleitoral. 1ol formada a Liga Elewroral Catelica tLECy em apoio ¢
candidatos favoraveis as reivindicacdes catdlicas e a posicdes conservadoras (Manwaring
198948}

Diante das ambicdes catolicas ¢ as novas possibilidades eleitorais. hderes evangelicos.
principalmente presbiterianos, que estdo articulando uma Confederagio Evangelica. langam um

3 O caso levania duvidas. Por que ndo voitew 40 Senado em [9007 L reves poisuco mmfluenciou a adesio ao
protestantismo” Houve tentativas. alem da de 1922, de volar a polhiniga”

6 A nivel executno. howve um case emgmauco, O governador do AM Efigénio Sales scria pasior batista
{Leonard 1963:225) Nascido em Serro-MG. Sales formou-se em Direnio pela Faculdade Livre do Rio com s
idade avancada de 33 anos. sugerindo origem modesiz. Parcce ter siao mihiar na Amazoma. depois fixando-se
em Manaus no jornalismo ¢ em empregos publicos. Fot deputado federal de 1915 a 19175, Assumiu o governon
do AM em 1926. apos um “plenio inteiramente irregular” (Lourerre 1978:279y Crieu wma pohtica 4o
colonizagdo. concedendo terras para companhias estrangeiras, Renunciou em 1929 Nao for possivel confirmar
SeH protestantisno

7 O fazendeiro e pastor presbiteniane. Natanacl Cortez. se elege deputado estadual no CE em 1929 (Pierson
1974:150
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Memorial em maio de 1932 F o mais longe que o protestantismo dividido e sem tradigio
politica pode ir em diregio a uma "anti-LEC". Recomenda que os "evangelicos cerrem
fileiras... Urge que a voz dos evangélicos... se faca ouvir por aqueles que vierem a compor a
Assembléia Constituinte” Mas o Memorial nidc se hmita a questdes estritamente religlosas.
pois afirma que "os problemas vitais do Brasil s3o. essencialmente. os probiemas vitais do
Evangelismo" (isto € das igrejas evangélicas). Nesta base. o Memorial defende o
parlamentarismo (mas com a ressalva que € "questdo aberta”). o vOlO secrete e a nao-
realizacio de eleiches aos domingos: "a justica popular. rapida e gratuita", "a completa
jaicidade do Estado e.. do ensino oficial”, "absoluta liverdade... da manifestacdo do
pensamento”; um ‘regime cooperativista’ com participacdo dos operarios nos lucros. o
"divorcio absolute”; a "educacio popular obrigatoria” e instruco secundaria, profissional €
superior acessivel "as classes menos favorecidas”; e a promogdo do pacifismo, reduzindo "ao
minimo o aparelhamento e as despesas militares”. A unica reivindicacdo particuiarista e 2 de
nio fazer eleiches aos domingos. Qutras sdo tipicas da tradicdo laica. Ainda outras vao alem
do liberalismo e refletem posicionamentos social-democratas da epoca

Ainda nd3o houve outro pronunciamento pohtico 1do abrangente por um  grupo
representativo de lideres protestantes brasileiros. A investida catolica na iminéncia da
Constituinte e a admiracio de pensadores catolicos pelo fascismo europeu impuisionaram os
manifestantes em direcao ndo so a laicidade mas ao esquerdismo moderado. Vemos a mesma
postura {sobretudo inicialmente) no primeiro grande politico protestante, O antecessor solitario

das "bancadas” de hoje.

Guaracy Silveira (/893-1933) foi o unico Constinanie protesianic ¢
1933-34 ¢ em [946. Este pastor metodista era de familia aristocratica
decadente, ¢ a tradicdo familiar o preparon para aprovenar a oporiupidade de
1933 O pai, fazendewro, fora chefe liberal em Sdo Simao-SP. primos
acupavam cargos estaduais nos anos 20. Mas o pai entrara em decadéncic,
Guaracy, como o pemiltimo de onze filhos, sofreu o impacio da faléncia
Jamihiar. Trabalhon desde cedo, anies de entrar nnnn semimnario catolice.
Tornou-se protesianie pelo comaio com a Biblia. deixou o seminario ¢
ingressou na lgreja Meiodisia. Completow os estudos secundarios num colegio
merodisia. Awto-didata em teologia. ordenou-se pastor. 4 carreira eclesiasiicd
colocou as bases para a futura carreira poliica. Taives peia origenr social ¢
Jormagdo atpica, Guaracy ndo era visio com conflanga pela hierarquic
missionaria da igreja. Fie tornou-se lider maximo do movimento emancipador.
vitorioso em 1930. Ocupou guase 1odos os posios-chave da Igreja Metodisia ¢

conseguin wma projecdo frans-denominacional atraves da Unido de Escolas
Dominicais. Exercia o jornalismo secular nas cidades por onde passara como
pastor.

Nas eleicoes para a Constiniinie  canalizon o pmencia/ elentoral
protesianie resultanie das reformas, embora sem homologacdo oficial pelas
wgrejas. Houve ounros candidaios em Sao Panlo. da 1P e da Igreja Baiisia
(Azevedo 1983:166,. O tilimo se apresenton em O Jornal Batista como wm
tenente socialisia (1hid: 167 Honve um wrabalho de consciennizagdo politica
sem precedentes pelos jornais denominacionais. fm varios lugares, formaran:-
s Ligas Pro-Estado Leigo entre proiesianies, magons, COmumstas ¢ ouiros. Na
campanha, Guaracy atacon a LLEC e capitalizon alguns votos laicisias ndo-
evangélicos. (E provavel que ele proprio tenha sido magom. seguindo a
rradicdo familiar ¢ a de muitos hideres evangelicos da epoca) Mas a maior
parie de seu eleitorado for de protestames. Estes constiiniam pouco mais dv
2% da populacdo ¢ muitos néo rinkam nido de oelenior: em compensacao,
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eram uma conmunidade alfabetizada.

Guaracy elegeri-se pelo Partido Socialista Brasileiro. Segundo efe, a
aproximacdo veio do proprio partido, apos a decisdo de se lancar candidaic.
() PSB fora fundado em novembro de 1932 para refor¢ar o poder do
inervenior em SPapos a rebeliGo de julho. Buscava orgamizar a classe
operaria sob o comrole dos renentes. fazendo "Trenie unica com SegRenios dr
pequena burguesia” (Carone 1974:189). O programa defendia o Estado leigo,
o divorcio, a livre sindicalizacdo, o salario minimo ¢ a nacionalizagdo das
Jazidas nunerais. Guaracy teria entrado porgue. "sem que 1vesse relacac com
membros do PSB oun... da imtervemoria do Estado. mandaram a sua casa
soficitar apoio..., sob a alegagdo de que uma correnic comunisia havia
ivadido a agremiagdo e apelavam para efe. como ministro evangélico. a fim
de combater essa correme” (Silva 1969:191). O curioso ¢ que Guaracy havic
sido  capeldo das  forcas do Gal. Isidore  Dias  Lopes na  Revolia
Constiiucionalisia poucos meses antes (Silveira 1950:7;,

Sua eleicdo surpreenden a iodos e recebeu desiaque da imprensa.
sobrewdo pelo fato de ser um pasior socialisia. Considerava-se um socialisa-
crisido, ¢ frisava a diferenca com relagio ao comunismo. Mas confessa gue
"meu partido era mal visio pela elite eclesiasuca” (Sitverra 1930:275. A
Constituinte ainda ndo terminara quando foi expulso do partido. Apos a
eleicdo. havia comecado “a hosiilidade demiro do  paritido. onde o
classificaram de reacionario... Sua consciéncia crisii esiava em choguie a cade
momento, principaimente quando lhe trouxerant um manifesto marxisia. que
ndao quis assinar” (Silva 1969:192). Termimou o mandaio como independentc.

A grande maioria da bancada panlista, apoiada pela LEC, defendia a
instruedo religiosa em escolas publicas, proposia pelo governo. Guaracy
lideron a oposicdo. "Comecon evocando o senimmenio da Constituiedao de Y1
FPretendia raduzir. iambeém, o pensanienio dos republicanos paukisias de 89,
A bancada catolica, numerosa ¢ aeuerrida, crivon o seu discurso de apartes..
() debate religioso ainda empolgaria mutias vezes a Assembleia” (16id:97-92;.
Para defender os nueresses protesiantes, Guaracy escorou-se ha radiciio
laicista. A impressao que causon na imprensa for geralmente positiva, pelas
qualidades de orador e a maneira serena, em contrasic con a agressividade de
alguns opositores catolicos. Mostrando que ndo prelendia radicalizar e
quesico religiosa, ele aprovon wm ielegrama de feliciagoes a dois novos
cardeais brasileiros, vendo-o como quesiao de coriesic, o que {he cusioi
crinicas de alguns protestantes. Froteston conra as soliciiagdes catolicas dve
dinheira para congressos ¢ sepnnarios, mas “vpimiamenie miiea Hhes de:
imporidncia. Foimprudéncia de nossa parie pretender estabelecer contende
religiosa” (Sifveira 1950:74-15). Len da wibuna o Credo Social da Igren
Mertodisia,

Enmr termos CONSHINCIONdis, S preseiga provavelmenie Jortalecedi o
elememo  ami-clerical que  consegnin,  ndo  derrubar mas  arenuar as
renvindicacoes catolicas. O Estado ficou proibido de "1er relacdo de alianca ou
dependencia com qualquer culto..., sem prequizo da colahoracdo reciproca en
prol do interesse coletve” (art. 310 a vlimma frase sendo a brecha para uma
politica de colaboracao entre Igreja ¢ Lstado. () casamenio religroso jor
reconhecido pela let civil, o divorcio foi protbido ¢ a educacdo religiosa em
escolas publicas faculiada. A Constninie marcon a esireia efetiva dos
protesiantes na polinca nacioncal, possibiliiada pela nova legisiacao cieriorai ©
impulsionada pelas preiensoes caiolicas. Mas howve tambem uma solictiagdo
por parte de alores polincos. Para estes, o reforco profestanic rendeu uma
cadeira a mans. mas  posteriormenic o aliado  protestanic  deixon  dc
corresponder as expectanvas. A especificidade religiosa de sua participacdn
Jora subestimada pelos que a solictiaram: nao pela wlnima ver na fustoria
polinca protesianie.

Mesmao fora do PSB. Guaracy tenrou se manier na politica. (Contesion as
eleicoes de owtubro de 1934 muma coligacdo de nidependentes que mncini:
muitos profesiqones. Eambora Guaracy conte a fustoria em termos de “legenda
profesiaine versus legenda caidlica” (Silveira 1947:51-32; 0 movimenio

L
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também objetivava "preservar os trabalhadores da influéncia do conmumnisno”. 8
Guaracy ficon numa supléncia. sendo prejudicado pela lei elenoral que
favorecia os grandes partidos por nnroduzir ¢ sistema majornarto no segundo
e (Kinzo  1980-98-99,.  Amimados  pelo  exemplo  de Guaracy, 29
protestantes se candidataram a deputado federal ou esiadual em 1934. Mas,
passada a Constinante, a reacdo da comunidade protesiante jol de reforqo ao
isolamento. E s6 no pos-Guerra que ela chega a susieniar efetivamente um
contingente de politicos.

Guaracy voliou ao pastorado mas por pouco tempo. No Estado Novo, foi
comvidade a trabalhar na Divisdo de Trabalho, chegando a Sub-Delegado en
Santos. Formou wma base entre os operarios que permitiv a volia ao
Congresso na eleigio de 1943, Ja getndista assumido, havia participado das
articulagdes do PTB. Apesar de haver mais candidatos protesianies do que ¢m
1933, Guaracy foi novamente o unico eleito, gracas as bases ndo-religiosas.
Desia vez, sua atuacdo foi diferente: como defensor dos interesses evangélicos,
seguin wma linha diversa da de 1934: ¢ como politico experienie, tinha
responsabilidades mais amplas.

A stagdo politica ¢ religiosa mudara o bastante desde 1934 para
permitir uma nova estratégia. A comunidade evangélica havia crescido. ¢ «
Igreja Catdlica estava mais fraca politicamenic. "(Js governos democrarcos
do periodo de 1943-1964 temaram conguisiar o apoio da jgreja e em froca
concederam alguns favores, mas a negociagdo ndo erd 1do favoravel nem 1ao
estavel como o fora sob o governo de largas” (Mamwaring 1989:55). O
projeio de neo-crisiandade agonizava. Quiro mimigo parecia mais ameacador;
o comunismo. () clima de Guerra Fria relanvizava os velhos antagonismaos.
"Enmre o commsmo... ¢ a lgreja Catélica.... prejeri umr-me ao calolicismo. na
aprovagdo das emendas religiosas... Era de men dever cooperar com a igreja
Carolica...  concedendo-the todos os meios de que  necessiasse  para
levantamento do nivel moral” (Sitveira 1947:6,12-14;. () Guaracy de 1946 ¢
menos "laico” e mais “religioso”. Busca igualdade de privilegios para os
evangélicos, e ndo o laicismo. A relacao de forcas ja permite isso. A defesa do
Estado leigo, a melhor iatica para os proiesianies no passado, ja ndgo. ve
apresenta como a wmca opedo, apesar dos protestos gue a Bova aiiacse So
Guaracy causa em parcela da comunidade protesicone, inclusive O Jerna
Batista (7hic-6: Azevedo [983:271; Talves o maior ani-caioficisnio dos
batistas tenha influenciado:  os  preshiterianos  parecen fer sido mais
compreensivos da nova litha, represeniando a conscicncia de gue a sociedady
Jja reconhecia o direilo dos profesianies a um igar permanenic. emporda aindc
francamente minoriiario. na vida nacional. Num contexto infernacional de
Guerra Fria emre uma poléncia protestante ¢ Ouira aicii. ¢ nim comexto
nacional democratizanie. a Igreja Carofica ja podia ser combatida conr suas
Proprias armas.

Guaracy foi indicado pelo PTB para a comissao de sistematizacdo. Mas,
como em 1934, ndo permanecen no partido pelo gual foi eleito. Em 1948,
iideron a criacao do Partido Republicano Trabalhisia (PR1), o qual ninha
grande mimero de protesiames. "Dentro da igreja havia repulsa contra os
partidos em que eu laborava” disse Guaracy (1950:27). Mas a maior parie das
criticas teve outro moitivoe: Guaracy era pastor. Swa carreira levou algumas
igrejas a proibir mmnistros de se candidaiarem on entrarem em partidos. Sua
propria lgreja Metodisia queria, iniciaimenic, gie remclasse ao MInisierio,
nias acabon concedendo una ficenga.

Quando  Guaracy se renron da poliica em [950, ja doente. «
participagdo protestante nas legislanras era um jato. Varios deputados
estaduais ¢ vercadores se elegeram em 19470 ¢ em Y30, varios tomaran
assemo na Camara federal. Como pioneciro, sua memoria ¢ objeto dv ceria
dispia ideologica, procipaimente na fgreja Metodisi. Havia neie. sem
divida, uma preocupagdo com a justica social e um tepor do abuso do poder
CCONOGMICO, Mesmo gite ilemperado cont 1gual temor do comumsmo. Lncari o

& Dicienario Historico-Biografico Brasiicire, m foc
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lado trabalhista da heranca de Getilio. Em 1950, escreveu: "Dois grandes
erros o protestantismo tem cometido no Brasil: fugirem os crenies... dos
sindicaros de trabalhadores, e fugirem dos partidos politicos populares...
Evidentemente, a lgreja Catdlica ndo se arriscara.. a fwiar conira o
capitalismo explorador... Mas se ela [o fizer]. devemos ifie dar as maos. pois a
causa ¢ comum’ (1950:43-46). Voton conra a cassagdo dos mandaios
conumisias. Ha nele, como no Memorial de 1932, wum waco pacifista:
consegunn inchir na Constiniicdo de 1946 o direito de nao maiar enr guerra, ¢
propos a wansformagdo do Exerciio enr exercilo produlivo

O periodo democréatico viu varias mudangas que favoreceram a participagao protestante
Primeiro. o proprio crescimento da populagio evangelica, ate atingir 4% em 1960, Em
segundo lugar, a obrigatoriedade do voto feminino introduzido em 1946. As igrejas tém mais
mulheres do que homens, e elas sdo mais assiduas. Pode-se supor que. numa epoca em que
havia menos participacio feminina no mercado de trabalho. o contato eclesiastico tivesse maior
influéncia sobre o voto feminino. Nesse periodo. tambem. ocorrem transformagdes estruturais
que tornam a participacéo eleitoral mais livre. A porcentagem de eleitores na populagao cresce
com a diminuicio do analfabetismo. de 22.1% em 1950, chega a 31.4% em 1970 (Kinzo
1980:65}). A urbanizacdo se acelera apos 1950, livrando uma maior porcentagem da populacdo
do coronelismo rural. Mas a capitalizagio do campo. criando uma massa de assalariados rurais,
€ obra somente do periodo militar. e o pleno efeito sobre a parucipacdo politica protestante
nao se fara sentir até 1986,

Em 1930. os protestantes elegeram pela primeira vez mais de um deputado federa'. &
numero foi aumentando ate o patamar de 9 a 13 deputados. Eram quase somente das 1greias
historicas. Alguns destes historicos tinham eleitorado basicamente protestante. outros, ndo: uns
recebiam apoio dos lideres de suas denominagOes. outros, nao. mas nenhum tinha 0 endsci~
oficial de qualquer igreja. Defendiam os 1nteresses protestantes. mas geralmente de maiwira
discreta

Em 1960, Emilio Willems julgou gue, em comparagdo com o Chile. as 1grejas brasiieiras
incentivavam mais a participacao pohtica dos membros. O quacdro de parudos Instavels ¢
pouco ideologicos permitia que se escolhessem candidatos mais pelas qualidades pessoais
{1967.221.225). Sobre a Bahia. Machado Neto disse em 1958 que "dos grupos religiosos. . ¢
politica. € o protestante . [constituindo em geral] uma esquerda udenista” (Cesar 197317 ).

A tradigdo socialista moderada continuou:. em Pernambuco havia um depuiado estadua:
presbiteriano do PSB. O governo Arraes estabeleceu a primetra "assessoria evangéelica” de que
se tem noticia. Havia muites protestantes nas Ligas Camponesas. inclusive na lideranga (Rolim
1985:85,249;

Em geral. a relagdo dos protestantes com o regime muilitar e vista Como muito proximea
Ha boas bases para isso. Em 1985, o futuro hider do Movimento Evangelico pro-Luia retratou

em linguagem viva o que teria acontecido

Se o fregime milvnar] pudesse ser comparado a uma  composicdo
Jerroviaria gue ¢ for¢ada a seguir por wm desvio tem 1965, poderiamos dizer
que a fgreja Romana, na maioria de sua lideranca resolve descer na primenra
estacdo apos o emrada ne desvio. Ldes vinham ocupando os vagoes da
primema classe... Cuando eles descem, o chefe do trem convida os evangélicos
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a se mudarem para os vagbes da primeira classe... Estes o fazen:..
agradecidos pela deferéncia... Os evangélicos vao se tornando. a parnr da
década dos 70 (quntamente com os magons ¢ 0s kardecisias) em sustentaculos
civis do regime... O regime procura imvestir ao maximo nos profesianies:
visitas de cortesia. empregos, COMVERIOS, NOMeacaes pard cargos Importanics.
convites para pasiores cursar a ESG... (1985:215)

Ainda nio houve estudo detalhado das relagdes entre protestantes e o regime. Boa parte
das missdes americanas viu a crise pre-golpe como prenuncio de uma segunda China. Apos
1964 redobraram os esforcos, temendo um alivio apenas temporario. A forga missionaria
protestante triplicou para trés mil nos anos 60 (Fernandes 1981b:58-59). Quanto as igrejas.
como ja vimos, as reagdes iniciais foram parecidas com as da CNBB. Ha ate uma comcidéncia
de linguagem: Deus atendeu as oragdes do seu povo (Reily 1984:329: Mainwaring 1989:102).
Os debates sobre questdes sociais nos jornais das igrejas historicas cessam abruptamente. com
excecao da lgreja Metodista que mantem uma abertura ate 1968

Qs caminhos de catolicos e protestantes se separam apos 1968 No caso catolico. a
estratégia do regime, de isolar os radicais do resto da igreja. deixou de funcionar. Nas 1grejas
protestantes. os radicais ficaram isolados. Por que a diferenca” Em parte. pela natureza
institucional. Foi a repressio de seus proprios quadros que detonou a reacao catolica. Uma
igreja terrnorial € mais suscetivel a tal reagio em defesa da integridade institucional porque
denominacoes € seiias podem simplesmente redefinir seu publico. Nio sotrem  os
constrangimenios da pretensdo a universalidade. A reacdo caiolica tambem foi facilitada por
sua "estrutura internacional poderosa”. sendo "a Gnica Instituig2o com autonomua sulicients
para defender os direitos humanos" (Mainwaring 1989:125) A CNBB disse em 1975,
Igreja. quando é mais pobre e menos comprometida com certas estruturas soCials. sente--
livre para assumir com mais vigor sua missao critica e profetica de denuncia da njusuga”
(Ibid:174). mas. na realidade. foi somente por ndo ser "pobre”. mas sim instituicdo poderosa.
que a lgreja pdde ter o papel que teve Ela viveu do capital do passado. investindo-o agora
segundo criterios diferentes

Ja vimos que a Unica igreja protestante a pronunciar-se mais criticamente foi a luterana. ¢
vimos as razdes sociologicas para 1sso0. Mas. uma coisa € ndo entrar em rota de choque com ¢
regime para nio ficar exposto a 10do O peso da repressac. ouira. € deixar-se ransiormar en
"sustentaculo civil”™ Nisso. ndo se deve subestimar o papel da rivalidade religiosa e das
solicitagdes governamentais. Mas estas encontraram eco numa comunidade sequiosa de srans

e cuja mentalidade rural estava confusa com as transformagdes socials. Nos anoes 70, a

historicas., sem encontrar um substituto. A desorientagdo as deixou vulneravels as
aproximacgdes mniciadas pelo regime.

Um elemento da estratégia foram os cursos da ESG. Lideres proeminentes comegaram a
fazer o curso de um ano a partir do final dos anos 70, entre eles o "Billv Graham brastleiro”.
Nilson Fanini que depois ganharia a concessdo da TV Rio. e o pastor presbiterianc
Guilhermino Cunha. que seria o representante protestante na Comissdo Afonso Arinos. Varios
constituintes evangelicos de 1987 também haviam feito um dos cursos da ESG

A zproximacdo entre protestantes e regime deve ser colocada em contexto. A tendéncia
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ascendente vinha desde 1946; o papel publico dos protestantes cresceria entre 1964 e 1985 sob
governos democraticos também. A questdo € até que ponio a tendéncia foi acelerada pelo
regime militar © Havia. também. limitacdes na cooptagdo. A ideologia da seguranga nacional
era claramente idolatra (Ireland R. 1991.214). Os evangélicos percebiam que 0 regime queria
cooptar grupos religiosos subalternos de todos os tipos. inclusive seus rivais. Os vinculos
reforcados com a umbanda mereceram especial reparo. pelo que esta representa, a0s olhos da
maioria dos evangélicos, de encarnagfio do mal. O governo de Laudo Natel em SP hiderou a
revalorizacio da umbanda, seguido pelo governo Maluf. A nivel nacional, foi Gesel que
fortaleceu os contatos (Concone & Negriao 1985:54,59). Figueiredo foi logo percebido, pelos
protestantes, como ligado a correntes espiritas; sem falar da anuéncia na criagdo do feriade
catolico de 12 de outubro. O periodo militar € visto, hoje, por muitos evangelicos como o
momento em que correntes espiritas e esotéricas ganharam espago no Planalto.

Assim como houve colaboradores protestantes do regime {inclusive lideres que deram
listas de "subversivos" protestantes aos orgdos de repressio [Bunty 1990:232]), tambem

houve opositores ativos.

Dois casos famosos, exemplificando formas diversas de atuacdo, sao os
irméos Paulo e Jaime Wright, filhos de missiondrios presbicrianos dos Estados
Unidos. Paulo  formado em  sociologia. trabathou como metalnrgico ¢
colaboron na UCEB. Organizou cooperativas de pescadores ent SC ¢ atuava
como presbitero da igreja. Elegeu-se deputado estadual pelo PSP, com o qual
logo entrou em colisao. Com o golpe, foi cassado ¢ entrou na clandestinidade
comeo um dos idedlogos da Acdo Popular-(AP). Desaparecen nas maos dos
orgdos de seguranga em 1973,

Jaime, mais ligado @ vida religiosa, escolhen outra modalidade de
resisténcia; ndo a clandesunidade, mas a alianga com a Igreja Catolica.
Dirigia a missdo brasileira da Igreja Presbiteriana do Norte dos Estados
Unidos. O desaparecrmenio do irmao o levou a associar-se com D. Paulo
Fyvaristo Arns na area de direitos humanos (com apoio da missdo). Lm (978,
foi cedido para a Conussio Arquidiocesana de Dirertos Humanos. Com a
anistia, propos a pesquisa que den origem ao livro Brasil Nunca Mais,

Como as oportunidades politicas mais amplas apos o pioneirismo de Guaracy Siiverra se
refletiram na participagdo protesiante no Congresso Nacional” A Tabela | pretende ser uma
lista complera dos protestantes no Congresso desde 1933 ate a vespera da Constituinte de
1987 10 Os quadros a seguir reordenam as informagdes para facilitar a analise.

9 Presumimos um crescumento numcrico 1gual: ndo ha razdo para vé-lo como simples reflexo do autoritarismeo.
ja gue as taxas tambem foram alias antes de 1904 e depois de 1985

10 Como nunca houve semeihanic tentatnva de mapear 4 evolucio da presenga evangelica no Congresso. ¢
possivel quz a Tabela tenha falhas. Os luteranos. por ser comunidade de imigranies. levaniam probiemas de
definicao. Incluimos apenas agueles para os quais ha indicio de vinculo rehzioso efenvo: possivelmente falam
alguns nomes, E possivel, tambem. que falte um cu cutro protestanie historico de missio.
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PROTESTANTES E POLITICA NO BRASIL

Quadro 1
Nimero de Deputados Federais ¢ Senadores Protestantes
em Cada Legislatura, 1946-1991

Legislatura Titulares Total (utulares ¢
suplentes que
assumirar)

1946-195] i 1

1951 -1955 5 7

1955 -1959 6 8

195% -1963 ? 11

1963 -1967 10 13

1967 <1971 12 13

1871 -1975 9 11

1975 -197% 13 14

1979 -1983 12 13

1983 -1987 1z 17

1887 -1991 32 36

Incluimos aqui a legislatura 1987-1991; embora fora do pericdo, ela pbe em perspectiva a
evolucio anterior. Na eleigio de 1950, estabelece-se uma representacio plural, a qual
permanece estavel até 1962, O novo patamar atingide ent2o vige por mais de 20 anos, at€ o
salto de 1986. As trés datas (1950, 1962 e 1986) caem em periodos democraucos; a ditagura
nio viu um incremento da presenga protestante no Congresso.

O voto por adesdo a uma religiio nio-dominante depende de um eleitorado livre de
outros controles, bem como do grau em gue as igrejas franqueiam a atividade politica. Por
isso, elementos como regifio € igreja sfo importantes na interpretagio.
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Quadro 2
Representacio Protestante no Congresso, por Estado, 1946-1987
(Titulares e Suplentes que Assumiram)

Legislatura Estados (nimero de Numero de Estados
parlamentares!
1946-1951 SP{h 1
1951-1933 SP(3), RS (2); AM (D)
PA (1)
1955-1959 SP (3); AL (1); AM (1) 6
MG (1) PA (1); RN (1)
1955-1963 RS (3); GB/RJ (2%, SP (2)
AL (1; MG (1IN PE (1)
RN (D)
1963-1967 GB/RJ (4); SP (4); RS (2) 6
AM (MG (D, PE (D
1967-1971 GB/RJ (3), RS (3); SP {(3) 7
AM (1), MG (1), PA (D)
PE {1}
1971-1975 RS (4); GB/RJ (21, AM (1) =
GO (1), MG (1. PR {1)
SP{I)
1675-1975 RJ (5, RS (3, AM (27 | 6
: SP2), GO (1xPR{D
1679-1983 AM (3, RI(3), RS (3) ¢ -
ES (1); MS (1), PR (1}
SP(h
1983-1987 RJ(3): SP (3); AM (2) 11
ES2LBA(IMA (D
MG{D:MS () PA D
RR (1), RS (D)

~3

Na legislatura 1987-1991 havia protestantes de 19 Estados. Em todo o periodo anteric
apenas 17 Estados elegeram protestantes. Em numero de mandatos exercidos (por parlament
por legislatura)! !, quatro Estados se destacam entre 1946 e 1987: SP (23), RI1Z (22). 1
(21) e AM (12). SP predomina até 1939, sendo substituido pelo RJ. En 1986, o Rio consol
a hideranca.

1! {jm mandato de senador (oite anos) € contado duas vezes.
12 Incluidos ¢ anugo DF ¢ os antiges Estados de GB e RJ.
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Quadro 3
Representagio Protestante no Congresso, por Regido, 1946-1991
(Titulares e Supientes gque Assumiram}

Legislatura Sudeste Sul Norie Nordesie Centro-Oests

1946 -1951 1

1951 -1953 3 2 2

1955 -195¢9 4 2 2

1959 -1963 5 3 3

1963 -1967 g 2 1 1

1967 <1971 7 3 2 1

1971 -1975 4 5 1 1

1975 -1979 7 4 2 1

1979 -1983 5 4 3 1

1983 -1987 Q 1 4 2 1
Total 1946-87 54 24 17 G 4

1987 -1991 i3 3 3 g 4

A representagdo evangélica multiplica-se em 1986 nas regides Nordeste e Centro-Oeste
onde antes quase inexistia. O predominio do Sudeste nos anos 50 e 60 reflete seu carater mai:
moderno e urbano, criando um eleitorado capaz de votar segundo critérios religioso.
minoritarios. Quando o <campo se capitaliza, o protestantismo dessas regides
predominantemente pentecostal, descobre seu potencial eleitoral somente em 1986,

A limitagdo do voto mais livre e a sub-representagido do Sudeste na Camara mantiveran
uma representagdo parlamentar evangélica bastante inferior a proporgio evangelica d:
populagdo. Somente com a eleicdo de 1986 ¢ que se aproxima desta.
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Quadro 4

Representaciio Protestante no Congresso, por Igrejas, 1946-1987

(Titulares e Suplentes que Assumiram)

Legislatura Igrejas (namero de parlamentares) Numero dz
Igrejas
representadas
1946 -1951 Metodista (1) 1
1951 -1955 IPB (3); Batista (1); IECLB (1) IP1{1) 5
Metodista (1)
1955 -1959 IPB (3, Batista (2); IP1 (1) 3
1959 -1963 IPB (5); IECLB (2); Bausta (1); Congregacional (1) 6
IPL (1); Metodista (1)
1963 -1967 IPB (4); Bausta (3); Congregacional (2); IECLB (2) 6
BPC (13, IPI (1)
1967 -1971 IPB (4); Batista (2); Congregacional (2); IECLB (2) 7
BPC (1}, IP1 (1), Metedista (1)
1971 -1973 IECLB( 3); IPB (3); Adventista (1); Bausta (1) 7
Congregacional (1}, Cnstd BEvangelica (1)
Metodista {1}
1975 -1979 Batisia {3); IPB (3), IECLB (2}; Adventista (1) 7
Congregacional (1), Cristd Evangélica (1)
Metodista (1}
1979 -1983 Batista (4); Adventista (2), IECLB (23, AD (1) &
Congregacional (1): IPB (1}, TPI (1); Metodista (1)
1683 -1987 Batista (7); Metodista (2); AD (1), Advenusta (1} 10
Congregacional (1); IECLB (1} IEQ (); IPB (1)
IPC (1), IPI (1)

AD = Assembigia de Deu
BPL = Brasil Para Cnhisto

8

IECLB = Evangélica de Confissio Lutgrana no Brasii
IEQ = Evangeino Quadrangular
iPB = Presbiteriana do Brasil

IPC = Presbiteriana Cons

ervadora

1P1 = Presbiteriana Independente
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Nas eleicdes de 1950 a 1978 ndo ha muita evolugdo no leque de igrejas no Congresso.
Em 1982 comeca uma ampliagio, que continua em 1986 (14 igrejas representadas). Alem das
mudancas estruturais, um fator foi a pulverizagio partidaria apos 1979, levando as forgas
politicas a uma procura renovada de apoio.

Simplificando o quadro. ha trés fases, segundo a igreja predominante: de 1946 (ou de
1933) a 1931, uma fase metodista: de 1951 a 1975, uma fase presbiteriana; e de 1975 a 1987,
uma fase batista. Como veremos, apos 1987 predomina a AD. A fase metodista se resume 2
Guaracy Siiveira A presbiteriana corresponde a posi¢ao social desta igreja no mundo
protestante. A perda da lideranga para os batistas reflete as dificuldades da IPB apos a crise
dos anos 60. e o crescimento continuado dos batistas. Como a forga dos batistas € o Estado do
Rio, a subida vincula-se aos popuiismos da politica carioca a partir de Chagas Freitas

Em numero de mandatos exercidos (1946-1987), houve 29 por presbiterianos (IPB). 25
por batistas. 15 por luteranos, 9 por metodistas, 9 por congregacionais € 7 por presbitenianos
independentes (IPI) Apenas cinco por pentecostals, menos de 5% Um contraste com ¢
periodo pos-1987, quando a parcela pentecostal sobe a quase 60%.

Se os evangélicos em geral apenas comegam a ter influéncia eleitoral nos anos 30. e sC
nas areas urbanas mais desenvolvidas, as mesmas limitagdes atingem em maior grau os
pentecostais. Dai que a BPC inicia a politizagao pentecostal enquanto igreja paulisia e urbanc.
com concentracdo suficiente de eleitores independentes. E nos anos 3G que os pentecostais
comecam a ser procurados por politicos. nZo para eleger seus proprios membros mas pare
apoiar nio-pentecostais. Por razdes que ja vimos. o lider canismatico da BPC. Manoel de
Melio, foi capaz de tomar a iniciativa inédita de eleger um deputado federal e um estadua
pentecostais. O fato de ndo ser imitado por ourra igreja pentecostal ate 1986 reflete varios
fatores: a menor concentracio geografica da AD; a forca relativa desta em regides com un
eleitorado menos livre. a oposi¢ao ao envolvimento politico por parte da CC. anulando o efeitc
de sua forte base paulista: e outros fatores que examinaremos no proximo capitulo

Em 1982, dois pentecostais se elegem para a Cémara. um prenuncio da Irrupgac

pentecostal de quatro anos depois
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Quadro 5
Representagio Protestante no Congresse, por Partidos, 1946-1987
(Titulares e Suplentes gue Assumiram)

Legisiatura Pariidos (numerc de parlamentares)
1946-1951 PTBE2 (1)

1951-1955 PTB (5); PSD (13: UDN (1)

1955-1959 PTB (2); UDN (2); PR (1): PSB (1) PSD (1), PTN (1)
1959-1963 PTRB (3); UDN (3), PRP (2); PSB (1); PSD (1); PSP (1)
1963-19670 ARENA (11); MDB ()

1967-1971 ARENA (7); MDB (6)¢

1971-1975 ARENA (7); MDB (4

1975-1979 MDR (9); ARENA (5)

1975-1983 PDS (7); PMDB (5), PTB (1)
1983-19874 PMDB (7); PFL (5): PDS (3}, PDT {2)

a = entrou pesteriormente no PRT

b =apds 0 Al-2

¢ = no final do mandato: ARENA S, MDD §
d = apés a formagdo do PFL

Apesar das limitagdes advindas da instabilidade partidana no Brasil, vemos as tendéncias
principais. No comego do periodo populista, a classe politica evangélica a nive] federal mostre
clara tendéncia para o trabalhismo. Mais adiante, ha uma puiverizagdo maior e cresce a UDN
evangélica, chegando a uma adesio quase uninime ao golpe de Estado. O PSD ¢ sub-
representado, devido & composi¢io social dos protestantes.

No periodo militar, ha uma debandada inicial para a Arena. Permanecem apenas dois nc
MDB, um no Senado e um na Camara. Este € precisamente o umco pentecostal, contrariande
os esterectipos, Apos 1966, a tendéncia governista se inverte. Do Al-2 em 1965 gté ¢
implosio do PDS em 1984, o governo (Arena/PDS) tem 45 mandatos protestantes, e &
oposigdo (MDB/varios partidos pos 1979), 36. Se tomarmos somente o periodo apos as
eleigdes de 1966, o resultado € governo 34, opoesicio 34, Como o governo foi sempre maioriz.
ndo se pode considerar a classe politica evangélica como especialmente favoravel ao regime
militar 13

A distribuig@o partidaria das bancadas protestantes durante ¢ periodo militar destoa de
imagem prevalecente da relagio entre regime e protesiantes. Este fato talvez aponte para ume

distingio entre as posigGes das cupulas eclesiasticas e o voto dos membros comuns, 14
Trés deputados federais evangelicos foram cassados: Hélio Gueiros, Lvsaneas Macie] ¢
Paulo Freire Araujo. Ademas, Aurélio Vianna parece ter soifido uma "cassago oranca” em

13 E verdade, porém, que os pariamentares evangélicos se concentravam no Sudeste, baluarte da oposigio.
14 Evidemtzmente, nem lodos os parlameniares protestantes se elegiam predominantemente com o0 Vo
protestanie.
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1970
Qual o perfil social e profissional da classe politica protestante ate 19877 Dos 50 nomes,

26 tinham formacio juridica, uma propergdo taivez inferior & media para o Congresso na
época. Doze deputados nio tiveram. que se saiba. formagdo superior secular, se bem que
varios destes fizeram cursos teologicos de mivel superior. Pelo menos dez exerceram o
pastorado como unica ou principal atividade profissional durante um tempo. 13 Pelo menos 20
eram lideres religiosos. seja pastores ou lideres leigos de entidades eclesiasticas ou
paraeclesiasticas. Cinco dos 50 tém ligagdes evidentes com a magonaria, proporcionando outra
base eleitoral. O nimero de macons pode ser maior, somente a [Pl tem posigdo anti-magonica,

as cupulas da IPB, batista e metodista sempre tiveram muitos magons.

Apresentamos a seguir exemplos contrastantes de carreiras. as quais cobrem tambem um
certo leque de igrejas, Estados e posigdes politicas. Sdo limitados. porem, pelas informacoes
que possuimos. Para completar ¢ quadro, seria necessario um caso luterano. em geral. estes
s30 comerciantes nos quais a religido se mistura com a etnia e as redes econdmicas.

() unico exemplo neste periodo da carreira qie 10rnou-se comum em
1986, de¢ candidato oficial de uma denominagdo, ¢ Levy Tavares (ver Capitulo
¢). Era filho de pasior metodista. Como no caso de muitas familas de
ministros, havia ceria heranca cultural mas dificuldades financenras. as quais
foram contornadas educando o fitho em colégio da igreja. Levy chegon a fazer
dois anos de quimica industrial. antes de igressar no seminario metodisia. L.
pentecostalizou-se ¢ for para a recem-fundada BPC, onde logo tornou-se
Lider. Manoel de Mello lancon-0 para deputado federal em 1902, na legenda
do PSD. Nao imporia de onde partiu a nuciativa; os dois lados estavam
inovando. Nédo havia precedente para a participacdo direta na politica por
parte de uma igreja penrecostal. O PSD queria ampliar suas bases visando a
candidatura de Juscelino a presidéncia em 1965, Que o parnido acetiava um
pastor peniecostal (sem outra base poliica) na sua bancada federal. mostra a
evolucdo de wm sistema politico gue havia pouco abrira-se para proiestantes
historicos. E verdade que deve rer colaborado para isso a origent de classe
média do Levy.

Fan disenros antes do golpe. Tavares defende um nacionaitsmo-popular
religioso para salvar o Brasil. Lxoria os empresarios « generosidade, ciia
constanmemente a Biblia, fala de Mariin Luther King ¢ apoia uma reformea
agraria. Com o biparndarismo, entra no MDE. Mas em 1965 encomirara
‘aspectos positivos ba poliiica do atwal governa. Lsiavamaos precisando... de
uma rigorosa agdo de limpeza em todos os setores da vida nacional” (lavares
s d64). Foi re-eleito com votacao awmentada em 1966, Mas, no MDE. nnha
porico acessa a verbas, ¢ os pastores da BPC. crescendo em confianga.
cansaram de apoia-lo. Levy passou para a Arena para a eleicio de 1970 o
“pode ser mierpreiader como temativa de salvar a vida politica depois de perder
o apoio de Mello: on como teniativa do proprio Mello de convencer os
pasiores de gue ainda valia a pena ter um deputado. Lo Do gualquer manerra,
mosira a fragilidade deologica dos  seus  posicionamenios.  dianic  das
preocupacoes parnicuiarisias do sew elentorado. Lexy ficou numa suplencia. 17

13 Adnio Bernardes. Daniel Stiva. Edgar Maruns, Francisco Dias. Guaracy Siivelra. Levy Tavares. Mario de
Oliveira. Néison Omegna. Paulo Freire ¢ Teixera Guetres,

16 As versoes ouvidas dio margem a ambas as mierpretagoes.

17 Levy participou do Grupo Parlamentar Cristio (GPC). fundado em 1965 pelo mussionario presbiteriane
Wavne Smith. bem reiacionado com a ala sulista do Parudo Democrata (era anuge de Carnter € depois assessor
de Clinton para America Launa). O GPC wem vinculos informais com o Movimento de Lideranca Cnisid. de
Washington. o gual promove anuaimente 0s Presidential Praver Breaklasis. Forma grupos de oracio € estudo
biblico entre membros do legislativo. excoutive ¢ judiciano. O estilo © comedido ¢ ecumemico: ne Brasil.
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Levy Tavares foi a excegdo antes de 1986. Mais comum do que o candidato oficial de
uma igreja foi o candidato ndo-oficial com voto trans-denominacional baseado em obras

SOCIAlS.

Paulo Freire Aratio nasceu em Sergipe numa familia de 18 irmdos. Os
pais, fazendeiros presbiierianos (entre os prineiros protesiantes da regido), de
posses modestas para tdo numerosa prole, o encanunharam para o pastorado,
Foi pastor em Itajuba e Belo Horizonte, e tambeém professor e fundador da
Associacdo Evangélica Beneficente de MG. Foi importante para a futura
carreira politica a criacdo do Hospital Evangélico de Belo Horizonte. Lste
atendia pessoas vindas do interior, dando-The uma volagdo em todo o Lsiado.
Sen eleitorado era guase somemnte evangélico, de varias denominagoes.
Quando deputado, ele transferiv-se para a Igreja Meiodisia, sem exercer o
pasiorado.  Freire parece ter adotado posicbes mais  nacionalistas e
progressisias no final do periodo democratico {defenden a posse de Goulari,
relacées diplomaticas com a URSS, o monopdlio esiatal do petrdieo e a
reforma agraria). Mesmo assim, filiou-se a Arena. Mas em fevereiro de 1969
foi cassado apos um discurso considerado ofensivo aos militares em defesa do
direito da Camara de néio conceder licenca para que o governo processasse o
deputado Marcio Moreira Alves.

Outra trajetoria comum € a do evangelico magom

Como deputado estadual em MG. Atos de Andrade fez dobradinha’ com
Paulo Freire, subindo a federal apos a cassacao deste. Atos ¢ do leste de
Minas. o celeiro do presbiterianismo. O pai, comercianie, mandou-o para
internato em Caratinga, o qual veio a ser propriedade da 1PB. Convertendo-se
aos 12 anos, Atos logo se tornou lider Iéigo. Formando-se em direiio. retornou
a Caratinga como advogado e como diretor do colégio onde estudara. A partir
de 1938, elegeu-se wrés vezes deputado esiadual, passando para federal em
1970. Calcula gue um ter¢o dos votos era de dois municipios que o apoiavan
fonde nasceu ¢ onde residia), ontro rerco era das igrejas € amnda oniro 1er¢o
era da maconaria. Nesia, chegou aos mais alios cargos. Sua eleicio para
deputado federal comcidin com a chegada ao 1opo da magonaria; ¢ Crsoes
RAciONars na mesma Ros anos seguinies seriam, taivez, uma razao pela néio re-
eleicio em [974 Ligado a Auwreliano Chaves. Atos passou a dirigir a
represeniacdo do governo de MG em Brasihia. Foi candidato. sem sucesso, o
Constnnnie em 1986, pelo PFL. Mas, no gue tange o volagao evangeiica. os
tempos haviam mudado, o campo mais dispuiado ja ndo deixava mulio espago
para presbiterianos. Como lider leigo. Atos imegrou o Supremo Concilio da
IPB por varias vezes anies de presidir o [nstituio Mackenzie. £ um retraio da
crpula da IPB: magom e politicamente conservador. Apos o golpe, viajou aos
Esiados Unidos, a convite da Rainforth Foundation, para proferir palesiras...
sobre a nova situagdo polinca brasileira’

O caso seguinte ilustra trajetoria comum entre 0s batistas: a hderanga nas entidades de
juventude. E. também, um dos primeiros casos de uma modalidade que se tornaria comum em
1986, a projecio por meio do radio. Finalmente, ilustra uma votacdo musta de 1greja e de
associagdo profissional

participam pariamentares catolicos e protestantes. Nas reunides semanais. a assisténcia osciia entre § ¢ 20
pessoas, A preocupagio ¢ com o “testemunho” pessoai e a £lica no mandato. Para os deputados evangelicos. o
GPC parece render contatos com parlamentares norie-americanos € recursos para obras socials evangelicas.

18 Diciondrio Historico-Biogrifico Brasiicire. 11 fuc.
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Gioia Junior é filho de ex-padre que tornou-se pastor batista. Foi
presidenie estadual ¢ nacional da juventude batista, e seus livros de poesia
projetou-o num meio evangélico mais amplo. Atwou duranie 30 anos yno radio
mas. ao conrario de alguns politicos posteriores. Giow sempre trabalhon em
programas seculares. Chegou a presidente do Sindicato dos Radialistas de SF
nunia chapa anti-comunisia. Em seguida, langou-se a vereador em 1963 com
apoio dos radialistas, numa legenda dissidente do PTB. Foi para deputado
estadual em 1966 pelo MDB, sendo re-eleito em 1970 pela Arena: ligado ao
grupo do ex-prefeiio Faria Lima, ele seguiu a trajetoria partidaria deste. £m
1974, subiu para federal, servindo 1rés mandatos na Camara nas legendas da
Arena e do PDS, com vinculos com Paunlo Maluf. Estima em 50% a propor¢éo
protestante de seu eleitorado, a maior parte entre batistas ¢ adventisias.
Parece que teve apoio em aiguns momentos de Manoel de Mello. Perdeu a
eleicdo de 1986, sendo substituido no meio batista por outro homem da midia,
Fausto Rocha. Este, apos duas eleigoes para estadual em “dobradinha’ com
Gidia. concorren para federal. Com a perda do eleitorado pentecostal para
candidatos pentecostais, reduzin-se o espago para politicos do protesianizsmo
historico. Com menos condi¢des financeiras que outros, Gicia ndo 1em
consegiuido rerornar a anvidade legislaiva.

Varios protestantes do periodo se elegem com escassa votagdo protestante, sem que 18s¢
signifique auséncia de militancia religiosa ou de articulagio teorica de fé e politica. Em geral. &
trajetoria pessoal lhes agraciou com outras bases. tornando apenas secundario o trabalio de
criar e manter bases evangelicas. Pode haver o fator adicional de certa marginalizacdo
eclesiastica (por razdes ideologicas ou outras). ou. entdo. a igreja a que pertence pode ser

inexpressiva no Estado onde vive.

Tal ¢ o caso de Ruv Ramos. No contexto gancho. o protesianiismo de
conversio (ndo-lnterano) oferecia poucas condicoces eleitorais em 1930,
girando este metodista inicion a carreira parlamentar. Alem disso, muiios
metodistas nnham resisiéncias a politica. "As igrejas profesiantes e... 0s
wumbandisias e ox espiritunalisias se wniram em torno do nome de Kuy... Mas,
enre o8 metodisias, amda [pairavam] duvidas” (Ruyv Ramos 1989:100). Dos
politicos exaninados em detalhe agui. Kuy ¢ o unico que se converten na idads
adulia. Ja era advogado bem-sucedido quando entron na Igreja Meiodisia em
Alegrete-RS. Ndo foi, no entanto, o primeiro contaio com o melodismo. Kuy
era fitho de criador de gado modesto. Embora caiolicos. os pais o enviaram ao
colegio metodisia em Uruguaiana. De la. ele segiin para a Faculdade de
Direito em Porto Alegre. onde envolveu-se na politica. filiando-se ao Partido
Republicano Liberal de Flores da Cunha. Também participou da magonaria.
Anron como advogado ¢ pecuarista em Aiegrele onde jornon-se membro ¢
pregador leigo da Igreja Metodisia. A opcdo religiosa fortalece... os ideais
morais e eticos que ira defender na vida politico-partidaria... Fle abandona
comatos e habitos ditos nundanos que culivava em suas ligaches com a alta
sociedade... Ja ndo ¢ 1do bem aceito pelas radicionais familias’ (161d:935).

A wova filiacao religrosa nao inierrompe as anvidades politicas. Em
outibro de 1942, produz a Mocao de Alegrete. documenio enviado a Fargas
pedindo urgenies reformas. "Nao ¢ mais possivel conceber... a coexisténcia de
milionarios ¢ famintos... Ha dois erros fundamentials em nossa organizacdo! 1)
a propricdade privada ihmiada; 2) o dever airibuido, exciusivamenie, aos
pais de zelar pelo destino da infancia” (1bid:86.88). Conr a redemocratizacdo,
entra no PIB e se candidata, sem sucesso, a prefeito de Alegrete. Em (950,
elege-se deputado federal.

Dos politicos protesiantes do periodo em quesido, Ruy Ramos e um dos
poncos com perfil ideologico e partudario definido ¢ consianie. "Era amies de
mais pada um politco partidario. convencido de gue so atraves de legendas...
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Jortes. dotadas de legitimagdo popular, sc poderia praticar a democracia”
(Tbid-16). Tendo Alegreic como reduio. ele  lutou pela  criagdo  da
Superimtendéncia da Valorizagdo da Fromeira Sudoeste. Mas, alem de
regionalisia, era defensor da reforma agraria. da extensdo da legisiacao
mrabalhisia ao campo e dos movimentos dos sem-terra. Lo "homem rural” do
PTB. Um jornal define sua atuagdo, no primeiro mandaio, como osciiante
enre "o laborismo e o misticismo religioso” (Ibid:96). Sua defesa de inieresses
evangélicos em nome da eqiiidade de tralamenio com a Igreja Caiolica lhe
cusia criticas. Ao invés de combater, por exemplo, o pedido de verba para o
Congresso Eucaristico, ele pede uma verba tambem para o Concilio Geral da
Igreja Metodisia. A reagdo do Jornal do Brasil mostra o espirito da epoca em
que os primeiros parlamentares protesianles atuavant (1933): "A concessdo de
auxilios para assembléias caidlicas € perfeitamente constitucional porque visa
ao interesse piiblico..., ndo se podendo ja dizer O miesmo das seitas quc
combatem, porque contrdrias.. a soberania do pove, cuja unidade
pretendent... desiruir”. As "seitas”, aqui, ndo sdo as igrejas pentecostais, mas
as historicas.

Em 1954, Ruy é candidato ao Senado ao Jado de Joao Goularr. A
hierarquia catolica combate sua candidaiura fespecialmente a posi¢do a favor
do divorcio), ameacando excomunhdo a elettores seus. Ruy ¢ derrotado, mas
retorna a Cdmara em 1938, No segundo mandato. integra a Frente
Parlamentar Nacionalisia que visa resringir o papel do capiial esirangeiro.
Em termos religiosos, sua amacdo é mais irénica; o ambiente religioso do pais
esta mudando. 19 No final da vida, Ruyv alcanca maior proje¢ao nacional com
a atnagdo em defesa da posse de Goulart. Sua rajetoria ascendente ¢ cortada
guando, em campanha para d re-eleicao em 1962, morre em desasne
avialorio.

Todos os exemplos dados até agora foram de protestantes com indiscutive! pratica
religiosa. variando, porém, na conjugagao de fé e politica e no peso religioso entre suas bases
eleitorais. Mas ha um certo numero de politicos de origem protestante que ja nao militam na
igreja. Para alguns destes, a importancia do protestantismo na sua condigao de politicos se
limita 4 formagao (desenvolvimento de dotes de orador. etc ) ou a ascensao social (propria ou
dos pais) que o protestantismo facilitou (via a "etica protestante” ou via a educacaoc em
colégios evangélicos). O exemplo mais destacado ¢ Nelson Omegna. ex-pastor presbiteriano
que, apos abandonar a pratica protestanie. chegou a Ministro de Estado em 1955

Uma variante deste tipo ¢ Paulo Abreu. Nele, a heranca proiestante 1en
papel na ascensdo social. a gual o projeia na poliica. Mas o vinculo nao
permanece apenas historico. Embora de escassa pranca na idade adulia, efe
cria uma relagdo de patrocinio com igrejas ¢ ennhidades evangélicas, ¢
empenha-se em campanhas politicas de apelo ao elenorado profesianie. Assim,
com a liberdade de movimemacdo eclesiastica que a fornma pessoal the da,
ele desfrita de longa carreira parlamemar apoiada em proporedo expressi
de voros evangelicos.

Orfao de pai, Parlo for criado pela mae, mma costurelra presbieriaria
gue the den uma formagio pessoal rigida. Apos empregos como operario ¢
vendedor. tornou-se pegueno comerciante. Aos 23 anos ja tinha condi¢oes de
montar uma fabrica de sedas em fratba-SP, a qual iornou-se a base de sua
diversificaciio para outros ramos. cal¢ados, miobihiaria, jornal ¢ radio.
Finalmente. fundon o Banco das Nagoes. Apos sofrer veio da Igreja Catélica a
swa nomeacdo como prefeiio de latba no Estado Novo, elegeu-se depuiado
federal em 1950. Com iniervalos, permenaceit 25 anos na polinca nacional.

19 Ademais. ja ha mais deputados prolestantes para diidir o peso da atuacac religiosa. Quando Ruy assume «
primeiro mandato em 1931, 50 ha dois MeMbros praucanics dg 1grelas de nussio
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Suas bases eleitorais eram variadas. Tinha fortes bases municipais, € as
arividades profissionais forneciam outra base. As igrejas evangélicas
comtribuiam com outra parcela de votos. Embora ndo fosse praticante. Paulo
manteve a identidade de protestante. Contribuia para causas evangeélicas:
construcdo de templos, wrabalho de editoras. obras sociais. Sew eleitorado
evangélico era diversificado: ndo so presbiteriano. mas tambent, em cerid
época, a BPC e, sobretudo. segmenios da AD. Com certeza, uma auacao mais
facil enido do que hoje: quase ndo havia candidaros evangelcos. mormenie
com sua capacidade financeira, ¢ a AD anda ndo lancava candidatos
proprios. Na aiwagio  pariamentar, Paulo Abrew notabilizoi-se enre o
eleitorado evangélico por suas campanhas conira o alcoolismo ¢ a favor da
Lei do Exame Pré-Nupcial.

A nivel executivo, o periodo 1946-87 viu surgirem governadores protestantes: primeiro,
pela via da interinidade. depois, pela nomeagdo e, finaimente. pela eleigdo popular O

pioneirismo pertence a um pentecostal.

Antdnio Torres Galvio, governador de Pernambuco em 1932, era lider
leigo=V da AD em Abreu e Lima, entdo disirito de Paulisia. Abren ¢ Lima
rinhia alia porcemagen de evangélicos, os quais se mudavam para la em face
da proibicdo a culios evangélicos nas vilas operarias dos Lundgren. Ao mesmo
tempo en que liderava a AD, Torres Galvdo chegou a presidente do Smdicato
dos Trabalhadores de Fiacdo ¢ Tecelagem de Paulista. Participoy  da
fundacéio do PSD-PE ¢ elegeu-se para a Constinuinte Esiadual em J947
Nesia, era o nnico deputado de origem humilde, exceto varios mtegramies do
PCB. Dada a forca desie em PE, ¢ provavel gue 1orres Galvdo tenha sido
mmpulsionado na carreira politica por aqueles que queriam contrabalancar a
influéncia comunisia nos meios operarios. He-eglerto enr 1930, 1ornou-se
presidente da Assembléia Legislatva. Com a morte do governador Agamenon
Magalhdes em agosto de 1952, Galvéo assumin o governo (ndo exisia o cargo
de vice-governador) com a arefa de convocar novas elei¢oes. Apos quairo
ICSES, L’H”'{;’g()h’ O Cargo ao Caﬁdjd(”() VIIOFIOSO.

Torres Galvao. que morren logo depois, foi fato 1solado na Al da
epoca. Embora nio tenha sido rejenado pela igreja fera membro antigo),
parece ndo ter tido muitos votos dela. () siléncio a sew resperto nas historias
oficiais da denonunacdo ¢ eloguenic. Conde (19601 sequer o menciond:
Almeida et alii (1982) falam dele como fundador da igreja de Abren e Lima,
mas nada sobre a ainacdo politica. Embora gostem de falar de pessoas
proenunentes filiadas a igreja. os guardides da historia oficial da AD ndo se
interessam em resgalar @ memoria do primero prolesianie @ governar um
Esiado, 1aivez por ter sido este um lider sindical.

No regime militar, trés protestantes sdo nomeados para governar Estados. O fato pode
ser visto como parte da cooptacdo dos protestantes. Duas consideracdes mitigam esta
interpretacdo: o primeiro governador € nomeado em 1966, quando o regime ainda goza de
boas relagdes com a Igreja Catolica: e, por outro lado. se as eleiges diretas tossem mantidas. €
quase certo que um protestante seria eleito em 1970 (Iris Rezende. em Goias)

Geremias Fontes reve  carreira  publica  meteorica  alé seu
desaparecimenio da cena politica com apenas 40 anos de idade. Lsie filho de
pegqueno empresdrio preshiterianc de Sao Gongalo-IJ. apos formar-se ent
direito, tornou-se secretario do prefeiio da cidade. Apesar da juventude. joi
escolhido para dispuiar a stcessdo em 1938, Mesmo estando no PDC, havia

20 Segundo algumas versdes. tena sido pastor
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preocupagdo por parte de alguns sacerdotes. Geremias conseguin desfazer
diplomaticamente as resisténcias. Ajudado pelo prestigio da administracdo
anterior, e pelo apoio do unico jornal da cidade, pertencenie ao seu tio,
ganhou a eleigdo por margem enorme. No final do mandato, Geremias elegeu-
se deputado federal pelo PTB. A troca de sigia foi por razoes elettorais; uma
vez na Cdmara, voliou para o PDC. Embora recebesse tambem apoio
evangélico, as bases municipais foram decisivas. Com o biparudarismo, foi o
anico do PDC a emrar na Arena. tornando-se presidente do partido no Estado
do Rio. No ano seguinte, fol o nome de consenso do partido para a eleigdo
indireta para governador.

Chegando a governador com 36 anos, o Senado seria o proximo passo.
Mas Geremias interrompe a carreira politica. Os motivos serian. segunda ele
diz hoje. falta de recursos para a campanha devido a sua probidade pessoal
como governante, e desgaste con o goverho federal em algumas quesiGes.
Passa também por uma crise religiosa (ligada ao envolvimenio de um filho
com drogas) cuja relagdo com a saida da politica ndo ¢ clara. A final, a saida
voluntéria da politica apos galgar posios 1do elevados. estando ainda jovem. ¢
no minimo rara. De qualquer forma, sejam os obsiaculos Jundamentalmente
politicos ou pessoais, Gerenmas ndo se candidara. Nos ultimos dias do
mandato.  tem uma experiéncia de renovagdo carismdtica  prolesianie,
fenémeno amda relativamente novo na época.

Esta experiéncia traga seu futwro profissional. Embora sempre fosse
praticanie (quando governador, iniciava cada dia em oragdo com um rodizio
de pastores), agora se emvolve mais, principalmente com o rrabalho de
recuperacdo de drogados. Irabalha como advogado aié ] 973, quando a
inroducdo de uma pensdo para ex-governadores lhe da a liberdade financeira
de dedicar-se ao ministério cristdo. Sai da Igreja Presbueriana e funda a
Comunidade S-8. trabalho independenie com toxicomanos. Nao volta mais a
politica: teria, inciusive, recusado comvite do Presidente Figueiredo para
compor uma chapa para governador.

Os  movimentos carismaticos  sGo  muilas  vezes  Visios  Comio
desestimuladores do engajamento polinco. Ha evidéncia sociologica para 1sso
(Smidt 1988). embora seja preciso colocar as mais politizadas "comunidades
evangélicas” em outra categoria. Mas, como tal experiéncia repercute numa
pessoa que ja exercen cargos politicos? A experiéncia veio apos a decisdo de
ndo se candidatar em 1970 Mas, depois. houwve muitas oportunidades ¢
solicitacdes, aié de lideres protestames, para que voliasse. No caso de
Gerenuas, a experiéncia parece ter nio so descortinado definiivamente uma
outra vocacdo. mas tambem consclidado wma perspectiva ieologica que
desvaloriza em termos relativos a atividade politica. Como ele diz: "tornando-
se peniecosial, a pessoa acaba se vincuiando mats as atividades espirituais” -

O segundo governador protestante do periodo militar foi Eraldo Guelros Leite en
Pernambuco, de 1971 a 1973

A familia presbiteriana dos Gueiros foi a primeira dmastia politica
protestanie no Brasil. Mas. sendo de origem modesia, antes de serem polinicos
os Gueiros foram uma dinastia de paslore&zz Em funcao dos afaceres
pastorais, a familia se bifurcou enire Pernambuco ¢ o Para, ¢ ja governon
ambos os Estados. '

A familia Gueiros era de Canhotinho-PE, ponio de irradiacdo do
presbiterianismo atraves de um médico missionario que fundoi un Seminario

21 Perspectiva que contrasta com a espiritualizacdo da politica na tradicao caivinisia. bem como na tradica:
tInIsLa.

22 Os presbiterianos. pela antigiiidade ¢ peias origens solidas na velha classe média rural. 1&ém sc agiutinado en
torno de familias tradicionais. com geracoes de pastores ¢ de lideres leigos. De algumas dessas fanuias. sairan
membros do Congresso Nactonal: os Gueirgs. 08 Freire Araujo. os Sathler. os Dourado. e 0s Marinho.
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em Garanhuns. De origem modesta,23 os colégios e semindrios protestantes
foram o caminho de ascensdo. seguidos pelas profissdes liberais ¢ pela
politica. Vdrios pasiores surgen no comego do século. No primeiro deles,
Jerénimo. vemos o inicio da transposi¢do; o pastorade era combinado com o
magisiério, o que levou a convite para cargo piiblico como diretor da Escola
Normal. Seu sobrinko, Teixeira Gueiros, se muda para o Pard ¢ combma o
pastorado com a advocacia. Cargos piiblicos o levam a politca, como
deputado estadual ¢ federal. A uma infensa participagdo cultural, acrescenia a
colaboracdo em entidades evangelicas. No seu filho, Helio, a politica
sobrepuja a milidncia {embora ndo a praticaj religiosa. Numa carreira
politica de 33 anos (interrompida pelo Al-3), ja foi deputado estadual e

federal, senador e governador.

Outro sobrinho de Jerénimo, Eraldo Gueiros Leite, torna-se advogado ¢
promotor militar. Nao tem miliiancia religiosa. De ministro do Superior
Tribunal Militar ¢ guindado, na elei¢ao indireta de 1970, a governador.

O terceiro caso de nomeacdo para governo estadual € o de Enoc Reis. batista, >4 no
Amazonas (1975-1979). O caso ¢ parecido com o de Eraldo: carreira no judiciario. chegando a
ministro do Tribunal Federal de Recursos. Foi indicado para o governo por Petronio Portela.

Assim que as eleigdes diretas sdo restabelecidas, surge o primeiro governador
protestante eleito pelo voto popular: Iris Rezende.

Entre 1946 e 1987. dois homens de origem protestante mas nenhuma pratica chegam a
Presidente da Republica. Jodo Café Filho era fitho de presbitero da igreja Presbitenana de
Natal e estudou em colégio protestante. Houve resisténcias ao seu nome por parte da LEC na
eleicio de 1950, mais pelo "rango vermelho” do que pela origem protestante. O General
Emesto Geisel. luterano nio-praticante, foi talvez o presidente militar que mals conflitos teve
com a Igreja Catdlica (Mainwaring 1989:178). Contudo, teve 0s mesmos conflitos com a
cupula luterana (Dantas 1982:15). um artigo de 1977 sobre a lgreja Luterana e o Estado
brasileiro sequer o menciona (Kliewer 1977}, A opinido upanime dos protestantes € que o ¢aso
de Geisel "ndo conta".

Neste capitulo. vimos a consolidaggo de uma presenca protestante no Congresso a parur
de 1950 uma presenca pluripartidaria, sem fortes concentracoes ideologicas. cobrindo um
leque desde a esquerda ndo-marxisia até a defesa apaixonada do regime autoritario. Uma
presenca com grande peso da regido Sudeste € representagio quase exclusiva das igrejas
historicas. Uma presenca discreta e bastante estavel. aumentando ligeiramente ao iongo de tres
décadas A mudanca abrupta deste quadro com a eleicdo de 1986 muda a face publica de

protestantismo brasileiro.

23 A familia. que for o nucleo onginal da 1greja na regido. foi mais de artesdos do que de pequeno

Proprictirios rurals.
24 Segundo Pereira (1982:317)



CAPITULO 12 ,
A IRRUPCAO PENTECOSTAL NA POLITICA (I)

A nossa igreja tem potencial para colocar um representante de cada Estado no

Parlamenio.
O Mensageiro da Paz (da Assembléia de Deus), 1986

A partir de 1986, a atuagdo politica dos protestantes se transforma com a entrada de
candidatos oficiais de igrejas pentecostais, O tema ocupara dois capitulos: 0 primeiro, uma
caracterizacio da irrupgo pentecostal na politica, o segundo, uma explicagio da mesma. Esta
irrupcio sibita € central para a compreensao da atual politica protestante; por isso,
resumniremos aqui o argumento desenvolvido nestes dois capitulos.

A caracteristica fundamental é a entrada em peso de deputados pentecostais, sobretudo
da Assembléia de Deus (AD). Essa novidade implica em nova dispersao geografica e
partidaria, novo perfil social e novas trajetoras politicas. A AD. como vimos, € a igreja de
extensio nacional por exceléncia; sua entrada provoca grande aumento na representagio dc
Nordeste e do Centro-Oeste, e dos Estados menores do Norte.

A caracteristica mais importante, porém, € que a irrupgdo pentecostal nao ¢ fruto de
iniciativas descoordenadas. Quase a metade dos parlamentares protestantes pos-1987 sac
candidatos oficiais de igrejas pentecostais, uma modalidade praticamente inédita. Ha vanas
consequéncias disso. Inverte-se a tendéncia do periodo anterior de estar ligeiramente z
esquerda da média do Congresso. A nova tendéncia € mascarada iniciaimente pelo inchamentc
do PMDB em 1986, mas com a implosio deste em 1988 ha um refluxo para certas siglas que
refletem a busca fisiologica que decorre da relagdo destes politicos com a comunidade
religiosa. bem como a sua marginalizagdo na vida partidaria. A origem social da nova classe
politica protestante ¢ mais humilde, evidenciada pela média educacional e pela cor. Sac
pessoas que, pela origem, pelo tipo fisico (o pentecostalismo e o unico grande ramo dc
cristianismo fundado por um negro) e pelo discurso, tipificam a clientela de suas igrejas
Identificam-se com o estilo cultural do protestantismo popular mais do gue com os estilos
dominantes de discurso politico. Por outro lado, n&o sko pessoas medias de suas comunidades
antes, sdo exemplares nos resuitados da conversdo, seja na hderanca religiosa ou na ascensic
econdmica. N3o sio pessoas destacadas no mundo (secular) dos pobres: sio pobres que s
deram bem e se elegem pelo seu capital religioso e/ou econdmico.

Esse nucleo da nova classe politica evangélica segue vanas trajetorias politicas: ¢
destaque religioso como evangelista itinerante. cantor ou apresentador da midia evangélica: ¢
capital familiar do fitho ou genro de pastores-presidentes; € o empresario pentecostal que fa:
acordos com a cupula eclesiastica.

O Capitulo 13 procura explicar a irrupgdo pentecostal na politica. Por que lidere:
pentecostais, principalmente da AD, quiseram romper com o tradicional "crente nao se met
em politica” e apresentar candidatos proprios? E, ja que o voto pentecostal ndo e robouco, po
que foram relativamente bem-sucedidos em mobilizar o seu eleitorado?

Nio ha evidéncia para uma mudanga teologica profunda que pudesse provocar a nov:
postura. Temos que examinar outros fatores do campo religioso e fora dele.
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As causas basicas de sua politizagio tem a ver com a evolugdo do campo religioso € com
a defesa do ambiente sectdrio. Sugerimos trés razdes conexas. Em primeiro lugar. 0s principais
beneficiarios desta politizagio sao os proprios lideres eclesiasticos. O interesse dos
"sacerdotes” no campo religioso e chave para entender a logica da presenca politica. A0
contrario das igrejas historicas com sua antiguidade, chentela de classe média ou de elite, e
padrdes profissionais € burocraticos, 0 campo pentecostal €, relativamente. novo, crescenie.
popular e sectario. O pastor pentecostal sofre de um siatus contraditorio, tanto dentro da sua
comunidade como entre esta e a sociedade ambiente. Lancgar-se na politica, ou langar um
familiar ou protegido, é maneira de atenuar as tensoes e profissionalizar seu campo. A CONexXao
publica ajuda a estruturagdo internamente, a forca politica se traduzindo em fortalecimento de
suas posicdes e organizagbes. A politica fortalece inclusive pelo acessc a midia que
frequentemente faculta; como ja vimos, esta ¢ outra via de estruturagio do campo evangelico,
até em nivel trans-denominacional (o presidente da recém-fundada Associagao Evangéiica ¢
pregador de televisio). Nestes dois capitulos, veremos as duas mios da relagéo: da midia para
a politica e vice versa. Politica e midia se reforcam mutuamente na estruturagao do mundo
protestante.

Em segundo lugar, a irrup¢do pentecostal na politica reflete a concorréncia religiosa.
Com o lema de "liberdade religiosa ameagada”, os lideres pentecostais deram Inicio a uma
concorréncia com o catolicismo para espago na religido civil Tendo quase 1gualdade de
praticantes, o pentecostalismo reivindica a igualdade de status na vida publica. A serta comega
a ver-se como a igreja de amanhd. Busca, tambem, recursos publicos como um direito
justificado pelo tamanho numérico, como meio de levar adiante a expansdo pentecostal.

Em terceiro lugar, sob o lema de "ameagas a familia”, os lideres pentecostais reagem a
mudangas no ambiente social que ameagam a socializagao sectaria.

Em suma, a politizagdo pentecostal visa fortalecer liderangas internas, proteger as
fronteiras da reprodugdo sectdria, captar TeCUrsos para a expansio religiosa e disputar espagos
na religifio civil. Mas para que este conjunto de motivos desembocasse numa iniciativa politico-
eleitoral, superando a tradi¢do eclesiastica, era necessario que houvesse um OUMISMO quanto
as possibilidades de agio. Aspectos do sistema politico (como sistema elettoral proporcional ¢
partidos fracos). da conjuntura politica e economica da Nova Republica (de redemocratizagao
politica no contexto economico da "década perdida’). e da evolugio interna da AD
(superposigio de um minimo de estruturagio das Convengdes com o "totalitarismo" sectario)
facilitaram a mobilizaciio eleitoral dos fiéis e a insergao politico-partidaria.

A Tabela 2 continua a Tabela 1, relacionando todos os deputados federais e senadores
protestantes desde a posse da Constituinte em 1987 ate meados de 1992, Contem 49 nomes,
um a menos do que a Tabela 1, sendo que onze sio repetidos. Ou seja, ate 1992 um iotal de 88
protestantes haviam tomado assento no Congresso Nacional.
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Antes de 1987, a representagio estava estabilizada a mais de vinte anos. O Quadro 1 revela ¢
evolugdo posterior.

Quadro 1
Nimero de Deputados Federais e Senadores Protestantes
em Cada Legislatura, 1983-1992

Legislatura Titulares Total (fitulares e
suplentes que
assumiram)

1983 -1987 12 17

1987 -1991 32 36

1991-1995 23 31*

* Posigio até meados de 1992

O incremento na eleicio de 1986 nfo ¢ mantido em 1990, mas n#o ha volta ao patama
anterior. A natureza do incremento vé-se pelas igrejas representadas. O predominio do
presbiterianos nos anos 50 ¢ 60 passa para os batistas apos 1975; os pentecostals estd¢
praticamente ausentes. O leque de denominagdes, estabilizado entre seis e oito hd dua
décadas, amplia-se para dez nas eleigGes de 1982.

Quadro 2
Representagio Protestante no Congresso, por Igrejas, 1987-1992
(Titulares e Suplentes que Assumiram)

Legislatura Igrejas (numero de parlamentares) Numero de
Igrejas
representadas
1987-1991 AD (13); Batista (7); CBN (3); IEQ (2), IPB (2) 14

Adventista (1), Congregacional (1); ICCR (1)
ICE (1), IECLEB (1); Iz. Cristo (1), IPI (1)
IPU (1), JTURD (1)

1991-1995* AD (13); Batista (5); TURD (3); IECLB (2) 12
Adventista {1}; Batista Reguiar (1); CC (1)
ICCR (1), ICE (1), IEQ (D)
1PI (1); Metodista (1)

* = Posiglo até meados de 1952

A = Assembléia de Deus

CBN = Convengdo Batista Nacional
CC = Congregesio Cristd

ICCR = Cristd de Confissio Reformada
ICE = Crist3 Evangélica

IECLB = Evangélica de Confissio Luterana no Brasit
1EQ = Evangelho Quadrangular

IPB = Presbiteriana do Brasil

1P] = Presbiteriana independents

IPU = Presbiteriana Unida

TURD = Universal do Reino de [reus
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Em 1986, instala-se uma maior dispersdo denominacional. A AD, com apenas um
parlamentar nas duas legislaturas anteriores, salta para 13. N&o s6 toma a dianteira como se
distancia de todas as demais igrejas. Os batistas vém depois, bem a frente dos outros
historicos. A IPB desaparece por completo nas eleides de 1990, apés 40 anos de
representagio continua no Congresso. A TURD, com pouco mais de uma década de existéncia,
sobe para o terceiro lugar. 1

Na legislatura 1987-1991 havia 16 historicos e 20 pentecostais (contra 15
historicos e apenas 2 pentecostais na anterior). A legislatura eleita em 1990 conta com 18
pentecostais e apenas 13 historicos (até meados de 1992), mostrando que a pentecostalizagdo
da politica protestante ndo se limitou a ANC,

Quadro 3
Mandatos Parlamentares Federais Protestantes por Igreja,
1533-1992
(Igrejas Pentecostais e Carismdticas em Itdlicos)

lgreja Mandatos Igrgia Mandatos
(ntimero de {nimero de
parlamentares) pariamentares)
Convengdo Batista I8 (17) Universal do Reino de Deus 4{(4)
Brasileira
Presbiteriana do Brasil 31 (16) Convengdo Batista Nacional 3(3)
Assembiéia de Deus 28 (16} Brasil Para Cristo 2{
Evangélica de Confissdo 18 (%) Cristdl de Confissfo Reformada 2
Luterana ne Brasil
Metodista 11(5) Batista Regular 1(1
Congregacional 10 {2) Congregacdo Cristd 11
Presbiteriana Independente 9(2) Igreja de Cristo 1 (1)
Adventista 7 {4) Presbiteriana Conservadora 1 (D
Cristd Evangélica 4{2) Presbiteriana Unida 1(D
Evangelho Quadrangular 4(2) Total 176 (%)

* Um parlamemar é contado duas vezes, lendo pertencido 2 IPB ¢ 2 Cristd de Confissiio Reformada.

Pessoas oriundas de 19 denominagdes (doze historicas e sete pentecostais,
ocuparam cadeiras no Congresso. Contudo, 55% de todos os mandatos exercidos foram de
parlamentares pertencentes a trés denominag@es, ¢ sete denominagdes responderam por 82%
dos mandatos.

1 A forca da Convengio Batista Nacional (carismatica) ndo ¢ tio grande quanto parece. Dois dos trés deputado:
em 1987-1991 sdo suplentes que assumem por pouco tempe, ¢ o terceiro, de vinculo precario com a CBN, ten
um esquema politico mais ligado 4 AD.
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Quadroe 4

Parlamentares Federais Protestantes (Titulares
¢ Suplentes que Assumiram) e Mandatos Exercidos,

1933-1992
Parlamentares Mandatos Exercidos
Total Historicos Pentecostais Total Historicos Pentecostais
1933-1987 50 47 {94%) 3 {6%) 109 104 (95%) 5(5%)
1987-1992 49 22 (45%) 27 (55%) 67 29 (43%) 38 (57%)
1933.1992 88* 60 (68%) 28(32%) 176 133 (76%) 43 (24%)

* Onze parlamentares atuaram antes e depois de 1987, sendo nove histéricos e dois pentecostais.

Vemos aqui o significado de 1986. Em primeiro lugar, um aumento numérico, fazendo
com que, em apenas Cinco anos, 0 mesmo nimero de protestantes chegassem ac Parlamento
quanto em toda a historia anterior. Em segundo lugar, uma mudanga de composigdo
eclesidstica. Os pentecostais, antes insignificantes, passaram a predominar, quase reproduzindo
sua vantagem numérica no campo protestante. O numero de historicos apenas permaneceu
estavel.

As causas da irrupgio pentecostal serio analisadas no proximo capitulo. Por ora,
examinaremos os reflexos na distribuiciio geografica e partidaria dos parlamentares, no seu
perfil social e profissional e nas suas trajetorias politicas. J& vimos que o numero de Estados
representados (6 ou 7) permaneceu estavel apos 1955, aumentando somente nas eleigdes de
1982 (11).

Quadro 5

Representagiio Protestante no Congresso, por Estado, 1987-1992
(Titulares e Suplentes que Assumiram)

Estados (ntmero de Numero de Estados
parlamentares)
RI(TnBAGLMA(R) 19
MG (3), SP (3); AM (2)
ES (2). GO (2), AC (D
CE (1) MS (1), MT (1)
PA (1% PE(1); PR (1)
RO (1); RS (1); SC (1)
SE (1)
RI(7), BA(G); PR3 16
DF (2), GO (2); RR(2)
SC(2); SP(2), AP (1)
MA (1); MG (1), MS (1)
PA(ILPE (1), RO(Y)
RS (1)

Legislatura

1987-1951

1991-1995%

* Até meados de 1992
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Apo6s 1986, ha grande aumento na dispersio geografica. RJ se distancia dos demais
Estados. BA, com apenas um mandato antes de 1986, sobe para o segundo lugar.

Quadro 6
Mandatos Federais Protestantes por Estado, 1933-1992
(Titulares e Suplentes que Assumiram)

UF Mandatos UF Mandatos UF Mandatos
RJI* 36 ES 5 RO 2

sp 29 MA 5 AC 1

RS 23 PE 5 AP 1
AM 14 MS 4 CE 1
MG 10 RR 3 MT 1
BA 7 sC 3 SE 1

FR 7 AL 2 PB 0

GO & DF 2 PI 0

BA 6 RN 2 TO 0

* inclui 0 antigo DF e os antigos Estados de Ri e GB.

Em somente trés Estados nunca houve parlamentares federais protestantes. PI ¢ PE
estio entre os Estados com menor porcentagem de evangélicos na populagdo (ver Capitulo 2)
A correspondéncia com a representagdo politica federal € imperfeita (sendo um fator, mediadc
por outros) mas ndo deixa de existir.

Quadro 7
Representagio Protestante no Congresso, por Regido, 1933-1992

(Titulares e Suplentes gque Assumiram)

Sudeste Sul Norte Nordeste Centro-Oeste
1933-1987 55 (50%) 24 (22%) 17 (16%) 9 (8%) 4 (4%)
1987-1992 25 (37%) 9 (13%) 10 (15%) 14 (21%) 9 (13%)
1933-1992 80 (45%;) 33 (19%) 27 (15%) 23 (13%) 13 (7%}

No periodo pds-1987 as bancadas protestantes, antes concentradas no SE e Sul
aumentam sensivelmente no NE e CO. Em comparagio com a atual distribuigdo de cadeiras ns
Congresso (32%, 15%, 11%, 32% e 10%, na ordem das regides acima), o SE (gragas ao Rio
mantém uma participagiio protestante acima da média; o Norte sempre esteve sobre
representado, sendo que o AM perdeu a primazia para os Estados periféricos da regido; o C(
tornou-se outro foco desproporcional de representago protestante; o Sul esta abaixo da médi
regional; e o NE, apesar do avango recente, continua sub-representado. O aumento a partir d
1986, entdio, se deve basicamente ao RJ e ao fortalecimento das regies NE e CO e do
Estados menores do Norte. A entrada politica da AD, e seu predominio protestante nesta
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regides, é a razdo da expansio geografica.

Quanto 2 distribuigio partidaria dos protestantes, vimos que a tendéncia inicial ao
trabalhismo enfraqueceu-se no final do periodo populista e que houve adesio macica a Arena
quando da formagdo do bipartidarismo, mas que no restante do periodo autoritario houve

divisdo igualitaria entre governo e oposigéo.

Quadro 8
Representagio Protestante no Congresso, por Partidos, 1987-1992
(Titulares e Suplentes que Assumiram)

1987-19912 PMDB (18); PEL (9); PDT (4), PTB (2); PDC (1); PL (1); PT (1)
1987-19910 PMDB (9); PFL (8); PDC (3); PDT (3); PL (3); PRN (3); PSDB (2); PTB (2); PDS
(1}

PST (1), PT (1)
1991-19954 PFL (9); PMDB (7); PTB (5), PDS (2); PDT (2); PRN (2); PTR {(2); PDC (1), PT (1)
1991-1995% PFL (7); PMDEB (6); PTR (6); PTB (4); PDS (2); PDT (2); PST (), PT (1); s/p (1)

7 = 1o iclo do mandato {ou quando o suplente assumil)
b = no final do mandato {ou guando o suplents deixou 2 cadeira)
¢ = em meados de 1992

O periodo pés-1985 é de grande instabilidade partidaria no pais. Os protestantes
refletem (e exageram) a tendéncia, em parte porque (Com a exCeqdo da cisio que funda c

PSDB) ¢ fendmeno que atinge sobretudo o PMDB e os partidos & sua direita, sendo que ¢

nesses partidos que os protestantes se concentram. 2

Quadre 9
Distribuicfio Partidiria no Congresso Nacional, 1987-1992:

Geral versus Protestantes

Partidos 4 esqueraa do PMDEB Partidos a direita do
PMDB FMDEB
Geral Protestantes Geral Protestantes Geral Protestantes
Inicio da 9% 14% 33% 30% 38% 36%
Constityinte?

Final da Constituinte? | 19% 1790 42% 25%0 39% 589D
Inicio de 1991° 27% 10% 21% 23% 52% 67%
Setembro de 1992° 27% 10% 20% 19% 53% T1%

1 Deputados ¢ senadores

2 As porcentagens protestantes se referem
a0 final da jegislatura 19871591

3 Apenas deputados

2 Kinzo (1988) e Lamounier (188Y) mostram que, apesar de tudo, é possive
localizar os partidos no continuum esquerda-direita.
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Os 36 protestantes na legislatura 1987-1991 refletiram de perto o peso relativo dos
partidos no comego da Constituinte. Mas a erosao posterior do PMDB revelou uma tendéncia
protestante para os partidos & direita (PFL-PTB-PDC-PL-PDS). Em outras palavras, os
protestantes estavamn mais a direita do que a média do PMDB que havia "inchado" nas eleigGes
de 1986 devido ao prestigio do Plano Cruzado. As eleigdes de 1990 confirmaram a tendéncia,
enfraquecendo as bancadas protestantes nos partidos de esquerda e centro-esquerda. No
capitulo sobre a Constituinte, veremos até que ponto €ssa preferéncia partidaria se atribui a
fatores ideologicos.

Quatorze dos 36 deputados protestantes de 1987-1991 mudaram de partido durante a
legislatura. No primeiro ano e meio da legislatura seguinte, sete dos 31 fizeram o mesmo. Se
em 1987-1991 a diregdo principal das mudangas foi do PMDB para um leque de partidos
menores, em 1991-1992 os cAmbios se caracterizaram mais pelo partido de destino, ou seja, de
varios partidos em dire¢do ao PTR, o qual chegou a ter bancada federal 40% evangélica. Esta
e outras siglas muitas vezes caracterizadas como "fisiologicas" (PTB, PST) fortaleceram suas
representagdes evangelicas.

O perfil social e profissional da classe politica protestante pos-1987 difere em varios
aspectos da fase anterior. A média educacional ¢ inferior. Pelo menos doze dos 49 nio
possuem formagio superior, seja secular ou teologica, apesar da maior difusdo da educagio
superior em tempos recentes. Isso reflete uma origem social mais humilde. Mesmo admitindo
certo exagero nos relatos para valorizar o sucesso posterior enquanto obra divina e/ou estorgo
humano, mais de um tergo parecem ter raizes na classe baixa ou, quando muito, meédia-baixa.
(Outro indicio disso € que varios dos portadores de diploma universitario o obtiveram
tardiamente.) Mais de dez por cento (cinco pessoas) sao negros, sem falar de varios outros que
estiio na categoria censitaria de pardos.

Por outro lado, as desvantagens sociais e culturais (origem social, cor e nivel
educacional) sio compensadas pelo nivel econdmico atual: ha mais empresarios entre os
politicos protestantes pds-1987 do que na fase anterior. Isso reflete, sem duvida, a maior
importincia do poder econdmico nas disputas eleitorais; mas também mostra que as igrejas
pentecostais conseguem canalizar demandas de representacao politica que encontram poucas
saidas em outros segmentos socials.

Como no capitulo anterior, exemplificaremos as caracteristicas da classe politica
protestante pos-1987 por meio de carreiras diversas. A preocupagdo € com a intersecgdo de
religido e politica, privilegiando a biografia socio-profissional e a relagdo institucional, uma
abordagem recomendada pela propria natureza do protestantismo.

No protestantismo as praticas nunca se dissociam da inser¢ao... numa
congregagdo local. Um catdlico pode estar bem com sua igreja sem uma
verdadeira infegragiio numa paroquia... {mas] o protesiante deve definir-se
pela integragéo muma comunidade. (Mehl 1970:43-44)

As variaveis institucionais do mundo protestante brasileiro, descritas na Parte 2, s&o
fundamentais aqui. Ha uma gama de relagoes possiveis com a fe e com a comunidade da fe.

Embora outros fatores também interfiram, tipos diferentes de igreja poderdo produzir tipos
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diferentes de politico.

Ha diferengas fundamentais nas trajetorias com relagdo ao periodo anterior. Neste, houve
apenas um exemplo de candidato homologado oficialmente por uma denominagdo. Pelo menos
21 dos 49 congressistas pos-1986 sdo candidatos oficiais: 12 da AD, quatro da Universal do
Reino de Deus (IURD), dois da Quadrangular (IEQ) e trés de outras igrejas (Convengao
Batista Nacional, Igreja de Cristo) que tiveram o apoio oficial da AD. As igrejas que trabalham
com esta modalidade sdo todas pentecostais, a natureza sociologica secidria sendo
fundamental para isso. Embora ndo haja, em sentido estrito, mais profissionais da religiiod do
que antes, a relagio eclesiastica ¢ bem diferente. Os pastores, seus parentes e homens de
negocios que fazem acordos com eles constituem o nucleo da nova presenca politica

protestante.
Apenas frés igrejas penlecostais sdo importantes para a COMPreensao do fendomeno

politico evangélico no Brasil redemocratizado: a AD, a JEQ e a JTURD. Estdo entre as seis
grandes agremiagOes examinadas na Parte 2, e representam cada uma das frés ondas do
pentecostalismo brasileiro. A AD, com 26 mandatos federais a partir de 1987 (versus quatro da
TURD e trés da IEQ), tem primazia indiscutivel. Nosso primeiro exemplo de carreira pos-1987
nos familiarizara com os dados basicos a respeito da politizagio da AD e com algumas
caracteristicas da nova classe politica que criou.

Joio de Deus Antunes é represenmtante tipico, da nova politica
evangélica, tanto nas preocupagbes como ho estilo. E tipico também na
maneira de chegar ao Congresso. Filho de operdrios pertencentes a AD, fez
carreira na Policia Civil, chegando a delegado ao terminar a faculdade de
direito. Na igreja, tornou-se evangelista voluntdrio, viajando em todo o RS
como conferencista entre jovens, criando wm capital de lideranga conversivel
em base eleitoral.

Em 1983, a lideranca nacional da AD deliberou pela apresentacdo de
um candidato oficial da igreja a Constituinte em cada Estado. No RS, a
Convencéo Estadual fez uma prévia em outubro de 1985. Jodo de Deus venceu
sete concorrentes, apesar de nunca haver participado de politica ou de
partido.® A projecdo eclesidstica a nivel estadual e a experiéncia profissional
o ajudaram a vencer pré-candidatos com mais experiencia politica. Dos 49
nomes na Tabela 2, 14 mmca haviam side candidaios a mandato eletivo antes
de se elegerem para o Congresso. Alguns possulam experiéncia em cargos
nomeados da administracdo pithlica. Mesmo assim, sete dos eleitos em 1986 ¢
trés dos novatos de 1990 surgiram politicamente do nada; destacam-se nesia
categoria os politicos da IURD e varios da AD. Jodo de Deus elegeu-se como
o mais voiado do seu partido no RS, tratando-se do PDT, vé-se a eficiéncia
assembleiana. Néo que nele houvesse tendéncia para a esquerda. A escolha do
partido foi pragmadtica, seguindo o principio enunciado por outro parlameniar
da AD: "escolher o partido que goze de maior simpatia no seu Estado”. Mas a
autonomia de Jodo de Deus dentro do partido foi garantida néo so pela
estrondosa votagdo mas principalmente pela composi¢do da mesma, estimada
em 90% evangélica e o restante de policiais.

3 Nove exerceram o pastorado como unica ou principal profissio durante algum momento de suas carreiras:
Antbnio de Jesus. Celso Dourado, Gérson Villas Boas, Javme Paliarin, Mario de Oliveira, Milton Barbosa
(como auxiliar pago). Norberto Schwanies, Orlando Pacheco ¢ Roberto Augusto. Dez do periodo anterior
fizeram o mesmo. Usando o critério mais amplo de lider refigioso (lideres de entidades eclesiasticas ou
paraeclesiasticas), chegamos a um niimero aproximado de 19. abaixo dos 20 da fase anterior.

4 A auséncia de filiagdo partidaria anterior 4 campanha que levou ao Congresso Nacional se aplica a outros
nove nomes da Tabela 2.
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Jodio de Deus ficou pouco mais de um ano na bancada do PDT, sendo
afastado apos ter volado nos Cinco anos para Sarney. Ja estava em rota de
colisdo desde quando se recusou a abandonar o plendrio na ocasidio da
votagéio da proposta regimental do Centréo. 5 Segundo o orgdo oficial da AD,
vinha sendo acusado pela direcdo do PDT, "com o apoio da imprensa, da cur
e do PT... [de] ter recebido concessdo de radio, de postos de gasolina e outras
coisas mais". O deputado rebateu, dizendo que ndo ficaria "ao lado daqueles
que defendem a Nicardgua que iransformou nossas igrejas em privadas”.
Assim, partiu para o nomadismo partidario que caracteriza boa parte dos
politicos evangélicos pos-1987. Dos 49 nomes na Tabela 2, treze estiveram em
irés partidos, dez estiveram em quairo, um em CInCo € unm em sete. Jodo de
Deus passou primeiro para o PIB; ficando sem espaco, transferiu-se para o
PDS, reelegendo-se com dificuldade. Calcula que o eleitorado evangélico se
reduziu de 435.000 para 15.000 devido a "campanha da imprensa e da curt
contra si. O fenomeno da volagdo reduzida nos depuiados evangélicos em
1990 sera analisado oporfunamente. O certo é que ndo havia mais a mistica
da Constituinte ¢ que a experiéncia da bancada evangélica abrira o apetite de
muitos. Tornou-se mais dificil unir o eleitorado assembleiano e impedir a
concorréncia intra-eclesiastica. No dizer de um colega, os deputados que
quisessem prosseguir com Seus mandatos teriam que andar com 0s proprios
pés. Ser candidato oficial ndo exclui as tensoes entre oS objetivos pessoais e ds
demandas da igreja. Mesmo o empenho de Jodo de Deus em utilizar a midia
eletrénica evangélica a partir de 1987 ndo evitou o desgaste do seu eleitorado.
Mesmo assim, conseguiu impor seus proprios candidatos a deputado estadual
na Convengdo da AD, em preferéncia aos eleitos em 1986.

Jodo de Deus se reelegen em 1990 com as bases ndo evangélicas
construidas no primeiro mandato, em vilas periféricas onde atuam entidades
sociais apoiadas por ele. Fundamental na construgdo dessas bases, ao que
tudo indica, foi a reativagdo da Confederagdo FEvangélica do Brasil (CEE) em
1987 por wm grupo de deputados pentecostais, cont ¢ objetivo de canalizar
verbas do governo federal. Jodo de Deus criou uma regional da CEB no RS.
Quando a CEB foi acusada de fisiologismo e desvio de verbas em O Jornal do
Brasil, provocando manifestacées de repudio por parte de algumas liderancas
protestantes, Jodo de Deus assumiu a defesa da mesma, dizendo: "Ru sou
niesmo fisiologista. Mas quem ndo €? Todo mundo que vai para o Congresso
Nacional _}‘ci sabe que é para fazer fisiologismo. S6 que eu faco com o moral
elevado”.

Sua atuac@o tipifica posicionamentos da nova  classe politica
pentecostal. Liderou manifestagdo puiblica o Saldo Verde da Camara contra o
aborto, a pornografia e as reivindicagbes dos homossexudais. Defendeu a
censura de tdo que "vise ateniar a formagdo do menor, 0s valores familiares,
religiosos e éticos e a ordem constituida" 8 Acusou Lysdneas Maciel de "falso
evangélico” por defender a inclusdo da frase "orientagio sexual" na lista de
discriminacdes a serem proibidas. A desavenca com Lysdneas ndo é simples
questdo de conflito politico-ideologico. Reflete a concorréncia intra-religiosa
entre candidatos oficiais e ndo oficiais. O projeto dos primeiros, de unificar o
voto prolestante com o slogan "irmdo voia em irmdo”, é questionado pelos
segundos em nome de um conceito abstrato de valores evangélicos, oferecendo
modelo alternativo de politico protesiante. Por isso, o auior assembleiano que
popularizou a oficializagdo de candidaturas em 1956 publicou outra obra em
1988 na qual avaliou os constituintes protestantes. "Alguns irmgos chegaram a
Constiuinte trazidos por uma militdncia politica e comunitaria que lhes
impunha condicionamentos ideologicos considerados radicals por outros
parlamentares evangélicos e por pasiores... Sera que eles receberam votacdo
consideravel da comunidade evangélica?” (Sylvestre 1988:23). Ou seja, o

5 Ibid., junho de 1988.p. 7.

6 Ibid., abril de 1988.p. 7.

7 Aconteceu. agosto de 1988, p. 12-13.
8 Correio Braziliense. 29/5/87.
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verdadeiro politico evangélico tem eleitorado principaimente evangélico e
aprovagdo pastoral. Os que se destacam em esferas seculares sdo sujeitos a
"condicionamentos ideologicos”, leia-se, escapam ao controle da igreja. E esta
identificacdo com uma comunidade religiosa que deseja colocar seus simbolos
na praca publica que estd por trds de certas preocupacoes da nova classe
politica evangélica na Constituinte. Segundo Jodo de Deus, conseguir a
inclusdo do nome de Deus na Constituigdo foi "nossa primeira grande vitoria
contra a esquerda diabolica”.

Nem todos os candidatos oficiais eram novatos na politica. A cupula da AD também

recorreu a membros seus com antigas aspiragdes politicas.

Tal é o caso de Antonio de Jesus. Embora seja, como diz, "negro, de
Jamilia sem tradigdo politica”, tornou-se lider sindical dos taxistas em Goidnia
¢ suplente de deputado estadual. Foi nomeado para cargos publicos antes de
assumir o mandato de 1980 a 1982. No wltimo ano, porém, foi derrotado nas
urnas. Foi a oficializagiio como candidato a Constituinie pela AD em 1986 que
deu folego a carreira.? Para lograr a nomeacdo, a experiéncia politica e
penetracdo entre os taxistas complementaram oulras qualidades mais
eclesiasticas. Era evangelista com a Juventude em Goidnia, varias vezes
secretario da Convengdo Estadual, e trabalhava com programas radiofonicos
evangélicos. Ele e o filho eram cantores sacros, sendo este muilo cornhecido.
Apos a derrota em 1982, dedicou-se ao pastorado em Porangatu, criando base
municipal. Com vistas & nova candidatura, ingressou no PMDE a convite do
governador Iris Rezende. Além de frisar questoes simbolicas (foi autor da
proposta de ter uma Biblia na Mesa da Constituinte), Antonio de Jesus cultiva
na politica um estilo conhecido de qualquer freqiientador de igreja evangélica:
o de pastor piedoso preocupado e algo chocado com o comporiamento moral
da comunidade.

O estilo caracteriza muitos politicos pentecostais. Ha variagdes, como entre os modelos
reconhecidos de pastores pentecostais. uns, mais paternais € pastorais. outros, mais
"agressivos” e severos. O que une a todos, escandalizados e denunciadores, € a
despreocupagdo com os estilos consagrados de discurso politico e a perfeita identificacdo com
o estilo cultural do protestantismo popular. Aplicam-se, muiatis mutandis, as palavras de
Bruce sobre famoso lider politico protestante da Irianda do Norte:

[lan Paisley] é conscientemente tradicional... Sua ideologia, suas agoes
e sua ‘apreseniacdo de si mesmo' sdo profundamente tradicionais... E o
homem comum... Na filosofia religiosa protesiante, SGo as pessoas comuns que
conservam as verdades religiosas singelas que as elites pervertem ¢ complicam
para fortalecer sua propria posicdo... [Desconfia-se que] agueles que frisam a
boa educacdo e o decoro o fazem as custas da fé. (Bruce 1989:213-214)

Calculada ou nio, a postura de muitos politicos pentecostais, vista como "excéntrica”
por muitos parlamentares e pela midia, representa um distintivo daqueles que ndo tém outras
bases eleitorais. Por outro lado, os politicos com eleitorado totalmente evangelico mas cativo,

9 O Semeador. fevereiro de 1986, p. 2. Anténio de Jesus € do Ministério de Madureira, ala preponderante da
AD em GO. Dos deputados federais. somente ele ¢ Benedito Domingos sio de Madureira.

10 Um leitor do Menasageiro da Paz (abril de 1990, p. 4) critica o fendbmeno: "Cantores evangéelicos... que
faziam uma série de exigéncias para atender a um convite. estio agora abrindo mdo até de ajudas de custo,
desde que findo o culto os ficharios sejam preenchidos... Depois, a cobranga... no pedido do voto."
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ou seja, que ndo sio obrigados a disputar prévias e manter a lealdade precaria de uma
oligarquia eclesiastica, sio também menos tendentes a usar o moralismo e a identidade
evangélica como temas constantes do seu marketing. Por 1sso, 0s deputados da TURD cultivam
menos esse estilo do que a maioria dos deputados da AD. Um estilo popular, um portugués
pouco refinado e/ou salpicado de terminologia pentecostal, e o uso de taticas "mal-educadas”
caracterizam principal mas ndo exclusivamente os parlamentares da AD. E tém eficacia

eleitoral.

Nem sempre dinheiro ou favores, exclusivamente, conquistam o voio...
Para o individuo pobre, a busca de identificacdo com o candidato é vital.

(Barbosa 1988:43)

O politico "homem-comum" trabalha, no eleitorado, o prazer da identidade, o prazer do
conformismo (usando lugares-comuns que aumentam o sentimento de seguranga) e O prazer na
igualdade (personificando a desforra dos pequenos) (Ibid:56). O politico pentecostal
personifica nio apenas ¢ "homem-comum" mas o "irmdo"; seus lugares-comuns serao
evangélicos ¢ a desforra sera dos "crentes”.

OQutra trajetoria comum na AD ¢ a do filho ou genro do pastor-presidente. A politica
oferece nova chance de ascensdo pessoal e familiar: sete dos 27 deputados federais
pentecostais pos-1987 ja foram pastores pagos (e varios outros, pastores voluntarios); outro €
filho de pastor-presidente e dois séo genros. O filho do presidente da Convengao Geral da AD
¢ deputado estadual. Usando a analogia do pastorado como escada rolante que uma geragao
usa para subir socialmente e outra geragdo abandona em favor de alternativas mais rentaveis ao
seu alcance (Martin 1990:64), a politica ¢ um prolongamento da escada, estendendo a
ascensio financeiramente € em termos de prestigio social.

Pode haver um forte impulso para que o pastor se lance, ou Jance um membro de sua
familia, politicamente. O pastor pentecostal sofre de um siatus contraditorio, em dois sentidos.
Primeiro, uma contradicio entre teoria e pratica dentro do grupo pentecostal: o poder que ele
de fato tem carece de suporte ideologico em face do igualitarismo da seita. Em segundo lugar,
uma contradicio entre seu alto siatus de fato na igreja e seu baixo stafus, enquanto
pentecostal, na sociedade. O sucesso na politica contribui para a resolu¢do dessa dupla tensao.

Salatiel Carvalho chegou ao Congresso com apenas 32 anos. L filho do
principal pastor da AD-PI e genro de um dos dois pastores-presidenies que
dominam a AD-PE. E da igreja de Abreu e Lima que produziu Torres Galvdo.
No municipio, é grande a forca da AD, tanio politica (vereadores) quanto
social (projetos sociais com recursos da Europa, e uma escola de dois mil
alunos que Salatiel dirigiu antes de dedicar-se a engenharia). O sogro foi um
incentivador da decisdo nacional da AD de apresentar candidatos a
Constituinte. Mas em PE, ha uma pré-historia. Em 1982, o PDS de Marco
Maciel filion mais de duzentos pastores pentecostais (Dantas 1982:15). A
nomeagdo de Salatiel para cargo de chefia na Companhia de Eletricidade de
PE talve: reflita o acordo. Segundo um deputado, Salatiel teria sido
coordenador financeiro em campanhas de Maciel. Tanto este vinculo como a
experiéncia organizacional ajudaram wa_hora de articular verbas para a
Confederagiio Evangélica do Brasil (CEB) durante a Constituinte. Dos 49
parlamentares na Tabela 2, 15 tém vinculos evidentes com figuras destacadas
como Iris Rezende, Orestes Quércia, Anionio Carlos Magalhdes e José Sarney.
Bases eleitorais enmtre os "irmdos na fé" ndo dispensam o respaldo politico
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para atendimento dessas bases.

Homologado pela AD em 1986, Salatiel notabilizou-se pelos ataques a
Arraes, acusando-o de pregar a luta armada. Suas aparigdes na TV foram
proibidas pelo TRE. Na Constituinte, destacou-se na oposi¢do ao fermo
"orientagdo sexual” posiulado pelo grupos homossexuais. Entrou em conflito
com o PFL porque (alega) se seguisse a orientagdo do partido "ia tirar hota
zero no DIAP". De fato, sua nota de 8,3 no primeiro turno destoou. Saiu do
PEL e namorou o PRN, antes de voltar ao PFL. Reeleito, transferiu-se para o
PTR. Ganhou concesséio de rdadio em Jaboatdo, no Grande Recife, a qual
entrou no ar a tempo de ajudar na reelei¢do {com votagdo reduzida). Explica o
fato com a frase: "Se o presidente quisesse 100 anos para trocar 100 radios,
eu trocava mesmo. Se fosse para divilgar o evangelho, eu trocava”. Em 1991,
a rddio foi autuada pelo Dentel por ndo ter enirado na cadeia nacional que
transmitin o discurso do Papa.

Néo foi s6 no episodio da CEB que Salatiel exerceu lideranca nacional
entre os protestantes. Foi coordenador da campanha de Collor na drea
evangélica. Mas ndo foi devidamente recompensado pelo esforgo. "Nédo tenho
inspetor de quarteirdo indicado neste governo " queixava-se em fins de [991.
Néo conseguiu colocar um nomeado seu na presidéncia da Chesf.

Ao langar candidatos oficiais, a AD, apesar de ser igreja de pobres, ndo escolhe membros
seus que sejam lideres em instancias populares como sindicatos ou movimentos sociais. Varios
escolhidos sio de origem pobre, tendo se destacado ndo fora mas dentro da igreja, como
pastores, radialistas, cantores ou gvangelistas. A mentalidade sectdria ndo aceita facilmente o
membro comum que se projeta numa esfera extra-eclesiastica e entra na politica de forma
autdnoma com o apoio daquela esfera. Tal pessoa pde em risco a autoridade pastoral ¢ a
socializagio sectdria ¢ tendera a ser marginalizada eclesiasticamente. Mas ha um tipo de
sucesso "mundano” para o qual se faz uma excegdo. Pois entre os candidatos oficiais da AD,
falta mencionar um tipo importante: o empreséario de influéncia financeira na igreja.

Sotero Cunha, de origem pobre no RN, é hoje grande empresdrio de
confecgées no Rio, tendo diversificado para transpories, plasticos e postos de
gasolina. Ha outros politicos evangélicos (como Fausio Rocha) que frisam
suas origens humildes e hoje dispoem de grandes fortunas. Essa ascensdo,
mais acelerada do que o simples trabalho normalmente possibilita no Brasii, é
apresentada por eles como béngdo divina e, portanto, como recomendagdo
politica, pois o que se precisa ha politica, acima de tudo, sdo homens
abengoados por Deus.

Os pais de Sotero foram assembleianos de primeira hora, oriundos de
outra igreja protestante. Pelo menos mais quatro deputados federais da AD
descendem de familias pioneiras. Num momenio em que a AD recupera sua
historia, a mistica dos pioneiros ajuda alguns descendentes a firmar-se na
politica. Como décimo-sexto de 20 filhos, Sotero ingressou na Marinha como
meio de ascenséio. Mais importante, porém, foi o casamento com a filha de um
empresdrio no Rio. Enquanto prosperava no comércio, ordenou-se pasior e
tornou-se diretor-geral da Casa Publicadora da AD. Ja vimos a importancia
estratégica da Publicadora. Sotero demonstrava ambigdes politicas: filiou-se
ao PTR e diz ter sido convidado a concorrer a prefeito de Duque de Caxias em
1958, Na ocasido, seu pastor teria dito que se concorresse ndo poderia tornar-
se pastor. Trés décadas depois, a AD ja ndo via incompatibilidade. Seguindo
sua tendéncia brizolista, Sotero entrou no PDT, abandonando-o para o PDC
para assegurar uma legenda & Constituinte. Quando o PDC liberou seus
quadros na disputa presidencial, Sotero hipotecou apoic a Brizola.

Outros elementos no curriculo de Sotero sdo a passagem pelos cursos da

11 Didrio de Pernambuco. 19/5/90, p. A-18.
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Escola Superior de Guerra (ESG) e seu vinculo com a Adhonep. Pelo menos
seis parlamentares na Tabela 2 fizeram a ESG, e mais quatro foram militares
ou policiais. Muitos dos politicos da AD sdo membros da Adhonep; o filho de
Sotero é genro do presidente nacional. Candidato oficial de duas das 1rés
convengdes estaduais da AD no Rio em 1986, Sotero no entanto ndo gozava do
prestigio de outros candidatos que exanunamos. Sua base era mais fragil: o
cruzamento da condicdo de membro da igreja com a de empresario bem-
sucedido. A capacidade de fazer frente as demandas de financiamento tinha
que ser maior que as objegbes ao seu nome baseadas em critérios mais
proprios da comunidade religiosa. A campanha cara foi suficiente em 1986;
mas em 1990 enfrentou a concorréncia nos mesmos 1ermos, perdendo espago
no PDC e na AD para o proprietdrio de radio, Francisco Silva.

O caso deste, alias, revela facetas da evolugdo recente do protestantismo popuiar.

Ao que tudo indica, Francisco Silva represenia d invengdo de uma
identidade religiosa para fins politicos. De origem humilde, Silva, apos uma
passagem pela induistria farmacéutica, percebeu o crescente mercado musical
evangélico e montou uma gravadora. Em seguida, comprou a Radio
Copacabana e, em 1987, a Radio Melodia FM. Transformou-a  em
exclusivamente evangélica e levou-a para lugar de destaque enire as FMs do
Rio. A FM foi a plataforma para a politica. Conguistou o0s pastores
pentecostais com amincios do tipo "hoje ¢ aniversario do pastor fulano”. A AD
foi seu reduto maior e hd indicios de um acordo entre eles desde 1987. O
Mensageiro da Paz de setembro daquele ano fraz reporiagent elogiosa sobre a
Melodia, "fruto da visdo que Deus deu... para o irmdo Francisco Sifva". A
Radio "presta (gratuitamente) servigo de promogdo de festividades nas igrejas,
de eventos culturais e ouiros acontecimentos o meio evangélico” '+ Foi da
AD a maior parte da sua votagdo totalmernte evangélica em 1990, com grande
forea na Baixada. Antes de eleger-se, Silva ja atuava no PDC, tendo sido um
articulador da transferéncia da vaga do evangélico Armando Corréa para
Sitvio Santos em 1989.

Silva afirma pertencer a Congregagdo Cristd (CCJ), a qual teria
pertencido também sua mde. O luz do que sabemos sobre a CC, o caso é
curioso, pois além de proibir a atividade politica para oficiais e desaconselhd-
la para membros comuns, a igrejd rejeita qualquer uso dos meios de
comunicacdo de massa. Silva diz que na CC ndo teve um voto sequer. £
possivel. A CC, diz ele (e nisso tem razdo), "ndo da chance de vocé satisfazer
seu ego”. Mas um ancido da CC afirmou: "Nao conhecemos este homen.
Tiramos a liberdade [os privilégios de membro pleno] dagueles que se
emvolvem em politica. Reconhecemos que saiu Ho jornal [que Silva pertence a
CCJ, mas néo o conhecemos”. O jornal pentecostal O Alerta acusa-0 de
aduiteragdo de remédios e de ter vendido "sabonete para emagrecer " na sua
loja de artigos evcmgélicos.1 Antes da eleicdo, Silas Malafaia da AD,
apresentador de programa lelevisivo evangélico, denunciou a 'raga de
pilantras” que abusa do sentimentalismo evangélico. "De um ano para ca da
wma de irmdo... E dono de uma radio... Ndo vamos vender a nossa heranca
por um espago em radio”.

Caso o vinculo com a CC seja realmente invengdo, ¢ golpe de mestre,
pois é a unica igreja que nunca se preocuparia em publicar um desmentido.
Silva seria, enido, um novo tipo de politico: um empresario com mercado
totalmente protestante que inventa uma filiagdo eclesiastica para projetar-se
politicamente.

O surgimento desse tipo de politico foi inevitavel apos 1986. Além de tudo mais que a

12 Mensageiro da Paz. sctembro de 1987, p. 17.
13_ O Alerta, agosto de 1991.p. 8.
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religiio oferece, ela oferece mercados, no caso da religido evangélica no Brasil, um mercado
em rapida expansdo e com relativa caréncia de recursos culturais. Além disso, € um mundo
sem centro institucional capaz de autorizar e desautorizar, este mercado atraente, inclusive na
dimensio eleitoral, fica exposto a "aproveitadores”.

Mas se Silva pode ser classificado assim, como € por muitos, cabe frisar que ndo se elege
sem a anuéncia de lideres eclesiasticos, principalmente de caciques da AD. Que isso seja
possivel numa época em que a AD ja flexionou seus musculos politicos mostra, de um lado, os
conflitos de muitos pastores pentecostais diante de seu status contraditorio e, do outro lado, a
insia de uma comunidade socialmente subalterna de ver seus simbolos e valores disputando um
Jugar na religido civil. Mostra, também, 0 poder que advém do controle e uso inteligente de um
poderoso orgio da midia evangélica. Nas trajetorias ja descritas, vimos as duas maos da
relagio entre midia evangélica e politica, e sobretudo candidaturas oficiais. A midia ¢ meio de
projegdo ¢ poder na comumdade evangélica porque é orgdnica com o estilo de pratica
religiosa. Em apenas trés anos como proprietario de uma FM, Silva elegeu-se deputado,
desbancando veteranos como Daso e Sotero cujo status religioso ninguém duvidava e que
dispunham de trunfos como um eleitorado trabalhado ha décadas (no caso de Daso) e a forga
financeira (no caso de Sotero}. E o exemplo mais claro do papel da midia na nova politica
protestante. Na Parte 2, vimos que 23 dos 49 parlamentares pos-1987 tém ligagOes com a
midia, dos quais em torno de 15 sio candidatos oficiais de igrejas pentecostais.

Evidentemente, o apresentador da midia secular tambem tem potencial politico. Desde os
anos 40, apresentadores de radio se transferem para a politica (o primeiro exemplo protestante
talvez sendo Daso Coimbra nos anos 50); em 1986 foram numerosos 0s candidatos oriundos
da midia (Barbosa 1988:95). Seu desempenho, porém, nio foi tio bom. A proporgdo de
parlamentares evangélicos ligados a tais fungdes ¢ bem mais alta, pois o radialista evangélico
ndo trabalha com o publico geral mas com um publico ja identificado fortemente com
determinado ideal de vida. O radialista encarna esse ideal, sendo ndo somente, como se supoe,
crente exemplar, mas empenhado na atividade mais valorizada, a divulgagdo da mensagem
religiosa.

Além da AD. as igrejas proeminentes na irrupgéo pentecostal sio a TURD e a IEQ. A

seguir, um exemplo de cada.

A IURD elegeu trés deputados federais em 1990. A relagdo eclesiastica
difere daquela dos deputados da AD. Ndo ha previas; basta a indicacdo de
FEdir Macedo. O escolhido ndo precisa "trabalhar” o proprio nome enire
liderancas locais e bases; basta convencé-las da necessidade de ter "alguém
da igreja” na politica. Assim, Laprovita Vieira, candidato no Rio, ja morava
em Sao Paulo por causa da Rede Record e fez poucas visitas ao Rio durante a
campanha. Ele é outro exemplo de evangélico de origem pobre que virou
empresdrio bem-sucedido. Mas a trajetoria religiosa é diferente da de Sotero.
Foi criado na Casa de Oragdo, pequena denominagdo evangélica. Deixou a
religido por muitos anos, antes de entrar na 1URD, nos primordios, motivado
por problemas familiares. Fez o Instituto Biblico da IURD e tornou-se pastor.
Mas ndo veio a ser um lider espiritual; destacou-se na administracdo,
chegando a presidente da igreja. Foi testa-de-ferro nas negociagbes da Rede
Record.

Laprovita diz, sem rodeios, que esta no Congresso para "defender os
interesses da igreja”. Néo por acaso, atua na Comissdo de Comunicagoes. Faz
um programa radiofénico didrio no Rio, comentando assuntos do monenio. A
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delegado da Policia Federal, e Laprovita. A este coube a maior parte da
capital (87% dos seus votos), Niterdi, Campos e Regido dos Lagos. Aldir
(somente 37% da capital) ficou com a Baixada e o resto do interior. Onde um
é bem votado, o outro praticamente desaparece. Os exemplos mostram a
eficiéncia da maquina eleitoral Universal:

Laprovita  Aldir Laprovita  Aldir
Capital zona 21 3.787 183  Capital zona 25 168 4.588
Capital zona 22 3.025 336 Barra Mansa 3 405
Capital zona 24 230 4.544 Campos 623 1

Fonte: TRE-RJ

Os dois, bem como Luiz Moreira da Bahia, se caracterizam por ndo
serem lideres espirituais; Macedo aprendeu a licGo de Roberto Augusio em
1986. Podemos imaginar a concorréncia nos bastidores pela nomeacdo, com a
eleicdo quase garantida. Mas as escolhas parecem ter critérios definidos:
Aldir é policial e Moreira, ligado a Antonio Carlos Magalhdes, foi militar e
diretor-geral do Dentel-BA. Mas ha espago para diferencas de estilo. Moreira
parece lter relacdo vaga com da igreja. Aldir afirma: "sou evangélico, mas isso
ndo tem nada a ver com minha funcdo aqui”. Laprovita, talvez pela origem
religiosa, cultiva mais a identidade evangélica.

A Quadrangular também nomeou candidatos oficiais a Constituinte. No caso de MG,
porém, ndo era necessario; ja havia um deputado federal. Nas palavras de um lider, "em Minas,
a Quadrangular tem cacique, em outros Estados, ndo".

Mario de Oliveira fundou a IEQ mineira nos anos 70 e a dirige cono
feudo pessoal (o irmdo, também pastor, é deputado estadual). Por isso, sua
relacdo com a igreja é diferente da dos politicos da AD e da TURD. Eie ndo
precisa passar por prévias e disputar a lealdade de oligarcas, nem curvar-se
diante de um todo-poderoso bispo-fundador. E o melhor exemplo brasileiro da
categoria restrita de pessoas, raras nas sociedades modernas, que ocupanm
posicdes de destaque numa igreja e num partido politico (Bruce 1989:1).
Murio ja disputou a presidéncia nacional da IEQ e a nomeagdo do PMDEB
para candidato a prefeito de Belo Horizonte.

Mario comegou a pregar com 19 anos. Estabelecendo-se em Minas com
ajuda financeira da igreja americana para programas de radio, em uma
década ele tornou a IEQ conhecida na Grande Belo Horizonte e capitalizou o
potencial politico. A convite de Magalhdes Pinto, participou do PP, em
seguida acompanhando Tancredo para o PMDB, no qual saiu candidaio a
deputado federal em 1982. Na campanha, usou 0 slogan "evangélico vola em
evangélico” e frisou sua condi¢do oposicionisia (Sanchis 1982:26). Votou
pelas Diretas-Ja. Mas a postura foi enfraquecendo-se, talvez para ajustar-se
aos ventos politicos que possibilitariam atender as bases. Apesar de dizer-se
favoravel a uma reforma agradria radical, votou contra na Constituinte. Uma
igreja principal em Belo Horizonte, ameagada de despejo do prédio que
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ocupava, foi brindada com grande terreno no ceniro pela Rede Ferroviaria
Federal por um aluguel simbolico. Y% Em 1989 Mario entrou no PRN,
passando em 1991 para o PTR. Além de programas radiofonicos, Mario tem
15 minutos didrios na televis@o. Notabilizou-se pela auséncia dos trabalhos
constituintes. Consoante com o ethos da [EQ, em contraste com 0 da AD,
Mdrio culiiva estilo e aparéncia desinibidos e modernos.

Quanto aos parlamentares historicos, as trajetorias tipicas foram delineadas no capitulo

anterior.

Enoc Vieira continua duas trajetorias tradicionais: a magonica € a da
Juventude batista. De familia batista, foi lider da juventude estadual. Varias
vezes presidente da Convengdo Batista Maranhense, ficon conhecido atraves
de programas batistas de radio. Na magonaria, ocupou 0s cargos mais altos,
sendo Grdo-Mestre interino e Sapientissimo. De origem modesta, Enoc fez
carreira no grupo de Sarney. Na Constituinte, defendeu as teses palacianas e
propos emenda dando seis anos a Sarney.

Entre presbiterianos e metodistas ha certa tradicio de politicos com bases
predominantemente nao religiosas mas que procuram articular teologicamente a atuagdo

parlamentar.

Continvador dessa tradi¢do, bem como da tradicdo progressista que
remonta a Guaracy e passa por Ruy Ramos, Aurélio Vianna e Lysdneas
Maciel Celso Dourado ¢ de familia presbiteriana antiga. Nisso, se assemelha
a mais dois progressistas na Constituinte, das familias Sathler e Maciel. A
familia numerosa de Celso, classe média rural imbuida da ética do trabalho e
da educacdo, o enviou para colégio presbiteriano em Sdo Paulo, com ajuda
financeira de missiondrios. Seguiu para o Semindrio de Campinas, onde foi
aluno de Richard Shaull, Exerceu o pastorado e fez mestrado em Princeton,
antes de eleger-se vereador em Campo Formoso-BA, em 1962. Erado PTIB e
organizava sindicatos rurais, vindo a responder a inquéritos militares em
1964. Segundo Celso, sua ideologia era, e continia a ser, social-democrata.
Néio tentando a reeleicdo, foi para Salvador como professor e montou empresa
de perfuragdo de pogos. Voltando a politica eleitoral, elegen-se suplente de
deputado estadual pelo MDB em 19786,

A base de sua eleicdo em 1986 foram os municipios de Irecé e Campo
Formoso, ex-alunos, trabalhadores rurais e petroleiros. Nao tem eleitorado
evangélico expressivo, em parle porque perience agora a pequena Igreja
Presbiteriana Unida (cisdo da IPB nos anos 70), a qual ja presidiu
nacionalmente. Celso e Lysdneas representam politicamente a ala ecuménica
do protestantismo, mais_erudiia ¢ de origem social mais elevada !> A
Jformagdo tecldgica de Celso "foi alimentada pelo Conselho Mundial de
Igrejas”, e os projetos sociais da Coordenadoria Feuménica de Servigo
parecem ter contribuido para suas bases eleitorais. Tanto ele como Lysdneas
dio continuidade a certas tradicdes politicas do protestantismo  historico.
Ambos tém énfase pacifista, anti-militarisia, e ambos usaram  seus
conhecimentos teolégicos e ‘hisioricos para liderar a oposicdo interna as
posturas da bancada evangélica na Constituinte. FEm 1990, tendo ido para o
PSDB, Celso ndo se reelegeu.

Um numero importante (aproximadamente 13) de parlamentares, principal mas n#o

14 Estado de Minas, 20/7/88.p. 6.
15 Nao mais de trés ou quairo dos 49 parlamentares protestanies pos-1987 poderiam ser classificados de origem

social alta.
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exclusivamente historicos, montou uma carreira eleitoral apos ser nomeado para cargos
politicos ou administrativos durante a ditadura.

A ascensdo do metodista Jodo Fagundes se¢ deve a carreira como
engenheiro militar, a qual o levou a Roraima para integrar o governo do uni
ex-colega de farda. Elegeu-se deputado federal em 1982 e novamenle em
1990. Representa tambént um tipo novo dos anos 80 que atravessa d divisdo
hisioricos pentecostais: ¢ politico nortista, eleito. com votagdo diminuta
(Fagundes ¢ Ruben Bento foram os deputados federais com menor votagdo em
todo o pais em 1990), opositor do que seriam 0s €XCessos do movimento
ecologico e do movimento a favor dos indios, e (principalmente no caso de
Bento e Valdenor Guedes) defensor das missoes evangélicas entre 0s
indigenas. Fagundes tem vinculos com grupos interessados na exploragdo
economica da Amazonia. Defende a integragdo do indio, pois as reservas sdo
"zoologicos humanos” e ameagas d integridade territorial. Em Roraima, "o
pove passa fome porque as pastagens foram transformadas em reservas
indigenas”. Condena a politica ambientalista, a qual falta "um verniz de
brasilidade”. 10

Alguns luteranos continuam se elegendo no esquema classico de sua comunidade €tnica.

Werner Wanderer ¢ luteranc praticante mas sem bases eleitorais
religiosas. Como mwitos politicos [uteranos do passado, ¢ indusirial e
comerciante. Mas agora é preciso, como diz, "conviver con a cupula luterana
de esquerda’”.

Uma das mais longas carreiras politicas do pais € de um protestante historico.

Daso Coimbra descende de uma das primeiras familias protestantes do
Brasil, os Fernandes Braga, pertencentes a igreja Congregacional desde 1855.
Daso, porém, veio do lado decadenie dessa familia de industriais. Apos
trabalhar como professor e radialista, formou-se enm medicina mas logo
viabilizou uma carreira politica. Foi presidente nacional da Mocidade
Congregacional, mas ndo foi essa denominagdo pequena que the deu base
eleitoral. Penetron meios presbiterianos e batistas, principalmente através de
um programa radiofonico. Tendo ajudado em campanhas da primeira leva de
politicos evangélicos, elegeu-se suplente de deputado estadual, assumindo em
1055, Dessa data até 1990, munca esteve sem mandato. Teve sete mandalos
federais, tornando-se famoso pelo éxito de seus prognosticos politicos.

Seu eleitorado era basicamente interiorano. Fora duas bases municipais,
vinculos militares (com um irmdo almirante, ele intermediava as indicagbes de
evangélicos para a ESG) e o voio do setor privado de satde (seu pai fora
diretor de hospital evangélico), seus eleitores eram  profesianies,
principalmente batistas, presbiterianas, congregacionais e da Casa de Oragdo.
Trabalhou essas bases através de mala direta ¢ visitas. Num domingo,
"mormalmente ia a trés igrejas pela manhd e trés a noite. Ndo falava sobre
politica, mas sobre a ligdo da Escola Dominical. [Mas] na saida eu fazia for¢q
para ser o primeiro a chegar na poria e apertava da mdo de todo mundo”. E
possivel que sua condig@o de magont tenha ajudado também; com certeza, foi
importante a atividade social nos orfanatos evangélicos.

Sua derroia em 1990 se deve em parte ao desgaste da coordenadoria do
Centriio e ao partido em que se encontrava a época da elei¢do, o PRN. Mas ha
ouiras razoes, ligadas ¢ transformagdo politica da comunidade evangélica.
Admite ter perdido votos para Laproviia Vieira, candidato da IURD ortundo

16 Correio de Roraima. setembro de 1991, p. 8.
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da Casa de Oragdo, e para Francisco Silva, dono da Radio Melodia.
Provavelmente perdeu também para Arolde de Oliveira no meio batista. O
espago para o velho tipo de politico protesiante, baseado em igrejas historicas
e dependente de eleitorado trans-denominacional, diminui. Mesmo na bancada
evangélica na Constituinte, ele foi perdendo a lideranca para elementos

pentecostais.

Daso exemplificon o nomadismo partidario protestante, tendo pertencido
a sete partidos: PTB, PSD, Arena, PDS, PP, PMDB e PRN. Como diz, "tive
mutagdes politicas. Comecei no ceniro com uma pequena tendéncia para a
esquerda, fui para o centro, caninhei um pougquinho para a direila e depois
voltei para o centro”. Cerianente, esses rétulos devem ser entendidos a luz do
conceito pos-regime militar de "centro”. Nessa trajetoria, vemos a propria
historia politica do pais desde os anos 50. Daso conseguiu refletir fielmente as
tendéncias politicas em alta em cada fase de sua longa carreira.

Evidentemente, ¢ comum no Brasil fazer pouco caso dos partidos. Ha "uma convicglo
generalizada de que o pais ndo construiu ainda uma estrutura partidaria viavel", devido &
fragilidade e intermiténcia dos partidos, a indiferenciagio ideoldgico-programatica dos mesmos
e 4 preponderincia historica do Estado sobre a sociedade (Lamounier 1989:19,22). Mas os
pentecostais vao mais longe nesse anti-partidarismo devido a estrutura sectaria. A seila se
opde a participagdo autonoma do membro em esferas que fogem do seu controle ideologico.
Contudo, os partidos sdo obrigatorios para a participagio eleitoral e tolerados pelos lideres
pentecostais como mal necessario. Mas ndo se tolera o politico pentecostal que faz do seu
partido uma instancia concorrente de socializagio. Benedita da Silva, por exemplo, defende a
disciplina partidaria como meio de crescimento politico e freio para a corrupgdo. Mas ¢
precisamente essa disciplina (parecida, e por isso concorrente, com a da propria AD) que o0s
lideres da igreja véem como o "problema" de Benedita.

No capirulo anterior, vimos os primeiros casos de governadores
protestanies. No periodo seguinte, duas figuras ja mencionadas mantém a
tradicdo: Hélio Gueiros ganha no Parda em 1980, ¢ Iris Rezende conquista
segundo mandato em Goias em 1990. Benedita da Silva vence o primeiro trno
para prefeito do Rio de Janeiro em 1992, perdendo o segundo por pequena
margem. Pela importdncia da cidade, esta pode ser considerada a maior
facanha eleitoral de politico protestante ate agora. No periodo em exame, dois
protestantes chegam a ministro de Estado: Iris Rezende, na Agriculiura (1986-
1990) e Eraldo Tinoco, na Educagdo (1992).

Vimos, neste capitulo, que a presenca protestante no Congresso transforma-se apos as
eleicdes de 1986. Ha maior dispersdo denominacional, a AD assume a lideranga e o0s
pentecostais superam os historicos. O alcance geografico é maior, com aumento da
participagio do RJ, dos Estados menores do Norte, e das regides Nordeste e Centro-Oeste. A
nova classe politica protestante pratica um nomadismo partidario ainda maior do que a média
nacional. A dispersio ideologica continua, mas com peso maior na direita. A origem social ¢
mais humilde, o estilo menos discreto e mais distante da cultura politica dominante. Embora as
trajetorias antigas tenham continuadores, ha um leque de trajetorias novas, sobretudo de

candidatos oficiais de igrejas pentecostais.
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CAPITULO 13
A IRRUPCAOQ PENTECOSTAL NA POLITICA (I)

E tempo de agir, pois esta pode ser a ultima Constituicdo antes da volta de

Cristo. o
Jodo de Deus, candidato da AD & Constituinte.

O Caminho para a Constituinte

A irrupgiio pentecostal na politica teve pré-historia curta. Na primeira eleigdo
pluripartidaria da abertura, em 1982, houve apenas um timido prenuncio.

J4 falamos do esforco do PDS-PE. Num municipio perto do Recife, sondou o evangelista
da AD para ser candidato a prefeito (Ireland R. 1991 '93-94). A nivel nacional, lideres da AD
tiveram audiéncia com o presidente; o Ministro da Previdéncia visitou o templo principal no
Rio (Gongalves 1990:82). Em Canarana-MT, candidatos do PDS pertencentes a AD
concorreram com candidatos do PMDB oriundos das CEBs (Kliewer 1982:13). Em SP, Maluf
conquistou Manoel de Melio e seu filho foi candidato pedessista. No Rio, o ponta-de-langa foi
o batista Nilson Fanini. Figueiredo foi homenageado numa concentragdo no Maracana e Fanini
langou seu novo aliado, Arolde de Oliveira, a deputado federal. Em troca, recebeu a concessao
do Canal 13 de televisgo.

Esse esforco do PDS, especialmente entre os batistas e a AD, pode ter ajudado a
preparar o caminho para 1986, mas o resultado imediato foi decepcionante. Como diz Sandra
Stoll, que acompanhou as eleigdes em Embu-SP, "a alianca de dirigentes... pentecostais ao
PDS nio resultou no esperado apoio de suas igrejas”. Muitos fiéis se recusaram a segui-los por
causa de "uma visdo genérica das condi¢des de vida "do povo™ (Stoll 1986:317-318; cf. para
Umbanda, Concone & Negrio 1985:63,72).

Nao foi s6 o PDS; todo o leque ainda limitado de partidos apresentou candidatos
protestantes. O Gnico vereador carioca da AD foi eleito pelo PDT, o qual percebeu a forga
eleitoral dos pentecostais (Soares 1983a:11). Houve candidatos pentecostais do PT na zona
rural fluminense (Novaes 1982a:3-10). Um candidato petista a deputado estadual em Sdo
Paulo usou o slogan "Trabalhador pentecostal vota em trabalhador peritré‘,costai".l

Em suma, o advento do pluripartidarismo e a crise do regime intensificam a disputa
eleitoral em torno dos evangélicos. Lideres de varias igrejas pentecostais se deixam recrutar, na
maneira classica, como cabos eleitorais. Ha candidatos avulsos que dizem "evangélico vota em
evangélico”. A idéia ndo é nova: em 1978, o Mensageiro da Paz afirma que "crente vota em

’&w&iﬁag

crente”" (bace 1990:82) Mas ainda estamos longe de 1986, quando igrejas pentecostats
oficializaram candidaturas. O voro vinculado em 1982 dificultou a candidatura particularista
com relacdo frouxa com os partidos. Os dois pentecostais que se elegem para o Congresso nao
sio prenuncios de 1986 Mario de Oliveira da IEQ ¢ candidato autdnomo, e José Fernandes,
da AD, tem bases nio religiosas. A Convengo Geral da AD em 1981 decidira que "o ministro

1 Comunicagdes do ISER, 3, dezernbro de 1982, p. 16-17.
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titular que deseje exercer a politica partidaria... se licencie das atividades pastorais".2 Ja havia
um desperiar politico entre os pastores; mas nada que parecesse com o projeto eclesiastico de
quatro anos depois.

A campanha das Diretas-Ja estimulou o engajamento de alguns historicos e ate a
formagio de alguns Comités Evangélicos pro-Diretas Ja (Medcraft 1990:67). Mas o
Mensageiro da Paz silencia a respeito. A Constituinte foi o estopim para a politizaggo
pentecostal. Mas na Comissdo de Estudos Constitucionais, presidida por Afonso Arinos e
encarregada de fazer um ante-projeto da Constituigdo, os pentecostais ainda ndo fizeram sentir
sua forga. Apos a nomeagio de um representante da CNBB, varias igrejas sugeriram nomes
evangélicos. O Ministro da Justiga teria se queixado da falta de um interlocutor oficial dos
evangélicos. Finalmente, a indicagdo feita pela Ordem dos Ministros Evangélicos do Brasil
(OMERB), pela maior representatividade transdenominacional, foi aceita pelo governo. Mesmo
assim, nio sem a intermediacio dos deputados evangélicos governistas. O escolhido,
procurador geral da OMEB, considera como peso na sua nomeagdo "o fato de ter feito a

ESG".

Guilhermino Cunha € pastor da catedral presbiteriana do Rio de Janeiro.
Oriundo de antiga familia protestante do celeiro do presbiterianismo, o Leste
de Minas, de fazendeiros modestos e pastores, Guilhermino ¢ formado em
direito e tem mestrado em teologia. Tem programas radiofonicos diarios. O
época, era presidente da Associacdo Brasileira de Comunicadores Cristdos.
Posteriormente, participou da diretoria da Confederagdo Evangélica e
defendeu a bancada evangélica das criticas feitas pela imprensa.

Sendo contrario a recente legalizagio dos Partidos Comunistas,* Guilhermino foi
ignorado por evangélicos mais a esquerda. Na Comissdo, concentrou-se em questdes religiosas
e de direitos individuais e sociais. Promoveu a formagdo de Comités Evangelicos pro-
Constituinte, estimulando-os a apresentarem candidatos a ANC. Doze Estados formaram
comités, mas somente um, o do Ceara, elegeu um candidato.

A nomeacio de Guilhermino ilustra algumas facetas do protestantismo no alvorecer da
Nova Reptiblica. Primeiro, a falta de lideranga social e/ou peso politico: nenhum protestante
conseguiu ocupar uma das mais de 50 vagas por outra via que ndo a da comunidade religiosa.
Em segundo lugar, a falta de entidade unificadora permitiu que politicos evangélicos
assumissem um papel de representagdo. A dupla caracteristica do mundo protestante, da
consciéncia de identidade comum aliada & auséncia de organismos estruturantes, o deixa
exposto, em certos momentos, a um grau de "politizagio” muito maior do que o mundo
catélico, ou seja, em que um cargo politico se torna o grande trunfo na comunidade religiosa.
E em terceiro lugar, a escolha ainda refletiu o tradicional predominio social dos historicos. A
AD nio foi capaz de impor um nome seu. Talvez tenha sido o "canto do cisne” dos historicos
como lideres publicos do protestantismo brasileiro.

Pois a AD nio demorou para mostrar clara consciéncia de ser a maior igreja protestante.

2 Mensageiro da Paz, maio de 1981, p. 4.
3 O Informativo {da CEB), 1, setembro/outubro de 1988; Mensageiro da Paz, outubro de 1988, p. 12~

13.
4 Ultimato, novembro de 1985, p. 17-19.
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Na sua Convencio Geral em janeiro de 1985, em Anapolis-GO, varios lideres falaram da
importéancia da Constituinte. Tudo indica que a cupula ja decidira langar candidatos, mas que
era necessario ir devagar para vencer resisténcias e manter a unidade. Para isso, fol estratégica
a presenca de politicos evangélicos de outras denominagdes, como Iris Rezende e Daso
Coimbra, pedindo que a AD se envolvesse. Outra figura chave foi José Fernandes.

O primeiro membro da AD a chegar ao Congresso, Jos¢ Fernandes ¢
filho de pastor e descende de familia pioneira da AD-AM. Foi incentivado nas
aspiragdes politicas pelo pastor-presidente local, defensor da proje¢do social
da igreja. Mas a carreira politica ndo se baseou na igreja, ¢ sim, na projecdo
alcangada por trabalhar com transportes na época em que o governo militar
impulsionava a colonizagiio da Amazénia. Economista, trabalhou no DER e
Jfoi nomeado Secretdrio dos Transportes em 1975, Construiu a base eleitoral
para eleger-se deputado federal em 1978, 1982 e 1986. De 1979 a 1982 foi
prefeito nomeado de Manaus. Diz ndo ser "o tipico politico da AD, mas mesmo
assim defendo a vida e a liberdade religiosa”; frase reveladora das
expectativas minimas da igreja com relagdo aos seus deputados ("defender a
vida" significando opor-se ao aborto).

A Convengdo marcou um encontro de todos os presidentes das convengdes estaduals
para discutir a questdo, o qual teve lugar em Brasilia em abril de 1985. A decisédo [a tomada foi
apresentada no orgdo oficial em linguagem que visava superar resisténcias.

A nossa igreja tem suficiente polencial para colocar um representante
em cada Estado no Parlamento... O compromisso da igreja, nesse caso, Bao
pressupde um envolvimento politico-partiddario, pois a nossa seguranga estd
em Deus, mas representa um esforco da igngja manifestar sua benéfica
influéncia nas mais altas esferas da vida publica.

A maioria das Convengdes Estaduais escolheu um candidato oficial a deputado federal e,
as vezes, a senador ou deputado estadual. Em alguns Estados, houve eleigdes prévias com
listas de pré-candidatos. Em aproximadamente 18 Estados houve oficializagdo de candidatos,®
sendo que em 14 escolheram-se membros da AD e em 4, membros de outras igrejas.’ Desses
dezoito, 14 se elegeram e um suplente assumiu uma cadeira apos o térmuno da Constituinte.

A préxima etapa era fazer cumprir as decisdes: desencorajar candidaturas concorrentes
na igreja; convencer pastores a ndo seguirem a pratica tradicional de prometer o voto da
congregacdo a um politico local em troca de facilidades; vencer o tradicional apoliticismo
assembleiano. O Mensageiro da Paz comegou a falar de politica em quase todos os nimeros.
O apoliticismo ¢é relegado as cartas de leitores.

Sabemos que até agora a igreja vai indo muito bem... um tanto
reservada no que tange a politica. Ndo devemos pensar que serq,
necessariamente, uma béngdo termos representantes junto do governo... A
igreja, sempre que se envolveu com politica, tornou-se rica e poderosa, mas
corrupla,

[Os candidatos a candidatos], induzindo os crentes a imaginarem que a

5 Mensageiro da Paz, maio de 1985, p. 1.

6 O quadro é complicado pelo fato de que em alguns Estados ha mais de uma convengao.
7 Sempre de igrejas pentecostais ou carismaticas.

& Ibid., outubro de 1985, p. 4.
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liberdade religiosa corre perigo, fica mais facil se apresemtarem... como
candidatos a paladinos do Evangelho no Congresso.

A teologia que embasa o apoliticismo é uma visdo dualista do mundo como realidade
transitoria e condenada, Mas a indiferencga ante a politica € comum entre as classes populares,
como também o é a idéia de que religiio e politica nada tém a ver entre si. Os principios do
apoliticismo pentecostal apenas reforgam sentimentos generalizados no seu meio. A mudanga
de 1986 ndio ¢ acompanhada por uma revisdo teclogica. Os deputados da AD continuam
sustentando a velha escatologia da iminéncia do fim e do avanco inevitavel do mal. Entre
doutrina religiosa e pratica politica outros fatores intervém: o legado dos missionarios, o
complexo de minoria, a posigdo relativa no campo religioso (diante da "politizada” Igreja
Catolica), 2 estrutura sectdria interna 10

Na mudanca da AD em 1986, teve repercussio o livro /rmdo vota em {rmdo, escrito por
um lider assembleiano e assessor do Senado, Josué Sylvestre. Uma tonica do livro € o peso dos
recursos retoricos usados para convencer os evangélicos a votarem em candidatos evangélicos.
Textos biblicos como "quem sabe fazer o bem e ndo o faz, comete pecado” e "amai-vos uns

aos outros" sdo interpretados em apoio a sua tese.

Bastaria o argumento do amor cristdo para fazer com que os crentes
votassem nos crentes. Porque quem ama, ndo quer ver o seu irmdo derrotado...
Crente vota em crente, porque, do contrario, ndo tem condigbes de afirmar que
é mesmo crente. (Sylvestre 1986:53-54)

Ja que o voto é secreto, essas s3o as armas mais fortes de que os lideres dispbem para
arregimentar os fiéis.

A IEQ seguiu o exemplo da AD. A Convengio de 1985, contrariando a orientacdo do
presidente norte-americano, optou por apresentar candidatos oficiais. Seis FEstados!!
apresentaram candidatos, sendo eleitos dois federais e dois estaduais.

Toda esta movimentacdo inédita ndo passou despercebida de outros segmentos. Antes da
eleicdo, o futuro presidente da Associagdo Evangélica Brasileira, Caio Fabio, crticou a faita de
consciéncia ideologica e plataformas claras. "Sinto-me enrubescido de vespera pela vergonha
que alguns evangélicos... nos fardo passar’. Colocou como critérios para candidatos: um
passado de militdncia com as causas da justica e do direito; diretrizes partidarias; defesa da
reforma agraria e oposigio i Lei de Seguranga Nacional. i2

9 Ibid., dezembro de 1985, p. 7.
10 John Burdick (a sair) mostra gue a participagdo de pentecostais em movimentos sociais pode
depender de varidveis muito priticas. Devemos, diz ele, deixar de reificar a politica dos crentes pela
tentativa de identificar 0 que lhes é “essencial”. Demonstra que "os crentes geralmente se sentem
marginalizados socialmente dos grupos que tendem a dominar o cotidiano das associagbes de bairro”.
Por isso, eles "tém mais chance de se envolverem em associa¢bes em bairros com populagbes mais
novas e heterogéneas”, Em um caso, quando o clero progressista abandonou uma associagdo ap6s
perder as eleicdes e a obrigou a reunir-se em uma escola e ndo no prédio da pardquia, muitos crentes
imediatamente comegaram a participar.
11 Todos os Estados do Sul e do Sudeste, menos ES.
12 "Febre Evangélica na Constituinte”, Ultimato, novembro de 1986
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As causas da irrupcio pentecostal na politica

A compreensdo e explicagdo das agdes exige que se preste muita atengdo 4s
interpretacdes, crengas e motivagoes dos agentes, tanio quanio as

circunstdncias estruturais mais amplas.
Roy Wallis (1979:3)

E importante frisar que nem todas as igrejas pentecostais mudaram. Das seis grandes
estudadas na Parte II, trés se politizaram: a AD, a IEQ e a IURD. A BPC foi pioneira desse
tipo de agdo nos anos 60 mas se manteve afastada depois. A IPDA ¢ a CC permanecem
indiferentes a disputa eleitoral: a primeira, com uma lideranga personalista, poderia mudar
repentinamente; a segunda nio devera abandonar seu forte apoliticismo no futuro previsivel.

Temos que explicar, entdo, por que as cipulas de algumas igrejas pentecostais, €
especialmente a da AD, quiseram se fazer representar na politica em 1986, e por que foram
relativamente bem-sucedidas; por que lideres quiseram apresentar candidatos proprios e por
que membros quiseram votar neles em numero suficiente.

A nova postura ndo foi fruto de mudangas teologicas. A crenca na iminéncia do fim do
mundo, antes um pilar do apoliticismo, mantém-se (como demonstra a frase de Jo3o de Deus
no comego deste capitulo), muda apenas a conclusao tirada dela.

Sugeririmos, como primeira explicagdo para a irrupcio pentecostal na politica, a
evolucio da relagdo entre "sacerdotes” e pablico religioso no proprio campo pentecostal. Ja
vimos que a politica corporativa estende a ascenso social dos pastores, e que estes sofrem de
um duplo status contraditorio: como detentores de um poder que a ideologia seciaria ndo
legitima; e como lideres na igreja mas marginalizados na sociedade. As contradigbes ndo sio
novas, mas se tornam cada vez mais agudas com o crescimento do pentecostalismo. Mais
importante, a sua resolugdo comega a se tornar viavel.

Os pentecostais, como todas as seitas que nao se isolam geograficamente, oscilam entre
seu proprio sistema de siafus interno e o da sociedade. Embora "desprezando o mundo”,
muitas vezes aceitam as opinides "mundanas’ a respeito de si mesmos quando favoraveis
(Wilson 1959:503). E parte da explicagéo pelo valor que muitos lideres pentecostais atribuem
aos titulos de cidadio honordrio e outros atos simbolicos que valorizam suas pessoas €
atividades. Mas a politica também da acesso a outros recursos mais concretos que possibilitam
estruturar mais o vasto campo religioso popular cuja expansdo rapida esta sempre produzindo
lideres novos ansiosos por alicergar suas posigdes.

A entrada na politica também reflete outros fatores do campo religioso. "Uma parte
crucial na mobilizagdo... ¢ a construgdo de... uma historia razoavelmente coerente sobre o por
qué das coisas estarem erradas € 0 que se pode fazer a respeito” (Bruce 1988:76-77). Que
historia os lideres da AD contaram?

Um elemento ¢ a mistica em torno da Constituinte e a construgdo de uma ideologia do
papel histérico dos evangélicos como "povo de Deus". A Constituinte € vista como um tempo
diferente no qual as regras nio se aplicam. No tempo normal, reina o principio da obediéncia
as autoridades: mas no momento de uma Constituinte, outras agdes sdo possivels. "G tempo
agora é de falar. Depois de elaborada a nova Constituicdo, entdio ja ndo sera mais tempo de
falar e sim tempo de obedecer" (in Sylvestre 1986:25). Ndo se explica, porém, como surgem
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esses momentos excepcionais; o fetiche do poder ndo € quebrado e a politica ndo € vista como

um sistema.
Dai a mistica da Constituinte como um momento em que seria possivel reescrever o

Brasil, ou, pelo menos, garantir que outros ndo o reescrevessen. De fato, a ANC mobilizou
muitas "minorias” e, nesse sentido, os pentecostais apenas seguiam a moda. Disso tinham

consciéncia.

Grupos de mulheres, de indios, da comunidade negra.. eslao
inteiramente_mobilizados... [O Partido Comunista a CNBB; os seguidores do
Rev. Moon13] Os fays Jja tém seus candidatos... E onde esta a participacdo
dos evangélicos?'!

Mas ndo se viam como mais um grupo procurando um lugar ao sol. A mistica da
p
Constituinte aliada a consciéncia do crescimento numéricol> favoreceu uma releitura biblica.
A mesma Biblia que antes justificava o apoliticismo agora falava de um destino politico
] 2
manifesto dos evangelicos. "Vamos valorizar a expressio biblica que diz: 'E o Senhor te pora
por cabega e ndo por cauda™ 16 O livro /rmde Vota em Irmdo identifica os evangélicos
brasileiros como herdeiros das promessas teocraticas do Antigo Testamento.

O que falta para sermos cabega? Falta articulagdo, decisdo, vontade.
Deus nos permitiu a béngdo do crescimento... Tudo isso, porém, ndo tem sido
aproveitado coletivamente... Entdo, o que falta para sermos cabega,
cumprindo a promessa do nosso Deus? Qu serd que essa promessa foi apenas
para Israel? (Sylvestre 1986:43-44)

Na explicaciio de seu engajamento, os lideres da AD trabalharam com a id¢ia de duas
"ameacas”: a liberdade religiosa e a familia.

Tinhamos informacdes de que a CNBB estava com um esquema armado
para estabelecer a religido catolica como a uinica religido oficial. 1

[4 Igreja Caiélica dard apoio] a deputados catolicos, ateus, comunisias
e até satanistas desde que sejam contra os pentecostais.

Recentemente, em uma cidade do Nordesie, determinado sacerdote
catdlico disse a um pastor que os evangélicos, dentro em breve, ndo poderdo
mais pregar ao ar-livre, porque a futura Constituigdo proibira reunioes de
cardter religioso em... logradouros publicos.

As historias s3o sempre vagas e levam as marcas classicas da boataria. Como entende-

13 Da Igreja da Unificagao, grupo ndo-evangélico fortemente anti-comunista e que estaria financiando
a eleicdo de constituintes (O Globo, 19/10/86).

14 Mensageiro da Paz, seternbro de 1986, p. 14.

15 Um grupo religioso pode exercer uma influéncia maior do que seu tamanho numérico, enviando
seus membros para conquistar posigdes de lideranca na sociedade e eleger-se pelo voto ndo religioso.
Mas uma seifa dificilmente faz isso. Dai que o crescimento numérico descortina novas possibilidades
politicas.

16 Ibid., marco de 1985, p. 2.

17 Entrevista com Pastor José Wellington Bezerra da Costa.

18 "Por que a Assembléia de Deus langou candidatos em todo o Brasil”, {(volante}, Recife, outubro de
1986.

19 Mensageiro da Paz, julho de 1985, p. 12.
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las? A idéia de retorno a uma religido oficial, quase cem anos apos a separagio de Igreja e
Estado e sem campanha piblica preparatoria, € estranha. Estava a cupula da AD totalmente
alienada do momento historico? Ou seria manipulag@o cinica dos fiéis, com vistas a objetivos
inconfessaveis? Ou devemos entender "liberdade religiosa" como um codigo para referir-se a
algo maior e mais ancorado na realidade?

E necessario relembrar o momento religioso e politico do catolicismo. A preocupacao
pentecostal com a liberdade religiosa, aparentemente anacronica, coincidiu com ©
recrudescimento de um espirito menos ecuménico na hierarquia catolica. Em janeiro de 1985,
os bispos enviaram ao Vaticano um relatoério que insinua que a CIA estaria por tras do
crescimento das "seitas”. As idéias pentecostais quanto as pretensdes da Igreja Catolica ndo
sio mais distantes da realidade do que algumas visdes catolicas sobre as "seitas". Nao € dificil
imaginar como os membros destas se sentiam, sabendo dos vinculos de Tancredo com a
hierarquia catolica. Teorias da conspiragdo florescem nos dois lados e devem ser analisadas por
sua fungdo na disputa religiosa.

Os pentecostais certamente preocupavam-s¢ com o prestigio politico que a Igreja
Catélica poderia gozar na Nova Republica. Nas palavras de Della Cava, "a Igreja ainda
procura manter a posi¢io de religido oficial de fato do Estado... [ou] ao menos... da
sociedade” (Macedo 1986:81-82). Autores catdlicos tambem se preocupavam com algumas
atitudes da hierarquia. "Por ser a religifio da maioria, volta a tentagdo de ndo respeitar o
pluralismo... O recente episédio [novembro de 1985] da censura do filme Je vous salue,
Marie', pode reacender uma questio religiosa que parecia definitivamente superada” (Beozzo
1986:15). A elei¢do de Tancredo foi vista com reservas por parte dos pentecostais, pelos seus
vinculos com a hierarquia catolica e por sua pratica religiosa. Se Tancredo vivesse, as relagdes
Igreja-Estado tomariam um rumo "mais amigavel e produtivo” (Della Cava & Montero
1991:115); para a AD, isso significava a divida se o presidente "teria condigbes de ndo
submeter-se a provaveis influéncias do clero romano... principalmente no que tange  liberdade
de expressdo religiosa”. 20 Algumas afirmagdes de Tancredo apos a eleigao, contrastando com
a frieza dos presidentes militares com relagio a Igreja Catolica, acenderam o temor de uma

recatolizacio oficial ou oficiosa do Estado.

A Igreja [Catdlica] devera colaborar conm o goverho... principalmente
na elaboragio de uma nova Constitui¢do... Os problemas do governo sdo

problemas da lgreja.. [a qual] pode nido ser a Igreja oficial, mas ¢
incontestavelmente a Igreja nacional... Deve o governo ndo so receber, como
dar a ela toda a contribuicdo para que seja mantido convivio o mais cordial,

franco e aberto.

A morte de Tancredo foi vista por alguns evangélicos como juizo divino. Mas em junho
de 1985, Sarney visitou a CNBB, a primeira visita de um presidente da Republica aquela
instituigiio, reacendendo os temores.

A frase "liberdade religiosa" pode, na realidade, ter um alcance maior do que o simpies
direito de existir num Estado oficialmente leigo. Os lideres assembleianos diziam que seus

20 Ibid., junho de 1985, p. 10.
21 Folha de Sio Paulo, 27/2/85.

214



PROTESTANTES E POLITICA NO BRASIL

membros eram objetos de discriminagdo religiosa (Sylvestre 1986:44). Que discriminagdo?
Nio mais os abusos individuais de antigamente, mas o tratamento desigual como comunidade.
"Continuamos discriminados": na "ojeriza” de membros do governo quando do pedido de
inclusio de um evangélico na Comissio Afonso Arinos; no fato de que "a CNBB ¢ consultada
pelo Governo para quase todas as iniciativas realmente importantes”; nas poucas capelanias
evangélicas nas Forgas Armadas; na entronizagio de imagens em repartigdes publicas; no
feriado de 12 de outubro; na destinacdo desproporcional e abusiva dos recursos publicos para
grupos religiosos pretensamente majoritarios” (Ibid:41-44). Sao contestagdes proprias de uma
minoria que chegou quase 4 igualdade de praticantes com a religido dominante € que ja nio se
contenta com a liberdade de propaganda mas quer abolir todos os sinais de sua inferioridade.
Simbolo das pretensdes catolicas, aos olhos de muitos evangélicos, € o feriado de 12 de
outubro. Por ter sido instituido em 1980, no comego da "década perdida"”, a ele se atribui as

mais nefastas conseqiiéncias.

O Fundo Monetdrio caiu sobre nos, a inflagdo galopou e no alto escaldo
do governo enfermidades e enfartes atingiram vdrios ministros... No Ceara a
terra tremeu, no Amazonas naufragios com quase ntil mortos, no Nordeste
secas prolongadas, no Sul enchentes... Estas sdg razbes de sobra para que
haja uma mobilizagdo consciente de nossa parte.

A proclamagio da padroeira do Brasil em 1931 marcou o inicio da investida catélica
para retornar ao centro da politica nacional. O 12 de outubro, em 1980, marcou outra tentativa
de fortalecer o centro religioso do pais e a centralidade politica da instituigdo catélica. Por isso,
a oposigio pentecostal (e batista) ao 12 de outubro e a todo o culto a Aparecida ¢ uma
intuigdo sociologicamente correta, no sentido de que essas coisas $30 importantes para o
projeto catdlico e a AD deve combaté-las se quiser concorrer com a Igreja Catélica nos
mesmos termos. Por outro lado, a hegemonia desta mentalidade sugere que o crescimento da
religiio evangélica ndo vai mudar muito o pais, pois esta, na medida em que se impde social e
politicamente, vai adquirindo as caracteristicas da antiga religido dominante.

A diferenca mais importante entre a igreja e a seita ndo é ranto na
ambicédo mas no sucesso. Uma igreja é uma seita que alcangou a hegemonia...
[Na Europa] muitos movimentos protestantes cismaticos aspiravam o status de
igrejas... Tornaram-se sectarios pela temativa de ser igrejas num ambiente

pluralista. (1990a:156-157)

Ou seja, a seifa européia &, as vezes, uma igreja que fracassou. A seita latino-americana,

por outro lado, as vezes comega a sentir que pode ser a /greja de amanha.
Outro aspecto da questdo religiosa ¢ a concorréncia com a umbanda. O periodo
democratico antes de 1964 vira nascer as ambigdes politicas da umbanda (Brown 1985:18-27).

O catolicismo perdeu a lideranga... sobretudo pela... conivéncia com...
os rituais diabolicos das seitas umbandistas. (Sylvestre 1986:44)

O motivo da concorréncia religiosa sobressai no livro de Sylvestre. Um deputado nic

22 Mensageiro da Paz, margo de 1985, p. 2.
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evangélico "val votar segundo a orientagdo da CNBB ou dos “pais de santo™ (Ibid:57),
Muito ligado & concorréncia € a captagao de recursos publicos, a qual merece um

capitulo inteiro de Sylvestre.

Q imposto que o crente paga... vai financiar a idolatria fo catolicismof e
a feitigaria [a umbandal... Cada parlamentar federal... recebe, anualmenite, no
Orcamento da Unido, uma parcela de recursos... Vejam que voiume fabuloso
de recursos poderiam estar ajudando nossas organizagdes no setor social e

educacional. (Sylvestre 1986:62-64)
Se elegermos evangélicos [para as Jungoes executivas € legislativas]...
sem divida que nos dedicaremos melhor ao nosso trabalho de evangelizar o

povo. (in Sylvestre 1986:24)
[Ndo] nos imiscuiremos em assuntos politicos... [Levaremos] avarnte o
movimento pentecostal... Conseguiremos d liberagdo de saldrios missiondrios,

via rede bancdria e de forma oficial.
Imaginem como serd benéfico termos pessoas crentes... legislando em

favor de nossa causa e pelo progresso da pairial O evangelho se expandira

.

com mais facilidade por todo o pais e atingird o exterior com incentivos e
facilidades ao envio de missionarios.

O contexto para isso é a crise econdmica dos anos 80 que enfraquecia as igrejas
financeiramente, tornando o acesso a verbas publicas ainda mais atraente como alternativa aos
recursos particulares €scassos.

Ainda outro aspecto da questao religiosa € 0 anti-comunismo. A legalizagio dos Partidos
Comunistas em 1985 aumenta a preocupagao. O anti-comunismo pentecostal tem varios
aspectos: aqui, ressaltamos o temor da perseguigio religiosa. Nao era so a Igreja Catolica que
estaria querendo restringir a liberdade dos evangélicos.

Ha, portanto, todo um leque de questdes ligadas ao fortalecimento relativo da posi¢do
dos pentecostals no campo religioso, incluida ai a religiéo civil.

Podemos agrupar outro bloco de preocupagdes pentecostais em torno do tema da
familia. Haveria grupos preparados para incluir, na nova Constitui¢do, a legalizagao do aborto,
das drogas, do casamento homossexual e do casamento como simples contrato.2> Afirmando
que continuara lutando em favor da familia, o Mensageiro da Paz lista drogas, aborto, festivais
de rock e imoralidade e violéncia na midia como suas frentes de batalha 26

Neste sentido, a entrada pentecostal na politica € um ato de defesa cultural: uma reagao
a mudangas no ambiente social que ameagavam minar a capacidade de manter a cultura do
grupo (Bruce 1988.7,16).

Em muitos paises, a televisdo tem tido papel fundamental em difundir
um novo estilo de vida metropolitanio e em provocar a reacdo dagueles que
seniem esse estilo como intrusdo no bastiao da familia (Martin 1978:97). Nas
sociedades industriais, através da diferenciagdo ocupacional e socidal,
surgiram sub-culturas com estilos de consumo e de comporiamemno
diversificados. Embora nenhum deles pudesse predominar no dominio publico,
havia ainda um dominio sacrossanto que fornecia a base institucional desses
estilos de vida particulares: o lar. O radio abriv a primeira brecha nessa

23 Ibid, maio de 1985, p. 23.

24 Ibid., jutho de 1985, p. 4 {carta de leitor).

25 "Por que a AD langou candidatos...” (volante).
26 Mensageiro da Paz., novembro de 1985, p. 2.
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fortaleza, mas o impacto da televisdo foi muito maior. A campanha de protesto
contra a influéncia da televisdo na vida britdnica, por exemplo, iniciou-se
precisamente quando a posse de telvisores chegou ao nivel de saturagdo da

populacdo (Wallis 1979:120-122).

No caso brasileiro, durante o regime militar monta-se moderna rede de
telecomunicacdes, surgem as grandes redes e o habito de assistir televisdo se consolida em
todas as classes sociais. Em 1982, 73% da populagdo possui aparelhos (Ortiz 1988:130,199).
Esta expansdo ¢ acompanhada por uma censura governamental. Quando a censura € relaxada
com a redemocratizagio, ¢ grande o impacto sobre os costumes. Torna-se mais dificil manter a
sub-cultura sectaria. Os sentimentos de muitos evangélicos foram expressos pelo Jornal
Batista em abril de 1985: "A indastria pornografica prevaleceu... Havia uma timida censura
oficial mas a tendéncia ¢ liquida-la. Prefeririamos que ela continuasse e que ndo fosse tdo
timida" (Aguilera 1988:128). Como demonstra Pierucci (1987), néo foi sO entre os evangeélicos
que certas questdes morais se tornavam mais politizadas no comego da Nova Republica. Os
lideres da AD encarnavam a percepgdo de uma ameaga cultural e o desejo de ter legisladores
proprios que dessem prioridade a tais questoes.

Para que as preocupagdes religiosas e morais desembocassem em agdes politicas, eram
necessarios outros elementos: "um episodio de agdo coletiva pode originar-se num maior
otimismo quanto a possibilidade de agdo eficaz” (Bruce 1988:23). Havendo ndo so a
percep¢io de uma ameaga maior mas também novas possibilidades politicas, a reagdo
pentecostal assumiu uma forma politizada. Que aspectos do sistema politico e da conjuntura da
Nova Republica facilitaram a entrada dos pentecostais como atores politicos?

Wallis e Bruce (falando de paises de tradigdo protestante) concluem que um alio nivel de
envolvimento politico por protestantes teologicamente conservadores resulta principalmente
do sectarismo, de uma ameaga a sobrevivéncia ou de uma disputa por hegemonia social, e de
“fatores que inibem um sistema bipartidario coeso baseado principalmente em divisdes de
classe” (1985:161). Examinaremos primeiro o terceiro item.

O sistema politico brasileiro ¢ relativamente aberto para a participagao de grupos
religiosos sectdrios, estando mais proximo do sistema norte-americano (bastante favoravel) do
que do sistema britdnico (altamente desfavoravel) (cf. Bruce 1988:69). Tem uma estrutura
federalista, meios de comunicagdo de massas relativamente abertos, partidos fracos e um
sistema eleitoral que contempla um Estado inteiro como unidade, aumentando as chances
eleitorais de uma comunidade minoritaria dispersa. Em um ponto o Brasil € até mais favoravel
do que os Estados Unidos: os partidos sdo, na sua maioria, nao apenas ideologicamente fracos
mas também instaveis enquanto maquinas eleitorais. O modelo britanico (de midia centralizada
e controlada que impde a cultura metropolitana sobre as periferias; de partidos classistas
fortes; e do voto distrital simples) torna as minorias religiosas politicamente impotentes. Nao ¢
por acaso que deputados evangélicos se opuseram ao voto distrital na Constituinte brasileira
(in Sylvestre 1988:46-47). O sistema britanico de um voto distrital simples seria um golpe na

atual politica protestame27
A conjuntura de meados dos anos 80, de redemocratizagdo politica no contexto

27 O voto distrital misto, ou de representagdo miiitipla, deixaria margem para o tipo de politico
evangélico gue predomina hoje.
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econdmico da "decada perdida”, também contribuiram para a entrada dos pentecostais na
politica. O pioneirismo eleitoral da BPC ficou sem imitadores pentecostais por 25 anos. O
bipartidarismo obrigatorio e a debilidade legislativa do regime militar ndo incentivaram as
ambigdes politicas. Os poderes restritos do legislativo desvalorizaram os cargos. Em 1986,
ocorre uma revalorizagio, em parte real e em parte ilusoria, do legislativo. Alem disso, ha o
estimulo da volta ao pluripartidarismo irrestrito. Os pentecostais precisam inovar para manter o
acesso as autoridades que o bipartidarismo e o voto vinculado haviam facilitado (Hofthagel
1978:228). Por sua vez, os partidos precisam diversificar suas clientelas.

Até que ponto a irrupgdo pentecostal em 1986 € resposta a incentivos de fora? O regime
militar afastou-se da hierarquia catdlica apos 1968 e procurou apoio em correntes religiosas
subalternas. Para grupos antes marginalizados, a experiéncia deu uma nova apreciagdo de sua
forga politica. Havia, portanto, um incentivo a uma atuagao politica pentecostal. O crescimento
numérico muda a percepgio do protestantismo por parte da sociedade; uma comunidade de 20
milhdes ndo pode manter a invisibilidade politica téo facilmente quanto uma comunidade de 2
milhdes. Além disso, a volta controlada & democracia exigia novas bases socials para o
continuismo e a bancada evangélica na Constituinte foi alvo de atengdes desde o primeiro
momento. Mas seria reducionista interpretar a presenga politica pentecostal somente por esse
prisma. Ndo ha evidéncia de que a decisio da AD em 1985 de apresentar candidatos proprios
tenha sido resultado de incentivo de politicos seculares. Uma comparagdo ajuda a clarificar o
que esta em jogo. Discutindo a relagdo entre as direitas religiosa e secular nos Estados Unidos,
Bruce explica os limites da politizagio, pelas elites, de questdes ndo econdmicas como religido,

etnia ¢ moralidade.

A maioria dos movimentos anti-caiélicos tem sido populisia, com apoio
minimo das classes altas... Provavelmente, a relutincia das elites em envolver-
se resulta de sua apreciagio de que os beneficios de uma estratégia de dividir
para governar', no sentido de impedir o desenvolvimento de uma consciéncia
de classe operdaria, poderdo ser menores do que os custos. A logica basica do
desenvolvimento capitalista moderno é no sentido da privatizacdo de quase
todas as formas de particularismo... As pessoas mais atuanies na promogdo da
politica de questoes socio-morais sdo comprometidas pessoalmente com
aquela agenda, independentemente de outros inleresses que possam  ser
servidos... Os representantes do capital tém apoiado o establishment partidario
‘moderado’ contra a direita religiosa... Na medida em que conservadores néo
religiosos aceitam wusar a religido..., tentam defini-la nos termos mais
inclusivistas possiveis, [para evitar] as desvantagens da instabilidade social e
conflito sectario. (Bruce 1988:52-56)

No Brasil da Nova Republica, era mais controlavel, do ponto de vista de forgas politicas
seculares, continuar a tradicio de solicitar apoio dos pentecostais a candidatos ndo
pentecostais. '

Outro tipo de incentivo de fora da comunidade pentecostal brasileira seria o da direita
religiosa norte-americana. Mas 0 SUCessO NUMETico e as ambic¢des politicas dos pentecostats
brasileiros sdo explicaveis sem a necessidade de recorrer 2 uma teoria da conspiragio para a
qual ndo ha evidéncia. Pelo contrario’ ja vimos que a AD tem poucos vinculos com os Estados
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Unidos,28 a TURD é totalmente brasileira e 0 presidente norte-americano da IEQ foi contrario
ao envolvimento politico.

Em 1986 a abolicdo do voto vinculado liberou mais o eleitorado para apoiar candidatos
particularistas, ndo havendo a necessidade de votar na mesma legenda para todos os cargos.

Foram também as primeiras eleigbes nacionais com o VoIO do
analfabero, o qual poderia facilitar projetos politicos pentecostais. Mas a AD
tem uma porcentagem muito menor de analfabetos do que a populagdo
(Hoffnagel 1978:41-43) e ndo fez esfor¢o para registrar eleitores analfabetos
(para quem o volo seria opcional). Com ouiras igrejas pentecostais, a situagdo
pode ser diferente: na regido metropolitana do Recife os pentecosiais eram
5,0% da populagdo (1980) mas apenas 3,9% do eleitorado (1982} (Gomes
1985:228).

Outras caracteristicas da evolugio do eleitorado parecem mais importantes. Em 1986
mais de 50% da populagio € de eleitores, uma evolugdo rapida com relagdo aos 22% de 1960
e 41% de 1978 (Lamounier 1991:25). E provavel que a transformagio do eleitorado rural
desde os anos 60 tenha sido importante no projeto politico da AD. Esta tem forte presencga
rural, e a capitalizagio do campo liberou o eleitorado assembleiano rural para votar em
candidatos definidos pela igreja e ndo pelos caciques politicos locais.

O contexto econdmico da irrupeio pentecostal € o da "década perdida”, a qual aumenta
as tensdes sociais e pressiona o sistema politico. A partir de 1981, o PIB diminui, a inflagdo
acelera e a satisfacio com o sistema politico cai de 52% em 1974 para 32% em 1982 e 22%
em 1990, tendo atingido 9% em 1987 (Lamounier 1991:25). O protestantismo cresce
rapidamente na "década perdida”. Mas os economicamente desesperados ndo se voltam apenas
para novas opgdes religiosas, também buscam novos atores politicos que mobilizem com
apelos ao messianismo e a politizagdo de preocupagdes morais. Os evangélicos, a epoca
possuidores de imagem publica de honestidade, 29 estavam em condigdes de ser esses novos
atores.

A deterioragio econdmica inchou a economia informal e enfraqueceu as organizagdes

baseadas no iugar de trabalho.

Ao contrario do marxismo que se espalha a partir do lugar de wrabalho,
o pentecostalismo se difunde a partir da familia e do lar, ou seja, a partir do
coracdo da luta pela sobrevivéncia... O segredo do sucesso dos pentecoslais...
pode ser seu enraizamento em lares e familias... Onde o proletariado ndo se
junta em grandes fabricas, mas os pobres sao obrigados a sobreviver na
economia nformal, o lar pode ser considerado a unidade bdsica da luta
social. (Stoll 1990:317-318)

A "década perdida” pressionou as estruturas partidarias. Partidos, enquanto pontes entre
povo € governo, tinham que suportar cargas maiores, devido ndo so & crise econOmica mas
também aos processos de urbanizagdo e de expansdo da midia. A redemocratizagdo também

28 Na Suécia, de onde vieram os fundadores da AD, existe desde os anos 60 um partido politico com
bastante participagdo de pentecostais. Mas este somente conseguiu entrar no parlamento {e no

governo) em 1991.
29 A concordancia com a idéia de que "um problema sério” no Brasil € a falta de honestidade dos

politicos aumentou de 68% em 1978 para 83% em 1986 e 92% em 1988 (Muszynski 199(:24).
219



PROTESTANTES E POLITICA NO BRASIL

criou expectativas exageradas. A politica clientelista urbana se abalou na "década perdida”.

As relagées rradicionais do paternalismo brasileiro estdo enfraguecidas
para grande parte dos trabalhadores pobres moradores de metropoles. E 1850
os deixa em pior situagdo material, pois, se perderam a protecdo paternalista,
ndo contam ainda com a assisténcia estatal nem com o direito ao trabalho e ao
saldrio condigno... [O clientelismo wurbano é mais fragil do que o antigo
coronelismo.] Se a relagdo servil... [de] lagos verticais de dependéncia e
lealdade, estava assentada em bases morais do parentesco ou na crenga no
heroismo e coragem do senhor, a relagdo entre os politicos da maquina
partidaria e sua clientela de trabalhadores urbanos pobres, hoje, aproxima-se
muito mais da relagdo mercantil... [O poliico é visto como] um
‘interesseiro’.. numa relacdo que ndo chega nunca a manter a confianca
mitua... Num quadro de perdas salariais e pobreza crescente, o efeito
inflaciondrio do clientelismo... acaba por criar a decepgdo. (Zaluar 1985:234-

237)

Abre-se espago para a fusdo de elementos dos papéis do politico clientelista e do
coronel, na figura do deputado "irmao”, inserindo a "base moral do parentesco e da crenga” na
construgio de um clientelismo mais estavel. O politico evangélico ndo seria um "Interesseiro”
mas alguém que participa da mesma comunidade de fé. Uma relagdo baseada na irmandade na
crenca, em que o grupo ¢ fundamental, € diferente da relacdo personalista entre lider e
seguidor na umbanda. Nota-se a congruéncia do conceito de "irm3o” com o fato do
clientelismo urbano "ser pensado dentro do codigo social da amizade... [e néo] da deferéncia”
(Ibid:239). As redes eclesiasticas tém vantagens sobre os partidos fracos e chentelas
tradicionais abaladas.

Os lideres pentecostais, portanto, tinham vantagens na nova concorréncia populista no
final do regime militar, especialmente no Rio de Janeiro (Brown 1986:208). Ao contrario de
Sio Paulo, onde a pujanga industrial e do setor privado ajuda a criar "solidariedades de classe e
movimentos politicos mais fortes” (Ibid:214), o Rio vem se caracterizando pela decadéncia e
desemprego, pelo inchamento da economia informal e pelo narcotrafico que constitui quase um
governo paralelo. E o contexto que tem produzido as maiores bancadas evangélicas.

Para os pentecostais, a "década perdida” significou a diminui¢@o dos efeitos tradicionais
da conversdo (a criagio de uma forga-de-trabalho honesta, frugal e trabalhadora) sobre a
ascensio social individual (Cook 1985:281), uma situagdo que poderia tornar mais atraentes as
demandas coletivas dos pobres. Nesse momento ocorre a redemocratizagdo, permitindo a
expressio livre de correntes politicas antes reprimidas e pondo em risco a capacidade da
socializagdo sectdria de proteger seus membros de outras formas de politizagdo. Nesse
quadro, o projeto politico da cipula da igreja pode funcionar como uma politizago
"preventiva", protetora da reprodugao social sectaria.

Wallis e Bruce atribuem, nos casos de alto nivel de envolvimento politico protestante,
papel importante ao sectarismo, com sua tendéncia ao desenvolvimento de 1nstituigdes
paralelas e coesdo em torno da moralidade e identidade cultural (1985:161). Mas, na parte 2,
vimos que as seitas podem funcionar em estruturas variadas, algumas das quais facilitam mais
do que outras o tipo de politizagdo que aconteceu em 1986. Liderancas centralizadas como a
de Edir Macedo estio em um extremo; a CC. no extremo oposto. A AD nio gira em torno de
uma tnica figura carismatica. Sua impressionante disciplina politica em parte se deve a
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reformas estruturais ja mencionadas: a partir de 1979, a nova executiva permanente da
Convengao Geral burocratizou as Convengbes Estaduais. Na falta de lideranga personalista, tal
estruturacio foi provavelmente indispensavel para 1986. Mas precisa coincidir temporalmente
com o "totalitarismo" da seita, ou seja, a capacidade de controlar grandes areas da vida dos
membros, inclusive o direito dos pastores de orienta-los em quem votar, e uma forte clivagem
entre igreja e "mundo” que neutraliza influéncias politicas de fora. E este "totalitarismo" que
falta as denominagdes historicas.30

"Para que o sectarismo... fornega base para a mobilizagdo politica, precisa enfrentar uma
ameaga 4 sobrevivéncia, ou uma concorréncia pela predominancia social” (Ibid:161). A cipula
da AD apresentou o segundo motivo na linguagem do primeiro. Ha clara consciéncia de
lideranga no campo ev::u‘&géiic:0,31 de concorréncia pela hegemonia religiosa e da possibilidade
de traduzir a forca numérica em poder politico.

Vimos, entio, neste capitulo, que a politizagio de algumas igrejas pentecostais,
sobretudo da AD, a partir da clpula substituiu 0 apoliticismo oficial em 1986. Ajudada pela
valorizacio como atores publicos por parte dos governos militares, pela mistica da
Constituinte e pela consciéncia da forca numérica, a lideranga fez uma releitura biblica que
atribuia aos evangélicos um destino politico manifesto. Sob a rubrica da "liberdade religiosa
ameacada" rejeitava-se qualquer sinal de starus inferior na religifo civil e buscavam-se
melhores condicdes de disputar a hegemonia do campo religioso. Sob a rubrica da "familia"
politizavam-se questoes sécio-morais como ato de defesa cultural frente a0 impacto sobre os
costumes causado pela estrutura nacional de comunicacdes de massa montada no regime
militar e agora livre da censura. Ao mesmo tempo, O projeto das cupulas buscava fortalecer
liderangas no proprio campo religioso.

O necessario "otimismo quanto a possibilidade da agao eficaz" (Bruce 1988:23) resultava
de caracteristicas do sistema politico que favoreciam a participagdo de grupos minoritarios, €
do cruzamento conjuntural da redemocratizagao com a "década perdida", o qual pressionou os
tradicionais atores e métodos politicos. O voto rural, agora mais hvre, facilitava o alcance
nacional do projeto politico da AD. Diante da crise do clientelismo, as igrejas pentecostais
gozavam de vantagens enquanto redes alternativas baseadas na irmandade da crenca.

A crise econdmica também incentivava a agdo politica da cupula, pois pressionava a
igreja, tanto na manutengio da for¢a da socializagdo sectdria como na capacidade de crescer
com recursos particulares. Ao mesmo tempo, a AD encontrava-se num momento propicio do
ponto de vista organizacional, suficientemente burocratizada mas ainda bastante "totalitaria” na
sua vida comunitaria.

Os trés capitulos seguintes ilustrardo a nova presenca politica protestante em trés
momentos: a Constituinte, a eleigio presidencial e o impeachment.

30 Devemos entender este "totalitarismo” em forma relativa, pois 0 sucesso eleitoral do projeto da
cipula depende em boa parte da sabedoria na escolha de candidatos. Como vimos no capitulo
anterior, os deputados homologados espelham a sua base social na origem e no estilo.

31 Mensageiro da Paz, maio de 1985, p. 9.
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CAPITULO 14
A BANCADA EVANGELICA NA CONSTITUINTE

Eu sou mesmo fisiologista. Mas quem nio é? _
Jodo de Deus, constituinte da Assembiéia de Deus.!

A Composicio da Bancada

Trinta e dois protestantes se elegeram como titulares para a Assembléia Nacxonal
Constituinte (ANC) e dois suplentes assumiram no periodo. Analisaremos o perfil dos 32
titulares em comparagio com o conjunto dos deputados federais constituintes.

Quadro1
Idade dos Deputados Federais Constituintes (em 31/12/86)

idade Todos Protestanies
Menos de 30 anos 3% 0%
3039 anos 18% 16%
40-49 anos 44% 53%
50-59 anos 26% 19%
60 anos ou mais 9% 12%

Fonte para “todos": Rodrigues 1987:70

A idade média dos protestantes é igual & do total. Tém menos experiéncia politica mas
ndo sio mais novos. A figura tipica é um membro da AD na casa dos 40, que fez o longo
aprendizado pastoral e foi homologado candidato. Dos 32, duas s&o mulheres (6%), superando
a média da Cémara de 5% (Rodrigues 1987:67). Mas todos os homologados por suas igrejas
s30 homens.2

Enquanto 87% dos deputados federais possuem curso superior (Rodrigues 1987:71), a
porcentagem dos protestantes é de 78%, abaixo do partido com menor indice, o PT (81%).
Mas é preciso distinguir entre histéricos ($3%) e pentecostais (67%). A irrup¢do destes na
politica é um dos raros canais de ascensdo politica para a populacio de escolaridade primaria e
secundaria.

A analise da composigdo sdcio-profissional é complicada pelas multiplas atividades
exercidas. Rodrigues (1987:79) classifica 50% dos deputados constituintes nas "profisses
intelectuais", 32% como "empresarios", 12% como "servidores plblicos", 3% em "profissdes
manuais ou de nivel médio", e 3% em "outras profissdes". Os protestantes ndo divergem, salvo
ligeira inclinagio maior para o servigo publico as custas das profissdes liberais. Confirmagio,
talvez, de que "a ética legalista, conjugada com a disciplina pessoal, fez dos protestantes
[brasileiros] excelentes ‘funcionarios’ (Alves 1982:128).

1 Aconteceu, agosto de 1988, p. 12-13.
2 Foi eleita em 1990 uma deputada estadual da AD, a qual conta com a vantagem de ser filha do pastor-
presidente de Belém-PA.
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Embora os pentecostais sejam de origem social mais humilde do que a classe politica em
geral, e de nivel educacional mais baixo, sua composigdo profissional ndo diverge muito.
Apenas o pastorado (o qual, entre eles, dispensa a educagdo formal) oferece via de ascensao
politica que independe da composigdo profissional vigente.

Quadro 2
Experiéncia Politica Anterior dos Deputados Federais Constituintes
Todos Protestantes Histéricos Pentecostais
Primeiro mandato 55% 69% 43% 89%
federal
Primeira candidatura a 54% 59% 43% 72%
deputado federal ou
senador
Primeirc mandato 30% 37% 21% 50%
legislativo em qualquer
nivel
J4 ocupou wma fungdo 51% 41% 64% 29%
administrativa ("cargo
de confianga")
municipal, estadual ou
federal

Fonte para "todos™ Rodrigues 1987:54, 53, 57, 62.

Os protestantes tinham menos experiéncia como legisladores e administradores publicos.
Mas ¢ importante distinguir entre historicos e pentecostais; estes € que eram novatos. Muitos
entraram como deputados federais sem ter passado por estagios de aprendizado politico. Isso
se reflete também nas carreiras pregressas dos peemedebistas. Aproveitando o prestigio do
Plano Cruzado, o PMDB ampliou suas bases com vistas a assegurar a vitoria em 1986. Sua
bancada na Constituinte, portanto, escondia "varios PMDBs".
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Quadro 3
Qs "Virios PMDBs" na Assembléia Naciona! Constituinte
Todos 0s Peemedebistas Peemedcebistas
(n=298) Protestantes {(n = 15)
ARENA - PDS - PMDB ("penetras”de 10% 20%
wltima hora em 1986)
ARENA - PMDB « PMDB 14% 0%
("penetrag"de tltima hora em 1982)
MDB - PMDB - FMDB (PMDB mais 46% 2%
auténtico)
Sem partido- PMDB - PMDB 16% 27%
{militdncia a partir de 1982)
Outras seqiiéncias (inclusive via PDS 5% 7%
em 1982)
Sem partido - sem partido - PMDB 9% 20%
{militincia nova s em 1986)

Fonte pars *todos™: Fleischer 1988:37

O PMDB protestante da ANC era composto desproporcionalmente de "vira-casacas" do
regime militar e "anjinhos" de 1986,

Os protestantes ndo foram particularmente infiéis a seus partidos durante a ANC. Entre
os quase 100 constituintes (18%) que mudaram de partido, somente quatro eram evangélicos.
Influiu nisso a auséncia de protestantes entre os fundadores do PSDB. Mas, finda a
Constituinte, na iminéncia da eleigio presidencial e da batalha pela re-eleigio, comegou a

danga protestante dos partidos.

Quadro 4
Auto-Definigiic Politica dos Deputados Federais no
Inicio da Constituinte

Todos Protestantes
Direita Radical 0% 0%
Centro-Direita ou 6% 3%
Direita Moderada
Centro 37% 59%
Centro-Esquerda 52% 38%
ou Esquerda
Moderada
Esquerda Radical 5% 0%

Fonte para “todos*™: Rodrigues 1987:58.
Embora se concentrando, como quase todos, nas categorias socialmente simpéticas (no

ocaso do regime militar) de "centro” e "centro-esquerda”, os protestantes preferiram o rétulo
de “centro" devido ao forte anti-comunismo de muitas igrejas.

224



PROTESTANTES E POLITICA NO BRASIL

Quadro §
Opinides Econdmicas dos Deputados Federais
no Inicio da Constituinte
Todos Protestanies

Sistema econdmico preferido: "Liberais” 40% 44%
*Social-Democratas” 39% 37%
"Socialistas Moderados” 15% 13%
"Socialistas Extremados” 6% 3%
Capital estrangeiro: Ampla aceitagdo 15% 16%
Somente em alguns setores 62% 70%
Total rejeicio 23% 13%
Reforma agraria: Contra 4% 6%
Somente em terras nfo produtivas 66% 67%
A favor 0% 29%

Fonte para "todos™ Rodrigues 1987:107-112.
Os rétulos na primeira pergunta foram atribufdos
por Rodrigues a partir de respostas dadas.

A nivel da ideologia econdmica expressa, ndo havia diferencas entre 0s evangélicos e
seus colegas. A nova presenga politica no foi fruto de uma conscientizagio macro-ideologica.

As Primeiras Articulagdes da Bancada
A Tabela 3 resume a atuagio dos constituintes protestantes. Houve dois presidentes e

dois relatores das 24 subcomissdes. Dois dos nove integrantes da Mesa da ANC eram da AD:
Benedita da Silva (primeira suplente) e Sotero Cunha (terceiro suplente). Um evangélico foi
candidato derrotado da esquerda 4 presidéncia da ANC.

Mas nio foi pelo destaque individual que os protestantes chegaram & notoriedade. O
nimero de protestantes era significativo ante a dispersdo partidania. Se fossem um partido,
seriam a quarta bancada, um fato logo apreciado. Antes mesmo da instauragio dos trabalhos,
estabeleceu-se complexa dindmica envolvendo facgles internas e forgas externas, e que
modificou-se 2o longo da ANC. A dindmica refletia fatores conjunturais e fatores proprios do
campo protestante e descritos na Parte 2. A midia falou muito em "bancada evangélica". Hoje,
alguns integrantes da suposta "bancada" alegam que tudo néio passou de invengéo jornalistica.

Nio é bem assim. Tanto o comportamento como as declaragbes comprovam uma
atuagio conjunta que justifica o termo de bancada. Apesar de afirmar que "nunca existiu
bancada evangélica”, um dos lideres nos falou em seguida sobre "os deputados que eram da
bancada evangélica", e distinguiu entre uma indicagdo partidaria para determinado cargo
pliblico e uma indicago "dos evangélicos". Outro deputado nos disse que "fizemos uma escala
para falar em nome da bancada". .

Mais importante ¢ a evidéncia das articulagBes. Os primeiros a perceber o numero
excepcional de evangélicos foram os proprios evangélicos. O Mensageiro da Paz de janeiro de
1987 os estima em 26. Nas primeiras reportagens seculares, o nimero vai crescendo, Isso
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reflete uma margem de deputados que inicialmente ndo pensavam em usar a identidade
religiosa. O clima dos primeiros dias, com o governo mostrando interesse, incentivou todos
que tivessem algum vinculo a se declararem. Da mesma forma, havia interesse, por parte dos
que poderiam exercer lideranga, em maximizar o numero para aumentar o poder de barganha.

Um incentivo fundamental parece ter vindo do presidente Sarney, com quem estiveram
logo no comego da Constituinte.3 As divisdes na Alianga Democratica ofereceram a Sarney "o
esbogo de uma postura bonapartista” (Lamounier 1989:50). Fez pouca pretensao de postura
isenta na ANC. Como "ndo se formou nenhum bloco monolitico, o voto majoritario... teve que
ser negociado e renegociado vezes sem conta" (Souza & Lamounier 1989:3). Ademais, as
grandes bancadas tinham "dificuldades internas e contrastes nas votagoes... Isto abriu caminho
para a existéncia de blocos informais suprapartidarios” (Coelho 1988:42).

Neste contexto entendemos as palavras de Sarney aos parlamentares protestantes: "Toda
Assembléia Constituinte tem uma grande novidade e a novidade desta € a presenga macica de
uma representagao evangéiica"."' Pode-se imaginar o efeito sobre 0s novatos, acostumados ao
meio socialmente humilde de suas igrejas. Com esse estimulo,” alguns deputados das igrejas
historicas tomaram a dianteira em tentativas de coordenar a atuacdo dos protestantes. Na
véspera da instalagio da ANC, houve reunido na casa do veterano Daso Coimbra ©® Seria a
primeira de um rodizio de reunides, mas a dindmica interna ndo permitiu. No primeiro
momento a iniciativa era dos historicos, pois os pentecostais eram inexperientes. O
congregacional Daso Coimbra (o mais experiente) e 0 batista Fausto Rocha (o mais votado)
articulavam sua visio de bancada. Contra eles, o reformado Lysdneas Maciel liderava a

dissidéncia.

3 E possivel que o sarneyzista batista, Enoc Vieira, tenha intermediado os primeiros contatos. A
imprensa relatou um encontro com Sarney em margo (AME, 4/ 1987, p. 4). Lysaneas Maciel menciona
uma reunido que teria precedido a primeira reunido na casa de Daso Coimbra. Outro evangélico
dissidente afirma que "Sarney chamou cada um individualmente”.

4 Jornal do Brasil, 7 de agosto de 1988, p. B-4.

5 Segundo Lyséaneas, houve tentativas de cooptagdo também por parte dos ¢rgaos de seguranca e da
Causa (frente politica da Igreja da Unificagao, do Rev. Moon}.

6 Segundo a imprensa, 31 deputados estiveram presentes (Folha de Sao Paulo, 1/2/87}. O proprio
Daso fala em 22.
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Para que houvesse bancada suprapartidéria com forga nas negociagdes, era preciso definir o
terreno no qual a identidade religiosa possibilitava a agdo comum ¢ desincentivar a eqiagio
entre religiio e postura politica em outras questdes. Nestas, cada um votaria segundo sua
consciéncia ou conveniéncia, sem fazer delas uma pedra de toque da identidade evangélica. Os
representantes oficiais da AD ja haviam recebido orientagdo nesse sentido. O Mensageiro da
Paz (1/1987) colocava as principais diretrizes: "destaque para a ética comportamental”, e
“identificacio aberta com o Evangelho" (leia-se, com as igrejas evangélicas; critica a "timidez"
dos politicos evangélicos tradicionais). Em meados de 1987, houve reunifo de lideres da AD (e
de outras denominacdes) com os deputados evangélicos. Benedita da Silva sofreu "pressbes
pelo fato de estar defendendo o direito das minorias”, principalmente dos homossexuais, mas
que "exigéncia nenhuma foi feita a nivel das questSes sociais”. A fronteira das preocupagdes
estava claramente tragada.

A unidade em questdes comportamentais (aborto, drogas, homossexualismo e
pornografia), a auséncia de critica &s autoridades e o esvaziamento religioso de questdes como
reforma agréria: eis a receita para a bancada. Mas foi contestada logo por Lysaneas Maciel.
Partindo de outro conceito da relagdo entre fé e politica, ele contestou a fronteira. Citou o
Memorial Evangélico de 1932: "os problemas vitais do povo brasileiro sao os problemas vitais
do Evangelho”. Queria que os deputados se vissem como "representantes do povo brasiteiro”
mais do que "representantes evangélicos”. Era fortemente anti-militarista, assustando
deputados como Fausto Rocha cuja carreira fora construida em sintonia com 0S governos
militares. Da mesma forma, Lysineas ndo via necessidade de pautar-se pela negagdo de
posturas politicas catolicas. Fausto, por outro lado, insistia na diferenca entre a politica
evangélica e a da CNBB.7 Lysaneas viria a ser chamado jocosamente por alguns constituintes
de "o lider dos evangélicos do B". Foi quem mais contestou a legitimidade da bancada para
falar em nome dos protestantes; mostrou as fraturas internas e denunciou o fisiologismo. Foi
classificado pelo Mensageiro da Paz como "ps»a:udo-wangélico".8 Na otica de um dos
dissidentes, houve erro estratégico: a polarizago imediata deixou desnorteados varios novatos
cuja atuagio era indefinida. Estes "depois foram convencidos a aderir [ao grupo majoritario]
pelos favores".

No inicio da ANC o evangélico mais expressivo era Daso Coimbra, governista em sétimo
mandato federal. A forga da "quarta bancada” foi usada para pleitear um ministério; Sarney se
esquivou, alegando que ja estavam representados por Iris Rezende. Posteriormente, a lideranga
passou em boa parte para pentecostais ligados ao novo centro de gravidade da politica
protestante, principalmente Gidel Dantas e Salatiel Carvaiho. Estes, embora em primeiro
mandato eletivo, tinham experiéncia na administragdo publica. Salatiel como genro de um
pastor-presidente da AD (ver Capitulo 14), possuia base eclesiastica mais solida que Gidel.

Gidel Dantas era filho de um fundador da pequena dissidéncia (1932) da
AD chamada Igreja de Cristo. Exemplifica a ascensdo social dos filhos de
lideres pentecostais. Apds infancia dificil como segundo de 14 filhos, entrou no
Sfuncionalismo publico. Trabalhou como administrador em agéncias sociais
protestantes, inclusive a Confederagdo Evangélica e a entidade internacional

7 Kerygma, 11, 1988, p. 19.
8 Mensageiro da Paz, outubro de 1988, p. 7.
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Diaconia. O vinculo o ajudou a fazer curso de aperfeicoamento em
Administragdo Publica nos Estados Unidos. Em 1971, entrou no Detran-CE
como diretor administrativo, sendo guindado pelo governador Virgilio Tavora
a diretor-geral (1979-1983). L4, foi alvo de atentados pela atuagdo
moralizadora.

E pastor desde 1966, e a candidatura a ANC foi homologada pelo
Comité Evangélico pro-Constituinte do Ceard, reunindo pastores da maioria
das igrejas. Gidel contava também com bases construidas no Detran. A
escolha do PMDB foi feita pelos pastores que o apoiavam. Apos a ANC, Gidel
deixou 0 PMDB e disputou a prefeitura de Fortaleza pela coligagdo PDC/PFL.
Apoiou Collor e ganhou uma vice-lideranga do governo. Ndo se reelegeu em
1990, sendo recompensado por Collor com a presidéncia do Conselho
Nacional de Transito.

A Reativaciio da Confederagiio Evangélica do Brasil (CEB)

A passagem de Gidel pela CEB foi o gancho para a proxima fase da bancada. Os
pentecostais eram maioria; varios nao tinham posicdes definidas em muitas questoes; e para
quase todos a re-eleigdo, sem a mistica da Constituinte, seria incerta. O governo acenava com
cargos e verbas em troca de apoio. Abriu-se espaco para o surgimento de uma nova lideranga
pentecostal, com estilo diferente de Daso Coimbra: mais "agressivo", menos ideologicamente
comprometido com a direita® e mais arrojado na maximiza¢do das oportunidades conjunturais.

A formula encontrada foi inteligente, pois explorava o flanco exposto deixado pela
segmentagio e pela turbulenta historia recente do protestantismo, dando as atividades de um
grupo de politicos uma legitimidade religiosa impensavel em outras circunstincias. A antiga
CEB nunca fora dissolvida, Com anuéncia do ultimo presidente, que estava com O mandato
vencido, Gidel escolheu uma nova diretoria. A posse (25/6/87) foi no Clube do Congresso.
Dos 13 cargos, oito ficaram com constituintes; destes, seis eram pentecostais, sendo cinco da
AD. Dois dos trés membros do Conselho Fiscal eram deputados da AD. 10 Na Mesa da reunifio
estavam Joaquim Francisco, Ministro do Interior; Senador Marco Maciel, presidente do PFL; e
Carlos Sant'Anna, lider do governo na Camara.

Os dirigentes da nova CEB insistiam na comparagao com 2 CNBB. "A CEB passou a
ser... reconhecida, ao lado da CNBB, como parceira de negociagées".“ Estas incluiam,
naturalmente, as concernentes a verbas publicas. Gidel negava as acusagoes de que o prego
dessas verbas era o apoio politico, pois "a CNBB ¢€ tida como oposi¢ao e recebe dinheiro do
governo". 12 Reivindicou um tergo do valor de todas as verbas da LBA repassadas 8 CNBB. 13

A comparagio com a CNBB era forgada. Primeiro, pela legitimidade restrita: boa parte
da comunidade protestante nio aceitava a nova CEB e criticava as motivagdes e praticas. Em

9 Na nota DIAP, Gidel tirou 5,25 e Salatiel, 6,75, contra 1,25 para Daso e 0,5 para Fausto Rocha.

10 A diretoria foi: presidente - dep. Gidel Dantas (igreja de Cristo); primeiro vice-presidente - dep.
Salatiel Carvalho (AD); segundo vice-presidente - Rev. Abival Pires da Silveira (IP]) {que alegou ter
sido escolhido a sua revelia); terceiro vice-presidente - dep. Fausto Rocha (batista); secretdrio-geral -
Rev. Guithermino Cunha (IPB); primeiro secretdrio - dep. Daso Coimbra (congregacional); segundo
secretirio - Pr. Manoel Ferreira (AD); primeiro tesoureiro - dep. José Fernandes (AD); segundo
tesoureiro - dep. Milton Barbosa (AD); presidente do Consetho Consultivo - Rev, Karl Gottschald
(IECLB); Conselho Fiscal - dep. Costa Ferreira (AD), dep. Manoel Moreira (AD) e Rev. Othoniel
Martins (IPB) (Aconteceu no Mundo Evangélico, 12/1987, p. 2).

11 O Informativo, 1, Setembro/outubro de 1988.

12 Contexto, junho 88, p. 6-9.

13 Correio Braziliense, 7/8/88.
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segundo lugar, pelo fato de ser recém-criada e sem recursos proprios, ndo podendo mirar-se na
CNBB, estabelecida ha décadas, com linhas pastorais firmadas. O dinheiro repassado a cada
entidade ndo teria o mesmo peso para determinar a atuagao. Mas a comparagio iluminava a
estratégia. O sucesso da CNBB apos a fundagdo em 1952 foi proporcional ao fracasso de
outra estratégia catolica, a de um partido politico (Della Cava 1975:36). A CEB tambem foi
maneira de superar as desvantagens da dispersdo partidaria evangélica.

O fato de uma suposta "CNBB evangélica" resultar das articulagdes de parlamentares
mostra o carater vulneravel e voluvel do protestantismo brasileiro (ainda mais com a expansao
rapida), exposto a grandes intromissdes do poder politico pela auséncia de um centro
eclesiastico institucionalizado e estavel. A nova CEB recebeu apoio eclesiastico significativo.
A duragdo, embora curta, so foi possivel porque os interesses de muitos politicos protestantes
e de uma parcela de lideres eclesiasticos convergiram por algum tempo. A maioria das igrejas
historicas ficou indiferente ou contraria. A IPB, porém, apoiou. Guithermino Cunha
permaneceu na secretaria-geral até fins de 198814 ¢ defendeu a CEB das criticas. 13 Os batistas
foram ambiguos. Nilson Fanini apoiou. 16 Fausto Rocha fez parte da diretoria, mas logo sofreu
pressdes da Convengdo Batista e demitiu-s¢. Os batistas nunca haviam participado da antiga
CEB. Outro deputado batista, Enoc Vieira, ao explicar sua nio-adesdo, tocou no ponto
nevralgico: "Eu era amigo do Sarney e ndo precisava da CEB".

O que viabilizou a CEB foi o apoio da AD. Esta tinha a maior bancada protestante,
quase todos homologados oficialmente. A oposigdo da cupula assembleiana, em qualquer
momento, teria sido suficiente para acabar com a CEB. Nunca se opds; a0 CONtrario, procurou
manté-la o maior tempo possivel. O Mensageiro da Paz mostra o quanto a AD apostou na
CEB. "Parabéns aos dinimicos deputados que fazem parte da diretoria da CEB".17 Dias antes
das dentincias no Jornal do Brasil, o Mensageiro faz editorial elogioso. A CEB "pretende
servir como elo de ligagio entre o poder publico e as igrejas, ja que estas... ndo devem
envolver-se diretamente com as questdes da administragdo secular. Sua atividade ¢
eminentemente espiritual. Todavia, como vivemos no mundo, existem situagdes paralelas
diante das quais a igreja ndo pode silenciar-se”. A CEB seria um biombo que preserva a
fachada apolitica da igreja mas permite "acesso ao0s programas oferecidos pelo govemo".18
Posteriormente, o Mensageiro defende a CEB: "Denegrir a imagem dos parlamentares
evangélicos... resultara no denegrimento da nossa imagem“.19 O presidente da Convengéo
Geral da AD entrou na diretoria da CEB numa tltima tentativa de salva-la. A cupula da AD,
portanto, estava comprometida com a CEB ¢ se sentia representada pelos seus politicos. Mas,
apesar da controvérsia publica que a CEB provocou, a lideranga assembleiana conseguiu sair
com a imagem publica pouco arranhada.

Embora Gidel Dantas fosse presidente, um papel central coube ao vice-presidente
Salatiel Carvalho. Além de genro de um dos homens mais influentes na AD, era ligado a Marco
Maciel e, através dele, ao Ministro do Interior, Joaquim Francisco. A CEB recebeu verbas a

14 Mensageiro da Paz, fevereiro de 1989, p. 19.
15 Ibid., outubro de 1988, p. 12-13.
16 O Informativo, 1, p. 5.
17 Mensageiro da Paz, abril de 1988, p. 7.
18 Ibid., agosto de 1988, p. 2.
19 Ibid., outubro de 1988, p. 7.
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fundo perdido da LBA e da SEAC (Secretaria Especial de Agdo Comunitéria).zo Para sede
nacional, ganhou metade de andar no setor de autarquias em Brasilia. Os vésperas da votagdo
sobre o mandato de Sarney na Sistematizagdo, a CEB tena recebido Cz$100 milhdes através
da LBA.2l Fala-se em outros valores elevados, 22 inclusive verba do Fundo Nacional de
Desenvolvimento da Educagio para uniformes escolares.

Se o valor recebido ¢ desconhecido, o destino ¢ igualmente incerto. Os apelos de lideres
protestantes de que a CEB se submetesse a auditoria publica nio foram atendidos. Abriram-se
18 escritorios regionais,23 quase todos nos Estados dos deputados pentecostais. Os situados
nos Estados de Gidel, Salatiel e Jodo de Deus funcionaram mais efetivamente. 24 Os
coordenadores regionais nomeados costumavam ser pastores.

Em agosto de 1988, O Jornal do Brasil publicou extensa denincia contra a bancada
evangélica e a CEB. Em seguida, alguns lideres eclesiasticos na diretoria pediram demissdo,
reclamando da falta de relatorios. A resposta da diregdo, porém, foi de processar, sem Sucesso,
o autor da reportagem. O Grupo Evangélico de Acdo Politica (GEAP) publicou um "Perfil"
dos constituintes evangélicos (Amorese 1988). Gidel processou 0s autores, novamente sem
SuCesso.

Enquanto a CEB tinha verbas federais, alguns lideres eclesiasticos se dispunham a
defendé-la, apesar das criticas na imprensa. Mas o que 0 questionamento ético ndo pdde fazer,
o fim das verbas federais apos a promulgagdo da Constituigdo conseguiu. O desgaste €tico do
apoio comegou a ser maior do que o retorno, selando o destino da CEB. Nos primeiros meses
de 1989, as regionais comecaram a fechar. Em 1990, a sede em Brasilia foi fechada e a
entidade dissolvida. Mas ndo foi o fim das controvérsias. Parte do patriménio teria ido para a
firma do filho de Gidel Dantas. Na dissolugdo (6/11/90), um acordo com a Cobrase, entidade
assistencial pertencente ao Rev. Izaias Maciel ¢ supostamente contemplada com o espolio da
CEB, teria permitido que a empresa do filho de Gidel se instalasse no local. 23

A trajetoria da CEB permite um contraste também com a umbanda. O papel de politicos
na organizagio de federagdes umbandistas ¢ conhecido (Pechman 1982:39). Ha uma
semelhanca com a CEB. Mas, em Gitima analise, a estruturagio do mundo protestante nao
permite tanta liberdade aos seus politicos. Apesar da segmentagiio, a estruturagdo doutrinaria e
ética é muito mais forte. Néo é tio dificil para um politico umbandista trabalhar com uma
federagio de terreiros organizados em moldes clientelistas. E mais dificil para um politico
evangélico trabalhar com grandes denominagdes organizadas em moldes comunitarios e
doutrinarios. A CEB explorou os limites da autonomia organizacional da classe politica
evangélica, somente em circunstancias excepcionalmente favoraveis € que conseguiu

sobreviver por trés anos.

20 O Informativo, 1, p. 4.

21 Jomnal do Brasil, 30/11/87.

22 Kerygma, 11,1988, p. 24.

23 Em GO, RO, AC, AM, PA, MA, PI, CE, RN, PE, BA, MG, R} (capital e Nova Iguagu), SP (Campinas),
PR, SC ¢ RS (O Informativo, 1).

24 Mensageiro da Paz, agosto de 1988, p. 2.

25 Jornal da Tarde, 8/4/91.
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O Centrio e Depois

As atividades da bancada ndo se limitaram a CEB. Outra frente do grupo de
Gidel foi na Superintendéncia de Desenvolvimento da Pesca (Sudepe). Lsta foi
entregue pelo governo ao grupo, o qual loteou as coordenadorias regionais.
Jeremias Oliveira, ex-candidato oficial da AD-RN, ganhou a coordenagdo
nacional. Ai as versbes divergem. Segundo um dissidente da bancada,
Jeremias ndo quis transigir. Segundo Gidel Dantas, Sarney disse que havia
denuncias. Quando Jeremias ndo aceitou ser policiado, foi substituido por um
batista carismdtico de Brasilia. Algum tempo depois, Sarney extinguiu o
érgdo, apos demincias da Associagdo dos Servidores da Sudepe sobre desvio
de recursos.?’ O caso mostra o quanto a bancada se integrava na cultura
politica tradicional; e mostra o limite de sua for¢a, pois ganhou somente um
orgdio de pouca importdncia.

O Centrio revelou outras caracteristicas da bancada. Este surgiu durante a Comissgo de
Sistematizacdo, com apoio de 304 constituintes. A primeira razao de ser era uma proposta de
mudanga do regimento interno que dizia que prevaleceria o texto da Sistematizacdo a menos
que houvesse 280 votos contra em plenario. O Centrao também se caracterizava pelo
governismo ¢ pela ideologia liberal-conservadora (Lamounier 1989:73). Todavia, ndo foi

uniforme.

Na verdade, os uniam... uma plataforma de alteracdo regimental... [A
lideranca] tinha embasamento ideologico e.. uma postura liberal-
conservadora... Mas seus membros formavam um arco-iris bem diferenciado.

(Coelho 1988:59)

Entre os dezoito coordenadores havia dois protestantes, Daso Coimbra e Eraldo
Tinoco28: e 25 dos 32 protestantes votaram o regimento do Centrdo. N&o estiveram, porém,
entre 0s mais ideologicamente fiéis. A média da nota DIAP2? do Centrio foi de 3,11
(Lamounier 1989:75), a dos evangélicos do Centrdo foi de 3,30, e a dos pentecostais somente,
4,69. Roberto Cardoso Alves passou a usar a nota DIAP como critério de confiabilidade:
acima de 3,0 era desobediéncia ao Centrio 30 Por esse critério, apenas dois pentecostals se
mostraram ideologicamente confiaveis.

Houve itens em que até os evangélicos mais ideologicamente fiis divergiram do
Centrio, como licenga-maternidade de 4 meses e licenga-paternidade de 8 dias. Nesses casos, a
visio empresarial da maximiza¢io do lucro foi sobrepujada por consideragdes religiosas a
respeito da familia.

Em fevereiro de 1988, o grupo ligado a Gidel Dantas rompeu com o Centrdo, de forma
piiblica e coordenada, visando espago para maximizar os beneficios da conjuntura.

Decepcionado com... as tltimas baixas... Daso Coimbra... [denunciou] o

26 Jornal do Brasil, 7/8/88.

27 Ibid, 7/8/88.

28 Jornal do Brasil, 5/11/87, p. 4.

29 A nota dada pelo Departamento Intersindical de Assessoria Parlamentar em "questdes de interesse
dos trabalhadores”.

30 Veja, 1/11/89, p. 53.
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Jjogo de interesses que envolve o comprometimento dos votos... dos grupos que
agora querem se desvincular, como... 05 evangélicos... [Daso] tem gravado
varios telefonemas em que os pariamentares conmtactados fazem as mdais

diversas exigéncias para garantir seu volo.

A justificativa do Mensageiro da Paz era de que, "com esta atitude, eles pretendem
aprovar aqueles pontos que representam, de fato, o perfil da sociedade brasileira, sem
engajamentos & esquerda ou a direita” 32 O argumento € interessante pelo fato de que o
"centro" consensual da sociedade € aprovado como diretriz para a atuag@o dos constituintes da
AD. E mudanga significativa para uma seifa que sempre ensinou seus membros a resistirem aos
padrdes do "mundo”.

Em torno de 18 evangélicos se desligaram do Centrdo, quase todos pentecostais.
Segundo Salatiel Carvalho, todos votariam 4 anos para Sarney33, um aviso claro para o
governo. Nas votagdes foi esse grupo em tormo de Gidel que se tornou notorio. O depoimento
de um protestante dissidente, embora hostil, retrata algo da imagem que conquistou.

Eles sentavam juntos. O Gidel era o maesiro da banda... Tinha risadas ¢
gozagdes, [principalmente] dos mais afoitos, tipo Genoino e Roberto Freire.
Nos temas polémicos como aborto era um festival com os evangélicos... [Os
criticos] falavam, "Vocé vai na iribuna e fala isso, mas na hora de votar voce
negocia e se vende, seu Judas'... A imprensa foi implacdvel, representando os
evangélicos sempre como um grupo fisiologico... Um assessor de Sarney me
disse: "Seus irmdos tém uma goela larga’.

A "implacabilidade" da imprensa chegou ao auge na reportagem no Jornal do Brasil de
7/8/1988. intitulada "A Constituigdo Segundo 0s Evangélicos". Elencou quinze acusagdes de

fisologismo e corrupgao.

Boa parte dos evangélicos faz da 1arefa de preparar a nova Constituigdo
um grande e lucrativo comeércio, negociando votos em troca de vantagens e
benesses para suas igrejas e, muilas vezes, para eles proprios... A nova
Carta... ja propicion ao grupo comandado pelo pastor Gidel Dantas uma
notavel lista de ganhos, que inclui um canal de televisdo, pelo menos meia
dizia de emissoras de radio, imporiantes cargos no goyerno, beneficios dos
mais variados tipos e sobretudo dinheiro, muito dinheiro. >

As acusacdes sugerem que, acima de tudo, o que faltou a bancada evangélica foi a
discricdo. Como novatos deslumbrados com a proximidade do poder temporal que o ensino
sectdrio ao mesmo tempo rejeitava e endeusava, foram indiscretos e exagerados nas ambigdes.
Numa situagdo que a ética sectdria ndo tratava, sentiam-se livres para assimilar a cultura
politica, mas faltava realismo. Tornaram-se um fator de instabilidade e, por isso, ndo receberam
a solidariedade corporativa da Camara quando denunciados pela imprensa. N&o tinham

31 Correio Braziliense, 10/2/88, citado em Barbosa (1990:267-268}).
32 Mensageiro da Paz, junho de 1988, p. 7. Sobre a saida do Centrao, ver Jornal do Brasil, 12/2/88, O

Estado de Sio Paulo, 14/2/88 e Aconteceu no Mundo Evangélico, margo de 1988, p. 5.

33 Diario de Pernambuco, 12/2/88.
34 Estes dois lideres da esquerda leiga participariam do Primeiro Forum entre Evangélicos e Partidos

Progressistas em 1991.
35 Jornal do Brasil, 7/8/88, p. B4.
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nenhum monopolio do fisiologismo, mas cometeram © maior pecado politico que € a
indiscrigdo.

A reportagem foi transcrita no Diario da Constituinte e a substincia reproduzida em
publicagdes protestantes. Houve manifestacdes protestantes de repudio e outras de apoio,
provocando um debate sobre a €tica e a ideologia da bancada. Foi o equivalente brasileiro do
escandalo dos pregadores eletronicos nos Estados Unidos. Sintomaticamente, o escandalo
americano ocorreu na esfera da iniciativa privada (os imperios televisivos); no Brasil, com a
fraqueza da esfera privada, seguiu a tradigio de canalizagio de recursos publicos.

Alguns dos denunciados atribuiram a reportagem ao esquerdismo da imprensa.
Descontentamento com o tratamento dado pela imprensa & Constituinte nao ¢ monopdlio dos
evangélicos. Uma publicagio da CNBB diz que "apesar de terem investido milhdes para
conseguir uma Constituinte ‘confiavel, os grandes grupos economicos ainda temem uma
rebelifo parlamentar e preferem uma Constituinte fraca e desmoralizada aos olhos do povo”
(CNBB 1990:186). Esta interpretagdo levaria a uma explicacio oposta a da bancada: a
reportagem seria obra de interesses econOmicos desgostosos com a fatia da bancada que se
mostrara "inconfiavel”, subordinando convicgdo ideologica a apetite fisioldgico.

Os protestantes na ANC podem ser classificados segundo suas relagdes
com as tentativas de formar uma bancada. Néo sdo grupos estanques mas
categorias fluidas. A primeira tentativa, de Daso Coimbra, foi logo contestada
por dissidentes. Havia algum grau de articulagdo entre eles. Ideologicamente,
eram progressisias e represeniavam outra maneira de relacionar fé e politica:
com menos énfase na identidade corporativa e mais na defesa de "valores”
Cristdos. Quase todos tiveram nota DIAP alta. Com uma excegdo, sdo de
igrejas historicas.

Alguns ndo se associaram aos dissidentes, mas foram se desligando da
bancada silenciosamente. S@o de igrejas historicas, com pouca énfase na
identidade religiosa na politica, e perceberam que a bancada waria mais
desvantagens que vantagens. O restante, a ampla maioria, participou das
temtativas de formagdo de uma bancada. Entre esies, havia os que se
articularam em torno de Gidel Dantas. O grupo tinha fronteiras fluidas mas
um niicleo firme composto de deputados "oficiais” da AD e uma franja de
outros pentecosiais e até um ou oulro historico. O grupo congregou 0s novatos
cujas candidaturas foram homologadas pelas suas igrejas. Tudo indica uma
certa correlacdo entre essa situagdo politica e a pratica fisiologica. Os
evangélicos que participaram da bancada mas nao do grupo de Gidel foram
basicamente historicos de corte conservador, e alguns pentecostais com bases
eleitorais mais variadas e/ou vinculos extra-eclesidsticos mais claros.

A Atuaciio da Bancada

A primeira fase importante da ANC foi a das subcomissdes. A distribuigiio dos
protestantes ndo foi igual, havendo concentragdo em duas: a da Familia, do Menor e do Idoso
(sete, inclusive o presidente € 0 relator); e a da Ciéncia, Tecnologia e Comunicagio {quatro,
inclusive o presidente e o primeiro vice-presidente). A familia e a midia, pois, foram temas de
grande interesse protestante na Constituinte.

A familia foi uma das justificativas principais pela homologagao de candidatos pela AD,
por isso, a atuagio nessa area renderia mais em termos de aprovagio eclesiastica. A familia €
objeto constante do ensino pentecostal, em outras areas, nas quais ndo havia posi¢des oficiais,
o trabalho do deputado corria mais risco de passar despercebido ou ser objeto de controvérsia.
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A atuagiio pentecostal ¢ interpretada por Pierucci como a defesa da familia patriarcal
(1988:38). Mas ¢ mais complexa. A familia é o principal meio de socializac3o na visdo
minoritaria de mundo e meio de conservagio de membros através das geragdes. Recentes
estudos sobre igrejas pentecostais ¢ CEBs apontam para o enraizamento das primeiras na
familia mais do que no lugar de trabalho como uma das razoes de sua relativa estabilidade. A
familia é vista, entre outras coisas, como algo que afeta o crescimento eclesiastico. Contudo, a
esséneia do conceito pentecostal de familia ndo € o patriarcalismo mas o anti-machismo.
Martin e Stoll citam o trabalho de Elizabeth Brusco.

A religido evangélica... prega uma ideologia que pode ser usada por
mulheres para domesticar os homens... em parte pela promogido de uma
personalidade diferente do estereotipo do homem [latino-americanof, ¢ em
parte pela alteragdo estratégica das prioridades de consumo. {Martin
1990:181-182)

Em bairros urbanos pobres... alguns homens se tornam cumplices
voluntdrios na conversdo: eles também desejam fugir das implicaches
destrutivas do machismo. Sua recompensa é a confirmacdo como ‘cabeca’ do
lar, agora reforgada por autoridade biblica. Mas o protestantismo redefine
suas aspiragbes para coincidir com as de suas esposas, centradas nos filhos e
na subsisténcia... Os atagues radicais contra a desigualdade ndo conseguiram
alterar muito o comportamento real de homens e mulheres, mas a religido
evangélica trata de algumas das areas mais intimas e conservadoras da vida,
como 05 papéis 1o namoroe € o casamenio. (Stoll 1990:318-319)

Quatro areas especificas de preocupagdo com a familia na Constituinte foram as questdes

de aborto, homossexualismo, divorcio e censura.

O aborto é defendido com base na "liberdade de escolha”, sendo visto
como questdo da autonomia individual. Somenle pequena minoria de cristios
aceita esia postura. Para a maioria, ela ¢ individualista, pois omile a
dimenséo social do ato. Por isso, a condenacdo moral do aborto, a ndo ser em
casos estritamente delimitados, ¢ bandeira tradicional da grande maioria das
igrejas. Ha divergencias, porém, quanio @ conveniéncia e eficdcia da
legislacdo anti-aborto. Para alguns crisidos. o ideal é a maior coeréncia
possivel enire a lei dos homens ¢ a de Deus. Para outros, mesmo reconhecendo
que nem foda a moralidade cristd é matéria para legislacdo, o dever de
defender os ndo-nascidos (e mesnio de nao admitir precedentes perigosos)
torna imperativa a agdo legislativa. Ainda outros consideram fundamewnial a
questdo da eficacia: a proibz‘f&o apenas torna o ato clandestino e coloca em
risco a satide das pacientes. 3

Como bandeira religiosa, a oposigao moral ao aborto (e, em menor grau, a oposigio
Jegislativa) atravessa a classificagao esquerda/direita. A CNBB quis "a defesa da vida desde a
concepgdo” (Pinheiro 1988:73). A mesma frase foi incorporada em duas emendas de membros

36 Qutra divergéncia ¢ a definicao dos casos em que o aborto seria admissivel como mal menor. Isso
deu origem a um didlogo pitoresco entre 0s deputados protestantes Sotero Cunha (AD) e Eunice
Michiles (adventista). Questionando se 0 estupro seria um desses casos, Sotero afirmou: "Esta provado
cientificamente gque a mulher pode evitar o estupro”. Eunice rebateu: "Mesmo com um revolver
apontado para a cabega?” Ao que Sotero rematou: "Bem, pode perder a vida, mas evitar 0 estupro”.
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da AD: a de Matheus Iensen e Antdnio de Jesus em 1/2/88 e a de Sotero Cunha em 26/5/88.
Mas essas tentativas de voltar ao texto aprovado na Subcomiss@o fracassaram, e o texto final
silencia sobre o assunto. Uma outra emenda (de 22/2/88), ndo de iniciativa protestante, visava
tornar "crime doloso" o aborto fora dos casos previstos em lei.

Quadro 6
Emendas Contra o Aborto
(% dos presentes a favor)

Todos os Protsstantes Histéricos Pentecostais
constituintes
1/2/88: "Protegerd a vida desde 22% 71% 46% 93%
a concepedo”
22/2/88; O aborto fora dos 48% T7% 50% 9494
¢asos previstos em lei como
"crime doloso”
26/5/88: "Protegdo a vida desde 33% 70% 50% 82%
a concepedo”

Os protestantes foram muito mais favoraveis as propostas do que o conjunto; a
diferenca se deve sobretudo aos pentecostais. O comportamento protestante € bastante
uniforme nas trés votacdes, mas alguns protestantes mudam de posiglo, até entre a primeira e
a terceira propostas, quase iguais. Em geral, ha forte correlag@o entre a dissidéncia progressista
e a oposi¢io ao controle legislativo do aborto. O fato gerou polémica entre o Mensageiro da

Paz e Benedita da Silva. Afirma o jornal:

[Benedita] declara que, como pessoa individual, é contra o aborto, mas
quer que ele seja aprovado por conhecer de perto as condi¢bes em que as
mulheres o praticam. Declara ainda que jd optou pela prdtica do aborto...
‘porque ndo tinha a menor condigdo de receber 0 meu filho naquela época’...
O curioso é que tal propositura procede de alguém que supostamente estaria
na Constituinte para lutar conira toda a sorte de discriminagbes, menos,
evidentemente, a discriminacdo contra os bebés cujos pais ndo teriam a menor

condi¢do financeira e emocional.

Em entrevista conosco, Benedita respondeu:

Eu disse que a nossa consciéncia espiritual jamais nos levaria a fazer
um aborto, mas que existiam mulheres que... estavam sendo assassinadgas. Fiz
um aborto wma vez [antes da conversdo], mas ndo aconselharia ninguém a
fazer. Fiz porque existia uma fome incontrolavel, e patr3o nenhum queria com
crianca. A minha campanha era contra o aborto dando oportunidade as

pessoas de terem melhores saldrios e creches.

37 Mensageiro da Paz, janeiro de 1988, p. 7.
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A discussio remete ao debate cristdo sobre a legistaggo. O Mensageiro alega que a
legislagdo anti-aborto seria exigéncia da justica, independentemente dos efeitos, e que a propria
Benedita reconhece o principio quando se apresenta como defensora de medidas legislativas
para proteger os mais fracos. E ela devolve a acusagio de incoeréncia, lembrando que "ndo
fizeram nenhuma exigéncia a nivel das questdes sociais”.

Mais controvertida ainda foi a questio do homossexualismo.

Novamente, hd grande consenso nas igrejas cristds em 1orno de uma
condenagdo moral da prdtica homossexual. Existem grupos cristdos gays que a
defendem (geralmente a relagdo estavel e ndo a promiscuidade); e
recentemente algumas igrejas em cerlos paises tém admitido homossexuais
praticantes ao clero. Mas a cristandade como um todo mantém amplo
consenso contrdrio a pratica. (Algumas igrejas, sobretudo de linha pentecostal
e carismatica, véo além e condenam ndo somente a pratica mas a condi¢do
homossexual. Geralmente, associam esta & atividade diabdlica, e pregam o
exorcismo como solugdo.) Comudo, ha divergéncias quanto a legislacdo. Para
alguns, a pratica tém uma dimensdo mistico-social, trazendo maldi¢do divina
sobre a comunidade. Para outros, a condenagdo moral leva a preocupagdo
com o controle legislativo de fatores que aumenten a aceitacdo social e a
incidéncia. O Vaticano declarou em 1992 que ¢ jusio discriminar
homossexuais em certas circunstdncias, como adogdo, contratagdo  de
professores e servico militar. Ainda outros entendem gque a prdtica deve ser
desincentivada por meios ndo-legislativos. Alguns vao além, dizendo que a
discriminacdo de homossexuais ¢ anti-cristd ¢ deve ser combatida com uma
legisiacdo que afirme sua igualdade de direitos enquanio cidaddos.

Tanto na Subcomissio das Minorias como na Comissio da Ordem Social houve grande
discussio. O relator da Comissdo propds a inclusdo de "identidade sexual” na lista de
caracteristicas pelas quais ninguém seria prejudicado. Salatiel Carvatho da AD propds, sem
sucesso, suprimir a frase porque "configura o reconhecimento de um terceiro sexo”. Benedita
da Silva patrocinou emenda do movimento homossexual Tridngule Rosa, a favor de
"orientacdo sexual”". Segundo ela, o objetivo era garantir a livre manifestaciio da sexualidade
sem prejuizo para a cidadania. 38 Salatiel replicou que seria primeiro passo para a legaliza¢do
de casamentos homossexuais, mas foi derrotado.

Na Comissio da Soberania, José Fernandes da AD propds "desvio sexual "39 ¢ Lysaneas
Maciel apoiou “"orientagao sexual”. No projeto final a frase foi omitida, provocando outra
tentativa de inclui-la nas votacdes em plenario, a qual foi derrotada. Apenas 28% dos presentes
a apoiaram, ¢ apenas 7% (dois) dos protestantes (Benedita e Lyséneas).

Houve, entdo, maior unanimidade da bancada protestante no homossexualismo do que
no aborto. Os papéis estavam trocados: no aborto, a maioria protestante estava na ofensiva
contra uma pratica amplamente difundida e com grandes implicagbes sociais; no
homossexualismo, a maioria protestante estava na defensiva contra rewvindicacbes dos
movimentos homossexuais, as quais sdo rejeitadas tambem por ampla maioria dos politicos
n3o-protestantes. Benedita foi outra vez criticada por sua igreja por ter deixado "as

38 Correio Braziliense, 14/6/87, p. 3.
35 Folha de SZo Paulo, 9/6/87.
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determinacdes partidarias” falar mais alto do que as convicgoes religiosas. 40 Para ela, "a igreja
ndo consegue dimensionar a pluralidade social. [Muitos pastores] diziam que eu queria casar

homem com homem.”
As posicdes da maioria da bancada evangélica sobre aborto e homossexualismo

coincidiram com as posigdes oficiais catolicas. Ja na questdo do divorcio, nao.

A nivel mundial, ha um leque de posicbes protestantes. Geralmente
afirma-se a permanéncia do casamento como ideal mas tolera-se o divorcio
como mal necessdrio. Embora haja mais resisténcia, o recasamento de crisidos
divorciados, com a béncdo eclesidstica, ja é bastante aceito. No Brasil, onde o
poder catdlico impediu a introdugdo até 1977, hd uma tradicdo de defesa
protestante do divorcio. O Memorial de 1932 defendeu a sua introdugdo.

Na ANC, uma emenda nio-evangélica propds a indissolubilidade do casamento. Apenas
13% dos constituintes presentes votaram a favor, mas 39% dos protestantes. Esta inversio das
posi¢des historicas € devida exclusivamente aos pentecostais (59% a favor). Apenas um
historico foi favoravel. A AD ¢ a vanguarda do novo anti-divorcismo legislativo do
protestantismo brasileiro.

No tocante a censura artistica, Jodo de Deus da AD tentou introduzi-la nas
Comissdes. 4] Houve manifestaciio evangélica liderada por parlamentares no Saldo Verde da
Camara 42 Mas o momento de restauragio da democracia n3o foi favoravel a retencdo de
qualquer tipo de censura. No plenario, uma emenda de dois deputados da AD alcangou apenas
98 votos favoraveis (22% dos presentes), embora tivesse apoio de 70% dos evangélicos (93%
dos pentecostais e 33% dos historicos).

Outro ponto de convergéncia com a hierarquia catolica, ¢ de contraste com boa parte da
nova direita brasileira (Pierucci 1987:29) e fundamentalistas norte-americanos {Maclver
1990:289), ¢ a oposi¢do a pena de morte. Uma pesquisa de opinidio publica em 1991 mostrou
que 60% dos historicos, 51% dos pentecostais e apenas 34% dos catolicos eram contrarios a
pena capita1.43 Na Constituinte, nenhum evangelico votou a favor. 44

Apesar do alarde dos lideres da AD, ndo houve dificuldade em assegurar a liberdade
religiosa. Houve até um avango, com a supressdo da exigéncia de que o culto ndo contrariasse
os "bons costumes”, 4 termo que poderia ser usado contra os pentecostais. Mas ja vimos que
“liberdade religiosa" adquiriu alcance maior com a nova confianga social do pentecostalismo.
Dai o investimento em medidas simboélicas. Os sucessos foram muito festejados, principalmente
a Biblia aberta na Mesa e o nome de Deus no predmbuio. O Mensageiro da Paz comemorou
uma "amarga derrota para 0s constituintes ateistas”. Cita Daso Coimbra, para quem opdr-se a
medida era "querer negar a fé que o povo brasileiro testemunha".#® Nao ¢ a unica vez que a
AD invoca, em apoio as suas reivindicagdes, o sentimento da matoria da populagdo. A "fé do

40 Mensageiro da Paz, setembro de 1987, p. 7.
41 Correio Braziliense, 29/5/87.

42 Expositor Cristio, outubro de 1987, p. 12.
43 Folha de Sio Paulo, 14/10/91, p. 1-7.

44 Em outra tentativa, no segundo turno, cinco protestantes a apoiaram: trés histdricos e dois
pentecostais, mas nenhum da AD.

45 Mensageiro da Paz, margo de 1988, p. 2.
46 Ibid., novembro de 1987, p. 7.
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povo brasileiro”, geralmente rejeitada como mero paganismo disfar¢ado, agora torna-se arma
estratégica na luta por espago na religido civil.

Quando os pentecostais abandonam o apoliticismo, ddo grande significado a penetragéo
da esfera publica (a quintesséncia do "mundo"” com todas as conotagOes doutrinarias negativas)
pelo simbolismo religioso ostensivo e pelo ritualismo conspicuo. Em parte, isso se deve a
ambigiiidade de alguns grupos que oscilam entre o sistema de status da seita e o da sociedade,
e em parte a ambigdo de reconhecimento social dos pastores (Wilson 1959). Mas ha outra

razdo mais profunda.

Recursos materiais ndo sdo as unicas coisas que as pessoas prezant...
[Também concorrem] pelo prestigio de sua cultura..., pelo direito de exibir ou
ostentar os simbolos [desta]. (Bruce 1989:66)

A religido civil, diz Azevedo (1981:113), inclui ndo 50 id€ias e normas mas também ritos.
As conquistas simbélicas dos politicos evangélicos sdo o contra-ponto do feriado de Doze de
Qutubro. Evidentemente, seria possivel opor-se ao Doze de Outubro por razdes laicistas, mas
a oposigio pentecostal é diferente; baseia-se na concorréncia pelo mesmo projeto. Os
pentecostais sdo participantes numa espécie de licitag@o pablica, e sentem que foram preteridos
por critérios ndo-técnicos.

Quando um membro da AD foi eleito presidente da Assembléia Legislativa de SP, tirou
um crucifixo da sala da presidéncia, causando controvérsia. A 0posi¢do as imagens representa
um acerto socioldgico. A imagem é simbolo ndo so de Cristo ou do santo mas do catolicismo.
Pela mesma razdo, a hierarquia catélica insiste que a Renovacgdio dé énfase a Maria. Sendo
abominagio para os protestantes, o culto mariano preserva a identidade catolica numa situagio
de similaridade de produtos.

Além da familia, um foco de interesse protestante foram os meios de comunicagio.
Presidiu a subcomissio da Comunicacdo o batista Arolde de Oliveira, ex-militar que fez
carreira politica na area das comunicagdes € ligou-se ao pastor Nilson Fanini. Foi instrumental
na concessio da TV Rio a Fanini. Na subcomissdo, entrou em choque com a relatora Cristina

Tavares.

[Arolde] ministron um curso completo sobre como ndo presidir politica
(inclusive na contagem do tempo de intervengdo),; impugnando a votagdo dos
impedimentos morais para poder mudar seu yolo; proferindo seus ponios de
vista...; atropelando o regimento imterno... £ um exemplo de usurpagdo da
posigiio de  representante popular para o beneficiamento de interesses

particuiares.

Na Comissdo, Arolde teria comandado onze evangelicos na votagdo que rejeitou o
substitutivo do relator 4% A Comissio nfio conseguiu aprovar um projeto, um dos pontos
polémicos sendo a forma de concessdo de emissoras (Coelho 1988:49). Concessdes de TV ¢
radio tém sido importante moeda politica, fruto do sistema politico que incentiva a pratica
fisiologica e da lei das comunicagbes. A bancada evangélica ganhou pelo menos duas

47 Expositor Cristdo, outubro de 1987, p. 12.
48 O Brasil Presbiteriano, setembro de 1987, p. 2.
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concessdes de TV e sete radios. Em alguns casos, as radios foram transferidas para as
respectivas igrejas. Mas, como nos disse Daso Coimbra, "mais ou menos cem deputados
tiveram estagdes de radio, e se sete evangélicos receberam, isto ndo € nada dentro do
universo”. Ou seja, os evangélicos estdo bem adaptados a cultura politica e nio sdo vildes;
como também ndo sdo o "sal da terra” de que fala sua propria retorica.

Duas votagdes que influenciaram a imagem publica da bancada foram a reforma agraria e
o mandato de Sarney. A primeira é vista por alguns evangélicos como uma bandeira da Igreja
Catblica, ¢ sua aprovagdo, além de reforgar o prestigio desta, diminuiria o €xodo rural e
(talvez) o crescimento das igrejas evangélicas. No debate sobre a funcéo social da propriedade
produtiva, a frase "cuja inobservancia permitira sua desapropriagdo” recebeu apenas 13 votos a
menos que O necessario para passar. A posi¢do dos evangélicos fo1 decisiva. Nove votaram a
favor e 22 contra. Embora 50% dos constituintes presentes votassem a favor, somente 29%
dos evangélicos presentes o fizeram (25% dos pentecostais e 33% dos histdricos). O que atraiu
a atencdio da midia foi a mudanga subita de posigio. "Gidel [Dantas] comunicou em nome do
[seu] grupo a lideranga do PMDB que podia contar com [seus] votos. Na hora H... ficaram do
outro lado" 49 A mudanca foi largamente atribuida a contribuigdes financeiras da UDR.

No caso do mandato de Sarney, a moeda de troca foi diferente. Matheus Iensen da AD
fez uma emenda a favor de cinco anos e coletou mais apoiamentos do que a emenda do
senador maranhense. Edison Lobdo. Os cinco anos foram aprovados por ampla margem. A
faganha, evidentemente, ndo pode ser atribuida a um politico insignificante como lensen. Este
foi apoiado pelo lider do governo na coleta de assinaturas, 0 provavelmente por duas virtudes
estratégicas: ndo tinha interesses regionais porque ndo era maranhense; e estava pronto a
expor-se ao desgaste popular que a emenda traria ao seu autor. Sua resposta as criticas foi um
dos exemplos mais claros da utilizagao politica da tradicdo apocaliptica da AD, raramente
usada em pronunciamentos publicos pelos deputados: “Sarney ndo tem culpa de fazer ma
administracio. A crise... é de todos os paises € confirma o que diz a Biblia; o mundo ira de mal

a pior quando estiver perto do fim" S1

Vinte e cinco evangélicos (76%) votaram a favor dos cinco anos, comparado com 59%
de todos os constituintes. Apds o recado de Salatiel Carvalho, de que 25 evangélicos votariam
nos 4 anos,s2 nao foi dificil para o governo contornar a situacido. O Jornal do Brasil associou
aos cinco anos concessdes de radio para Jodo de Deus, Arolde de Oliveira e Mario de Oliveira,
além do proprio Iensen, e de um canal de televisdo para Fausto Rocha.

Matheus lensen, é de origem rural média e neto de imigrantes alemdes.
Tornou-se famoso no  pentecostalismo nacional como  cantor sacro e
apresentador de programas radiofonicos. Era politico frustrado cuja carreira
receben novo impulso com a politizagdo da ctipuia assembleiana em 1986,
havia se candidatado a vereador pelo MDB em 1968, e chegou a suplente de
deputado estadual pelo PDS em 1982, E empresario de produtos evangélicos,
com gravadora, editora e radios. Uma destas, a Marumby de Florianopolis,
opera em ondas curias e lem grande alcance, o que talvez signifique um
reforco para lensen de politicos assembleianos de outros Estados que a

49 Jornal do Brasil, 11/5/88.

50 Ibid., 7 /8 /88.

51 Ibid., 8/1/88.

52 Diirio de Pernambuco, 12/2/88.
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utilizam.

Néo ha indicios de oposigdo por parte da cipula da AD aos cinco anos.
Outra emenda de Iensen, porém, lhe trouxe desgaste: a de abolir os direitos
autorais sobre musicas sacras baseadas em textos biblicos, tocadas em radios.
lensen finalmente retirou a emenda. Uma semana apos a votagdo dos cinco
anos, recebeu concessdo de radio em Curitiba em nome de um filho. José
Felinto, deputado estadual da AD, reclamou: "Esta rddio estava prometida
para a igreja, mas acabou nas mdos de Matheus".33 Com o distanciamento da
ctipula que os dois incidentes causaram, somado a concorréncia de Felinto
para os votos assembleianos a nivel federal, ¢ dificil saber até que ponto a
impopularidade dos cinco anos influiu na queda de seu eleitorado em 70% em
1990. Mesmo assim, reelegeu-se, e ainda elegeu um filho para deputado
estadual,

Nas votacdes sobre reforma agraria e os cinco anos ndo houve a diferenga nitida entre
histéricos e pentecostais que detectamos nas questdes comportamentais. Na reforma agrana, a
posi¢io de classe e a natureza das bases politicas certamente influenciaram o voto de vérios
histéricos. Contudo, nas votagBes sobre "questdes de interesse dos trabalhadores”
consideradas pelo Departamento Intersindical de Assessoria Parlamentar (DIAP 1988) na nota
que atribuiu a todos os constituintes, o quadro muda. A nota DIAP vai de zero a dez e
corresponde, grosso modo, ao leque ideolégico de direita a esquerda. A média dos
protestantes foi de 4,61, um pouco abaixo da média geral de 4,94. Ou seja, os protestantes
votaram um pouco menos favoravelmente aos interesses dos trabathadores, segundo os

critérios do DIAP.

Quadro 7
Nota DIAP por Partido
PMDB P¥L PTB PDT
Total 3,63 2,36 5,58 8.69
Protestanies 4 81 1,95 6,75 8,00

Os protestantes ndo fogem muito das posigdes relativas de seus partidos. Existe, porém,
uma diferenca entre historicos e pentecostais. Os protestantes histéricos do PMDB superaram
a média do partido (5,86), e os do PFL ficaram abaixo {0,79). Por outro lado, os pentecostais
do PFL tiveram uma média mais alta (4,92) que os do PMDB (4,00), confirmando a fraca
identidade partidaria dos pentecostais.

A nova presenga politica dos pentecostais é comparada por Pierucci (1988) com a nova
direita cristd dos Estados Unidos. Mas a nota DIAP langa divida sobre tal classificagio.

53 Jornal do Brasil, 20/6/88.
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Quadro 8
Nota DIAP des Protestantes por Filiagio Eclesidstica

Todos os Todos os Todos os Assemibléia de Todos os Batistas
Constituintes Protestantes Pentecostais Deus Historicos
4,94 461 5,06 5,00 4 09 3,07

Apesar da imagem publica de maior conservadorismo, >4 os pentecostais tém uma nota
mais alta que os histéricos ¢ até que o conjunto dos constituintes. E verdade que era uma
Constituinte conservadora e que, levando em conta o nivel social das igrejas, a nota dos
pentecostais poderia ser bem mais alta. Mesmo assim, nfo se pode rotula-los fout court como
nova direita cristd.?3 Os mais proximos & direita norte-americana no so os pentecostais, mas
alguns batistas. Cinco dos seis protestantes com nota abaixo de 1,0 s&o batistas. Das principais
denominagbes, a Convengio Batista Brasileira € a mais influenciada pelos Estados Unidos,
especificamente pela Southern Baptist Convention, a lideranga da qual foi tomada por
elementos simpéticos & nova direita durante os anos 80. O principal defensor protestante do
neoliberalismo no Congresso € o batista Fausto Rocha, que aproveitou o debate sobre o nome
de Deus no predmbulo para fazer uma apologia neoliberal.

Fica mais uma vez consignada a posicdo dos comunistas, dos radicais
de esquerda, daqueles que querem o regime totalitario..., defendem a
estatizacdo total... e ndo aceitam a idéia de que Deus possa existir... A grande
nagdo americana ndo se envergonhou do nome de Deus... e o colocou em suas
moedas... Na Biblia lemos: "Bem estd, servo bom e fiel. Sobre o pouco foste
fiel, sobre o muito te colocarel’.

Para Fausto, ateismo equivale a estatizagdo e regime totalitario, ao passo que o uso
publico do nome de Deus associa-se & privatizagio da economia, prosperidade e poderio. Mas
no caso dos pentecostais, a fama de conservadores se deve a outras votagdes. Podemos dizer
que os pentecostais na ANC ndo foram uma "direita ideologica” mas sim um "centro
fisioldgico".

Uma analise sofisticada das votagdes foi feita por Kinzo segundo cinco escalas:

54 Ver, por exemplo, a classificagéo feita pela Folha de S@o Paulo antes do inicio da Constituinte (in
Rodrigues 1987:98)

55 E verdade que, sem Benedita da Silva, a nota dos pentecostais cai para 4,67. Mas, por que exclui-la? Por que
considers-la “menos pentecostal" que os outros? Se comegarmos com uma definicdo do pentecostal como
alguém que ndo entra em partidos de esquerda, obviamente concluiremos de que o pentecostalismo € direitista.
Teologicamente, ¢ possivel até argumentar que os outros politicos pentecostais s8o mais secularizados porque
sua atuagdo espelha a tradigdo politica leiga do pais. Outro critério seria definir o politico pentecostal como
aguele que tem a aprovagdo da igreja. Mas Benedita nfo ¢ a tnica candidata nfo-oficial, apenas a tnica que
atualmente se elege para a Cdmara. Talvez seja precursora de outro tipo de deputado federal pentecostal do
futuro, Ademais, no pentecostalismo ndo se pode apelar 4 hierarquia como definidora da identidade. Se, na
prética, o lider pentecostal tem muito poder, este poder tem frace embasamento doutrinario. Nenhum
pentecostal, seja qual for sua atitude pratica diante dos lideres, aceita 0 ensino catélico sobre 0 magistério e a
hierarquia.
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governismo, conservadorismo,55 "democratismo“,57 nacionalismo e oposicionismo ao sistema
financeiro.38

Quadro 9
Escalas de Kinzo para Vatagbes na Assembléia Constituinte
Governismo Conservadorismo | Democratismo Nacionalismo Oposigio ao
Sisterna
Financeiro
PFL 7,9 PFL. 7,2 PT 10,0 PT 10,0 PT 10,0
Pentecostais 7,2 PDS 6,8 PDT 9,7 PDT 9,6 PDT 9,4
PDS 6,8 Histricos 3,3 PSDB 8,9 PSDB 7,7 PSDB 6.4
Protestantes 6,8 | Protestantes 4,6 PMDB 6,9 Pentecostais 6,2 Histéricos 4,5
PTB 6,6 PTB 4,3 (Média 6,9) PMDB 6,1 (Média 4,4)
Histbricos 6,3 (Média 4,1} Pentecostais 5,9 (Média 5,%) PMDB 4,2
PMDB 5,4 Pentecostais 4,0 | Protestantes 5,6 | Protestantes 5,1 FTB 4,2
{Média 5,2) PMDB 3,6 PTB 54 PTB 4,6 Protestantes 3.6
PDT 2,0 PSDB 14 Histéricos 5,3 Historicos 3,9 Pentecostais 2.8
PSDB 0,4 PTG, PDS 5,2 PFL 2,1 PDS 1,9
PT 0,0 FDT 0,4 PFL 438 PDS 19 PFL 14
Fonte para part:dos € média = Kinzo 1988:23. PMDB = apés 2 cisdo do PSDB, Seguindo Kinzo, foram computadas

gomente as votagdes de constituintes que parliciparam em pelo menos 60% das votagdes ros itens de uma escala

Vemos o acentuado governismo dos pentecostais, Em “conservadorismo” a média
protestante estd um pouco acima da geral, confirmando o que se verificou com a Nota DIAP,
Os pentecostais, porém, sio menos conservadores do que a média, e bem menos do que os
histéricos. Foram ligeiramente mais democratizantes que os histéricos mas aquém da média
geral. Mostraram grau consideravel de nacionalismo. No item sobre o sistema financeiro, os
histéricos superam a média mas os pentecostais seguem os partidos mais a direita.

Em suma, os pentecostais sdo menos conservadores que os historicos, um pouco mais
democratizantes ¢ bem mais nacionalistas. Mas também sfo mais governistas e mais favoraveis
a manutencio do atual sistema financeiro. As escalas de Kinzo revelam coeréncia entre os
partidos nos varios itens, mostrando a possibilidade de pensar o sistema partidario brasileiro
em termos ideologicos. Os protestantes historicos também sdo bastante coerentes em todos os
itens, numa posigio de centro-direita. J& os pentecostais sdo oscilantes e confirmam a nossa
caracterizagio deles como um "centro fisiologico”.

A vertente majoritaria da politica pentecostal rejeita qualquer posigio remotamente
ligada ao marxismo mas nio adota o neoliberalismo. Na rejeicdo de posigBes anti-capitalistas,
doutrina religiosa e fatores sociais se mesclam. O Mensageiro da Paz revela a centralidade da
escatologia dispensacionalista na visdo de mundo dos lideres da AD. Imagina-se certo

56 "Questdes referentes a ordem econdmica e social e 4 direitos sociais” (Kinzo 1988:39),
57 "Medidas que visem nfo apenas fortalecer a democracia representativa como também introduzir

mecanismos de participagdo popular direta” (Ibid:21).
58 "Medidas que limitassem o poder do setor financeiro, especialmente o privado” (Ibid:43).
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alinhamento de forgas para o iminente fim dos tempos, levando a um dualismo geopolitico que
rejeita qualquer ideal ndo-capitalisia de sociedade. Mas, com o colapso do bloco sovi€tivo,
esse dualismo passa por uma crise.? De qualquer forma, nao devemos dar peso politico
excessivo a tais afirmagdes, funcionam como as previsdes de videntes, tao procuradas pela
classe politica. Assim como estes, os profetas sociais da AD nunca se retratam quando
fracassam suas previsdes "biblicas”. Sistemas doutrinarios ndo sdo camisas-de-forga; sdo
supermercados, nos quais alguns produtos s3o adquiridos, outros descartados e outros
deixados nas prateleiras. O apoliticismo, que parecia tdo central no pentecostalismo por tantos
anos, 60 revelou-se passageiro. O dualismo geopolitico pode ser igualmente temporario.

Ha outras razdes pela oposigio a medidas anti-capitalistas. Muitos convertidos ascendem
economicamente ou, pelo menos, ampliam suas aspiragdes. A ideologia de que a mudanga de
vida resultante da conversio levara 4 ascensdo social nao ¢ favoravel a restrigio dessa
possibilidade em nome de uma ideologia mais igualitaria. Os pastores s30 mais ameacados, em
geral, estdio entre 0s principais beneficiarios da conversio. Ndo sem razio historica, temem que
um regime de esquerda interfira com o sistema religioso de livre-mercado no qual prosperam.
Sio influenciados também pelo corporativismo. Na concorréncia religiosa popular, a politica
pentecostal ¢ estratégia de crescimento da igreja. Com excegdo do anti-comunismo, as
posturas econdmicas se baseiam menos em principios do que em percepgdes de como
maximizar os ganhos. Para 0s pastores, a expansdo institucional € questdao de realizagio
profissional e, muitas vezes, de nivel salarial. Numa igreja em franca expansio ha fatores que
incentivam os pastores a serem politicamente mais conservadores do que os fiéls, e mais
conservadores do que seus colegas ministeriais numa igreja historica estagnada.

Os dissidentes também deixaram sua marca na ANC. Lysaneas Maciel foi candidato da
esquerda a presidéncia da Constituinte e relator da Subcomissdo dos Direitos Politicos, a qual
incluiu varias novidades polémicas como o "voto destituinte”. Lysaneas denunciou pressdes
militares sobre a ANC. E descrito por dois analistas como "uma das reservas morais do atual
quadro politico do pais” {Coelho e Oliveira 1989). Benedita da Silva teve atuagdo destacada
em questdes de racismo e de minorias, e Nélson Aguiar em questdes da crianga.

A Bancada Evangélica em Perspectiva
A bancada evangélica ndo recebeu o tratamento que esperava da imprensa. Comentando

a reportagem do Jornal do Brasil, o pedetista Edésio Frias, intocado pela matéria, admitiu a
procedéncia de muitas denuncias mas reclamou da insisténcia na identidade evangélica dos
denunciados. "Por acaso alguém ja cuidou de dizer a religidio dos ministros de Estado..
defraudadores?" (in Caldeira 1988:88). O feitico se virara contra o feiticeiro; quem insistiu
primeiro na identidade religiosa foi a propria bancada. A midia apenas mudou o registro, do

59 Nove meses antes da reunificacdo da Alemanha, o Mensageiro negava, por razdes "biblicas”, a
possibilidade da reunificacao; o0s alemies do Leste estavam destinados a acompanhar a Unido
Soviética na invasao de Israel que precederia a voita de Cristo. E a analise social assembleiana, ao
contrario da profana, é plenamente confiavel: "Os historiadores ndo mais conseguem intepretar com
lucidez a evolucio do drama humano. Qs cientistas politicos e socidlogos também... Restam-nos as
Sagradas Escrituras” (Mensageiro da Paz, janeiro de 1990, p. 12-13). Este nivel de analise social se deve
em parte & chegada do pentecostalismo brasileiro 3 maloridade civica num contexto de extrema
fragmentacao protestante e isolamento pentecostal.

60 Ver a analise critica da histéria da sociologia do protestantismo brasileiro por Fernandes (1984a}.
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triunfalismo para a dentincia € o deboche. Em parte, isso refletiu a postura sectdria que frisa a
identidade diferenciada em todos os meios sociais "mundanos”. Mas foi também uma estratégia
que correspondeu a dindmica do campo religioso e as possibilidades oferecidas pelo campo

politico.

A discussio da bancada evangélica ndo seria completa sem tentativa de comparagao com
os representantes de outras confissdes. Mas ha uma dificuldade; estes ndo colocavam a mesma
énfase piblica na origem religiosa da acao politica, muito menos se declaravam representantes

de suas confissdes. Os protestantes foram o unico grupo religioso nitido na ANC.

Os espiritas ¢ umbandistas se apreseniam como _carolicos. Ndo ha
equivalente federal do deputado estadual carioca Otila Nunes Filho,
conhecido defensor da umbanda. Ha deputados com postura menos nitida mas
vinculos eleitorais, como Samir Achoa e Nélson Sabra. Este, suplente do PFL-
RJ. tirou 4,25 no DIAP e votou a favor da reforma agraria e dos cinco anos
para Sarney. Mas todos os entrevistados concordam que ndo havia umbandista
ostensivo na ANC. Eles ndo tém a postura proselitisia, mas sim, a pretensao de
forjar uma sintese religiosa nacional. Na pratica, ndo fazem com que uma
grande massa se desvincule do catolicismo com uma identidade distinta. Falia-
Thes a unidade doutrindria e organizacional para o tipo de atuacdo politica
dos evangélicos.

Apesar da imprensa falar de um "bloco da CNBB" ¢ de uma "Frente
Parlamentar Catdlica” apoiada por D. Eugénio Sales,®! a Igreja Catdlica
prefere usar outros canais. Os militantes catdlicos ho  parfamento  sao
discretos, como conmvém a uma igreja rerritorial que, teoricamente, Nao
concorre com ninguém. Refletem, também, a linha da Igreja pos-conciliar,
enquanto o estilo dos evangélicos lembra politicos catdlicos dos anos 30. Nao
s6 se proibem padres de se eleger desde o Vaticano 1I, como também a CNBB
ndo reconhece politicos leigos como represenianies oficiais. Mas seria ingéniio
supdr que ndo aja para defender interesses corporativos. Ela garanie seus
interesses por varios meios, inclusive através de politicos sensihveis a sua
influéncia. Um pequeno exemplo disso foi a agdo de Vivaldo Barbosa, "atento
na defesa dos interesses da Igreja”, que derrubou o lexio que limitava a
assisténcia religiosa em presidios, creches, quartéis ¢ hospitais a missionarios
brasileiros.02 O texto beneficiaria os evangélicos, cujos quadros sio guase
totalmente nacionais, ao passo que melade dos sacerdotes catolicos sdo
eSIrangeiros.

A represenagdo catolica no Congresso reflete as divises internas. A
CNBB é instituicio postica € sua preeninencia no catolicismo brasileiro é
recente. Além de refletir hegemonias monenidneas, precisa represeniar a
unidade possivel da igreja. Ha articulages que ndo passam por ela. Sandra
Cavalcanti coordenava uma rede de constituintes gue tinham transito com
determinados bispos. "a CNBB ndo é a voz da igreja brasifeira... A igreja é
vertical ¢ desceniralizada”. Sobre aborto e homossexualismo, "eu ligava para
os meus bispos, e cada um mandava onibus de gente para protesiar’”.

A estratégia da CNBB em si foi discreta e nmultifacetada. Uma igreja
nacional pode apelar a religiosidade popular ¢ atuar arravés de corporagies
nas quais ela tem peso, COMO as associacoes de reitores ¢ de escolas
particulares. Ela penetra instituicoes nio-religiosas da sociedade, as quais
funcionam como biombos e disfar¢am sua acédo politica. Por isso, alem de ndo
ser de "bom fom" para uma igreja territorial, ndo ha necessidade de se
comporiar publicamente como 0s evangélicos.

A CNBB também estimulou e procurou ser mediadora da "participacdo
popular” na Constituinte. Publicor documentos para orientar a reflexdo

61 O Globo, 8/3/87, e O Estado de Sio Paulo, 22/2/87.
62 Zero Hora 31/1/88.
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eclesial. Buscou apoio para suas teses enire ampio leque de candidatos,
mesmo que o tivessem COmpronisso dogmdtico com o catolicismo. Atuou
Junto aos pariameniares por meio da Comissdo de Acompanhamenio a
Constitwinte. Investiv na divilgacdo através da rede de radios e jornais
catolicos, bem como por meio do encarle "Boletim da ANC" no semanario
"Noticias da CNBB'. Fez vdrios prommnciamenios, em nome proprio oi
atraves do CONIC (Caldeira 1988:9-10; CNBB 1 990). Naturaimente, a CNBB
dizia que ndo era um lobby, uma igreja oficiosa que fala em none de Deus e
da nacdo inteira ndo pode se ver como um ator politico entre outros.
Reivindica um direito-dever de ser presenca no Conjinio da sociedade, de ndo
ser uma "seita” (Antoniazzi 1990:12). Esse direito é “adquirido e fundado no
fato da solidariedade historico-cultural entre o Brasil e a igreja” (in Pinheiro
1988:64). Essa tutelagem moderna e branda se fundamenta mma alian¢a com
a sociedade mais do que com o Estado. Um tema-chave no seu discurso ¢ "a
construgdo de uma sociedade democralica, jusia e fraterna”, por meio da
"participagio popular”. Como uma das forcas mais articuladas e aparelhadas
da sociedade, a lgreja tem papel como mediadora dessa participacdo. "[A
CNBR diz que] lutou pela defesa da vida contra os abortistas, pela defesa da
familia contra os divorcisias, pela liberdade de ensino contra o laicismo
estatizante, pela defesa de uma auténtica reforma agraria..., pela defesa dos
direitos dos trabalhadores..., pela liberdade de amacdo dos missiondrios
[junto aos indigenas], pela defesa de todos os oprimidos” (CNBB 1990:88).

Fica evidente a dificuldade em delinear um conjunto de constituintes catolicos que se
possa comparar com os evangelicos. Nio basta a adesdo nominal que abrange a grande
maioria; ¢ nem limitar-se aos adeptos declarados de determinada linha na igreja, tornando-se
refém das polémicas internas. Adotamos outro critério; a citagdo do nome do constituinte
como conhecidamente catélico e/ou ligado a hierarquia ou a0s interesses catélicos. 63

Coincidentemente, esse procedimento resultou em 33 nomes,®4 proximo do tamanho da
bancada evangélica. Isso nio quer dizer que as duas confissdes estejam “empatadas”. A lista
ndo pretende ser exaustiva comoe ¢ a dos protestantes; a propria idéia de lista exaustiva de
constituintes catolicos carece de sentido. E apenas amostra substancial que permite certa
comparagio. A média da nota DIAP desses 33 constituintes (cujo perfil socio-profissional ¢
significativamente mais alto que © dos protestantes) ¢ 6,69, comparado com a media
evangélica de 4,61. A diferenga ¢ marcante nas votagdes sobre reforma agraria e 0 mandato de
Sarney. Apenas sete votaram pelos 5 anos ¢ 24 foram favoraveis a reforma agraria, o inverso
dos niimeros protestantes. Mesmo alguns que tiraram nota baixa no DIAP votaram pela
reforma agraria e contra 0s 5 anos, a0 passo que alguns protestantes com notas relativamente
altas fizeram o contrario. Nas questdes comportamentais, esses catdlicos seguem de perto o
conjunto da Constituinte, afastando-se da posigdo dos evangelicos.

O resultado corresponde a percepgao comum de que a Igreja Catdlica hoje € mais

63 Usamos para isso todas as fontes da nossa pesquisa: entrevistas com constituintes; a imprensa;
informacGes de outros pesquisadores; publicagdes catolicas (como CNBB 1990}, e obras sobre os
constituintes {DIAP 1988 e Rodrigues 1987).

64 Affonso Camargo, Bonifacio de Andrada, Denisar Arneiro, Egydio Ferreira Lima, Ervin Bonkoski,
Euclides Scalco, Francisco Carneiro, Hélio Manhaes, Irma Passoni, Jodo Paulo Pires de Vasconcelos,
Jorge Arbage, José Carlos Saboia, josé Maria Eymael, José Mendonca Bezerra, Lavoisier Maia,
Mansueto de Lavor, Maria de Lourdes Abadia, Mario Covas, Nélson Wedekin, Octavio Elisio, Plinio
de Arruda Sampaio, Pompeu de Sousa, Ronan Tito, Sandra Cavalcant, Severo Gomes, Sigmaringa
Seixas, Siqueira Campos, Tadeu Franca, Vasco Alves, Vicente Bogo, Victor Faccioni, Vitor Buaiz e
Vivaldo Barbosa.
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progressista do que o conjunto das igrejas protestantes. Mas nuanga essa diferenga, fazendo
com que ela aparega mais no centro-esquerda € as igrejas protestantes mais no centro para
centro-direita. Ironicamente, as bandeiras comportamentais da CNBB encontram maior apoio
parlamentar entre os protestantes. O maior contraste entre os dois grupos foi na reforma
agraria e nos 5 anos: a posi¢io declarada da CNBB na primeira questdo ¢ a vontade popular na
segunda tiveram mais influéncia do que os lobbies sobre 0s catolicos.

As duas confissdes interagiram na ANC. Geraimente, do lado protestante, o espirito foi
de concorréncia. Embora a umbanda seja a mais importante concorrente do pentecostalismo a
nivel popular, a nivel publico a competigio ainda é com o catolicismo. A maior
"nordestinizacio” da politica protestante apos 1986 talvez tenha contribuido para um maior
anti-catolicismo: aumentou o numero de deputados do Nordeste e também a influéncia da
ctipula assembleiana que € muito nordestina.

A posigdo de cada confissdo no campo religioso € fator importante nas atitudes politicas.
Regina Novaes, com respeito ao agreste pernambucano, fala da "posicéo antagdnica [da AD] a
Igreja Catolica, expressdo local da classe dominante... Os crentes questionam a posigio
subordinada dos pobres na hierarquia da Igreja Catolica” (1985:134). As teologias pos-
conciliares e as CEBs nio transformaram a realidade do catolicismo em todos os lugares. Nao
devemos ler os tedlogos da libertagao como se fossem sociologos do catolicismo brasileiro. Na
Europa, as minorias religiosas (catolicas ou protestantes) geralmente ficaram entre o centro e a
esquerda, devido mais a inser¢ao social do que a doutrina ©5 Na América Latina, onde uma
expressiva minoria protestante € fenémeno recente, ha outro fator a levar em conta. Embora
herdeira do padrio dos paises catolicos e ortodoxos, de igreja monolitica aliada as autocracias
que provoca o surgimento de uma esquerda atéia, a América Latina desenvolveu tardiamente
uma politica de massas (resultante da urbanizag@o e industrializacdo), no momento em que o
catolicismo mundial mudava para o centro. Esse processo as vezes produziu uma esquerda
catolica, como no Brasil. Os protestanies, entao, emergem como forga politica nesse contexto
marcado tanto por uma esquerda secularista como por uma esquerda catolica.

Mesmo assim, houve relagdes de alianga na ANC, Os pentecostais falam de boas
relagdes com catélicos conservadores. Os protestantes dissidentes participaram das reunides da
CNBB.

A AD considerou a bancada evangélica razoavelmente bem sucedida em termos
legislativos. O nome de Deus foi incluido na Carta, a liberdade religiosa ampliada, o ensino
religioso mantido no curriculo. Foram rejeitados a “orientagdo sexual”, a pena de morte e o
voto distrital. Por outro lado, os pentecostais foram derrotados nas questdes de aborto,
censura artistica e divorcio.

A bancada dividiu fortemente a comunidade protestante. A lideranga assembleiana
atribuiu todas as criticas aos elementos espiritas e esquerdistas na imprensa: "As forgas
inimigas estdo enciumadas, porque estao vendo os evangélicos ocupando pouco a pouco os
espacos que lhes dizem respeito, e isto incomoda o inferno, incomoda os mimigos da nossa
nagio". 00 Os protestantes que criticaram a bancada eram falsos protestantes.

Mas o repudio foi mais amplo. Uma semana apos a reportagem no Jornal do Brasil, o

65 O argumento agui ¢ extensio do de Martin (1978b) para Europa.
66 Aconteceu no Mundo Evangélico, outubro de 1988, p. 3.

248



PROTESTANTES E POLITICA NO BRASIL

futuro presidente da AEVB, Caio Fabio, escreveu no mesmo jornal que as noticias publicadas
"s3o pelo menos bastante proximas da realidade".©7 Uma das principais revistas evangélicas
falou do "oportunismo e fisiologismo" da bancada. "A trai¢3o ao povo foi vil... Na pequenez

da estatura moral, e no interesse egoistico e conservador so residira a vergonha, o vexame € a

nossa repulsa".68

67 Jornal do Brasil, 14/8/88.
68 Kerygma, 11,1988, p. 19, 23.
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CAPITULO 15
0OS PROTESTANTES NA ELEICAO PRESIDENCIAL DE 1989

Votem em Collor, homem culto, honrado, patriota, estadista e de principios

CFIStaos. . )
Daniel Marins, deputado estadual da I.“EQ.1

Seu governo serd marcado pela seriedade que o acompanha.
José Wellington, presidente da AD, para Collor.2

Collor fara um excelente governo.
Edir Macedo, fundador da TURD .3

Para a politica corporativa de algumas igrejas pentecostais, as eleigdes majoritarias
trazem complicagdes. O candidato depende mais do partido e dos votos ndo evangélicos. Tem
que fazer aliangas e adaptar o discurso, o que parece traigdo para a mentalidade sectaria. A
igreja investe menos porque sdo menores as expectativas de recompensa: o vereador pode ser
nosso, o prefeito, ndo. Nas eleigdes proporcionais, cada igreja pode apoiar candidato proprio;
nas majoritarias, ha tendéncia de buscar a unido protestante. Logo surgem contestagdes,
revelando as divisdes intra- e inter-eclesiasticas. Exemplo disso € a elei¢iio presidencial de
1989

A Pré-Candidatura Iris Rezende
O envolvimento comegou na tentativa do Mimstro da Agricultura de conquistar a

nomeagio do PMDB. Se conseguisse, a participagdo protestante na eleicdo seria bem
diferente.

Iris Rezende foi o primeiro protestante a governar um Estado pelo voto
popular. Sua trajetoria é interessante estudo de sociologia da religido. Ele
pertence a Igreja Cristd Evangélica, pequena denominacdo historica fundada
por missionarios britdnicos no comego do século. A persegui¢do fez com que
um fazendeiro convertido oferecesse terras a missdo, para o assentamento dos
perseguidos (Tipple 1972:22-24). Nasceu uma pequena cidade inteiramente
evangélica, talvez a unica no Brasil fora das zonas de imigracdo, chamada
Cristiandpolis. A cidade girava em torno de igreja, escola e cooperativa. "Por
um mutuo acordo ndo eram permitidos... bebida, rapé, tabaco, jogo ou danga”
(Glass s/d:97). Deste ambiente singular veio o protestante mais proeminente
na politica nacional. A heranga familiar foi tipica do meio e exemplificou a
ética protestante de trabalho manual, frugalidade e educacdo. Ao trabalho na
terra e na pequena olaria (e mais tarde como servente de pedreiro na cidade),
acrescentou-se a énfase educacional: uma professora na propria fazenda e,
posteriormente, a mudanca para Goidnia para educar os filhos. Embora o
vinculo eclesiastico ndo tenha sido forte em lodas as fases da carreira, Iris
considera a formagdo evangélica como o "grande marco” de sua vida politica.
Na escola dominical "seus dotes oratorios manifestaram seus primeiros
arroubos” (Lyra & Queiroz 1991:26). Liderou a mocidade da igreja.

Iris iniciou-se na politica estudantil secundaria. Em 1938, aos 25 anos,
elegeu-se vereador pelo PTB, com apoio dos carroceiros e estudanies. fn
1962, foi eleito deputado estadual pelo PSD, sendo lider do governo. LEleito

1 O Estado de Sio Paulo, 3/12/89.
2 Jornal do Brasil. 16/10/89.
3 Veja, 6/12/89, p. 38.
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prefeito de Goidnia em 1965, inaugurou o sistema de mutirbes para obras
puiblicas que o projetou nacionalmente. 4 popularidade resultante, e a recusa
em passar do MDB para a Arena antes da elei¢do indireta para governador,
levou a sua cassagdo em 1969. Exerceu a advocacia até 1982, quando elegeu-
se governador por larga margem. Com estilo carismatico ruralista, Iris cultiva
a imagem de realizador pragmdtico e austero. Nunca dependeu do voto
protestante. Nos anos 50, as igrejas evangélicas goianas foram indiferentes;
hoje, o apoio é generalizado. A atitude da Igreja Catdlica também mudou; em
7982, seu nome ndo sofreu as restricdes que houve em 1958, 1962 e 1965.

Iris nem sempre foi identificado por todos os protestantes como "um dos nossos”. Isso
mudou a partir de 1986, quando assumiu o Ministério da Agncultura. Em trés anos
consecutivos as safras de grios foram recordes. Cada safra foi comemorada em culto de agdo
de gragas assistido pelo presidente e por lideres evangélicos. Estes cultos se tornaram motivo
de contenda entre protestantes, com respeito nao a4 pessoa de Iris mas a politica social do
governo. Como dizia uma faixa erguida em um dos cultos, "no pais da superfome, supersafra
ninguém come”. Apesar disso, construiu-se entre 1987 e 1989 uma nova relagdo entre Iris e
expressivo segmento evangélico. Para Iris, a nova relagdo permitia apresentar-se como lider de
comunidade numerosa de ambito nacional. Para os evangélicos, permitia banhar-se na gloria
das safras, apresentando-as como resposta as suas oragdes € amostra da eficiéncia de uma
administracio protestante. J& em meados de 1988, o autor assembleiano Josu¢ Sylvestre

escrevia:

E preciso buscar nas nossas igrejas quen tenha condiches de ser José,
planejando e administrando a produgdo de alimentos... A Pproposito, ¢ HOSSo
irmidio Iris Rezende... esta conseguindo... comandar safras recordes... gragas as
oracoes de milhares de crentes..., a eficiéncia de sua lideranca e porque o
Ministro 'néo se envergonha do Evangelho'. (1988:70)

Tris era garantia do sucesso de um presidente protestante, ndo so pela eficiéncia e pelas
oracdes dos crentes, mas porque sua mera presenca seria canal mistico de béngdo sobre o pais
(visdo especialmente cara, embora nao restrita, as comunidades carismaticas com as quais Iris
tem vinculos familiares). Nio por coincidéncia, essa mistica se desenvolveu enquanto era
Ministro da Agricultura, um setor dependente de fatores climaticos e ecologicos. Era mais facil
para o evangélico médio colocar chuvas favoraveis e auséncia de pragas numa interpretacao
teologica do que as questdes complexas da economia nacional e mundial.

O apoio permitiu a Iris extrapolar suas bases agraria e regional, e superar a desvantagem
de ser candidato palaciano. As articulagbes comegaram no Grupo Evangélico de Agao Politica
(GEAP), entidade supra-partidaria de conscientizagao politica fundada em 1985. No GEAP,
por algum tempo, a intelectualidade protestante dialogou com elementos da ctpula pentecostal
e com os deputados evangélicos. Em 1988, o GEAP denunciou o fisiologismo da bancada. No
final do ano, porém, langou um "Projeto de Participagdo dos Evangélicos" na sucessio
presidencial, o qual

.. ndo deve ser vazado por questdes puramente ideologicas... O
potencial eleitoral dos evangélicos precisa ser... articulado... fem torno de um]
candidato gue demonstre... densidade  politica  nacional,  competéncia
administrativa... e condices de corresponder as expectativas da comunidade
evangélica... [inclusive na] ocupacdo de espacos... [no] poder publico, de
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evangélicos... indicados pela lideranca dos evangélicos.

E a unio tatica do eleitorado protestante em torno de Iris, para maximizar a influéncia
corporativa. A candidatura conquistou amplos setores protestantes. Pastores e empresarios
evangélicos langaram o Movimento Evangelico Pro-Inis, o qual queria "colocar a idoneidade
moral que conquistamos através do contato diuturno com as coisas de Deus a servigo de nossa
patria”. Iris prometeu ser "o candidato do mutirdo da moralidade", fazendo "a maior campanha
civico-cristd da historia deste péés".4 Recebeu a adesio de sua propria denominagio, de hideres
batistas do RJ, de lideres presbiterianos, da Convengio Batista Nacional (carismatica) e da
Adhonep. Varios parlamentares evangélicos de outras siglas mostraram interesse em mudar
para o PMDB caso Iris ganhasse a convengao partidaria.

A posigio da AD seria chave em termos eleitorais. Embora ndo haja mengdo da
candidatura no Mensageiro da Paz, os lideres afirmam que o teriam apoiado com entusiasmo.
A Convencdo de Madureira, a ala predominante no Centro-Oeste, recebeu lIris no seu
congresso nacional. O presidente Manoel Ferreira comprometeu 0 apoio € usou um recurso
poderoso de convencimento no pentecostalismo: a profecia. "Deus ja me disse que um

evangélico sera presidente. Se o ministro for escolhido na convengio, ja sei o nome do novo

governante deste pais".5

Apbs a derrota na convengdo, a maior parte dos lideres eclesiasticos pro-Iris ndo apoiou
outro candidato no primeiro turno.® Mesmo o coordenador da campanha evangélica pro-
Collor, Salatiel Carvalho, afirma que boa parie dos protestantes teria votado em Iris, e ele
proprio esperou a definigdio do PMDB antes de comprometer-se com Collor. Assim, a
participagio evangélica poderia ter sido bem diferente do que fol, com um apoio macigo ao
candidato do PMDB. A candidatura de um protestante centrista como Iris, com sua mensagem
otimista, fama moralizadora e eficiéncia administrativa, teria mobilizado ndo sO0 0s votos mas a
militancia eleitoral evangélica. Iris ndo teria dificuldade em conseguir 6 milhdes de votos
evangélicos, o dobro do total recebido por Ulysses Guimaraes.

4 O Estado de Siio Paulo. 7/4/89 p_ 4.

5 Felha de Sio Paulo. 17/4/89, p. AS. Ferreira nos disse que a imprensa manipulou suas palavras. "Eu disse
para Iris: "Eu ndo acredito que scja esla vez. mas acredilo que Deus vai nos dar um presidente evangélico. Nio
acredito que seja agora. mas para Deus nada € impossivel”. O jornal pode ndo ter reproduzido suas palavras
exatas, mas ¢ improvavel que Ferreira tenha convidado lris para ouvir. num ambiente de grande expectativa,
um comentario tio desanimador e destoante da pratica pentecostal.

6 O micro-candidato Armando Corréa explorou sua condigdo evangélica na campanha. O caso reforga o que ja
demonstramos a respeito do mundo protestante: um mundo grande e amorfo, cujos lideres abriram as
comportas da politica, possibilitando a atuagdo de "aproveitadores”. Corréa € filho de fluvidrios de Pirapora-
MG. Trabalhou como carteiro e funcionario publico, formou-se em direito e tornou-se radialista. Protestanie
desde os anos 50, afirma pertencer & AD (Madureira). o que ¢ negado pelo presidente da igreja. Possul extensas
terras em Roraima. Como presidente do Partido Municipalista Brasileiro, foi candidato a prefeito de Sdo Paulo.
Antes de perder o registro definitivo pouco antes da eleicdo presidencial. o PMB tinha vérios deputados
estaduais e prefeitos. Em aiguns lugares. havia bastante participacao evangélica na capula. Na campanha para
presidente Corréa se proclamava "candidato dos 30 mithdes de evangélicos”. A passagem da vaga para Silvio
Santos teve a participagdo de politicos evangélicos como José Felinto e Francisco Sitva (O Alerta, 11/89. p. 7).
A midia falou em alias somas para a venda da vaga. Em 1992, Corréa foi condenado ¢ preso por difamacio ¢
caliinia contra dois candidatos em eleigio anterior.
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Os Protestantes na Campanha Eleitoral

O material jornalistico sobre os cristdos na elei¢do nem sempre € confiavel. Além de
generalizar, tende a tomar elementos mais visiveis (como pronunciamentos das cupulas) e os
interpreta uniformemente, sem entender a realidade interna de cada grupo. Por outro lado, ha
andlises tendenciosas que distinguem entre "abuso” da religido (pelos "maus” candidatos) e
"ytilizacio” da mesma (pelos "bons"). Dizer que alguém *abusa" da religido ¢ maneira moderna
e "progressista” de chama-lo de herege. Na realidade, todos entram na politica com o capital

religioso que possuemn.
No caso caidlico, a midia tende a exagerar o lamanho da igreja

progressista, investigar a CNBB mas ndo as dioceses, e negligenciar grupos
cono a RCC. O miimero 38 das Comunicagdes do ISER sobre "Os Catdlicos
nas Elei¢des" matiza o comportamento. Embora estimados em até 4 milhbes
(Muls 1990:15; Sanchis 1990:66), o eleitorado das CEBs ndo deve passar de 1
a 2 mithdes. Quanto & maioria do clero, ha clara opgdo "por se situar longe
dos extremos (de direita - o pequeno grupo de tradicionalistas; de esquerda - o
também pequeno grupo ligado a Teologia da Libertacdo) " (Seiblitz 1990:42).
A CNBB se limitou a definir o candidato ideal, pois "a atuagdo da igreja esta
além de partidos e candidatos” (Muls 1990:12). A imprensa consideron Covas
como o candidato preferido,” mas isso parece ser enfoque demasiado paulista
(Sanchis 1990:60). As dioceses, porém, ndo precisaran ser tdo discretas. Uns
vinte bispos indicaram Lula desde o primeiro rno (1bid ). Cutros,
identificados com D. Fugénio Safes, criticaram o clero progressisia e HO
segundo turno preacuparam-se com OS "perigos do comunismo”. Havia
pequeno grupo de tradicionalistas que pregava a "cooperagdio fraternalmente
crisiéi de classes sociais disposias hierarquicamente de modo proporcional e
harmonico” (Seiblitz 1990). Boa parte da Renovagdo Carismatica trabalhou
para neutralizar os progressisias (Doimo 1990:51). No primeiro turno, havia
bastante simpatia por Afif.

E necessario matizar a participagdo protestante com igual cuidado. Ao contrario do
mundo catélico, o protestante & institucionalmente dividido, e a Parte II ja nos preparou para o
leque de posigdes das denominagdes. E preciso perguntar ndo so o que as cupulas disseram,
mas qual a for¢a desses pronunciamentos na estrutura interna de cada 1greja; qual o grau de
obediéncia dos membros comuns as injungdes das cupulas; € que movimentos autdonomos
foram criados por ocasido da eleigdo (independentes das cupulas) e qual o seu alcance.

As igrejas historicas cultivam a consciéncia do cidadio autdbnomo. A estrutura
burocratizada e a clientela de classe meédia nio incentivam a definigdo eleitoral pela cupula.
Como a Igreja Catdlica, limitam-se a "principios”. Por isso, apesar de vararem
ideologicamente, o leque de agbes oficiais € restrito. As igrejas ligadas ao Conic emitem
pronunciamentos no estilo catdlico. Contudo, seja pela natureza classista mais restrita ou pelo
desejo de fazer contraponto com as igrejas conservadoras, seus pronunciamentos ndo possuem
a abrangéncia dos catolicos (gue vio de questdes econdmicas a comportamentais).

. ) 5 . .- . P L e

Us bispos metodistas® falam dos "eixos politico-ideologicos” na elei¢do:

o neoliberal versus o democrdtico-social. Sdo claramente favoraveis ao
segundo. "Somos instados a... fingressar] nos partidos identificados com as

7 Folha de Sao Paulo. 4/8/8Y.
8 "Elei¢bes de Novembro: Pronunciamento do Colégio Episcopal da Igreia Metodista” (3/8/89).
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causas populares”. De todos os pronunciamentos das igrejas cristds, o da
Igreja Metodista ¢ o mais favoravel a esquerda. O pronunciamento luterano ¢é
mais cauteloso e se preocupa com as ameacas d democracia® A Igreja
Episcopal diz que a elei¢do ¢ tempo de "destruir todas as formas de morte” ¢
de decidir "nossa propria sobrevivéncia como nacdo w10 4 [PU rejeita o voto
util. clientelista ou corporativisia, pregando o voto da consciéncia cristd.

Exceto a IPU. todas estas igrejas tém estruturas efetivamente episcopais e a
correspondéncia entre pronunciamentos oficiais e comportamento eleitoral dos fieis €
duvidosa. As maiores igrejas historicas (Batista, IPB e IPI) sdo mais democraticas na sua
estrutura interna. Juntamente com a teologia pietista, isso desestimula os pronunciamentos

sobre a politica.

Mesmo a cipula da IPI, muito ligada ao PSDB, ndo se pronuncia. Apos
0 evento, o presidente da o recado tucano, atribuindo a dificuldade de apoiar
Lula no segundo turno & “falta de atualizagdo das proposias’. 12 gs liderangas
conservadoras da IPB e da Comvengdo Batista Brasileira transmitem seu
recado em artigos. Um editorial no Jornal Batista coloca a preocupagdo com a
liberdade religiosa em primeiro plano. Enumera as desgracas dos paises
comunistas. O presidente da Conven¢do Batisia de SP afirma que voitou em
Covas mas que jamais volaria em Lula. 3 Na posse de Collor, um editorial
afirma que "Renasce a Esperanga".] 4 A IPB, de classe social mais elevada,
rem um conservadorismo mais classista. Ha uma ideologia anti-Estado em
varios artigos do Brasil Presbiteriano. 13 Um artigo desestimula o voto em
Lula: "A massa, por defini¢do, ndo deve nem pode dirigir sua propria
existencia” 10 A cupula vai o mais longe que pode, sem chegar a recomendar
ou proibir candidatos especificos. Na posse, um artigo critica os evangélicos
descontentes e afirma que Collor "ndo sobe ao Planalto sendo para cumpriv
propositos  divinamente prede!erminados”.] 7 Na teologia reformada,
distinguem-se a vontade permissiva e a vontade perfeita de Deus. Que Collor
triunfara pela vontade permissiva de Deus ndo estava em questdo. A frase so
faz sentido como afirmagdo de uma CONgruencia enire o governo de Collor e a
vontade perfeita de Deus. A cipula presbiteriana estava profundamente
aliviada com a sua vitoria.

Entre as principais igrejas pentecostais, havia outro leque de posi¢gdes. Contudo, a
estrutura diferente de cada uma faz com que o efeito politico da postura da lideranga néo seja
igual. Edir Macedo, por exemplo, tem muito mais forca sobre todos os seus pastores e, ao que
tudo indica, sobre grande parte dos fiéis, do que o presidente da Convengdo Geral da AD.

A CC (e, pelo que sabemos, a IPDA) manteve postura oficialmente apolitica, a qual € em
boa parte observada de fato. Face a noticias em jornais, a CC publicou um "Esclarecimento” na
imprensa, afirmando "jamais incentivar a irmandade a apoiar este ou aquele candidato, uma vez

9 "Eleicio se reveste da mais alta importancia® {Jornal Evangélico. 16/9/89).

10 "Esperanca de uma nova ordem social para acabar com o sofrimenio ¢ a miséria da maioria” (Estandarte
Cristéao. outubro de 1989}

11 "Conclamacgio” (31/10/89),

12 O Estandarte, janeiro de 1990,

13 Folha de Sio Paulo. 4/12/89.

14 O Jornal Batista, 12/11/89 ¢ 1/4/90.

15 Inclusive do presidente Edésio Chequer. 10/198Y, p. 16.

16 O Brasil Presbiteriano. dezembro de 1989, p. 2.

17 Ibid.. abril de 19%0.
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que aquele que devera ocupar o cargo eletivo ja esta... predestinado por Deus". 18

A AD e a IEQ nio apoiaram um candidato no primeiro turno, mas desincentivaram o
voto em candidatos comprometidos com o "marxismo ateu”. No segundo turno, as cupulas se
definiram por Collor. A BPC, a IURD ¢ a Casa da Béncdol? apoiaram Collor no primeiro
turno, as ultimas duas fazendo campanha ostensiva.20

O fundador da Casa da Béngdo, Doriel de Oliveira (ex-candidato a deputado federal pelo
PFL), afirmou que somente Collor podia livrar o Brasil da esquerda.2! Ja para Edir Macedo,
"se Lula ganhar, a Igreja [Catélica] vai mandar no pais",22 Lula e Brizola fechariam a IURD; a
igreja de Diadema ja foi fechada por persegui¢do da administragao petista. 23

A TURD se engajou na campanha: abriu suas radios para Collor, distribuiu santinhos,
possivelmente impressos na grafica da igreja24 e, apos a compra da TV Record, retransmitiu
em rede a participagdo de Colior no Programa Ferreira Netto.2> Nos cultos, cantava-se: "O
diabo na corda bamba, vamos collorir' 26 Os detalhes do acordo entre Macedo e Collor s&o
desconhecidos,27 mas as versdes concordam que Macedo gueria orar ou pregar na posse.
Seria a entrada definitiva na religido civil. Entre os membros da TURD, diz-se que Collor
voltou atras na sua promessa e, por isso, Deus o tirou do governo. Em 1991, a lideranga se
dizia "decepcionada” com Collor devido & sua “indiferenca" diante dos ataques sofridos pela
[URD .28

A IEQ nao se definiu no primeiro turno, embora seu deputado estadual Daniel Marins
(PTB-SP) tenha participado da campanha. Mas a IEQ ¢ uma igreja pen%ﬁ%sggigﬁis aberta a
influéneias transdenominacionais; o lider do Movimento Evangélico Pro-Lulafora convidado a
colaborar numa publicagdo. Quando este apareceu no horario televisivo de Lula, a cupula da
IEQ decidiu reagir. Recomendou a todos os seus pastores que ndo votassem e que orientasse
seus membros a nio votarem "em candidatos de esquerda, tais como Lula, Freire, Brizola,
Covas... Toda a ideologia de esquerda... [¢é] totalmente oposta ao evangelho". O lider
evangélico pro-Lula "ndo deve ocupar 0S pllpitos de nossa igreja, nem tampouco assinar
artigos em nossos periodicos”. Curiosamente, este comunicado interno foi reproduzido em
jornais seculares na véspera da eleigéozg; uma medida cara e que ndo poderia mais atingir seu
objetivo confesso. E possivel que tenha sido subsidiado via a conexdo Marins-Collor. E o
Ginico pronunciamento de igreja evangélica condenando o voto em Covas. Para mostrar que a
cipula tinha ido longe demais, uma igreja da IEQ imediatamente convidou Cavaicanti para

18 Jornal da Tarde, 8/12/89, p. 9.

19 Fundada em 1964 por dissidente da BPC, ¢ forte em MG, DF e RI.

20 No caso da BPC. um membro da diregio nacional nos informou que havia uma posigéo oficial pro-Collor no
primeiro tumo. ¢com a concordancia de Manoel de Mello. O filho deste, porém. nega que houvesse posicao
oficial, mesmo no segundo turno.

21 Jornal do Brasil, 21/7/89.

22 Ibid.. 3/12/89.

23 O Globo. 29/4/90,

24 Ihid.. 14/11/89.

25 Folha de Siio Paulo. 21/1/90,

26 Veja, 6/12/89.
27 Segundo uma versdo, em troca de grande contribui¢do financeira para a campanha de Collor e o

convencimento dos fi¢is. Macedo faria uma 0ragao na possc € receberia apoio do governo para fazer deputados
em 1990. bem como outros beneficios.

28 Tribuna Universal, janeiro de 1992,

29 O Globo, 14/11/89, p. 2.
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falar do seu pulpito.
No segundo turno, a copula se definiu. Marins fez uma "Carta Aberta" na qual acusou

Lula de pregar a luta armada e de ser um "revoltado com a sorte”.30 O governo dele
discriminaria os evangélicos, como fez Erundina quando proibiu a realizagio de uma cruzada
evangelistica no Pacaembu. "O proprio Lula disse que, caso eleito, ira questionar algumas
igrejas".3 1

A AD niio apoiou um candidato no primeiro turno e, ao contrario da IEQ (e da Igreja
Catolica dos anos 30 a 50), ndo chegou a proibir 0 voto em certos candidatos. O presidente da
AD afirma ser amigo de Covas. Brizola visitou a igreja-sede de Belenzinho, Sdo Paulo € o
Movimento Evangélico pré-Brizola foi dirigido por membros da AD. O Mensageiro da Pa:z
manteve siléncio durante a eleigio. A sede de Belenzinho também recebeu Ulysses, Maluf e
Collor. A AD-SP parece ser bastante malufista. 32 No segundo turno a cupula fechou com
Collor. Diz o presidente: "quando vimos que o Lula ia ganhar... a AD se movimentou no Brasil
inteiro" (Mariano & Pierucci 1992:101). Madureira tambem formalizou o apoio; segundo seu
presidente, "o programa de Lula € doido, calcado na Albania" 33

Apesar da igreja ter se defimido somente no segundo turno, foi da AD que surgiu ©
esforco mais organizado: o Movimento Evangélico Pro-Collor, dirigido pelo deputado federal
Salatiel Carvalho e pelo pastor Jeziel Gusmio. Collor percebeu cedo a importancia dos
pentecostais e langou méo de em vinculo politico antigo entre seu pai, Arnon de Mello, ¢ o pai
de Jeziel, entdio pastor da maior AD de Alagoas. O Movimento no teve, inicialmente, o apoio
oficial da AD. A propria adesdo de Salatiel foi hesitante: sem partido, namorou Quércia e Ins,
somente se decidindo por Collor em maio quando ja liderava as pesquisas.34 Quando a
vantagem diminuiu, Collor acionou Salatiel e investiu na area evangélica, culminando na sua
participagio num culto especial em Belenzinho em outubro. Apesar de suas desvantagens
("supersti¢des” condenadas pelos evangélicos; rumor de envolvimento com drogas), Collor
enfrentou as preferéncias da cupula assembleiana por Maluf, Afif, Covas e Brizola, lucrando no
segundo turno.

A estratégia do Movimento Pro-Collor era alcangar liderancas evangeélicas eciesiasticas,
politicas e empresariais. A literatura se dirigia a pastores da AD. Fruto do meio pentecostal, o
Movimento ndo visava convencer o eleitor, mas incentivar 0s pastores a orientar seus
rebanhos. A propaganda35 contém carta de Collor escrita em linguagem pentecostal, pedindo
"as oracdes do ilustre Pastor" por "esta cruzada". Collor combateria a corrupgdo, tinha
simpatia por Israel’ 6 desejava governar com o apoio dos evangelicos e era o unico capaz de
derrotar os "ateus" na esquerda. Uma tonica da campanha foi a ameaga & liberdade religiosa
gue a esquerda representava.

Da mesma forma da TURD, os lideres da AD se decepcionaram com Collor porque, no

30 O Estado de Siio Paulo, 3/12/89.

31 Diarie do Grande ABC. 5/12/89.

32 Uma pesquisa de intengdo de voto (feita pela revista Kerygma) na igreja de Belenzinho deu ampla vitoria
para Maluf, com Collor perdendo para Afif ¢ Covas.

33 Estado de Minas, 10/12/89.

34 Didrio de Pernambuco, 28/2/89 p A3, 13/4/89 p.A3. 4/5/89 p.A3.

35 "Compromissos de Fernando Collor com 05 Evangélicos”.

36 Isso tem a ver com o dispensacionalismo. uma leitura da Biblia que frisa a importdncia dos judeus no
cenario do fim do mundo. levando a um apoio quase incondicional a Isracl.
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governo, 0s ignorou. Salatiel ndo foi premiado, como esperava, com o direito de nomear o
presidente da Chesf 37

Por que o apoio de varias cupulas pentecostais a Collor? Pesaram a pregagdo contra a
corrupgdo, a promessa de mudangas € a postura messidnica "anti-politica” (as quais atraiam a
camada da populagdo a qual muitos pentecostais pertenciam). A corrupgao e tema politico de
cunho moral, facilmente compreensivel para o pentecostal despolitizado. Outro trunfo de
Collor foi sua apresentagio como "temente a Deus”, em contraste com o "ateismo" de Lula.

O receio pentecostal do "ateu" ¢, em parte, reflexo do meio popular (Hortal s/d:2;
Macedo 1986:111; Brandio 1986:239). Mas o ateismo também se associava, para o0s
pentecostais, com regimes de esquerda. "Onde tiver esquerda no poder, ha dificuldades a
liberdade religiosa”, diz um deputado (Mariano & Pierucci 1992: 103). "Sera que [um governo
Lula] ia transformar os templos em escolas?” nos perguntou outro. Mariano e Pierucci citam
varios exemplos de preocupagdo pentecostal e comentam: "A ocorréncia de um surto de
pénico religioso... parece francamente despropositada”(1992:104). Contudo, n3o basta o
cientista social examinar o caso a partir do que sabe das reais intengdes da Frente Brasil
Popular. E preciso reconstruir a estrutura de plausibilidade pentecostal. A base desta € a
histéria do tratamento dos cristios no socialismo real. A presenca do simbolo comunista nos
comicios da Frente evocava essa historia. 38

Poderia ser objetado que nenhum governo socialista eleiio jamais perseguiu as igrejas.
Contra isso, os pentecostais t€m muitas historias, veridicas ou n3o, do que consideram
discriminagio por administragdes petistas. Espagos fisicos negados para realizagdo de eventos;
cultos ao ar livre proibidos; pastores tratados com animosidade. As historias sao aceitas por
muitos pentecostais. Alguns poucos atribuem ma fé aos seus veiculadores. Para O Aleria,
publicagio de assembleianos brizolistas da Baixada Fluminense, o boato de que Lula "acabaria
com as igrejas evangélicas” refletia 0 medo de uma fiscalizacdo.3? Quando telefonamos para o
Movimento Pro-Collor antes do segundo turno, o assessor analisou a "convulsdo social” que
Lula causaria. Perguntado se havia preocupagao com a liberdade religiosa, respondeu que nio,
porque esta estava "garantida pela Constituigao”.

Contudo, embora possa haver, por parte de alguns, um grau de manipulagdo em funcio
de outros interesses. o fato é que havia um receio genuino quanto a vitdria de Lula. Para
muitos pentecostais. a candidatura significava uma alianga comunista- catolica. Confirmagio
disso ¢ que havia um forte brizolismo na AD. Um segundo turno entre Collor e Brizola
racharia a AD, pois Brizola, de tradigdo laicista, ndo oferecia 0 mesmo perigo religioso.

Ao contrario do que afirmam Mariano e Pierucci (1992:104), o temor de "perseguigdo”
por um governo Lula ndo era simplesmente "fantasioso”, mas tinha um fundo de plausibilidade.
Vimos na Parte 1 que em alguns paises da América Latina a "contra-ofensiva catolica”, até de
"certos meios progressistas”, inclui o desejo da "intervengdo repressiva dos governos"; e que
no Brasil um dos religiosos mais importantes na campanha de Lula, Frei Betto, vé as "seitas"
como monitoradas pelos Estados Unidos com a intengéo de tornar o povo abnegado diante da

37 Didrio de Pernambuco. 19/3/90, p. AlS.
38 Depois do fim do comunismo a associagio teria menos plausibilidade: o proprio Salatiel nos disse em fins de

1991 que a rejeigio pentecostal a Lula ja seria menor.
39 O Alerta, janeiro de 1990.p. 3. 6.
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miséria. Uma reportagem de sio L fala em

.. pressdes diretas do clero sobre as autoridades... A cada dia, segundo
queixas consistentes dos adversarios, a for¢a da Igreja Catdlica é exercida por
baixo do pano para que as igrejas evangélicas conhecam problemas com as

autoridades [bombeiros, policial...

O artigo cita o bispo responsavel por ecumenismo: "Iremos & "guerra santa'... Quando
nos movimentamos, quem fica embaixo ¢ esmagado”; e termina citando um bispo mexicano:
"Temos que bani-los {os evangélicos] de nosso territorio”. 41

As acusagdes sobre "invasio de seitas” geralmente partem de duas instdncias: a esquerda
secular e a Igreja Catolica. Néo € de surpreender que a alianga delas parecesse ameagadora, e
que muitos pentecostais relutassem em dar-lhe seu voto. Cabia a esta alianga o 6nus da prova
de que ndo pretendia dificultar o funcionamento € 0 impulso expansionista destes. O receio so
seria atenuado com um investimento muito maior do que houve por parte da candidatura Lula.

Brizola teve apoio diversificado, com bases fortes desde a AD até os grupos ecumenicos.
A dispersio ideologica também foi grande; geograficamente, porém, refletiu o brizolismo em
geral, concentrado fortemente no RJ ¢ RS. A AD-RS se dividiu entre Brizola e Collor. No RlJ,
Brizola estabeleceu boas relagdes com a AD no seu primeiro governo. E mais disposto do que
as administracdes do PT a se relacionar com as igrejas segundo os padrdes que estas
entendem. Por isso, embora anatematizado por alguns pentecostais, possui base pentecostal
razoavel. Segundo O Alerta, "o povo brasileiro foi vilipendiado pela Globo... [no] intento de
derrotar” Brizola.42 O Movimento Evangélico Pro-Leonel Brizola (MEL) foi dirigido por um
industrial da AD e contou com algumas das principais familias assembleianas do Rio. Uma
figura destacada foi o campe&o de audiéncia da TV evangélica, Silas Malafaia, que mediou um
programa especial "Brizola e os Evangélicos”. Segundo Malafaia, uma das razdes pelo apoio a
Brizola ¢ sua independéncia da CNBB*3; uma frase significativa que reflete a formagao de
Brizola “na época de um trabalhismo que... formou os partidos leigos anti-clericais” 44

O MEL se preocupou em dissociar Brizola das restrigdes sofridas por Lula. Seu folheto
visa "informar os evangélicos... sobre as realizagbes de Brizola em favor dos mais pobres; e
para que saibam que Brizola beneficiou varias igrejas... com titulos de propriedades”. Lembra
que foi criado na casa de pastor metodista, e “fem declarado publicamente que ndo ¢
comunista... e que cré em Deus... e que seu governo dara maior liberdade de culto". Os
evangélicos pro-Brizola se dividiram no segundo turno. A lideranga do MEL se reuniu com
Lula na presenca de Brizola. Malafaia diz que a fotografia em que aparece erguendo o brago
de Lula repercutiu muito mal na AD. Vemos a diferenca qualitativa para a mentalidade
predominante na AD; o apoio de Malafala a Brizola ndo trouxe nenhuma repercussio negativa.

O terceiro Movimento Evangélico foi o Pro-Lula. No protestantismo teologicamente
conservador, era o grupo mais articulado intelectualmente. As bases eram sobretudo das

40 Isto E. 12/5/93, p. 50-31.

41 O bispo brasileiro citado enviou um desmentido 3 revista. Mas o que vai contribuir para a estrutura de
plausibilidade pentecostal € a versdo.

42 O Alerta, janeiro de 1990, p. 4

43 O Dia. 18/8/1989.

44 Rubem César Fernandes. em O Dia. 15/10/1989.
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igrejas historicas, principalmente em meios intelectualizados. Havia certa penetracao nas
igrejas pentecostais mais abertas as paraeciesiasticas, como a AD e a IEQ. Contrastava com 0
Movimento Pro-Collor na composi¢ao e na estratégia. O Pro-Lula era de lideres eclesiasticos e
de membros comuns, e apelava, ndo aos pastores, mas aos membros como individuos.
Apresentava base teologica para reformas sociais na linha do programa de Lula. A énfase na
identidade evangélica era tentativa ndo so de mudar a imagem publica de conservadorismo e
fisiologia mas também de produzir efeito nas igrejas. A implicagio era que um protestante
poderia (e deveria) votar com a esquerda.

O lider era Robinson Cavalcanti, cientista politico, professor universitario e pastor
episcopal. As articulagdes comegaram em janeiro de 1989. Procurou-se convencer o PT da
importéncia da comunidade evangélica (pelo tamanho do eleitorado e pelas divisbes
ideologicas internas). A lideranga do partido entregou a coordenacio a Benedita da Silva.
Contudo, Benedita, naquela altura, ndo tinha contatos amplos no mundo evangelico.
Posteriormente, a campanha cresceu sediada no gabinete de um deputado mineiro cujo
assessor batista se tornaria vereador petista em Belo Horizonte em 1992 Em 17 Estados
formaram-se cOmités no primeiro urno.

Nos manifestos, afirma-se que Lula respeitara a Constituicdo e garantira a liberdade
religiosa. "O programa de governo de Lula ¢ o que mais se aproxima dos valores do
Evangelho... O verdadeiro cristao ha de se comprometer com a transformagdo social... [que
distribua] as terras e as riquezas de maneira igual”. Ha certo messianismo, analogo ao dos
agentes catolicos de pastoral popular: "Somente a candidatura de Lula tem integridade politica
para executar este projeto. . Pela vitoria do Bem". Nao ha qualquer apelo ao corporativismo
evangélico.

Cavalcanti falou no programa televisivo de Lula. Esta Ginica apari¢do, apesar de breve,
teve amplo impacto, atingindo muitos membros de igrejas pentecostais cujos lideres nao
admitiam o voto em Lula. Um indicio disso € a reacao imediata da lideranga da IEQ,
comentada acima. Mas foi com dificuldade que o Movimento obteve essa abertura. Um
documento de avaliagio diz que "ndo fomos ouvidos na Frente [Brasil Popular] quanto a
participagio nos comicios € nos programas de radio e televisio". Teria sido solicitado, para o
mesmo programa, uma fala de Lula aos evangélicos, a qual foi abortada por pressao de outros
elementos religiosos. Foi de pouco valor eleitoral a inclusio de Cavalcanti entre os 250
"notaveis” do grupo de transigdo da Frente.

No segundo turno, a concorréncia religiosa acentuou-se. Os protestantes ecuménicos, na
maior parte brizolistas no primeiro turno, passaram a apoiar Lula. Gragas ao seu acesso a midia
¢ as suas relagdes com os catolicos progressistas, conseguiram se imp6r junto a candidatura.
Cavalcanti nio apareceu mais no programa televisivo. Em seu lugar, havia o recém-formado
Comité Inter-Religioso Pro-Lula. Da perspectiva de maximiza¢io do voto evangelico a
estratégia foi, na melhor das hipoteses, ineficaz. O pronunciamento de um grupo "Inter-
religioso” dificilmente sensibilizara os pentecostais

Apesar da indiferenca da Frente, provavelmente houve, em numeros absolutos, mais
votos para Lula nas igrejas evangélicas do que nas CEBs. Se conquistasse mais 20% do
eleitorado protestante, Lula ganharia a eleicio. Fica evidente que a Frente Brasil Popular
investiu pouco no voto evangélico, € is vezes investiu em setores que poucas chances teriam
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de criar um impacto junto 4 massa evangélica.

E verdade que o Movimento Evangélico Pré-Lula também teve limitagBes estratégicas
que refletiram sua localizagdo principal nas igrejas historicas. Tudo indica, porém, que as
principais limitagSes vieram da propria Frente. Aos lideres seculares desta, faltou a percepgéo
da importincia do eleitorado evangélico e de como atingi-lo. E rivalidades religiosas fizeram

com que estratégias erréneas fossem adotadas.

O Voto Protestante

Qual o grau de obediéncia dos pentecostais comuns as injun¢des das cupulas? No Chile,
os fiéis eram mais favoraveis ao governo de Allende do que os vizinhos nfo-pentecostais, mas
os pastores se posicionavam bem mais 4 direita (Tennekes 1985:106). As razdes que Tennekes
sugere para isso (0s pastores julgam os partidos mais pelas garantias que oferecem as igrejas;
nio querem criticar a estrutura social que permitiu sua ascensdo econdmica), podemos
acrescentar a formac#o, pratica e néo teoldgica, que socializa nos interesses corporativos.

Sabemos pouco sobre como os protestantes brasileiros votam e por qué, ¢ se tem havido
mudangas. Pentecostais costumam dizer que o voto evangélico decidiu a eleigdo. E possivel. O
eleitorado era de 82 milhSes; em torno de 10 milhdes seriam protestantes. Para decidir o
segundo turno, teriam que se dividir na proporgo de 70/30; uma divisdo plausivel, pelo fator
religioso e também pelas caracteristicas sociais.

Quadro 1
Fatores Seciais na Intencio de Voto para o Segundo Turno (%)
Sexo Idade Renda (salarios Educagfio Municipios
minimos)

M| F | 16| 18- { 26- | 41+ | Até | 5-10 | 10+ | Até | 2° | sup | gde | med | peg
17 25 40 5 10
Collor | 45 | 51 51 46 50 54 53 45 41 36 40 31 40 30 60

tula | 43137 24 | a6 { 4 | 34 | 38 | 46 | 48 | 36 | a8 | 53 | 49 | 40 | 31

Foute: Datafoiha, Folha de Sdo Paulo, 3/12/89, p. B12.

O pentecostalismo ¢ relativamente idoso, feminino, pobre e de menor escolaridade,
fatores que favoreceram o voto collorido. Em compensagio, € mais urbano.

Para diminuir as lacunas no conhecimento do voto evangélico,4> pesquisamos 2.148
eleitores protestantes de diversas denominagOes e regides. Os eleitores responderam
anonimamente, por escrito, & pergunta: "Em gquem vocé votou nos dois turnos da eieigdo
presidencial de 1989?" Uns 20% eram pentecostais, quase todos da AD, Quadrangular e Nova
Vida. Nio foi possivel realizar este tipo de pesquisa na Universal, Deus ¢ Amor ou
Congregagio Cristd.

45 Uma pesquisa de Wilson Gomes em Salvador entre 271 membros da AD, Deus ¢ Amor, Universal e Casa da
Bénco deu 69,4% para Maluf, Aureliano, Afif ¢ Collor, e apenas 15,1% para Lula, Brizola ¢ Covas (Mariano
& Pierucci 1992:95).
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Como niio houve ponderagio por igrejas, regides e caracteristicas sociais, o resultado
total é irrelevante. Apresentaremos os resultados por critérios que permitem a comparagio
com o contexto social.

Quadre 2
O Voto em 21 Igrejas Presbiterianas (IPB) (n = 500) no Estado de Sio Paulo*6 em Comparac¢io com o
Resuliado Geral no Estado (em %)

Primeiro Turno Segundo Turno
IPB SP IPB SP
Collor 30,4 23,4 Collor 65,1 54,2
Maluf 23,3 22,6 Lula 24,2 39,4
Covas 19,4 21,8
Luia 11,6 16,7

No primeiro turno, ja houve tendéncia favoravel a Collor, refletindo, em parte, o fato de
19 igrejas se situarem fora da Capital, onde a tendéncia geral foi de favorecer Collor (27%).
No segundo turno, a fuga de Lula se acentuou, bem mais do que a populacdo geral do interior.

As 21 igrejas podem ser divididas segundo a classe social predominante em cada uma.

Quadro J
O Voto Segundo a Ciasse Social Predominante
em 21 Igrejas Presbiterianas do Estado de S3o Paulo (em %)

Meédia ou média-alta (n=273) Média-baixa (n=472) Baixa (n=153)

Primeiro Turno Primeiro Turno Primeiro Turno
Colior 30,4 Collor 322 Colior 24,3
Covas 23,6 Maluf 26,1 Covas 224
Maluf 19,2 Covas 15,9 Maluf 21,7
Luta 10,9 Lula 11,2 Lula 15,1

Segundo Turno Segundo Tumo Sezundo Turno
Collor 62,9 Collor 72,6 Colior 47,1
Lula 26,3 Lula 19.4 Lula 35,3

Ha inversio parcial da tendéncia na populagdo; na IPB, s8o os mais pobres que votam
mais em Lula; um contraste, talvez, com os membros da mesma classe em igrejas pentecostais.
O restante da IPB é bern mais conservador do que seus pares ndo-presbiterianos, respaldando
os posicionamentos conservadores da clpula.

Em 12 IPBs de varios Estados foi pesquisado um nimero suficiente de eleitores para

46 Na Grande Sdo Paulo: Lapa; Coreana da Liverdade; Vila Suiga, Santo André; Vila Progresso, Guarulhos.
No interior: Vila Nogueira, Santa Moénica e Jd. Santa Lacia, Campinas; Lins; Parque S4o Jorge, Franca,
Itatinga, Jd. Oliveiras, Leme; Vila Hortoldndia, Jundiai; Bairro Cidade Nova, Santa Barbara D'Oeste; Jd.
Denadae e Hortolandia, Sumaré; Bairro S3o Domingos, Americana; Guarei; Valinhos; Jd. Sao Paulo, Limeira,
Vila Rios, Barretos; Cerquilho. O autor agradece a colaboragdo dos alunos do Semindrio Presbiteriano de
Campinas.
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permitir uma comparagio 2 nivel municipal {(ver Quadro 4). Nove igrejas foram mais colloridas
no segundo turno do que a média da cidade; em alguns casos, muito mais. Maluf ¢ Covas
foram relativamente bem votados em vérias igrejas. Antes de deixar a IPB, confirmamos a

reprodugdo do seu conservadorismo no seminario de Campinas.

Quadro 5
O Voto no Semindrio Presbiteriano de Campinas (%)

Alunos (n=98) Professores (n=15)

Primeiro Turno Primeiro Turno
Covas 41,2 Collor 333
Lula 17,6 Covas 26,7
Maluf 11,8 Maluf 13,3
Collor 10,6 Lula 13,3

Segundo Turng Segundo Turno
Collor 46,9 Collor 60,0
Lula 43,2 Lula 40,0

Obs: A pesquisa refere-se 205 alunos e professores
do ano de 1991, & ndo da época da eleigio.

Apesar da vitoria de Covas entre 0s aiunos {muitos dos quais s3o de pequenas cidades
do leste de Minas), Collor ganha no segundo turno. A IPB, igreja bem-comportada de classe

média e média-baixa, tem receio de uma vitoria de Lula.
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O Voto em 12 Igrejas Presbiterianas (IPBs)
em Comparacio com o Resultado Geral em Cada Municipio (%)

Quadro 4

Pargue Sio Jjorge, Franca - SP

Pouso Ajegre - MG

Primeire Tume 1PB n=57 Municipic Primeire Tumo IPB n=52 Municipic
Coilor 26,0 30,1 Collor 32,0 48,0
Maluf 22,6 19,6 Covas 26,0 1L7

ARF 18,0 56 Maluf 12,0 10,4
Covas 16,0 14,9 Lula 16,0 92
Lula 12,0 20,7 Afif 10,0 6,6

Sepundo Tumo Segundo Turno

Collor 74,0 52,7 Collor 673 70,0
Tala 24,0 41.9 Lula 20,4 252
Cidade Nova, Santa Bérbara D'QOeste -SP Sio Domingos, Americana ~ 8P

Primeiro Tumno IPB =47 Municipio Primeiro Tume IPB n=126 Municipio
Collor 50,9 29,9 Collor 32,5 26,9
Maluf 273 19,8 Covas 222 15,8
Covas 4,5 11,0 Majuf 222 22,4
Lala 4,58 253 Lula 103 20,3

Segundo Tumo Sepundo Turmo
Colior 84,4 51,3 Colior 61,9 53,9
Tula g9 42,9 Lula 27,8 399

Vila Progresso, Guarulhos - SP Hortolindia, Sumaré - SP

Primeire Tumec IPB =107 Municipic Primeire ‘Tumoe IPB n=126 Municipio
Colior 30,8 26,7 Covas 282 11,9
Maiuf 24,0 21,5 Collor 25,4 29,6
Covas 20,2 18,0 Maluf 23,9 15,3
Lula 15,4 20,6 Lula 9.9 27,3

Segundo Turno Sepundo Tumo
Collor 77,5 52,4 Collor 77,5 52,1
Lula 17,6 41,5 Luia 18,3 41,7

Caxambu - MG Jardim S&o Paulo, Limeira - 8P

Primerro Tumo IPBn=110 Municipio Primeire Turno IPB n=67 Municipic
Collor 45,5 333 Caollor 47.8 27,1
Covas 15,5 7.2 Maluf 32,8 28,2

Ulysses 13,6 21,8 Lula 7,5 19,7
Lula 16,0 10,6 Aff 6,0 53
Aureliano 9,1 2,1 {Covas 3,0 10.8

Segundo Turne Segundo Turno
Coilor 68,2 64,0 Collor B4.8 583
Lula 18,2 31,2 Lula 12,1 _ 357

Valinhos - 8P Vila Rios, Barretos - SP

Primeiro Tume IPB n=6% Municipio Primeiro Tumo IPB n=53 Municipic
Covas 29,2 17,9 Makuf 32,1 21,6
Collor 29,2 26,8 Covas 226 15,9
Maijuf 154 17.8 Collor 18,9 32,7
Lula 9,2 i6,5 Lula 15,1 11,9

Sepundo Turno Segundo Turno
Caollor 64,2 58,7 Collor 45,3 595
jala 26,9 35,2 Lula 396 352

Resende - RJ Blumenau - SC
Primeiro Turno IPB n=87 Municipio Primeiro Tumo IPB n=60 Municipio
Brizola 26,4 21,5 Collor 25,0 21,5
Lula 21,8 13,7 Lula 21,4 12,1
Collor 16,1 30,9 Covas i6,1 14,5
Covas 10,3 9.4 Brizola 16,1 18,1
Maluf 4,6 5.4 Afif 14,3 16,1

Segundo Turne Segundo Tume
lula 52,9 44,7 fala 50,0 52,5
Collor 31,0 49 8 Colior 429 40,6
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Para trés igrejas cariocas, temos dados sobre idade, sexo, origem religiosa e
escolaridade dos eleitores.#7 A Batista de Itacuruca € de classe média: dos 79 pesquisados, 42
tém curso superior. A Nova Vida de Tijuca ¢ pentecostal de classe media: um tergo tem curso
superior, e outro tergo segundo grau completo. Mais de 60% dos membros sdo convertidos ao
protestantismo, em contraste com a Batista (25%). A AD de Lins de Vasconcelos tem média
social mais baixa, mas com o amplo leque educacional tipico de muitas ADs hoje: 15% tém
curso superior e mais 20% completaram © segundo grau. A metade dos membros sio
convertidos ao protestantismo, e apenas 5% vieram de outras igrejas evangélicas. Nas trés
igrejas predominam as mulheres: mais de 60% na Batista e Nova Vida, e 55% na AD.

Quadre 6
O Vote em Trés Igrejas Cariocas em Comparacio com o
Resultado Geral do Municipio (%)

Primeiro Turno
Batista Nova Vida | Assembléia de | Municipic do
Itacurugd Tijuca (n=57) | Deus Lins de | Rio de Janeiro
(n=7%) Vasconcelos
(n=88)
Collor 17,1 29,2 42,0 15,4
Brizola 27,1 333 27,5 438
Covas 31,4 25,0 58 11,3
Lula 18,6 6,2 20,3 11,9
Segundo Turno
Collor 37,8 51,1 493 26,0
Lula 47,3 333 40,3 70,2

As preferéncias regionais influenciam o voto religioso: Maluf em SP, Brizola no RJ. Mas
o brizolismo ¢ atenuado em comparagdo com a cidade. Embora Lula perca nas duas igrejas
pentecostais, ¢ mais bem votado do que nas presbiterianas de SP. Lula ganha na Batista, mas
por nivel educacional e localizagdo o resultado € conservador. Essa igreja batista ¢ cindida pela
idade: quase todos os votos para Collor vieram dos membros com mais de 40 anos.

Foi feita a mesma pesquisa numa AD num bairro de Manaus.48 Metade dos membros
tém pelo menos segundo grau completo; 40% s&o convertidos ao protestantismo e apenas 10%

vieram de outras igrejas evangélicas.

47 O autor agradece a colaboragio de membros da Alianga Biblica Universitaria do Rio de Janeiro.
48 O autor agradece a colaboragdo de Luiz Carlos Martins.
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Quadro 7
O Voto na Assembléia de Deus de um Bairro de Manaus
em Comparagio com o Resultado Geral do Municipio (%)

Primeiro Assembléia de  Municipio de Segundo Assembléia de  Municipio de
Tumo Deus (r=33) Manaus Turno Deus (n=33) Manaus
Collor 50,0 43,4 Collor 80,6 58,5

Luia 16,7 20,8 Lula 16,1 37,3
Maluf 13,3 4.9
Covas 10,0 7.2

A preferéncia por Collor atravessa todas as faixas etarias e de escolaridade. Ao

contrario de Lins de Vasconcelos, ndo ha tendéncia dos convertidos de votar mais em Lula.

A pesquisa foi feita também num encontro de lideres de Escola Dominical das Igrejas do
Evangelho Quadrangular de Campinas (IEQ). Noventa por cento desses lideres haviam se

convertido ao protestantismo.

O Voto entre Lideres de Escola Dominical da Igreja do Evangelho Quadrangular de Campinas-SP, em

Quadro 8

Comparagio com ¢ Resultado Geral do Municipio (%)

Primeiro IEQ (n=140)  Municipio de Segundo IEQ (n=140)  Municipio de
Turno Campinas Turno Campinas
Collor 55,0 19,6 Colior 78,7 50,4
Maluf 13,7 19,0 Lula 14,7 42,6
Covas 12,2 25,5
Lula 6,1 19,4

Parece haver um voto bastante homogéneo 3 direita na IEQ paulista, mais do que na AD
(cf. os membros da IEQ no congresso do SEPAL, abaixo). Isso corresponde & orientagfo mais

explicita dada pela cipula quadrangular.

Finalmente, realizamos a pesquisa em encontros de paraeclesiasticas importantes. Os
resultados confirmam o que dissemos na Parte 2 sobre o leque ideologico destas. As
naracclesiasticas pesquisadas foram: CEBEP (Centro Evangélico Brasileiro de Estudos
Pastorais), 0 qual nos Ultimos anos tem adquirido uma feigdo representativa dos grupos
ecuménicos; FTL (Fraternidade Teologica Latino-Americana), ABU (Alianga Biblica
Universitaria)?®, AEVB (Associagio Evangélica Brasileira) e SEPAL (Servigo de
Evangelizagio para a América Latina), missdo norte-americana que promove congressos de

pastores.

49 A pesquisa sobre a ABU foi cedida por Alexandre Brasil da Fonseca.
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Quadroe 9
O Voto do Pablice de Cinco ParaeclesidsticasS?
CEBEP FTL (n=19} ABU (n=91) AEVB SEPAL
(n=40) {(n=149) (n=129)
Primeiro Tumo
Lula 62,5 55,6 47.0 20,7 57
Covas 27,5 38,8 38,6 37,1 24,6
Brizola 5,0 5,6 1,2 10,0 9.8
Maluf 0,0 0,0 4.8 7,9 20,5
Collor 0,0 0,0 0,0 17,9 27,9
Segundo Turno
Lala 92,1 87,5 74,4 54,8 24.4
Collor 7.9 0.0 14,1 34,1 69.9

A porcentagem de pentecostais e carismaticos aumenta da esquerda para a direita da
tabela. Na ocasiio da pesquisa no CEBEP e na FTL, havia somente histéricos. Ja na ABU,
havia um quarto de pentecostais/carismaticos, propor¢io que sobe a um tergo na AEVB e no
SEPAL. Nestas duas entidades, muitos votos em Covas ndo passam para Lula no segundo
turno. Ha uma camada de protestantes (provavelmente maior que na popuiagdo geral) que néo
¢ de direita mas que tem forte rejeicdo a Lula.

Tanto na AEVB como no SEPAL os batistas s8o os mais conservadores, confirmando o
que foi dito sobre a bancada evangélica. Apesar da concentragio geografica no RJ, os batistas
s3o reduto de conservadorismo.

A pesquisa de mais de 2.000 eleitores, embora niio conclusiva, sugere que € possivel que
o voto evangélico tenha se dividido de forma decisiva. A maior parte das informag3es se refere
a quatro igrejas expressivas (Presbiteriana do Brasil, Batista, Assembléia de Deus e
Quadrangular), uma faixa bastante representativa do protestantismo em termos politicos. Seria
importante saber como de fato votam os metodistas e luteranos, e também (embora mais
dificil) os membros da Universal, da Congregaco Cristd e da Igreja Deus € Amor; e,
sobretudo, por que votam como votam.

50 A ocasido das pesquisas foi: CEBEP - Semana de Atualizacdo Teoldgica, 1991 (considerado o voto somente
dos protestantes presentes); FTL - reunido dos membros, Campinas, 1991; ABU - Congresso Nacional, 1992;
AEVB - reunifo inaugural, 1991; SEPAL - congresso, 1991.
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CAPITULO 16
DAS ELEICGES DE 1990 AO IMPEACHMENT

Os especialistas [do  goverio ] em compra fecharam negocio com Os

evangelisias especialisias em venda.
Janio de Freitas, sobre as tentativas
de evitar o impeachment.

A representagio protestante no Congresso diminuiu em 1990. O numero de titulares
baixou de 32 para 22. Contudo, as supléncias ajudaram a manter a presenga parlamentar: em
fins de 1991, havia 29 protestantes em exercicio.

Caiu o nimero de votos recebidos pelos protestantes eleitos; uma média de 30.000,
comparada com 40.000 em 1986. Trés se elegeram com menos de 2.000 votos, inclusive 0s
dois menos votados do pais. Dos 32 titulares de 1986, 28 se candidataram a re-eleigdo; 11
foram re-eleitos e 6 assumiram como suplentes em 1991. O total de votos recebidos por esses
28 caiu em 43%.

Até que ponto o "escandalo” da bancada evangélica foi responsavel por essa queda?
Devemos lembrar a maxima de Weber: o que importa nao ¢ a doutrina ética de uma religido,
mas a conduta ética que é concretamente premiada (Gerth & Mills 1946:321). A conduta
fisiologica dos parlamentares foi vista como merecedora de uma premiagio negativa pelo
eleitorado pentecostal? E preciso nuangar a resposta. O pleito ndo foi plebiscito sobre a
bancada, mas refletia 0 acamulo de experiéncia politica pentecostal desde 1986, bem como
tendéncias nacionais mais amplas.

Alguns deputados atribuem a queda as noticias da imprensa sobre fisiologismo. Um dos
raros artigos autocriticos do Mensageiro da Paz diz que a falta de "uma reacdo incisiva e
transparente dos nomes envolvidos... teve influéncia direta na decisdo do eleitor crente".2 Na
realidade, porém, nem a lideranga pentecostal nem a academia sabem o suficiente sobre o
comportamento do eleitorado evangélico. Em algumas igrejas onde pesquisamos a eleigdo
presidencial, perguntou-se tambem se 0 eleitor votara em candidato evangélico para deputado
federal em 1086 e 1990. Nao é de surpreender, & iuz do que se sabe sobre o fosso entre o
eleitorado brasileiro e candidatos a cargos proporcionais, que em torno de 40% dos
evangélicos pesquisados ndo se lembraram se votaram em candidato evangélico ou ndo.

1 Folha de Sae Paulo. 5/9/92, p. 1-5.
2 Mensageiro da Paz. dezembro de 1990. p. 21
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Quadro 1
O Voto de Eleitores Protestantes para Deputado Federal (%)

Batista Itacurugé, Assembléia de Assembléia de Nova Vida Tijuca,
Rio (n=19) Deus Lins de Deus Bairro de Rio (n=57)
Vasconcelos, Rio Manaus (n=33)
(n=8%8)
1986 1990 1986 1990 1986 1990 1986 1990
Votou em 30,9 28,6 37,3 422 26,7 24,1 40,4 396
evangélico
Votou em nio- 23,5 271 16,0 18,1 20,0 34,5 13,5 17,0
evangélico
Nio se lembra 44,1 42,9 46,7 38,6 50,0 37,9 442 43 4
Votou nulo ou 15 1,4 0,0 1,2 3,3 3.4 1,9 0,0
em branco

Supondo que a maioria dos que "ndo se lembram” votou em néo evangélicos, € provavel
que entre 25% e 50% dos membros das igrejas pesquisadas tenham votado em evangelicos.
Uma pesquisa da Visio Mundial na Grande S&o Paulo, com leque eclesiastico ponderado, deu
resultado compativel: 31% votaram em candidato evangélico em 1990.3 No quadro acima n&o
hé muita diferenca entre batistas e pentecostais. Seria arriscado tirar conclusdes gerais a partir
desses poucos casos. O voto em candidatos evangélicos ndo cai em 1990; mas a pesquisa
somente distingue entre evangélicos e ndo evangélicos, ndo entre candidatos oficiais e néo
oficiais.

E necessario desmistificar o voto corporativo pentecostal. Embora os resultados tenham
sido impressionantes, o voto corporativo ndo € automatico. E uma relagio que precisa ser
construida, que depende de fatores internos e externos ao campo religioso, e que varia ao
longo do tempo e de igreja em igreja. Embora o eleitorado pentecostal seja retratado em certa
literatura como robético, o fato é que ha chefes incontestes de denominagdes que se
candidataram e conseguiram pequena porcentagem dos votos que esperavam (R.R. Soares e
Doriel de Oliveira). No caso da AD, um deputado diz que o voto num candidato oficial é 50%
na primeira vez e 20% na segunda. Somente maiores pesquisas quantitativas e qualitativas do
eleitorado pentecostal serfio capazes de explicar a construgao dessa relagdo.

O eleitorado pentecostal ndo é imune &s tendéncias da sociedade. Em 1990, havia
bastante desilusio com a classe politica. Houve muitos votos nulos e em branco (43,5% para
deputado federal [Lamounier 1991:69-70)), e alta taxa de renovagdo da Cémara, com somente
37% dos deputados se reclegendo. A taxa de reeleicdo dos protestantes foi parecida (34%).
Contudo, foram os progressistas, os quais a imprensa dissociou das praticas fisioldgicas, que

tiveram mais dificuldade (apenas 17%), contra 42% para os representantes oficiais da AD.
A maior dificuldade dos progressistas espelha em parte a tendéncia

nacional: apenas 24 dos 46 Nota 10 do DIAP se reelegeram, ao passo que 16

dos 25 Nota 0 o fizeram4 Mas o problema basico foi mais partidario que
ideologico. Os progressistas ndo-cariocas (dois do ES e um da BA) perderam

80% do seu eleitorado. Todos foram eleitos em 1986 pelo PMDB com
eleitorados basicamente nio-religiosos; todos mudaram de partido e foram
prejudicados pela

3 Agradecemos a Vis3o Mundial de S#o Paulo por esta informagao.
4 Folha de Sao Paulo, 6/11/90, p. Ad.
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mudanca. Ja os progressistas cariocas foram mais bem-sucedidos, uma se reelegendo com
votagio dobrada e os outros dois assumindo como suplentes. Todos tinham base partidaria
firme, no PT e no PDT.

Dos 12 candidatos oficiais da AD eleitos em 1986, 5 se reelegeram e 4 assumiram logo
como suplentes. Com o5 trés novatos eleitos, a representacdo da AD ndo diminuiu. A votagao
nos eleitos, porém, caiu em 40%. O total de votos nos candidatos oficiais da IEQ também calu
em um ter¢o. Das igrejas com projetos da cupula, somente a IURD avangou em 1990.
Podemos concluir que, embora a presenga parlamentar em fins de 1991 fosse igual a da
legislatura anterior (17), a votagao total em candidatos pentecostais oficiais tenha caido em
35% em 1990.

Uma das causas era a falta da mistica da Constituinte e certa desilusao com a eficacia
politica. Ao mesmo tempo, na oligopolistica AD o sucesso de 1986 estimulou uma onda de
candidaturas, dividindo o voto assembleiano. O Mensageiro da Paz reclamou das muitas
candidaturas de cantores, evangelistas e pastores, as quais seriam motivadas pela vaidade e
ganz“mcia.5 Havia desilusdo, também, com 0s retornos concretos do projeto COrporativo.
Segundo um deputado da AD: "Mandei recursos para as obras sociais da nossa igreja, daguela
verba federal, mas como tem muitas localidades..." Um leitor do Mensageiro da Paz reclama
que os irmaos que trabalham para dar o voto sdo esquecidos depois. "A maioria dos gabinetes
dos 13 deputados... da AD... estd entregue a crentes de outras denominagdes... {ou a} pessoas
néo crentes" ©

Mesmo assim, a eleicio de 1990 confirmou a predomindncia pentecostal na politica
protestante e marcou a entrada em peso da IURD a nivel federal. O voto corporativo pode néao
estar com os dias contados porque recupera folego com a entrada de grupos novos. A extrema
segmentagio do pentecostalismo torna arriscada qualquer previsdo sobre tendéncias
eleitorais.”

Desde 1990, a imprensa voltou a falar em "bancada evangélica" em somente dois
momentos; na cassagio de Jabes Rabelo e no impeachment.

Jabes Rabelo foi cassado em novembro de 1991 por suspeita de ligagdo
com o narcotrdafico. Um irmdo sew fora detido transportando cocaina e uma
carteira falsa de assessor da Camara, assinada por Jabes. £ empresario de
Rondonia, filho de leigo batista que falira e recomecara a vida como colono
em Cacoal. Jabes freqiienta a Igreja Batista de Cacoal, mas ndo tem bases

5 Mensageiro da Paz. novembro de 1990 p. 10; dezembro de 1990, p. 21.

6 Ibid., agosto de 1990, p. 4.

7 Possivelmente diminuiu também a representacao estadual em 1990. Para a legislatura cleita em 1986, a
pesquisa de Maria D'Alva Gil Kinzo ("Estrutura Partidaria Brasileira: Da Reforma de 1979 a Constituinte”.
IDESP, 1988) entrevistou 72% de todas os deputados estaduais, entre eles 42 protestanies {6.2%, quase igual a
porcentagem federal): 16 no Sudeste, 13 no Sul. 6 no Nordeste, 3 no Norte € 2 no Centro-Oeste, As opgles na
pesquisa nfio permitem saber a denominagio de todos, mas pelo menos 8 530 luteranos, numero alto diante da
auséncia entio de federais luteranos. Extrapolando para o total de deputados estaduais, haveria em torno de 60
protestantes. Ja para a legisiatura eleita em 1950, um levantamento do deputado Salatiel Carvalho em 1991 deu
40 nomes: 11 no Centro-Oeste ¢ 9 no Norte (duas regides em ascensdo), 10 no Sudeste, 6 no Nordeste e 3 no
Sul. A lista estd incompleta: uma estimativa razodvel seria entre 45 e 50. Na lista dos 40, ha 28 pentecostais ¢
carismaticos, ¢ 12 historicos. A AD tem 19. seguida pelos batistas com 6. Entre os partides. o PTB lidera com
9. Ao todo. ha 29 em partidos a direita do PMDB. 6 no PMDE. e apenas 4 em partidos & ¢squerda do PMDB.
Grosso modo, as tendéncias acompanham as de nivel federal: dimunuigdo da representagio em 1990, com
maior predominio peniccostal e de partidos a direita do PMDB.
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eleitorais religiosas. Diante da possibilidade da cassagdo, frisou o vinculo
evangélico. A tentativa fracassou; ja se foi a época em que a condi¢do
evangélica outorgava certa imunidade moral. Mas sensibilizou o espirito
corporativo. Na véspera da sessdo secrela que decidiria o caso, a imprensa
afirma haver articulagdo evangélica em sua defesa8 E desmentida com
veeméncia por vdrios deputados prolesiantes. Qutros, porém, defendem Rabelo
na sessdo secreta.” Jabes perde o mandato.

O impeachment de Collor seria, aparentemente, a concretizagdo de uma bandeira
politica evangélica: a moralizagdo da vida piiblica. Na realidade, a participacio evangélica foi
extremamente ambigua. A Tabela 4 acompanha a evolugdo das posi¢Bes evangélicas segundo o
"Placar do Impeachment" publicado diariamente pela Folha de Sdo Paulo.

Quadre 2
Posi¢des sobre o Impeachment: Total dos Deputados
e Protestantes (em %)

Placar Folha de Placar Folha de Placar Folha de Votacdo 29/9/92
Sdo Paulo 25/8/92 Sdo Paulo 5/9/92 Sdo Paulo 21/9/92

Total Protes- Total Protes- Totai Protes- Total Protes-

tantes tanies tantes tantes
A favor 52 31 71 62 73 64 88 91
Em cima do 41 62 23 31 20 28 5 0

muro

Contra 7 8 6 8 7 8 8 9

Na votago, “em cima do murc" se refere a ausentes ¢ abstengdes.

% O Globo, 6/11/91,p. 5.
9Ibid,, 8/11/91,p. 4.
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TABELA 4
0S PARLAMENTARES PROTESTANTES E O IMPEACHMENT

Placar FSP Piacar FSF Pilacar FSP Votagio
25/8/92 5/9/92 21/9/92 29/9/92

1. Aldir Cabral gl
2. Anténio de Jesus

3. Arolde de Oliveira

4. Benedita da Silva
5. Benedito Domingos
6. Costa Ferreira

v v nlnnim
nwnwminian

7. Edésio Frias
8. Eliel Rodrigues
9. Eurides Brito

10.Fausto Rocha
11.Francisco Silva
12.Hugo Biehl

13.Jodo de Deus
14 Jodio Fagundes
15.José Felinto

nwninunwinw

16.Laprovita Vieira
17.Luiz Moreira
18 Mancel Moreira

19.Mirio de QOliveira
20.Matheus lensen
21.Miiton Barbosa

22.0Orlando Pacheco
23.Ruben Benio
24.Salatie]l Carvalho

25. Valdenor Guedes
26.Werner Wanderer

t ol 2 W2 m mje m v |e vt o m{mom viv o ol o
mulunZzmzmmnlnowlvnonvinnonioe Yo v vim e m

moujvzMzomleomaonfo njvvonme

S = a favor do impeachment: N = contra o impeachment E = em cima do muro {(segundo o placar da Folha de Sdo Paulo),

1 Aldir Cabrat ausentou-se da primeira chamada. Apareceu para a segunda chamads quando o resultado j4 estava decidido.

2 Edésio Frias, suplente, foi substituido pelo tiwlar.

3 José Felinto ofereceu subornar membros da CPlL Foi expulso do PST. Suplente, fol substituide logo antes da votagio.

41 uiz Moreira ¢ ligado a Antonio Carfos Magalhaes.

5 Mario de Oliveira ausentou-se da primeira chamada, Apareces para a segunda chamada quando o resultado ji estava decidido.
8 Miiton Barbosa é iigado a Antdnio Carlos Magainies,

7 Orlando Pacheco, supiente, teria recebido dinheiro do vice-lider do governo para vour contra. Quando a noticia vazou,

o titular reassumii
8 Ruben Bento volfou alrés na sua posigio anti-impeachment. Como s¢u NOME COMega com "R", o resultado ji estava decidido.

271



PROTESTANTES E POLITICA NO BRASIL

Vemos a maior relutincia dos deputados protestantes de afastar o Presidente. No dia
apos a publicagdo do relatorio da CPI, quase dois tergos ainda se dizia "em cima do muro".
Até o Gltimo momento, a proporgio de indecisos € maior do que na Camara como um todo.
Com algum exagero, a imprensa denunciou: "O Planalto sé notou que o impeachment passaria
3 1 hora de ontem quando soube que a bancada dos evangélicos fechara com a oposigao” 10

Embora a questio da ética na politica tenha sido uma énfase da nova presenca
protestante, na pratica a bandeira encontrou outros portadores. Com excecdo de Lysaneas
Maciel (cujos fortes ataques a Collor vinham incomodando Brizola, levando a sua substituigio
pela volta do titular), os parlamentares protestantes somente apareceram no noticianio do
impeachment do lado contrario. José Felinto, da AD, foi gravado oferecendo-se para subornar
membros da CP1. Qutro suplente da AD, Orlando Pacheco, fez render a sua posi¢do "em cima

do muro", recebendo dinheiro do vice-lider do governo para votar contra o impeachmem.l 1

Em agosto, perto do final da CPI, Eraldo Tinoco Jfoi nomeado Ministro
da Educacdo. Segundo a imprensa, seria mais um ministério para distribuir
verbas para evitar o impeachment. E batista eleito pelo voto ndo-religioso,
proprietdrio de radio e ligado politicamente a Amonio Carlos Magalhdes.

Fora um coordenador do Centrdo,

Uma diferenca com relagdo a Constituinte € que a Confederacdo Evangéhica acabara e no
seu lugar existia a Associagdo Evangélica (AEVB). Um pouco antes do final da CPL, a AEVB
se pronunciou pelo impeaclrunent12 e exerceu pressdo sobre os deputados para nao

prejudicarem a imagem publica evangélica.

O Movimento Evangélico Progressista

Se a AEVB ja representava uma forma de diferenciar o quadro politico evangglico, o
Movimento Evangélico Progressista representava outra forma, mais diretamente politica.

De 1933 a 1986, a classe politica protestante a nivel federal esteve, em media, um pouco
a esquerda da média da classe politica nacional. Guaracy Silveira elegeu-se pelo PSB e pelo
PTB. Nos anos 50, predominou o trabalhismo. Na ditadura, houve ligeira tendéncia
proporcional para a oposigdo. Apesar das mudangas apos 1986, continuou a presenca
parlamentar protestante de esquerda, cujos representantes maximos sdo Lysaneas Maciel e
Benedita da Silva. Em origem social e filiagdo eclesiastica, sdo contrastes marcantes: um,
homem branco de familia tradicional, representante do ecumenismo erudito; a outra, mulher

negra da favela, pertencente a igreja pentecostal.

Lysineas Maciel é continuacdo protesiante de uma tradicdo politica
familiar. Sew tio-avé foi Olegario Maciel, presidente de MG. Mas o pai foi um
dos poucos membros da elite a converier-se numa escola protestante. A opgdo
religiosa lhe causou dificuldades sociais; a politica somente foi retomada pelo
filho Lysdneas, ja no Rio de Janeiro. Como advogado, este passon a defender
presos politicos, influenciado pelo senador protestante do PSB, Aurélio

10 Ihid.. 30/9/92. p. 1-3.
11 Ibid.. 21/9/92, p. 1-5.
12 Convergéncia. 3. p. 2.
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Vianna, e elegeu-se deputado federal em 1970.

No parlamento, caracterizou-se pela combatividade em temas delicados.
Suas denuncias de toriuradores lhe valeram a cassacdo em 1976; em 1987, a
proposta de limitacdo de despesas militares e a defesa da soberania da
Constituinte irritaram novamente as Forcas Armadas; e em 1992, seus ataques
a Collor levaram Brizola a tird-lo da supléncia que ocupava. O trago pacifista
lembra o Memorial protestante de 1932, e uma frase deste ("os problemas
vitais do povo brasileiro sio os problemas vilais do Evangelho") foi lema de
Lysdneas na sua campanha conira a atuacdo corporativista e comporiamental
evangélica na ANC.

Pela filia¢do eclesiastica e teologica, Lysdneas represenia a reduzida
tendéncia ecuménica do protestantismo brasileiro. No exilio, trabalhou na
Comissao de Justica do Conselho Mundial de Igrejas. Pertence a Igreja Cristd
de Confissdo Reformada, cisdo da IPB. Suas bases sindicalistas e estudantis
foram completadas com votos evangélicos até 1990, quando perdeu espago
para Benedita da Silva.

Apos ter entrado no PDT na volia do exilio, Lysdneas mudou-se para o
PT e foi candidato a governador em 1982. Voltando ao PDT em 1986, foi
candidato da esquerda a presidéncia da Constituinte. '

Em 1992, uma protestante de esquerda de origem diversa quase se tornou prefeita do

Como membro da Executiva Nacional do PT, Benedita da Silva ¢

pentecostal atipica. Contudo, mais do que isso, como "mulher, negra ¢
Javelada" no Congresso, € uma brasileira atipica. S¢ existe uma, e esia ¢
pentecostal. Qual ¢ o papel do pentecostalismo na  formagdo de sua
singularidade como brasileira?
Como décima-segunda de treze filhos de um operdrio da construgdo civil e de
ama lavadeira, ambos analfabetos, Benedita trabalhou como doméstica e
camelé e casou-se aos 16 anos, tendo quatro filhos em seguida. Tornou-se
auxiliar de enfermagem e, muitc mais tarde, retomon a educacdo
interrompida, até gue, como vereadora, o salario lhe permitiu fazer faculdade
de servi¢o social. Os pais, porém, legaram elementos fundamentais para A
projecéo futura: a politizacdo no PTB e a lideran¢a feminina (@ mde era mde-
de-sanio). A formagdo politica se deu na lgreja Catdlica; foi diretora do
Departamento Feminino da Federagdo das Favelas e presidente da Associagdo
de Moradores do Chapéu Mangueira.

Sobre essa formagdo politica se imprimiu uma trajetoria religiosa
popular tipica: do sincretismo catélico-umbandista para o pentecostalismo.
Enrando na AD com 24 anos ("um encontro muilo intimo com a Biblia”),
adaprou-se aos costumes mas ndo a despolitizagdo. Conciliou politica e igreja
"com muita dificuldade”, principalmente com respeito a pronogdo de evenios
culturais comunitarios. Quando entrou no PT "ndo houve medida disciplinar,
mas a igreja procurava ocupar todo o meu tempo”. Até hoje, ela se move
somente a nivel da igreja local; a ciipula a vé com reservas, e sua candidatura
a prefeitura do Rio passou em branco no Mensageiro da Paz.

No entanto, a AD pelo menos permitiu que ela permanecesse na igreja
enquanto crescia politicamente > O Mensageiro da Paz a cita como candidata
a Constituinte, mas omite o nome do seu partido 4. critica-a nas questdes de
aborto e homossexualismo, mas silencia sobre o restante de sua atuacdo. Os
outros politicos pentecostais a tratam respeitosamenie como "uma boa crente”.
Isso reflete, em parfe, 0 desinteresse da mesma em combater frontalmente o
modelo que estes represeniam, conio faz Lysdneas Maciel. Enfim, ela é
tolerada mas tem pouco espago. Mais do que a filiacdo partiddria em si, é seu

13 Eleita vereadora. foi disciplinada pela igreja. oficialmente porque casara com nio-evangelico. Apos um ano,

foi readmitida.
14 Mensageiro da Paz. setembro de 1986. p. 14-13.
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papel de defensora dos direitos de grupos discriminados (negros, mulheres,
homossexuais), contrdrio ao individualismo de muilos protestantes, que
provoca desconfianca (cf. Bruce 1988:32).

Evidentemente, ela ndo ¢ produto politico da AD. Toda a trajetoria
contraria a menialidade sectaria que ndo incentiva os mentbros comuns
(sobretudo mulheres pobres) a conquistar posigdes na sociedade e eleger-se
com eleitorado ndo-religioso. Mas é provavel que a fé ¢ modo de vida
pentecostais tenham contribuido, a nivel da formacdo pessoal, para respaldar
seu curso ascendente. O unico segmenio do protestantismo que teve papel,
mesmo secundario, na sua formagdo foi o ecuménico. E so a partir de 1989
que ela alarga os contatos protestanies através dos evangelicais,
"Compronelemos a nossa fé e militdncia politica com o espirito do Pacto de
Lausanne”, afirma. S Passa a identificar-se com o Movimento Evangélico
Progressista e envolve-se mais con evenios evangélicos. Em 1991, fala na
Camara em comemoragdo do Dia da Reforma Protestante. Mesmo sendo leiga,
a articulagdo de teologia e politica supera a meédia dos pastores/deputados
penfecosiais.

Em 1990, seu eleitorado evangélico, antes insignificante, aumenta
consideravelmente. Expande as bases para a Zona Norte e a Baixada, embora
seus eleitores ainda se encontrem desproporcionalmente em zonas abastadas
da capital e nas cidades serranas. Mais do que um apelo as categorias
mencionadas, seu slogan de "mulher, negra e Javelada” parece atrair
principalmente as camadas que se sensibilizam com o fato dela ser ndo apenas
defensora dessas categorias mas oriunda delas. Sua ascensdo liga-se a
imagem de encarnagdo de grupos Visios como objeto de discriminacdio; nesse
esquema, nio cabe mengdo a sua condi¢dio "pentecostal”.

O fato de nio ter recebido a formagio politica no pentecostalismo ndo rouba de Benedita
a sua exemplaridade, pois o meio pentecostal se expande rapidamente e incorpora segmentos
populacionais que v3o transformando seu perfil. Se ela manteve, a0 mesmo tempo, a condigao
pentecostal e a bem-sucedida militancia politica de esquerda, néo ha por que nao esperar que
outros a sigam, ainda que (devido a sua singularidade nacional) sem 0 mesmo sucesso. 16

Em 1990, uma mulher negra ligada a associagdes de moradores e presidente do Circulo
de Oracdo da AD de Bangu foi candidata a deputada estadual pelo PT. De fato, ha um fluxo
reduzido mas constante de candidatos pentecostais de origem humilde em partidos de
esquerda. As igrejas rurais freqiientemente tém papel de aglutinagdo nas lutas para manter as
terras, e muitos lideres de sindicatos rurais sao evangélicos. Novaes (1982a) descreve uma
reuniio do PT em zona rural na qual os trés integrantes da mesa eram evangélicos e um
membro da Igreja Deus é Amor aceitou ser candidato. Houve discussdo com outros
pentecostais contrarios a politica; os dois lados citaram a Biblia, mas em nenhum momento se

preocuparam com a posi¢do das ctipulas denominacionais.

Quiro tipo de progressismo evangélico de cunho popular é o indigena.
Candidato a deputado federal pelo PT em 1990, Marcos Terena pertence, no
DF, & igreja batista, ¢ na sua aldeia de origem a igreja evangélica
indenominacional & qual a geragdo de seus pais ja aderira. Em 1980, Joi
Fundador (e por muitos anos, presidente) da Unido das Nagbes Indigenas
(UNI); varios dos co-fundadores eram evangélicos. A UNI atua em
independéncia, tamto da Funai quanio dos orgdos ligados ao Cimi. Terena ¢

15 Até Aqui o Senhor Me Ajudou. 1990
16 E significativo que. em 1992, os lideres das duas alas da AD apoiaram Francisco Domelles para prefeifo. A
manobra ndo s& fracassou em termos cleitorais, como desencadeou manifestagdes de apoio a Benedita por parte

de grupos de oragdo das ADs.
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critico dos parlamentares evangélicos. Os do Norte e Centro-Oeste,
geralmente ligados a interesses empresaridis, defendem as missoes entre Os
indios mas ndo as questdes sociais destes. Na luta pela auto-determinagdo
indigena, Terena se opde lanio aos evangélicos conservadores quanto a
tentativa da Funai de limitar a divalgagdo da Biblia em linguas indigenas nas

aldeias
A curto prazo, porém, o crescimento do progressismo evangélico segue outra trajetoria.

Mais tipico do que Benedita ou Lysdneas, em termos sociais e religiosos,
seria o deputado distrital petista Wasny de Roure. Economista da Companhia
de Financiamento & Producdo, Wasny elegeu-se en 1990 apos envolvimenito
sindical emre os servidores publicos. Atribui o engajamento politico a
influéncia do movimento evangelical arravés da Alianga Biblica Universitaria
(com a qual trabalhou) e a Fraternidade Teologica Latino-Americana.
Embora somente um tergo de seu eleitorado inicial tenha sido evangélico, tem
procurado aumentar as bases, inclusive ajudando igrejas nos tramites
burocraticos. Na sua assessoria, hd um teclogo que produz um informativo
especial para o eleitorado evangélico, fundamentando biblicamente as agoes
parlamentares (por exemplo, na questdo da terra). Sua atuacdo parlamentar
tem seguido a linha da fiscalizagdo ética do poder publico e do fortalecimento
dos movimenios sociais.

Por ora, a expansio do progressismo liga-se sobretudo a influéncia evangelical,17 a qual
nio sofre do distanciamento teologico da massa protestante que limita a for¢a da corrente
ecuménica ligada a Teologia da Libertagdo. O Movimento Evangélico Progressista (MEP)
comeca em 1990 (apds a "bancada” na Constituinte € a influéncia evangélica na eleigdo de
Collor) como tentativa de mudar o perfil politico evangélico. O MEP se vé como evangélico
(conservador na teologia, afirmando a Biblia, a evangelizagdo e a conversdo);, como
progressisia (comprometido com mudangas estruturais);, € como moviniento (uma associago
informal e suprapartidaria). Incentiva a filiagdo a movimentos sociais, sindicatos e partidos,
aproximagdo que foi simbolizada nos dois Foruns Nacionais "de Discussio e Entendimento
entre Evangélicos e Partidos Progressistas” realizados em 1991 e 1993, com a participagio de
parlamentares de esquerda como Roberto Freire, José Genoino e José Dirceu e de lideres
evangélicos.

Lideres protestantes ligados a universidade ou a paraeclesiasticas tem tido papel
fundamental no desenvolvimento do MEP, exemplificando o "intelectualismo leigo” que,
segundo Weber (1974:368), seria uma das ameagas mais sérias ao poder sacerdotal. O
surgimento do MEP se deve a jungdo de fatores internos ao campo protestante com mudangas
religiosas, econdmicas e politicas da recente histéria brasileira. E obra de uma ala da nova
lideranca que surge nos anos 80, cuja preocupagao social fora legitimada pelo Congresso de
Lausanne (0 "Vaticano II" do protestantismo teologicamente conservador). Mas a entrada da
cupula pentecostal na politica estimulou o surgimento de um movimento especificamente
evangélico e desejoso de diferenciar o perfil politico das igrejas.

17 Quando o Comité Pré-Candidatura Luterana do RS quis langar um Iuterano para deputado estadual pelo PT,
quem ganhou a prévia foi um pastor evangelical do Encontrdo envolvido com 0s sem-lerra. Recebeu apoio do
tinico pastor regional (cquivalente a bispo) evangelical. Mas a oposi¢do (de alguns do Encontrio e de luteranos
tradicionais) foi muito forte (Becker 1992). Por outro lado. em RO houve 1rés candidatos luteranos ligados a
Teologia da Libertagdo. inclusive o do PT a governador.
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No campo religioso mais amplo, 0 fortalecimento do conservadorismo catolico € o recuo
politico da hierarquia deixaram alguns evangélicos mais a vontade para se manifestarem a
esquerda. O outro componente do argumento anti-esquerdista evangélico, o ateismo militante,
também perdeu forga com o colapso do comunismo. Os partidos de esquerda reavaliam
atitudes e buscam novas bases sociais: nesse sentido, a abertura para os evangélicos faz parte
de uma tendéncia maior. Fundamental, porém, foram as condigdes do pais: democracia num
contexto de crise politica e econbmica. Devido a assimetria social das confissdes, € a
democracia, ¢ ndo a ditadura (como no caso catolico), que ¢ mais favoravel para a
esquerdizagdo protestante. O surgimento da €ética como tema politico importante, o fiasco do
governo Collor e o aprofundamento da crise econdmica fortaleceram a tendéncia.

Se Benedita da Silva ¢ a maior figura publica da esquerda protestante, a maior
influéneia interna a comunidade protestante tem sido a de Robinson Cavalcanti.

Cientista politico (e diretor do Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas
da UFPE) e pastor anglicano néo-remunerado, Robinson Cavalcanti ilustra os
sulcos (ABU e FTL) e influéncias (latino-americanas e britanicas) que
forjaram o evangelicalismo brasileiro. Ja ocupou cargos na Alianga
Evangélica Mundial e no Comité de Lausanie. Como um dos poucos cienfistas
politicos evangélicos de teologia conservadora, exerce influéncia politica na
comunidade religiosa desde 1978, quando fundou o Movimenio Cristdo
Democrdtico de Centro (MCDC). Este tinha inspiracdo social-democrata e
democrata-crisici: durante a abertura, despertou evangélicos (principaimente
estudantes e profissionais liberais) para a politica numa diregdo centrisia ou
de centro-esquerda. O proprio Cavalcanti filiou-se ao PP e candidatou-se a
deputado estadual pelo PMDB.

A influéncia de Cavalcanii se deve principalmente ao livro Cristianismo
e Politica (1983), um dos poucos tratados sistemdticos sobre o tema por
protestante  brasileiro. O livro, que pende para a social-democracia, tem
influéncia teologica reformada e reconhece o valor das enciclicas sociais
cardlicas. Na segunda metade dos anos 80, Cavalcanti adotou posicoes mais a
esquerda, advogando o socialismo democratico. Apos ter sido assessor do
prefeito Jarbas Vasconcelos no Recife, liderou o Movimento Evangélico Pro-
Lula, integrou os "motaveis” da rransicdo da Freme Brasil Popular, e entrou
no PT. Sua lideranca intelectual encorajou outros conservadores teologicos a
adotar posigfes semelhantes.

Cavalcanti tem estimulado a filiagio de protestantes ao PT. Nao deixa de haver tensdes
com as correntes secularista e catolica que fundaram o partido: como diz Benedita, as vezes o
evangélico de esquerda € considerado pouco espiritual na igreja e pouco ideolégico no partido.
A rivalidade religiosa atravessa a esquerda, impulsionada pelo desejo de preservar o monopoho
do produto "cristianismo de esquerda”. O fato dos evangélicos do MEP ndo se filiarem a
Teologia da Libertagdo causa desconfianga ¢ veladas tentativas de estabelecer um criterio
teologico de confiabilidade ideofogica. Mesmo assim, a descoberta do peso eleitoral e das
divisdes ideologicas das igrejas protestantes por parte dos partidos vail abrindo espago para 0s
evangélicos progressistas e para uma contribuicdo que leve em conta suas especificidades.

Os progressistas dificilmente elegem candidatos com o voto religioso. Poderdo crescer
no meio historico e, até certo ponto, pentecostal, pela divulgagio das idéias. Mas a penetragio
mais ampla entre pentecostais dependera da institucionalizagio das igrejas que mude os
critérios de lideranga, permitindo que pastores jovens e de maior formacao teologica assumam

o comando.
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Nio é provavel que o MEP seja marginalizado como os movimentos ecuménicos dos
anos 60. Ha paralelo com a "Igreja popular” catolica dos anos 70 que evitou o destino da
"esquerda catolica” da década anterior (Mainwaring 1989:186-202). A "Igreja popular” teve
cuidado de nio transformar a igreja em instituicio politica, nem de abandona-la, mesmo que
ficar significasse aceitar um ritmo lento de mudancas, rejeitou a teologia secularizada e
mostrou mais respeito pela religiosidade popular (no paralelo protestante, pelo pentecostalismo
e pelas énfases na Biblia e na evangelizagdo), enfatizou a unidade dos aspectos transcendentes
e imanentes da fé; e trabalhou pela reforma de outras areas da pratica pastoral,
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CONCLUSAQ; OS NOVOS ATORES EM PERSPECTIVA:
PENTECOSTA}S E DEMOCRACIA

Tudo indica que o peso politico dos protestantes, € sobretudo dos pentecostais,
aumentara nos proximos anos. Antes de examinar as implicagBes para o campo religioso e para
a democracia, resumiremos o caminho feito até aqui.

Na Parte 1, vimos que, ao estudar os pentecostais, é necessario olhar criticamente
também as instincias formadoras de sua imagem publica. Boa parte da midia busca
desqualifica-los como atores legitimos no campo religioso e, ainda mais, no campo politico.
Uma razio é o surgimento da Igreja Universal do Reino de Deus como concorrente; mas a
razio basica é que sio pobres que se expressam autonomamente.

A hierarquia catolica mostra preocupagio com o crescimento protestante, agora tratado
sob a rubrica das "seitas”. Tem, em boa parte, visgo irrealista do campo religioso e visdo
estatica da cultura. A teoria da conspirago ¢ ressuscitada. A razio basica da polémica, a qual
aderem alguns progressistas, € que 08 pentecostais formam a primeira religiosidade popular
brasileira que rompe definitivamente com o vinculo catolico.

Na academia, ha uma lacuna de pesquisa: aos poucos estudos da nova politica
protestante falta a percepcdo do campo religioso que permita compreender o fenémeno nos
seus proprios termos. Ha também um desafio de interpretagdo: a literatura tem poucas pistas
para esclarecer a virada de 1986 porque a renovagdo na sociologia do protestaniismo se
limitou ao nivel micro. O pentecostalismo tem posigdo intelectualmente exposta. Alguns
estudiosos das CEBs sdo ativos nas mesmas, € autores sobre religides afro-brasileiras se
iniciam nestas; mas nio ha socidlogo brasileiro que seja pentecostal ou que tenha se filiado a
igreja pentecostal para estuda-la. O pentecostalismo rompe com a tradi¢do sincrética brasileira
e opera no pluralismo, provocando lamentos culturalistas de parte da academia.

E preciso renovar os estudos macro do campo protestante, sobretudo das grandes igrejas
pentecostais. Seguimos Mainwaring: o ponto de partida para compreender a politica de igrejas
deve ser sua concepgio de missdo (1989:21). Optamos aqui por um enfoque racional,
institucional e parlamentar.

Na Parte 2, fizemos um panorama do mundo protestante voltado para aspectos que
iluminam a participagdo politica. A nivel demografico, vimos o grau de protestantizagio do
Brasil, segundo pais do mundo em evangélicos praticantes: uma religido popular e nacional em
rapida expansdo e caracterizada pela pratica freqiiente e dedicagdo exclusiva. Caracteristicas
que fundamentam a politica corporativa, embora nao a expliquem. A tGnica igreja nacional em
extensdo e equilibrada na distribuicdo € a Assembléia de Deus (AD). Sua mudanga politica em
1985 foi indispensavel para que o fendmeno politico protestante tivesse abrangéncia nacional.

A segmentagio protestante impulsiona o crescimento mas dificulta a unido politica. A
doutrina franqueia o principio da segmentagdo; a diferenciagdo social a favorece, e a
dificuldade da seita de atualizar-se causa "ondas” de criagdo institucional intra-pentecostal que
renovam a relagio com a cultura. As tipologias existentes langam pouca luz sobre os aspectos
historico-institucionais e culturais, importantes para a compreensio da politica pentecostal. Da
mesma forma, as tipologias teologicas e politicas precisam ser nuangadas.

Para preencher as lacunas, falamos das onze principais igrejas (5 historicas e 6
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pentecostais), do "carismatismo” de classe média, das paraeclesiasticas e da midia evangélica.

A relagio do luteranismo com a politica, por ser igreja de imigragdo, € unica no
protestantismo brasileiro. O espago politico europeu foi abandonado em favor do espago
étnico. Depois, "naturalizou-se” com ajuda de contatos internacionais (freqientemente
importantes na politizagdo de igrejas em linha mais progressista). Foi a Gnica igreja protestante
a criticar o regime militar: como igreja multiclassista, podia sentir a realidade social e estava
mais protegida na adogdo de posturas criticas. Gragas & natureza sociologica, € a unica igreja
protestante a ter CEBs. Participa do Conselho Nacional de Igrejas Cristds (CONIC) e faz
pronunciamentos politicos parecidos com 0s da CNBB. Assim como a Igreja Catblica, perde
fiéis, e cresce nela o movimento Encontrdo, cuja proposta conversionista representa uma
alternativa de "naturalizagdo”.

O protestantismo de missao foi relativamente bem-sucedido antes de 1930 entre setores
médios em ascensdo. E composto de denominagdes, com maior liberdade individual do que a
seita, menor interagdo comunitaria e maior penetragdo na classe média. Por isso, ndo tem
politica corporativa. Até recentemente, dominava o campo protestante numeérica €, sobretudo,
culturalmente.

Apos um projeto inicial de reforma da igreja nacional, o protestantismo de missdo optou
pelo transplante de denominagoes. Aliou-se com os liberais para livrar suas supostas
denominagdes da realidade local de seitas. O protestantismo  transplantado  foi
predominantemente produto do denominacionalismo norte-americano, marcado pela
experiéncia da fronteira (emocional, democratico, individualista, anti-intelectualista), ¢ do Sul
(desvinculamento de avivamento e reforma social). A "ética protestante” classica ja fora
substituida pela ética pietista do bom funcionario. Embora ndo haja linha direta de doutrina
religiosa para pratica politica, nas condi¢des brasileiras o pietismo geralmente limitou o
impacto politico. Apesar do alto investimento, ndo converteu as elites nem formou intelectuais
proprios, muito menos uma consciéncia politica entre os adeptos.

A partir dessa matriz comum, as denominagdes evoluiram diversamente, sobretudo a
partir dos anos 60. O metodismo investiu pesadamente em educago, levando a um vinculo
com o mundo universitario. A reflexfio teologica mais voltada para a academia, € 0 governo
eclesiastico em que os leigos perderam espago, possibilitaram a radicalizagdo a partir da
chipula, impulsionada pelo reencontro com a tradicio teoldgica radicalizada no contexto
brasileiro, e pelos contatos internacionais ecuménicos. Os pronunciamentos politicos sdo
bastante progressistas, mas a igreja se caracteriza pelo descompasso entre cupula e bases. A
Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB) evoluiu em sentido oposto. O sistema sinodal permitiu
maior adaptagdo as condigdes locais e impediu a cisdo entre cupula e bases. O forte ethos rural
criado pelos primeiros sucessos levou a uma crise nos anos 60. Os expurgos enfraqueceram a
contribuicio do protestantismo historico a politica evangélica dos anos 80. A cupula ndo emite
pronunciamentos no estilo metodista, mas da o recado conservador e socialmente elitista em
artigos no jornal interno.

A Igreja Presbiteriana Independente € meio-termo entre as igrejas anteriores. O
"bonapartismo” da cupula permite v00S politicos via o PSDB, sem sucesso eleitoral. Os
batistas tém a média social mais baixa dos historicos e alguns tragos sectarios. O principio
associativo dificulta a tomada de posi¢do politica pela Convengdo. As publicagbes expressam o
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conservadorismo predominante, reforgado pelos fortes vinculos com o0s batistas do Sul dos
Estados Unidos. As cupulas das maiores denominagdes historicas, entdo (batistas e IPB), sdo
as mais reservadas em questdes politicas. Afirmam a participagdo individual € a democracia,
mas nio indicam candidatos (como as pentecostais) nem tragam perfis (como as ecuménicas).
Na medida em que as bases permitem, indicam suas preferéncias conservadoras (empresariais
na IPB; mais pequeno-burguesas entre 03 batistas).

Na area pentecostal, vemos como cada grupo carrega as marcas da época em que
nasceu. A origem dos missionarios, 0 local de implantagdo e a nacionalizag@o precoce deram &
AD um ethos sueco/nordestino que reflete a marginalizagdo cultural dos pentecostais suecos ¢
a sociedade patriarcal e pré-industrial do Norte/Nordeste dos anos 30 a 60. O sistema de
governo ¢ oligarquico e caudilhesco, € 2 principal via para o pastorado € o aprendizado
pratico. O modelo € contestado por pastores jovens produtos da via alternativa de seminario,
se esta fosse mais aceita, teria efeitos sobre a postura politica. O modelo passa por outras
crises: a cisio de Madureira, expressdo do caudilhismo; e as muitas pequenas cisdes de grupos
sociais em ascensdo. Vive-se a tensdo entre o desejo de respeitabilidade e a tradigdo
"populista" que valoriza os humildes. A resolucdo desta tensdo tera implicagdes para a politica
corporativa.

A Congregagdo Cristd € 0 extremo OpoSto de um pentecostalismo alheio 4 disputa
eleitoral A doutrina da predestinagio a liberta da pressio de adaptar-se aos metodos
modernos de comunicagdo; e a rejeicdo da midia a protege de pressdes para entrar na politica.
Os fortes elementos sectdrios (ndo-coOOperagao com outros grupos, extremo "afastamento do
mundo” que protege da insia de status) € a auséncia de clero pago também contribuem para o
apoliticismo.

A Igreja do Evangelho Quadrangular renova o pentecostalismo no Sdo Paulo dos anos
50. E a Gltima igreja estrangeira a se dar bem no Brasil. Autonomiza-se nos anos 80, deixando
também o apoliticismo dos americanos. Hoje, além de escolher candidatos oficiais, boa parte
da propria cupula se candidata. A Igreja O Brasil para Cristo, a primeira grande igreja
pentecostal fundada por brasileiro, foi a primeira a eleger deputados. Manoel de Mello
construiu uma nova relagio com o secular e inseriu-se¢ na cultura politica paulista. O
pioneirismo resultou ndo s6 da cidadania do fundador, mas da lideranga personalista numa
igreja sem tradigio apolitica, do grande numero de eleitores em um Estado so, e da localizagdo
destes em areas urbanas do Estado mais desenvolvido. Mas ndo teve continuidade, devido a
evolucio interna da igreja. Famoso nos anos 60 pelas criticas ao regime militar e pela fillaggo
ecuménica, o progressismo de Mello foi mais para consumo exierno. A Igreja Deus € Amor €
acentuadamente sectdria (ndo-cooperagdo com Outros grupos, rigido "afastamento do
mundo") e atrai uma clientela muito pobre. Investe pesadamente em radio mas rejeita a TV. A
lideranga personalista e a tentativa de construir um patrimdnio familiar impediram a expanso,
inclusive para a area politica.

A Igreja Universal do Reino de Deus adapta-se as caracteristicas culturais, sociais e
religiosas da década de 80. Cresce sobretudo nas grandes metropoles do Sudeste. Sintonizada
com a vida urbana, o contraste cultural com a AD ¢ grande. A organizago facilita a inovagéo
metodologica. A visdo arrojada de penetragio de espagos sociais exige respaldo politico. Além
de eleger candidatos proprios com grande disciplina eleitoral, consegue outros aliados politicos
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gragas aos seus Orglos da midia. Em eleigdes majoritarias, tem apoiado candidatos
conservadores. A hostilidade a esquerda parece voltar-se principalmente para a politica de
comunicagdes.

O "carismatismo" de classe média ndo é tdo determinante para o campo protestante, €
muito menos para sua politica, quanto na América Central. Mas as "Comunidades" crescem,
com sua teologia politica baseada na “guerra espiritual”. Os cristdos devem reger a historia
pela participagio ritualista na luta cosmica e pela colocagdo de evangélicos no poder. A
"ouerra espiritual”, contrapartida protestante do reencantamento do mundo ocidental, inova
sobre o demoniaco a nivel politico e recomenda o exorcismo social. Reflete critérios
ideologicos (anti-PT) e a ambigio de espago na religido civil. A lacuna programatica € as vezes
preenchida por alguma versdo do reconstrucionismo, teologia politica norte-americana
fortemente neoliberal e teocratica.

A concorréncia na religifo civil também se v€ numa paraeclesiastica carismatica que
agrega empresarios e executivos, a Adhonep. Tem vinculos com muitos politicos pentecostais
¢ envolveu-se na pré-campanha de Iris Rezende. Mas a visdo sociologica predominante das
paraeclesiasticas como veiculos do fundamentalismo e da direita deve ser relativizada. Ha
diversidade ideologica e, com as crises nas denominagoes historicas, a influéncia politica das
paraeclesiasticas tem aumentado em todos 0s pontos do espectro.

O Movimento Ecuménico surge apos a repressdo que dizimou a intelectualidade das
igrejas historicas. A politica era seu eixo central, mas a penetracao eclesiastica era pequena.
Sobreviveu com apoio externo, mas entrou em crise no final dos anos 80 com as mudangas
geopoliticas e a virada conservadora da Igreja Catolica. Devido a essa trajetoria, a entrada dos
pentecostais na politica se deu num contexto protestante de desfalque intelectual ¢ de auséncia
de entidades unificadoras. O CONIC, representante do ecumenismo eclesiastico, espelha a
visdo do campo religioso da Igreja Catolica (opde-se ao avango das "seitas") e tem pouca
adesdo protestante. Faz declaragdes politicas de um progressismo moderado.

Certas paraeclesiasticas evangelicais tém tido papel importante no surgimento do
Movimento Evangélico Progressista. Em outro nivel, a Associagdo Evangélica Brasileira
(AEVB) também diferencia o campo. Como, no Brasil, a fundacdo de entidades
representativas protestantes sempre esteve ligada a politica, a AEVB torna-se um centro
cobicado por alguns lideres com ambigdes politicas e contestado por outros {como na
formagio do Conselho Nacional dos Pastores do Brasil em 1993).

A midia evangélica brasileira é bastante expressiva, ocupando o segundo lugar mundial
em produgdo televisiva. O impulso basico vem das caracteristicas dessa comunidade enorme: a
énfase doutrinaria, o imperativo proselitista e a socializagdo secidria. E facilitada pela
organizacio da midia nacional, pelo porcentual expressivo de producdo nacional dos
programas, e pela brecha entre a industria cultural secular e a Igreja Catolica. A maior parte €
pentecostal, especialmente de igrejas com lideranca centralizada e personalista. Nao ¢
uniformemente politica nem politicamente uniforme. Mas a relagdo com a politica ¢ densa,
sendo via de mdo dupla. A relagio demonstra a forga da midia como registro do estilo de
seitas conversionistas e a insercdo dos evangélicos na cultura politica brasileira.

Iniciamos a Parte 3 com um historico da participagdo protestante no sistema politico.
Vimos que as afinidades com os liberais raramente se traduziram em participagdo direta no
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sistema. A estratégia adotada ndo protestantizou a elite nem politizou os protestantes. A
participagio efetiva comega ap6s 1946, quando a evolugao legislativa e estrutural abre maiores
possibilidades para a populagdo em geral.

No Império, havia restrigdes Jegais a participagdo de protestantes. Na Republica Velha,
fatores politicos e estruturais ainda mantém quase nula a participagdo. A Revolugio de 1930
abre possibilidades, e também estreita relagdes com a Igreja Catolica, provocando certa
mobilizacdo protestante para a Constituinte. A partir de 1950, a presenca evangélica no
Congresso se firma e logo atinge o patamar que vige até 1986. E uma presenga pluripartidaria,
sem fortes concentragdes ideologicas, com grande peso da regido Sudeste (eleitorado mais
livre) e quase exclusivamente de historicos. Exceto o tnico deputado da Igreja Brasil para
Cristo, ndo ha candidatos oficiais. Apesar do apoio dado ao regime militar por liderancas
eclesiasticas, a classe politica protestante € menos favoravel ao regime do que a média geral.

A partir de 1986, 08 pentecostais tomam 2 dianteira, com grande nimero de candidatos
oficiais, mormente da Assembléia de Deus. Ha maior dispersao geografica (a AD ¢ nacional),
maior tendéncia para partidos conservadores ou fisiologicos e uma origem social mais baixa. A
classe politica pentecostal € de apresentadores de midia, familiares de pastores-presidentes €
empresarios; todos homologados pela cipula. A politica pentecostal busca profissionalizar seu
campo religioso, proteger a reprodugo sectdria, fortalecer a capacidade de concorréncia
religiosa e conquistar €spagos na religido civil. Sob a rubrica da "liberdade religiosa ameagada”
rejeita-se um stalus inferior na religido civil e buscam-se melhores condi¢des de crescimento.
Sob a rubrica da "familia" politizam-se questoes socio-morais como ato de defesa cultural. O
necessario otimismo quanto a eficacia da agao resulta de caracteristicas do sistema politico que
favorecem Os grupos minoritarios, e do cruzamento conjuntural da redemocratizagdo com a
"década perdida". Ao mesmo tempo, 2 AD encontra-se num momento propicio,
suficientemente burocratizada mas ainda bastante "totalitaria” na vida comunitaria.

Os Gitimos trés capitulos ilustram a nova politica protestante em trés momentos (a
Constituinte, a eleicdo presidencial e o impeachment), bem como © acirramento da disputa
politica interna.

Na Constituinte, o nimero de protestantes era significativo ante a dispersdo partidaria.
Estimulados pelo governo e pela tendéncia a formaco de grupos suprapartidarios, alguns
historicos tomaram a iniciativa de formar uma bancada evangélica. As diretrizes eram a
unidade em questdes comportamentais, a postura positiva para com O gOVerno € o
esvaziamento religioso de questdes como reforma agraria. A bancada foi logo contestada por
uma minoria com oufra concepgao de politica. Posteriormente, surgiu uma lideranga
pentecostal, mais "agressiva’ no estilo e menos direitista. Recriou a Confederagdo Evangélica
do Brasil, explorando o flanco exposto do protestantismo que era a falta de entidade
representativa. O apoio da cupula da AD foi chave; mas quando cessaram as verbas publicas a
Confederagio nio resistiu.

Em termos legislativos, o0s evangélicos deram énfase 3 familia, & midia e ao simbolismo
religioso na vida publica. Segundo a nota DIAP, os pentecostais constituiram mais um centro
fisiologico do que uma direita ideologica.

A Constituinte ja revelou as divisdes internas, a eleicio presidencial as trouxe mais a
tona. A pré-candidatura Iris Rezende mobilizou amplo apoio. Sua presenga no pleito teria
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modificado substancialmente a participacéio evangélica. Na eleigio, as igrejas historicas, como
denominacdes, nio se definiram por candidatos. As filiadas ao CONIC fizeram
pronunciamentos no estilo catdlico, mas o efeito sobre 0 comportamento eleitoral dos féis ¢
incerto. A Batista, a Presbiteriana do Brasil e a Presbiteriana Independente restringiram-se a
artigos que insinuavam a preferéncia das cupulas (tucana no iltimo caso; conservadora nos
primeiros).

Ji as igrejas pentecostais, secrdrias, ocuparam outro leque de posi¢bes: desde o
apoliticismo (Congregagao Cristd) até a campanha aberta no primeiro turno (Universal). Onde
a clipula oligarquica estava cindida, nio houve defini¢ao no primeiro turno (AD). No segundo
turno, se definiu por Collor. A énfase na "ameaga a liberdade religiosa” lembra 1986. E codigo
para a concorréncia religiosa, e funciona eleitoraimente porque tem uma estrutura de
plausibilidade: o receio da Frente Brasil Popular como alianga de duas instdncias que falam em
“invasdo das seitas”, a Igreja Catolica e a esquerda secular, Apesar da existéncia do
Movimento Evangélico Pro-Lula, principalmente entre historicos, a campanha de Lula deu
pouca importancia ao eleitorado evangélico. A pesquisa de mais de 2.000 eleitores sugere que
é possivel que o voto evangélico tenha se dividido de forma a definir a eleiggo.

Na eleicio de 1990, o voto em candidatos oficiais diminui. O voto corporativo ndo ¢
automatico: é uma relagio que tem que ser construida e mantida. A desilusdo com os retornos
do projeto corporativo e a multiplicagio de candidaturas, bem como a reagdo ao "escidndalo”,
parecem contribuir para a queda. A Universal, porém, aumenta sua participagao, dificultando
previsdes sobre o futuro do corporativismo.

No impeachment, o comportamento dos parlamentares evangélicos voltou a refletir o
fisiologismo. A recém-fundada Associagdo Evangélica os pressionou para que votassem a
favor. Tanto esta como o Movimento Evangélico Progressista (MEP), de maneiras diversas,
procuram diferenciar a politica evangélica. O surgimento de um progressismo organizado foi a
reago de segmento evangelical a politica protestante pos-86, facilitado pelo fim do ateismo
militante de esquerda e pelo retorno da democracia politica num contexto de crise politica e
econdmica. Na assimetria social brasileira das confissdes, a ditadura favorece a esquerdizagio
catolica, e a democracia, a esquerdizagdo protestante.

A esquerda também ¢ atravessada por rivalidades religiosas, mas © crescimento
evangélico abre espago para o MEP nos partidos. Um fator importante na sua trajetoria interna
sera a evolucio institucional de igrejas como a AD e a Quadrangular. O MEP deve evitar a
marginalizagdo que o Movimento Ecuménico sofreu, mas ainda nao esta claro se tera um papel
parecido com o da "Igreja Popular” catolica na transformagao do seu campo religioso.

Se, a médio prazo, a politica protestante podera sofrer transformagdes,| a vertente
corporativa ainda nio esgotou suas possibilidades. Quais as implicagdes da politica corporativa
pentecostal para o campo religioso e para a democracia?

A Politica Pentecostal e as Transformacdes Religiosas

Dentro do mundo pentecostal, todas as etapas da politica corporativa tém um efeito

1 O crescimento répido ndo continuara indefinidamente. Af, as igrejas passarao por mudangas
internas; o transformismo social podera ser obra da primeira geracdo apés a estabilizacdo.
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centralizador. A selecio de candidatos segue as linhas do poder eclesiastico (seja ele
autocratico ou oligarquico), excluindo os membros comuns. Os recursos seguem O Mesmo
trajeto, sobretudo no vinculo entre midia e politica. O pastor-presidente ndo € um clérigo, mas
alguém que chegou ao topo da escada. Uma categoria estruturada desta forma gera interesses
diferentes dos do clero produzido por um periodo de educagdo formal; incentiva 0 uso de
recursos politicos para ampliar a base do poder. As armas da politica corporativa sio o
tamanho e a disciplina secfarios, para exclusio da conscientizagdo individual (a qual abriria
espago para uma influéncia politica sobre os membros pentecostais por parte de lideres
historicos com maiores recursos culturais). A politica corporativa fortalece os lideres de classe
média ou média-baixa nas igrejas-sedes sobre a clientela pobre das congregacdoes.

Mas ha limitacdes na tradugdo de poder politico em poder religioso no contexto
pentecostal. Primeiro, na concorréncia ideologica interna, a qual acaba trazendo uma certa
educaciio politica. Depois de descartar 0 apoliticismo, as cipulas nio conseguem mais manter
as porteiras totalmente fechadas para alternativas de politizagdo. Em segundo lugar, o vinculo
com a politica incentiva a formagao de entidades unificadoras do campo evangélico, seja para
disputar a lideranga do eleitorado, maximizar o poder de barganha, ocupar espagos na religido
civil ou resgatar a imagem publica arranhada. Trés entidades supostamente agregadoras
surgiram desde 1986: a Confederacio Evangélica (obra principalmente de politicos e da cupula
da AD), a Associagio Evangélica (obra principalmente de lideres de algumas
paraeclesiasticas); ¢ o Conselho Nacional dos Pastores do Brasil (obra da AD Madureira e da
TURD). Fator central no surgimento de cada uma ¢ o desgosto com a atuagio da anterior. A
Confederacio e o Conselho representam as primeiras tentativas do protestantismo popular de
somar forcas para a vida pablica.

A politica pentecostal também aitera 0 campo religioso mais amplo. As seifas que se
aproximam do poder adotam algumas caracteristicas de igreja. Por sua vez, as outras religides
reagem ao poder pentecostal: seja por protestos legais (umbanda), ou pela busca de elementos
pentecostalizantes (CEBs, Renovacio, grupos protestantes historicos). A hierarquia catolica
abraca os carismaticos e namora a TV. Na medida que as confissdes ficam equiparadas,
aumenta o intercambio: ha uma pentecostalizagdo da religiao brasileira em geral, enquanto o
protestantismo segmentado procura se catolicizar pela unido. O ecumenismo que exclui e até
combate os pentecostais fica cada vez mais fora de compasso com a realidade. Torna-se dificil
ignorar a vigéncia do modelo pluralista que legitima a concorréncia.

A Politica Pentecostal e a Democracia Brasileira

A politica corporativa pentecostal € benéfica para a democracia? A pergunta precisa ser
respondida em varios niveis. ‘

Até agora, a politica pentecostal nao apoiou a tese da correspondéncia entre cosmologia
religiosa e pratica politica. Segundo essa tese, ao contrario da umbanda com sua "rede celestial
de patronagem” que oferece "suporte ideologico para um tipo predominante de relagéo socio-
politica” (Brown 1986:189,193), e a0 contrario do catolicismo que se vale da intermediacio de
santos e padres, o protestantismo prega o contato direto com Deus. A ética universalista e
valorizadora da honestidade e do trabatho tornaria o clientelismo moralmente condenavel. Mas
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as crencas ndo sdo camisas-de-forga; em circunstancias diversas, elementos de uma heranga
doutrinaria podem ser ressaltados ou negligenciados. Isso ndo quer dizer que a heranca seja
irrelevante, pois ela ja faz parte do contexto sociologico em que o grupo opera. As tradigdes
importam, mesmo quando negligenciadas, pois podem ser mobiiizadas para a contestacdo. Mas
a pratica politica é influenciada por outros fatores, inclusive do campo religioso: a organizagao
interna do grupo, tamanho, posigio relativa a outras confissdes, vinculos estrangeiros, €
recursos culturais e econdmicos. Nao podemos "ler" as implicagdes para a democracia a partir
da doutrina.

Outro aspecto da resposta € 0 contetdo do projeto politico. O pentecostalismo, sendo
religiio dos pobres e ndo para 0S pobres, ndo tem teorias politicas sofisticadas (Martin
1990:108). A seita tem dificuldade em elaborar uma visio universalista da politica, pois sempre
viveu excluida ou auto-excluida de tais preocupagdes. Ndo ha projeto de sociedade no
pentecostalismo brasileiro. O corporativismo tem frisado, de fato, a conquista de lugar na
religido civil, as questdes morais, 0 anti-cOMUNISMO € um governismo pragmatico para
maximizar os retornos. As votagdes na Constituinte nao admitem comparagio com a Nova
Direita Cristd norte-americana. Talvez haja mais semelhanca com a nova direita brasileira, a
qual, segundo Pierucci (1987), se distancia do neoliberalismo nas bases. Por outro lado, os
pentecostais nio tém varias caracteristicas desta: © preconceito contra nordestinos, negros e
mulatos (todos bem representados na elite eclesiastica e politica pentecostal), o pessimismo
quanto ao futuro do Brasil, e a defesa da pena de morte.2

A seita se vé como diferente do "mundo” e ndo deixa de fazé-lo quando entra na politica.
No entanto, assimila a cultura politica dominante em todos os niveis: desde 0 comportamento
eleitoral de chefes e membros até o comportamento parlamentar dos deputados. Uma bandeira
sua foi a moralizagio da vida piblica; no entanto, ajudou a eleger o presidente mais corrupto
da historia e viu sua bandeira ser arrebatada por outros, ndo menos pelo partido que mais
combate, o PT.

Os politicos evangélicos sdo corruptos? Devemos distinguir entre COrrupgao e
fistologismo, este sendo a arte de manter-se proximo do poder, independentemente de
ideologias, para receber beneficios. O fisiologismo se opde & ideologia, e a corrupgdo, a
honestidade. Nio parece haver mais corruptos entreé 0s evangélicos do que entre a
generalidade, mas certamente ha mais fisiologicos. Qutros sao meros carreiristas com
principios, e ainda outros estdo entre 08 mais altruistas do pais.

Embora ndo exclusiva, ¢ nitida a correlagdo entre fisiologismo e candidaturas oficiais sem
outras bases. Como diz Miceli sobre os bispos da Republica Velha: "A lealdade irrestrita a
organizagdo faz com que sejam os que mais levam a sério as expectativas... da corporagao...
[e] os mais vulneraveis 4 influéncia de capitais... [do] mundo temporal” (1988:109).

Por que o pentecostalismo produz tantos politicos fisiologicos? E comunidade pobre
com sentimento de minoria, vida comunitaria intensa e forte sentido de missdo. Ao mesmo
tempo, a politizagdo do membro comum ¢ baixa. O fisiologismo reflete o conceito sectdrio de
missdo. Para garantir as condigdes de funcionamento, aliancas com nio-membros em posigdes
de poder "no mundo” 530 aceitas. Nio se trata de ingenuidade ante o poder, mas de um

2 As porcentagens paulistanas contrarias 2 pena de morte sdo eloglientes: total 30%; catolicos 26%;
espiritas e umbandistas 32%; evangeélicos 63% (O Estado de $io Paulo, 17/1/93).
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pragmatismo autorizado pela visdo sectaria. O comprometimento do voto em troca de
beneficios para a igreja, por exemplo, nao ¢ traicio 4 mensagem; antes, o beneficio recebido ¢
quase um imposto que o poder "mundano” paga 4 verdade. Ndo é o constantinismo (a
oficializacdo da igreja pelo poder temporal); € a apropriagdo da nacao pela seifa Exemplo
claro da mentalidade ¢ a frase de Salatie] Carvalho: se Sarney oferecesse cem radios em troca
de um mandato de cem anos, se fosse para pregar o Evangelho eu aceitaria.

Os evangélicos brasileiros tém se incorporado & politica eleitoral através da dispersio
partidaria. Isso contrasta com a concentragdo em um so partido leigo (Peru em 1990) e com a
criagio de um partido evangélico (Venezuela). De fato, ndo se discute seriamente a idéia de
partido evangélico no Brasil. O risco seria grande (dividir os fiéis); o tipo predominante de
protestantismo ndo ¢ favoravel (as culturas metodistas e pentecostais dificilmente geram
partidos "cristaos”, pois se preocupam mais com o nivel da cultura [Martin 1990:22]); € a
situagdo politica nac exige (ndo ha exclusio do sistema partidario, nem direitos civis
evangélicos a serem conquistados).

Como os lideres pentecostais se comportariam num governo de esquerda? Depende. A
comparagdo com a Nicaragua sugere que, se a Igreja Catdlica rompesse com 0 gOverno € este
cortejasse os evangeélicos, a convivéncia e, até, um certo fisiologismo seriam possiveis (o fator
da rivalidade religiosa). Por outro lado, um governo associado publicamente com um setor
importante da Igreja Catolica e com boa chance de cair devido a pressdc nacional e
internacional levaria lideres pentecostais a uma oposigio clara (o fator da estabilidade). Se o
governo tivesse tempo para produzir alguns resultados, igrejas como a AD poderiam ate se
dividir politicamente. A Universal, por outro lado, unida, teria a politica de comunicagdes
como pedra de toque (o fator denominacional).
| Os lideres pentecostals as vezes usam métodos politicos n@o-convencionals como
profecias e falam no direito dos crentes de governarem. I1sso constitui um risco a democracia?

Instituicoes religiosas dificilmente assumem que estao na politica. Isso decorre em parte
da baixa estima da classe politica, em parte da necessidade de unidade interna € em parte da
idéia amplamente difundida de que religiio e politica ndo se misturam. As profecias e visdes
dos pentecostais na politica sac 0 equivalente da pretensic da CNBB de falar em nome de
Deus e como tutora do povo brasileiro. Sao maneiras diferentes de agir politicamente sem se
assumir como um ator politico entre outros. O “"disfarce” varia de acordo com o capital
religioso e social de cada confissao.

"So os eleitos por Deus deveriam assumir os cargos chaves das nac¢des", diz um lider da
AD .3 A pretensdo de cristandade ¢ clara. E dificil para a sei/a imaginar outro papel politico
para si mesma. Ela sempre se viu como moralmente superior (uma énfase funcional para
manter a coesdo € a vitalidade expansionista). Por isso, com relagdo ao poder secular, ela tem
dificuldade em integrar-se¢ em pé de igualdade com outros participantes; soO admite ser
marginalizada ou ser "cabega”. Como diz Bruce, tanto a igreja como a seifa retvindicam um
acesso privilegiado a verdade; a diferenca entre elas ndo estd na ambicdo mas na capacidade
(1990a:156). Por isso, 08 pentecostais na politica as vezes lembram mais 0s catolicos antigos

do que os protestantes historicos.

3 Pr. Alfredo Reikidal, Mensageiro da Paz, setembro de 1986, p. 15.
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Mas ¢ necessario ter cautela O protestantismo brasileiro, por mais que cresga, nao
formara uma neo-cristandade evangélica. O campo evangelico € segmentado por esséncia,
todos os esforgos de unifica-lo serdo contestados. O fato de que a religido que mais cresce no
Brasil ¢ que tem mais ambigao politica € institucionalmente dividida e opera num formato
pluralista € bom para a democracia, quaisquer que sejam as pretensodes de alguns hderes. No
caso de Rios Montt na Guatemala, "uma combinagdo de grupos sectarios profundamente
divididos entre si ndo constituiu uma base politica segura, mesmo para um presidente
evangélico" (Martin 1990:255).

Os principais obstaculos para tajs pretensdes s30 internos a¢ campo protestante. Nio ha
base doutrinaria para as entidades pan-protestantes. A politica corporativa ati¢a a concorréncia
ideoldgica interna. Mesmo no Mensageiro da Paz, ha sinais do crescimento de outro conceito
de politica: do cidadio livre que atua num partido, sem envolver a igreja e como instrumento
do Reino de Deus.4 Muitos pentecostais ndo obedecem a indicagao eleitoral do pastor e, mais
importante, ndo se sentem maus pentecostais ao fazé-lo. "O pastor nao tem lei para isso",
dizem. As tentativas de legislar a moralidade acabam entrando em choque com a interioridade
evangélica que vé a conversdo do coragao como a tnica solugdo real. Alem disse, ©
pentecostalismo é um ramo do cristianismo, sujeito ao impulso universalista deste. O potencial
da tradigdio biblica para contestar a politica corporativa nio passa despercebido, nem dentro
das proprias igrejas envolvidas, muito menos no campo evangélico mais amplo.

Mesmo assim, & verdade que o caso brasileiro € de crescimento de seifas num CoOntexto
ainda marcado por uma igreja oficiosa. Nao estamos no denominacionalismo estabelecido dos
Estados Unidos, no qual a separagdo de Igreja e Estado faz parte do mito fundante e Limita
todos os atores politicos hoje, qualquer que seja sua tradicdo. No Brasil, a "logica” da religido
voluntarista e segmentada pode perder algo de sua forga no padrdo hibrido (Martin 1990) que
surge, no qual o antigo padréo latino de igreja monolitica ainda ndo desapareceu por completo.

Enfim, estamos diante de uma situagdo nova, diferente tanto do derominacionalismo
norte-americano como da neo-cristandade latina. Talvez pela primeira vez na historia, seitas
conversionistas cristis chegam a pensar em usar o Estado para se fortalecerem. Com certeza, €
inédito em paises de tradigdo catdlica, 2 nao ser no caso simultaneo da Guatemala. Na Europa
protestante tampouco aconteceu, em face das igrejas territoriais e da secularizacdo. Nos
Estados Unidos, as seitas viraram denominagbes em uma ou duas geracdes (Niebuhr 1929);
o denominacionalismo exuberante foi fruto da imigragao protestante e nio da conversao de
catolicos.

O fendmeno brasileiro certamente ndo é o mesmo do norte-americano. os lideres sdo
chefes denominacionais e ndo lideres de agéncias como a Moral Majority que mobilizam a
opiniio protestante, elaboram agendas e monitoram a atuagdo ate de congressistas nao-
protestantes. Também nao ha aqui o saudosismo por um pais que se perdeu no caminho.
Enfim, os lideres brasijeiros estdo em outra posi¢do no campo protestante; 0 protestantismo
tem outra posigio relativa no campo religioso e outra refagdo com a religido civil ¢ a
identidade nacional. Em termos comparativos, € mais relevante pensar o Brasil, junto com a
Guatemala, como casos pioneiros de presenca politica evangélica em paises de tradig¢io

4 Ibid., janeiro de 1992, p. Z2.
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catolica. Mas ¢ igualmente importante perceber as diferencas: na Guatemala, segmentos da
elite se convertem em comunidades carismaticas e levam para sua nova fé a tradigdo politica
desta elite. Aqui, sdo seitas de origem pobre que comegam a se relacionar e, se possivel,
apropriar-se do Estado. O desfecho desse pioneirismo ¢ imprevisivel.
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