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INTRODUCAO

Neste estudo, propde-se focalizar, por meio de uma reviséo e discussio da
literatura recente, o longo percurso e as transformacdes dos usos e sentidos de raga,
etnia e racismo. A escolha da bibliografia incidiu, embora nfio exclusivamente, sobre
alguns autores e ativistas negros considerados significativos que lidam, de alguma
forma, com a problematica racial. Os autores e ativistas negros que escreveram e
atuaram até a primeira metade do século XX foram selecionados de acordo com a
importancia atribuida contemporaneamente pelo resgate de suas obras ou pelo estudo do
registro de suas ac¢Oes que ocorre no presente. Quanto aos autores contemporaneos;
optou-se por trabalhar com alguns entre aqueles que identificam, no pds-guerra,
mudangas na dindmica das relagfes raciais e no tratamento tedrico dispensado a idéia de
raca ¢ de racismo. O que significa assumir que se vive um novo momento na
racializacdo das relagfes sociais.

O final da Segunda Grande Guerra Mundial foi marcado pelo nascimento de um
consenso segundo o qual aqueles que expressavam e ou professavam crengas racistas
deveriam ser “condenados”. Embora outras caracteristicas possamn ser encontradas, essa
nova “consciéncia” social foi gerada a partir de uma maior divulga¢do de pesquisas
cientificas que desautorizavam a construgdo de novas hierarquias raciais e, também,
pela percepedo de que crengas racistas conduzem o comportamento ¢ as agdcs humanas
para caminhos moralmente inaceitdveis. Essa percepcdo estava enraizada em um
numero de eventos histdricos amplamente conhecidos e de dominio piblico: a
escraviddo organizada pelo capital mercantil pelos Estados-Nagiio europeus entre o
século XVI e XIX; a morte de milhdes de judeus sob a dire¢io do govemo fascista
alemdo entre 1933 e 19435, a segregacgio racial praticada nos Estados Unidos do final do
século XIX até meados dos anos 60; a construcdo e manutengio do apartheid na Africa
do Sul. Todos esses acontecimentos historicos foram, de alguma forma, legitimados por
diferentes graus de racismo.

O consenso comegou a ser quebrado no oeste ewropeu ¢ em outras partes do
mundo a partir dos anos 1970. A partir dai, certos partidos politicos passaram a
expressar demandas e politicas que se assemelham aquelas que conduziram os grupos
fascistas aos parlamentos da Europa dos anos 1930. As vdrias expressdes da imprensa e
os atos publicos de alerta dos setores organizados da sociedade civil, comprometidos

com uma Oposicio sistemdtica a qualquer forma de racismo, conduziu & uma mesma



conclusdo: existe uma nova onda racista na Europa ocidental, nos Estados Unidos ¢ em
outras partes do globo (Miles, 1989).

Essa afirmagido ¢ comprovada pelos inimeros atentados praticados contra as
minorias “étnico/raciais” por grupos neo-fascistas ¢ neo-nazistas na Alemanha,
Inglaterra, Franga, Portugal, Estados Unidos e, também, pela rdpida ampliacio do
mimero de organizagdes preocupadas com a expansfio e proliferagdo do racismo,
especialmente no continente europeu.

Na é4rea académica, o aumento do nimero de trabalhos nas vérias disciplinas das
ciéncias humanas que procuram equacionar ou negar a crescente complexidade dos
problemas causados pelos conflitos interpretados como raciais, apenas corroboram com
a constatacdo de que as mudancas estruturais em curso recolocam no centro do debate
sécio-politico os novos contornos e implicagdes da racializagido ¢ pan-etnizagio do
social em suas distintas dimensdes. Os textos preocupados com ¢ racismo, por exemplo,
tem oscilado entre uma posigdo que nega e outra que sustenta o aumento da importincia
e significado de raca para o entendimento da dindmica social contemporinea de
sociedades multirraciais.

As leituras iniciais conduziram aos estudos preocupados com as primeiras
representagdes sobre o Outro antes mesmo da Europa surgir enquanto uma entidade
politica. As formas de classificagdo do Outro em ragas, classes, povos e nagles
desvendaram o caminho pelo qual o pensamento Europeu construiu as representagdes
que foram significadas como diferengas reais ou imagindrias. Nessas representagdes, as
diferencas culturais passaram a ser interpretadas como diferencas raciais ou étnicas
constitutivas de uma suposta hierarquia entre ragas. Desse modo, uma preocupagio
presente no primeiro capitule deste trabalho € a reconstituicio sintética de um percurso
possivel do pensamento europeu, apreendendo as principais representactes produzidas
sobre os Outros nio-europeus, a significagfio dessas representagdes e sua aceitagfio no
momento em que elas recebem, da ciéncia do século XIX, o estatuto de verdade
comprovavel cientificamente.

Assim, a raz80 ocidental racializada operou de fato em pelo menos dois sentidos
bastante evidentes: afirmou a pretensa superioridade do homem branco e europeu e
tentou estruturar o caminho a ser seguido (pelo colonizado) para a conquista dos valores
e idéias do colonizador. Nesse processo, todas as idéias e valores dos povos colonizados
foram folclorizados e tratados como irracionais e exdticos. A desqualificacdo de tudo

que € nativo corresponde um processo de imposiciio das “qualidades essenciais” da



civilizacio ocidental. Dito de outra forma, no momento em que a razio ocidental
nomeia tudo que lhe € estranho de “irracional” ¢ “ndo-humano”, destituido de qualquer
valor, ela s6 pode reconhecer a si mesma como valida. E aqueles aos quais ela identifica
como seus portadores sé podem ser brancos e europeus.

E, precisamente, contra essa fabricagio de homens e culturas inferiorizadas que
alguns intelectuais negros se organizam mais incisivamente a partir do inicio do século
XX. S#o vozes que, embora ecoem de fora das coldnias t&m em comum a mesma
origem continental. Tém, em comum, a mesma sttuaciio de opressdo justificada pela
epidermizagdo da razdo, mesmo quando os homens negros se transformaram em
homens livres. Essa liberdade ndo significou igualdade de tratamento. Em oposicdo a
esta diferenciagdo e as desigualdades decorrentes dela, surge uma poesia negra na
diaspora que relata a agonia e as ambigiiidades do homem negro no mundo organizado
pelos homens brancos. Os sentimentos de despossessfio se misturam com a certeza de
que a desterritorializac8io originada pela escraviddo provocou a perda de importantes
conexfes com o mundo africano, a0 mesmo tempo que as perseguicdes e rejeigdes so
obstaculos reais a integragdo no novo mundo.

O segundo capitulo segue, de modo breve, o veio poético que estd na raiz e
acompanha todo o movimento pan-africano até o momento em que ele deu lugar as
proposi¢des e ag¢des politicas que passaram a exigir ¢ fim do colonialismo, a0 mesmo
tempo que denunciavam a situag¢do vivenciada pelos negros nos Estados Unidos, no
Caribe e Brasil.

Existe um “véu” que separa negros e brancos como se fossem duas aimas
distintas, duas entidades que nfo se comunicam. O isolamento causado pelo “véu” no
qual estd envolta a alma negra, escondendo-a de si mesma é “acompanhado” de uma
simbologia que tentou destruir a auto-estima do povo negro. Com estes termos, a obra
sociolbgica de DuBois sinaliza para o que € caracteristico de qualquer sociedade onde a
segregacdo racial é um dado. Esse autor também antecipa que o problema do século XX
é 0 problema da relagfio entre as ragas claras e escuras. DuBois foi a grande lideranca
politica da primeira fase do movimento pan-africanista. Sua insisténcia na igualdade das
nagdes estd completamente articulada com a necessidade de soberania para que os
povos africanos cuidassem de seu préprio destino sem a interferéncia destrutiva de
qualquer sistema colonial.

DuBois afirma, ainda, que somente por meio de uma educagfio rigorosa e

sofisticada o negro americano teria possibilidades de superar os obsticulos impostos por



uma sociedade segregada. Essa situacfio presente na sociedade americana, sustentada
por um aparato juridico, deveria ser combatida, segundo DuBois, com 0s instrumentos
fornecidos pela democracia burguesa.

No tema do desenvolvimento da raga negra se pode enconfrar algum vinculo
entre DuBois, Marcus Garvey, Nkrumah e Fanon.

Garvey, diferentemente de DuBois, estava preocupado em construir um império
negro para contrapor o racismo branco com o racismo negro. Para tanto, um elemento
fundamental seria a repatriagio dos negros para a Africa. Ao se estabelecer nos Estados
Unidos em 1916, Garvey tentou, pela Universal Negro Improvement Association
(UNIA), organizag@o por cle criada, construir uma federagdo de todos os povos e
comunidades negras, instituinde um governo de negros na Africa. Embora o
empreendimento de Garvey ndo tenha se realizado, aparentemente suas leituras publicas
cumpriram um papel fundamental na conscientizag8o dos negros americanos durante a
década de 1920. Garvey foi deportado em 1927 dos Estados Unidos para a Jamaica, seu
pais de origem, onde em 1940. Junto com ele, morre o sonho de uma organizacéio negra
mundial.

O 5° Congresso pan-africano de 1945, em Manchester na Inglaterra, se
constituiu em um verdadeiro marco do movimento pan-africanista, uma vez que € a
partir dele que as jovens liderangas africanas constituiam a maioria dos membros e, ao
final, anunciaram uma declaragio de propostas anti-coloniais que afirmava a disposi¢iio
de lutar de todas as formas possiveis contra a opressdo. Uma das jovens liderangas
presentes no congresso era Kwame Nkrumah que se transformou, posteriormente, na
principal lideranca de Gana livre. Coincidindo com o fim da guerra, esse congresso
marca uma mudanga substancial no discurso pan-africano que passa exigir uma solugéo
enérgica no combate ao colonialismo € ao racismo.

O terceiro capitulo deste trabalho percorre, de forma breve e parcial, a literatura
selecionada mostrando especialmente os novos contomos da questiio racial no pds-
guerra.

O quarto capitulo discute o conceito de racializa¢fio ¢ estd preocupado com a
centralidade dos desdobramentos do conjunto de mudangas que as relagdes raciais tem
sofrido nos Gltimos anos nos Estados Unidos, isto é, com o debate em torno da acéo de
racializar as relagGes sociais e com as possibilidades de reinterpretar o passado e
interpretar o presente em termos de uma teoria comparativa da formagéo racial. O novo

momento da racializaciio do mundo, aparentemente, tem apontado para os limites da



assimilacdo cultural e da integracio econdmica para as minorias racialmente definidas,
constituidas por ex-colonizados definidos agora como imigrantes indesejéveis e ou
minorias raciais remanescentes da escraviddo. Em outros termos, as antigas metrépoles
européias e os Estados Unidos estio desafiados pelo crescente fluxo de imigrantes do
terceiro mundo. Esta situacfo tem gerado uma nova onda racista na Europa e nos
Estados Unidos caracterizada por alguns analistas como muito propicia ao retorno do
fascismo.

O quinto capitulo procura reconstruir sintéticamente, a interagfo entre politicas
de Estado ¢ categorizagdo racial na Africa do Sul, Estados Unidos € Brasil, ac mesmo
tempo que resgata momentos de mobilizacdes ¢ resisténcia dos movimentos sociais das
minorias que, de alguma forma, interferiram na demolicsio do edificio segregacionista
sul-africano ¢ norte-americano. Tais movimentos tém se preocupado em aumentar o
grau de consciéncia dos negros em direcdo ao desenvolvimento de formas de identidade
racial. Por ultimo, se realiza uma aproximagio critica a uma proposta de agenda anti-
racista para os trés paises estudados e uma releitura possivel da complexidade

contemporanea dos desafios colocados pela nova fase da racializagio.



CAPITULO 1 - DESIGNIOS CIENTIFICOS E A APROPRIACAO
RACIALIZADA DO MUNDO

No inicio da historia que os outros me
Jfizeram, tinha-se colocado bem em evidéncia
o pedestal da antropofagia, para que o ndo
esqueca. Descrevia-se nos meus cromossomas
alguns genes mais ou menos Visiveis
representando o canibalismo. Ao lado dos sex
linked, descobria-se racial linked Uma

vergonha de ciéncia! (Fanon s/d:152).

1 - A CONSTRUCAO E REPRODUCAO DAS REPRESENTACOES DO OUTRO

Robert Miles, em um texto intitulado Racism (Miles,1989), procura analisar as
linhas de continuidade entre as primeiras “representa¢des” do Outro, isto &, imagens e
crengas que categorizam as pessoas em termos de diferengas reais ou atribuidas quando
comparadas com o Eu (Moscovici, 1981 e 1984), produzidas anterior ¢ posteriormente
ao surgimento da nogdo de Europa como uma entidade. Embora seu objeto de estudo
seja o Ocidente, este autor afirma que, dentro do mundo isldmico, havia uma
representagdo das populagdes que viviam além das fronteiras. Essa representagio
focava, especificamente, as diferencas dos aspectos religiosos como meio de identificar
o Outro (Miles, 1989, p. 11).

No caso dos exploradores e missionarios europeus, a fascinagio e,
freqiientemente, o medo expressado em relagiio a certos grupos na Africa apds o
primeiro contacto, apresentam como caracteristica documentada com destaque, o
interesse pela cor da pele (Miles, 1989, p. 12). Uma das conseqiiéncias da presenca
européia ¢, portanto, que tudo ¢ todos que sfo objetos de representagdes categorizados e
pensados como refletindo diferentes experiéncias ¢ modos de existéncia, normalmente,

sio avaliados de modo negativo pelos colonizadores. André Brink, lembra a seguinte



avaliagdo de um descendente da populagfio africana escravizada pelos exploradores

holandeses:

Nos do Khoin, nunca pensamos estas montarhas e
planos, estas longas pastagens e pdntanos como um lugar
selvagem para ser domesticado. Foram os brancos que ¢
chamaram de selvagem e viram ele cheio de pessoas e
animais selvagens. Para nos, ele sempre foi amigdvel ¢
domesticado. Ele nos da comida, bebida e abrigo, mesmo
nas piores secas. Foi somente gquando os brancos
chegaram cavando, quebrando, cacando e afugentando
os animais que ele, realmente, se tornou selvagem (Brink

1983,21, citado em Miles, op. cit, p.12)’.

Assim, a intenclio de Miles é demonstrar as mudancas no conteido e na
avaliagdo do Outro. Para este autor, nem todos os elementos da representacdo mudam o
tempo todo, mas a combinagfio deles nfo permanece estatica. Deste modo, o
reconhecimento do que é “substantivo” e dindmico nas representagdes sobre o Qutro é o
preludio para o entendimento das transformagdes na forma de representacdo europeu
(Miles, 1989, p.12).

A nocéo da Europa como uma entidade comegou a emergir somente no século
VIIT (Lewis, 1982, p. 18). Até o século XII a Europa esteva subordinada ao poder
econdmico ¢ politico militar do mundo isldmico, (Kaye, 1985, p. 61). Nesse contexto,
ocorre 0 surgimento de uma representa¢fio da Europa como uma entidade expressada
pela religiio comum que € o cristianismo; anteriormente, os povos que habitavam as
regides onde hoje se localizam a Grécia e a Itélia estabeleceram e mantiveram uma

posigdo econdmica ¢ cultural dominante sustentada, em parte, por meios militares. Os

' “We of the Khoin, we never thought of these mountains and plains, these long grassland and
marshes as a wild place to be tamed. 1 was the whites who called it wild and saw it filled with wild
animals and wild people. To us it has always been friendly and tame. It has given us food and drink and
shelter, even in the worst of droughts. It was only when the whites moved in and started digging and
breating and shooting, and driving off the animals, that it really became wild. (Brink, 1983. P. 21, citado

em Miles, ep. Cit, p. 12)



contactos ¢ interagdes com outros povos ocorreram em diferentes circunstincias. As
mais importantes, no entanto, foram as conex0es entre viagens, negécios e atividades
militares. Os viajantes forneciam informagSes acerca de populagdes que eram
identificadas como cultural e fisicamente diferentes, enquanto os negdcios e as
atividades militares (incluindo, por exemplo, a ocupagfio de partes da Africa)
asseguravam uma forma mais extensiva e direta de contacto.

No contexto de um crescente conhecimento da extensdo geografica da existéncia
humana, o mundo grego/romano desenvolveu a idéia de unidade da espécie no interior
de uma concepgéo de diversidade espacialmente dispersa, vinculada, atada pela posse
de caracteristicas que a distinguia dos deuses e animais. A expansdo do império
grego/romano dentro da Africa e as subseqiientes representactes de africanos na cultura
européia constituem os elementos fundamentais no desenvolvimento deste processo.
Qual € a natureza do discurso sobre os africanos? Como s#o representados os africanos
dentro da sociedade greco/romana?

Primeiro, os africanos sdo identificados através de certas caracteristicas fisicas,
notadamente a cor da pele, o tipo de cabelo € a forma do nariz (Snowden, 1970, pp. 2-
5). Em adicdo existia, definitivamente, um simbolismo no interior da cultura
greco/romana pelo qual a brancura era avaliada positivamente e a negrura era avaliada
negativamente. Essa Ultima estava associada com a morte e a concepcgéo de submundo
(Snowden, 1983, pp. 82-3).

Segundo, os africanos eram identificados, geralmente, como seres humanos com
capacidade para o exercicio da liberdade, justica, piedade e sabedoria. Além disso eram
respeitados como guerreiros e soldados (Snowden, 1970, p. 181; 1983, pp. 55-9, 68).

Terceiro, existia uma especulagdo acerca das origens fenotipica e cultural
identificadas como diferengas consideradas significativas. A explicacdo dominante no
mundo Grego/romano era ambientalista; isto €, variacGes na aparéncia fisica e cultural
dos seres humanos eram determinadas por condigBes climéticas, topogrificas e
hidrograficas (Baldry, 1965, p. 50). Esse argumento era usado para explicar toda
diversidade fenotipica conhecida até aquele momento. Por exemplo, em relagdo aos
africanos sugeriu-se que a cor da pele e o tipo de cabelo eram o produto de uma
constante exposicao ao sol quente (Snowden, 1970, pp. 172-3, 1983, pp. 85-7).

Para Miles, essas representagdes do africano como um Outro experienciado
resultavam tanto do contacto e interagdo direta com certas populagdes africanas quanto

do pensamento grego/romano em tomo de um Outro imaginado que nio tinha,



necessariamente, existéncia “req/” na realidade empirica (Miles, 1989, p. 15). Assim, a
fronteira entre o Outro experienciado ¢ o imaginado é um artificio na estrutura de
referéncia greco/romana, tornado evidente na histéria natural de Pliny o Elder. Esse
texto inclui uma tipologia fenotipica primaria de populagdes localizadas em lugares
particulares do mundo, principalmente, Africa, India ¢ regifio do Céucaso: Ethiopians,
Cynocephali, Blemmyae, Anthropophagi e Sciopods. A essas populacdes sdo atribuidas
varias caracteristicas psicologicas e culturais, por exemplo, os Anthropophagis sio
representados como comedores de camne humana (Friedman, 1981, pp. 8-21).

Essa tipologia, associada a representagdes e explicagBes, foi expandida e
modificada por outros escritores e incorporada a tradiggo literaria européia. Dentro desta
tradi¢fo existe uma relagfio causal entre aparéncia fisica, carater moral, localizagdo e
clima que era considerado o principal elemento independente como asseverava o
pensamento grego/romano. Dentro daquele mundo, os eventos naturais eram
considerados indicadores das intenges dos deuses para com os seres humanos,
definidos como portenta ou monstra. Assim, inicialmente, monstra define um ser nio
usual ou um nascimento andémalo, mas seu significado foi se estendendo na Idade Média
até incluir populagSes de pessoas com caracteristicas fenotipicas, supostamente
anormais, embora os sentidos da divina previdéncia permanegam (Friedman, 1981, pp.
108-16).

Esse significado premunitério foi, posteriormente, transformado em punicdio
cristd, tornando-se o prisma pelo qual todo o conhecimento acerca do mundo era
organizado. Um dos resultados dessa trajetéria foi o aparecimento de uma explicacio
biblica literal para a vida material predominante no mundo. A questdo era explicar a
natureza ¢ a origem do monstra em um caminho que fosse consistente com a
representagfio biblica da histéria. Em relagdo & natureza, o problema era saber se
aqueles “seres” diferentes eram ou néo humanos, se poderiam ou nfio ser objeto de
conversio através da atividade missiondria (Friedman, 1981, pp. 178-80).

Quanto & origem do monstra, a explicagdo dada por alguns escritores medievais
europeus era de que faziam parte do plano de criagdo de Deus para um propésito que
ainda ndo havia sido revelado. Outros estudiosos argumentavam que um descendente ou
um grupo de descendentes de Ad#o tinham induzido a ira de Deus e como resultado
tinham sido desfigurados fisicamente ¢ exilados para a periferia do mundo (Miles, 1989,

p. 16). Essa explica¢go foi aceita e, a um s6 tempo, compatibilizava a origem tnica com



a subseqiiente diversidade da humanidade, embora, o Outro aparecesse em uma
associaco direta com monstros ¢ pecados.

O cristianismo ocidental, posteriormente, associou certas cores com uma
variedade adicional de significados; o resultado foi a personificagdio de um simbolismo
cromético que refletia o mundo classico. Ao contraste branco/negro foram adicionados
significados  similarmente dicotdmicos tais como bom/mau, puro/diabdlico,
espiritual/carnal, cristo/satanas (Bastide, 1968, pp. 36). Assim, por um lado, cor passou
a expressar uma avaliagfio hierdrquica religiosa que se ampliou no conteudo secular da
cultura cristd européia e, por outro lado, monstruosidade, pecado e negrura constituiram
uma forma diferente de trindade no interior dessa mesma cultura naquele periodo
(Miles, 1989, p. 17).

Dessa maneira, na Europa medieval havia um discurso do Outro como um
desviante, fenotipico ¢ cultural, de uma norma que foi estabelecida pelas representagdes
caracteristicas dos escritores europeus. Este Outro se tornou uma pluralidade de formas
monstruosas, algumas das quais eram puramente imaginirias enquanto outras
derivavam, em parte, da observagfio dos viajantes europeus sobre pessoas ndo-européias
(Miles, 1989, p. 17). Ao final do periodo medieval, surge na literatura européia, a
representacio de um ser selvagem. A forma masculina foi atribuida uma agressividade e
sexualidade “anormal” e, a forma feminina, uma capacidade para seduzir homens
ordinarios. Esse ser selvagem, esse homem, em quaisquer de suas versdes, representa
uma oposi¢io ao ideal de vida cristdo. Ele € desejo encarnado possuindo forga, espirito
de humor e asticia para dar expressdo total a seus prazeres (White, 1972, p. 21). Essa
condigéo era pensada como resultante da aboli¢do dos controles e convengdes sociais e,
também, como uma punicdo para qualquer europeu que se submetesse a tais desejos
(White, 1972, p. 30).

Até o surgimento da classe dominante feudal européia, essas imagens
demarcavam a fronteira do mundo conhecido e “civilizado” que compreendia a Europa,
partes da Africa ¢ Asia. A descoberta do “novo mundo” significou um momento de
intensificacdo na circulagfio e expansfo destas imagens por meio das novas rotas
comerciais e de negocios. Como resultado, o conteido da tipologia pliniana foi
crescentemente desafiado pelo acumulo de informagdes e observagdes sobre populagdes
nio-européias, levantadas e expostas por vigjantes. Nem os mercadores, nem os
pilgrims relataram a presencga de Sciopods ou Cynocephaly, mas estas representagdes do

QOutro permaneceram (Miles, 1989, p. 17).
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Em um contexto no qual a natureza material do mundo e as relagbes entre as
pessoas eram estruturadas ¢ explicadas po meio da religifio, as representacdes européias
da populagGes de outras regides foram, necessariamente, organizadas nos termos do
pensamento religioso. Assim, por exemplo, o Isld era visto como a negacdo do
cristianismo € o mundo isldmico como anti-Europeu. Dessa maneira, 0 Outro foi
representado no interior de uma estrutura de pensamento bindrio em que o eixo central
era religioso e, em termos de conteiido, este Qutro foi qualificado como atrasado,
inerentemente cruel, violento, infiel, tirano e sexualmente irracional (Said, 1985, pp.
167, 188).

A Europa medieval, portanto, forneceu uma representagiio que identificava o
Outro como intrinsicamente diferente, isto é, uma concepgdo simultaneamente
expressiva ¢ reforgadora da dualidade “Ew/Outro”. Quando, por volta do século XV, o
centro do poder econbmico e politico tinha se consolidado nos emergentes Estados-
nacdo do norte e oeste do continente, essa concepgo estava em pleno vigor. E nesse
contexto que aqueles Estados comecaram a expandir suas fronteiras materiais e
politicas, incorporando outras partes do mundo no interior de um sistema internacional
de negdcios (Braudel, 1984, pp. 89-174) que, posteriormente, resultou no pacto
colonial. Negocios, viagens e exploragio sdo os elementos interdependentes tanto da
tentativa da classe dominante feudal de resolver a crise econdémica européia em curso
quanto da intensificagéo do contacto europeu com outras populagGes, em um periodo de
mudanga estrutural no qual as representagdes do Outro eram geradas e reproduzidas.

Quando a colonizagéo se mostrou com um objetivo declarado, uma nova classe
de europeus comegou uma era de interrelacionamentos, até entio inexistentes, com
populagées nativas. Tais relacionamentos foram sendo crescentemente estruturados pela
competicdo por terras, pela introdugio dos direitos de propriedade privada, pela
demanda de for¢a de trabalho e pela necessidade de conversdio para o cristianismo.
Todos estes elementos estavam personificados no discurso da “civilizagdo™ {Miles,
1989, p. 20).

Do ponto de vista das representagdes do Outro, os viajantes europeus
continuaram a se utilizar de sen senso ou sentido de normalidade para identificar as
caracteristicas fisicas e culturais “anormais” dos povos com que eles estabeleciam
contacto e, posteriormente, descreviam. Isso resultou em uma imagem negativa do
Outro que foi usada para definir ¢ legitimar o que era considerado como qualidades

positivas de ambos, autor e leitor.



Assim, por exemplo, os viajantes que foram para o leste, na regido da Rissia e
Asia Central, tendiam a decrever os povos que eles encontravam no caminho usando as
palavras “barbaro”, “tirano” e “infiel” (Hakluyt, 1972, pp. 63, 80, 123, 245). Qutro
aspecto interessante & que raramente se fazia referéncia ou mengfio 4 aparéncia fisica e
haviam poucos comentarios acerca das praticas culturais. O discurso do tirano ¢ do
infiel carregado de significado religioso, como usado em relagdo ao mundo isladmico, foi
0 meio po meio do qual se estabeleceu uma dialética entre 0 Eu ¢ o Outro (Miles, 1989,
p. 21).

Os viajantes que navegaram para as Américas, para Africa e India lancaram seu
olhar de forma consistente em direcio & cor da pele ¢ de outras caracteristicas fisicas,
tais como o tipo de cabelo e, também, sobre a semi ou completa nudez das populagdes
nativas (Cole, 1972, pp. 64-5; Sanders, 1978, pp. 211-25). Tais populacdes eram
representadas como selvagens ¢ ou canibais. James Lancaster descreve os habitantes do
Cabo da Boa Esperanca como “negros selvagens muito rudes” (Hakluyt 1972), uma
visdo endossada pelos viajantes do século XVII que os descreviam como “bestas na pele
de homens” e como sendo intermediarios entre 0 homem e o macaco (Novak, 1972, pp.
188). Assim, por exemplo, o uso do termo anthropophagi é uma instancia do caminho
pelo qual a categorizagdo pliniana modelou as representacdes dos viajantes por varios
séculos e, também, é consistente com o argumento que atribui ac termo canibal a
rotulagio do Outro pelo Ocidente (Arens, 1979).

Contacto direto e interagdes com populagdes fora da FEuropa eram
acompanhadas por uma simultinea reafirmacfioc e reconstrucio das primeiras
representagdes sobre o Outro (Walvin, 1986, p. 72). Com a descoberta do que foi
euroceniricamente definido como “novo mundo”, essas representagdes refletiam
crescentemente wm novo propdésito exemplificado, primeiramente, pela colonizacio e,
postertormente, pela introducfo do sistema de trabalho escravo para explorar os
recursos naturais em beneficio da classe dominante européia. Essa colonizago
prosseguiu em um contexto de conflitos de interesse e desigualdade de recursos
militares com vérias formas ¢ graus de utilizagdo de forca. As classes européias
envolvidas neste processo (re) construiram as representacdes tanto para legitimar suas
aches quanto em resposta a experiéncia daquelas populages nativas. Como
conseqiiéncia, houve uma complexa articulacdio entre justificacdo de estratégias e

interesses de classe e observagéo empirica de processos de mudanca social.

12



As representacdes do QOutro, desse modo, nfo eram homogéneas ou estaticas.
Primeiro, porque a colonizagfo nfio teve carater nem singular, nem universal; conflito
sangrento, trabalho for¢ado e subordinacdo politica eram acompanhamentos comuns da
colonizac¢do, como demonstram os exemplos da América Central, América do Norte e
Caribe. Segundo, a colonizagio teve grande repercuséo politica e ideolégica nos novos
Estados nacionais europeus.

O caso inglés, de acordo com varios autores, merece uma observagiio atenta em
decorréncia da intensa producfo e reproducdo das representagdes britdnicas das
populacdes africanas. Primeiro, porque a Africa esteve envolvida em muitas fases do
colonialismo inglés durante um periodo de aproximadamente quatro séculos € por isso
as representagdes da populacéo africana constituem um pilar central da heranca colonial
britdnica. Segundo, porque as representagdes do africano como Ontro esteve
crescentemente presente na intertrama das justificacdes para, bem como em oposicéo, a
escravizagdo dos africanos nas Ameéricas. Este fato tem conduzido & formulacdo de
afirmacoes deterministas do tipo “os interesses econdmicos requeriam uma teoria da
inerente inferioridade africana para justificar a escraviddo” (Fryer, 1984, p. 34). Mas ¢
no argumento ambientalista, predominante no século XVII e XVIII que, aparentemente,
se encontram as justificativas para a escraviddo. Esse argumento sustentava que as
caracteristicas atribuidas aos africanos eram, em principio, sujeitas a modifica¢des. Dito
de outra forma, se selvageria e paganismo eram “falhas” causadas pelo ambiente, o
trabalho missionario e a plantation aparecem como a forma de intervengio capaz de
conduzir aquelas populagdes para a “civilizagio”. A idéia da “missdo civilizadora” foi
particularmente significante durante a expans@io colonial européia do século XIX,
especialmente, na Africa.

A representaciio do africano como Outro, ressaltando caracteristicas fenotipicas
e culturais como evidéncia de sua inferioridade passou a constituir uma medida do
progresso e civilizagdo europeus. Como um dos resultados, o sentido da diferenga
personificado nas representagSes européias do Outro veio a ser interpretado como uma
diferenga de raga que €, primariamente, uma diferenca bioldgica e natural considerada,
posteriormente, inerente e inalteravel. Além disso, essa suposta diferenca era
apresentada como um fato “cientificamente” dado. Esse discurso de raga, produto da
atividade “cientifica”, foi amplamente reproduzido na Europa, América do Norte e nas

colénias européias do século XIX, tornando-se parte componente do discurso de senso



comum em toda a estrutura de classes e um componente fundamental da ideologia

imperialista (Biddiss, 1979).

2 ~ SISTEMAS DE POLITICA COLONIAL

“4 raca anglo-saxonica estd infalivelmente
destinada para ser a for¢a predominante na

histéria e civilizagdo do mundo®.

No inicio do século XX, o continente africano, com exceg¢fio da Etiopia, Libéria,
Africa do Sul e Egito, estava sob dominacfio do poder colonial europeu. A euforia
colonial se instalou provocando uma proliferagio de “slogans” sobre a supremacia
racial.

Neste clima de intenso darwinismo social, o idedrio relativo & “necessidade
essencial” de dominio da terra pelas ragas teutdnicas encontrou espago para se expandir
¢ se tornar wma realidade através da implantagfio de sistemas coloniais. Foi esta situagio
que originou a “Berlim West Africa Conference”, entre 1884 e 1885, como um meio de
resolver os problemas da partilha do continente africano ¢, a0 mesmo, tempo decidir
sobre o futuro do territdrio do Congo.

Entre 1870 e 1898, a Inglaterra aumentou seu império na Africa em
aproximadamente 4 milhdes de milhas quadradas, a Fran¢a adquiriu mais ou menos a
mesma quantidade de territdrio, a Alemanha passou a controlar 1 milhdo de milhas
quadradas, a Bélgica 900.000 milhas quadradas e Portugal expandiu seu territorio
colonial em 800.000 milhas quadradas.

A bibhiografia especializada distingue trés sistemas de politica colonial nas ex-
coldnias européias na Africa: o assimilacionista, o de regras indiretas ¢ o patemalista. A
politica assimilacionista foi praticada pela Franga ¢ Portugal; a politica de “regras
indiretas” foi seguida em geral pela Inglaterra e a politica paternalista foi adotada pela
Bélgica.

Nas coldnias francesas, a politica de assimilagiio e regras diretas foi aplicada

com algumas importantes alteragdes ao longo do tempo, principalmente, na Africa

2 Robert L. Heilbroner. The worldly philosophers, New York, 1980, pp. 188-189.

“The anglo-saxon race is infallibly destined to be the predominant force in the history and civilization of the world™,
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francesa. Em 1792, um decreto do governo revoluciondrio aboliu a escravidio e
declarou que todos os homens que estivessem vivendo em colbnias francesas, sem
distingio de cor, eram cidadfos franceses e, portanto, poderiam gozar de todos os
direitos garantidos pela constitui¢fio. O objetivo declarado da politica colonial francesa
era conduzir seus “suditos” africanos no melhor caminho possivel para aquisi¢io da
lingua, da cultura e das institui¢Ses nacionais francesas para que as coldnias, um dia,
pudessem ser totalmente assimiladas.
Albert Memmi, ao descrever o sistema de assimila¢do praticado pela Franga diz
0 seguinte:
Agora a instituicdo colonial estd morta ou
petrificada... Suponha que a comunidade tenha uma
comemoragdo € o feriado do colonizador, talvez religioso
e brilhantemente celebrado - natal Joana D’arc,
carnaval e o dia da Bastilha. Sdo os exércitos do
colonizador que desfilam, justamente aqueles que
esmagaram os colonizados mantendo-o em seu lugar ...
A histéria que lhe é ensinada ndo é a dele prépria.
Ele sabe quem foi Colbert ou Cromwell, mas ndo
aprendeu nada acerca de Khaznadar; ele sabe acerca de
Joarna D'arc, mas ndo acerca de El Kahena. Todas as
coisas parecem ter vindo de fora de seu proprio pais. Ele
ou sua terra sdo ndo-entidades ou existem somente com
referéncia aos Gauls, os Franks ou os Marne. Em outras
palavras, em referéncia ao que ele ndo é: para o
cristianismo, embora ele ndo seja cristdo, para o Qeste o
qual termina s0b seu nariz, em uma linha que aié é mais

insuportdvel que imagindria (Memmi 1967, pp. 103-5)°.

* Now the colonized institution are dead or petrified...Suppose the community has a festival. It is the
colonizer’s holiday, a religious one perhaps, and is celebrated brilliantly - christmas and Joan of Arc,
Carpival, and Bastilie Day. It is the colonizer’s armies which parade, the very ones which crushed the
colonized and keep him in this place...”

“The history which is taught him is not his own. He knows who Colbert or Cromwell was, but he learns
nothing about Khaznadar; he knows about Joan of Arc, but not about El Kahena. Everything seems to

have taken place outside of his own country. He or his land are nonentities or exist only with reference to
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Para o pequeno numero de africanos que tiveram a oportunidade de gozar de
todos os beneficios do sistema educacional francés, a assimilagdo foi completa. No
entanto, nas regides islamizadas, a religifio constituiu um bloco de resisténcia (Moreira,
1989, p. 23).

No dominio politico, a Franca logo “abandonou” a idéia de conservar as
colénias e comegou a considerar essas areas como “ferritérios além-mar’; cada um
elegia seus representantes para o governo central em Paris. Mais tarde, também o ideal
de assimilagfo foi abandonado em favor do sistema de associagfio que permitiu, a partir
do inicio dos anos 1950, a institui¢io de assembléias territoriais ou parlamentos locais
em cada coldnia. Tais assembléias se tornaram, posteriormente, espacos de articulagfo e
construcdo da autonomia e independéncia.

Seguindo o padrdo do antigo império colonial praticado no Brasil, o sistema de
assimilagdo portugués impds a lingua, a cultura, os costumes, valores e o sistema
politico as suas colbnias africanas. Tendo como principal objetivo a necessidade de
“dilatar a f¢ e o império” - de acordo com o verso de Camdes, em seu famoso poema
Os Lusiadas - Portugal implantou uma politica de assimilagfio e regras diretas em S#o
Tomé e Principe, Angola, Guiné ¢ Mozambique, “provincias de além-mar” e
consideradas parte integral da “ferra-mde”. Assim, na estratégia portuguesa de
assimila¢o, nfio existia a possibilidade do uso do conceito da auto-determinacio e
igualdade das ¢oldénias.

O candidato africano & cidadania portuguesa tinha que ser capaz de falar,
escrever ¢ ler na lingua portuguesa; tinha que provar que havia abandonado a maneira
de viver nativa ou tribal, que praticava monogamia e que possuia as qualidades de
carater necessarias para ser um cidaddo portugués. Se conseguisse cumprir com todas
essas exigéncias, estava qualificado e, entfio, considerado assimilado. Segundo Moreira,
ao se somar o0 numero de assimilados em todas as colonias portuguesas, esse nfo
ultrapassou a 50.000 durante todo periodo colonial na Africa portuguesa (Moreira,
1989, p. 25).

the Gauls, the Franks or the Mame. In other words, in reference to what he is not: to Christianity,
although he is not Christian; to the West which ends under his nose, at a line which is even more
insurmountable than it is imaginary.” (Albert Memmi, The colonizer and the colonized, pp. 103 - 105,
Boston, 1967).



O sistema paternalista definia, como principio de pratica, a dominagdo social e
politica, sem qualquer tipo de consideracdo ou concess&o, isto €, o controle da colonia
era exercido diretamente pelos administradores do governo belga. Nem os africanos,
nem os residentes belgas tinham voz.

No sistema inglés de colonias, as “regras indiretas”constituiram, em geral, as
bases da administra¢fo. O governo britanico, oficialmente, governou através do uso da
autoridade tradicional dos chefes nativos que tentavam preservar seu poder ¢ prestigio,
ao mesmo tempo que eram induzidos a se adaptar as necessidades do mundo moderno,
na ética da metrépole. No oeste africano, a Inglaterra assumiu poucas responsabilidades
e estabeleceu um “eficiente™ sistema de governo. A partir de 1930, ficou evidente que a
politica de “regras indiretas” nfio era mais satisfatoria. Depois da 2* Grande Guerra
Mundial, de maneira gradual, as autoridades nativas (os chefes e seus conselheiros)
comecarain a perder poder para os “conselhos locais”, que, posteriormente,
transformaram-se em embrides da organizagdo politica partidéria do nacionalismo
africano (Moreira, 1989, p. 27).

As variagdes na politica colonial, apesar de extremamente importantes, ndo déo
conta de alterar substancialmente a situac@o colonial. Como diz Fanon, o colonizador e
o colonizado permanecem em posi¢les antipodas. De acordo com esse autor, a
exploragfo colonial, que sem davida ¢ de caréter econbmico, tem como especificidade o
fato de enfatizar as diferencas raciais como diferengas de aptiddo ou de capacidade
racional. Em outras palavras, o munde colonial é um mundo que se estrutura a partir da
idéia da existéncia de povos superiores (brancos) € povos inferiores (negros e no-
brancos) ou respectivamente povos civilizados, os europeus, € povos ndo civilizados,
todos os outros (Fanon, 1966, 1967). Assim, as primeiras rea¢8es contra a politica
colonial européia que ocorreram na didspora africana e, posteriormente, na prépria
Africa, as lutas anti-coloniais, como ficaram conhecidas sio marcadas pela idéia de que
a raca branca ¢ sua “civilizac8o™ so a medida ultima de todas as formas de progresso ¢

desenvolvimento humano,



CAPITULO II- DIASPORA NEGRA E A LUTA ANTI-RACISTA

O anti-colonialismo pode ser definido como o conjunto das futas politicas dos
povos colonizados contra uma especifica ideologia e pratica de colonialismo conhecida
como colonizaggo. Dessa forma, essas lutas significam o ponto no qual as vérias formas
de oposi¢#o tornaram-se articuladas como uma resisténcia as operages do colonialismo
em politica, economia e instituigSes culturais, enfatizando a necessidade de rejeigiio de
toda forma de poder colonial e a restauwragdo do controle local. Paradoxalmente, os
movimentos anti-colonialistas, freqiientemente, se expressaram através da apropriagio e
subversdo de formas emprestadas das instituiges do colonizador. Assim, as lutas
ocorreram quase sempre, articuladas em termos de um discurso “nacionalista” anti-
colonial, no qual as formas do moderno Estado-nag8io europeu foram apropriadas e
usadas como forma de resisténcia. Algumas vezes, os instrumentos do governo colomial
tais como, as estruturas da administragio piiblica e foruns para a representagéio politica
local tornaram-se espagos dentro dos quais foi construide um discurso de nacionalismo
anti-colonial desencadeando uma demanda por um Estado-nagio pos-colonial
independente.

O anti-colonialismo tomou formas distintas em diferentes situagdes coloniais.
Em alguns casos, associou-se com uma ideologia de liberagdo racial, da forma como foi
empregada, no caso do Oeste Africano do século XIX, por nacionalistas como Edward
Wilmot Blyden e James Africanus Horton. Tais ideoclogias devem ser vistas como
precursoras de movimentos como, por exemplo, a negritude no século XX. De modo
diverso, algumas vezes, a luta anti-colonial veio acompanhada de uma demanda por
reconhecimento de diferencas culturais sobre uma extensa e diversa frente, como no
caso do Congresso Nacional Indiano, a qual procurou unir uma variedade de grupos
étnicos com diferentes religides e identidades raciais em tnico movimento de
independéncia nacional.

A vpartir da segunda metade do século XX, a luta anti-colonial foi,
freqitentemente, articulada com o marxismo, em uma construgio que procurava articular
ou reconciliar o internacionalismo ¢ o anti-elitismo demandados por essa teoria com os
sentimentos nacionalistas nas Frentes de Libertagdo Nacional. No entanto, as primeiras
formas de luta anti-colonial, especialmente as que procuravam realizar uma critica total
ao colonialismo europeu na Africa, ganham forma fora daquele continente por meio do

movimento Pan-Africanista.
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Para combater as politicas agressivas dos imperialistas britAnicos, Mr Henry
Sylvester-Williams, em 1900, tomou a iniciativa de convocar uma conferéncia pan-
africana em Londres como um forum contra a agresséo dos colonizadores brancos e, ao
mesmo tempo, fazer um apelo para as “tradi¢des missiondrias e abolicionistas do povo
inglés” para proteger os africanos das depredagbes dos construtores do Império. A partir
deste encontro, o termo pan-africanismo entrou para os dicionarios. Segundo Legum,

foi, também, nesta conferéncia que DuBois proferiu sua famosa maxima:

O problema do seculo XX ¢ o problema da linha
de cor- a relacéo das ragas escuras e claras, dos homens
da Asia, da Africa e América com os das ilhas do mar

(Legum, 1965, p. 25)*

QOutro fato importante ocorrido na conclusdo desta 1* conferéncia foi um
memorial enderecado 4 rainha Vitdria, protestando contra o tratamento recebido pelos
africanos na Africa do sul e Rodésia. Este memorial recebeu uma resposta escrita de Mr.

Joseph Chamberlain:

O governo de sua majestade ndo fechard os olhos
aos interesses ¢ bem estar das racas nativas (Legum,

1965, p. 25)°.

O pan-africanismo, enquanto um conjunto de idéias e um movimento politico,
objetivava a unificagfio e liberagio dos povos da Afiica e a eliminagfo de todas as
formas de rejeicdio em relagfio aos africanos e seus descendentes espathados pelo
mundo. Sua base ideologica foi se construindo a partir de uma forte e consistente critica
da sitnacio da popula¢io negra da didspora, bem como da colonizagio européia sobre o
territorio africano. Esse conjunto de idéias propunha uma unidade de propositos ¢ o

desenvolvimento de uma cultura comum entre os africanos e seus descendentes. As

* The problem of the twentieth century is the problem of the colour line - the relation of the darker to the
lighter races of men in Asia and Africa, in America and the islands of the sea. (Legum, 1965: 25).

* Her Majesty’s Government will not overlook the interests and welfare of the native race. ( Legum 1965:
25).
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idéias pan-africanistas t€m sido expressadas no Caribe, América do Norte, Europa,
Africa e, com mener intensidade, na América do Sul.

Embora o termo nfo tenha sido usado até o itnicio do século XX, as idéias
preliminares do movimento jd eram evidentes no século XVIII, na resisténcia anti-
escravista de africanos como Ohobah Cuogoano e Qlaudah Equiano (Encyclopedia of
Multiculturalism, 1994, p. 1920).

A repatriacdo africana no século XIX também abrin espagos para o
desenvolvimento da ideologia pan-africana, especialmente por meio de missiondrios
negros do Caribe, como Thomas Keith da Jamaica e do americano Paul Cuffee.

Legum, ao caraterizar o pensamento Pan-africano que se desenvolveu no século
XX, diz que esse foi, essencialmente, um movimento dialético de idéias e emoges que ,
em certo sentido, se aproxima de uma perspectiva socialista; em outro sentido, incita a
formagio de uma federagiio mundial ou unifio atlantica (Legum, 1965, p. 14). Nesse
sentido, o pan-africanismo & diferente de todos os outros movimentos e no que ele tem

de especifico se assemelha, talvez, 20 sionismo. Como escreveu DuBois, em 1919:

O movimento africano deve significar para nés o
que o movimento sionista significa para os judeus, a
centralizagdio do esforgo da raga e o reconhecimento de
uma origem racial (Crisis, February, 1919, NAACP,,
New York) °.

Com esta idéia central da constru¢dio de uma unidade mundial entre os negros, o
pan-africanismo tem seu inicio na didspora fora da Africa. Desenvolveu-se por meio de
uma complicada triangulagdo atlintica de influéncias entre 0 Novo mundo, Europa ¢
Africa. Em sua fase inicial - entre meados do século XIX e inicio do século XX - os
habitantes da Africa tiveram contacto com essas novas idéias por meio de seus
estudantes, principalmente, nos Estados Unidos e mais tarde na Inglaterra.

O mmpacto emocional, presente na origem do pan-africanismo, estd associado
necessidade de reagrupar um povo que experimentou um processo de dispersio

provocado por todos aqueles contingentes de africanos que foram enviados para o

8 The African movement means to us what the zionist movement must mean to the J ews, the
centralization of race effort and recogrition of a racia! fount (Crisis, February, 1919, N.A.A.C.P., New
York).
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“novo mundo”. Este processo, aparentemente, resultou em wm sentimento de
desterritorializagdo e despossessdo, com a perda de referéncia em relaciio & “mde”
Africa, além de caraterizar uma auséncia de liberdade, de independéncia e de dignidade
palavra magica no vocabulario Pan-africanista. Reconsquistar a dignidade perdida € a
chave de quase todas as agdes deste movimento (Legum, 1965, p. 15).

Os sentimentos de despossesso, opressdo, perseguigéo e rejeicdo, presentes em
varios textos de intelectuais, direta ou indiretamente envolvidos com o movimento pan-
africanista, sfio representativos de alguns dos principais temas que perpassam o
movimento ao longo do seu desenvolvimento. Dentre os varios temas que se encontram

nas origens do pan-africanismo, os temas do alien ¢ do exilio estdo presente na poesia

de Claude McKay’s:

As regibes sombrias de onde meus pais vieram. Meu
espirito, preso ao corpo, deseja, Palavras sentidas, mas
nunca ouwvidas, meus ldbios esbogariam; minha alma
cantaria cangbes esquecidas da selva. Eu voliaria a
escuridfio e a paz. Mas o grande mundo ocidental me
detém a um prego, e eu jamais poderei esperar ser
totalmente livre. Enquanto aos seus deuses do além
dobrar meu joelho. Algo em mim estd perdido,
eternamente perdido, alguma substdncia vital escapou do
meu coracdo. E eu devo seguir os caminhos da vida um
Jfantasma entre os filhos da terra, uma coisa ilhada. Pois
eu nasci longe do meu ber¢o nativo, sob a ameaca do

7
homem branco, fora de um tempo’.

7 For the dim regions whence my fathers came. My spirit, bondaged by the body, longs. Words felt, but
never heard, my lips would frame; My soul would sing forgotten jungle songs. I would go back to
darkness and to peace. But the great western world holds me in fee, And I may never hope for full release.
While to its alien gods [ bend my knee. Something in me is lost, forever lost, Some vital thing has gone
out of my heart, And I must walk the way of life a ghostAmong the sons of earth, a thing apart. For I was
born, far from my native clime, Under the white man’s menace, out of time. (Selected Poems of Claude
Mckay’s , Twayne Publishers, New York, 1959-61).
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Nesse poema, encontramos outro tema que perpassa o pensamento pan-
africanista: o da ambigitidade em relacio ao Ocidente. Na companhia do sentimento de
exilio e de isolamento, ha uma “incapacidade” de se desvencilhar deste “grande
mundo ocidental”. Uma certeza de que ndo hé possibilidade de volta para Africa. Essa
ambivaléncia, aparentemente, reflete uma inabilidade dos negros para se desengajarem
do oeste. Aqui esta um dos poderosos conflitos internos do movimento pan-africano
desta fase, expresso na proposta de Garvey de retorno 4 Africa. Existe uma potente
emoc¢do mas, 20 mesmo tempo, uma impotente forga politica (Legum, 1965, p.16).

Na poesia de Langston Hughes, se encontra wm terceiro tema do Pan-
africanismo, o desejo persistente de se criar uma identidade comum entre todos os
negros para que se possa estabelecer um grande senso de solidariedade e seguranga;
para elaborar um sentido de si mesmo, uma participagfo politica entre os isolados,
apartados, construindo verdadeiras comunidades na didspora ¢ entfio integrando-as com
Africa.

Somos parentes vocé e eu. Vocé das Indias ocidentais e eu
de Kentuchi. Somos parentes vocé e eu vocé da Africa eu

desses Estados. Somos irmdos — vocé e eu’.

Quando Hughes escreve sobre seu senso de cor, sua negritude, expressa,
também, o que ¢ indubitavelmente o tema dominante no pan-africanismo: a consciéncia
de raca nasce da cor. Esse € 0 tema que percorre, poderosamente, a expansdo do pan-

africanismo tanto no “novo mundo” quanto na Africa (Legum, 1965. 17).

Sou um negro: negro como a noite é negra. Negro como a

escuriddo das profundezas da minha Africa’.

Outro tema presente na trajetéria do Pan-africanismo € o do passado perdido,

isto €, com a aceitacdo da condigdio de ser negro, vern a demanda pela redescoberta ou

¥ We are related - you and L You from the West Indies, I from Kentucky. We are refated - you and [.You
from Africa, I from these States. We are brothers - you and I.

? T am a negro: Black as the night is black, Black like the depthy of my Africa. ( Langston Hughes, citado
In: Harold Isaacs, Five writers and their African Ancestors, Phyton, Third Quarter, 1960).
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descoberta do passado da raga negra. Esse sentimento, essa procura estd sintetizado no

seguinte poema de Leon Damas:

Devolvam-me minhas bonecas negras para que possa
brincar o jogo simples dos meus instintos(...) reaver
minha coragem e forca de sentir-me um novo ser daquele
que fui ontem, sem as complica¢es de ontem quando do

. 10
desenraizamenio .

Nesse poema, se pode encontrar a 1déia nascente de uma “personalidade
africana’”: “to feel myself myself...a new self from the one [ was yesterday...when the
hour of uprooting came”. A 1déia de uma “personalidade africana”, peculiar, distinta,
segundo Legum, foi usada pela primeira vez por Edward Blyden em seu discurso de
abertura do Liberian College em 1881. ( Legum, 1965, p. 20). Sua retomada efetiva
ocorreu no pods-guerra no seio da luta de libertagdo colonial. Mas, primeiramente, €
importante verificar como esses diferentes temas, que estdio na origem do pan-
africanismo, sfo reapropriados por teéricos e ativistas politicos negros preocupados
tanto com a destruicio do sistema colonial na Africa (e no mundo) quanto com a
situagdo da diaspora africana no “nove mundo™.

A idéia de enviar negros de volta para Africa ganhou forma na Inglaterra com o

chamado “Somerset case”, em 1772'!. Nesse caso, o Lord Mansfield, chefe da justica,

19 Give me back my black dolis to playthe simple game of my instincts...to recover my couragemy
boldness te feel myself myself a new self from the cne I was yesterday yesterday without complications
yesterday when the hour of wprooting came {citado em Legum, op., cit., p. 19, ver também Black
Orpheus, 1958)

" James Somesert era um escrave negro que fora adquirido por Charles Stewart, um rico plantador das
Antilhas. Este queria levd-lo para Jamaica a bordo de navio “Ann and Mary”. As diligéncias de Granville
Sharpe fizeram, porém, com que o negro fosse libertado antes da partida do barco. O proprietario,
contudo, recorreu, apeiado na lei do Habeas Corpus, e obteve sen escravo de volta. Sharpe, por seu lado,
intentou a liberdade de Somerset, e o veredicto final de “Lord” Mansfield foi: “Todo escravo se toma
livre ao pisar em terras inglesa”. Apesar deste veredicto, nas possessGes britdnicas a escraviddo
continuaria por mais 60 anos aproximadamente. A metrépole viu-se entio com o novo problema da
libertacfio dos escravos. Estes abandonaram os senhores e foram para as ruas de Londres e de ouiras
cidades, sem rumo e sem prote¢do. Era necessdrio dar nma urgente solugéio ao problema originado pela
emancipacio dos negros. Desta tarefa se encarregou o chamado Chapman Team, agrupado e presidido

por Granville Sharpe.
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garantiu por ato legal liberdade para todos os escravos que viviam na Inglaterra. O
chamado Chapman Team foi formado para gerenciar o programa com Serra Leoa,
escolhida como o sitio para os escravos emancipados. O primeiro contingente de negros
chegou em Serra Leoa em 1787. Cerca de 5 anos depois, em 1792, uma frota de 16
barcos carregando 1068 ex-escravos do sul dos Estados Unidos da Ameérica aportou
sobre a costa da Serra. Um terceiro contingente de maroons chegou a Serra Leoa mais
tarde. Os maroons eram escravos que tinham escapado das plantagfes jamaicanas e
viviam nas regides montanhosas em concorddncia com seus costumes originais da
Africa.

O exemplo de Serra Leoa encorajou os Quakers e outros abolicionistas a
estabelecerem sobre a costa oeste da Africa, uma colénia independente ou uma “nagéo”,
para os escravos livres dos Estados Unidos. Assim, uma coldnia foi fundada em 1817
sob a responsabilidade de uma sociedade colonizadora similar 4 Sierra Leone
Company. O primeiro contingente de ex-escravos chegou & costa de Serra em 1820
onde tinham adquirido terra. Nos anos subseqiientes, milhares de ex-escravos chegaram
ao territério. Os “filantropistas” americanos tinham a inten¢do de criar wmn estado negro
independente de qualquer vinculo colonial com os Estados Unidos. Em 1847 foi
proclamada oficialmente a republica da Libéria. As motivacSes econdmicas e raciais em
ambos os casos sfo visiveis, mas estas iniciativas encontraram espagos também na

“comunidade negra”.

1 - O PAN-AFRICANISMO E A QUESTAQ DO DESENVOLVIMENTO: A
CONTRIBUICAO DE GARVEY, DuBois, NKRUMAH E FANON

O jamaicano Malcus Mosiah (“Marcus™) Garvey, Jr, no inicio do século XX,
também criou uma organizagfo para promover um movimento de “volta” & Africa. Em
julho de 1914, fundou a UNIA (Universal Negro Improvement Association) e a ACL
(African Communities League) em Kingston, Jamaica. Nesse mesmo ano, Garvey
publicou o panfleto “A talk with Afro-West Indians: The negro race and Iis Problems”;
escreveu para Booker T. Washington e recebeu um convite para visitar o Tuskegee
Institute. Garvey migrou para os Estados Unidos em margo de 1916, se estabelecendo

no Harlem em New York, onde realizou sua primeira leitura publica em St Mark’s
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Church Hall. Logo em seguida, ele percorreu 38 estados norte-americanos falando sobre
o seus empreendimentos',

A UNIA ftinha como objetivos: agrupar todos os negros num grande império,
opondo um racismo negro ao racismo branco; criar uma federagédo de todos os povos e
comunidades negras, instituir um governo de negros na Africa, “patria do homem
negro”. Para realizacfio de tais objetivos, era urgente providenciar todo um aparato
educacional, comercial e industrial.

Em janeiro de 1918, Garvey fundou a UNIA em New York e langou o
Semanério Negro World, de importante circulago na época’®. Os editoriais deste jornal
focalizavam a heranga racial negra, a grandeza das civilizages africanas e a
indispensavel necessidade de igualdade social e unidade entre o povo negro.

Apbs varios problemas com a justica americana, em fevereiro de 1927 Garvey
foi deportado como uma pessoa indesejavel. De volta &4 Jamaica, ele revitalizou a UNIA
local e, em 1929, organizou, em Kingston, a International Convention of The Negro
Peoples of The World, conferéncia que teve como enfoque a Africa e a necessidade da
emancipa¢io da raca negra.

Nos anos seguintes se assiste ao fim da organizacdo de Garvey. A 2* Grande
Guerra Mundial e sua morte em 1940 colocam um fim em seus sonhos de uma
organizagdo mundial devotada a liberacdo africana. A utopia imperial de Garvey que
conclamava um “retorno” & Africa tem fim com o colapso do seu Pan-negrismo racial'*

(Moreira, 1989, p. 77).

12 Robert A, Hill e Barbara Bair (editores). Marcus Garvey Life and Lessons: a cenntenial cmpanion to
The Marcus Garvey and Universal Improvement Association Papers. Berkeley, Los Angeles, London:
University California Press, 1987.

"* Dentre as vérias controvérsias em relag@io 4 UNIA, fundada por Garvey, uma das principais é em
relacdo a0 nitmero de adeptos; George Padmore sugere que apesar da afirmagfio da existéncia de
6.000.000 de membros em 1923, na verdade nfo havia nem metade. (George Padmore. Pan-Africanism or
Comunism. New York: Doubleday & Company, Inc.,1971, p. 65). Mais importante que 0s nUmMeros,
contudo, é a rapida expansfio e aceitagio popular desta institui¢iio. Para uma exposi¢Bo detalhada da
histéria, desenvolvimento e objetivos da UNIA, veja Robert Hill e Barbara Bair, Marcus Garvey Life and
Lessons, University California Press, 1987.

' Existemn pelo menos dots tipos de tratamentos dispensados 4 Marcus Garvey nos textos que, direta ou
indiretamente, tratam de sua vida, suas propostas e realizagdes. Em um primeiro tipe de tratamento, ele
aparece como uma pessoa relativamente culta e inteligente, mas de préticas e cardater duvidoso ou
oportunista. $do ilustrativos desta forma de tratamento os textos de George Padmore, “Pan-Africanism or

Comunism”, New York, Doubleday & Company, 1971; Colin Legum, “Pan-Africanism a2 short political
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Garvey desenvolveu sua filosofia ¢ programa de mudanca social em resposta a
estrutura de opresséo racial do Caribe, America Central e Estados Unidos. No interior
dessa filosofia, visualizava uma Africa unida para a qual o povo descendente de
africanos poderia retomar, mas ele também se preocupava com o povo negro nas
Amgricas e preconizava a necessidade de um esfor¢o para construir uma comunidade de
direitos onde quer que eles estivessem.

Garvey acreditava, desde o inicio, que uma nagfio africana independente era
somente a base sobre a qual os africanos e seus descendentes, fora da Africa, poderiam
realizar a igualdade racial. A pedra angular de sua nogfo de liberagio como redencéio é

a meta pan-africana da Africa para os africanos.

Nés estamos determinados a resolver nossos
problemas pelo resgate de nossa terra mée Africa das
mdaos dos exploradores estrangeiros e fundando ld um
governo, uma nagdo nossa, forte o bastante para
emprestar prote¢do aos membros de nossa raca
espalhados pelo mundo e para obrigar o respeito das

nagdes e racas da terra (Garvey 1923, p. 52)”.

Garvey apelava para as classes populares negras, para os camponeses sem terra,
para os trabalhadores desempregados, para os trabalhadores rurais ¢ wbanos e mesmo
para a classe média negra, profissionais liberais ¢ intelectuais. Sua mitologia era
sustentada por principios humanitarios, por atividades de desenvolvimento comunitario,

pelo envolvimento na realizagdo de trabalhos ¢ pela criagiio de um partido politico

guide”, New York, Frederick A. Preger Publishers, Américo Montes Moreira, “The role of Marxism in
the anti-colonial revolution in Black Africa”, Tese PHD . Em uma segunda forma de tratamento, se
sugere exatamente o oposto e Garvey aparece como o idedlogo de uma filosofiz negra ¢ um lider
carismdtico com grande capacidade de atrair adeptos, o que teria-lhe acarretado sérios problemas com a
Justica americana resultando em sua expulsdo dos Estados Unidos e, posteriormente, no fim de sua utopia.
Apesar da ndo resoluc@o da controvérsia, os estudos mais recentes tem enfatizado menos os aspectos
contraditorios de sua vida e personalidade e mais a persisténcia, importincia e influéncia de suas idéias.
Como tem demonstrado algumas vertentes do pensamento contemporfineo, como o afrocentrismo por
exemplo. Os que se colocam nesta 2° forma de tratamento s8o os de Theodore G. Vincent, “Black Power
and The Garvey Movement”, Berkeley, Ramparts Press, 1971; Robert Hill e Barbara Bair, “Marcus
Garvey Life and Lessons”, University California Press, 1987.
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(Taylor, 1989, p. 347). O principio que sublinha a filosofia ¢ 0 movimento de Garvey €

o cristdo moderno:

independentemente de cor, “Deus todo poderoso
criou todos nos livees. Deste imperativo ético segue: por
isso nos devemos nos tornar livres. Cristo morreu para
tornar 0 homem temporalidade e espiritualidade livre;
como o lorde se levantou da morte, entdo 0 povo negro
deve se levantar dos sonos das épocas...para reconhecer
em nés mesmos o mestre absoluto de nosso prdprio
destino — o diretor e criador absoluto de nosso destino

(Garvey 1923, pp. 37-8).

O programa de soerguimento racial é construido sobre a base de suas premissas
humanitarias. Oprimido, o povo negro toma conhecimento de si mesmo como negro €
resiste para realizar sua dignidade humana. O modelo de repatriagéo africana que teve
inicio com o estabelecimento da Libéria e com a assisténcia da American Colonization
Society no século XIX, como mencionado anteriormente, além de responder uma
demanda de alguns segmentos da populagio branca americana, encontrou na UNIA de
(Garvey uma representante legitima dos interesses dos descendentes de africanos no
mundo ocidental.. Uma das tarefas que esta organizacio se propunha a negociar com oS
Estados Unidos e com os poderes coloniais na Africa era justamente o estabelecimento
de uma na¢do na qual os negros teriam a oportunidade eles préprios de se desenvolver
POr Si Mesmaos.

A visfo de Garvey € ambigua quanto ao papel que os americanos ¢ caribenhos
deveriam exercer nesse processo. A constituicdo da UNIA declarava que eles
retornariam para Africa e auxiliariam a “civilizar™ as “tribos atrasadas™ 14 existentes.
No entanto, Garvey insistia na n&o existéncia de diferencas entre africanos, americanos
e indios negros ocidentais (Taylor, 1989, p. 348).

A visfo da redencfio africana é reativa no momento em que aceita o mito da
diferenca racial branca e procura revalida-la. A pureza das ragas deve ser estabelecida
para recobrir o auto-orgulho, realizar a independéncia e desenvolver uma nagdo negra

poderosa.
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Ao mesmo tempo, Garvey diz que as pessoas negras sofrem de um intenso
complexo de inferioridade e falta de respeito por si mesmas ou pela sua prépria raga.
Por 1580, a Unica cura para ¢la “é se remover inteiramente para uma atmosfera prépria,
onde ela serd for¢ada, sob uma disciplina rigida, a respeitar a si mesma ¢ a autoridade
de sua raga” (Garvey, 1925, p. 292).

Outro aspecto importante pode ser apontado como positivo nos objetivos de
Garvey: € que um império livre ¢ forte poderia prover um simbolo de independéncia e
dignidade que poderia ajudar o povo negro nas Américas, na Europa ¢ na prépria Africa
para resgatar seu senso de orgulho.

DuBois, ao comentar a contribuigiio de Garvey, adverte que, apesar de ser um
sonhador, a contribuigio do seu movimento para comunidade negra foi de grande valia,
embora, Garvey fosse autocritico e, também, pouco cuidadoso em seus negdcios
(DuBois 1923, pp. 207-9).

Apesar dessa contingente dependéncia sobre o mito da redencdo africana, o
programa de Garvey teve uma real e progressiva implicagio para o povo negro,
oprimido e explorado (Taylor, 1989, p. 349).

A UNIA se definia como “wma social, amiga, humanitéria, caridosa,
educacional, construtiva e expansiva sociedade” (Garvey, 1923, pp. 37-8). Em alguns
aspectos, a organizacfo era similar aos objetivos das sociedades de ajuda mutua, criadas
pelas comunidades negras nas Américas, partilhando e emprestando recursos limitados
onde era mais necessario. Sob a idéia da Africa para os africanos, no entanto, Garvey
expandiu o conceito e o alcance das sociedades de auxilio mutuo para criar uma
organizagio nacional e internacional de massa (Taylor, 1989, p. 350).

A idéia da Africa para os africanos também reforga um elo direto e problematico
enire raga e nacdo. Neste sentido, Garvey difere de DuBois para quem pan-africanismo
ndo estava em conflito com uma identidade nacional definida mais em termos politicos
que raciais. De todo modo, o programa de Garvey era progressivo, cumprindo um
importante papel na conscientizagio do sentido da luta e das possibilidades de
mudangas nas Américas e no Caribe especialmente, mas também se estende para Aftica.

DuBois usa, em seu cléssico The Souls of Black Folk, a metafora do véu para
capturar a estrutura basica de opressio que ele, como um homem negro, estava
confrontando em suas relagdes com o mundo branco. O véu é aquilo que separa os dois
grupos distingliiveis pelas caracteristicas raciais aparentes; esconde um ser humano do

outro. Notavel € o véu que divide a alma negra dela mesma: olha para si mesma
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“através dos olhos do outro que sdo brancos e olha com divertido desprezo e pena”.
Uma dupla consciéncia é o resultado: “um sempre sentir sua duplicidade, - um
americano, um negro, duas almas, dois pensamentos, dois empenhos irreconcilidvels,
duas guerras ideais em um corpo negro que deseja obstinadamente, forcosamente, se
manter sozinho, separado do seu ser” (DuBois, 1965, pp. 214-5).

O fator mais importante da estrutura racial, para DuBois, ¢ a divisio de casta
entre negros e brancos. O fator racial é determinante na estrutura social da plantation
nas Américas: alguns negros eram legalmente livres, mas as restricdes de casta
limitavam sua mobilidade fisica e social e constrangiam suas oportunidades econdmicas
¢ politicas; muitos brancos s3o pobres, mas se eles tiverem sorte o bastante para receber
uma educagio formal ou adquirir fortuna, podem participar como iguais com outros
brancos (Taylor, 1989, p. 336). Apés a abolicio da escravidio em 1865, o negro
americano sofreu restricSes legais por conta das diferengas raciais.

Para DuBois,

a histéria do negro americano é a historia de um
conflito, este desejo de atingir auto-consciéncia, para
Jundir seu duplo eu. Nesta fusdo ele ndo deseja perder
nenhum dos dois Eu. Ele ndo pode africanizar a América,
a América tem muito a ensinar ao mundo e o A}ﬁ'ica. Ele
ndo pode branquear sua alma negra em uma torrente de
americanismo branco, por ele saber que o sangue negro
tem uma mensagem para o mundo. Ele simplesmente
deseja ser um homem negro americano, sem Sser
amaldicoado e cuspido pelos seus colegas...Este entdo, € o
fim do seu conflito; para ser um co-trabalhador no reino

da cultura...” (DuBois, 1965, p. 215).

Segundo Taylor, DuBois se baseia na analise da histéria de Hegel (historia
como uma luta entre agentes opostos em um movimento em dire¢do ao auto-
conhecimento e reconhecimento mutuo) e adiciona a histéria especifica dos negros
americanos (Taylor, 1989, p. 344).

DuBois acredita que o movimento da histéria € um processo no qual os atores
participam e cuja diregio eles podem influenciar. Um grupo oprimido pode se revoltar,

se ajustar & vontade do opressor ou fazer determinado esfor¢co no sentido da auto-
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realizagdo e auto-desenvolvimento. Somente por meio deste dltimo pode o véu,
finalmente, ser levantado.

Transcender os s€culos de revolta e ajustamento na histéria negra americana era
a profunda luta histérica por liberdade, que consiste, primeiramente, da luta por
emancipagdo e, posteriormente, da demanda por voto, do acesso a educacio ¢
treinamento industrial, culminando, finalmente, em auto realizacfo ¢ igualdade social
{DuBois, 1965, pp. 216-18). Paradoxalmente, os ideais de DuBois coincidiam com os
ideais da sociedade americana: “todos os homens so criados iguais e t8m o direito
inalienavel a vida, a liberdade e a busca da felicidade™. Auto-realizagio poderia se
tornar realidade somente através da eliminagdo da discriminagio (DuBois, 1965, pp.
248, 249, 252). Com estes objetivos em mente, DuBois ajudou a fundar a National
Association for the Advancement of Coloured People (NAACP) em 1910 (Marable,
1986, pp. 1-7).

As elaboragdes politicas e sociais levantadas em The Souls of Black Folk foram
transportadas para os Gltimos trabalhos de DuBois. No clima de Versalhes, da tuta pela
independéncia dos povos indiano e irlandés, a realizacdo da auto-determinagfio nacional
para as col6nias africanas se tornou prioridade. O tema do pan-africanismo se encontra
em Dusk of Dawn (DuBois, 1968). Os negros tinham que se organizar como negros,
mesmo se ¢les fossem membros de organizagdes brancas; os comunistas brancos néo
suportavam trabathadores negros. No entanto, as organizac@es negras tinham se cansado
da “classe alta” negra que era nacionalista e tentava ser assimilada dentro do mundo
branco.

DuBois se tornou socialista no final de sua vida, criticando o capitalismo e
defendendo a democracia. Em um Estado africano independente, o capital estrangeiro
néo poderia ser usado para retirar recursos e explorar trabalho dos africanos. Quanto aos
afro-americanos, acreditava que eles deveriam trabalhar para o socialismo, entendido
em termos do Estado do Bem-Estar. Deveriam, também, compartilthar da causa comum
com os oprimidos de todas as ra¢as e povos e com as causas da classe trabalhadora em
qualquer lugar do mundo.

DuBois criticou os aspectos elitistas do seu proprio concetto de “talented tenth”,
isto €, os 10% mais talentosos, ¢ propds que os intelectuais deveriam se unir s massas.
Mas, ele retém a nogéio de que o lider cultural tem, como papel, abrir caminhos para o

desenvolvimento daqueles que est8o na base das massas do grupo negro (DuBois, 1968,



pp. 217-9). Para DuBois, em ultima instancia, € a cultura € a educagfio que permanecem
como os veiculos primarios para a transformacéo social.

DuBois ¢ Garvey sfio ambos pan-africanistas comprometidos com uma Africa
independente. Nkrumah adquiriu essa heranc¢a deles. Embora para Garvey, pan-
africanismo seja o resultado de uma reafirmacéo racial, para Nkrumah estd baseado em
uma estratégia de independéncia politica e desenvolvimento socialista. Independéncia e
unidade devem ser combinadas e orientadas por um programa de desenvolvimento
econdmico e social socialista. Assim, para este autor, desenvolvimento so se realiza por
meio de uma luta politica nacionalista que levaria & construgio de uma tdnica nagéo
africana (pan-africanismo) e uma luta internacionalista para construir um mundo

socialista (Taylor, 1989, p. 352).

Os territérios colowniais na Africa devem ser
liberados através de um ato politico; deve se tentar juntar
0s ferritérios Sseparados dentro de dunica nagdo.
Tribalismo e provincianismo somente tem impedido a luta
por  independéncia.  Imperialismo  necessita  de
nacionalismo. As coldnias do oeste africano devem se unir
e se tornar uma entidade nacional (Nkyumah, 1973, pp.

15-6; 35, 40).

Nkrumah apresenta poucas solugBes de como territdrios colomiais diferentes
poderiam se juntar durante ¢ ap6s a luta colonial. No entanto, ele desenvolveu a teoria
da “ag¢do positiva” como estratégia para 0 movimento de independéncia, influenciado
pela titica de Ghandi, na India. “d¢do positiva” quer dizer agfio politica nfio violenta,
agitacio através de canais legais, campanhas educacionais e, como ultimo recurso,
greves, boicotes ¢ ndo-cooperagdo (Nkrumah, 1973, p. 94; Taylor, 1989, p. 352).

Diferentemente de Garvey e DuBois, Nkrumah enfatizou o desenvolvimento do
capitalismo internacional nas suas fases colonial e imperialista como a estrutura
fundamental para o entendimento da opressdo na Africa. Ele tinha experimentado o
preconceito racial participando de um mundo dominado por brancos, mas raga néo s¢
tornou uma categoria social significante em suas analises da situagfio colonial (Taylor,
1989, pp. 339-40).
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Seu programa de liberagfio nacional era baseado na nogfio de dire¢dio por uma
vanguarda do partido. Em 1946, em Londres, Nkrumah organizou os estudantes negros
no interior de uma entidade chamada O Circo, dedicada 4 luta contra o colonialismo na
Africa ¢ & criagdo da Unido das Republicas Socialistas Africanas. Segundo Taylor,
quando se passa dos escritos de Nkrumah para suas atividades politicas como lider do
movimento pela independéncia de Ghana, pode-se chegar a totalidade de sua nocfio de
desenvolvimento e de seus limites autoritarios (Taylor, 1989, p. 354).

Em seus ltimos trabalhos, Nkrumah retoma o tema pan-africano, mudando o
foco para a luta contra o neo-colonialismo.

A analise de Fanon da opressfio e exploracdo do sistema colonial abarca e
amplia a nossa compreensdo sobre a questfio colonial e racial, quando comparada aos
trés pensadores socials anteriores. Para esse autor, o colonialismo e a questdio racial
devem ser apreendidos tanto no plano analitico quanto no plano da experiéncia vivida.
Fanon assume, como dbvios, 0s motivos econdmicos que estdo por tras do colonialismo,
bastante enfatizados no trabalho de Nkrumah, ¢ se concentra no significado da
desumanizagio racial do colonizado. Como Sekyi-Otu argumenta, na analise de Fanon,
o evento contingente da desumanizagéo racial, no qual um grupo de nagdes conquistou
outro ¢ estabeleceu uma forma de dominagiio baseada na raga, significa que sistemas
politicos enddgenos, relagdes de classe € modos de produgio foram subordinados a um
especifico modo de dominagéo colonial (Sekyi-Otu, 1996 , Taylor, 1989, p. 341).

Como Nkrumah, Fanon analisa a estrutura interna de classes na sociedade
colonial, mas ele ndo a vé como uma simples extensdo do sistema de classe europeu. A
conseqiiéncia da politica de raca € a prioridade da raga sobre a classe na formacio da
estrutura do sistema colonial. Fanon analisa, detalhadamente, a ideologia racial devido a
centralidade desta na situagéo colonial.

Em The wretched of the earth””, Fanon procura demonstrar como o sentimento
anti-colonial, resultante da situagfio politica, econémica e psico-social do colonizado
face 4 acdo do opressor, pode ser orientado para o processo de liberacio e
descolonizagdo . No primeiro capitulo, Fanon realiza uma descricio detalhada do
mundo colonial na qual afirma que este ¢ dividido em duas partes. E a linha diviséria

entre estes dois mundos € marcada pelos quartéis e postos policiais. Soldados € policiais

" Frantz Fanon. Les Damnés de la terre. Paris: Frangols Maspero, 1968. Neste trabalho usamos
basicamente a edicio norte-americana “The Wretched of the Earth, wadugio de Cosntance Farrington,

New York, Grove Press, 1966.
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sdo os representantes do colonizador e de suas regras opressivas. Dai, segundo Fanon, a
existéncia de duas zonas opostas.

O nativo olha o colonizador na cidade com um olhar de desejo e inveja, expressa
seus sonhos de possessdo sentado 4 mesa do colonizador, dormindo na cama do
colonizador se possivel com a esposa daquele homem.

A raca governante vem de outras terras; ndo se confunde com os nativos - “os
outros”.

O colonizador carateriza e descreve o nativo como a quintesséncia do diabo.
Falta valores a sociedade nativa. O nativo € julgado como insensivel para os valores
éticos, ele € a negagio viva destes. Nesse sentido, “ele é o préprio diabo”, um elemento
corrosivo, deformado, um depdsito de poderes diabélicos. Os costumes, as tradigdes, 0s
mitos do povo colonizado séo verdadeiros simbolos de sua pobreza de espirito e
depravacgfio constitucional. Dessa forma, segundo Fanon, a exploragéo colonial além de
seu cardter totalitario, ou talvez em fungfio dele, utiliza-se, a0 mesmo tempo, de um
maniqueismo que desumaniza o nativo ou, mais precisamente, faz dele um animal. E
por isso que quando o colonizador tenta descrever o nativo usa o termo “bestializado™.

Seguindo em sua descricdo, Fanon observa que a maioria dos povos colonizados
olham, principalmente, para a terra, terra que tomaram dele como se lhe tirassem a
propria dignidade. Desta maneira, o axioma da igualdade entre todos se coloca nas
coldnias quando o nativo se reconhece como um igual ao colonizador. O passo seguinte
¢ a luta para tomar o lugar do colonizador. De fato, ele ja decidiu eliminar o colonizador
para ocupar a posicio desse ultimo.

Assim, se o mundo colonial impde um estado dicotémico sobre a populagéo, a
luta de libertacio, ao contrario, unifica 0 povo sobre uma base racial e nacional.

QO individualismo serd a primeira coisa a desaparecer. O nativo, que teve a
possibilidade de retornar para seu povo durante a luta de libertagéo, descobre o valor
das palavras: irméo, irm&, amigo. O intelectual colonizado entende bem a substéncia das
assembléias comunitérias, a coesdio do povo em comités e o valor dos encontros locais.
De agora em diante, os interesses de um serfio os interesses de todos. A auto-critica €
uma instituicdo africana e a tradicio demanda que a questdo da comunidade seja
resolvida em publico.

A luta de libertacfo enquanto uma luta anti-colonial, € um fendmeno violento,
definido como uma absoluta substituicdo de certas “espécies” de homens por outras

“espécies” de homens. E um programa de completa desordem; € um processo historico,
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um choque, um encontro de forcas opostas. Sendo a luta de libertagfo o verdadeiro
espaco de criagio do nove homem, ¢ nela que a “coisa” a qual tinha sido colonizada
toma-se “homem?”, isto €, ocorre a sua descolonizagfo e liberacdo. ( Fanon, s/d, p. 57).

Ao caraterizar de forma mais precisa o celonialismo, Fanon insiste que esse €
fundamentalmente um sistema de exploragio econdémica que, no seu transcurso,
encontra seu corolario na epidermizagfo. Dito de outra forma, a epidermizagio é o
modo mais imediato de apreensdo de um complexo processo de alienagio econdmica,
politica e imposic8o cultural que atinge ambos colonizador e colonizado.Assim, Fanon
realiza uma severa dentincia do racismo que permeia as relacfes na situagdo colonial.

O colonizado deve ser controlado pelo europeu “civilizado” que lhe assegura
que o sistema colonial ¢ mantido para o beneficio de todos. O mito racial europeu, o
mito da superioridade branca, ¢ a base de uma ideologia maniqueista que justifica e
sustenta a dominagédo militar e a exploragio econdmica. Em sua tentativa de “alcangar”
o europeu, a burguesia colonizada é particularmente suscetivel a esta ideologia e a
internaliza. Isto resulta no senso de inferioridade analisado por Fanon que guarda
semelhangas com a “dupla consciéneia” discutida por DuBois. Fanon entendeu o
problema do intelectual colonizado ¢ reconheceu que a pessoa educada, em varios
aspectos, tem muito que aprender com as classes populares.

De diferentes perspectivas, esses quatro tedricos sociais e ativistas politicos
tentaram lidar com o problema de como individuos, comunidades, nagfes racialmente
oprimidas ¢ exploradas poderiam transformar sua situacfio econdmica e social. De certo
modo, se pode afirmar que eles antecipam ou mesmo sdo contempordneos do debate em
tormo do problema do desenvolvimento, ao reconhecerem que a superagio do legado da
escraviddo ¢ do colonialismo era uma tarefa central.

Para eles, o desenvolvimento era, acima de tudo, uma luta politica para
recuperar o controle do seu proprio destino. Desenvolvimento ndo significava alcangar o
opressor, mas sim avaliar, por si mesmo, o melhor que o mundo modemo poderia
oferecer para resolver os problemas de escassez, visiveis mesmo antes da conquista da
auto-determinacio. Desenvolvimento, também, ndo era abandonar a cultura tradicional
e substitui-la pela modemna cultura européia. Significava o processo de recuperagdo de
uma histéria para impulsionar a comunidade em um outro caminho: em direcio a um
novo mundo de liberdade politica ¢ justica social. Criticos da idéia de desenvolvimento
baseado no investimento capitalista externo, os quatro tedricos ativistas reconheciam a

especificidade da situag@io colonial € a opressfio racial e nacional que a caraterizava.
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Todos se comprometeram com 2 a¢io politica na busca da transformagdo social e, para
tanto, reconheciam a importancia da base cultural africana, apesar das transformacdes
provocadas pela plantation e pela colénia.

A partir destes tedricos ativistas, € possivel entender melhor o probiema do
desenvolvimento quando esse se refere 4 Africa, ao Caribe ¢ & comunidade negra dos
Estados Unidos e Brasil. A tarefa do desenvolvimento, para tais autores, era arrebentar o
sistema de opressio e exploracfio, criando uma nova ordem social na qual ¢ individuo, a
comunidade e a sociedade como um todo teriam condigdes de realizar seu potencial
humano. Quando confrontado com a estrutura colonial, o problema do desenvolvimento
se tornou muito complexo.

Garvey visualizava uma Africa unida para qual os descendentes de africanos
poderiam retornar, mas ele também ensinou 0 povo negro nas Américas a se esforcar e
construir suas comunidades de direitos.

Para DuBois, a linha da cor, nos Estados Unidos, poderia ser transformada por
meio da luta pela igualdade; mais tarde, enfatizou, tanto no caso americano quanto no
caso africano, o impacto do capitalismo e propds uma solucfo socialista.

Nkrumah liderou o movimento pela independéncia de Ghana e nunca perdeu a
esperanga de uma Africa socialista e unida.

Fanon também queria uma nova Africa ¢ um novo Caribe, mas ele tinha um
profundo senso das necessidades e dificuldades para o desenvolvimento. Ele comega
sua andlise do problema do desenvolvimento a partir da experiéncia de quem vivenciou
a situagio colonial. Assim, para Fanon, a caracteristica distintiva da situacdo colonial ¢
a violéncia da dominacéo racial ¢ ¢ maniqueismo colonial. Por meio da dominacéo
espacial do colonialismo, novas possibilidades temporais se revelam e rapidamente
eclodem dentro da histéria vivida. O colonizado entra em confrontacdo violenta com

seus senhores durante o periodo colonial. Fanon indica o primado desta luta no Caribe:

Para o rnegro que trabalha em uma plantagdo de
agucar em Le Robert hd somente uma solugdo: a luta. Ele
embarca nesta luta ndo como um resultado de uma
andlise idealista ou marxista, mas simplesmente porque
para ele n@o hd vida em outro caminho que ndo na forma
de uma batalha, um combarte contra a exploracdo, a

miséria e a fome (Fanon, 1967, p. 224).
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Fanon, como DuBois, nota que, por séculos, 0 negro americano tem lutado
contra a opressdo; ele analisa a violéncia “esponténea” ¢ reativa que rapidamente eclode
da situagdo colonial ¢ da opressdio racial para mostrar que ela nfo conduz
automaticamente para a liberago. O colonizado deve superar a concepedo maniqueista
do mundo como um tragico drama racial para assumir suas responsabilidades do ponto
de vista nacional e humano, em uma histdria aberta e desconhecida. Desse modo, o
colonizado chegaria a um entendimento da totalidade socio-politica e de seu significado
nessa transformacgéo. Eles entendem o imperativo do reconhecimento mutuo em wma
particular circunstancia historica,

O processo de desenvolvimento, de acordo com Fanon, ndo ¢ somente uma luta
por independéncia politica. Existem relacSes sociais ¢ uma economia dependente que
precisa ser transformada. As burguesias nacionais dos paises colonizados identificadas e
dependentes das burguesias metropolitanas eram incapazes para desenvolver a
economia no interesse da nagio (Fanon, 1966, pp. 174-5). Fanon coloca grande énfase
no papel da consciéncia na luta pelo desenvolvimento. Como DuBois e Nkrumah, ele
era um intelectual colonizado e, como eles, seu repertério literirio era, em parte, uma
tentativa de aflorar ou transformar a consciéncia de outras pessoas.

DuBois e QGarvey sfo pan-africanistas comprometidos com uma Aftica
independente; Nkrumah adquiriu esta heranga deles. Fanon era um nacionalista ¢ lutava,
como Nkrumah, por independéncia politica e econdmica na Africa. Somente Garvey,
entre eles, nfio era um socialista.

Como DuBois, Garvey foi capaz de capturar e articular o espirito ¢ a
sensibilidade do povo negro oprimido e explorado. Mas, diferentemente de DuBois, era
um profeta no sentido sociolégico do termo porque colocava seu desejo nas ages e
palavras, em sua tentativa de consolidar uma comunidade em um programa coletivo de
transformag8o e afirmacéio raciais. Nkrumah se voltou para uma forma de misticismo
com o qual ele podia acolher seu Pan-africanismo e sua ideologia socialista. Carente em
substéncia, sua nocdio de personalidade africana ¢ realmente uma ideologia mistica
(Taylor, 1989, p. 363). Em contraste, Fanon mostra que existe um fato alternativo para o
desenvolvimento humano o qual estd baseado em uma consciéncia liberada. Uma

consciéncia concreta da totalidade sécio-politica.
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2 - 0 5° CONGRESSO PAN-AFRICANO, O MOVIMENTO DA NEGRITUDE E
A QUESTAO DO SOCIALISMO

George Padmore, ao analisar o Pan-africanismo, diz que este € diferente do
garveysmo porque nunca foi concebido como um movimento de volta para Africa.
Como uma filosofia politica dindmica e um guia de ag#o, as idéias Pan-africanas foram
utilizadas nas bases fundacionais das organizagtes de libertagfo nacional do continente
africano ( Padmore, 1956, p. 83). Um outro aspecto critico levantado por este autor €
que o garveysmo nunca foi contrario ao sistema capitalista. Assim, segundo Padmore, a
luta e o ressentimento de Garvey eram contra a exclusividade da exploracfio branca

européia da Africa. Como se pode observar no seguinte trecho:

Porque a A}‘i’ica ndo concede ao mundo Seu
Rockfeller negro, seu Rothschild e Henry Ford? A hora é
oportuna. Essa € a chance de cada negro fazer todo
esfor¢o em diregdo a um padrdo comercial e industrial
que nos fard compardveis aos homens bem sucedidos das

outras rag:asm.

Dessa forma, para Padmore, o pan-africanismo ¢ a primeira manifestagdo
filoséfica politica que se propde a estimular a luta anti-colonial africana nascida fora da
Africa, na diaspora, dentro de uma perspectiva anti-capitalista. E interessante notar que,
naquele tempo, outras correntes radicais de idéias anti-imperialistas do século XX ndo
tinham penetrado no continente africano.

E provével que DuBois tenha sido o elo mais importante entre a expressdo
literdria ¢ a corrente politica do movimento pan-africanista em quase toda primeira
metade do século XX.

Enquanto Garvey propunha a oposi¢do racismo branco e racismo negro, DuBois

combatia a arrogéncia racial e o social chauvinismo de ambos os lados.

' Why should not Africa give to the world its black Rockefeller, Rothschild and Henry Ford? Now is the
opportunity. Now is the chance for every Negro to make every effort toward a commercial, industrial
standard that will make us comparable with the successful bussiness men of other races. (Marcus Garvey:

Philosophy and opinions, 1925, Vol. II, p. 68, citado por Padmore 1956, p. 83).



E com a crenca na igualdade entre os homens, na soberania dos povos na
escolha de seu destino e na justica social que, quando o armisticio de 1918 foi assinado,
DuBois fo1 para Paris, apresentar as nagdes vitoriosas, uma peticdo requerendo a adocio
de uma declaragio dos Direitos dos Homens, com especificas referéncias para os
africanos. Em 1919, dezenove anos apés a conferéncia de Londres, DuBois inaugurou
em Paris, o 1° Congresso Pan-afticano’’. Até o 5° Congresso realizado em Manchester,
na Inglaterra, em 1945, o problema da discriminag@o racial na Inglaterra, da segregacio
racial na Africa do sul & a demanda por completa independéncia para os povos
colonizados do oeste da Africa foram permanentemente discutidos. Mas é neste
congresso que ocorrem substanciais mudancas nos rumos do movimento pan-
Africanista.

A Segunda Grande Guerra Mundial ¢ um importante divisor entre o que
podemos considerar uma primeira fase do pan-africanismo, liderada por DuBois ¢
alguns intelectuais da didspora africana, ¢ o surgimento da Pan-African Federation,
sobre a lideranga do International African Service Bureau, formada em 1937 como
sucessora da International African Friends of Abyssinia. Depois de 1936 - periodo no
qual George Padmore, C.L.R. James e outros caribenhos e, também, alguns intelectuais
americanos romperam com a Internacional Comunista - a Inglaterra torna-se o principal

8, George Padmore, apresenta wm

centro para promog¢io das idéias pan-africanas
balango critico do crescimento, desenvolvimento e tarefas colocadas para o movimento

no periodo acima citado.

Os anos imediatamente anteriores & eclosdo da Segunda
Grande Guerra Mundial coincidiram com aquilo que €
conhecido nos circulos politicos de esquerda como o
periodo da “Frente Popular Anti-Facista”. Esse periodo

Joi um dos mais estimulantes e construtivos da histéria do

' Coin Legum considera a conferéncia de 1900 como o 1° Congresso, dessa forma existe uma
divergéncia entre sua periodizagfio e as dos demais autores utilizados neste estudo. O fato é que desde a
Conferéncia de London, em 1900 teve inicio a propagacdio das idéias Pan-africanas, até o 4° Congresso
em 1927, em New York, DuBois e suas idéias e ideais influenciaram decisivamente o movimento Pan-
Africanista.

1% Para um breve explanacio do rompimento destes intelectuais com o Cominter, ver o texto de Coin

Legum intitulado Bandung, Cairo and Accra The African Bureau, London, 1958.
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pan-africanismo. Foi entdo que o congresso teve que se
defrontar com o desafio ideolégico dos comunistas
oportunistas por um lado e com as doutrinas racistas dos
fascistas do outro, e defender nominalmente o programa
do pan-afvicanismo, isto é, o direito fundamental que os
negros, tinham de ser livres e independentes e ndo ser por
aqueles que pregavam que se aceifasse o status quo em
nome do interesse do poder politico. Foi também nessa
época que muitos intelectuais negros que mais tarde
surgiram como personalidades proeminentes em
movimentos coloniais nacionalistas, come¢aram a efetuar
estudos detalhados e sistemdticos sobre as feorias e
sistemas politicos europeus (liberalismo, socialismo,
comunismo, anarquismo e fascismo) e avaliar essas
doutrinas objetivamente aceitando o que poderia ser vtil
a causa do pan-africanismo e rejeitando o contrdrio.
Dessa maneira, os lideres mais jovens do congresso
puderam somar ao trabalho pioneiro do Dr. DuBois e
formular um programa de nacionalismo dindmico, que
combina as formas da organizacdo tradicional africana

com os métodos dos partidos politicos ocidentais™.

" The years immediately before the outbreak of the second world war coincided with what is known in
left-wing political circles as the “Anti-Facist Popular Front Period”, This period was one of the most
stimulating and constructive in the history of Pan-Africanism. It was then that Congress had to meet the
ideological challenge from the Communist opportunists on the one hand and the racist doctrines of the
Facists on the other, and to defend the programme of Pan-Africanism - namely, the fundamental right of
the black ruen to be free and independent and not be humbugged by those who preached acceptance of the
status quo in the interest of power politics. It was also at this period that many of the Negro intellectuals
who were later to emerge as prominent personalities in the colonial nationalist movements began to make
a detailed and systematic study of European political theories and systems (Liberalism, Socialism,
Communism, Anarchism, Facism), and to evalue these doctrines objectively - accepting what might be
useful to the cause of Pan-Africanism and rejecting the harmful. In this way the younger leaders of the
Congress were able to build upon the pioneering work of Dr. DuBois and fermulate a programme of
dynamic nationalism, wich combined African tradicional forms of organization with Western political

party methods (Padmore, 1956, p. 129).
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Quando se instala 0 5° Congresso Pan-africano em Manchester, em outubro de
1945, o0 movimento tinha mudado radicalmente quando contrastado com os anteriores
do ponto de vista da representagio. Havia poucos negros norte-americanos e o
contingente de caribenhos continuava significativo. Mas, pela primeira vez era um
congresso de jovens liderangas africanas que, embora fossem desconhecidas na época,
em um curto espago de tempo adquiriram notoriedade e poder nfo apenas nos seus
locais de origem, mas, também, internacionalmente. Dentre eles estavam Kwame
Nkrumah, Edwin J. duPlan, Joe Appiah, Jomo Kenyatta e varios outros futuros lideres
(Legum, 1965, p. 32).

As principais transformages estfio associadas com as idéias e propostas anti-

coloniais, como se observa na declaraco para os poderes coloniais.

Estamos determinados a sermos livres. Queremos
educagdo. Queremos o direito a uma vida decente; ¢
direito de expressar nossos pensamentos e emogdes,
adotar e criar formas de beleza. Exigimos a autonomia da
Af‘ica negra e independéncia, até o grau e ndo além do
que & possivel nesse mundo para grupos e pessoas
governarem-se a si mesmos sujeitos a inevitdvel unidade e
federacdo mundial,

Ndo nos envergonha termos sido um povo de
paciéncia durante séculos. Continuamos a sacrificar e
lutar com vontade. Mas ndo temos mais a vontade de
passar fome enquanio fazemos o trabalho penoso do
mundo a fim de sustentar por meio de nossa pobreza e
ignordncia uma falsa aristocracia e imperialismo
ultrapassado.

Condenamos o monopdlio do capital e a lei da
rigueza privada e industrial unicamente para o lucro
particular. Saudamos a democracia econdmica como a
unica (democracia) verdadeira.

Portanto, iremos reclamar, apelar e rebelar.

Faremos o mundo ouvir os fatos da nossa condicdo.
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Lutaremos de todas as formas que soubermos pela
liberdade, democracia e melhora social.

Enfim, a sorte tinha sido lancada e a questdo
formulada. De Manchester, os africanos e outros
representantes voltaram para casa com suas mdos livres,
para preparar a terra em que sera plantada e se

desenvolverd as sementes da liberdade™.

O 5° Congresso demarca, também, o ponto em que o pan-africanismo se tornou
um movimento organizado em solo africano. Nesse sentido, a partir desse momento, em
grande medida, diminuem as influéncias de intelectuais ¢ estudantes que viviam na
diaspora, E, também, o momento em que os varios sentimentos € emogdes, que estio
nas origens do movimento, adquirem uma expressio racionalizada, transformando-se
num poderoso ideario que, aparentemente, fornece as orientagdes basicas para o novo
momento da luta anti-colonial que ganha expressfo nos varios movimentos de
libertac&o espalhados pelo territério africano. Paralelamente a essas lutas, 0 movimento
da negritude tentava articular uma critica a civilizacdo ocidental e o socialismo se toma
a meta para varios movimentos de liberta¢io nacional.

O conceito de negritude aqui empregado data de 1939, quando Aimé Césaire

escreveu seu famoso poema-prosa Cahier d 'un refour au pays natal. E, posteriormente,

* We are determined to be free. We want education. We want the right to earn a decent living;
the right to express our thoughts and emotions, te adopt and create forms of beauty. We demand for Black
Africa autonomy and independence, so far and no further than it is possible in this One World for groups
and peoples to rule themselves subject to inevitabie world unity and federation.

We are not ashamed to have been an age-long patient people. We continue willingly to sacrifice
and strive. But we are unwilling to starve any longer while doing the world’s drudgery, in order to
support by our poverty and ignorance a false aristocracy and a discarded imperialism.

We condemn the monopoly of capital and the rile of private wealth and industry for private
profit alone. We welcome economic democracy as the only real democracy.

Therefore, we shall complain, appeal and arraign. We will make the world listen to the facts of
owr condition. We will fight in very in every way we can for freedom, democracy and social betterment.
At long last the die had been cast and the issue joined. From Manchester the African and other colonial
delegates returned home to put their hands to freedom’s plough and furrow the ground for the seeds of

liberty to grow (Padmore, 1956, p. 148).
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Léopold Sédar Senghor publica Chants d’ombre (1945), Hosties noires (1948), Chants
pour Naett (1949), Ethiopiques (1956) e Nocturnes (1961).

Senghor aposta, basicamente, a falta de espiritualidade da civilizagdo ocidental e
proclama que a cultura africana sozinha tem preservado o clima mistico de uma vida

que ainda pode reviver “o mundo que morreu de mdquinas e canhdes” . Entdo, ele diz:
Somos o fermento que a farinha branca necessita.

De acordo com Senghor, negritude nfio ¢ nem racialismo, nem auto-afirmacfio,
nem t&o pouco afirmacfio, mas constitui a esséncia em si mesma. £ auto-confirmagdo, a
confirmagio de um ser. Negritude néo ¢ nada mais, nada menos do que alguns africanos
de lingua inglesa tem chamado de personalidade africana. Ela personifica o humanismo
do século XX.

Em 1947, Alioune Diop publica, simultaneamente, em Paris ¢ Dakar, a primeira
edi¢dio de Présence Africaine que se abre para a colaboragfio de todo homem de boa
vontade que queira auxiliar a definir a originalidade africana € acelerar a insercio da
Africa no mundo moderno.

Em 1948, aparcce, em Paris, Anthologie de la nouvelle poésie négre et
malgache, editada por Senghor, com um prefacie de Sartre intitulado Orphée noire. O
tema da negritude domina o volume. E interessante observar que, com excecdo dos
malagasies, somente alguns poetas eram africanos. Os outros eram da Guiana,
Martinica, Guadalupe ¢ Haiti.

David Caute, a0 caraterizar este momento, descreve-o da seguinte maneira:

Assim, vemos num instante que o apelo e a inspiracdo da
negritude estava quase exclusivamente limitada aos mais
avangados e assimilados bem ao oeste do império
Jrancés, aquelas regifes onde o sentimento de
desenraizamento criava uma combinagdo de nostalgia
pelo  primitivismo  africano, radicalismo politico e

sofisticacdo intelectual’’.

*! Thus we see in an instant that the appeal and inspiration of Négritude was almost exclusively limited to

most advanced and assimilated far west of the French Empire, to those regions where the sense of
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Na verdade, segundo algumas avaliagdes da época, os poemas representavam
um verdadeiro manifesto da rebelide africana contra a opresséo politica ¢ cultural do
Ocidente.

Para Césaire, no Cahier d'un retour au pays natal, negritude nfo era nem uma
palavra de ordem politica, nem um programa concreto era a afinrmacio em si mesma,
um grito do ser negro. Em seu momento mais avangado, negritude torna-se uma
demanda, um desejo € uma determinagfio para reabilitar a palavra pejorativa negro. Em
sintese, negritude significa a defesa e a ilustracdo do génio negro para a adaptacdo de
novas formas.

De acordo com Senghor, negritude envolve uma afirmacfio da cultura negra em
diregdo a um programa sdcio-politico que, para ele, significa a combinagéo dos valores
das civiliza¢gdes do mundo negro, valores esses ressignificados e transpostos para um tal
programa {Moreira, 1989, p. 86).

O Pan-africanismo cultural da negritude propunha os seguintes elementos: um
racismo anti-racista, um senso de comunidade, ritmo, uma concep¢do sexual do mundo
e da vida, a comunh&o com a natureza e o culto dos ancestrais.

Existe um certo consenso acerca da importancia ¢ da grande repercussdo do
movimento da negritude em solo europeu ¢ também africano. Mas, em Paris, em 1956,
no 1° Congresso de Artistas e Escritores Negros, as diferengas no modo de pensar € nas
atitudes entre 0s negros origindrios de coldnias francesas ¢ inglesas ¢ destes em relagdo
aos negros americanos, aparecem com maior nitidez. Ezekiel Mphahlele, escritor sul-
africano expressa muito bem essa posicdo, interpretando a negritude como uma reacdo
contra a politica de assimilac#o francesa.

E curioso que ndo é o africano em fterritdério colonial
ingles — produto das “regras indiretas” e aguele que foi
deixado em seu préprio habitat — gque procura
prontamente seu passado tradicional. Mas sim o qfricano

assimilado que ja foi absorvido pela cultura francesa, que

uprootedness created a combination of nostalgia for African primitivism, political radicalism, and

intelectual sophistication ( Caute, 1970, p. 21).



agora procura apaixonadamente recapturar seu

passadozz.
Ao criticar o romantismo da idéia de negritude, Mphahlele diz o seguinte:

A poesia da negritude ndo é, a meu ver, sendo a repeticdo
de wum resurgimento romdntico do século XIX
europeu(...). O resuliado disso é que tal poesia conta
somente meias-verdades sobre a A’ﬁ‘ica.' sua inocéncia;
paz, pureza primitiva, e nunca sobre sua violéncia(...) sua

inquietude, seus dolorosos paradoxos, suas desilusdes™.

De uma outra perspectiva, Fanon também critica 0 movimento da negritude,
especialmente, em relacdo 4 idéia da necessidade de resgatar um passado “perdido” das
civilizagdes africanas e, também, quanto & “capacidade” da histéria e cultura africana,
por si s6, produzir ideologias vidveis para a superacdo da situa¢fio colonial. Apesar de
denunciar a injustica histérica do ndo reconhecimento das civilizages negras, ele
entende que €, na luta de libertagdo nacional, que se localiza o principio material central
que tornara possivel a construgdo de uma nova cultura e de um novo homem, delineado
nas discussdes em torno do socialismo. |

Depois da Conferéncia de Dakar, em dezembro de 1962, “Socialismo Africano”
tornou-se uma doutrina pragmatica que rejeitava tanto nogdes de luta de classe quanto o
ateismo. Assim sendo, ele se movia no plano econdmico, apelande para o senso
comunitario, apoiado na crenga de um ideal comum como instrumento de participacéo

popular.

% It is significant that it is not the Aftican in British-settled territories - product of “indirect rule” and one
that has been left in his cultural habitat - who readily reaches out for his traditional past. It is rather the
assimilated African, who has absorbed French culture, who is now passionately wanting to recapture his
past (The African Image, London, 1962, p. 25).

2 The poetry of négritude, as I see it, is but a repetition of the romantic revival in the 19™ century
Europe...The result of this is that such poetry tells only half of the truth about Africa: its innocence,
peace, primitive purity, and never about its violence...its restlessness, its painful paradoxes, its
heartbreaks. (Replying Chinua Achebe, in Transition, n® 9, Kampala, 1963, p. 7).
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Segundo Moreira, ¢ termo “socialismo Africano”, talvez, tenha sido usado pela
primeira vez por Léopold Sédar Senghor quando, apés romper com a segéo senegalesa
do partido socialista Francés, fundou seu proprio partido, caraterizado por uma idéia
especifica de socialismo.

Para Senghor, trés causas esto na origem da busca de um caminho africano de
socialismo:

a) todos que defendem o “socialismo africano”, como filosofia social e politica
mantém que, antes da chegada dos europeus, a sociedade africana era comunitaria.
Assim, desde que o povo ndo pode se desenvolver na nostalgia do passado, ele deve,
urgentemente, transformar e adaptar as instituicdes deixadas pelos poderes europeus
dentro de um sistema social de tradicdo africana;

b) o socialismo europeu, aos olhos dos africanos, aparece com o significado de
luta anti-imperialista;

¢) o socialismo é considerado um instrumento de desenvolvimento econdmico
(Moreira, 1989, p. 92).

Para Senghor, a sociedade africana nfo € constituida de um agregado de
individuos. Ao contrrio, ela é fortemente estruturada nas cooperativas familiares € no
trabalho mituo. A mutualidade € um sentimento religioso que da a seus membros uma
alma tinica e um elevado ideal de solidariedade do qual todos participam®® . Nesse
sentido, a questio para este autor era verificar a existéncia de diferencas fundamentais
entre as nog¢des basicas do socialismo cientifico e os valores culturais negros,
concebidos, basicamente, como religiosos. E ele conclui que existern.

O primeiro problema, segundo Senghor, é que os conhecimentos de Marx e
Engels eram, no sen tempo, limitados, em segundo lugar, uma nova teoria do
conhecimento nasceu ¢ se desenvolveu na primeira metade do século XX e, finalmente,
o terceiro problema & que a razio européia € analitica, discursiva por utiliza¢io e a razéo
negro africana, intuitiva por participagfo. Assim, para esse autor, os africanos teriam
herdado de seus antepassados um método proprio de conhecimento. Dessa maneira, a
contribuicio positiva de Marx seria a filosofita do humanismo, a teoria econémica € o
método dialético. Quanto a metafisica marxista, ele descarta por considerd-la

desumana®’.

* Eduardo dos Santos. Ideologias politicas africanas, Centro de Estudos Politico-Sociais, Lisboa, 1968.

* Eduardo dos Santos, op. cit., p.164-165.
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Nkrumah, no livro Le consciencisme philosophie et idéologie pour la
décolisation et le développement (Nkrumah, 1970), afirma que a sociedade africana
convida para reflexfio em trés aspectos: costumes ¢ tradicdes, a influéncia do islamismo
¢ a penetracfo do cristianismo e da cultura ocidental. Esses segmentos s#o animados por
ideologias em competigdo, as quais impdem uma certa dindmica e unidade a sociedade.
Assim, para Nkrumah, uma nova ideologia emergente ¢ requerida, uma ideologia a qual
possa solidificar-se em uma ¢laboragdo filoséfica, mas que, a0 mesmo tempo, nfo
abandone o humanismo original dos principios africanos. Uma tal elaboragéo filosofica
nasceu fora da crise da consciéncia africana, no confronto com os trés componentes da
presente sociedade africana. Para tal filosofia, ele propde o nome de consciencismo
filosofico (Nkrumah, 1970, p. 70).

Apos explicitar, detalhamente, os elementos de sua proposta, Nkrumah afirma
que a emancipagio do continente africano € a emancipag&o do homem. E essa pressupde
dois objetivos: a reconstrucio de uma sociedade igualitiria e, conseqilentemente, a
mobiliza¢do de todas as forgas para esta reconstituigio (Moreira, 1989, p. 104).

Em resumo, para Nkrumah, a restituicio do humanismo e dos principios
igualitarios da sociedade africana requer socialismo. E o materialismo que promove a
efetiva transformacéo da natureza e o socialismo que origina o maior desenvolvimento
dessa transformacéo.

Segundo Moreira, nfo ha lider africano mais pan-africanista que Nkrumah; néo
h4 quem lutou mais do que ele pela unidade na Africa, pela criagio de um governo
continental para um futuro Estados Unidos da Africa, pois essa era a sua grande
ambigho (Moreira, 1989, p. 105), como elabora suas convicgdes, sumdriamente, na

conclusio de seu livro:

Gostaria de remeter-me nessa altura, a uma
caracteristica geral do consciencismo filoséfico que é
uma filosofia geral que admite sua aplica¢éo a qualquer
pais. Mas é especialmente aplicavel a colénias e a paises
de independéncia e desenvolvimento recente. No caso da
Africa, através do atual conjunto de métodos tedricos, se
estabelece a necessidade de wuma unido de estados

independentes africanos pelo socialismo, sem o qual
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nossa independéncia duramente conquistada poderd ser

. . . T 2
distorcida e negada pelo um novo colonialismo ‘

Nkrumah se opunha a criacdo de federacfes regtonais as quais ele comparava
com a balcanizacfo do continente africano em grande escala. Seu sonho era criar uma
Aftica unida, com um tnico governo e um destino.

Embora Nkrumah tenha envidado esfor¢o na critica dos obstaculos econdmicos
e politicos que circundavam o continente africano, ¢ na consciéncia de cor que se
encontra o centro sensitivo e sensivel do pan-africanismo. E no reconhecimento da
condicdo e posi¢iio histérica dos povos negros que se encontra o elo de ligagdo que
poderia permitir uma revolta contra a passiva submissdo a esta situago. Assim, as
emogdes associadas com o ser negro foram intelectualizadas e racionalizadas; e, a partir
de entéo, o pan-africanismo se tornou um veiculo para a luta do povo negro reconquistar
sua auto-estima, sua forca e sua independéncia. Dessa forma, embora a pele preta tenha-
se transformado em uma armadura para a batalha, o pan-africanismo transformou-se
num movimento de consciéncia de raga, na consciéncia para um povo <om
reconheciveis similaridades étnicas; na crenca em suas qualidades especificas,
distingdes e direitos. Aqui se coloca o problema dos limites entre a elaboragdo positiva
dessa forma de consciéncia e o racialismo, isto €, a utilizacfio da raga para discriminar e
submeter outras racas. Esse debate estard presente no periodo pés-independéncia,

especialmente, na disputa pelo poder entre os diferentes grupos étnicos.

% ] should Iike at this point to revert to a general feature of philosophical consciencism is a generai
philosophy which admits of application to any country. But it is especially applicable to colonies and
newly independent and developing countries. In the case of Africa, by means of the foregoing set
theoretic methods the necessity of a union of independent African states is established, a union integrated
by socialism, without which our hard-won independence may yet be perverted and negated by a new

colonialism. (Nkrumah, 1970, pp. 117-8}.
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3 - O ANTI-COLONIALISMO E AS “INDEPENDENCIAS NACIONAIS?”

As vérias estratégias de luta anti-colonial convergiram mas também divergiram
até que, em conjunto, resultaram em diferentes processos de independéncia, que
intitulados lutas de libertagdo, nacional transformaram profundamente o continente
africano.

A dimensdo e a intensidade das mudangas trouxeram & tona um conjunto de
novos problemas para os recentes estados da pés-independéncia. A propria idéia de
independéncia na qual eles se formaram era a condigdo sine qua non da afirmacio da
ruptura com o poder colonizador. Contudo, na pratica, tais “independéncias” podem ser
vistas como superficiais, em primeiro lugar porque o conceito dominante de naciio nas
mentes daqueies que lutaram pela independéncia era o europeu; em segundo lugar, na
maioria dos casos, os novos estados se utilizaram das instituigdes criadas pelo poder
europeu. Finalmente, em termos territoriais, em vérios casos, prevaleceu os limites
impostos pelas antigas unidades administrativas coloniais. Assim, na Africa, por
exemplo, a extensdo territorial de um pais “independente” como a Nigéria reflete
amplamente o tracado realizado pelos enclaves coloniais e ndo as divisdes do periodo
pré-colonial das sociedades do oeste africano. Na India, sub-continental, a aparente
unidade colonial do Raj indiano foi substituida por uma partilha que resultou nos
estados separados da India e do Paquistdo. Os principados do periodo Raj, governados
separadamente, foram incorporados, freqiientemente, com relutdncia dentro de novos
estados pds-coloniais.

Em qualquer dos casos acima, as modernas entidades politicas se relacionavam
vagamente com as instituices e unidades pré-coloniais, agora incorporadas aos
Estados-Nagdo do periodo pds-colonial.

Seguindo o modelo do Estado-Nacdo europeu, os estados pés-coloniais foram
criados por uma fusdo deliberada ou divisbes de um certo nimero de territorios ja
existentes. Em cada caso, o elo de ligagdo foi uma construgo mitoldgica na qual
elementos tais como bandeiras, nomes e simbolos foram fundamentais para a unificacgio
¢ para construgdo da idéia de uma entidade nacional. Desse modo, por exemplo, um
estado pos-colonial como Ghana adotou o nome de um antigo reino medieval; os limites
territoriais, nesse caso, ultrapassavam o tragado do enclave colonial do protetorado da

Costa do Quro.
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No caso do Zimbabwe que significa, literalmente, Cidade da rocha, o nome foi
retirado de um conjunto de ruinas arqueologicas oriundas da culturas do periodo pré-
colonial da regi%io. No caso do Paquistdo, o nome foi inventado como um anagrama da
principal regifio mugulmana do velho noroeste da India colonizada.

Mas, aparentemente, o fato mais relevante em relagéio aos estados pds-coloniais
tenha sido a manutengdo da estrutura administrativa, legal ¢ econdmica colonial que,
com freqiiéncia, limitou o exercicio da independéncia. Essa permanéncia, efetivamente,
criou um poderoso nucleo de conflito e permitiu a continuidade do controle pelas ex-
metrépoles dos novos estados, 0 que a literatura sobre o tema denominou de neo-
colonialismo?’.

Um segundo nucleo de conflito se localiza na busca de uma “fradicdo” pré-
colonial capaz de representar, adequadamente, a multiplicidade de etnicidades que
reemergiram nos estados pos-coloniais. Dito de outra forma, € da consciéncia de cor,
que se transformou em consciéncia de raga no transcurso do movimento pan-
africanista, que nasce a solidariedade e a unidade que impulsionaram as lutas de
libertagdo colonial. Logo apés estes processos ou, em alguns casos, durante a propria
luta de libertagéio, essa forma de consciéncia comeca a demonstrar suas fragilidades €
limitacdes, especialmente, quando surgem as reivindicagbes de reconhecimento das
diferengas étnicas e/ou grupais.

As similaridades com a Europa, apesar de nem sempre apropriadas, s#o
inevitaveis. No caso europen, o processo de construco de simbolos e mitos nacionais €,
com freqgiiéncia, considerado um sucesso; no caso africano, ndo se pode dizer o mesmo
nesta linha de comparagéio. No entanto, contrariamente ao caso europeu, alguns autores
sugerem que uma das tarefas dos novos estados pés-coloniais seria a de construir uma
efetiva unidade, evitando a opressdo de grupos e ou minorias que divergem das praticas
dominantes da mitologia nacional, religido, linguagem e cultura®®.

Assim, se os novos estados pds-coloniais estdo desafiados a construir a unidade
na diversidade étnica, religiosa, linguistica, cultural, em Gltima analise, da mesma

forma, as nagdes anteriormente imperiais estariam confrontadas pela mesma ordem de

7 K wame Nkrumah. Neo-Colonialism: the Last Stage of Imperialism. London: Nelson, 1965.

2 Homi K. Bhabha. Nation and Narration, London and New York: Routledge, 1990; P. Chatterjee.
Nationalist Thought and The Colonia! world: A Derivative Discourse, London: Zed Books, 1986; B.
Davidson. The Black Man’s Burden: Africa and The Curse of The Nation-State, London: James Currey,
1992,
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problemas, especialmente, mas ndo s6, pelo influxo de povos das antigas coldnias que
estariam for¢ando-as a se redefinirem em termos de novas etnicidades. Os resultados
mais evidentes tém sido um amplo debate académico e social em torno das minorias
étnica e ou racialmente definidas e, também, as agdes e reagdes da sociedade civil que
se situam desde a exigéncia de formulagiio de um novo espago publico em que as
diferengas possam ser negociadas até o ressurgimento de organizacSes fascistas que

operam com base no medo racial e no racismo.
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CAPITULO III - O POS-GUERRA E 0S NOVOS CONTORNOS DA QUESTAO
RACIAL

1— A RACA NO CORPO DA CIENCIA

Na atualidade, as concep¢des de raga tém sido consideradas equivocos, embora
alguns cientistas continuem a se utilizar das idéias-chave contidas naquelas assercBes. A
exposi¢do dos erros tem um longa génese a qual comegou com o trabalho de Charles
Darwin e acabou com a emergéneia das populagBes genéticas. O primeiro passo
importante foi a formulagio da teoria da evolucdo, questionando, em principio, a
validade da idéia de espécies fixadas e permanentes. No entanto, quando as espécies
humanas foram localizadas na teoria evolucionista na Europa no final do século XVIII,
a idéia de raga foi retida no argumento de que cada raga poderia ser classificada em uma
escala evolucionista. Conhecido como darwinismo social (Jones, 1980; Clark, 1984;
1988), essa teoria assegurava haver uma luta pela sobrevivéncia entre as diferentes
ragas humanas, no curso da qual aquelas com menor inteligéncia ou capacidade para
“civilizagdo” poderiam eventualmente desaparecer. Sua eliminagio, portanto, era
evidéncia de sua natural inabilidade para sobreviver. Assim, mais que conduzir para a
rejeicdo da idéia de racas bioldgicas discretas, a teoria evolucionista se desenvolveu
inicialmente em um caminho que endossava essa concepgdo e as classificactes da
espécie humana, notavelmente os antroptlogos fisicos continuaram a produzir suas
tipologias (Banton, 1977, pp. 89-100).

O trabalho de Boas, no inicio do século, foi particularmente importante porque
ele também demonstrava a influéncia do ambiente social sobre as caracteristicas
psicologicas (Boas, 1940, pp. 60-75). Boas afirma a existéncia de ragas biolégicas, mas
rejeita o argumento de que elas sfo fixadas, questionando as caracteristicas fenotipicas
evidentes, tal como a idéia segundo a qual a forma da cabeca recebia influéncias
ambientais. Questionou o uso do indice cefalico como indicador de influéncias do
ambiente sobre o corpo. Argumentou ainda que, embora a populagio mundial possa ser
dividida usando-se vérios critérios fenotipicos dentro de um mimero de ragas, cada
categoria continha, dentro de si, uma variagfio classificatéria que se sobrepunha i

variagfo de qualquer outra categoria. Ele diz mais:
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olhando para muitas caracteristicas deste tipo, nos
encontramos que a diferenca média entre as diferentes
racas é insignificante quando comparada a classificagdo
da variabilidade que ocorre dentro de cada raga (Boas,
1940, p. 42).

Assim, de acordo com esse raciocinio, duas populagdes podem apresentar
diferentes médias de peso, mas isto nfio implica dizer que dois individuos dessas duas
populagdes, selecionados ao acase, demonstrem a mesma diferenga. Em outras palavras,
grupos diferentes nfo correspondem a diferencas individuats.

Com a emergéncia da ciéncia genética ¢ a identificagdo das bases biolbgicas dos
processos evolucionistas, as implicagdes da teoria darwinista comegaram a ser
exploradas. A genética desviou, parcialmente, a aten¢do das diferengas fenotipicas, tais
como cor da pele e passou a analisar caracteristicas bioldgicas que nfio eram evidentes a
olho nt € que, em uma complexa interagfio com o ambiente, determinavam mudancas
biolégicas na espécie humana. Algumas conclusdes derivadas deste “novo” campo do
saber s6 foram mais amplamente divulgadas apds a 2* Grande Guerra Mundial. Foi s6 a
partir de entdo que a concepcio de raga, enraizada na idéia de tipologias fixas ¢ baseada
em certas caracteristicas fenotipicas, tais como a cor da pele e tamanho do crénio, foi
considerada sem qualquer significado ou utilidade cientifica. Dito de outro modo, nfo
poderia existir uma relagdo causal entre caracteristicas fisicas ou genéticas ¢
caracteristicas culturais. Em uma frase, a genética demonstrava que raga, como definida
pelos cientistas do final do século XVIII, ndo era comprovével cientificamente
{(Montagu, 1964; 1972).

No entanto, isso nio impediu a continuidade do uso do termo raga na linguagem
cientifica e na linguagem cotidiana. No que diz respeito 4 comunidade cientifica, alguns
antropélogos fisicos continuam usando uma classificagdo racial com base em
caracteristicas fenotipicas a despeito das evidéncias contrarias (Hooton, 1947, citado em
Miles, 1989, p. 36). A famosa declaragio da UNESCO sobre a natureza da raga
qualificou, de forma positiva, a aprovago dessa abordagem (Montagu, 1972, pp. 9, 142,
150). Por outro lado, muitos geneticistas tém argumeniado que as populagSes podem ser
bem distinguidas umas das outras pela identificacsio de diferentes freqiéncias de
variacio de gens, embora eles reconhegam que o ponto de disting8o entre populagdes €
determinado arbitrariamente (Bloyd, 1950, pp. 202-7; Bodmer, 1972, p. 90). Eles
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argumentam que essas populacfes, ndo distinguidas por caracteristicas fenotipicas,
podem, por freqiiéncia genética, ser rotuladas como racas. A luz destas diferentes
concepgdes e da afirmagfio de outros cientistas do néo valor cientifico da idéia de raga, ¢
dificil identificar qualquer utilidade na continuidade do seu uso cientifico (Montagu,
1972, p. 63; Jones, 1981; Miles, 1982, pp. 18-19). A despeito desse wiltimo argumento,
em diferentes contextos, as pessoas continuam a identificar o Outro tendo por referéncia
as caracteristicas fenotipicas, especialmente a cor da pele, as quais servem como um
indicativo de uma diferenga significante. Certos tipos de relagdes sociais sio definidas
como “relagdes raciais” ou como relagdes sociais entre pessoas de diferentes cores de
peles. De fato, os Estados Unidos, a Inglaterra, a Austrdlia ¢ o Canada, entre outros
paises, legislam sobre as “relagSes raciais”. Nesse caso, a realidade da raga ¢é

aparentemente legitimada em lei (Guillaumin, 1980).

2 - PERSPECTIVAS NO DESENVOLVIMENTO DO CONCEITO DE RACA

Segundo o Dictionary of Race and Ethnic Relations (Cashmore & Ellis, 1994,
pp. 265-73), o conceito de raca desenvolveu-se ao longo da histéria em dupla
perspectiva que, por sua vez, resulta em duas possibilidades de se estudar as relagdes
raciais na sociedade contemporanea.

Na primeira perspectiva, raga significa um grupo ou categoria de pessoas
conectadas pela origem comum. A palavra entrou na lingua inglesa no infcio do século
XVL Desde entfo € até o inicio do século XIX, foi usada normalmente para se referir a
caracteristicas comuns. Embora possa parecer arcaico, o uso literdrio para designar os
descendentes de uma figura ancestral ou como sinénimo desse significado continua até
hoje. No entanto, desde o inicio do século XIX, a palavra tem sido usada em outros
sentidos. E importante notar as mudangas, porque aparentemente existe um caminho
cientifico vélido para o uso do termo. Isto significa dizer que as diferencas fisicas,
prontamente observadas pelas pessoas, adquirem validade na elaboragio de crengas a
respeito de ragas e, em alguns casos, tém mais validade do que qualquer conceito
originado da classificagio e hierarquizagfo das ragas efetuada pela prépria ciéneia. As
pessoas acreditam na existéncia de raga e se utilizam de tal cren¢a como recurso para

cultivar grupos de identidade, de modo similar as crengas na nacionalidade, etnicidade e

53



classe. As alteragdes no usc da palavra raga refletem mudangas no entendimento
cientifico ¢ popular em relagfo as causas de diferencas fisicas e culturats.

No final do século XVIII, a chave para o entendimento das diferengas era dada
pelo velho testamento. As diferengas visiveis da aparéncia externa podiam ser
interpretadas como a) parte de um designio divino; b) causada pela diferenga de
ambiente; ¢) ou originadas por um ancestral diferente. Em qualquer dos casos, o
significado dominante da palavra raca € o de descendéncia.

No inicio do século XIX, o aumento do conhecimento acerca das diferengas
entre os povos do mundo sugeria que as pessoas eram parte de um padrio mais geral de
diferencas naturais existentes no reino animal ¢ vegetal. Sob a influéncia de George
Curvier, anatomista comparativo francés, tais diferengas passaram a ser vistas como
expressando tipos distintos de pessoas, definidos como formas originais ou primitivas,
independentemente de diferengas climaticas ou outros fatores fisicos.

“Tipos” eram pensados como pardmetros. Entfio, raca veio a ser usada neste
sentido como designando espécies distintas de homens, tanto do ponto de vista da
constituigdo fisica quanto do ponto de vista das capacidades mentais. Essa concepgédo
sobrevive até os dias atuais e forma o micleo das doutrinas fregiientemente denominadas
de “racismo cientifico”.

Em meados do século XIX, Darwin mostrou que ndo havia formas permanentes
na natureza. Seu trabalho empregava uma nova interpretagdo de acordo com a qual as
diferencas fisicas entre as pessoas eram gencticamente irrelevantes. Raga (ou raca
geografica no vocabuldrio de Darwin) tornou-se sin6nimo de subespécie. A teoria da
selecio natural e o estabelecimento da genética como um campo de pesquisa
experimental tiveram implicagBes revolucionarias para o estudo das diferengas raciais,
mas aparentemente interesses econdmicos e politicos vinculados aos impérios coloniais
retardaram a apreciagfio de tais implicagSes por algumas décadas ou geragdes. Apds
meio século da publicagdo de 4 Origem das Espécies, em 1859, os antrop6logos
continuavam a propor a classificagdo racial do homo-sapiens, acreditando que, por esse
caminho, a natureza das diferencas poderia ser melhor entendida. Pesquisas
subseqiientes sugeriram, ao contrario, que classificagBes baseadas nas variagdes

fenotipicas sio de valor extremamente limitado.

Com ardor, pus-me a inventariar, a sondar a minha volta.

Ao sabor dos tempos, tinha-se visto a religido catolica
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Justificar e depois condenar a escraviddo e as
discriminagdes. Mas ao referir tudo a nogdo de dignidade
humana, desfazia-se o preconceito. Os cientistas, depois
de muitas reticéncias, tinham admitido que o preto era
um ser humano; in vivo e in vitro o preto revelara-se
andlogo ao branco; a mesma morfologia, a mesma

histologia (Fanon, s/d, pp. 151-2).

Em uma outra perspectiva, o termo raga tem sido utilizado para designar um
grupo enquanto organismo vivo, em quatro sentidos diferentes. Os antropologos fisicos,
ao usarem raga no sentido de subespécies, propuseram o esquema conhecido como
tripartite: negroide, mongoldide e caucasoide. No entanto, nos fltimos 40 ou 50 anos,
esse esquema tornou-se obsoleto ndo apenas porque o conhecimento em relagdo a
diversidade da raga humana foi ampliado mas também porque as discordancias entre os
proprios antropologos em relagdo as fronteiras genéticas entre 0s grupos tornaram-se
mais evidentes e as classificagdes taxondmicas nessa matéria sfo discutiveis quanto a
sua validade. Se, a condigo essencial no esquema darwinista para a subespecializacsio &
0 isolamento, freqilentemente mantido por barreiras ecolégicas, os seres humanos, ao
contrario, t&m migrado irrestritamente, por milhares de anos, especialmente com a
expansio maritima européia iniciada ha cinco séculos atrds. Aparentemente, o processo
de homogeneizagio genética da espécie vem se acelerando.

Nessa pespectiva, o segundo uso de raca aparece como sindnimo de espécie,
como na expressdo “a raca humana”, freqiente e deliberadamente usado no sentido
antitético ao anterior, isto &, enfatizando a unidade dos tipos humanos.

O tercetro uso do termo raca € como sindnimo do que usualmente chamamos de
nacéo ou grupo €tnico como, por exemplo, “a raga francesa” ou “a raga germdnica”.
Este uso tornou-se , também, obsoleto muito embora tivesse sido comum no século XIX

e inicio do século 23X

E em nome da tradi¢do, deste longo passado de
historia, deste parentesco sanguineo com Pascal e
Descartes, que se diz aos judeus: vocés ndo poderiam

encontrayr lugar na comunidade. Recentemente, um desses
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bons Franceses declarava, num comboio em que eu
seguia:

‘Subsistam as virtudes verdadeiramente francesas,
¢ a raga estard salva! Na hora actual, é preciso realizar a
Unido Nacional. Basta de lutas intestinas! Face aos
estrangeiros (e voltando-se para o meu canto: ) quaisquer

que eles sejam (Fanon, s/d, pp. 153-4).

Finalmente, ra¢a pode significar um grupo de pessoas que sdo socialmente
definidas pelas suas marcas fisicas exteriores como, por exemplo, a pigmentagcdo da
pele. Para evitar confusdo, alguns autores especificam “raca social” quando usam o
termo raga com este significado, isto €, de um grupo social definido por visibilidade

somatica.

3- O RACISMO COMO IDEOLOGIA

Segundo Miles, embora a palavra “racismo” seja amplamente utilizada no senso
comum, no discurso politico e académico seu uso € muito recente (Leech, 1986). Néo
existe referéncia a palavra no Oxford English Dictionary (OED) de 1910. Ha apenas
mengido as expressdes raca e racial. O suplemento do OED de 1982 define racismo
como “a teoria que distingue caracteristicas e habilidades humanas que séo
determinadas pela raga” e registra sua primeira apari¢fo na lingua inglesa em 1930.
Anteriormente a esta data, os criticos das teorias cientificas sobre a raga ndo usam o
conceito de racismo para identificar seu objeto ideolégico. Por exemplo, na critica
publicada no final dos anos 1920 , Friedrich Hertz se refere & “raca odiada” (Hertz,
1928, pp. 1-19, citado em Miles, 1989, p.42). O termo racismo foi usado como titulo do
livro escrito por Magnus Hirschfeld em 1933-4 na Alemanha, subseqiientemente
traduzido para o inglés e publicado na Inglaterra em 1938. Em Racism, Hirschfeld
refuta aqueles argumentos do século XIX que reivindicavam o manto da ciéncia para
sustentar a nocfio da existéncia de racgas discretas hierarquicamente ordenadas. Mas ele
assim o fez, sem oferecer qualquer definicdo formal que distinguisse racismo do
conceito de xenofobia que também é empregado em seu argumento (Hirschfeld, 1938,

p. 227).
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A defini¢o e uso original da palavra surge, aparentemente, da coincidéncia de
dois processos. O primeiro foi o crescimento de evidéncias cientificas as quais minaram
a idéia de raga como subdivisdes naturais, discretas e fixadas da espéciec humana, cada
qual com caracteristicas culturais varidveis ¢ capacidade para a “civilizagdo”. O
segundo processo foi a reagfo ao surgimento do fascismo na Alemanha e o seu uso da
1déia de raca, legitimada parcialmente pela ciéncia, por Hitler e do partido nazista
alemédo em sua identificagdo dos judeus como estrangeiros de raga inferior (Maser,
1970). Como a campanha contra os judeus na Alemanha se desdobrou e se desenvolveu
em outros lugares da Europa ¢ Estados Unidos, houve uma crescente consciéncia do
caminho pelo qual o discurso da raga estava sendo usado para legitimar a exclusdo e o
genocidio dos judeus. Dessa forma, para alguns académicos, cientistas e ativistas
politicos se tornou imperativo rejeitar coerentemente o caminho segundo o qual a idéia
de raga foi utilizada na Alemanha nazista.

Esses dois processos se reforgam. A intensificacfio do debate acerca do estatuto
cientifico do discurso da raga ficou evidente com a publicagio de intmeros livros
durante os anos 1930 ¢ 1940 que eram explicitamente criticos com certo uso ou com a
aplicagdo, em certas instincias, da idéia de raca. Embora nio houvesse unanimidade
entre estes criticos, a existéncia de um exame criterioso da afirmagdo de que raga era um
fato bioldgico indicava que uma mudanga de referencial estava ocorrendo no interior do
mundo académico e cientifico. O objeto desse exame critico foi definido como racismo
{ Hirschfeld, 1938).

A auséncia de unanimidade pode ser demonstrada por uma breve revisio da
literatura-chave do periodo, apresentada por Miles, 1989. Em We Europeans: A Survey
of racial Problems (Huxley e Haddon, 1935), argumentam que nfo haviam evidéncias
cientificas para sustentar a idéia de ragas distintas e que a “biologia racial” era uma
pseudo ciéncia. Grande parte do livro consiste em uma refutacdo cientifica das
classificagdes baseadas nas caracteristicas sométicas e uma avaliagsio da contribui¢o da
genetica para um entendimento da variagio humana. Os dois autores concluem que a
palavra raga deveria ser abandonada pelo vocabuldrio cientifico ¢ substituida por grupo
étnico (Huxley ¢ Haddon, 1935, pp. 108, 164, 268). A justificativa desses autores ao
insistirem nessa recomendagdo era, a0 menos em parte, politica.

Huxley ¢ Haddon argumentavam que o termo raca, como muitos outros termos
pseudo cientificos, poderia ser usado para “racionalizar emo¢des” e que a ciéncia tinha

como responsabilidade identificar o verdadeiro valor das idéias empregadas na vida
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politica (Huxley e Haddon, 1935, pp. 262, 287). Ao dizer isto, faziam referéncia para a
entio situagdio contemporanea na Alemanha, especificamente negando a existéncia das
racas nérdica e judia e identificando a teoria nazista da raga como ‘um credo racialista
apaixonado’ (Huxley e Haddon, 1935, p. 237). Continuam afirmando que “racialismo é
um mito perigoso, é uma cobertura para interesses ecOnOmMIcos pessoaqis que, em Sud
nudez, sdo suficientemente feios” (Huxley ¢ Haddon, 1935, p. 287). Esse mito do
racialismo era interpretado e explicado como uma tentativa de justificar o nacionalismo.
Enquanto Huxley ¢ Haddon rejeitavam qualquer uso cientifico da idéia de raga e
empregavam o conceito de racialismo para se referir a ideologia nazista da raga, o texto
de tais autores demonstra uma contradicfio acerca da significAncia da classificagdo
biolégica. Eles argumentam que “qualguer arranjo dos tipos do homem europeu [sic] é
ainda um processo amplamente subjetivo” (Huxley e Haddon, 1965, p. 166), continuam
construindo o uso “daquelas caracteristicas que sdo as mais convenientes e facilmente
observadas” (Huxley e Haddon, 1965, p. 169), especificamente a cor da pele, o tipo de

cabelo e o tipo de nariz. Enfim, concluem:

N6s podemos, assim, distinguir trés principais grupos de
tipos humanos:

(1) Cabelos totalmente negros, pele marron escura ou
negra e um nariz largo.

(2) Cabelos enrolados ou ondulados de qualquer cor - do
negro ao azulado - pele marron escura para branca e um
nariz médio ou estreito usualmente com uma ponta alta.
(3) Cabelo escuro escorrido, pele amarela, nariz com
tendéncia para largo e com ponta baixa (Huxley e

Haddon, 1963, pp. 169-170)%.

Apesar desta misteriosa evidéncia cientifica, Huxley e Haddon refor¢am a
afirmacfio segundo a qual as classificagBes s3o subjetivas e, apesar de tudo, reproduzem

uma taxonomia que difere das classificagSes do século XIX apenas na ndo-rotulacdo

» We can thus distinguish three major groupings of mankind: (1) Black woolly hair, dark brown or black
skin, and broad nose. (2) Wavy or curly hair of any colour from black to flaxen, dark brown to white skin,
and a typically medium or narrow nose with usually a high bridge. (3) Stright lank dark hair, yellowish
skin, nose with a tendency to be broad and low-bridged (Huxley and Haddon, 1965, pp. 169-170).
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desses grupos como “Negréide”, “Caucasiano” e “Mongoléide” ¢ na sua descrigio
mais como “grupos €tnicos” do que como “grupos raciais” (Miles, 1989, p. 44).

Jacques Barzun em Race: A Study in Modern Superstition (1938) elaborou uma
histéria critica do discurso da raga para demonstrar que “pensar raga é (...) uma forma
de pensar errdnea que pode ser carregada com uma dizia de motivos ndo observdveis”
(Barzun, 1938, p. 26), mas cle nfio inventou qualquer taxonomia da espécie humana. O
autor fez referéncias especificas & Alemanha nazista, identificande o Terceiro Reich
como “o mais flagrante apéstolo do racialismo™ (Barzun, 1938, p. 10). Embora Barzun
néo explicite, como o fizeram Huxley e Haddon, aparentemente usa o conceito de
racialismo, mais que racismo, para identificar o que ele chama de “pensamento racial”
(Miles, 1989, p. 44).

Ruth Benedict ofereceu um argumento diferente em Race and Racism publicado
em 1942. Afirma, rejeitando Barzun, que raca € uma supersticio moderna, asseverando
que “raga é uma classificacdo baseada em tragos que sdo hereditdrios” {Benedict,
1983, p. 6) ¢ que raga constituia um “campo cientifico de inquérito” (Benedict, 1983, p.
96). Benedict, aparentemente, legitimou muito do contetdo das classificacdes
bioldgicas e antropologicas do século XIX quando assegurou que trés principais ragas
podem ser identificadas: os caucAsianos, os mongoldides e os negroides (Benedict,
1983, pp. 31-2). Definiu ainda o racismo como um objeto de estudo cientifico, ao
mesmo tempo que o identificou como “o dogma de que um grupo émico por natureza
congénita esta condenado & inferioridade e outro grupo estd destinado a superioridade
congénita” (Benedict, 1983, p. 97). Por isso, o conceito de racismo se refere a um
conjunto de afirmagdes contrérias 4 evidéncia cientifica, constituindo, dessa forma, a
negacdo da ciéncia. Ao argumentar que “racismo é uma criacdo do nosso proprio
tempo”, isto é, da alta civilizaglio européia, ela o caracterizou como fendmeno
geografico e temporal especifico (Benedict, 1983, p. 2; Puzzo, 1964; Montagu, 1974,
pp. 21-2).

No mesmo ano de 1942, foi publicado o texto Man’s Most Dangerous Myth:
The Fallacy of Race de Ashley Montagu no qual racismo é definido como uma

ideologia, que

alegou que alguma coisa chamada raga é o primeiro
determinante de todos os tragos importantes do corpo e

da alma, do cardter e da personalidade, dos seres
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humanos e das nagdes. E mais alegou que esta alguma
coisa chamada raca é uma parte imutdvel e fixada do
germe plasma que é transmitida de gera¢do para geragdo
e revelada em cada pessoa como uma expressdo tipica de
personalidade e cultura (Montagu, 1974, p. 14, também
citado em Miles, 19589, p. 43).

Apesar da discordincia em relagdo 4 defini¢éio do conceito de racismo, o uso de
aspas sobre a palavra raga pode indicar que Montagu discorda da afirmag8o de Benedict
segundo o qual raga é uma realidade bioldgica, possivel de ser estudada cientificamente.
Ele argumenta que o termo raga estd baseado sobre fatos n3o examindveis e
~ generalizacdes injustificaveis e que, portanto, seria melhor que o mesmo fosse retirado
do vocabulario (Montagu, 1974, p. 62; 1964, p. 18).

Duas questdes analiticas se sobressaem desta literatura, Na primeira questéo, o
conceito original de racismo pressupde a existéncia de um discurso da raga porque o
mesmo foi definido em referéncia as crengas do séeufo XIX de que a espécie humana
consistia num conjunio de diferentes ragas identificadas fenotipicamente ¢ classificadas
em uma hierarquia de superioridade e inferioridade. Aparentemente, a relaco entre o
discurso da raga e do racismo se encontra no proprio titulo do livro de Benedict “Race
and Racism”. Quanto a segunda questfio, o ato de rotular o “pensamento-racial” do
século XIX como racista foi simultaneamente um ato de rotula-lo como um erro
cientifico. No interior da arena cientifica, esta contestagdo da idéia de raga do século
XIX conduziu para duas direcdes distintas: uma que manteve o discurso da raga
acompanhado por uma redefini¢do e outra que rejeitou ambos, tanto o discurso da raga
quanto a realidade a qual supostamente ele se referia.

De acordo com Miles, enquanto Huxley e Haddon, Barzun e Montagu
procuraram rejeitar o discurso da raga, ao contrario, Benedict, aparentemente, procurou
examinar o conceito como cientifico, via defini¢fio de racismo enquanto uso particular
do discurso da raca, em relagfio a urna hierarquia biologica que nfo podia ser justificada
pela ciéncia. Nesse sentido, a defini¢do de racismo de Benedict serviu para sustentar e
legitimar o discurso da raga. De todo modo, a maioria dos estudiosos concordaram com
o uso do conceito de racismo ou racialismo para se referir a uma ideologia muito

especifica, isto €, o produto do pensamento cientifico do final do século XVIII e XIX.
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Para Miles, se considerarmos a longa histéria das representagdes européias do
Qutro descrita anteriormente, somente aquelas que emprestaram e incorporaram, no
final do século XVIII, um discurso explicito da raga para se referir a um grupo biolégico
distinto podem ser identificadas como racismo. Todas as outras representagdes do
Outro estdo excluidas desta definiclio de racismo e, por isso, qualificadas como
instincias de alguma outra ideologia ou ideologias. E comum definir estas primeiras
representagdes como “etnocentrismos” (Puzzo, 1964, pp. 579-81; Montagu, 1974, p.
21; Miles, 1989, pp.45-6).

A experiéncia da Segunda Grande Guerra Mundial e o conhecimento das
conseqiiéncias da “solucéo final” dada por Hitler & “questao juddica” conduziu a novas
iniciativas depois de 1945, tentando prevenir a utilizagio do discurso da raga para
propdsitos politicos similares no futuro. O empreendimento mais significativo foi o da
UNESCO que, durante os anos 50 e 60, reuniu, por quatro ocasides, um grupo de
cientistas com reputacéo internacional, convidados a sumarizar a evidéncia cientifica a
respeito da natureza de raga. O objetivo era demonstrar que o barbarismo da “sofucdo
Sinal” repousava sobre “uma ndo defensdvel premissa cientifica” (Montagu, 1972, p.
x). Das quatro declaragdes da UNESCO sobre raga, somente a quarta explicitamente
enderecava a uma definicdo de racismo. As duas primeiras declaragdes ndo
empregavam o termo, enquanto a terceira indicava que a evidéncia biolégica contradizia
0s principios que “susfentavam o racismo” (Montagu, 1972, p. 154) sem definir quais
eram eles. Estas trés declaraces tentavam primariamente demolir “o mito que raca
determina atitude mentai, temperamento e hébitos sociais” (Montagu, 1972, p. x).

A quarta declaragdo da UNESCO amplion seu alcance para se referir
diretamente & natureza do racismo repetindo a defini¢dio dada por Benedict e outros
escritores nos anos 1930 e 1940. Assim, esta autora definia racismo como uma
falsificagdo do conhecimento cientifico acerca da biologia humana: “Racismo afirma
falsamente que existe base cientifica para a classificagdo hierarquica de grupos em
termos de caracterfsticas psicologicas e culturais que sdo inatas e imutaveis” (Montagu,
1972, p. 158). Em comum com Benedict, essa defini¢o incluia aqueles argumentos que
erroneamente identificavam uma hierarquia dos grupos humanos em alguma diregéo
inevitavel e que naturalmente distinguiam um de todos os outros.

Segundo Miles, a esséncia da definigéo de Benedict foi repetida em 1960 ¢ 1970
por autores tais como Van den Berghe, 1967, p. 11 e Banton, 1970. Esse tltimo definiu

racismo, no final dos anos 1960, como “a doutrina em que o comportamento de um
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homem ¢é determinado pelo cardter da heranga estdvel extraida do grupo contendo,
usualmente, atriburos distintivos considerados padrdo para outras relacbes de
superioridade e inferioridade” (Banton, 1970, p. 18). Ao se referir exclusivamente aos
argumentos cientificos do século XIX acerca da idéia de raga, Banton conclui que, pelo
fato daquelas idéias estarem desacreditadas pela ciéncia, o racismo estaria morto
(Banton, 1970, p. 28; ver também Puzzo, 1964, p. 586). Banton, posteriormente, definiu
essa doutrina cientifica do século XIX como uma “tipologia racial” mais do que
racismo (Banton, 1977, pp. 27-8, 47; 1980, p. 28), sugerindo a aboli¢do do termo
racismo como um conceito na analise sociolégica (Banton 1987, p. ix; Miles, 1989, p.
47).

A rejeicdio do conceito de racismo surgiu em um contexto historico particular
como uma estratégia politica dos anos 1930 e 1940. Para Miles, quatro questdes
circundam essa idéia: primeiro, o conceito de racismo foi amplamente forjado no curso
de uma consciente tentativa de retirar a aprovacfio da ciéncia para um significado
particular da idéia de raca. Em outras palavras, o racismo do século XIX foi exposto
como uma doutrina falsa e politicamente perigosa que resultou em afirmacdes, tais
como a de que raga determina cultura. Tais afirmag¢des néo poderiam ser sustentadas ou
articuladas no dominio pablico porque elas ultrapassavam os limites dos argumentos
aceitaveis, embora esses argumentos continuassem no dominio informal e, certamente,
ndo desapareceram até hoje. Desse modo, segundo Miles, pode se concluir como
Banton e outros, que o racismo desapareceu ou pode-se revisar a definicfio de racismo
para demonstrar que racismo € uma ideologia que assume diferentes formas.

Segundo, da defini¢cfio de racismo como produto das teorias cientificas do século
XIX se configurou uma tendéncia a pressumir que racismo foi sempre um conjunto de
assercBes coerentes relativamente estruturadas e usualmente sustentadas pela referéncia
a evidéncia empirica formalmente organizada. Isto € demonstrado por Banton na sua
defini¢sio de racismo como uma doutrina. Tal defini¢io exclui menos formalmente
afirmacdes estruturadas, atribuicles esteriotipicas e representacdes simbodlicas que
extraem muito do seu significado de afirmagSes instdveis ou suposigdes de
determina¢les causais ¢ que nelas mesmas ndio encontram critérios constituidos e
explicitos de estrutura “légica ’( Rex, 1970, p. 12).

Terceiro, a definigdo original do conceito de racismo tendeu a ficar emaranhada
com a idéia de raga ¢ conseqiientemente legitimando-a. Isto porque a definigdio de

racismo foi confinada ao discurso de raca do século XIX, nos anos 30 e 40, em um
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contexto no qual foi dado estatuto cientifico a essa idéia (como Benedict o fez), quando
ndo era rejeitada explicitamente por néo ter referéncia real. O conceito de racismo
apoiado na formulagfio nfo cientifica de que raca determina cultura foi rejeitado
deixando, no entanto, a idéia de raca inquestiondvel ¢ imutdvel. Assim, embora o
racismo fosse exposto como uma falsa doutrina, certamente concedida por falha, a
espécie humana era dividida em racas. Segundo Miles, expressdes como “pensamento-
racial” permanecem sancionando alguma forma de classificagio biolégica.

Quarto, porque o racismo se tornou um rétulo para determinar crencas acerca de
raga, usadas para justificar agSes excludentes e genocidio. O contexto histérico no qual
o conceito de racismo surgiu estava carregado de um proeminente conteddo moral e
politico. De fato, foi na perspectiva da tradigdio humanista ¢ liberal que idéias e
argumentos referidos no conceito de racismo foram moralmente repreensiveis e
politicamente inaceitaveis para aqueles estudiosos que empregaram o termo. Assim,
racismo foi um conceito que afirmou justificagbes cientificas para rejeicdo das
afirmagbes e investigagbes do século XIX, mas que também incorporou claramente
Julgamento de valor acerca de quais eram as crengas aceitaveis.

Para Miles, a situagfo histérica na qual o racismo foi identificado inicialmente
como uma ideologia estruturou sua definicio em um tal caminho de pouco ou nenhum
significado fora daquele contexto. Dito de outra forma, para este autor, o racismo nio
pode ser identificado exclusivamente como uma ideologia com referéncia ou contetido
especificamente bioldgico.

Um dos estudiosos do grupo de cientistas da UNESCO, John Rex,
posteriormente argumentou, de modo similar, a respeito do curso de uma avaliagdo
critica das primeiras andlises de Banton acerca da natureza do racismo. Sugeriu que o
argumento biolégico que identificava e justificava a diferenciacio grupal substituiu
funcionalmente derivacdes de discursos totalmente diferentes. Rex indica um elemento
comum em todas essas teorias: a conexdo entre os membros de um grupo particular e
dos sub-grupos geneticamente aparentados, familias e linhagens que compunham
aqueles grupos ¢ a avaliagdo das qualidades era completamente determinista {Rex,
1970, p. 159). Dito de outro modo, o conceito de racismo se referia a qualquer
argumento que sugerisse ser a espécie humana composta de grupos distintos para
legitimar desigualdades entre aqueles grupos de pessoas (Miles, 1989, p. 49).

De acordo com essa defini¢dio, o conceito de racismo pode se referir mais a

fungéo do que ao conteudo do discurso: o focus da definigio ndo se estende sobre um



particular contetdo ideoldgico, mas sobre a intengdo e ou conseqliéncia de qualquer
afirmac#o determinista quanto a diferencas grupais.

Segundo Miles, essa definigdo permite dizer, por exemplo, que as representagbes
européias dos mulgumanos como violentos e lascivos podem ser qualificadas como
instdncias do racisme. Dessa forma, essa reviso conceitual com o foco na funglio das
afirmagbes deterministas, sem considerar seu contetdo, simultaneamente amplia ¢
limita a classificagfio da ideologia racista por incluir argumentos deterministas acerca de
mulheres e populagtes distinguiveis por nacionalidade e por excluir afirmacdes
deterministas que néo justificam exclusdo (Miles, 1982, pp. 72-79).

Miles acredita que seja possivel reter o conceito de racismo exclusivamente em
relacdo a ideologia.

De acordo com esse raciocinio, a declaragfio da UNESCO de 1967 inflacionou o
conceito de racismo ao oferecer uma definicdio mais ampla de racismo como “crengas
anti-sociais, baseadas na faldcia de que relagdes discriminatdrias inter-grupos séo
justificdveis sobre o terreno biologico” (Montagu, 1972, p. 158). Para Miles, a
declaragdo da UNESCO foi negligente ao justificar esse conceito e fracassou ao
explorar as implicacfes dessa inflagfio. Outros autores tém se ocupado desta suposta
inflagdo em duas direces interrelacionadas, desde o final dos anos 1960. A primeira
tem sido definir racismo como todo e qualquer processo que, intencionalmente ou nao,
resulta na continua exclusdo de um grupo subordinado. Isto € normalmente capturado
pelo conceito de racismo institucional. A segunda tem sido definir, como racismo, todas
aquelas atividades e préticas que sfo intencionais para proteger as vantagens de um
grupo dominante, mantendo ou ampliando a posi¢io desigual de um grupo subordinado.
Em ambas instdncias, o grupo dominante e o grupo subordinado sfo usualmente
designados por referéncia 4 cor da pele, por exemplo, como “brancos” € “negros”
respectivamente. Nesse caso, o coroldrio do racismo €, por definicdo, um processo
efetivado intencionalmente ou nfo pelo povo “branco” para a desvantagem do povo
“negro”. Miles lembra que um determinante histérico chave das primeiras defini¢bes
de racismo foi o surgimento da priiica de genocidio do fascismo e do nazismo
europeus.

Essas novas definices sfio modeladas em um contexto histérico totalmente
diferente como, por exemplo, na luta politica dos afro-americanos contra sua posigao
desigual nos Estados Unidos. Carmichel ¢ Hamilton publicaram “Black Power 19687,

apresentando uma analise que se tornou influente para a estratégia politica. Definiam
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racismo como “a predicagdo de decisdes e politicas sobre consideracdes de raca para o
proposito de subordinar um grupo racial, mantendo o controle sobre ¢le (Carmichel e
Hamilton, 1968, p. 3). Distinguiram entre o racismo aberto e individual ¢ o racismo
encoberto e institucional, que descrevem também como colonialismo interno. O
primeiro foi definido em referéncia a agBes explicitas praticadas por individuos ¢ o
segundo como aquelas agdes e inacBes que mantém o povo “negro” em uma situacio
de desvantagem e que conta com “a ativa e efetiva cooperacdo, atitudes e prdticas dos
anti-negros” (Carmichel e Hamilton, 1968, p. 5). Assim, o conceito de racismo foi
ampliado no seu significado para incluir nc somente crengas, mas todas as acdes
individuais ¢ institucionais que tenbam como conseqiiéncias o aumento ¢ a sustentago
da subordinagdo do povo “negro”. (Miles, 1989, p. 51).

Um certo ntmero de académicos americanos aderiu a esta idéia de racismo
institucional ¢ tentou dar um maior ¢ mais coerente poder analitico num contexto
académico no qual o conceito chave era o de preconceito e o “paradigma”
predominante era o da Psicologia Social. Na sua natureza, um conceito e um
“paradigma” que localizavam a origem do problema nos erros cognitivos individuais
(Henriques, 1984, pp. 65-81).

Para Blauner, por exemplo, o conceito de racismo pode ser estendido para se
referir ndo somente 2 atitudes preconceituosas individuais, mas também a processos que

sustentam a dominagdo “branca’:

Os processos que mantém a dominacdo - controle dos
brancos sobre ndo-brancos - sdo construidos dentro das
principais instituicBes sociais(...). Assim existe pouca
necessidade de preconceito motivado por for¢a. Porgue
esta é a verdadeira distin¢do entre o racismo como um
Jenoémeno objetivo, localizado na atual hierarquia e
dominagdo existente e o racismo subjetivo baseado em
outras motivagdes e sentimentos e concomitante com ¢
preconceito (Blauner, 1972, pp. 9-10, citado em Miles p.
52).

Assim, Blauner expandiu o conceito de racismo ao se referir a dois diferentes

fendmenos, similares para Carmichel e Hamilton. Distinguiu entre racismo individual e
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racismo institucional. Blauner falha significativamente na defini¢o dos critérios pelos
quais se pode identificar ou os “preconceitos” ou aqueles processos que asseguram o
“controle dos brancos sobre os ndo-brancos”.

A segunda direcdo identificada por Miles é representada por Wellman que
explicitamente, estendeu a definig8io de racismo para se referir a algo além das “crengas
preconceituosas”. Ele argumenta que “a essencial caracteristica do racismo € (...) a
defesa de um sistema derivado de bases raciais” (Wellman, 1977, pp. 221-2). Afirma
que, de fato, “racismo é uma relacdo estruturada baseada na subordinacdo de um
grupo pelo outro” (Wellman, 1977, p. 35). Assim, segundo Miles, Wellman
“inflacionou” a definigio para se referir a crengas, sentimentos e praticas que considera
constitutivas do racismo, nfo somente na base de seu conteado, mas na base de seus

efeitos:

Uma posicdo € racista quando ela defende,
protege ou realga organizagdes sociais baseadas em
desvantagens sociais. Racismo ¢ determinado pelas
consequiéncias de wum sentimento, ndo por qualidades
superficigis...racismo branco € o que o povo branco fuz
para proteger os beneficios especiais que eles recebem

em virtude de sua cor da pele (Wellman, 1977, p. 36).

O que é comum no argumento de Blauner e Weliman é uma “inflagdo” da
definicdo do conceito para incluir ndo somente discursos, mas também todas as agdes e
processos que resultam em um grupo alocado ou retido em uma posi¢éio subordinada,
por outro grupo (Williams, 1985, pp. 329-30). O conceito de racismo € usado, por isso,
para se referir a uma variedade de fendmenos, tais como crencas € agdes intencionais ou
nio-intencionais, mas com uma énfase especifica sobre as conseqiiéncias da dominagéo
de um grupo sobre outro. Esses grupos sdo definidos, respectivamente, como “regro™ e
“branco” e conseqiientemente racismo é concebido como alguma coisa que 0 povo
“branco” pensa acerca e para o povo “negro”. Essa “inflagdo” do significade do
conceito ¢ acompanhada por um estreito limite que define racismo exclusivamente
como um fendmeno “branco”. Esse argumento foi endossado por Katz que diz nfo
somente que racismo € um problema branco desenvolvido e perpetuado por brancos,

mas que racismo é uma desordem psicolégica profundamente incorporada pelo povo
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branco, desde os primeiros anos, tanto no nivel consciente quanto no nivel inconsciente
¢ que tem iludido 0s brancos, encerrandos-os dentro de um falso estado de superioridade
que os tém deixado em um estado patolégico e esquizofrénico (Katz, 1978, pp. 10, 14-
15).

Dessa maneira, o conceito de racismo se refere nfio somente a todas agdes e
inagGes, a todos os sentimentos e siléncios que sustentam a subordinacéo “negra”, mas
também a uma estrutura de esquizofrenia que todo povo “branco” tem, no sentido da
totalidade da experiéncia de seu ser no mundo. Em resumo, todos os povos “brancos”
estiio universal e inevitavelmente adoecidos pelo racismo.

Estas teorias americanas tém sido tdo influentes quanto controversas. O conceito
de racismo institucional foi notado por intimeros analistas no final dos anos sessenta e
inicio dos anos setenta e desde entdo tem sido usado para analisar sitnagdes em
diferentes partes do mundo, especialmente na Inglaterra, Africa do Sul e Caribe. Na
Inglaterra, de acordo com Miles, ¢ uso do conceito € explicado, novamente, em parte
pelo contexto histérico. Embora expressdes explicitas de inferioridade biolégica fossem
raras na arena politica dos anos sessenta, descendentes daqueles povos que foram
colonizados e objeto das teorias da raca do século XIX tinham migrado das ex-coldnias
para a ex-metrépole € viviam nas piores condigdes, ocupando os piores postos de
trabalho.

O problema, segundo Miles, é que o conceito de racismo institucional tem sido
utilizado com pouco rigor analitico. Esse deslocamento e “inflacionamento” do
conceito definido especifica ¢ exclusivamente como uma ideologia, permite levantar
alguns problemas: Primeiro € que o conceito passou a ter uma referéncia generalizada,
identificando, como racismo, todas as crengas, agSes e processos que conduzem ou
sustentarn a  discriminagdo e subordinagio do povo “negro” ou outros povos
colonizados. O segundo ¢ de que essa idéia nega que intencionalidade ou motivagio
possam ser consideradas medidas da presenga ou auséneia de racismo. Enquanto uma
motivagdo ou intenglo explicita para subordinar pode ser evidente, ndo pode ser
considerada uma condigdio necessdria para a identificacdo de racismo. O terceiro
problema ¢ que, por defini¢4o, racismo ¢ uma prerrogativa do povo “branco”. Por
ltimo, a formag4o social sobre andlise €, normalmente, identificada como constituida
pela presenga de dois grupos homogéneos, “brancos” e “negros”, em um
relacionamento hierdrquico. Nessa hierarquia, os “negros” sfo uma totalidade

subordinada ¢ os “brancos” constituem uma totalidade dominante. Por implicacéio, a
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luta entre estes dois grupos constitui a dindmica primdria, se ndo o solo da formagéo
social.

A critica de Miles a respeito deste “abuso” conceitual incide, primeiro, no fato
de que o conceito de racismo institucional ¢ insepardvel de uma teoria da estratificagéo,
que € simplista e errénea porque cla assume que a divisdo primaria no interior da
sociedade & entre povos “brancos” € povos “negros”. A partir das perspectivas tedricas,
marxista e weberiana, a supressdo ou negagdo da existéncia de divisdo e conflito de
classe implica na distribuigio do povo “branco” e do povo “negro” necessariamente em
diferentes posicdes de classe. Conseqiientemente, a defini¢do simplista de racismo
“branco” como preconceito mais poder ignora as divisdes no interior da populagio
“branca” e, de fato, o acesso diferencial ao poder dentro daquela populagfo. Evidéncias
da expansdo de crengas e simpatias fascistas no interior da classe trabalhadora néo
especializada na Europa podem ser interpretadas, por exemplo, mais como respostas &
ndo posse de poder do gue ao contrario (Miles, 1989, p. 55).

Assim, o problema analitico é mais complexo porque o racismo é expressado
dentro de uma estrutura de diferenciagio e exploragdo de classe. No interior das
sociedades capitalistas européias € norte-americanas, o racismo estd no intersticio do
conflito de interesses e da luta entre a burguesia, a pequena burguesia ¢ a classe
trabalhadora em suas varias fracdes. Por esta razdio, nfo se pode concordar com a
formulacio de que o povo “branco” nasga com o poder mas, sim, que tal poder deriva
da sua posic¢do em uma complexa articulag@o de raca/sexo/hierarquia de classe.

Miles, de fato, tem razio ao afirmar que, no interior dessa complexa articulagéo
de raca/sexo/hierarquia de classe, o povo branco ndo nasce com o poder. A questédo, no
entanto, é saber porque as minorias racialmente (e sexualmente) definidas tém preterido
a identidade de classe e afirmado a identidade étnico/racial ou de género? Existe uma
explicacio plausivel para esta busca de constituigio/realizagio de um outre tipo de
identidade?

Aparentemente sim. Uma das preocupacdes centrais de Fanon foi demonstrar os
efeitos do colonialismo sobre o colonizado, parcialmente para entender as implicagdes
para o desenvolvimento nacional depois do sucesso total da luta anti-colonial. Nesse
sentido, fez um conjunto de comentarios acerca da natureza do racismo em 1956. Trés
de suas observacdes tém sido mais amplamente articuladas recentemente. Na primeira,
Fanon argumentou que racismo ndo € um fendmeno estitico, mas sim constantemente

renovado e transformado. No segundo comentario, observa que o racismo primitivo se
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afirmou no terreno da Biologia correspondendo parcialmente a uma fase do
colonialismo, pois esses argumentos tinham sido desacreditados pelas conseqiiéncias do
nazismo na Alemanha. Finalmente, afirmou que racismo foi um aspecto central da
dominagdo colonial, o qual, em conjunto com outros mecanismos, intencionava
transformar a populacdio colonizada em objetos usados para os propésitos do
colonizador (Fanon, 1970, pp. 41-54).

Na perspectiva de Fanon, o racismo primitivo tem sido substituido por um
racismo cultural que tem como seu objeto ndo o ser humano individual, mas uma certa
“forma de existéncia” e que racismo é somente um elemento de uma vasta e
sistematizada totalidade de opresséo de um povo (Fanon, 1970, p. 43). Tal sugestéio tem
inspirado um conjunto de estudos nas sociedades com passado colonial ou sociedades
racialmente estruturadas de acordo com Hall (Hail, 1980).

Para este autor, o racismo ¢ integral para o colonialismo, que ele define como a
conquista de um territério nacional e a opressdo de um povo (Fanon, 1970, p. 91),
embora em seu tltimo texto tenha alertado para o fato de que o racismo era uma das
ciladas da consciéncia nacional nos estados nacionais africanos descolonizados
(Fanon,1966, pp. 125-31).

Essa substitui¢&o de um racismo primitivo (bioldgico) por um racismo cultural
foi retida e tem sido fundamental para a analise dos desdobramentos da formagéio racial
nos Estados Unidos, por exemplo, no periodo pdés-movimento dos direitos civis, na
Europa, especialmente na Inglaterra, na defini¢io do “New Racism - um discurso que
surgiv durante a década de 70 nesse pais e em outras partes da Europa - afirmando
que os caribenhos e asidticos preferem viver entre “os do seu préprio tipo”. Por isso,
seria natural para estes povos a discriminac8io contra aqueles que nfio so considerados
parte de suas comunidades.

Essas andlises, de modo geral, muito distintas, apresentam alguns aspectos
comuns: o primeiro se refere ac conceito de raga e racismo. Mesmo quando ndo ocorre
uma men¢édo explicita, tais conceitos continuam como elementos centrais na dindmica
socio-cultural das sociedades que tiveram algum tipo de relagdo colonial. Segundo,
reconhecem a existéncia de uma nova onda de édio étnico/racial em curso em diferentes
partes do munde. Terceiro, a complexidade que a dimens#o étnico/racial tem assumido
em meio a um desenvolvimento do capitalismo que privilegia a exclusdo (com base na
diferenga) em detrimento da inclusdo (com base na integracdo dos diferentes),

contemporaneamente, somente reafirma a necessidade de uma perspectiva tedrica que
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consiga relactonar, no plano tedrico, essas duas formas de desigualdades que se

entrecruzam na experiéncia popular cotidiana.

4 —-RACA E CULTURA

Segundo Webster, trés séculos de debates sobre raga tém demonstrado
convincentemente que as diferencas raciais nfo sfo naturais no sentido de terem
qualquer existéncia além dos critérios de classificagdo racial. Mesmo assim, existe uma
histéria recente em que raga € ou etnia passam a ser sindnimo de cultura (Webster,
1992, p.153).

Assim, para Murguia, cuitura estd relacionada a raga porque, quando as
diferentes racas originalmente fizeram seus primeiros contatos, suas culturas eram
diferentes (Murguia, 1989, p. 49). Por implicagio, cada raca tem sua propria cultura.
Essa é a mais popular proposi¢éo que sustenta a continuidade das classificagdes raciais.
Se cultura ¢ um fendmeno onipresente, essa observagfio implica que raga nfio pode ser
abandonada. Nesse caso, resta saber como cultura é especificada (Webster, 1992, p.
153).

O termo cultura tem centenas ou mesmo milhares de defini¢des nos estudos
antropolégicos, sociolégicos e politicos. Normalmente se refere a tradigSes, valores e
crengas que orientam a conduta de individuos ¢ ou grupos. Um dos conceitos
comumente utilizados é o de Tylor que define cultura ou civilizagdo quando tomada em
seu amplo sentido etnografico, como um todo complexo que inclui conmhecimento,
crengas, artes, leis, moral, costumes e quaisquer outras capacidades ¢ habitos adquiridos
pelo homem como um membro da sociedade ( Tylor, 1889; veja também Bernardi,
1977). Dito de outra forma, cultura pode ser identificada através de valores e artefatos
possuidos € ¢ comportamento expresso pelo grupo em sua interagéio interna € com o
ambiente. Essa defini¢do enfatiza os atributos dos grupes ¢ ndo dos seres humanos
individuais.

Para os antropélogos Alfred Kroeber ¢ Clyde Kluckhohn, cultura consiste em
modos padronizados de pensamento, sentimento e reacSes adquiridas e transmitidas
principalmente por simbolos, constiuindo as realiza¢des distintivas dos grupos humanos
¢ incluindo suas personificagdes em artefatos. O nticleo essencial da cultura € formado
pelas idéias tradicionais, istc &, historicamente derivadas e selecionadas, e

especialmente atadas a seus valores (Kroeber e Kluckhohn, 1952, p. 86).
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Cultura pode ser definida universalisticamente, isto ¢, por meio da construcio €
utilizag@io de simbolos ou particularmente - em termos de objetos materiais especificos,
crengas, realizagdes e padrdes de comportamento (Stocking, 1974, p. 120). E esta altima
concepgdo de cultura que tem sido apropriada por socidlogos para construir grupos
étnicos e culturas raciais. A esséncia da cultura séo simbolos ideacionais transmutados
em valores € somente os seres humanos possuem esta capacidade de manipulacio
simbolica.

A combinago de critérios anatdmicos e culturais resultam em uma certa
simefria entre grupos raciais ¢ étnicos. Dessa forma, se as classificagdes raciais sugerem
que negros, amarelos, vermelhos ¢ brancos podem ser culturamente demarcados,
desigualdades s6cio-econdmicas entre estes grupos raciais-culturais sio isoladas para
analise a partir da distingfio entre cultura-estrutura que sublinha as disputas sobre as
causas das desigualdédes émicas e raciais (Webster, 1992, pp. 154-5). E, precisamente,
a distingdo entre cultura e estrutura que sublinha as disputas sobre as causas das
desigualdades raciais e étnicas na sociedade contemporinea.

Desta forma, de acordo com Webster, os cientistas sociais tém mantido uma
subserviénceia as classificagfes raciais por afirmarem a existéncia de diferengas culturais
que t8m uma correspondéncia com ragas. Assim, se raca sobrevive nos estudos sociais,
deve estar totalmente associada a uma categoria comportamental tal como cultura. O
grupo étnico € o descendente dessa unifio, mas ele retém sua autonomia de raga em
virtude da discrigfo da cultura. Um grupo étnico € definido com referéncia a uma dada
cultura, enquanto uma raca € identificada anatomicamente. Nessas circunstdncias, uma
raga também pode ser um grupo étnico, uma vez que cada raga pode ter sua propria
cuitura. Desse modo, a disting&o entre raga e etnia entra em colapso. No entanto, ela tem
sido mantida por varios autores. Essa contradi¢8o fica evidente pela constante referéncia
a grupos raciais e ou étnicos. A questio é saber se grupo racial e grupo étnico forma
um mesmo grupo ou alguns grupos sfo raciais e outros grupos sio de etnicidade?
(Webster, 1992, p. 156).

Para Luhman e Gilman, grupos de pessoas que dizem diferir racialmente,
também, invariavelmente diferem étnicamente. Esse fato levou esses autores a
concluirem que um grupo racial ¢ também um grupo étnico (Luhman ¢ Gilman, 1980, p.
6). Para Webster, isso quer dizer que a identificagéio de diferengas culturais serve para
manter as classificagGes raciais (Webster, 1992, p. 156). De acordo com Gates, o cavalo

de Troia da cultura se tornou hoje um favoravel meio de transporte para as ideologias
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raclais (Gates, 1990, p. 326). Para Webster, as rodas do cavalo sdo feitas de etnicidade.
Um grupo étnico tem uma cultura distinta ¢ representa um grupo, sem levar em conta
sua heterogeneidade anatOmica. Entfio, uma raga, um grupo anatomicamente
homogéneo € também um grupo étnico em virtude de possuir sua propria cultura.
Citando Steele (Steele 1990), Webster observa que a “politica da diferenga” triunfou
porque as diferencas raciais podem ser ambiguas, mas ninguém pode negar a
“realidade” das diferengas culturais. Ao se aceitar essa afirmacgfo, se torna possivel
atribuir 4 raca/cultura, as desigualdades sécio-econémicas e comparar diferentes
experiéncias étnico-raciais (Webster, 1992, p. 156).

No caso americano, na transicéo de estudos raciais para estudos étnicos e raciais
se manteve a categoria raca. Negro € uma designacéo racial usada intercambiavelmente
com afro-americano ou africano-americano, uma classificagio que nio tem implicacBes
anatdmicas. Trés das quatro chamadas ragas nédo-brancas sfio reconhecidas étnicamente
como hispanicos, nativos americanos e asidticos americanos respectivamente e n#o
como marrons, vermelhos ¢ amarelos. Para Webster, o triunfo e a manutencéo do termo
negro sobre os seus competidores - coloredes, afro-americanos ¢ africano-americano -
indica certas fungdes da teoria racial, isto é, a demonstragdo de uma diferenca polar e
extrema entre negros e brancos € o enraizamento das desigualdades s6cio-econdmicas
em atributos naturais. Se esses atributos nfo sfo mais que equivocos, olhe para
“cultura” (Webster, 1992, p. 156-7).

Desse principio, deriva que o desenvolvimento da teoria racial envolve o
conceito de cultura. Linguagem e, freqlientemente, religidio tém um importante papel na
demarcagdo das diferencas raciais. Mais significativamente, a idéia da existéneia de
uma inferioridade cultural foi a base para a constru¢io de uma hierarquia entre brancos
e ndo-brancos, apesar da revolugdo causada pelo pensamento de Boas no inicio do
século XX que, em sua principal tese, asseverava que os elementos genéticos na
constituigdo humana, no comportamento humano, véo além da biologia em virtude da
capacidade de aprender e reformular 0 caminho natural e 0 ambiente. Em outros termos,
a cultura estd visivel em padrBes de adaptacio e no dominio do ambiente natural e
social. E, justamente como ambientes naturais diferentes produzem diferentes atributos
anatdmicos em seres humanos para formar ragas, entdo essas diferentes ragas possuem
diferentes culturas. Por isso, todas as culturas sfo relativamente iguais em relagiio ao

seu contexto ecologico. De fato, racas s8o também iguais. A retencéo por parte de Boas,
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¢ de seus sucessores, da equacgdio raga-cultura carrega a possibilidade de cultura poder
ser usada de forma t8o determinada quanto raga.

Segundo Webster, a escola de Antropologia Cultural de Boas utiliza trés
concepedes de cultura: cultura como objeto possuido, como mecanismo adaptativo e
como processo de simbolizagdo. Cultura como objeto possuido concebe entidades
tangiveis e intangiveis, tais como valores, crencas, artefatos e habilidades. E essa
concepedo de cultura que informa a descoberta de diferentes grupos étnicos, bem como
o debate em torno do pluralismo e, atualmente, as discussfes sobre o multiculturalismo
(Webster, 1992, pp. 158-160). Desse fato, decorre que se, de um lado, Boas e seus
seguidores efetivamente deslocaram a énfase sobre uma heranga biologica desigual
como o fator responsdvel para alegadas desigualdades e realizagées culturais, por outro
lado, a sugestdo da flexibilidade da cultura em si mesma gerou mais controvérsias,
Jackson, ao verificar as discussdes sociol6gicas e antropolégicas em torno das relages
raciais apds meados do século XX nos Estados Unidos, observa que essas so
dominadas por andlises das relagGes entre: cultura e raga (W.E.B. DuBois), africano e
culturas negras (Melville Herskovits), cultura e democracia americana (Horace Kallen)
e cultura e comportamento social (E. Franklin Frazier). Umas das questdes
fundamentais colocadas nestes escritos foi a seguinte: uma pessoa classificada como
negra possui sua propria cultura? (Stocking, 1986, p. 225; veja também Webster, 1992,
p. 161)

Se a resposta fosse positiva, os negros, entfo, nfio eram totalmente
americanizados; se a resposta fosse negativa, como acreditava Frazier, entfio eles eram
um povo subjugado e culturalmente dependente por terem perdido a heranca cultural
africana (Frazier, 1951; 1962; Webster, 1992, p. 161-168). Assim, uma proposi¢do de
Harold Cruse no livro The Crisis of the Negro Intellectual é que a regeneragiio cultural e
autonomia sfio condi¢des indispensaveis da mobilizagiio e liberacio negra. Essa
proposi¢do se constituiu na base do empreendimento afrocéntrico contemporineo
(Cruse, 1967). Desse modo se pode compreender melhor como as discussdes em torno
da cultura se moveram do reconhecimento da autonomia cultural negra para a relevancia
da cultura como um meio de mobilizaggio politica. Segundo Webster, o combustivel que
alimentou 0 movimento pelos direitos civis dos anos 1950 foi buscado nos residuos do
orgulho africano manifesto nas expressdes artisticas e literarias africano-americanas, no
Harlem Renaissance, no projeto de repatriagio de Marcus Garvey ¢ na intensificacdo da

luta desegregacionista. A organizacfo que resultou da mobilizagio negra influenciou
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movimentos como o de mulheres, chicanos, nativos americanos, étnicos em geral ¢
estudantis além de acelerar a perseguicéo do poder politico pelos ndo-brancos.

As discussdes dos anos 70 e 80 sobre os novos contomos da quest&o racial ou do
novo racismo sem a “presenga” do discurso sobre raga, refletem, por um lado, um
conjunto de mudangas em curso na sociedade americana e em outras sociedades multi-
raciais ou multi-étnicas. Por outro lado, retém aspectos cenfrais dos debates anteriores
desde o inicio do século em torno da universalidade ou particularidade das culturas.

Como lembra Munanga, entre os anos 70 e 80 ocorre um deslocamento nos
debates sobre racismo e anfi-racismo; ocorre uma racializagdo dos léxicos da cultura, da
religifio, das tradigBes e das mentalidades, até mesmo dos imagindrios especificos,
produzindo, assim, o surgimento de uma grande diversidade de reformulagdes néo
expressamente biologizantes do racismo. O discurso racista torna-se, entéo,
culturalizado ou mentalizado, abandonando o vocabuldrio explicito da raga e do sangue
e os rituais da metafora bioldgica e zooldgica. Para esse autor, a substituicdio da noc¢fo
biologica de raga pela nocéo de cultura implica um deslocamento da problematica e
uma refundiciio completa da argumentacfo anti-racista, o que torna o pluralismo
cultural um dos fendmenos aceitos por todos hoje, porque nele se esconde o racismo
{Munanga, 1994).

Dito de outra forma, os debates e controvérsias recentraram-se nas questfes
cruzadas de identidades coletivas, de direitos dos povos (sendo o direito de ser o
primeiro de todos), das misturas e/ou dos cruzamentos das culturas, do intercultural e do
transcultural. Para Munanga, esse recentramento fez com que discursos com intengéo
racizante e discursos anti-racistas militantes se cruzem no uso do mesmo jogo de
linguagem, recorrendo as mesmas evidéncias e visando a realizagio dos mesmos
valores. Dessa participacio na mesma problematica diferencialista, vai surgir, no campo
anti-racista, uma contradi¢do fundamental quanto ao dispositivo das exigéncias e das
prescri¢bes: os anti-racistas pedem, a0 mesmo tempo, o respeito absoluto das diferencas
coletivas € 0 acesso & mistura interétnica e intercultural, afirmando, as vezes, o dever
imperativo de apagar as diferencas, supostas fontes de racismo (Munanga, 1994).

Seguindo em sua argumentagio, Munanga demonstra que essa antinomia
fundamental do anti-racismo resulta em um choque de duas antropologias distintas €
inconcilidveis em seus sistemas de valores. A primeira, individual-universalista, pauta-
s¢ na reivindicagdio dos direitos do homem, na denincia dos valores proprios as

comunidades fechadas como sendo racistas, no ideal de abolicdio das identidades
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comunitarias e das tradigBes particularistas, enquanto obsticulos ao progresso, na
prescricdo da mistura universal dos individuos sem consideragiio das fronteiras
nacionais etnocuiturais. A segunda, baseia-se na exigéncia dos direitos & diferenca
cultural, étnica, racial que fomenta movimentos ou manifestagdes como a negritude, na
luta pelos direitos dos povos em preservarem suas proprias tradi¢Bes, no ideal de
preservagdo das identidades do grupo, na denuncia do racismo como ideologia
fundamentada no universalismo exterminador das diferengas, um etnocidio ¢ um
genocidio (Munanga, 1994).

O didlogo entre a antropéloga Margared Mead ¢ o escritor negro James Baldwin,
analisado por Roger Bastide, situa nitidamente a antinomia do anti-racismo no gue se
refere ao choque de duas perspectivas nio-dialetizaveis: a dos direitos do homem
centrada no individuo ¢ na humanidade e a dos direitos & identidade comunitaria, do
direito a diferenga, centrada no grupo, seja este definido como €tnico, racial, cultural ou
nacional (Munanga 1994; Bastide, 1971).

De acordo com Bastide, tanto Baldwin quanto Mead estio preocupados com a
integragdio do negro na sociedade norte-americana, mas nfio a concebem da mesma

maneira.

Mead tenta encontrar fora das diferencas de cor,
que sdo apenas somdticas, um campo cultural comum
entre brancos e negros, um campo cultural que ela
concebe segundo o modelo de miscigenacdo: os negros
devem reivindicar seus ancestrais brancos: os brancos
também devem partilhar seus ancestrais negros. Assim
desapareceria o ddio, pois ter-se-ia soldado a unidade
Jamilial gracas a essa comunidade de ancestrais. Mas
Baldwin, embora aceite ser americano e ndo africano, nio
aceita Simplesmente a integragdo, porque esta ¢
unilateral, ela exige do negro, tornar-se branco. E preciso
lutar mais ainda contra a aliena¢do do que contra a
segregacdo, lutar mais contra a perda de uma identidade
do que contra o isolamento dos negros na sociedade, disse
ele. Integragdo sim, mas com a aceitagéo das diferencas

culturais e sem assimilagdio dos valores brancos. M. Mead
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estd preocupada com o problema politico, pois o branco
tem os comandos do poder e ndo quer abrir mdo deles.
Baldwin estd preocupado com os problemas da

personalidade: ndo quer que o negro perca a Sua

identidade” (Bastide, 1971; citado em Munanga 1994).

Seguindo na argumentacio, Munanga observa que a oposigdo presente nas duas
perspectivas situa o problema: “de um lado a primazia da assimilacdo pela igualdade
dos direitos e do tratamento, de outro lado a primazia da conservacdo ou do
desenvolvimento dos cardteres constitutivos de uma identidade auténtica” (Munanga,
1994).

Ao identificar essas duas posigdes que se opdem num modelo dualista derivado
do bindémio individuo/comunidade, o problema sintetizado por Bastide € da seguinte
ordem: a perspectiva trans ou metacultural de Mead pode ser definida como a ideologia
profissional do etndlogo liberal ou progressista: o individual universalismo ao qual
corresponde um tratamento politico-educacional do problema colocade pele racismo,
fundamentado na igualdade dos direitos entre todos os cidaddos, De acordo com esta
visdo, o igualitarismo e o individualismo sio os dois nidcleos pressupostos pela
perspectiva universalista da questfo racial. Dito de uma outra forma, nessa vis#o, o
racismo repousa numa mesma base: a crenga na superioridade do seu grupo sobre os
outros (Munanga, 1994).

As posi¢Bes anti-racistas de JBaldwin se situam numa perspectiva
etnopluralista, impondo wm tratamento particularista do problema: reivindicacdo dos
direitos das minorias culturais, afirma¢éo de identidades comunitarias diferenciais. Em
Baldwin pode se encontrar um anti-racismo nfo universalista, dando mais importincia
aos contextos soécio-culturais que mudam no tempo € no espaco do que aos ragos gerais
da cultura humana. Em sintese, uma perspectiva coloca 0 acento sobre as semelhancas e
dai afirma a primazia da natureza humana sobre a diversidade etno-cultural; a outra
coloca o acento sobre as diferencas e denuncia o universalismo da primeira como sendo
um empreendimento de espoliacio e de uniformizagéo alienante (Munanga, 1994).

Em resumo, essas duas visdes de mundo se opSem:

uma externa, carateriza uma antropologa que estuda as

diferencas, descobre as semelhangas e toma uma posi¢lo
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comparativa derivada da distdncia que carateriza a
objetivagdo cientifica;  outra interna, do porta voz e
sociologo espontdneo de um grupo particular - o seu
grupo, que ndo olha de cima para baixo o campo total
das diferengas, mas se preocupa com a identidade
coletiva de seu grupo. Duas epistemologias opostas: se 0
racismo vem da ideia da superioridade de uma raca sobre
as outras, M. Mead disse que é possivel corrigi-lo pela
educagdo, enguanto Baldwin pensa que cada expressio
de racismo coloca um problema particular e exige uma
resposta singular. Um fala em nome de uma elite branca
que tem um pensamento transcultural; outro fala em
nome de um grupo negro e guer ficar fiel a uma cultura
comunitdria. Dois sistemas de valores inconcilidveis: de
uma lado o espirito individualista e a eliminacdo do
passado (deixa os mortos enterrar seus morfos), de outro
lado o espirito comunitdrio e a recuperagdo do passado
(quem nio tem passado ndo tem futuro, dai a necessidade
de se criar uma linhagem prépria). As duas teses, embora
opostas, tém cada uma  sua legitimidade gquando
colocadas dentro dos universos espiritual-culturais que

thes conferem seus fundamentos (Munanga, 1994).

As duas teses se referem a posigdes distintas na busca de alternativas para
superagdo dos conflitos e injustigas raciais ¢ refletem também a oposicdo entre uma
visio de um intelectual, liberal progressista, que faz da ciéncia um instrumento de
questionamento geral das condi¢les da existéncia humana e a visio de um intelectual
orgénico, fruto da experiéncia cotidiana de rejeigdo, privagdio, discriminagdo e até
mesmo da tentativa de apagamento da sua vivéncia espiritual ¢ fisica. E essa experiéncia
que tem informado 2 constru¢do de identidades, individuais e coletivas, que procuram se
constituir de modo distinto da dominante. Esses processos de construggio de identidade,
normalmente, tém uma histéria ¢ podem ser reconstruidos e analisados a partir de suas
conexdes com a experiéncia passada de um determinado grupo minoritdrio racialmente

definido e, por isso, oprimido, A visio liberal-progressista, individualista-universalista,
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ndo tem conseguido captar essa vivéncia mais cotidiana em que as diferengas sfo
apanhadas pelos individuos comuns em uma associagfo entre raga ou etnia/cultura que

tem configurado uma identidade (étnico/racial) coletiva e individual.

5 - IDENTIDADE RACIAL E IDENTIDADE DE CLASSE: O CASO
AMERICANO

De acordo com Winant, o paradoxo da identidade racial é que ela é
simultaneamente uma completa ilusio e uma verdade 6bvia. NGs vivemos em uma
sociedade na qual raga estd gravada (imprimida) sobre nosso ser e percepc¢do, sobre
nossa identidade. De fato, nossa habilidade para reconhecer essa sutilmente ajustada,
inculcada, enraizada, “segunda natureza” tem aumentado na atualidade. E com o
desenvolvimento dessa habilidade veio uma naturalizagfo da raca em si mesma. Desse
modo, se a identidade racial é reconhecivel, palpavel, imediatamente 6bvia, a0 menos
em termos praticos - independente do que se possa aceditar acerca de raga - €la se torna
“real” ( Winant, 1996, p. 37). O dito socioldgico de que se as pessoas “definem
situacbes como reais, elas sdo reais em suas conseqiiéncias” (Thomas and Thomas,
1928) parece se confirmar em relaggo a raga.

Ao mesmo tempo, essa “realidade” da raca é iluséria, 1ldgica, nfo especificavel
para além de termos mais superficiais. Isso €, nfio somente os individuos comuns, mas
mesmo os especialistas nfo podem racionalizar convincentemente as distingdes ou
caracteristicas fisicas entre os grupos humanos. Desse modo, nossa “segunda
natureza”, nosso “senso comum’” acerca de raga se torna profundamente incerto, quase
mistico (Winant, 1996, p. 37).

Ao examinar e analisar a 16gica de constitui¢fio da identidade racial nos Estados
Unidos apos a guerra civil, Winant observa, primeiramente, o profundo relacionamento
entre uma identidade nfo-branca ¢ uma 1dentidade branca, construidas contrastivamente
€, mais importante, este autor chama a atengdo para a prescedéncia da identidade racial
em relagdo a identidade de classe (Winant, 1996, p. 40).

Dito de outro modo, os trabalhadores brancos definiam a si mesmos por meio de
véarias formas culturais; por exemplo, aceitando o regime disciplinar industrial
“endurecendo” contra qualquer fragueza (percebida ou considerada como feminina) e
contra a suposta falta de seriedade e preguica associadas aos trabalhadores negros. Essas

associa¢des, normalmente nfo comprovaveis, também estiveram presentes no Brasil do
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final do século XIX ¢ inicio do século XX quando da constitui¢dio do trabalho “livre”
(Valladares, 1991, pp. 81-112).

Omi ¢ Winant acreditam que as explicagfes baseadas no fato de que os brancos
estariam protegendo os seus empregos ¢ seus altos ganhos salariais, embora sejam
aspectos importantes, ndo sdo determinantes, além de estarem apoiadas em fatores
econdmicos. Para esses autores, “o fracionamento do mercado de trabalho” ndo pode
ser visto como operando em um vacuo ou como automaticamente determinado por
orientagéo politica, pontos de referéncia cultural ou nogdes de identidade (Omi e
Winant, 1986, pp. 30-37). Assim, interesses nunca sdo 6bvios, nunca sdo objetivos e
nunca séo simplesmente dados. Eles séio sempre mediados pela politica, cultura,
subjetividade, isto é, eles sio sempre construidos.

O argumento utilizado por esses autores em relagfio aos Estados Unidos, mas
que pode ser ampliado para os pafses com semelhante formagfio racial, é que a
constituicdo da identidade de classe se deu em uma sociedade profundamente
racializada. Isto €, quando o processo de formagdo de classe tomou forma, a sociedade
americana estava amplamente codificada racialmente. A identidade de raca nfio s6
precedeu a identidade de classe como sedimentou o terreno em que essa tomou forma.
Nesse sentido, 0 medo ndo estava situado apenas na competicio econdmica - cortes de
salérios e substituicio de trabalhadores brancos por nfio-brancos - mas existia, também,
um temor de natureza politica, cultural e mesmo sexual. Tais idéias estavam embebidas
nas nog¢des biologicas de raga do século XIX.

Winant chama aten¢20 para o fato de que esse imaginario estava generalizado no
processo social de constituicdo da identidade da classe trabalhadora. Esse processo
racializado resultou em ressentimento e desejo, a servigo de uma essencialmente tragica,
mas nobre, brancura que foi constitutiva da identidade de classe. Esse foi o principal
legado da escraviddo e da emancipagfo para os brancos (Winant, 1996, p. 40).

Como conseqiiéncia do legado escravista, se constituiu, no caso americano, uma
“democracia” baseada no dominio racial branco (herrenvolk democracy) ¢ um sistema
monolitico de diferenga racial - que estava profunda e psicologicamente enraizado na
classe trabathadora - como qualquer outro no mundo daquele perjodo.

Winant demonstra que um tal processo se constituiu paralelamente no sudoeste
americano dando lugar ao surgimento de uma identidade anglo-mexicana por meio da
conquista do territério. Na costa oeste, a exclusdo também forneceu as bases para um

controle racial coercivo, cristalizando um complexo padrio de medo branco e
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exploragéio asidtica (Winant, 1996, p. 41). O exemplo aqui ¢ a agitacdo anti-chinesa na
Califérnia que culminou com a lei aprovada pelo congresso americano de 1882 que, de
fato, formalizava a mobilizacdo anti-asidtica. A Iei de 1882 foi renovada em 1892 e se
tornou permanente em 1907; no fundamental, ela restringia a imigrac8o japonesa, 0 que
se confirmou na lei de 1924, talvez a medida mais anti-asidtica. Restricdes a plena
cidadania, a casamentos, & propriedade da terra e a direitos legais foram conjugadas
com a expansdo da idéia do “perigo amarelo”, ressaltando os supostos aspectos
negativos dos asidticos € suas presumivelmente permanentes incompatibilidades com o
modo (branco) de ser norte-americano. Assim, para esse autor, a agitacdo anti-asitica
também tem um cardter que foi muito além da competi¢do no mercado de trabalho.

Temas tais como o uso do Opio, a prostituicdo e a “escraviddo branca” foram
constantemente evocados na propaganda anti-chinesa. Dessa maneira, € possivel
observar um certo paralelismo da construgfo da brancura em relagio com a anti-negrura
€ coIn as praticas e sentimentos anti-amarelo. Isso €, embora os argumentos da retdrica
anti-asiatica fossem um pouco distintos, o tema sublinhado sempre presente era o Outro,
o estrangeiro de terras e mares distantes cuja aceitacdo era quase inimaginavel nos
Estados Unidos da América (Takaki, 1990; Saxton, 1971; Winant, 1996).

Em resumo, escraviddo, conquista e exciusio foram os prinéipais meios pelos
quais a sociedade norte-americana foi racializada desde os primérdios da colonizagio.
Essa racializa¢do variou no tempo, nas regides e com respeito a grupos particulares; mas
sempre esteve presente na construgdo do que Saxton chama de “a republica branca”
(Saxton, 1971; Winant, 1996, p. 43).

Desta maneira, racializagéio pode ser entendida em muitos sentidos: como um
repertério de préticas sociais coercivas dirigidas pelo desejo e o medo, como uma
estrutura para a formagio de classe ou como uma 1deologia para a construgdo nacional e
expansdo territorial. Na visfio de Winant, para além da formago de classes, para além
da expansfio territorial ¢ para além do biologismo presente na construgfio de uma
sociedade para brancos (herrenvolk), a racializagdo organizou uma estrutura social
bésica, isto €, estabeleceu, acima de tudo, os contornos de legado politico e cultural, de
subordinacio e resisténcia. Ela restringiu ou mesmo eliminou o terreno politico sobre o
qual grupos racialmente definidos poderiam se mobilizar no interior da sociedade civil,
constituindo-os como n#o pertencentes a sociedade civil. A racializagdo negou a
existéncia de comunalidades entre brancos e ndo-brancos - tais como, partilhar

atividades econdmicas, direitos de cidadania ou mesmo partilhar humanidade -
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construindo a ra¢a em termos de uma totalidade social de diferencas. Desse modo, a
racializagdo também tendeu a homogeneizar distingSes entre aqueles cujas diferengas
em rela¢do aos brancos eram consideradas componentes cruciais de suas identidades.

Com o passar do tempo, esse branco versus o Outro criou um conceito de
diferenca em que identidades raciais apareciam como imutdveis e nio particulares - por
estar sempre em fluxo - mas a potencialidade, as estruturas sociais levaram, de fato, &
necessidade de conformacgfio de identidades universalmente racializadas nos Estados
Unidos (Winant, 1996, p. 43).

Omi e Winant descrevem esse processo, a partir de Gramsci, como guerra racial
de manobra: um conflito entre grupos sem direito a voto e sistematicamente
subordinados, cujos principais esforgos s@o devotados para auto-preservacdo e
resisténcia contra um poder dominante compreensivamente ditatorial.

Paradoxalmente, na vis3o dos dois autores, a institucionalizagio da diferenga
branca, a recusa branca em garantir direitos democréticos basicos como cidadania,
acesso ao sistema legal, acesso ao voto, essas resisténcias brancas para permitir a
participagio das minorias racialmente definidas na sociedade civil levaram a
organiza¢do ¢ consolidagéo de comunidades de cor excluidas.

Dito de outra forma, durante séculos, os brancos forcaram os nfo-brancos a
forjarem sua propria identidade para suprimir suas diferencas, superando as altas
barreiras de uma sociedade supostamente democratica cujos direitos e privilégios foram
sistematicamente restringidos, tendo por base a raga (Omi ¢ Winant, 1986).

Assim, a criagdo, emancipagdo e consolidacdo de comunidades racialmente
identificadas, possibilitaram o desenvolvimento de uma guerra racial de manobra e,
portanto, as pré-condigdes do surgimento de movimentos politicos com base na raca,
dos quais 0 movimento negro foi o primeiro. O movimento dos direitos civis nasceu nas
igrejas negras ¢ na National Association for the Advancement of Colored People
(NAACP), nasceu do nacionalismo negro de Delany, Washington, Garvey e Malcom,
ganhou forma escrita nos textos de DuBois, Langston Hughes, Richard Wright e muitos
outros, nasceu do desmoronamento do edificio legal da segregagdo racial (Morris,
1984).

No inicio dos anos cinquenta, o modemo movimento dos direitos civis
transformou o universo politico americano, criando novas organizacBes, novas
identidades coletivas e novas normas politicas. Esse impulso desafion as praticas raciais

e 0s esteredtipos do passado e deu origem a uma onda de reformas sociais
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democratizantes. Essa transformacéio afetou primeiro os negros e logo se expandiu para
os latinos, asiaticos-americanos e nativos-americanos, permitindo a entrada de milhdes
de membros dos grupos minoritarios no processo politico. Na seqiiéncia, ocorreu uma
“segunda onda” de reformas impulsionadas pelo feminismo, um nove anti-impetialismo
€ 0 movimento anti-guerra ou pacifista, entre outros.

Essas mudangas podem ser entendidas como a emergéncia de uma guerra de
posi¢do suplantando a guerra de manobra que modelou amplamente os conflitos raciais
anteriores nos Estados Unidos. Gramsci entende a guerra de posi¢do como um conflito
politico nos quais grupos subaltemos alcangam algumas conquistas, isto €, alguns
direitos no interior da sociedade civil (Omi ¢ Winant, 1986, pp. 74-75).

Dito de outro modo, ao transformar o significado e os contornos da politica
racial, 0 movimento mudou as regras de participacio e os principios de organizacio da
politica americana. Ele fez da identidade ¢ da diferenca, o “pessoal” ¢ colocou a
linguagem politica em novos caminhos. Isto ¢, por volta de meados dos anos 60, o
suporte popular aos principios da “revolucdo dos direitos civis” tinham sido
assegurados em leis. Entretanto, de acordo com Winant, o triunfo foi parcial e
contraditorio. A agenda do movimento tinha sido aceita, mas somente em sua forma
mais moderada. Permaneceu uma significante distdncia entre ¢ reconhecimento formal,
pelo Congresso ou pela Suprema Corte, dos direitos dos negros a igual justica,
educagéo, habitagdo ou emprego e a efetivagiio dos direitos. Para complicar a situagdo, a
unidade do movimento erodiu rapidamente como também sua corrente principal, a
liberal -muitos dos seus aderentes brancos - congratulando-se a si mesmos pela vitdria.
Em contrapartida, muitos ativistas e muitos membros negros do movimento sentiram
que as mudangas nfo levariam a uma redistribuicio significativa dos rendimentos e nem
a erradicacio da pobreza entre os ndo-brancos. Eles nfo queriam somente direitos, mas
também o poder e recursos para realizar mudancas sociais dramdficas; eles nfo
demandavam simplesmente oportunidades abstratas, mas resultados concretos (Winant,
1996, p. 45).

De acordo com Winant, a questiio mais significante é que o setor moderado do
movimento procurou minimizar a significincia da identidade, enquanto a ala radical do
movimento tentou enfatizar a identidade racial. Assim, ao focar o debate na identidade,
0s negros pretendiam que os brancos fossem capazes de se moverem para além do seu
proprio racismo, para além de sua dependéncia (freqlientemente inconsciente) e para

além dos privilégios conferidos pela pele branca nos Estados Unidos e em varios outros
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paises do mundo. Essa divisdo entre moderados e radicais pode ser apanhada na familiar
dicotomia articulada por Martin ¢ Malcom respectivamente, em relagio & democracia
americana: um sonho ou um pesadelo? (Winant, 1996, p. 46).

Ao fmal das reformas dos direitos civis, as forgas da reacdo racial (branca)
tinham se reagrupado sem que a estrutura cultural que suportava as subjetividades, as
representacdes e as capacidades cognitivas da sociedade americana, tivesse sido
compreensivamente transformada. Desse modo, a nova direita nascente reconheceu que
a supremacia branca néo estava morta, mas somente machucada; dai, rapidamente, pode
sustentar wma implacdvel oposi¢do &s demandas por direitos sociais basicos da
populacfo negra. As campanhas de George Wallace e Richard Nixon, em 1968, podem
ser analisadas como parte da rea¢@o politica da nova direita. Nas décadas seguintes, as
disputas politicas estfio profundamente influenciadas, tanto pela tentativa de reagdo da
nova direita quanto pela luta pela aplicabilidade e aprofundamento das reformas sociais
levadas adiante por intelectuais e alguns segmentos da populagdo norte-americana,
identificados como defensores de uma democracia radical. De todo modo, a racializagfo
¢ pan-etnizagdo enguanio processos que recobrem a vida social americana se

aprofundam na mesma proporgdo em que torna a sociedade mais complexa.

6 - A SOCIOLOGIA DAS RELACOES RACIAIS

Relagtes raciais ¢ uma expressdo usada nos textos académicos e no mundo
cotidiano para se referir a uma categoria particular de relagdes sociais. Existe uma
tradicdo académica que enfoca estas relagdes como a Sociologia das “relagdes raciais”,
uma subdisciplina distinta e institucionalizada dentro da andlise sociolégica. Contudo,
permanece a controveérsia acerca do que caracteriza essa distinta categoria de relagdes
sociais, uma vez reconhecido que o homo-sapiens é uma Unica espécie. A ciéncia
biolégica leva em considera¢io a variagiio genética, mas isto ndo corresponde ao que,
no mundo cotidiano, € visto como diferenca de raga, isto &, o que € consenso na
linguagem didria € a utilizagdo do termo como variagdo fenotipica. Assim, “relagdes
raciais” ndo podem ocorrer naturalmente entre grupos biolégicos, mas sim entre grupos
que empregam a ideéia de raga na estruturagfio de suas agdes, reagbes e relagbes com
outros grupos.

A nogdo de “relacBes raciais” perpassa os trabalhos pioneiros de Robert Park,
John Dollard, Lloyd Warner, Gunnar Myrdal ¢ Oliver C. Cox nos Estados Unidos. Em



larga medida, o trabalho sociologico nesta drea, nos Estados Unidos dos anos 50s e 60s,
reflete a nova definigo que emerge da futa contra o racismo e a discriminagfo racial
inictada pela UNESCO no pés-guerra. Nesse sentido, estes autores irfo utilizar a idéia
de raga com um novo ¢ positive significado, como caracteristica da populagéo afro-
americana, distinta da maioria da populacio americana de origem européia. Essa
concepedo americana, de certo modo, marcou época, na medida em que influenciou
trabalhos sociolégicos em diferentes paises, obviamente com variagBes regionais como,
por exemplo, no Brasil os trabalhos socioldgicos realizados na Universidade de Sio
Paulo.

A Sociologia das “relagbes raciais” desenvolvida a partir dessa concepcio tem
como preocupacdo dois temas principais: primeiro, avaliar a extensdo e os efeitos do
racismo e da discriminacdo sobre aqueles que s8o objeto destes; segundo, chamar a
atengdo para a luta politica contra o racismo e a discriminacdo. E, por isso, uma
Sociologia do conflito, a qual reflete concepcdes cotidianas do que sdo as relagdes
raciais, embora ofereca uma explanacéo diferente daquela empregada no mundo
cotidiano.

Recentemente, uma nova linha de indagacéo tem desenvolvido uma critica aos
trabalhos desta tradi¢fio, rejeitando “relacdes raciais” como uma forma legitima de
estudo. Essa posi¢iio emergente estd firmemente enraizada na andlise histérica da idéia
de raga e dos estudos académicos de relagdes entre grupos que se utilizam da idéia de
raca para organizar suas relagdes sociais. A conclusfo desta linha de andlise é a
seguinte: raga nada mais € do que um fendmeno construido socialmente e, como tal, faz
parte da construcdo social em geral. No entanto, permanece para ser analisado o
problema da determinacdo de como, histérica e socialmente, estas relagdes foram
construidas. Duas solucfes distintas tém sido apresentadas na tentativa de solucionar
este problema. A primeira considera as “relacdes éinicas e raciais” como uma
subdivisdo da Sociclogia das relagfes intergrupais. Nesse sentido, a premissa basica € a
existéncia de uma linhagem de indagacdo e investigacdo no qual qualquer
desenvolvimento deve estar “situado”dentro da tradicio estabelecida. A segunda
posigfio desenvolveu-se utilizando categorias marxistas de anilise, afirmando que esse
processo de atribuigsio deve ser analisado como um processo politico e ideoldgico e, por
essa razéo, nfo pode empregar concepgdes cotidianas de raca e “relagbes raciais”

como categorias descritivas ou analiticas. A conclusio € que ndo pode haver “feoria de
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relagbes raciais” porque ela apenas serviria para reificar o que é historicamente
especifico no processo politico ideolégico.

A alternativa apresentada por Cashmore & Troyna, 1990 defende que relagdes
raciais podem e devem ser um termo aplicado a uma forma especifica de relagdo social.
Apesar da nfio validade do conceito de raga, essa posigfio reconhece que, em muitas
situagdes, as pessoas acreditam na existéncia de raga e organizam suas relacdes com
outras pessoas a partir dessa crenga. Em outras palavras, as pessoas elaboram suas
relagdes com base no que elas acreditam a respeito delas mesmas e dos outros. Se
acreditam que outros pertencem a grupos genética ¢ permanentemente diferentes e
possivelmente inferiores em algum aspecto entfio fica configurada uma situaco de
relagbes raciais que pode ser objeto de investigagéo e indagagfio. Nesse caso, as pessoas,
certa ou erradamente, aceitam esta realidade e agem em concordéncia com suas crencas.
Isto posto, raga é subjetivamente real.

A palavra racismo deriva da idéia nuclear de que raga determina cultura e, como
conseqiiéncia, afirma a superioridade racial de alguns povos em relagdo a outros. Na
atualidade, esse significado original do termo nem sempre fica evidente pelo uso
diversificado da palavra. Contudo, do ponto de vista soclologico, a palavra racismo,
usualmente € utilizada com dois sentidos distintos que correspondem a duas
perspectivas tedricas contrastantes.

Os cientistas sociais orientados pela tradig3o filoséfica kantiana acreditam que o
observador elabora definigdes na tentativa de formular uma teoria que devera expor
tanto, quanto possivel, as variacdes de um mesmo fendmeno. Os cientistas sociais que
se orientam pela tradi¢do hegeliana acreditam que o observador é parte do mundo que
ele estuda. Dessa forma, o observador busca, primeiramente, compreender os principios
fundamentais subjacentes a0 mundo que o circunda e no qual ele esta imerso para, em
seguida, definir a esséncia histérica das relagdes sociais vivenciadas.

As implicagbes dessa distingdio podem ser melhor apreciadas em relagiio a
propria definigéio de racismo quando comparada com a de anti-semitismo. Os cientistas
sociais de orientacfio epistemoldgica kantiana tendem a identificar elementos comuns no
preconceito contra pessoas negras e judias. Aqueles que se orientam pelo constructo
hegeliano podem, como Oliver C. Cox (Cox, 1959), sustentar que racismo ¢ anti-
semitismo sdo fendmenos distintos e com diferentes fungSes no sistema social. Convém
observar que nem todos que se utilizam dessa tradi¢go epistemolégica aceitam a analise

funcionalista.
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A mesma oposi¢do de pontos de vista pode ser observada na discusfo das
atitudes e praticas dos grupos minoritarios. Os estudos que se orientam pela primeira
tradi¢do colocam em evidéncia o que definem como expressdo de pratica de preconceito
racial: agdes ou atos realizados tanto por pessoas negras quanto por pessoas brancas,
agOes chamadas indistintamente de racismo. Nos estudos da segunda tradicdo, a reacio
ideoldgica daqueles que estdo sujeitos ao racismo ndo pode ser imediatamente definida
como racista por causa das diferencas de conteiido ideoldgico e, também, porque o
significado explicativo das atitudes e comportamentos estd atado, preso a posigdo
estrutural do respectivo grupo. Desse ponto de vista, o contetido significativo da
resposta a toda e qualquer prética preconceituosa e ou racista deve ser procurado a partir
da posicéio ocupada e da experiéncia histérica do grupo em uma dada estrutura social.

Ao final do século XX se observa que a idéia de raca sofreu deslocamentos, tem
sido interpretada de diferentes formas nas vérias esferas da vida social, mas acima de
tudo permanece como um elemento fundamental nas relagdes sociais entre individuos,
grupos e sociedades definidas racialmente.

Assim, na virada do milénio o conceito de raga esta presente em diferentes
enfoques e visdes tedricas mais ou menos radicais, 20 mesmo tempo nas relagdes sociais
raga tem se tornado parte indispensave! da construg@io de identidades contrastivas de
individuos e grupos que procuram obter, especialmente, no ambito da politica

reconhecimento e tratamento eqlitativo.
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CAPITULO IV - A RACIALIZACAO

O conceito de racializacio foi utilizado pela primeira vez por Frantz Fanon na
discussdio sobre as dificuldades enfrentadas pelos intelectuais africanos quando
confrontados com os desafios da construgfio de uma “nova” cultura no pés-colonialismo
(Fanon, 1966, p. 170-1). Banton, posteriormente, utilizou o conceito mais formalmente
para se referir ao emprego da idéia de raga na estruturagdo da percepgiio de povos sobre
as populagGes do mundo. Para esse autor, racializagfo est4 relacionada ao caminho pelo
qual as teorias cientificas construiram tipologias raciais que foram utilizadas para
categorizar populagdes (Banton, 1977, p. 18). Reeves distinguiu entre racializagéo
“ideol6gica” e racializagdo “pratica” usando a primeira em referéncia ao discurso sobre
araga € a \iltima para se referir 4 formagfo de “grupos raciais” (Reeves, 1983, pp. 173-
6). No entender de Miles, esse autor estende a utilizacio do conceito de racializagéo
“ideolégica” ao se referir a qualquer circunstincia na qual a idéia de raca € empregada
no discurso. Ao proceder dessa forma, demarca mais nitidamente a distingfio entre
racializacdo “ideoldgica” e racializacio “prdtica”. De fato, Reeves analisa a introdugdo
da idéia de raca no discurso politico britdnico e sua reificacdo na legislacdo desde 1945
(Miles, 1989, p. 74).

Miles emprega o conceito de racializagfio para se referir aquelas instancias das
relagbes sociais entre povos que se estruturam pela significacdo de caracteristicas
biolégicas construidas que definem coletividades diferenciadas socialmente. Apesar
dessas caracteristicas significadas variarem historicamente e, usualmente, se referirem a
certos tragcos somdticos visiveis, outros aspectos biolégicos, alegados ou reais, nio
visiveis t€m sido considerados. Desse modo, o conceito se refere, fregiiente e nfo
exclusivamente, a um processo de categorizagio, de definicdio de um Outro a partir dos
tracos somaticos. A coletividade definida ¢ considerada implicita ou explicitamente uma
ocorréncia natural, uma populagiio de origem racial distinta e, por isso, subssume um
padrio de diferenciagdo de género. Para esse autor, o conceito de racializagdo focaliza o
processo de atribuigéio de significados a caracteristicas somaticas, isto €, um processo
dialético de significagdo. Ao imputar uma real ou alegada caracteristica biolégica como
meio de definir o Outro, o Eu se define pelo mesmo critério. Assim, o Eu ¢ o Outro
estdo similarmente incorporados em um mundo europeu de significados. Ao participar
desse mundo comum de significados, 0 Outro pode adotar o contetido do discurso

racializado para identificar a si mesmo como Eu. Dito de outra forma, para Miles o
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discurso europeu sobre o Qutro foi incorporado pelas populagBes para as quais foi
dirigido como um discurso legitimo através do qual o Eu e o Outro foram identificados
(Miles, 1989, pp. 73-7).

Para Webster, nenhuma das concepgBes socioldgicas correntes de racializagio
identifica ou desafia seu principal elemento que € a afirmagéio de que raca é uma
realidade social ou politica. Esse autor afirma que tais concepgbes, além de ndo
focalizarem os aspectos filoséficos da racializagfio, ignoram o papel das ciéncias sociais
empiricas e as praticas oficiais que requerem uma classificagfio racial da populagdo em
geral. Assim, para Webster, o aspecto cientifico social da racializago incorpora uma
organizagfio de estudos das relagBes sociais passadas e presentes, em torno das
classificages raciais que sfo apresentadas como reais e, entfio, justificadas como um
objeto de estudo em termos de sua realidade. Racializacio €, por isso, classificacdo
racial construfda com caracteristicas de auto-perpetuagdo (Webster, 1992, p. 26).

Omi ¢ Winant usam o conceito de racializago para realcar a extensdo do
significado de raga em relagles, praticas sociais ou grupais ndo classificadas
préviamente como raciais. Desse modo, racializacio € um processo légico-ideal, uma
especificidade historica (Omi e Winant, 1984, p. 64; Winant, 1996, p. 59). Para Winant,
0 exemplo desse processo nos Estados Unidos foi a consolidagio da categoria black
para os africanos que anteriormente se identificavam ou eram identificados como
Mande, Akan, Ovimbundu ou Ibo, paralelamente & evolugdo do termo whife como uma
forma crucial de auto-identidade para os europeus que se auto-denominavam,
inicialmente, como cristéos, ingleses e livres (Winant, 1996, p. 59).

Enquanto Webster interpreta a racializacio como uma escolha racional dos
cientistas sociais, das liderangas politicas e dos orgios oficiais do governo que, de
alguma forma, se beneficiam da racializa¢io da sociedade por meio da continuidade dos
estudos que avaliam as relagdes éinicas e ou raciais ou da conquista € manutencio de
privilégios politicos, Winant procura demonstrar os desdobramentos recentes da

racializagio e da pan-etnizagfio’’ na sociedade americana pos-movimento pelos direitos

* David Lopez ¢ Yen Espiritu em “ Panethnicity in the United State: A Theoretical Framework”,
{1990), definem pan-etnicidade “como o desenvolvimento e construgiio de organizacdes de solidariedade
entre subgrupos de coletividades éinicas que sfo freqiientemente vistos pelos outros como homogéneas”.
Eles, também, sugerem que tais construgfes ndo sdo apenas por conveniéncia, mas estiio assentadas em
um conjunto de fatores comuns tais como linguagem e religifio e, por fatores estruturais, tais como raga,

classe, género e concentragio geografica.
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civis, identificando o surgimento de uma trama mais complexa, com a entrada na cena
politica de novos grupos étnicos ou raciais como, por exemplo, os asidticos-americanos
que passam a competir, na sociedade mais ampla, com outros grupos étnicos e ou
raciais,

Pouca concordancia hd nestes varios usos do termo mas é possivel identificar ao
menos trés sentidos distintos em que o conceito de racializacéio pode ser apreendido: em
um primeiro uso, o conceito aparece com referéncia a um processo representacional
atraveés do qual o significado social ¢ atribuido a certas caracteristicas bioldgicas
humanas (usualmente fenotipicas) que se constituem na base a partir da qual aquelas
pessoas que possuem tais caracteristicas sfo designadas como uma coletividade distinta.
O segundo uso do conceito se refere, aquelas praticas cientificas ¢ politico institucionais
que perpetuam a competig8o entre ragas e ou etnias. Por ultimo, a racializagio aparece
como um processo logico-ideal constitutivo da prépria modernidade.

Nos dois primeiros usos do conceito, aparentemente, a racializacio ¢ uma
caracteristica erradicavel das sociedades humanas mas, em seu 1ltimo, uso ela aparece
COMO um processo que estd nas origens da cultura ocidental moderna.

As variagbes do conceito estdo associadas ao modo pelo qual os autores
concebem raga.,

Assim, na obra de Miles, a racializagiio aparece primeiro como sindnimo de
categorizagdo racial, isto €, como um processe de delineagéio de fronteiras e alocagdo de
pessoas no interior de grupos por referéncia primdéria a (supostamente) inerentes ¢ ou
(usualmente fenotipicas) caracteristicas biolégicas (Miles, 1982, p. 157). Nos trabalhos
mais recentes, Miles usa o termo racializagfio para se referir a todas as instancias nas
quais relagdes sociais s3o significadas a partir de caracteristicas biolégicas para
construir e definir coletividades sociais diferenciadas (Miles, 1989, p. 75).

Desse modo, a racializagdo pode ocormrer antes mesmo da emergéncia e
utilizagdo da idéia de raga e sua subseqiiente aplicagiio e reproducdo, resultando na
alocagéo de individuos em categorias gerais de pessoas que se reproduzem por si
mesmas como seres bioldgicamente distintos. Como exemplo, Miles demonstra que,
dentro do mundo greco-romano, a cor da pele dos africanos era significada como um
meio de representagdo coletiva; a partir do século XV e durante todo o processo de
exploragdo européia, ocorreu um processo similar. Em outras palavras, para esse autor
existe uma pré-histéria da idéia de raga, durante a qual a representagiio do Outro foi

cfetivada através da significagdo de certas caracteristicas fisicas que subseqiientemente
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foram identificadas como critério que determinava a alocagdo de pessoas em ragas
(Miles, 1989, pp. 1-40). Esse € um processo que tem uma longa histéria nas sociedades
pré-capitalistas e na sociedade capitalista contemporanea. Apés a Segunda Grande
Guerra Mundial, tal processo persiste, mesmo sem a presen¢a do discurso da raca.
Assim, estas representagdes do “Outro” tém fornecido, desde tempos imemoriais, 0s
elementos centrais para as formas racializadas e racistas de interpretar as sociedades € o
mundo.

Por isso, o Outro pode adotar o contetdo do discurso racializado para identificar
a si mesmo como Eu. Deste modo, o discurso europeu da raga foi incorporado por
aquelas populagdes que objetivava exteriorizar e excluir, como um discurso legitimo
pelo qual o Eu e o Qutro foram identificados. O contetido avaliativo deste discurso,
segundo Miles, tem mudado freqlientemente de um valor negativo para um valor
positivo.

A emergéncia ¢ utilizagdo da idéia de raca € uma fase histdrica central da
racializacho, em termos de periodizacdo, embora nfio seja seu solo de origem. De
qualquer forma, desde o sécule XVII, a populago mundial tem sido classificada no
pensamento europeu em ragas. As relagdes entre ragas sdo pensadas para serem
modeladas ou mesmo determinadas por caracteristicas supostamente inerentes a estas
coletividades. Mesmo quando a idéia de uma hierarquia nfo estd articulada na arena
politica formal, ¢ assumida a idéia da existéncia de raga como coletividades distintas,
biologicamente definidas. Assim, nos termos de Miles, raca continua a ser amplamente
empregada como uma categoria descritiva universal para designar coletividades de
pertencimento. Mais ainda, a racializagfio do ser humano implica na racializacio dos
processos dos quais ele participa ¢ das estruturas ¢ institui¢des que deles resultam
(Miles, 1989, p. 76). Em resumo, Miles usa o conceito de racializago para se referir ao
processo dialético pelo qual significados sfio atribuidos a caracteristicas bioldgicas
particulares dos seres humanos, resultando na possivel alocacio de individuos em
categorias gerais de pessoas as quais reproduzem a si mesmas biologicamente. Ela &,
portanto, um processo ideoldgico.

De outra perspectiva, Webster esta preocupado em identificar e refutar o que ele
chama de “teoria racial geral”. De acordo com esse autor, ha mais de dois séculos os
estudos sociais ¢ as polfticas pablicas estfio dominadas por essa teoria nos Estados
Unidos. Focando menos os grupos ou pessoas ¢ seus motivos politicos, a origem racial

ou os atributos raciais, as definigdes de termos, as premissas e as implicacses logicas
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dos argumentos cientfficos presentes nos vérios textos do debate, Webster se propde a
refutar a afirmagfio bdsica de que raga tem sido uma forca formativa e propulsora da
sociedade norte-americana (Webster, 1992, p. 2).

Nesse sentido, como um primeiro problema, Webster observa a auséncia de
uma defini¢io precisa em relagdo ao que o termo raca significa nesses vérios estudos,
isto €, raga se refere a racismo, a politica racial, a crengas raciais ou classificacdes
raciais? Afirma que, na maior parte dos textos publicados, raca é definida como uma
classe de pessoas identificdveis por caracteristicas anatdmicas comuns, normalmente,
resultado de classificagdes raciais. Essas ordenagées, em si mesmas, fazem parte de uma
“teoria racial geral” das relagdes sociais, nas quais pessoas séio classificadas racialmente
e seus atributos biolégicos e morais sdo apresentados como explicativos de seu
comportamento e desenvolvimento histérico.

Em termos de periodizacfio, para Webster, essa “feoria” tem inicio com o
pensamento naturalista do século XVIII, como parte da justificagio da escravidio aos
othos da cristianidade quando a escravidio era concebida como um fendmeno natural
em virtude da inferioridade dos negros (Webster, 1992, p. 3). Assim, para esse autor,
nos dois Gltimos séculos, se desenvolveram quatro pilares do que ele chama de a
racializagdo da América contemporinea.

O primeiro ¢ o bombardeamento oficial da denominagéio dos diferentes grupos
raciais, acentuando sistematicamente certos atributos fisicos para classificar pessoas em
ragas projetadas como reais tornando-se a base para analise de todas as relagdes sociais.
O segundo ¢ a pesquisa cientifica sobre relacdes raciais, nas quais disciplinas como
Histéria ¢ Sociologia desempenham um eminente papel. O terceiro é o desenvolvimento
de duas variantes da teoria racial: a natwralista e a liberacionista. A perspectiva
naturalista originou-se no século XVII, a partir da Etnologia e da Antropologia que
iniciaram uma constru¢io sistemética das racas no interior da espécie humana. Nesta
variante, a teoria racial foi desenvolvida apresentando, normalmente, uma explicagio
bioldgica ou genética das desigualdades continentais que fundamentaram os processos
de conquista, escraviddo e colonizagio. Ao final do século XIX foi adotada por
legisladores e defensores da escravidio e do colonialismo.

Os escritos naturalistas contém idéias, em diferentes proporcdes, dos darwinistas
sociais, eugenistas, supremacistas brancos e dos socibiologistas, variando quanto a
maneira pela qual manipulam elementos dessas teorias. Fundamentalmente, os autores

que partilham dessa perspectiva se unem, tanto na énfase dos fatbres biologicos ou
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genéticos na explicagio da pobreza dos ndo-brancos, quanto na oposi¢iio a intervencio
governamental para aliviar as privag8es dos nfo-brancos.

A variante liberacionista tem origem no século XIX, nos escritos abolicionistas e
pan-africanistas. Ela rejeita e repudia as justificages naturalistas da escraviddo e do
colonialismo, denunciando-as como racistas. De acordo com Webster, essa variante
representa uma escola de pensamento “igualitdrio-racial”, isto €, embora conceda que
ragas sdo produtos da natureza, as mesmas ndo sdo hierarquizéveis. Desse modo, a raca
negra € igual & raga branca, mas tem sido vitimizada pela escravidio, colonialismo e
racismo branco. Esse racismo, ou a natureza racista do povo branco, é apresentado
como o eixo de um processo histdrico opressivo. No interior dessa variante, enquanto as
perspectivas conservadora, marxista/radical e liberal levantam duvidas acerca da
significAncia do racismo na formagfio das desigualdades e procuram combinar raca ¢
classe, questionando as solugBes centradas especificamente na raga quanto a resolugio
dos problemas da cidade, os fundamentalistas olham os brancos como essencialmente
racistas.

Por 1ltimo, este autor afirma que a racializagdo tem levado tanto a um
crescimento incontrolavel de sucessos eleitorais de politicos que oferecem “remédios”
para os problemas raciais nfo identificados sem muitas ambigiiidades, quanto & adogéo
da teoria racial para propésitos de politicas publicas, 0 que tem conduzido a um
desenvolvimento sem precedentes das Ciéncias Sociais (Webster, 1992, pp. 9-10). E
isso que, segundo Webster, tem permitido aos pesquisadores apresentar narrativas da
experiéncia histdrica e descrigbes estatisticas como verdades inevitiveis ou como
reflexos da realidade. A critica desse autor incide tanto sobre o fato de que as
classificagbes raciais e as razfes para o seu uso oficial nfo serem explicitadas e
analisadas, quanto na constante referéncia a realidade, o que, para ele, denunciaria a
racializacfio como um projeto politico (Webster, 1992, p. 10).

Como propostas de superagdo do atual situagiio, Webster propde a reintrodugio
da filosofia para identificar o uso inocente de categorias filoséficas nos estudos de
relagbes raciais ¢ étnicas e para combater a tendéncia de interpretar o comportamento
observavel de brancos e ndo-brancos como representando um dado do mundo real. E,
também, mostrar como a classificagio racial é tratada mais como um dado natural do
que como uma pratica humana influenciada pelos estimulos da educacdo formal e
informal, tornando a pesquisa cientifica sobre relagdes raciais parte de um culto oficial

de grupos raciais e suporte para praticas institucionais racializadas. Segundo esse autor,
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como uma classificagfio errbnea, raca nfio pode ser um produto intelectual na vida
politica-econdmica de uma formagdio social, isto €, por ser uma pratica ilegitima,
especialmente, quando aparece associada & cultura, requer analise critica (Webster,
1992, pp. 153-206).

Winant, de uma outra perspectiva, argumenta que mais importante do que negar
o estatuto cientifico da idéia e do conceito de raca ¢ focalizar a continuidade de sua
significdncia € as mudangas no seu significado. Nesse sentido, esse autor procura
criticar quatro tendéncias presentes na discussio contempordnea em torno do
sigmficado da raga: a primeira tendéncia tenta demonstrar o cardter ilusério da natureza
da raca; a segunda, busca a transcendéncia da raca; a terceira, assegura a morte do
conceito de raca e a 1iltima simplesmente substitui a categoria raga por categorias
supostamente mais objetivas, como etnicidade, nacionalidade ou classe. Para Winant,
todas essas iniciativas sfo equivocadas e intelectualmente desonestas por considerarem
raga uma construcao ideoldgica ou uma condigédo objetiva (Winant, 1996, p. 14).

Seja a raga uma construgdo ideolégica entendida no sentido de uma “falsa
consciéncia” que explica outras relagdes “materiais” de modo distorcido, seja uma
condicdo bioldgica natural, ambas sdo, para Winant, Interpretagdes altamente
problematicas. No primeiro caso, a critica recai sobre a desconsidera¢do da raca como
um principio fundamental de organizagiio social € no seu nio reconhecimento como
parte relativamente impermedvel de nossa identidade na experiéncia da vida cotidiana.
No segundo caso, a critica incide sobre a impossibilidade de considerar o carater
processual e relacional da identidade racial, sobre a negacdo da historicidade ¢
compreensdo do conceito de raga e na desconsideragio dos caminhos que os atores,
individuais e coletivos, tém negociado no seu dia-a-dia, as incoeréncias ¢ conflitos de
significados das identidades raciais (Winant, 1996, pp. 14-18).

Winant observa que mesmos os autores considerados do “mainstream” (corrente
principal) teorizam raga em termos de sua exigua flexibilidade e de seu cardter
contingente. Isso €, mesmos aqueles pensadores que explicitam e inquestionavelmente
rejeitam a teoria racial em seu formato biolégico nfio conseguem escapar de um certo

tipo de objetivismo. Dai o surgimento de uma explicagdo modal nos escritos sobre raca;

as circunstdncias sécio-politicas mudam através do
tempo histérico, os grupos racialmente definidos se

adaptam ou falham em se adaptarem as mudangas,
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adquirem mobilidade ou permanecem na pobreza. O
problema é que nesta légica ndo hd espaco para a
reconceitualizacdo da identidade grupal a partir das
constantes alteragbes de pardmetros através dos quais
raga é pensada, interesses de grupos sdo subscrifos,
status sdo atribuidos, agéncias sdo criadas e papéis

sociais sdo desempenhados (Winant, 1996, p. 17).

Omi e Winant afirmam que, nas ultimas décadas, testemunha-se pelo espectro
politico, a tentativa na vida institucional de, por um lado, definir um significado
apropriado para raga e, por outro, estabelecer identidades raciais coerentes baseadas em
tais significados. Na visdo destes autores, esses objetivos foram e continuam a ser
impossiveis, principalmente porque raca é preeminentemente uma construgo social que
estd inerentemente sujeita & contestagfo por seu significado intrinsecamente instivel.
Assim, eles propdem que, no interior da perspectiva de uma formacio racial, raga deve
ser entendida como um complexo de significados sociais fluidos, instaveis e
“descentrados”, constantemente transformados pelo conflito politico (Omi e Winant,
1986).

Desse modo, raga modela tanto a psique e os relacionamentos entre individuos
de “cores” diferentes quanto fornece um componente irredutivel das identidades
coletivas e da estrutura social. Assim, é possive! interpretar o significado de raca nfio em
termos de defini¢o, mas em termos de processos de formagho racial. Entre os
elementos principais desses processos estd a construgdo de identidades raciais e os
significados que Winant chama de racializagdo (Winant, 1996, pp. 58-59).

O que esse autor quer demonstrar, no fundamental, é que os grupos
étnicos/raciais nfo podem ser vistos como categorias estaticas ¢ sim como produtos de
elaboragBes e processos de identificagfo que constantemente mudam e se desenvolvem.
Dito de outro modo, o conceito de racializagfo indica que raca e atributos raciais tém
sido significativamente transformados ao longo do processo histérico. Autores como
Lieberson e Waters, por exemplo, sugerem a existéncia de um processo de combinagio
e recombinagio de identidades coletivas no qual grupos aparecem e desaparecem
(Lieberson ¢ Waters, 1988, p. 252). Existe, também, uma relacio cada vez mais
complexa entre a natureza das identidades raciais ¢ a centralidade dessas para o avanco

da luta por democracia ¢ justiga social que continua a nos preocupar hoje em dia. A
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hipétese de Winant € que as forgas que agora jogam na construcdo de identidades raciais
sdo descendentes de um passado que ou ignoramos ou do qual interpretamos
erroneamente as contigéncias. Sugere também que, no momento atual, os Estados
Unidos passam por um perfodo em que o padrio de dominagiio racial estd em transito
para um padréo de hegemonia racial o que tendencialmente poderd ocorrer em outras
formagdes sociais resultantes de conquista e colonizacdo.

O argumento bésico ¢ que na sociedade contemporénea existe uma amplificacio
do conflito racial em termos globais, Sem assumir a existéncia de qualquer
uniformidade nesse rapido aumento de tensdo e forte consciéncia em matéria racial,
Winant esti interessado em focar a interacdio entre estrutura social e significagdo,
levando em constderagio a grande variagiio entre ordens raciais locais. De certo, cada
estado nagdo, sistema politico, cada complexo cultural, necessariamente, construiu uma
estrutura social racializada particular, um complexo também particular de significados
raciais ¢ identidades. Assim, as similaridades globais, a crescente internalizagfo de raca
podem somente ser entendida em termos de padrbes comuns, de tendéncias gerais. Em
nenhum momento tais generalizages podem substituir analises detalhadas da formagio
racial local. Problematizando seu argumento, Winant aponta para algumas questdes que
podem nos auxiliar no exame dos processos particulares de formacdo racial; Em que
sentido as dindmicas sociais de raga sio afetadas por padrdes demogréificos como
imigracdo ¢ taxa de fertilidade? Qual é a extenséio das desigualdades raciais da
estratificac@o por raga e quais tendéncias sfio evidentes em seu desenvolvimento? Em
que extensdo a igualdade racial e a justi¢a social estfio incorporadas na agenda politica
nacional? Como as institui¢Bes politicas e sociais medeiam as divisdes e conflitos
raciais? Em que sentido as mutagGes de formas politicas anteriormente efetivas — tais
como as varias versGes de socialismo, nacionalismo e desenvolvimentismo — tém sido
refocadas em politicas e politicas piblicas raciais? (Winant, 1996, p. 124).

A resposta a essas e muitas outras questSes similares pode dar uma boa visio
empirica da estrutura racial em uma dada formagéio social local e, certamente, implica
no exame do processo de significagio, isto €, no caminho pelo qual uma ordem sécio-
politica constréi seus sujeitos. Aqui o foco empirico é necessariamente impreciso.

Qual o grau de variabilidade nas identidades raciais no plano individual e
coletivo? Em que extensdo raca é “essencializada”, “biologizada” em uma dada
sociedade? Quanto de autonomia estd disponivel para o individuo na construgdo e

selecdo da identidade racial? Em quais diregdes as formas tradicionais de representacio
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racial — por exemplo, em religisio, arte ou ciéncia — sio modificadas? (Winant, 1996, p.
124). Como e com que dose de flexibilidade uma cultura nacional-popular interfere na
constituicdo de grupos raciais? Diante desse conjunto de indagagdes é possivel se
pensar, na pratica, no exame do Estado, dos varios aparatos ideologicos, das institui¢des
de socializagdo e de varios outros aspectos? Além disso, torna-se possivel questionar a
existéncia de um sistema de casta rigido como o apartheid. No terreno da economia
politica ¢ cultural, € possivel haver mobilidade entre grupos subordinados racialmente
definidos?

Esta ¢ uma questdo tanto de economia politica quanto cultural. E possivel haver
mobilidade entre grupos subordinados racialmente definidos?

A resposta a esta questio depende n3o somente do seu grau de organizagio e
intencionalidade politica, mas também do seu acesso aos meios de representacio e
poder, da sua capacidade, de fato, para parodiar e subverter {Bhabha, 1993; Winant,
1996, p. 124).

Para Winant, a dindmica da significagio racial é sempre relacional. Essa
afirmagfio o diferencia de Miles, para quem um significado sobre o Outro &,
aprioristicamente construido e, no momento posterior, incorporado pelo préprio Outro.
Da mesma forma, o diferencia de Webster para quem o significado de raca é uma
construgo cientifica-politica. Assim, um conjunto de novas questSes devem ser
respondidas:

Quanto de autonomia o individuo tem para escolher sua identidade ou o seu
lugar racial? Em que extensfio sua identidade nacional esta conectada a sua identidade
racial?

A construgdo de significados raciais estd relacionada 4 posiciio dos grupos e
individuos na estrutura social, isto é, a identidade é constituida através de diferenciag#io,
diferenca através de identificacfio (Connolly, 1991).

Desse modo, para Winant o aumento proporcional de poder de uma minoria
racial sujeita, formalmente, & intensa exclusdo e discriminagdio, pode engendrar uma
“crise de identidade” no grupo formalmente dominante. Aqui a interdependéncia das
dimensdes estrutural e de significagiio da hegemonia estd claramente demenstrada.
Alguns exemplos desse tipo de mudancas ocorreram em formacdes raciais como os
Estados Unidos, Africa do Sul e Reino Unido podem incluir o direito a voto para
minorias, mobilidade econdmica, acesso crescente aos foruns culturais, tais como a

midia € o curriculum escolar (Winant, 1996, p. 125).
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1 - A TEORIA DA FORMACAO RACIAL

A teoria da formagdo racial foi desenvolvida como uma resposta para o
entendimento do conceito de raga no poés-guerra e contra o reducionismo, tanto da
corrente tedrica dominante quanto da comrente radical, que interpretava o fendmeno
racial como uma manifestagiio de alguma outra relagfio social, supostamente mais
significante. Os exemplos mais conhecidos sfio o tratamento da dinimica racial como
um epifendmeno das relagdes de classe, como o resultado de “opressdo nacional” ou,
ainda, como variagbes do paradigma da etnicidade estabelecido nos Estados Unidos no
inicio do século XX, depois de sucessivas ondas de imigragio. Em contraste, a teoria da
formagdo racial sugere que raga tem se tornado um principio fundamental de
organizagfo social na vida contemporinea. Em seu plano mais basico, raca pode ser
definida como um conceito que significa e simboliza conflitos sécio-politicos e
interesses em referéncia a diferentes tipos humanos. Fmbora o conceito de raga apele
para caracteristicas humanas de base biolégica (fenotipicas), a selecdo dessas
caracteristicas particulares para propGsitos de significagdo racial & sempre
necessariamente um processo historico e social. Isso porque néo hé base biolégica para
distiguir grupos humanos ao longo de linhas de raca e as categorias s6cio-histéricas
empregadas para diferenciar estes grupos sio imprecisas, sendo completamente
arbitrarias. Nesse sentido, falar em formago racial como um processo significa apontar
para a natureza da forga inerentemente caprichosa e errtica das categorias raciais, sua
constante rearticulagdio e reformulagdo — sua construcdo social — em relacdo as
mudangas contextuais histdricas nas quais elas sfo evocadas.

Convém indicar alguns aspectos fundamentais desta discussio:

Primeiro, raca € um fendmeno que povoa, atravessa a vida social, isto &, raca
opera tanto no plano micro quanto no plano macro-social, nfo somente no psiquismo
individual e relacionamentos entre os individuos, mas também na constituicio de
identidades coletivas e estruturas sociais racializadas. Nao sendo a raga um atributo
“natural”, mas uma constru¢do social e histérica, a dimensdo racial das estruturas
sociais, identidades e sistemas de significaciio devem ser entendidos como flexiveis e
contestaveis (Winant, 1996, pp. 115-116).

Segundo, a teoria da formacao racial esta direcionada 4 surpreendente expansio

e intensificagéo do fendmeno racial no mundo contemporaneo no novo contexto global.

97



Raca ¢ transnacional, um fendmeno inter-classes, nfio simplesmente abstrato, mas
concreto. Os legados da escravizagiio e colonizagdo estabeleceram poderosos €
problematicos elos entre comunidades dispersadas — geograficamente distantes umas
das outras, distintas, freqiientemente residentes dentro de diferentes estados nacionais —
que participam ou partilham de uma mesma experiéncia de sujeicdo organizada
racialmente. Também partilham experiéncias de solidariedade de classe que se recusam
a “obedecer” “expectativas racionais” de liberais ¢ marxistas, por exemplo.

Terceiro, a teoria da formac#o racial sugere uma nova concepcéio de histéria e de
tempo. Com respeito a raca, duas dimensdes de tempo histérico podem ser distinguidas,
uma genealégica e outra contingente.

Em termos genealogicos, a construgdo social de raga ¢ um fendmeno milenar
cujas origens remontam a uma tremenda ruptura histérica que acompanha o surgimento
da Europa, a escravizagiio da Africa, a conquista e colonizagio do hemisfério ocidental
& a subjugagfio de parte da Asia. O resultado desse processo foi a construgiio de uma
suposta identidade coletiva de um Outro externalizado (Todorov, 1985). O tempo
ocidental ou colonial completou sua sincronizagdo do globo durante o século XIX,
demarcando a “diferenca” humana em termos do que € tradicional ou primitivo, em
contraposi¢io ao que ¢ modemno (Wolf, 1982). A cumplicidade na racializagio do
tempo ndo foi somente dos propagandistas do colonialismo, mas também dos grandes
cientistas sociais. Weber, pelo espirito do capitalismo, Durkheim, pela divisdo social do
trabalho ¢ nascimento da solidariedade organica (ou sécio-cultural) e Marx pela andlise
da brutal e progressiva extensio do modo de produgio capitalista para os recantos do
mundo, sinalizaram o inicio de um novo tempo: um privilegiado tempo europeu
(Winant, 1996, p. 116). O tempo genealdgico tem uma arquetipica longa durac¢fio: uma
lenta agonia de inscrigéio sobre o corpo humano, uma morte misteriosa, se se quiser, em
escala genocidal . A significagéo fenotipica do mundo tem seu lugar na conquista e na
escravizagfio e também no enorme ato de expressio e narracdo que é o colonialismo
europeu (Winant, 1996, p. 117).

A discussdo do tempo contingente, acessivel & teoria da formagdo racial, tem
significado particular, no qual as estruturas sociais encontram sempre contextos
dirigidos: a presenca de uma ordem racial consolidada por coergdo ( por exemplo o sul
antibélico, regra colonial classica na Africa) e pequenos grandes terrenos de conflito
racial. Em tal encadeamento absolutista, Winant sugere que a ordem racial é

“naturalizada” e publicamente nfio problematizada. O tempo racial pode parecer quase
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congelado até que a ordem racial repressiva € subitamente quebrada pela violéncia, a
mais significante forma de resisténcia. Nessa situacio o grupo dominante procura
monopolizar ndo somente os meios de violéncia, mas também aqueles de conhecimento;
a oposicdo ¢ marginalizada e pode se tornar invisivel;, como um sonho deferido, ela
explode.

O abandono do modelo de dominagfo baseado apenas nos brancos implica numa
transformacdo da democracia politica forgada a desenvolver formas mais hegemdnicas
de regras raciais, incorporando a oposigio racial, fazendo concessdes as suas demandas
e engajando-as em um debate mais amplo de raga em toda a sociedade. Em um tal
contexto, a ordem racial € necessaria e publicamente problematizada, a resisténcia a
opressio racial se toma crescentemente multiforme e o tempo racial parece se mover
rapidamente. De acordo com Winant, os norte-americanos tém considerado esses
movimentos rapidos do ultimo quarto do século, ratificandio essa visdo, enquanto o
tempo racial africano ¢ europeu também estfo acelerados.

Desse modo, a teoria da formag8o racial é compativel com uma concepgio
descentrada de hegemonia e resiste as tentacdes de considerar raca como uma “ilusio”
ou “mera” ideologia, a0 mesmo tempo que rejeita qualquer interpretagéo objetivista ou
essencialista do conceito de raga (Winant, 1996, pp. 117).

As dimensdes globais da formagio racial podem ser mais facilmente observadas
em termos dos impérios, da colonizagfio, conquista e migracéo, isto €, a geografia da
raca estd se tornando globalizada e, dessa forma, acessivel a um novo tipo de anilise
comparativa. Hoje, 0 movimento de capital e trabalho internacionalizou todas as nacdes,
todas as regides. Os primeiros sujeitos (neo) coloniais, agora redefinidos como
“imigrantes”, desafiam o status majoritario dos grupos europeus ( os brancos, os
europeus, os americanos ou franceses ) que os regraram. Enquanto o ex-sujeito colonial
migra para a metropole, o emprego, formalmente bem pago e supostamente seguro, do
trabalhador metropolitano migra para as coldnias, onde encontrard uma forca de
trabalho mais vulneravel para explorar forca de trabalho congregada sobre a plataforma
da exportacio. Agrupados em bandos no interior de enclaves industriais, designados
para produzir baratamente para o0s paises “desenvolvidos”. Paralelamente, a
internacionalizacdo cultural da raca avanga rapidamente.

Fendmenos tais como o surgimento da “didspora” negra, a criacfo de
comunidades “pan-€tnicas”, formadas por latinos e asidticos nos paises do Reino Unido

e nos Estados Unidos, evidenciam uma derrubada de fronteiras tanto na Europa quanto
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na América do Norte. Tudo parece estar se hibridizando, se transculturando e se
racializando nos grupos previamente nacionais, culturas e 1dentidades. Em razfio dessas
transformacdes, a comparagfio das ordens politica e social local, baseadas na raga,
precisam ser comparadas. Similarmente, pela primeira vez nds come¢amos a pensar nas
variagGes na identidade racial, nfio como desviantes de wma norma supostamente modal
(imperialista), mas como parte flexivel de um contexto e repertdrio especificos.
Finalmente, a dissolugfio da transparéncia da identidade racial do grupo formalmente
dominante ¢ a crescente racializacdo dos brancos na Europa ¢ nos Estados Unidos
devem ser também reconhecidas como procedentes da crescente dimenséo globalizada
da raga (Winant, 1996, p. 118).

Apds este longo percurso, Winant toma como modelo os Estados Unidos
contempordneos para demonstrar gue o que € central na dinamica daquela formagédo
racial € a existéncia de projetos raciais competitivos, o que lhe permite afimmar que o
elemento chave em uma formag#o racial € o elo entre significacdo e estrutura, entre o
que raca significa em uma pratica discursiva particular ¢ como, baseado em
interpretagdes, as estruturas sociais sfo organizadas raciaimente. Os elos existente entre
significado e estrutura, discurso e instituicdo, significacdo ¢ organizagio s&o
concretizados na no¢ao de projeto racial.

Um projeto racial &, simultincamente, interpretacdo, representagdo ou
explicacédo da dindmica racial € constitui um esforco para organizar € distribuir recursos
a0 fongo de linhas raciais particulares. Por isso, todo projeto racial €, por um lado, uma
iniciativa cultural e discursiva, uma tentativa de formagfo de identidade e significacéio
racial e, por outro lado, uma iniciativa sdcio-estrutural, isso é, uma tentativa de
mobilizagdo politica e de redistribuigdo de recursos (Winant, 1996, p. 24).

Em alguns casos recentes contrariando o que ocorreu no passado, o sistema
hegeménico opera politicamente pela incorporacio das correntes de oposigo politica
nas regras prevalescentes nessa dimenséo e culturamente através da reinterpretacio do
discurso oposicionista que tem algum tipo de expressfio ¢ representagfio na estrutura
social. Desse modo, sob condigdes hegemodnicas, oposicdo e diferenca (enquanto
praticas discursivas) ndo sdo, ao menos primariamente, reprimidas, excluidas ou
silenciadas; apds sutis modificacdes, freqiientemente sdo inseridas no interior de uma
ordem social “moderna” (ou talvez “pos-moderna’). Assim, hegemonia
contemporaneamente envolve fracionamento e duplicidade de oposi¢Ses que permitem,

simultaneamente, ganhos e perdas. Por exemplo, a entrada ou a cooptacéo ao poder € ou
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a interligagcdo & corrente cultural hegemdnica pode significar a privagio do contetdo
critico em relagéio ao poder vigente (Winant, 1996, p. 29).

Para Winant, a evolugdio da hegemonia racial tem resultado na substituicdo das
antinomias da dominagdo ¢ subordinago racial por uma variedade de projetos raciais,
dos quais “formacfio e substituicio™ constituem o processo de formagfo racial nos
Estados Unidos. Dito de outro modo, o processo de formag8o racial na América do
Norte prossegue ¢ a hegemonia racial ¢ organizada, atualmente, pelo jogo entre
diferentes projetos raciais. Hegemonia opera pela adog#o, pelo estado, pela midia, pelas
grandes corporagbes e outras instituiges chave - politicas € societdrias - das narrativas
culturais que desenham ou mapeiam projetos raciais concorrentes.

Assim, para Winant, raca fornece uma marca cultural, uma chave, um
significado central na reproducio e expressdo da identidade, da linguagem, da
coletividade e da acéo.

Desse modo, embora em muitas sociedades, a idéia de raca continue a ser usada
no discurso do senso comum para identificar 0 Outro sem a sangfio da ciéncia (Miles,
1989, p. 38), quando se considera o senso comum enquanto matéria-prima ou como
“representagdo social” com um potencial transformador, ela deve ser recuperado
criticamente como pensamento fragmentdrio e contraditério por corresponder
espontaneamente as condig8es reais de vida da populagio, como afirmava Gramsci.

Dessa forma, se raga nfio € algo natural ou inato ou uma ilusdio, importa saber as
razges e condi¢Bes nas quais o discurso sobre raga é empregado na tentativa de rotular,
constituir, excluir ou incluir subalternamente coletividades sociais. Segundo Winant, na
perspectiva da formagfio racial, este percurso pode ser trilhado a partir de trés
determinagdes que devem ser incorporadas tedricamente a0 conceito de raga, de modo a
tratar raga como alguma coisa nem fantasmagoérica, nem tangivel, nem verdadeira, nem
falsa. Tais determinaces indicam: a dimensdo politica, a global comparativa ¢ a
histdrico-temporal.

Com a introdugfio dessas determinagles, o conceito teérico de raga seria
removido definitivamente do reino bioldgico para ser alocado no reino social.

A dimensfo politica se refere ds novas relagdes que surgiram, principalmente,
onde alguns poderes contra-hegeménicos ou pds-coloniais estavam presentes,
propiciando a proliferagdo dos significados e das articulagdes politicas com base na
raga. Trés aspectos se destacam nessa dimens3o politica: a insuficiéneia do simples

dualismo contido na idéia da “Europa e seus Outros™, captada pelo debate da ampliagio
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e amplificagio da subjetividade e identidade pds-colonial, a possiblidade de perpetuar a
dominacio racial sem qualquer referéncia explicita 4 raga — por meio de significados
raciais codificados subtextualmente ou da simples negagfio da continuidade da
significagfio de raga -, a possibilidade de resistir inteiramente, por novos caminhos, &
dominacdo racial, particularmente pela limitagfio do alcance e penetragéo do sistema
politico na vida cotidiana, pela geracio de novas identidades, novas coletividades, novas
comunidades (imaginadas), relativamente menos permedveis ao sistema hegemonico
(Winant, 1996, p. 19).

A dimens3o global comparativa é aquela referente ao contexto globalizante no
qual raga opera. Isto &, a geografia racial se tornou mais complexa tanto em termos do
seu alcance imperial, colonial e migratdrio quanto pela globalizagdo do espaco racial
que se torna acessivel a um novo tipo de andlise comparativa. Na perspectiva de
Winant, chegamos a um ponto em que os ex-sujeitos (neo) coloniais, agora redefinidos
como “imigrantes”, desafiam o status dos grupos metropolitanos majoritarios (os
brancos, 0s europeus, os “americanos” ou “franceses” etc.). Ao mesmo tempo, surgem
fendmenos tais como a didspora negra, a criacdo de uma comunidade latina e de uma
comunidade asiatica “pan-étnica” (no Reino Unido e nos Estados Unidos).
Paralelamente, o fechamento de fronteiras na Europa e na América do Norte indica
prévia racializagiio de politicas nacionais, culturas e identidades. O exemplo mais
visivel € a cultura popular que mundializa a consciéncia racial quase instantaneamente
como faz o reggae, rap, samba e vérios outros estilos pop africanos que transitam
velozmente de um continente para outro (Winant, 1996, pp. 19-20).

Para esse autor, €ssa conscientizagio ndo é mera reago ou simples negagfo do
dominio tedrico-cultural “Ocidental”. Nog¢des como consciéncia diaspérica ou
epistemologias racialmente informadas ganham mais atencio como um esforgo para
expressar a globalizagdo contemporénea do espago racial e apontam para a construgfo
de novas identidades raciais ou para a dindmica da “pan-etnicidade”, agora, global. A
dissolug@io da transparéncia da identidade racial do grupo formalmente dominante, isto
¢, a avancada racializagdo dos brancos na Europa € nos Estados Unidos devem também
ser reconhecidas como conduzindo a uma dimens@o globalizada crescente da raga. Dito
de outra forma, a “brancura” se torna uma matéria de ansiedade e¢ preocupagéo
(Winant, 1996, p. 20).

Quanto a dimensdo histérico-temporal, Winant observa que muitos dos escritos

pos-estruturalistas, preocupados com as diferengas entre os seres humanos, t€m feito
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esforgo para explicar o “Ocidente” ou o tempo colonial como um vasto projeto de
demarcaclo das “diferencas” humanas ou, mais globalmente, formagdo parcial de
identidades coletivas, em termos de “Ouiros” externalizados como lembra Todorov
(Todorov, 1985). Assim, para Winant, uma recomposigio da agenda tedrica racial deve
considerar que existiu um longo periodo - séculos - no qual raga era vista como uma
condi¢fo natural, uma esséncia. Esse periodo nfo inteiramente superado foi sucedido
por uma tendéncia a pensar raga como subordinada as relagdes materiais supostamente
mais concretas para as quais raca era entendida como uma ilusfio, uma excrescéncia. No
momento atual, € possivel visualizar um outro caminho no qual o conceito de raga ndo é
nem um significante (uma representacio) de uma identidade compreensiva, nem uma
diferenca fundamental, mas simplesmente surge como uma marca das infinitas
variagdes entre os homens, isto €, surge tanto de uma heranga comum, quanto como
uma esperanga para o futuro (Winant, 1996, p. 20-21). Esse € um fato novo.

Para esse autor, a maneira pela qual € possivel apreender esse nove momento do
debate ¢ das préticas €, precisamente, especificando os caminhos de algumas dimensdes
racials da hegemonia no mundo contemporineo. Ao definir hegemonia como uma
forma de regra que opera construindo temas (e sujeitos) e incorporando contestagdes,
Winant interpreta essa condicdo como claramente distinta da dominacgo. Isso porque,
sob condi¢les hegemdnicas, oposigdo e diferenca, ac menos primariamente, nio sdo
reprimidas, excluidas ou silenciadas. Hegemonia, por isso, envolve uma dupla (ou
multipla) oposigio, na qual aparecem ganhos ¢ perdas.

Desse modo, embora a nogdo de hegemonia seja capaz de organizar varios
temas, eixos e clivagens, eles ndo podem ser capturados, analiticamente, na totalidade,
pelo uso de termos familiares, tais como: raca, género, classe e neocolonialismo que se
encontram no topo de uma lista mais ampla. Tais conceitos sfio essencialmente
metdforas para relagdes sociais institucionalizadas que combinam processos de
exploragdo ¢ dominagdo com processos de subjetivacio e representacfio, isto &, com
lutas sobre significado e identidade.

Assim, a dimenséo significanie da hegemonia inclui, principalmente, a hita por
significado e identidade. Com isso, Winant assinala que processos culturais e psico-
sociais de formac8@io da identidade individual e coletiva, quase sempre instaveis, sio
construidos pela socializagdo, a0 mesmo tempo que tém lugar estrutural na sociedade.
Isso ocorre, por exemplo, com as regras, subordinagdes, nativos, “classes politicas”. As

estruturas da cultura ¢ da psicologia social ndo conseguem capturar adequadamente a
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complexa luta sobre significados politicos e conceitos, sobre representagfio de poder e
identidade. No entanto, essas contraposi¢des ocupam um espago central, tanto na teoria
politica pés-estrutural, quanto nos escritos gramscianos. Nem todos os casos de
formagdo de identidade e agdo coletiva podem ser enquadrados nessa divisdo entre
estrutura ¢ significagio. Por exemplo, a volatilidade com a qual uma coletividade pode
emergir ou desintegrar na experiéncia do dia-a-dia ¢ o complexo jogo de temas politicos
e identificacBes pessoais nfio podem ser adequadamente teorizados por meio da crua
dicotomia proposta acima (Winant, 1996, p. [14).

A dimenséo estrutural da hegemonia inclui processos politicos de varios tipos,
clei¢des, luta por emprego, planejamento ¢ decisdio politica como, também, conflitos
distribucionais e aspectos institucionalizados de movimentos sociais de todos os tipos,
variando desde os movimentos de liberagfo nacional, passando por movimentos dos
direitos civis € movimentos feministas (Winant, 1996, p. 113).

Winant tem consciéncia de que nfio hd sistema hegemdnico que incorpore todas
as oposigdes. Observa que, se olharmos as produgdes raciais nas sociedades, existem,
certamente, profundas e visivels manifestacdes de exclusfio, segregago, discriminagéo,
malevoléncia, ignorincia e violéncia. O que ele quer chamar a atencdo € para uma
mudanga geral do padrfio de dominagdo em dire¢fio a hegemonta, continuamerite, pela
coercio e pelo “consentimento” (no sentido gramsciano) como a mais efetiva forma de
regra. Isso para ndo argumentar que violéncia e repressdo explicitas sdo menos
utilizadas em matéria racial ou em outras esferas de conflito.

Assim, para Winant, hegemonia ¢ uma forma de regra na qual a dimensdo
subjetiva da politica aumenta significativamente. Uma efetiva hegemonia constr6i seus
proprios sujeitos. Uma efetiva contra-hegemonia subverte aquelas subjetividades,
provocando rupturas e reinterpretando definitivamente, unificando conceitos, memorias,
simbolos e identidades do “establishment” contra o qual ela se depara.

Finalmente, a nogdio de hegemonia compreende tanto a estrutura quanto o
significado, isso é, na experiéncia concreta nfio hd uma disjungdo entre a vida
econdmica e a cultural. Desigualdade, por exemplo, ¢ um fendmeno sdcio-politico
complexo que “socializa” individuos e grupos, estigmatizando-os muito e exaltando-os
pouco, identificando, distinguindo e permitindo que nds interpretemos nosso mundo.
Desigualdade tem que ser “policiada”, ndo somente no sentido literal do termo, isto &,
controlando a oposi¢io que a injustiga pode estimular, mas também no sentido cultural.

Desigualdade requer constante interpretagio. Desse modo, qualquer teoria da
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hegemonia deve comegar por reconhecer que instituicfio e interpretacio, estrutura e
cultura, sociedade e individuo estfio concretamente ligados. Sdo, de fato, congruentes na

experiéncia da vida material.

2. A DISPUTA EM TORNO DA DESIGUALDADE: A GLOBALIZACAO DA
RELACAO RACA-CLASSE

Raga e classe estfio inter-combinadas em todo o mundo. Essas duas formas de
classificagdo social descrevem eixos bésicos de desigualdade, poder e separagio. Ao
mesmo tempo, competem para dar significdncia 4 estrutura de uma ordem social ou
Estado nacional. As vezes uma é eclipsada pela outra; as vezes elas se fundem.
Colonialismo e império, por exemplo, foram organizados a partir da composicio destas
duas matérias. Raca nfo ¢ um mero produto do capitalismo, como as teorias
reducionistas tentaram mostrar; na verdade, capitalismo é uma entidade racial, Sem sua
habilidade para racializar aqueles que ele explora, a forma de acumulagio de capital
poderia ter sido outra. Assim, a mera origem do capitalismo em conquista racionalizada
racialmente questiona todo reducionismo de raga 4 classe ( Winant, 1996, p- 119).

Hoje, vivemos um novo momento histérico, no qual antagonismos de classe
estdo definitivamente deslocados da significancia politica central, lugar que ocupavam
desde 1848, final da era das revolugdes (Moufle ¢ Laclau, 1985; Hobsbawm, 1962).
Esse descentramento da hegemonia da classe significa que outros antagonismos
anteriormente presentes, mas sem visibilidade, aparecem hoje com maior intensidade,
como por exemplo, a continuidade das contradigSes de raga ¢ género, presentes nas
ultimas décadas.

Em pafses como os Estados Unidos e Africa do Sul, & dificil afirmar a
predomindncia da classe em certos estdgios do desenvolvimento politico.
Aparentemente, sempre existiu uma inabilidade para o estabelecimento de uma
verdadeira politica baseada na classe. Esse fato, de certo modo, explica o aparecimento,
naqueles paises, de castas € ndo de classes, o que coloca em suspeicdo a universalidade
desse¢ motor da historia. A prolongada ferocidade dos antagonismos raciais, sua
presenca desde os primérdios do perfodo colonial (em relagio aos povos nativos), sua
prematura unificagdo de cor e escravizagdo ( com respeito aos povos africanos)

propSem um conjunto de problemas para a andlise marxista, questdes resumidas nas
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expressGes “o caso limite sul-africano 3

e "o excepcionalismo americano ”. No mundo
colonial e neo-colonial, as formas nacionalistas, nas quais os arranjos politicos se
desenvolveram, colocando sérios obstdculos para a l6gica marxista, mesmo quando as
liderangas eram declaradamente marxistas-leninistas.

Dito de outro modo, classe como uma contradicio fundamental do mundo
moderno foi, entfio, alguma coisa mais caracteristica da estrutura social européia. Hoje,
essa situacdo tem se complicado pela erosdo do legado de dominéncia do “norfe” rico.
As possibilidades da manutencfo de pactos corporativos entre capital, trabalho e estado
para garantir ganhos, pelo aumento de produtividade, estdo efetivamente no fim. A
habilidade das uniSes operérias estabelecidas e de seus representantes para falar para a
classe trabalhadora nacional estd, no minimo, limitada e, freqlientemente, em ruptura. A
capacidade da democracia politica de disciplinar o capital tem declinado drasticamente
néio conseguindo restringir seus voos, por exemplo, por meio de uma efetiva taxacéo ou
conectada 2 legislaciio de preservacio ambiental e justica social, percebida pelo capital
como desvantajosa (Winant, 1996, p. 120).

Desse modo, as batalhas politicas pela redistribuigiio de recursos tém se
redesenhado a partir de novas dimensdes do relacionamento entre raga e classe no qual a
dimensédo racial do capital passa a ser reconhecida. Em outros paises do norte, as
mobilizagdes raciais do antagonismo branco ( incluindo certos setores da esquerda) tém
sido indispensaveis para a manutenc¢io de certos privilégios em relagdo aos imigrantes
ou em relacfio aos negros, ndo, necessariamente, imigrantes. Nos Estados Unidos, essa
tem sido uma caracteristica marcante da politica republicana desde de 1964.

Em oposigfio, as minorias raciais heterogéneas tém enfrentado a dificil tarefa de
se mobilizarem para se contrapor a essa politica, tarefa essa caracteristica de

movimentos sociais, freqiientemente estabelecidos nos marcos da social democracia e

31 Qual ¢ a controvérsia na andlise da formago social sul-africana? Sendo considerada como um
“caso limite” no sentido tedrico e como um “case feste” no sentido politico, a formagao social sul-
africana apresenta evidéncias de caracteristicas raciais que néo se pode, nem por um momento, negar; ao
mesmo tempo, nitidamente, ndo se pode atribuir isoladamente as diferengas culturais ou étnicas a
responsabilidade pelas estruturas raciais da Africa do Sul. Elas estio profiundamente implicadas com as
formas de dominacso econdmica e politica que estruturaram a formagcio social como um todo (Hall 1980:
309). Além disso, nesta formagio, 0 modo de produgéo capitalista ¢ o modo econémico dominante. De
fato, 2 Africa do Sul & o “caso fimite” {ou excepcional) de uma formag#o social industrial capitalista,
onde raga é um principio articulador das estruturas sociais, politicas e ideclogicas. Além disso, naquela

formaggo, o modo capitalista sustentou simultdneamente trabalho “Jivre” e trabatho “forgado”.
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unides de trabalhadores, isto €, grupos que procuram defender, principalmente, os
interesses de seus constituintes brancos tradicionais. Tal defensividade tem acelerado a
dissolugfio da politica de classe (Winant, 1996, p. 121).

Um dos indicadores dessa nova situagéio ¢ o crescente nimero de trabathadores
imigrantes (ndo-brancos) nos paises europeus e nos EUA, que, potencialmente, séio
responsaveis por mudangas demograficas radicais no mundo “desenvolvido”, A légica
politica dessa situagio anuncia algo muito além de uma mera interpenetracio e
crescente aumento de complexidade da relagho entre raga e classe. Para Winant,
presenciaremos nada menos do que uma luta global entre fascismo e democracia.
Movimentos fascistas organizados j4 existem em muitos paises. Ao fascismo
contemporéneo falta uma profunda consisténcia ideolégica, mas sua coeréncia interna
deriva diretamente do apelo ao medo racial. Contudo, um conjunto de posi¢des

familiares presentes em um passado ndo muito distante reaparecem na cena social:

Q inimigo racial, fregiientemente relacionado com
Judeus, considerado o parasita da nagdo, um obstdculo s
tradi¢bes culturais da sagrada nagdo; o pais estd em
perigo de ser dominado pelos imigranies; as principais
instituicdes da sociedade jd estdo subvertidas; somente
através de um apelo massivo & verdade, rabalho popular
duro “que construiu este pais” (branco, francés,
americanos e ingleses), somente pelo retorno aos valores
tradicionais pode ser restaurada nossa grandeza..No
interior dessas aspiracbes hegemdnicas é que o fascismo
deve construir seus sujeitos, isto é, eles sdo os produtores,
os patriotas, o0s verdadeiros americanos, franceses,
ingleses etc. A nagdo ndo tem sido suportada pelo seus
“outros”, pessoas que séo diferentes, que realmente ndo
participam da nacdo, que ndo acreditam em trabalho
duro, que ndo partilham os nossos valores (Winant, 1996,

p. 121).

A constitui¢ho potencial do fascismo se da no interior do grupo de trabalhadores

sem qualificagio, na classe média baixa sem potencial de mobilidade, naqueles setores
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cujas vulnerabilidades sfo mais claramente articuladas pelo que Ronald Walters
chamou, em 1987, no contexto americano, de “nacionalismo racial branco”.

De acordo com Winant e em contraposigio ao resurgimento do fascismo, estd o
potencial para a democracia radical que deve competir com o autoritarismo de toda
sorte, articulando uma visdo aberta e plural de politica. Isso implica que o relativo
declinio do significado de classe vem dando espagos a novas formas de organizacéo
social, em particular aquelas baseadas em diferengas raciais e de género. Essas
diferencas constituem uma importante oposi¢do 4 ordem racial autoritdria que procura
firmar sua politica pela exclusio e repressio, contrapondo exclusio com a possibilidade
de inclusfo e repressdo com auto-expressio (Winant, 1996, p. 121).

Dito de outro modo, uma democracia radical representa potencialmente uma
subversdio, uma tendéncia contra-hegemodnica que pode assegurar 0 acesso ao exercicio
efetivo da politica a milhdes de individuos excluidos, apenas por serem considerados
diferentes.

A democracia politica radical, também, deve estabelecer o elo entre raga (¢
género) e classe, mais energeticamente, pela da inclusio do que a politica reaciondria
pode fazer com a excluséo.

Do ponto de vista estrutural, a democracia politica radical pode articular os
conceitos de justiga social e econdmica, reconhecimento e igualdade. Isso porque, em
todo o mundo, a pele negra continua cormrelacionada com a pobreza ( consultar U.S
Bureau of the census 1989, 1990). Assim, a posi¢io de classe estd, em muitos sentidos,
racialmente assinalada. Além disso, a democracia radical pode desafiar a questdo da
discriminacio como um processo racial com conseqiiéncias para as classes sociais.

Do ponto de vista da significagfio, a democracia politica radical deve reconhecer e
aceitar a incerteza e a fragilidade da identidade social e cultural ¢ o medo que o
tratamento dessas identidades pode produzir (Przeworski, 1986). Uma tal politica nos
convida a examinar as contingéncias e multiplicidades de nossa prépria identidade.

Winant sugere que, logo ap6s a Segunda Grande Guerra, 0s movimentos sociais
organizados em torno da raga, género ¢ paz sio aqueles que melhor representam esse
novo momento em que o conhecimento e reconhecimento das diferengas, no interior de
nés mesmos, pode nos levar a elaborar um novo tipo de solidariedade com o Outro que,
embora necessariamente parcial, é essencial para a criagdio de um mundo justo ¢ livre

(Winant, 1996, p. 123).
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Nessa perspectiva, embora o argumento central de Winant enfatize a
amplificacio contemporinea dos conflitos raciais no globo, as dimensdes locais da
formagdo racial devem ser assumidas, o que implica em uma certa auséncia de qualquer
uniformidade nessa forma de tensdo € aumento de consciéncia racial. Ao aplicar o
modelo da hegemonia, o autor procura apenas focar a interagfo entre estrutura social e
significagfio, portanto, é previsivel uma grande variagio ao lidar com ordens raciais
locais. De fato, cada estado nagfio, cada sistema politico, cada complexo cultural,
necessariamente, construiu uma estrutura social racializada diferente, um complexo
particular de significados raciais ¢ identidades. Assim, as similaridades globais, a
crescente mundializagfio da raga somente pode ser entendida em termos de padrdes
prevalecentes, tendéncias gerais ¢ néo no sentido de que tais generalizacOes substitui
andlises detalhadas da formacdo racial local.

Nos Estados Unidos, por exemplo, coexistiu, por muito anos, uma ideologia
racial bem desenvolvida, baseada em uma estrutura social de casta que garantiu aos
wrabalhadores brancos sua identidade, como um sinal de sua "f/iberdade” (Roediger,
1991). Da escraviddo, passando pela era Jim Crow’’, essa estrutura sofreu muitas
adaptacdes, sem no entanto alterar fundamentalmente o seu carater de uma democracia
herrenvolk — isto é, uma democracia branca e masculina. Mas, no final da Segunda
Grande Guerra Mundial, essa formula de democracia havia sido seriamente minada. A
migracdo da populagdo negra rural do sul e sua subsegiiente transformacio em uma
classe trabalhadora urbanizada fortaleceram o esforgo de longo tempo para a construgio
de um movimento por justica racial. As afinidades emergentes entre 0 movimento ¢ as
varias lutas anti-coloniais em torno do mundo, combinada com o legado anti-fascista e a
competi¢do da guerra fria, estruturaram um interesse nacional pela reforma racial.

Também, a destruicdo das regras rigidas de exclusfo racial, o reconhecimento do

32 Segundo Aldon Morris, o sistema Jim Crow, gerou-se no sul dos Estados Unidos uma forma de
dominagdo tripartite , isto ¢, econdmica, politica e de opressfio pessoal apoiado em uma legislagdo
rigorosa dos governos sulistas. Em resumo, todos os membros do grupo branco se beneficiavam do
sistema porque derivavam privilégios dele. A classe média ¢ os pobres brancos se beneficiavam pela
auséncia da concorréncia de trabalhadores negros, especialmente em relagéio acs trebalhos bem pagos.
Quanto a classe dominante, essa se beneficiava tanto pelo pagamento de baixos salérios aos negros
quanto na utiliza¢dio do trabalho negro nas greves de trabathadores brancos. Aldon Motrris, The Origins of

the Civil Rights Movement: biack communities organizing for change. New York: Free Press, 1986.
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principio de igual justica perante a lei. No entanto, todos esses acontecimentos nido
podem ser vistos como o fim da supremacia branca.

Dito de outro modo, a dominagio racial legal da era Jim Crow deu lugar a
hegemonia racial do periodo pés-movimento dos direitos civis. Na leitura de Winant, no
momento em que o estado adotou as reformas, também demonstrou os limites da
principal demanda do movimento, isto ¢, 0 voto para as minorias que procuravam
igualdade racial e justica social. Desde entfo, o projeto de subjugacdo pode ser
apreendido no interior de duas estratégias de acomodacdo: a) foi essencial incorporar
aqueles negros, marrons, etc., individuos que eram capazes de fazer uso do novo chima e
politica racial mais aberta para obter grande mobilidade para eles mesmos; b) a vasta
maioria dos membros dos grupos minoritarios, definidos racialmente, foram deixados ao
seu proprio destino.

De fato, esse processo resultou na formacfio de uma classe média negra que
tanto serviu para demonstrar o sucesso das reformas quanto para estabeler o reino das
politicas igualitérias que tém como pressupostos, que todos podem avangar com base
em seus proprios méritos. Essa logica tornou visivel, em meados dos anos 70, as novas
linhas da estratificacfio racial por classe. Entre os negros, a classe média se situa na
residual classe trabalhadora. Mas, na verdade, Winant quer mostrar a assoclacio entre a
emergéncia de uma explicacdo focada sobre a subclasse negra, desde o final dos anos
70, simultaneamente e para aiém, o abandono da agenda do movimento bascada na
igualdade racial e justica social. O profundo significado da tese da subclasse foi o
retorno do interesse na velha analise da “cultura da pobreza”, que atribui, aos préprios
pobres, as falhas pela ndo realizagdo da mobilidade e pelo comportamento social
desviante.

Ao criticar o polémico trabalho de Wilson The Declining Significance of Race:
Blacks and Changing American Institutions, 1978, Winant observa que a analise ali
contida demonstra nio a existéncia de uma subclasse em uma sociedade em que a
significancia da raga estd em declinio, mas a continuidade da significincia do racismo
institucional ou o chamado “mefaracismo’”, como lembra Kovel (Kovel, 1984, Winant,
1996, pp. 123-6).

A justificativa sdcio-politica e legal oferecida para uma politica supostamente
neutra do ponto de vista racial é uma reinterpretagfio conservadora e individualista das
medidas igualitdrias propostas pelo movimento dos direitos civis dos anos 60. Essa € a

forma de racismo apropriada para o atual momento histérico, no qual o Estado ndo



organiza ¢ forga a supremacia branca, mas se esconde atrds de uma politica oficial- ou
de fachada — de neutralidade racial. Nesse sentido, Winant acredita que pode ser um
eITo, na perspectiva da hegemonia, aceitar que dimens#io racial da desigualdade é coisa
do passado. Racismo, no presenie, toma a forma de supremacia branca ou metarracismo
que tem conseqiiéncias de classe. Esse Estado metaracista, na pritica, cultiva a
estratificaciio das comunidades racialmente definidas, indo além do mero simbolismo.
Por um lado, encoraja a organizago controlavel das minorias em larga escala para té-las
ou mante-las, sutilmente, como aliadas, por outro lado, ele drena recursos das
comunidades de minorias com baixos rendimentos (Winant, 1996, pp. 123-6).

Deste modo, a auséncia do discurso sobre raga ou mesmo de atitudes

ostensivamente racistas néo significa que as relages sociais ndo estejam racializadas.



CAP{TULO V - MULTICULTURALISMO E METAMORFOSE NA
RACIALIZACAO

Parte significativa dos estudos contemporaneos preocupados com a origem da
desigualdade econdmica ¢ da auséncia de representagdo politica das minorias
racial/étnica/culturalmente definidas, nos Estados multi-raciais e ou multi-étnicos estio
centrados tanto na tentativa de se estabelecer uma quadro compreensivo das formacdes
sociais que originaram esses Estados quanto na procura de caminhos para
democratizacio-incorporagdio real desses segmentos populacionais historicamente
deserdados. Em qualquer um dos casos, algumas questdes sdo centrais, por exemplo:
Em que contexto se deu o processo de invengdo do Estado nacional? Quais foram os
grupos nacionais, étnicos/raciais incorporados efetiva e subalternamente? No contexto
de uma mdustrializagfo/urbanizagio crescentes, o treinamento e a educagfio formal
foram assegurados igualmente para todos?

Um percurso possivel para responder, de forma parcial, essas perguntas, se
encontra na discussdo da questdo racial. Ao se verificar, de modo analitico, como o
processo de construgfio da Nacio e de definigdo da cidadania modelou e remodelou a
ordem racial, de modo comparativo, em paises como a Africa do Sul, os Estados Unidos
e o Brasil podemos entender melhor os dilemas, as estratégias e no que resultaram as
opeBes seguidas nessas formacdes sociais.

Todos os trés paises, no processo de formagio e consolidagiio do Estado-Nagio,
enfrentaram longos periodos de relativa indeterminagéio e um extenso repertorio de
possiveis configuragGes raciais na esteira da escraviddo. Enquanto o Brasil pés-abolicdo
evitou disting3es legais baseadas na raga, projetando uma imagem de democracia racial.
tanto a Africa do Sul como os Estados Unidos, - com diferencas significativas -
estabeleceram uma ideologia racial oficial com categorias de segregacio/ conflito
impostas e apenas recentemente desmanteladas com o fim da discriminagio legal
(Marx, 1996, p. 10-1).

Ao analisar 0 que Marx chama de “construcdo da raga”, verifica-se a existéncia
de explicagdes baseadas em diferengas entre os tipos de escravidio, cultura, governo
colonial, miscigenacfo e desenvolvimento econdmico. Na verdade, o autor tanto admite
que todos esses fatores, em maior ou menor grau, influenciaram tal construco quanto
questiona o argumemnto segundo o qual esses diferentes legados e interesses

predispuseram uma ordem racial mais tolerante no Brasil (Marx, 1996, p. 11).



Os  brasileiros podem  ter reinferpretado
retrospectivamente seu passado, reforcando assim, uma
imagem de tolerdncia racial, mas, na verdade, o racismo
se evidenciou tdo cedo no Brasil como nos Estados
Unidos ou na Afvica do Sul (embora de forma diferente),
de modo que a desigualdade persistiu. Nos Estados
Unidos e na Afvica do Sul, diferentemente, a
discrimina¢do passada foi assumida e wsada para
Justificar a segregacdo e a exclusfio. Essa diferenca de
tipo ndo se explica por graus compardveis de

discriminagdo ou exploragdo (Marx, 1996, p. 11).

Nos trés paises, com maior ou menor intensidade, o processo de formagéo do
Estado nacional esteve profundamente relacionado com a dindmica dos conflitos
étnicos/raciais ou regionais intra-brancos e por alguma forma de resisténcia das
minorias organizadas ou nfio em movimentos sociais de cardter contestatério (incluindo
conflitos de classe).

Ao se analisar essas diferentes formacdes sociais racialmente estruturadas, é
possivel localizar alguns momentos conjunturais criticos nos quais a problematica da
inclusdo/exclusio dos negros (ou das ragas ndo européias) foi discutida de forma mais
transparente.

Em todos os casos, dois debates estfio visivelmente presentes na literatura
especifica: a configurago da forma de coergdo extra-econdmica ¢ as discussSes em
torno da extensdio ou nio-extensdo dos direitos de cidadania para as minorias nacionais

ou étnico/raciais.

1 — A INTERACAO ENTRE POLITICAS DE ESTADO E A
CATEGORIZACAO RACIAL: BRASIL, AFRICA DO SUL E ESTADOS
UNIDOS

Brasil, Africa do Sul e Estados Unidos s#o paises em que a forma de
colonizagdo condicionou a estrutura da formagdio do Estado e da sociedade civil, bem

como as inter-relacdes entre essas duas esferas da vida social, especificamente, no



tratamento da questdo racial. Em que pesem as diferencas em relagfo ao periodo no qual
ocorreram os processos de conquista, colonizagfio e independéncia, esses Estados foram
marcados por formas de dominagfo racial e, atualmente em proporgdes diferenciadas e
varidveis, comportam uma dindmica em que a estrutura social é racialmente organizada
0 que, aparentemente, tem impedido a possiblidade do pleno exercicio dos direitos
fundamentais de cidadania a todos. Nesse sentido, uma questfio central é saber como se
deu a configuracio da sociedade civil e do Estado nessas sociedades.

A nocfio hegeliana de sociedade civil €, a0 mesmo tempo, o resumo final ¢ o
trampolim das principais correntes de pensamento do QOcidente. Entre a familia
patriarcal e o Estado universal, a sociedade civil ¢, para Hegel, o produto histérico de
um duplo processo. Por um lado, da extensgio de relagdes utilitarias que ao diminuir o
peso da coerglio extra-econdmica libera a economia da esfera politica ampliando a
sociedade. Por outro lado, da centralizag@o dos meios de violéncia no interior do Estado
modemo que se deu associada a4 acomodagdo das diferencas no interior da sociedade,
sem o uso direto da violéncia. Com o fim da coercio extra-econdmica, cessaram as
forcas do arbitrio nas relagdes do dia-a dia. As relacdes contratuais entre individuos
autdnomos ¢ livres passaram a ser reguladas por lei civil. Obrigado por lei, o Estado
moderno reconheceu os direitos dos cidados.

Dito de outro modo, a regra da lei significou que o comportamento passou a ser
governado pela lei. E nesse sentido que a sociedade civil foi entendida como sociedade
civilizada, como wm campo de encontro de interesses contraditorios. A sociedade civil,
para Hegel, compreende dois momentos relacionados: o primeiro, explosivo na arena do
mercado, o segundo integrativo na arena da opinido publica. Esses dois momentos
reaparecem em Marx e Gramsci como duas diferentes concep¢des de sociedade civil.

Para Marx, sociedade civil € o conjunto de relag@es fixadas no mercado e o ator
que define seu carater € a burguesia. Para Gramsci, (como para Polanyi, Talcott Parsons
e Habermas) a diferenciacéio € tripla: entre o Estado, a economia e a sociedade. O reino
da sociedade civil ndo € o mercado, mas a opinifo publica e a cultura. Seus agentes so
intelectuais que figuram, predominantemente, no estabelecimento da hegemonia. Suas
caracteristicas distintivas sdo a associagdo voluntéria e a publicidade livre, bases para
uma vida expressiva, autdnoma e livre. Embora auténoma do Estado, essa vida nfo
existe independente dele. Para que haja garantia da autonomia da sociedade civil é
necessario o Estado. Dito de outro modo, uma especifica constelagiio de foreas sociais

organizadas em e pela sociedade civil sé ocorre se for assegurada por uma forma de
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Estado € um correspondente regime legal que deve garantir a autonomia da sociedade
civil.

A nogéo de sociedade civil de Gramsci, como opini&io publica e cultura, tem sido
formulada simultaneamente como constructo analitico ¢ agenda programatica no
trabalho de Habermas sobre a esfera publica. Habermas acentua tanto o processo
estrutural quanto as iniciativas estratégicas na explicagfio historica da sociedade civil.
No contexto de uma mudanga estrutural, isto é, em uma transformacio ancorada no
Estado e na economia, as iniciativas estratégicas de uma classe burguesa embriondria
modelaram “uma vida associacional” ao longo de principios voluntarios ¢ democraticos.

Essa “esfera pablica” foi amplamente apolitica, movendo-se em torno da arte
critica e da literatura. A revolugio francesa, no entanto, alavancou wm movimento que
conduziu para sua “politizagdo”, sublinhando sua significagdo democrética.

Os criticos de Habermas tém tentado separar o momento analitico do
programatico, ac mesmo tempo que buscam recolocar esse movimento em seu contexto
histdrico. Assim, Geoff Eley argumenta que a esfera piblica foi, desde o inicio, “uma
arena de contestaciio de significados™, tanto para publicos diferentes ¢ de oposicéo que
manobravam por espago em seu interior, quanio no sentido de que “certos ‘publicos’
(mulheres, nacionalidades subordinadas, classes populares, tais como os pobres
urbanos, classe trabalhadora e o campesinato) devem ter sido conjuntamente excluidos
dela. Esse processo de exclusdo ocorreu simultaneamente, com um processo de
subordinagdo da vida publica ao interesse de um grupo particular (Eley, 1992, pp. 325-
26).

De acordo com Mandani, a exclusdo que definiu a especificidade da sociedade
civil sob o colonialismo foi aquela relacionada a raga. Mas, em si, ela nfo é suficiente
para entender a natureza do poder colonial simplesmente focando o parcial e
exclusiondrio carater da sociedade civil que este originou. Desta forma, € necessario
compreender como a populagdo de sujeitos excluidos da sociedade civil foi realmente
regrada. Dito de outro modo, é preciso entender de que maneira a populag¢o de sujeitos
foi incorporada subalternamente — ¢ ndo excluida - na arena do poder colonial. O acento
deve recair sobre a incorporagio e nio na marginalizagio. Nos trés paises estudados, a
abolicdio da escravatura foi um momento em que a questdo étnico/racial foi debatida

como uma componente fundamental da formacio do Estado nacional.
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Desse modo, a questdo ¢ saber como, no pds-aboligio da escravatura, o processo
de construcdo do Estado nacional e de definigfio da cidadania foi modelado pela ordem
racial €, a0 mesmo tempo, modelou uma ordem “livre” racialmente organizada.

De acordo com lanni, na histéria brasileira, desde a independéncia, a aboligiio da
escravatura, passando pelo processo de centralizacdo do Estado na década de 1930,
quando ocorreu a revolugdo burguesa, a problematica racial sempre representou e
continua representando uma perspectiva importante para a compreensio de como se

forma o povo.

Toda discussdo sobre a problemdrica racial é uma
espécie de debate sobre as metamorfoses das racas e
mesticos em povo. Para uns, o debate se restringe ds
transformacoes das racas e mesticos em uma populacéo
de trabalhadores. Outros avancam no sentido de
compreender como se dd a emergéncia do povo, enquanto
uma coletividade de cidaddos. E hd aqueles que
procuram ver as ragas e mesticos ndo somente como uma
populacdo de trabalhadores e um povo, mas como um

complexo de grupos raciais e classes sociais (lanni, 1983,

p. 39).

Para lanni, durante o sécule XIX, no caso brasileiro, enquanto a sociedade
estava apolada no regime de trabalho escravo, o debate nacional polarizou-se em termos
de indianismo, inicialmente, e, depois, europeismo. O abolicionismo ¢ a politica de
incentivo & imigracfio européia alteram o quadro imicial. Introduzem uma crescente
valorizacfio do imigrante, aplicando a proposta de europeizagdo, isto €, branqueamento
da populagio. Ao lado da idealizagio do indio, em contraposicio ao portugués e ao
negro, desenvolveu-se a idealizagiio do europeu, também em contraponto com o negro
(Ianni, 1985, p. 40).

Essa idealizago, aparentemente, cristalizou-se, quando, no periodo pés-abolicio
e com a Proclamagdio da Republica, o poder estatal passou as mios da oligarquia
cafeeira que jé se achava apoiada no colonato de imigrantes europeus, colocando o

indio, 0 negro e mesmo o branco nacional em segundo plano (Ianni, 1985, p. 40).



Dito de outro modo, a valorizagfio do imigrante ocorreu simultaneamente a
redefiniciio social e cultural do trabatho, especialmente aquele realizado por escravo ¢
em plena modificagio das condigdes de producfio.

Nos termos desse autor, estava em marcha a revolugo burguesa que tem como
um de seus ingredientes a tese de que o indio, o negro e o trabalhador branco nacional
entregavam-se A luxiria e & preguica. Isso €, a idéia de arianismo estd embutida na
revolucio burguesa. O que Ianni quer assinalar € que, em meio a esse¢ processo, 0Corre
uma alteragfo fundamental no enfoque do problema racial brasileiro. O amplo debate
anterior organizou-se em algumas correntes principais a partir da ruptura representada
pela Revolugdio de 30. “Primeiro, formula-se a tese da democracia ractal. Segundo,
retoma-se, em linguagem diversa, em geral mais discreta, o racismo embutido na tese
arianista. Terceiro, desenvolve-se o indigenismo, compreendendo sertanistas,
antropblogos e, principalmente, os proprios indios. Quarto coloca-se o problema racial
no 4mbito da reflexdo da sociedade de classes” (Ianni, 1985, p. 41).

Ao analisar os projetos de Jim Crow nos Estados Unidos e do apartheid na
Africa do Sul, Marx sugere que estes foram gerados pelos desafios colocados na
formacfio de cada um dos Estados Nacionais em questio, como resultado das contendas
entre 0s brancos em torno do tratamenio a ser dado aos negros e ndo-brancos, ex-
escravos. Desse modo, o Brasil proporciona uma comparac@io essencial, pois nenhum
conflito étnico ou regional de tamanha violéncia impediu a consolidagdo do Estado-
Nagdo. A unidade nfio exigiu o auxilio da discriminagfio racial formal. Para esse autor,
“a democracia racial surgiu como o projeto ideolégico de um Estado que ansiava por
unificar o apoio popular, sem uma excluso formal (Marx, 1996, p. 11).

No Brasil, nos Estados Unidos e na Africa do Sul, a escravidiio comegou sob o
regime colonialista que estabeleceu o padrdo fundamental de relagdes raciais. De acordo
com Marx, este padrio geral gerou trés tipos mais comuns de explicagSes: as historicas
¢ culturais sobre a raca, aquelas relacionadas & miscigenagéio e a explicagio econémica
da raga. No primeiro caso, a auséncia de dominac@io ¢ conflitos raciais explicitos no
Brasil pos-aboligio tem sido explicada como resultado da natural tolerdncia racial do
portugueses. De modo contrario, a imposi¢do da dominagdo e o conflito raciais nos
Estados Unidos e na Africa do Sul s3o explicados pelas influéncias opostas exercidas
por britinicos e holandeses (Marx, 1996, p. 12).

Em relacdo ao Brasil, essa interpretagdo generosa da escraviddo estd associada a

tese de Tannenbaum que, no fundamental, sugere ter havido o reconhecimento da



natureza humana dos escraves, ja que estes podiam casar-se, ser proprietirios e até
comprar a propria liberdade (Tannenbaum, 1946; Berghe, 1967, p. 67). Contra-
argumentando essa perspectiva otimista, € possivel mostrar que os escravos s6 tiveram
direito a comprar sua propria liberdade apds 1871, enquanto 0s casamentos entre
escravos eram raros. Além disso, suas propriedades estavam constantemente ameacadas
e a alforria, quase sem excecfo, determinava que os idosos e doentes fossem
abandonados a propria sorte apds anos de trabalho (Degler, 1971, cap. 2; Marx, 1996, p.
12).

Outro fato que, aparentemente, coloca em descrédito a interpretacdio de
Tannenbaum ¢ que, quando comparado com outras poténcias escravistas, o Brasil
permaneceu por mais tempo e totalmente dependente da importacfio continua de
escravos porque as drduas condigBes que os escravos viviam nfio permitiam que se
reproduzissem em nomero suficiente. Estima-se que a mortalidade infantil entre os
escravos tenha sido de 80% e que aqueles que trabalhavam nas minas geralmente
sobreviviam apenas entre sete e dez anos (Moura, 1988, pp. 17-32; Marx, 1996, p. 12).
As imimeras revoltas de escravos estudadas por Moura, aparentemente, estio associadas
a esses fatos (Moura, 1988, pp. 17-32).

Marx argumenta que as formas assumidas pela escraviddo no Brasil, Estados
Unidos e Africa do Sul foram diferentes, mas isto nfo impediu que, nos trés casos,
promovessem atitudes que “implicam uma inferiorizacdo negra essencial e¢ o
estabelecimento de padrdes de dominacdo e desigualdade”. Tal fato é relevante mas
ndo dd conta das diferencas entre as ordens raciais implantadas apds a abolicsio (Marx,
1996, p. 13).

Uma caracteristica distintiva existente na discussio sobre a escraviddo no Brasil
se refere & influéncia religiosa do catolicismo. Tannenbaum, por exemplo, alega que a
“doutrina catdlica da igualdade de todos os homens diante de Deus” suscitou um
methor tratamento dos escravos e, de maneira geral, maior tolerdncia racial do que o
protestantismo mais elitista de holandeses e britanicos (Tannenbaum, 1946, p. 53).

Ribeiro, a0 analisar a matriz religiosa brasileira e sul-africana, conclui que,

embora “os dois paises apresentem diversas religides e grupos religiosos, os valores



relevantes para a ideologia da miscigenacdo vieram do catolicismo e para o apartheid,
do calvinismo” (Ribeiro, 1993, p. 108)*.

Ao se contrapor a estas explicages, baseado em Anderson, Marx observa que a
caracteristica distintiva do colonialismo no Brasil estd vinculada, principalmente, a
intervencdo do Estado portugués. O desenvolvimento das coldnias holandesas e inglesas

se apoiou em empresas privadas ( Marx, 1996, p. 13).

O colonialismo portugués se desenvolveu cedo,
antes que um Ssetor privado forte pudesse surgir na
metrdpole. De fato, o préprio desenvolvimento econdémico
de Pormgal foi tardio em rela¢do ao holandés e ao
britdnico, de modo que nunca houve um Setor privado
igualmente forte. A coroa portuguesa ndo teve escolha a
nao ser usar seus proprios recursos, estabelecendo um
perfil de forte consolidagdo do Estado e do poder
centralizado (Marx, 1996, p. 13).

A maior tolerancia racial por parte dos portugueses parece ndo se confirmar,
basta verificar as conseqliéncias do colonialismo portugués na Africa que foi igualmente
discriminatério, como observa Anderson: “é evidente a falsidade da afirmacdo
portuguesa no que diz respeito a sug tolerdncia especial”. Ainda de acordo com este
autor, o mito dessa tolerdncia foi deliberadamente projetado para encobrir “o atraso
econbmico e social” (Anderson, 1962, pp. 110-3).

Para Marx, o Estado colonial portugués era mais forte do que o seu setor privado
e usou essa for¢a para projetar uma imagem exagerada de tolerancia. E, aparentemente,
dessa imagem que se deduz, apressadamente, que a auséneia de dominag&o racial oficial
no Brasil, apés a abolicdo, seja resultado de politicas coloniais humanitirias ou
marcadamente influenciadas pelo catolicismo. O passo seguinte das elites brasileiras foi
o abandono do discurso oficial racista, a0 mesmo tempo que se abragaram a
interpretac@es historicas compativeis com a idéia de democracia racial (Marx, 1996, p.
14).

33 Para Ribeiro uma matriz religiosa pode se constituir em uma religigio civil que € um conjunto de valores

que sio incorporados com alguma alteragdo numa ideologia nacional (Ribeiro 1993: 108).



O argumento da miscigenag@o, em certo sentido, € uma decorréncia da idéia de
maior tolerdncia do colonialismo portugués. No fundamental, esse argumento afirma
que o Brasil “ndo podia desenvolver uma ideologia birracial nem formalizar uma
classificagdo ¢ domina¢do raciais rigidas devido ao alto grau de mistura entre as
ragas”. Os desdobramentos desta idéia sdo bastante conhecidos, sendo o principal deles
a suposigéio de que a miscigenacdio proporciona maior fluidez social no Brasil. Quando
comparado aos Estados Unidos ¢ 4 Africa do Sul, nos quais as relacGes raciais eram e
sdo polarizadas ¢ conflitivas, o Brasil aparece como 0 exemplo de relagdes harmonicas.
A forca desse argumento, utilizado por Degler, se encontra na constatagio historica
empirica da visivel miscigenac@io do Brasil (Degler, 1971).

A critica & idéia de que no Brasil a miscigenaciio permitiu uma maior fluidez dos
néo-brancos, especialmente mulatos e pardos, encontra-se, principalmente, nos estudos
mais recentes que demonstram que, com raras excecdes, os mulatos continuam muito
proximos aos negros, em termos de indicadores sociais, isto €, constituem o grupo
menos favorecido. Hasenbalg e Silva, ao estudarem a distribui¢do de renda comparando
brancos e no-brancos tendo por base o censo de 1960 ¢ a PNAD de 1976, constataram
que a renda média dos brancos € cerca do dobro da renda de nfio-brancos (Silva, 1985,
p. 54; Hasenbalg e Silva, 1992).

Nos Estados Unidos e na Africa do Sul, a miscigenacdo nunca se aproximou dos
niveis do Brasil; na verdade, até recentemente continuava sendo ilegal a mistura de
ragas naqueles dois paises. No entanto, com base em dados, é possivel verificar que a
miscigenaco, apesar da proibi¢do, ocorreu em grande escala. Na Africa do Sul existia
em 1988 uma populagio de cor superior a de trés milhdes de pessoas (Central Statistic
Service); nos Estados Unidos em 1920, 21% da populagiio negra era identificada como
mulata. Essa categoria desapareceu com a norma de “uma gota de sangue”, com a qual
os brancos impuseram uma dominagfo birracial a uma minoria negra-parda ( Marx,
1996, p. 15).

A partir desses dados ¢ possivel concluir que, no Brasil, o alto percentual de
mistura racial se, por um lado, ndo levou a segregacio legal oficial, por outro lado,
permitiu a construgfio de uma ordem racial informal altamente discriminatéria contra
negros ¢ pardos, de tal maneira que a desigualdade inicial foi mantida. O pequeno
numero de mulatos que tiveram algum tipo de mobilidade social ascendente foram e sdo
usados para incentivar a crenga na mobilidade social. Nos Estados Unidos e na Africa

do Sul, a mobilidade foi bloqueada oficialmente, gerando a unidade ¢ a resisténcia dos
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n3o-brancos. Dito de outro modo, as autoridades sul-africanas e norte-americanas
tracaram limites raciais estritos, limitando a mobilidade e suscitando o antagonismo
entre as ragas.

Marx, ao analisar esse constraste entre duas ordens raciais distintas conclui que,
“o nivel mais elevado de miscigenagfio no Brasil teria dificultado muitissimo a
imposicdo de categorias estritas de dominagdo sobre os mulatos. Sem essa
demarcagdo, diminuia a probabilidade de conflito. Mas os Estados Unidos e a Africa
do Sul impuseram essas categorias as suas populagdes mesticas, provocando o
conflito” (Marx, 1996, p. 16). No caso brasileiro, as diferencas fisicas e a mistura em
proporgdes demograficas foi significativa, mas mnfo predeterminaram uma
categorizacdo, dominaciio e conflito raciais especificos, nem sua auséncia.

Deste modo, a construgdo da raga deve ser analisada conjuntamente comt o
processo de desenvolvimento econdmico. De acordo com Marx, a crescente imigragéo,
urbanizacdo e industrializagfio coincidiram com o aumento da segregagdo racial formal,
tanto nos Estados Unidos quanto na Africa do Sul. No caso brasileiro, a existéncia do
discurso da democracia racial ndo impediu a pratica aberta de discriminagio no mercado
de trabalho. O estudo de Florestan Fernandes demonstra os obstaculos para integragio
do negro no mercado de trabalho no momento em que a urbanizagfio e industrializagio
se instauram como uma realidade especialmente no Estado de S&o Paunlo (Fernandes,
1964).

Convém lembrar de uma importante corrente no debate sobre a formagdo dos

Estados nacionais que advoga:

a nagdo nasce da necessidade de uma comunidade
cultural imposta pelo processo de industrializacdo, pelo
processo de desenvolvimento econdmico e social. Essa
comunidade cultural, na sociedade moderna industrial, é
uma das dimensdes da legitimidade. Em outros termos, a
questdo nacional centraliza-se nos esfor¢os para a busca
de coesdo social, para a busca da comunidade cultural.
Para que ocorra a coesdo, é fundamental o dominio dos
meios de comunicacdo dos quais o principal é a
linguagem. E entiio que, no processo de homogeneizacdo

da sociedade, se coloca a questdo da educagdo, da lingua



e dos meios de comunicacdo considerados genericamente

(Bastos, 1985, 29).

Assim, o proprio tema da cidadania estd circunscrito 4 questio da
homogeneizacdo € o “homem s6 ganha sua admissdo & plena cidadania social,
economica e politica através daquele minimo treinamento compartilhado (Gellner,
1981, p.56, citado em Bastos, 1985, p. 29).

De todo modo, no caso americano e sul-africano, o desenvolvimento de Jim
Crow e do apartheid, respectivamente, estdo associados 4 protecfio dos brancos contra a
concorréncia negra. O menor desenvolvimento econdmico brasileiro e, portanto, a
menor concorréncia entre brancos e negros explicariam a auséncia de politicas
semelhantes no Brasil (Berghe, 1967, pp. 29-0; Marx, 1996, p. 16). Uma outra linha de
explicagBes sugere que a categorizagfo ¢ a segregacio raciais atendiam aos interesses
do capital, fornecendo méo-de-obra negra barata ou aos interesses da méo-de-obra
branca privilegiada, reservando-lhes empregos melhores e assegurando-lhes saldrios
mais altos (Bonacich, 1972; citado em Marx, 1996, p. 16; Mortis, 1986). Isso implica
dizer que as politicas estatais em relagdo 3 raca nfio eram auténomas, mas determinadas
por interesses particulares de classe (Burawoy, 1981, p. 282, vol.2; citado em Marx,
1996, p. 16).

Ao estudar o caso africano, especialmente Africa do Sul e Uganda, Mandani
argumenta que nenhuma reforma das instituicdes da sociedade civil contemporanea
pode, por si mesma, destruir a heranga do que ele chama de despotismo descentralizado.
E necessério, entfio, desmantelar aquela forma de poder (Mandani, 1996, p. 16).

A hipétese de Mandani € que a forma de Estado que se desenvolveu depois do
periodo colonial no era especifica de qualquer sistema agrario, isso €, o Estado ndo
evoluiu de nenhum sistema agrério anterior, mas ele foi “construido”, formado pela e
por meio da experi€ncia colonial africana. Assim, mais do que a questdo do trabalho era
a questdo nativa que iluminava aquela experiéncia. Para esse autor, ndo se trata de criar
uma falsa oposicdo entre as duas, mas de insistir que a anslise politica ndo pode
extrapolar a natureza do poder de uma analise de economia politica, uma vez que menos
a questdo do trabalho e mais a organizagio e reorganizacio do poder que se tornou um
imperativo da manutengdo da ordem politica ( Mandani, 1996, pp. 23-4).

Mandani mostra ainda que o Estado colonial, em todas as instincias, é uma

formag8o histérica. E importante reter essa afirmagéo porque em qualquer lugar onde
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ele existiu, sua estrutura configurou certas caracteristicas fundamentais. No caso
africano, a organizacio ¢ reorganizaciio do Estado colonial foi uma resposta para um
dilema central: a questio nativa. Nesse sentido, ¢ possivel identificar, analiticamente
quatro momentos na formagdo da sociedade civil nos Estados africanos.

O primeiro momento € aquele onde o Estado colonial € o protetor dos colonos,
isso €, uma sociedade de colonos em que os direitos & livre associagéio, publicidade e,
eventualmente, de representacdo politica eram os direitos de cidaddos sob regras diretas
e nio de sujeitos indiretamente regrados por uma autoridade tribal organizada
costumariamente. Assim, se a sociedade civil foi racializada, a autoridade nativa foi
tribalizada.

No caso sul-africano, esse é o momento em que a segregagio ¢ o apartheid
alimentaram o processo de desenvolvimento econdmico altamente lucrativo. O capital
britAnico inicialmente provocou a Guerra dos Bderes no intuito de conseguir controlar
as riquezas do pafs. A seguir, incentivou as politicas estatais de dominag#o racial, tanto
para assegurar a mio-de-obra negra barata, quanto para preservar os interesses da méo-
de-obra branca. Marx, ao descrever esse processo observa que a posiglio do setor de
negdécios em relagiio 4 segregacdo e o apartheid variava, por exemplo, na década de
1920, com a queda do prego do ouro; o capital ligado & mineracéio ansiava por abrandar
a segregacdo visando substituir a mio-de-obra branca, mais onerosa. “Na década de
1970, o capital manufatureiro defendia o fim do apartheid para poder dispor de mdo-
de-obra negra especializada e aumentar a parcela desse segmento no mercado” (Posel,
1991, citado em Marx, 1996, p. 16).

No segundo momento, presencia-se uma substituicio nas relagdes entre
sociedade civil e Estado - momento da luta anti-colonial — €, a0 mesmo tempo, de luta
de uma embriondria classe média e de uma nascente classe trabalhadora; o estrato
nativo que estava no limbo passa 2 se organizar e lutar para entrar na sociedade civil.
Nesse momento, o Estado nfio sé ndo cede 4s pressdes do capital por uma reforma,
como “apds a Revolta Rand dos mineiros africdnderes - que em 1922 protestavam
contra os esforcos dos capitalistas para substitui-los por negros sub-remunerados -, 0
novo governo de Hertzog” reforgou a delimitagfio racial em favor dos trabathadores
brancos. Em 1948, quando o partido nacional assumiu conttnuou praticando o mesmo
tipo de protecfio aos trabalthadores africanderes, a maioria do eleitorado ( Jonhstone,

1976, citado em Marx, 1996, p. 17).
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Desse modo, duas conclusSes principais podem ser consideradas: nem os
interesses do capital sul-afticano, nem a racionalidade econdémica geral foram tio
determinantes quanto os interesses da m&o-de-obra branca. Além disso, a principal
fungde da ideologia segregacionista era abrandar o antagonismo de classe e étnico entre
brancos, subordinando seus conflitos internos & concepesio unificadora de raga (Cell,
1982, p. 234). O Estado reforcou a segregagiio quando ainda estava sob o dominio
britdnico formal, e a despeito de pressdes posteriores do setor de negocios, em favor da
reforma. O resultado, por um lado, reforgou a auséncia de direitos basicos para o
segmento negro da classe trabathadora urbana e por outro, acentuou o aprofundamento
das divisbes étnicas na populagfio que permanecia nas regides rurais do pais. Isto €, o
Estado nfio mediu esforgos para ampliar a tribalizacfio ¢ acirrar os conflitos étnicos entre
a populacfo nativa,

O terceiro momento € o da independéncia, isso ¢, o nascimento de um Estado
desracializado. A independéncia tendeu para a desracializagiio do Estado, mas néo da
sociedade civil. E, finalmente, ocorreu o colapso de uma sociedade civil embrionaria
nativa de sindicatos ¢ organizagbes auténomas através de sua absor¢do na sociedade
politica. E 0 momento do casamento entre o tecnicismo e o nacionalismo.

Constitui problema o fato dessa unifio nfo ter conseguido desmantelar o
principal legado institucional das regras coloniais, isso €, os impedimentos para a
democratizagio. Ainda que brevemente relatado, a regra direta foi a resposta européia
inicial para o problema administrativo das coldnias. Seria uma tnica ordem legal,
definida pela “civilizada” lei européia, sem nenhum reconhecimento das instituicdes
“nativas”. Assim, embora os “nativos” fossem conformados por leis européias,
somente aqueles “civilizados” poderiam ter acesso aos direitos europeus. Nesse sentido,
a sociedade civil seria civilizada e agueles “listados” como incivilizados eram
excluidos. Os idedlogos de uma politica nativa “civilizada” racionalizaram a
segregacao menos como racial do que como cultural.

Coldnias eram territérios de assentamento Europeu. Em contraste, os territorios
de dominagio européia — mas nfo de assentamento — eram conhecidos como
protetorados. No contexto de um capitalismo colonial, o pré-requisito social da regra
direta envolveu uma compreensiva dominagfio de institui¢ses de mercado, apropriacio
de terra, destrui¢@o da autonomia comunal e a conquista e dispersio da populagéo tribal.
Na prética, regra direta significou a reintegracio e dominacio dos nativos no contexto

intitucional de relagdes agrérias semi-servis e semi-capitalistas. Para a vasta maioria dos
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nativos, excluidos dos direitos de cidadania, regra direta significou um despotismo -
centralizado - ndo-mediatizado.

Em contraste, regra indireta veio a ser o modelo de dominaggo aplicado sobre o
camponds “livre”. Nesse caso, a fefra permaneceu uma possessdo — costumaria —
comunal. O mercado era restrito para os produtos do trabalho, somente incorporando
marginalmente terra ou trabalho. Comunidades camponesas eram reproduzida.s no
interior de um contexto de autonomia espacial e institucional. A lideranca tribal foi
seletivamente reconstituida como a hierarquia do Estado local ou suavemente imposta
nos locais em que esse ndo existia. Nessa dindmica, desigualdade politica seguiu
associada 2 desigualdade civil. Ambas eram enraizadas em um dualismo legal, isso &,
paralelamente ao ‘“recebimento” da lei formulada pela administracio colonial era
implementada uma lei costumdria que regulava relagbes ndo de mercado no que diz
respeito a terra, as questdes pessoais (familiares) e assuntos comunitdrios. Para 2
populagiio nativa sujeita, regra indireta significava um despotismo — descentralizado —
mediado (Mandani, 1996, pp. 3-34).

Por isso, na analise de Mandani, a forma de Estado-forjado sob o colonialismo
tem lugar central no enigma, no mistério que era a questio nativa, isso €, as regras € a
revolta contra elas. Assim, esse autor retoma a discussio sobre regras indiretas e regras
diretas presentes na gestio colonial, para demonstrar que debatidas como alternativas de
controle nativo, no inicio do periodo colonial, as regras diretas e indiretas realmente
foram estratégias complementares. Dito de outro modo, regra direta foi a forma de
poder civil urbano. Ela girava em tomo da exclusédo dos nativos das liberdades ¢
garantias dos cidadfios na sociedade civil. Regra indireta, todavia, significon uma
autoridade tribal rural; girou em torno da incorporagéio dos nativos no interior de um
Estado-forcado de ordem costuméria. Com o aprendizado dos contatos iniciais do
encontro colonial e da resisténcia nativa, os poderes coloniais foram generalizados €
descentralizados. Assim, para esse autor, regra direta e indireta sdo melhor entendidas
como variantes do despotismo; a forma centralizada, mais tarde, descentralizada como a
principal resposta & questio nativa (Mandani, 1996, pp. 3-34).

Para Mandani, a experiéncia colonial africana foi cristalizada na natureza do
Estado-forjado pelo encontro colonial e pela resisténcia nativa. Organizado
diferentemente em 4reas urbanas e rurais, o Estado com a face de Janus, isso &,
bifurcado continha duas formas de poder sobre uma tinica autoridade hegeménica. O

poder urbano falava a linguagem da sociedade civil e dos direitos civis; o poder rural,
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usava a linguagem da comunidade € da cultura. O poder civil afirmava a protecéio dos
direitos, o poder costumario compelia forgosamente para a tradigdo. O primeiro era
organizado sobre o principio da diferenciacfio para controlar a concentragéo de poder; o
ultimo foi organizado sobre o principio da fusdo para resguardar uma autoridade
unitaria. Para abarcar o alcance e entender o relacionamento entre estas duas formas de
poder e entre a linguagem que cada um empregava — direitos e costumes, liberdade e
tradicdo — € preciso considerd-los separadamente, tendo em mente que cada um
significou uma face de um mesmo Estado bifurcado.

Ao retomar o debate classico em torno da constituiciio da sociedade civil,
Mandani observa que uma tal sociedade em Africa estava assentada em uma base
entretecida com racismo. Desse modo, a sociedade civil era uma criacio do Estado
colonial para os colonos supondo direitos de livre associagdo, livre publicidade e,
eventualmente, de representagdo politica, direitos de cidadfos, sob regras diretas, ndo
de sujeitos indirctamente regrados por uma autoridade tribal organizada
costumeiramente. Entre os colonos portadores de direitos ¢ os sujeitos camponeses
havia um terceiro grupo: os nativos baseados em 4reas urbanas, principalmente, pessoas
de classe média ¢ da classe trabalhadora que estavam isentas das amarras da lei
costumaria, mas ndo da moderna legislacio civil racialmente discriminatéria. Nem
sujeitos aos costumes e nem ¢levados 4 cidadfios portadores de direitos, eles definthavam
em um limbe juridico (Mandani, 1996, pp. 3-34).

No fundamental, Mandani quer demonstrar que o Estado colonial era duplo,
isso €, por um lado administrava uma cidadania racialmente definida pelas regras da lei
¢ uma associagfo de direitos. Por outro lado, o Estado regrava os sujeitos sob um
regime de coergdo extra-econdmica ¢ uma justica administrativamente dirigida. Dessa
forma, a luta dos sujeitos era contra as autoridades costumarias no Estado local e contra
as barreiras raciais na sociedade civil, particularmente aguda nas coldnias de
assentamento € resultando em luta armada, mas ela nfo foi confinada as colénias de
assentamento, como Fanon, seu principal tedrico, analisou (Mandani, 1996, pp. 3-34;
Fanon, 1970).

De modo similar, nos Estados Unidos, o perfodo em que o racismo chegou a seu
apice coincidiu com o inicio da expansdo industrial (Wilson, 1973, p. 56). Assim, o
capital se beneficiou com a segregacfo, empregando mao-de-obra negra barata para
aumentar seus lucros e furar greves de trabalhadores brancos. Contudo, apenas o lucro

nio pode explicar por que Jim Crow foi elaborado antes da grande arrancada da



industrializa¢io e por que isso ocorreu no sul, regido menos industrializada. Ao que
parece, como na Africa do Sul, a segrega¢io atendeu mais diretamente aos interesses da
mio-de-obra branca. A derrota do movimento populista que entendia que os interesses
dos trabalhadores brancos seriam melhor contemplados com a unidade de toda a classe
trabalhadora, pode ser explicada pelo racismo dos fazendeiros brancos, assimilado
também pelos trabalhadores brancos (Olzac, 1992, p. 110). De acordo com Myrdal, os
brancos pobres, incluindo os imigrantes do norte do pais, estavam “dispostos a suportar
a pobreza para manter os negros num nivel ainda mais baixo” (Myrdal, 1944, p. 457,
também, citado em Marx 1996, p. 17). Em outros termos, os interesses dos
trabathadores, definidos em sentido estrito, nfio eram coerentemente atendidos pela
segregacdo, mas o status social relativo dos trabalhadores brancos era perservado.

Como o capital ¢ os trabalhadores brancos normalmente tém interesses
divergentes ou mesmo opostos, nenhum dos dois grupos pode ser atendido com
exclusividade. Na Africa do Sul e nos Estados Unidos, as politicas governamentais

procuraram compatibilizar interesses conflitantes dos brancos, unificando-os como raga.

Se a dominacéio racial serviu para unificar os brancos
superando divisbes de classe, os estreitos interesses de
classe ndo podem, por si mesmos, explicar esse resultado.
E as afirmagles de classes, por si mesmas, também ndo
podem dar conta da democracia racial brasileira, que
também aplacou esses interesses. O capital brasileiro
tirou proveito dos baixos saldrios pagos aos negros, 08
saldrios mais elevados dos brancos foram mantidos e a
perspectiva de mobilidade dos primeiros foi exagerada

(Marx, 1996, pp. 18-9).

De acordo com lanni, isso ocorreu no caso brasileiro por que o arianismo veio
por dentro da revolugfo burguesa em marcha, por dentro do processo fundamental de
redefinicdo do trabalho € do trabalhador, ou seja, da forca de trabalho (lanni, 1985, p.
41).

O Brasil parece confirmar o padrdo mais geral

das explicagbes econdmicas. Um nivel mais baixo de

-

177



desenvolvimento econdomico e de concorréncia coincidiu
com a quséncia de apartheid ¢ de Jim Crow (Costa, 1985,
p 33; Cell, 1982, p. 11; Harris, 1964, pp. 96-8), da
mesma forma que a democracia racial refletia a auséncia
inicial de desenvolvimento econémico. No entanio, a
crescente industrializacdo deveria ter gerado padrdes
mais explicitos de dominagdo racial, ao menos no sudeste
do pais - regido mais desenvolvida - e durante épocas de
boom econdmico (Degler, 1971, p. 99; Hasenbalg, 1978,
- 99), 0 que ndo aconteceu (Marx, 1996, p. 18).

No caso brasileiro, pode se afirmar que tanto os interesses dos trabalhadores
brancos como os interesses do capital caminharam no interior da democracia racial. Isso
¢ demonstrado pelo relativo privilégio ocupacional e salarial dos brancos no mercado de
trabatho (Silva, 1980; Oliveira, 1985 ).

Desse modo, como afirma Marx,

nos trés casos, a ordem racial certamente refletiu e
acelerou o desenvolvimento econdmico, mas de forma
complexa. O apartheid e Jim Crow dilufram a
concorréncia entre o0s brancos que ameacava «
estabilidade e o crescimento, embora o crescimento e a
concorréncia ndo tenham levado & aplicacdo de tais
politicas no Brasil. O conflito de classe, real ou potencial,
ros trés casos, tinha de ser resolvido para assegurar a
estabilidade - exigéncia mais fundamental, tanto para o
desenvolvimento econdmico, como para a consolidacdo

do Estado-Nuagdo” ( Marx, 1996, pp. 18-19).
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2 - ESTADO NACIONAL, RACA E CIDADANIA

Nas sociedades racialmente estruturadas, a conformac@o de um Estado nacional
suscitou um conjunto complexo de problemas que acabaram por propiciar novas
possibilidades de andlise em relagdio a composigdo da sociedade e a problematica da
cultura que, segundo Bastos, se constituem em elementos fundantes da questdo
nacional. Uma tal perspectiva analitica incorpora a reflexio sobre as relagSes entre o
Estado e a sociedade, elementos indissocidveis, uma vez que ambos sdo construidos
historicamente num processo simultdneo (Bastos, 1985, p. 1).

Ao percorrer o pensamento liberal sobre o tema, Bastos observa que em
Rousseau do Projeto de Constituigdo para Corsegn, a nogdo de nago presente

propugna o ideal da 1gualdade.

Isto é, a homogeineidade nacional se dd na igualdade,
persistindo diferenga apenas a partir do mérito civico e da
experiéncia social dos cidaddos. Em outros termos,
haveria wma diferenga apenas entre niveis de
comprometimento com a sociedade: o nivel dos cidaddos,
dos patriotas e dos aspirantes. A integracdo nacional teria
um cardter consciente e responsdvel, realizada através de
juramento, juramento esse que indicaria ter os individuos

se tornado cidaddos (Bastos, 1985, p. 2).

Em Tocqueville de o Antigo Regime e a Revolugcdo, “texto no qual a
preocupacdo é analisar o processo de transigdo do regime feudal para o democratico 7,
pode se encontrar a definico da formagfo nacional e do modo pelo qual ela se processa.
Do ponto de vista da questio nacional, o nucleo do trabalho de Tocqueville € a
discussdo sobre a democracia. De acordo com Bastos, “talvez seja o primeiro aufor a
enfocar a democracia como um fato que empenha a sociedade como um todo, um
processo totalizador. Em outros termos, a democracia ndo € apenas um regime
politico; antes, informa uma visdo de mundo”. Nesse sentido, aquilo que constitui seu
cerne varia de sociedade para sociedade. Por exemplo, na Revolugio Inglesa, o que se

toma mais importante no processo ¢ a questfio da liberdade, o que indica uma viséio de
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mundo em que impera o individualismo, mas um individualismo aristocrtico e ngo
burgués. Tal Otica traz como conseqiiéncia, a nivel do comportamento inglés, a
valorizagdo da conmsciéncia e responsabilidade pessoais. Em outros termos, tal
individualismo leva a que o individuo seja considerado o drbitro, a0 mesmo tempo, do
interesse piblico e privado. Para os franceses, porém, a idéia que predomina € a da
democracia da igualdade, 0 que, de um lado, leva a que o processo assuma carater
coletivo, mas de outro, encaminha a ambigiiidade da revolugio. E a partir do objetivo
do igualitarismo que aparecem conflitos e cisdes internas no seio da lideranca da
revolugfo. Coloca a ambigiiidade, na medida que se o igualitarismo fosse levado as
ultimas conseqliéncias, isto acarretaria mudancas na estrutura da sociedade entio
preconizada: a sociedade burguesa (Bastos, 1983, pp. 4-5).

Assim, através de uma metafora religiosa, Tocqueville levanta a relagfio das
esferas da cultura e da politica: as revolugdes religiosas sdo mais amplas e tém um
palco mais aberto, enquanto as revolugbes politicas se fecham. Isso ocorre porque as
revolugdes religiosas respeitam o cardter cultural do povo e os elementos constitutivos
da natureza humana; é isso que lhes dé wnidade através dos dogmas e dos mitos
(Bastos, 1985, 5-7). S#o os dogmas que conferem fisionomia nacional &s revolucdes
pagés da antiguidade, enquanto que nas revolugBes politicas, o mito & criado
racionalmente, o que da cardter abstrato & unidade. Dito de outro modo, do mesmo
modo que o cidaddo € percebido de maneira abstratz na Revolugio Francesa, ao serem
colocados os direitos do homem francés, colocam-se simultaneamente os direitos e
deveres gerais do homem, em matéria politica. Se, de um lado, é isto que confere carater
universal a Revolugéio Francesa, de outro, conduz a que a busca do carater nacional seja
extremamente abstrata, pairando acima da sociedade, resultado do apelo exagerado a

razdo (Bastos, 1985, pp. 5-7).

E nesse sentido que a Revolugdo Francesa ndo é
apenas uma revolugdo politica: é também uma revolucdo
social na medida que altera as relagdes sociais vigentes ¢
o fundamento cultural delas. O cardter nacional da
revolugdo é dado pela unidade das trés esferas: a) a
extensdo dos direitos civis e dos direitos politicos a todos
os cidaddos; b) a homogeneizacdo do cardter cultural

nacional, através da lingua e alteragdo dos usos e



costumes; ¢} do desconhecimento das individualidades,
das diferencas entre povos e regides que compbem a

nagdo francesa” (Bastos, 1983, pp. 5-7).

Aqui parece ser possivel verificar que a constru¢fio da dominagdo racial tem
limites claramente estabelecidos entre categorias fisicamente distintas de pessoas tanto
no caso norte-americano, como no caso sul-africano. No caso brasileiro no qual a
dominagdo racial nfio foi codificada em lei, aparentemente, varias préticas de
dominac#o racial do periodo escravista sobreviveram no pos-aboli¢éio (Fernandes, 1967,
pp- 560-79).

De acordo com Marx, nos trés casos examinados, o Estado durante um longo
periodo histérico participou ativamente do estabelecimento de rela¢des raciais modernas
que tiveram resultados diferentes. Dito de outro modo, para esse autor, € a politica do
Estado que divide oficialmente as pessoas em categorias como negro, branco ou mulato,
valendo-se da discriminagfo legal (Marx, 1996, p. 19).

Nos Estados Unidos e no Brasil, a abolicio da escravatura significon um
momento privilegiado no qual, foi reforcado uma discriminacio racial formal, no
primeiro pais enquanto que no caso brasileiro isso ndo ocorreu. A Africa do Sul ja havia
abolido a escraviddo anteriormente em 1834, em meio & continua discriminagfo, o
momento possivel de comparagfio com o Brasil e Estados Unidos foi aquele em que se
deu a unificacfio do pais e a aprovaciio de politicas raciais naclonais. Nos trés casos, a
consolidagiio ou unifica¢io de um Estado pés-abolig8o enfrentou o dilema de se e como
incorporar os descendentes de africanos. A resolucdo desse dilema que poderia dividir a
nacio, dificultando o desenvolvimento e as ages do govemno central, esteve associada a
capacidade do Estado evitar um maior ou menor grau de conflito racial. E, também,
fato que as politicas tomadas nos momentos de transiciio foram aperfeigoadas
posteriormente (Marx, 1996, p. 19).

Em geral, os estudiosos concordam que a dominagéo racial na Africa do Sul teve
infcio na colénia do Cabo no século XVII com a chegada dos primeiros brancos que se
utilizaram da religido para justificar a discriminagio contra os pagéos. Entretanto, a
maioria dos historiadores concordam que a discriminagfo racial explicita ¢ formalizada
foi elaborada e forjada pelo conflito entre ingleses e holandeses (Hartz, 1964, p. 3).

“Apds sua vitoria nas guerras napoledmicas, os britdnicos arrebataram o

controle da colonia do Cabo aos descendentes de holandeses, os africdnderes, e logo



impuseram a aboligdo e politicas raciais liberais de discriminagdo seletiva que visavam
preservar “relacdes apropriadas enire senhor e servidor”. Esse fato, aparentemente,
impulsionou a migragdo de milhares de africdnderes para o norte do pais para escapar
das determinagSes do governo britinico e, ao mesmo tempo, possibilitou a criagio de
suas proprias republicas durante a década de 1850, intensificando a dominagdo racial
(Karis, 1963, pp. 480-1, citado em Marx, 1996, p. 20).

As disputas entre os dois fragmentos europeus se acirraram, especialmente, com
a descoberta de diamante, “em 1877, e de ouro, em 1886, no norte do pais, bem como
pelas pressdes em favor da construgdo de um sistema ferrovidrio unificado” (Hobson,
1900, citado em Marx, 1996, p. 20). O resultado foi a Guerra dos Boderes entre
britdnicos e africinderes que culminou com a vitdria inglesa, na virada do século. Logo
apos a guerra, se por um lado, a animosidade entre os dois fragmentos europeus cresceu,
por outro, 0s ingleses perceberam que para a satisfagfio de seus objetivos, o melhor era
constituir uma sociedade sul-africana unida e coerente do ponto de vista econémico e
militar.

E na reconciliagfio entre ingleses e africAnderes, apos a guerra do Boeres, que se
encontra 0s termos para a segregac#o dos negros, que se tornaria um fator central na
construgdo do Estado sul-africanc. Como demonstra Marx, através da fala de um alto
comissario britdnico sir Alfred Milner, em 1897: para vencer os holandeses (...) basta
sacrificar absolutamente “os negros’ e o jogo fica ficil (...) governo auténomo (...) ¢
lealdade colonial {...) [exigiriam] o abandono das racas negras (Lemay, 1965, pp. 11-
2, citado em Marx, 1996, p. 20).

Seguindo em sua argumentagfo, Marx observa que o momento simbélico em
que transparece as implicagdes da coalizio branca € a primeira versdo do tratado de paz
de 1902 entre as forgas dos dois fragmentos europeus que prometia a subsegiiente
extensfio das concessbes “aos nativos”. “Essa clausula foi eliminada por Smuts e
Hertzog, generais dos béeres e substituida por um vago compromisso de discutir essas
questoes mais tarde (Marx, 1996, p. 20).

Desse modo, a exclusdio dos nativos e, posteriormente, dos nio-brancos seria
levada a cabo nas décadas seguintes, balizadas pela concorréncia politica entre ingleses
¢ africinderes, isso €, as politicas variaram de acordo com o grupo que estava no poder,

mas fundamentalmente a orientagfo era dividir para governar.
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Em 1936, os africdnderes forcaram a retirada dos
eleitores africanos das listas de eleitores da cidade do
Cabo, dominada pelos ingleses. Apos 1948, impuseram o
apartheid e, a seguir, procuraram unificar ainda mais os
brancos contra o comunismo e a “ameaga negra’,
Contemplando todas essas variagdes, o acordo inicial foi
sendo elaborado, definindo que “o processo de pacto
entre os brancos [era feito] & custa dos negros e pardos

(Pakenham, 1979, p. 612; citado em Marx, 1996, p. 21).

O caso norte-americano tem muita similaridade com o sul-africano, embora o
conflito, na consolidagio do Estado nacional, nfio tenha sido entre dois fragmentos de
grupos europeus, mas entre grupos regionais. A populagio indigena dos Estados Unidos
foi quase totalmente exterminada, mas os escravos continuaram sendo numerosos e,
portanto, o niiclec da discérdia regional. Um fato relevante indicativo da tens#io regional
foi a decisdo Dred Scott, de 1857, que considerou que as garantias formais do direito &
igualdade ¢ a cidadania eram inaplicaveis aos negros (Foner, 1970, pp. 292-3; Marx,
1996, p. 21).

A Guerra de Secesséo, mais do que o auge do conflito entre o norte e o sul,
assinala uma mudanga fundamental na consolidagdo ¢ controle do Estado, bem como no
uso de seus recursos comeo poder global emergente (Forner, 1988, p. 23). Nesse
processo, tanto o norte como o sul aumentaram sua unifo intemna, exacerbando o

conflito inter-regional.

A viroria do Norte assegurou a preservacdo legal
da Unido que Lincoln procurava, mas, para ‘fechar as
Jeridas da nagdo’, era preciso resolver o conflito regional
e a questdo do status dos escravos libertos. Tentou-se
deportar os negros, mas a tentativa foi abandornada
porque ndo era pratica. A libertacdo dos negros durante a

Restauracdo™ exacerbou o conflito regional, suscitando o

% A restauragfio foi o momento em que se deu a reincorporagio dos Estados confederados 2 Unidio apés a

Guerra de Secessio.



temor de uma nova rebelido sulista e incentivando outra
mudanga na politica federal, & procura de uma solugdo.
Uma nova solugio de compromisso estava no horizonte,
em 1877. Quando a extensdo dos direitos para negros foi
abandonada e as tropas federais se retiraram do Sul
houve uma reducdo da resisténcia contra a unidade
nacional (Woodward, 1951, Fieds, 1982).

Segundo Marx apés a Restauragdo, surge uma coalizio entre norte e sul,
induzindo a uma maior dominagdio racial; as garantias da 142 Emenda, por exemplo,
foram ignoradas; a decisfo Plessy, de 1896, reafirmava o direito dos Estados aplicarem
suas proprias normas de exclusfio racial; a segregagiio do tipo Jim Crow foi aplicada em
todo o sul a partir da década de 1890. O norte também praticou a segregacio de fato.
Como na Africa do Sul, a unidade branca, numa nacionalidade comum, significou a
“exclusdo” negra (Marx, 1996, p. 22; Fredrickson, 1981, p. 191).

Como observou DuBois, “fodo o ddio que os brancos sentiam uns pelos outros
apos a Guerra de Secessdo foi, aos poucos, se concentrando [nos negros]” (DuBois,
1992, p. 125).

Ao comparar a experiéncia sul-africana e norte-americana, segundo Marx, pode

se verificar, apesar das similaridades, diferencas importantes.

4 autoridade estatal sul-africana, forjada e protegida
pela for¢a do império britdnico, aplicou a segregacio a
partir do centro, de maneira varidvel e cada vez mais
dura. A ameaca potencial da maioria africana
impulsionou essa intervengdo brutal. Nem os afvicénderes
nem 08 ingleses questionavam a dominagéo racial ou o
poder centralizado — ao contrdrio, competiam pelo
controle desse poder. Nos Estados unidos, a divisdo do
poder continuou a ser contestada e mesclada a discussées
a respeito da dominagdo racial. Apés a Guerra de
Secessdo, o Norte impingiu confiantemente suas reformas
ao Sul. No fim da Restauracdo, porém, o Norte aceitou

que a Unido ainda era por demais fraca para impor a sua
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vontade e ndo estava disposto a provocar mais conflitos
ao interferir na segregagdo aplicada localmente. As
garantias constitucionais de igualdade ndo foram
aplicadas, ao passo que, na Africa do Sul, ndo existiam
essas garantias e o Estado atuou com forca e impunidade.

O fortalecimento da dominagdo racial na Africa
do Sul e nos Estados Unidos seguiu vias diferentes, mas
com resultados notavelmente semelhantes. Um conflifo de
grande porte intensificaria a solidariedade interna dos
grupos de afvicdnderes e ingleses, de sulistas e nortistas.
O conflito entre esses fragmentos étnicos ou regides foi
gradualmente contido a custa dos negros, de acordo com
a lei de ouro de Denoown segundo a qual ‘toda
negociagdo branca deve ser selada por um sacrificio

africano” (Marx 1996: 22; Denoon 1973: 158).

Dito de outro modo, aparentemente, a continua tenséo entre os brancos, por um
lado, fortaleceu a discriminacfio legal, resultando em uma unidade negociada entre eles
e, por outro lado, impediu uma possivel coalizio entre brancos e negros progressistas.

Com isso se resolvia o problema nacional e da transi¢do para o industrialismo de
forma muito distinta do que aquela visualizada pelo pensamento liberal modemo. Isso €,
no caso sul-africano surgiu uma comunidade nacional imposta pelo processo de
industrializacfio, pelo processo de desenvolvimento econdmico, a partir da exclusio
¢/ou incorporagio subalterna, regrada institucional ou informalmente.

No caso sul-africano e norte-americano, no momento da imposi¢do desta
comunidade cultural compartilhada, os negros, ¢ a “populagio de cor”, foram impedidos
legalmente de participarem como membros.

Em outros termos, a questdio da homogeneizagdo, pressuposto para o homem
adquirir um treinamento minimo compartilhado, para aquisi¢do da plena cidadania
social, econdmica e politica, ndo foi permitida aos negros e nfo-brancos. O resultado fot
a permanéncia de uma populacdo de sujeitos 4 qual era proibido legalmente o exercicio
da cidadania.

Nesse ponto, o contraste com o Brasil ¢ interessante e Gtil. O Estado brasileiro

pos-abolicdo evitou a discriminacéo legal e incentivou a unidade entre os brasileiros de



todas as ragas. Marx atribui a auséncia da discriminaggio legal ao fato do colonialismo
portugués ter imposto uma autoridade central mais unificada, & homogeneidade de
origem dos colonos, especialmente apés a expulsio dos holandeses, ao silenciamento de
possiveis tensdes provocadas pelo nacionalismo emergente com chegada da corte
portuguesa em 1808 ¢ ao clientelismo ¢ patrimonialismo que favoreceram uma transicio
pacifica da coldnia para o império independente (Marx, 1996, p. 23).

Isso €, a elite brasileira enfrentou grandes revoltas de escravos, mas isso nio
impediu que a transi¢fo do império para a republica e da escraviddo para a aboligio
fossem relativamente tranquilas, nfio registrando nenhuma ocorréncia comparével a
Guerra Civil norte-americana ou sul-africana. N&o havendo, no caso brasileiro, a
necessidade de qualquer tipo de coalizéo branca nos termos realizados nos outros paises
estudados. Quando os ventos da modemidade atingiram o Brasil j& existia um Estado
central pré-fabricado.

“Em vez de refor¢ar as imagens passadas de inferioridade e dominagdo racial,
essa heranga foi reinterpretada como benigna tolerdncia luso-tropical. A desigualdade
racial herdada e perpetuada era negada ou camuflada, alegando-se que refletia
distingdes de classe, inevitdveis porém fluidas” ( Marx, 1996, pp. 23-4).

Na auséncia de segregacdo formal, a acomodacéo foi incentivada. Poucos afro-
brasileiros puderam progredir socialmente. A miscigenagio foi encorajada com o intuito
de branquear e unir a populagfio. A auséncia de segregacdo oficial evitou um sistema
racial polarizado, néio obrigando o mulato, por exemplo, a se inserir no grupo negro.
Muitos negros foram privados do direito ao voto, primeiramente por nio serem

proprietirios e alfabetizados, posterirormente, por serem analfabetos.

Durante a Segunda guerra mundial, o governo
brasileiro adotou uma politica de nacionalizacdo forcada
de alemdes, italianos, poloneses, japoneses e outros
imigrantes de primeira e outras geracées. Depois da
guerra, qQos poucos, apagaram-se as marcas da
nacionalizacdo for¢cada. Ao longo da democracia
populista, desenvolveu-se bastante o indigenismo, de base
antropologica. Multiplicaram-se 0s cursos, as pesquisas e
os debates sobre o problema do indio. (..) Ressurgiram

os ideais de José Bonificio e Rondon - isto é do
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iluminismo e do positivismo — fortalecidos ou modificados
pelos novos ensinamentos da antropologia. Essa foi a
época em que o Servico de Protecdo aos Indios (SPI)
ganhou maior dinamismo.

A partir de 1964, sob a ditadura militar, as linhas
principais da problemdtica racial continuaram a ser
aquelas  desenvolvidas apés a Revolugdo de 30:
democracia racial, racismo disfar¢ado, indigenismo, raga
e classe. Mas houve algumas alteracies significativas.
Ficou bem dificil falar em democracia racial em um pais
no qual o povo em formagdo foi jogado de novo ao nivel
de populagdo de trabalhadores. (...) Os governantes ndo
precisavam revelar o seu racismo; simplesmente
passaram a tratar toda populagdo como indefesa, incapaz
para o voto, sujeita a demagogia e carisma, suspeita,
carente do mardo do Estado militarizado: populagdo
conquistada. Ao mesmo tempo, desenvolveu-se o

contevdo geopolitico do indigenismo governamental

(lanni, 1985, pp. 42-3).

As categorias raciais foram retiradas do censo e os estudos sobre discriminagio

considerados ilegais, evitando-se, assim, qualquer desafio ao mito da democracia racial.
3 - MOVIMENTOS SOCIAIS: MOBILIZACAQ E RESISTENCIAS

A tese bésica de Marx, por um lado, afirma que a construgio da raga niio pode
ser separada do processo de desenvolvimento econdmico e, por outro lado, afirma que a
dominacdo racial, ou sua auséncia, estd predominantemente vinculada ao impulso de
construir o Estado nacional.

Um maior grau de desenvolvimento econdmico do Estado colonizador significou
maior presenca dos interesses capitalistas privados nas col6nias. Se isso implicou em
uma maior autonomia em relacio ao poder coionial central, também, resultou em
conflito entre os proprios capitalistas e entre esses e 0s colonos brancos. Um menor grau

de desenvolvimento econdmico do Estado colonizador significou uma maior presenca



dos interesses desse proprio Estado nas colénias. Esse fato, aparentemente, retardou o
surgimento de uma classe de empreendedores capitalistas privados autdnomos e
divergentes entre si, a0 mesmo tempo que possibilitou uma maior unidade na gestéo da
colbnia.

Dos trés casos estudados, a Africa do Sul e os Estados Unidos, no momento da
formacdo do Estado nacional existia tanto uma classe dominante capitalista branca, com
relativa independéncia do poder colonial central, quanto divergéncias provocadas pela
origem étnica (holandeses e ingleses) ou regionais (norte/sul) no interior dessa classe;
especialmente em relagéio ao que fazer com os negros e nativos, No caso brasileiro, o
menor grau de desenvolvimento econdbmico do Estado colonial portugués na época,
resultou na auséncia de um setor capitalista privado, com interesses diferenciados e/ou
divergentes em relagdio ao poder central. Dito de outra forma, o grau de
desenvolvimento econdémico condicionou a forma de dominagdo racial.

A existéncia ou auséneia de dominagiio racial oficial no pds-abolicio esteve
vinculada, segundo Marx, “ao impulso de construir o Estado-Nagio”( Marx, 1996, p.
24). De acordo com este autor, para que essa andlise se sustente é importante verificar
as variages no modo pelo qual a reagdo 4 constru¢do da dominacao racial se explicitou
entre os dominados (Marx, 1996, p. 24).

No fundamental, Marx procura verificar analiticamente se, a mobilizacdio e os
conflitos que tiveram ¢ t€m lugar na sociedade civil desses paises podem ser explicados
em fungdo de politicas de dominagéo impostas pelo Estado (Marx, 1996, p.24). O autor
tem como pressuposte que a dominagdo racial que estabeleceu os limites legalmente
institucionalizados gerou ou consolidou a identidade racial subordinada. Dito de outro
modo, a discriminag8o imposta incentivou a solidariedade de grupo entre os negros ou
nativos. E esse processo de formago de identidade precedeu coerentemente e modelou
a logica que regeu a agfio diante dos recursos ¢ oportunidades. Assim, a politica do
Estado ajudou a forjar uma consciéncia de grupo entre os negros (Marx, 1996, p. 23).

Marx considera que a raga pode se tornar um fator destacado de identidade, mas
necessariamente ndo leva & mobilizaggo. Assim, as variacdes da racializac8o/etnizagdo
estdo vinculadas as variagSes no conteudo da dominagfio racial. Em outros termos, a
excluso racial ou incorporagfio subalterna que beneficia, no curto prazo, os brancos
pode provocar, a longo prazo, a contramobiliza¢cdo dos nio-beneficiados. Em
contrapartida, a auséncia de exclusio formal restringe a capacidade de mobilizagdo e

mantém a desigualdade (Marx, 1996, p. 25).
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Nesse ponto, o argumento ¢ bastante explicito. O apartheid na Africa do Sul e
Jim Crow nos Estados Unidos, incentivaram a solidariedade negra a partir da qual
surgiram formas de protesto que variaram de acordo com mudangas na politica do
Estado. Assim, as reformas que visavam a integracio dos negros, ou a auséncia delas,
fol 0 que modulou o tipo de protesto como moderado ou militante.

“Na Africa do Sul, formas iniciais menos rigidas de discriminagdo estatal
suscitaram uma mobilizacdo limitada e moderada, ao passo que a oposicdo popular
mais militante 56 surgiu com a crescente intensificacdo da segregagdo” (Marx, 1996, p.
25).

O African National Congress criado em 1912, como uma organizagio n#o-
violenta defensora dos direitos civis, s6 se fornou uma organizacdo com apoio popular
massivo a partir dos anos 50. Isso porque , apds 1924, Hertzog o governo nacionalista
passou tanto a instituir um conjunto de medidas que ampliava a segregacdo racial

quanto incentivava afrikanderdom (o carater do que ¢ ser africander).

A segregacdo mais estrita unificou os africanos e
as pessoas de cor [hindus, chineses, mesticos, mulatos |
como vitimas da dominacdo racial, vencendo limites de
classe e tribo, o gue provocou uma resisténcia maior.

Apios 1948, o governo nacionalista formalizou o
regime africdnder e uma segregacdo até mais estrita por
meio do apartheid, consolidando ainda mais a identidade
racial subordinada O CAN e seu ramo mais radical, o
Congresso Pan-Africanista, obtiveram um apoio macico
para os protestos mais militanies que visavam derrotar, e
ndo apenas reformar, o Estado.

Na década de setenta, o movimento Consciéncia
Negra reagiv a um apartheid cada vez mais esirifo,
exigindo um separatismo negro que uniria os qfricanos,
pessoas de cor e asidticos. Na década de oitenta, a Frente
Democrdtica Unida respondeu a4 paralizagdo das
reformas com uma mobilizacdo mais integrada das

massas.



Sem nenhuma garantia constitucional para apelar,
05 opositores do Estado exigiram mudancas mais radicais.
Em 1990, sob a pressdo da mobilizacio continua das
massas, das divisbes internas, do deslocamento
economico, das sangdes [externas] e do fim da guerra
Jria, o Estado anunciou sua intencdo de abandonar o
apartheid. A maioria da oposicdo aceitou ¢ convite a

participar de negociagbes” (Marx, 1992).

No caso norte-americano, a luta contra a discriminagdo racial seguiu um padréo
geral semelhante, apresentando algumas diferencas complexas. “A4 discriminacdo na
época subseqiiente & Restauracdo provocou uma mobilizagdo limitada™, provavelmente
em fungdo de diferengas regionais que ndo foram alteradas pelas politicas federais
(Marx, 1996, p. 26).

De acordo com Marx , a repressfio intensiva no sul encorajou uma atitude
acomodadi¢a da principal lideranga negra naquela regifio, Booker T. Washington,
enquanto a situagdo de caréncia em que os negros estavam submetidos nas areas
urbanas do norte mais liberal suscitava as idéias mais militantes de W.E.B. DuBois. A
falta de reformas no pés-Primeira Guerra Mundial provocou 0 movimento de massas de
Marcus Garvey no norte sem que ocorresse nada comparavel no sul (Marx, 1996, p. 26).

O New Deal ¢ a Segunda Guerra Mundial assinalam uma amphacio da
autoridade estatal norte-americana, a0 mesmo tempo que a guerra fria, ao descortinar a

situagdo dos negros americanos, abalava a reputacio internacional do Estados Unidos.

A reforma federal norte-americana de meados do
século encorajou a solidariedade negra, passando por
cima de questDes regionais e de classe. Depois de
desenvolver a capacidade de impor sua vonmtade, as
auwtoridades federais voltaram hesitantemente a analisar
os pontos conflitantes em torno da reforma de Jim Crow.
O sinal mais notdvel dessa mudanga foi a decisdo da
Suprema Corte no caso Brown versus Conselho de

Educacdo, de 1954 (Marx, 1996, p. 26).
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Essa decisdo foi de suma importdncia para o desmonte do edificio juridico da
discriminacdo racial nos Estados Unidos. Depois da Guerra Civil americana, a nag#o
adotou trés emendas constitucionais: a 13%, em 1865, extinguia a escraviddo; a 14%, em
1868, tornava todos os negros cidaddos dos Estados Unidos e proibia leis estaduais que
negassem igual protecfio aos negros € a 15% em 1870, proibindo a discriminag8o racial
em votagSes. No fundamental, a 14* € a 15® emendas nfio eram cumpridas em todo pais,
mas apresentavam maior visibilidade no sul.

No caso Brown v. Board of Education, de 1954, a corte declarou que no campo
da educagdo publica, a doutrina ‘separados mais iguais’ nio mais se aplicava. Depois
dessa decisdo, a suprema corte gradualmente passou a combater todas as formas
remanescentes de segregacdio, as quais anteriormente ela prdopria sancionava. Por
exemplo, no caso Gayle v. Browder, de 1956, a suprema corte declarou a
inconstitucionalidade da segregacdo em onibus publico. No caso Loving v. Virginia
{Estado de Virginia), de 1967, a corte declarou banida as leis daquele Estado que
proibiam o casamento inter-racial . Em 1968, todas as formas de segregagio foram
declaradas e consideradas inconstitucionais.

De acordo com Marx, essa acdo do Estado proporcionou uma abertura para o
movimento de direitos civis que conquistou seu primeirc apoio de massas no sul,
juridicamente segregado. O passo seguinte foi conclamar a nagfio aos ideais da
constituig@o € contra o sistema Jim Crow.

Segundo esse autor, o caso brasileiro impressiona pela falta de mobiliza¢do
significativa em torno de questdes especificamente raciais. As desigualdades socio-
econdmicas e a discriminacdo informal em fun¢fo de diferencas fisicas prosseguiram
apds a escravidio, mas nio foram suficientes para gerar uma forte identidade racial
subordinada ou um protesto massivo. (Marx, 1996, p. 26).

A Frente Negra Brasileira, criada em 1931, procurou fortalecer o negro ¢ 0

mulato na sociedade burguesa de mercado, em expansio.

Além das reivindicacbes de curho politico e cultural,
expressou a reivindicagdo de um largo configente de
trabalhadores, isto é, vendedores de for¢a de trabalho.
Eles queriam condi¢des mais justas, ou seja, semelhantes
as que desfrutavam os trabalhadores brancos, entdo

bastante identificados com imigrantes europeus e seus
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descendentes. A Frente Negra foi um dentre o0s muitos
movimentos raciais e associagbes criados com a
Jfinalidade de lutar conira o preconceito e a discriminag&o
no trabalho, escola, familia, igreja e outros lugares

(lanni, 1985, p. 42).

Desde antes da aboligdo, os negros libertos se organizavam em clubes que
combinavam atividades recreativas, assistenciais e culturais. No século XX criaram-se
muitos clubes, associacGes, publicagfes ¢ movimentos sociais. Os jornais de negros se
fornaram um veiculo fundamental de comunicagfio fazendo parte Integrante das lutas
sociais do negro brasileiro. Nos clubes, além das atividades recreativas, desenvolviam-

se também atividades politicas.

Sob certos aspectos, 0 Movimento Negro Unificado

Contra a Discriminacdo Racial, criado em | 978, retoma

algumas dessas reivindicagbes. Em todos os casos, em
Jorma aberta ou velada, hé uma luta permanente contra o
preconceito e a discriminac@o. Uns reivindicam os
direitos de cidadania. OQutros engajam-se na critica da
cidadania burguesa, formal, pouco efetiva, que recobre a
desigualdade dos grupos raciais e classes sociais (fanni
1983, pp. 44-5).

De todo modo, 0 Movimento Negro Unificado, embora seja menos moderado e
mais militante que seus antecessores continua com apoio popular limitado (Hanchard
1995; Munanga 1994, 1999; Gonzéles ¢ Hasenbalg, 1982).

Nesta ultima metade do século XX, antes da virada do milénio, o desmonte do
sistema colonial a partir das lutas de libertagio dos povos africanos resultou nos novoes
Estados independentes que, apesar de muitos problemas, conquistaram a possibilidade
de retomarem seu proprio destino. O movimento pelos direitos civis dos negros
americanos provocou a erosio do edificio juridico da segregagdo e da discriminagio
racial, permitindo a inclusdo de milhdes de pessoas que se encontravam impedidas
legalmente de participarem das decisdes politicas sobre seus proprios destinos e do

destino do pais. O fim do apartheid na Africa do Sul, aparentemente, encerrou um longo
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ciclo de um tipo de dominagdio racial que teve inicio a partir da descoberta do que foi
eurocentricamente definido como “novo mundo”.

Essa forma de dominagéo racial teve como aliados, primeiramente, o catolicismo
e, posteriormente, a ciéncia moderna, especialmente, a partir do século XVIII quando
cla se torna a porta voz de uma determinada forma de agir, sentir, pensar e,

principalmente, organizar o mundo.

A reitera¢do constante da concorréncia politica ou
econdmica intrabrancos reforcava repefidamente a
dominagdo racial. Em meio a variagbes nas politicas
aplicadas, esses processos se esgotaram durante a eva de
construcdo do Estado-Nacgdo, que durou um século. Essas
dindmicas obedeceram a configuraces mais gerais.
Rogers Brubaker alegou que, por exemplo, a desunido
histérica alemd foi resolvida por meio da construcdo de
uma cidadania étnica excludente. A consolidacéio mais
precoce do Estado jfrancés propiciou uma forma civica
mais includente de nacionalismo, visivel na politica do
Estado, se ndo na prdtica social atual (Brubaker, 1992,

citado em Marx, 1996, p. 258-9)”.

De modo diverso, na Africa do Sul, nes Estados Unidos € no Brasil, o
colonialismo, a escraviddo e a geografia geraram populacdes negras substanciais e
historicamente diferenciadas sendo, a raca uma questdo fundamental na definicéo e
consolidacZo do Estado-Nacdo (Marx, 1996, p. 29).

Em outros termos, ao final do século XX, e, especialmente, apds a Segunda
Grande Guerra Mundial, vive-se o fim de um ciclo de racializagdio do mundo no qual a
dominagéio racial estava centrada em hierarquias raciais baseadas em classificagfes
fenotipicas distintivas significadas, que cristalizaram acessos diferenciais a riqueza
produzida pelo trabalho, aos bens culturais e, em alguns casos, o0 impedimento legal a
participacdo politica. As contendas travadas pelos mais variados movimentos sociais
dos segmentos discriminados ampliou a participa¢do politica e o acesso aos bens

culturais desses setores, mas ndo conseguiu muitos progressos em relagéio a distribuicéo

da riqueza, o que tem permitido a perpetuacdo das desigualdades sociais com base na



raga. Ao mesmo tempo, se pode visualizar o inicio de um novo ciclo de racializagdo e
pan-etnizagio do mundo, em um quadre de uma economia global e de uma cultura
mundializada que, por um lado, impse certos padrdes de comportamento e cultura e, por
outro lado, revela a complexidade e diversidade cultural mundial. Mas, talvez, o aspecto
mais significativo deste novo momento ¢ aguele que diz respeito as lutas politicas pela
integracdo social ¢ & busca de eqiiidade social dos setores excluidos ou incorporados
subalternamente , especialmente, em sociedades que foram objeto de conquista e
colonizagdo em um momento em que os Estados nacionais t2m sua capacidade de agdo
nitidamente limitada pelo nove quadro mundial. Dito de outra forma, como incluir ou
incorporar eqiiitativamente os excluidos em um momento em que os Estados Nacionais,
aparentemente, perdem a sua capacidade de gestionar politicas publicas locais de maior
alcance social.

Nao hd, aparentemente, uma resposta a essa questio. O que se observa nos trés
casos analisados é que os setores discriminados, em qualquer das dimensdes da vida
social, exigem a imediata integracdo, tratamento diferencial compensatério visando
eqiiidade social ( no sentido de que seja criada uma disposi¢do de reconhecer
igualmente o direito de cada um), isso é, a extensio efetiva da cidadania historicamente
negada.

Na Africa do Sul e no Estados Unidos, por exemplo, o conflite intrabrancos no
século XIX e XX,

Joi resolvido por meio do nacionalismo e da cidadania
especificados segundo a raca, o que nio ocorreu no
Brasil, relativamente unificado. A guerra desempenhou
um papel central nesses processos. Na Europa, as
guerras externas que exigiam alistamento militar
geraram a demanda de expansdo da cidadania. De
maneira semelhante, a resolucdo de guerras internas nos
Estados Unidos e Afvica do Sul ndo s6 estendeu os
direitos de cidadania aos brancos numa sociedade civil
unificada, mas também reforcou a exclusdo dos negros.
Ao longo de todo o processo, esses Estados agiram com
relativa autonomia, reagindo a afirmagbes de interesses

por meio de apaziguamento, solugdes de COMPromisso ou
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cooptacdo. O processo de construcfo da nacdo (e de
defini¢do da cidadania), conduzido pelo Estado, modelou
e remodelou a ordem racial (Tilly, 1990, Marx, 1996, p.
29).

No Brasil, o baixo grau de conflito regional ou étnico € coerente com a
inexisténcia relativa de ideologias contundentes, categorizagéio oficial ou conflito racial
comparavel aos Estados Unidos ¢ Africa do Sul. Isso €, esse tipo de conflito foi
coerentemente evitado criando uma ordem econdmica desigual marcadamente visivel na
qual quanto mais branco, tanto maior a probabilidade de partilhar dos beneficios
reservados aos brancos.

De todo modo, nos trés casos, o Estado que no passado se colocou como ator
central na construgiio da raca, é chamado, neste momento, novamente a intervir na
construgo de uma nova ordem social.

Nos Estados Unidos, parte significativa do debate em torno da questio racial
estd centrado na manutencdio ou nio-manutencdo das chamadas acgSes afirmativas
(affirmative action) que podem, aqui, serem superficialmente descritas como um
conjunto de procedimentos € politicas voluntarias ou compulsdrias com a finalidade de
combater discriminagio no local de trabalho e compensar possiveis efeitos negativos na
vida das pessoas que foram alvo de praticas passadas de discriminagfio por parte dos
empregadores. Como leis anti-discriminagdo, o objeto da agdo afirmativa € tornar a
ipualdade de oportunidade uma realidade pelo nivelamento dos individuos para a
competicio, por exemplo, no mercado de trabalho. Diferentemente das leis anti-
discriminagdo, as quais dispdem de remédios para que os trabalhadores possam apelar
depois de sofrerem discriminag&o, as politicas de agdo afirmativa objetivam prevenir a
ocorréncia de discriminagfo. Ao propor a substituicdo de préticas discriminatorias as
politicas de agfio afirmativa procuram salvaguardar os trabalhadores (especialmente os
nfo-brancos) contra a discriminagfo racial ou étnica no mercado de trabalho (Reskin,
1997, p. 6). As politicas de acéo afirmativa foram implementadas, também, na educacfo

superior € nos contratos com o governo™".

35 As leis anti-discriminagdo, aparentemente, mais importantes promulgadas nos Estados Unidos ao final
da Segunda Grande Guerra mundial foram as seguintes: 2 ordem do executivo N° 8802, elaborado pelo

Presidente Roosevelt que proibia a discriminagdo na industria da defesa; a proibi¢do da discriminagéo



Esse debate estd presente em toda a sociedade civil ¢, também, orienta
substantivamente as a¢des dos dois principais partidos politicos americanos; enquanto o
Partido Republicano é, aparentemente, contrario i manutencdo, o Partido Democrata
tem defendido a continuidade de tais procedimentos e politicas. Nas universidades, esta
polarizagio s¢ d4 entre liberais ¢ defensores da democracia radical ou entre
monoculturalistas ¢ multiculturalistas.

Na Africa do Sul, o processo de transigéio de um governo de minoria branca para
um governo de maioria negra trouxe & tona a tribalizagsio refor¢ada e ou implementada
no periodo colonial. Neste sentido, os debates se situam em torno de duas tendéncias
mais visiveis: modernistas e comunitaristas. Os modernistas buscam inspiragdo nas
rebelibes do leste europeu dos anos 1980. Os comunitaristas censuram, publicamente, o
liberalismo e o eurocentrismo de esquerda chamando para um retorno as origens
africanas, Para os primeiros, a sociedade civil é um constructo embriondrio ¢ marginal;
para os outros, a esséncia do ser africano se encontra nas comunidades que estio
marginalizadas da vida publica africana. A saida para o impasse, aparentemente, s6 se
darg através de uma profunda democratizacdo que possa superar o legado do Estado
colonial bifurcado, através da desracializagio do poder civil e a destribalizagsio dos
poderes locais (Mandani, 1996, pp. 3-34).

No Brasil, os movimentos negros organizados discutem os sentidos & os limites
da identidade coletiva negra e a extensdo da cidadania possivel, ao mesmo tempo que
setores destes movimentos e alguns intelectuais tentam caraterizar (ou caricaturar) o
pais (como monocultural, plural ou multicultural) para implementar uma agenda em que
as politicas pablicas de cariter compensatério consigam produzir uma sociedade mais
eqilitativa reduzindo substancialmente as desigualdades de todas as matizes. Em todos
05 casos, no entanto, o que fica evidente é que uma tal agenda deve combater a

continuidade da existéncia do racismo e da racializagfio nas e das relagdes sociais.

racial nas forgas armadas, decretada pelo Presidente Truman em 1948; ¢ a decisdo da suprema corte

americana de 1954 que considerou ilegal a discriminagfio racial em escolas.

144



4 - UMA AGENDA POLITICA ANTI-RACISTA?

Muitos autores reconhecem que um dos problemas centrais nas trés sociedades
estudadas estd relacionado ao essencialismo e a naturaliza¢dio da idéia de raga/etnia e da

nacfo. Segundo Ribeiro, 0 essencialismo

é um modo de pensar profundamente enraizade na
tradicdo ocidental. Suas origens estdo no pensamento e na
Sfilosofia grega e possivelmente remontam ao pensamento
indo-europeu (ou, mais exatamente, iraniano-europeu).
Na filosofia ocidental, a nog¢do de essencia surge junto
com a de existéncia. Poderiamos dizer, para dar uma
definicdo simplista, que o essencialismo postula a
primazia da esséncia (o que uma coisa é) sobre a
existéncia (0 fato da coisa ser). Nessa perspectiva, o fato
de que uma coisa ou ser é torna-se um mero predicado de
sua esséncia, isto é, do que essa coisa ou ser é. Raca e
nagdo sdo desenvolvimentos modernos desse tipo de
pensamento  (uma outra é, por exemplo, o género

(Ribeiro, 1993, p. 112, nota n°2).

O racismo, dessa forma, tem origem na elaboracio e expansio de uma doutrina
essencialista que dispensa o uso da forga ao construir uma desigualdade imanente entre

as racas humanas.

O apartheid sul-africano, entendido no seu sentido
mais amplo, é um caso extremo da predisposi¢do
ocidental de classificar e categorizar tudo em termos
essencialistas. Nessa perspectiva, uma vez que um objeto
ou ser ¢ classificado, torna-se para sempre aquele objeto
ou ser. isto é, ele tem uma identidade, partilha de uma
esséncia especifica, estd sujeito a certas regularidades,

que sdo compreendidas como leis da natureza, e tem lugar
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préprio deniro de uma configuragdo especifica do
universo, um pouco & maneira de uma pega de um quebra-
cabeca. 4 classificagdo essencialista é estética. Qualguer
mudanga de identidade, esséncia, regularidade ou lugar
coloca um problema (Crapanzano, 1986, p. 19, citado em
Ribeiro, 1993, p. 112, nota n°2 ).

De modo geral, existe uma certa concordancia entre os autores preocupados com o
tema, segundo a qual a doutrina essencialista moderna pode ser mais facilmente
identificada em dois tipos basicos de Estado-nacdo. O primeiro, segregacionista e
separatista; o segundo, complementar € de contato. Assim, esses Estados geraram
categorizagbes raciais distintas. Os Estados Unidos e a Africa do Sul pertencem ao
primeiro tipo de Estado enquanto o Brasil deve ser entendido como um Estado
complementar e de contato.

Esses Estados geraram categorizacBes raciais distintas. Nos Estados Unidos, a
classificagio racial é dualista ou binaria, isto ¢, tem sua base na polarizacio negro-
branco. Os mesti¢o sdo considerados “blacks”: inexistem, portanto, como uma
categoria social possuidora de identidade prépria.

O apartheid na Africa do Sul, também, se estruturou a partir da segregacio,
criando “um sistema de classificagdo racial que compreendia as categorias branca ou
‘european’; negra ou ‘african’ (bantou) e mestico ou ‘coloured’ que inclui todo o
‘mixed blood’. E, também, como no sistema americano, baseado na regra one-drop,
isto ¢, qualquer sinal ou prova de ascendéncia negra define a classificacdo dos
portadores na categoria 'coloured’” (Munanga, 1999, p. 118). Diferentemente dos
Estados Unidos, os ‘coloured’ constitiem uma categoria social distinta dos brancos e
dos negros. De acordo com vérios autores, eles funcionaram, até o fim do apartheid,
como uma categoria mtermediéria (no plano dos direitos ) entre os brancos e os nativos
(Mandani, 1996; Marx, 1998; Munanga, 1999).

Contrariamente, no Brasil, a classificagfio racial da ao mestico uma posi¢do
central, “na construcdo do sistema racial brasileiro, o mestico € Visto como ponte
transcendente, onde a triade branco-indio-negro se encontra e se dissolve em uma

categoria comum fundante da nacionalidade. Dai o mito de democracia racial: Somos
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misturados na origem e, hoje, ndo somos nem pretos, nem brancos, mas sim um povo
miscigenado, um povo mestico” (Munanga, 1999, p. 119).

Esses sistemas de classificagdo revelam peculiaridades nem sempre visiveis ao
observador comum, quando contrastados entre si. Assim, retomar a distingdio efetuada
por Nogueira entre preconceito de marca e preconceito de origem pode nos auxiliar na

compreenséo das categorizacGes emprendidas em cada dos paises analisados.

O preconceito de origem leva a reten¢éo do grupo
racial oprimido de seus membros mais bem-sucedidos
com a conseqilente acumulagdo, através das geragbes, de
suas conquistas culturais e patrimoniais; enquanto o de
marca condiciona a progressiva incorporacdo ao grupo
racial hegeménico dos mesticos, na medida em que
perdem as caracteristicas do grupo oprimido, com a
consequiente transferéncia das conquistas de um grupo
para oufro (.. lais consegiiéncias — acumula¢do de
conguistas, de um lado, e transferéncia do outro,
intensificacdo da consciéncia grupal ou de sua diluicdo —
tém implicagGio politica e pragmdtica que seria

ingenuidade ignorar” (Nogueira, 1985, p. 23).

Assim, nos Estados Unidos e na Aftica do Sul , onde o preconceito enfatiza a
origem, a identidade do um individuo ou do grupo seri construida com base na origem
racial e ou étnica fundada no principio de hipodescendéncia. No Brasil, a énfase recai
sobre marca ou na cor, combinando a miscigenacfio e a situagfo sécio-cultural dos
individuos. Essa distingdo implicou no desenvolvimento de dois tipos de racismo, o
diferencialista e o assimilacionista. A Africa do Sul e os Estados Unidos, ao contrario
do Brasil, implementaram o racismo diferencialista, isso €, ao invés de propor a
assimilagio de indios e negros pela miscigenagfio, impulsionou a absolutizacio das
diferen¢as. O Nazismo € um caso extremo de racismo diferencialista, o apartheid e Jim
Crow sdo sistemas que nfio propuseram explicitamente o extermino, mas levaram a
construgdo de sociedades pluriculturais hierarquizadas e, a0 mesmo tempo, desiguais e

anti-democraticas.
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Os autores de modo geral concordam que esse tipo de racismo tanto engendrou a
segregacdo, quanto a reagdo dos setores racialmente oprimidos que por meio da
construgdo de identidade raciais ¢ étnicas contrastivas contestaram e contestam exigindo
fratamento igualitario (Munanga, 1999; Winant, 1996; Webster, 1992; Miles, 1989,
Marx, 1998).

Guimardes tem razdo quando afirma que, descartando as posig8es sustentadas por
crengas racistas, existe “um terreno axiolégico comum ao anti-racismo , independente
da posicdo dos debatedores na dicotomia racialismo/anti-racialismo” quanto na
assertiva de que, na sociedade atual, os individuos e nstitui¢Ges que lutam contra o
racismo partilham um ideal de Estado democrético. “Trata-se da visdo de um Estado
baseado na igualdade dos individuos e de uma sociedade que garanta a igualdade de
oportunidades a fodos os individuos” (Guimardes, 1999, p. 103; ver nota n° 1, na pagina
115)°¢. No entanto, quando os debatedores que se encontram no mesmo terreno
axiolégico partem para o estabelecimento de uma agenda anti-racista que pressuponha a
defini¢do dos direitos de cidadania e a definiciio da nacionalidade, aparentemente, o
modo como cada um deles interpreta as formagdes sociais do Brasil, Africa do Sul e
Estados Unidos, conduz a importantes disting8es sobre a forma de entender e combater
0 racismo.

Munanga, por exemplo, observa que o racismo diferencialista engendrou o antj-
racismo diferencialista e o racismo universalista (assimilacionista) engendrou o anti-
racismo universalista. “O anti-racismo universalista busca a integragdo na sociedade
nacional, baseando-se nos valores universais da natureza humana, sem discriminacdo
de cor, raga, sexo, cultura, religido, classe social etc. E o chamado integracionismo
Jundamentado no  individuo “universal”. De modo oposto, “o anfi-racismo
diferencialista busca a construc@o de uma sociedade igualitdria baseada no respeito
das diferencas tidas como valores positivos e como riqueza da humanidade. Ele prega a
construgdo de sociedades plurirraciais e Dluriculturais; defende a coexisténcia no
mesmo espago geopolitico no mesmo pé de igualdade de direitos, de sociedades e
culturas diversas” (Munanga, 1999, pp. 115-6). Excetuando 0 modelo do apartheid, no

qual as comunidades negras foram aprisionadas e confinadas, 0s movimentos negros e

* De acordo com Guimardes racialismo € a “crenga na existéncia de ragas humanas”, o que, em principio,
ndo constitui racismo, ou seja, nio significa acreditar na inferioridade moral, intelectual ou cultural de

alguma raga.
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de outras minorias étnicas tém se mobilizado em favor de um pluriculturalismo mais
liberal e democrético (Winant, 1996; Mandani, 1996; Munanga, 1999).

No Brasil, de acordo com Guimarfes, é somente a partir dos anos 1980 que o
movimento negro passou a assumir um discurso racialista’” e multicultural. Assim, tanto
o alvo da Frente Negra Brasileira (FNB), na década de 30, isso é, a luta contra a
segregac@o e a discriminaciio racial, quanto o alvo do Teatro Experimental do Negro
(TEN) nos anos 50, isso ¢, a luta pela recuperagéio da auto-estima negra, passam a ser
reinterpretadas pelo ideario multiculturalista em que se revaloriza a heranga africana,
procurando desvencilha-la das adaptagdes e dos sincretismos com a cultura nacional
brasileira. Ao mesmo tempo a luta contra as desigualdades raciais é impulsionada pelo
combate as discriminacdes raciais de individuos e do questionamento da estrutura
injusta de distribui¢8o de riquezas, prestigio e poder entre brancos e negros. “Esta
Jrente, descolada agora de qualquer ideario monocultural e universalista — como o
socialismo -, ird desembocar, mais tarde, na reivindicacdo de politicas corretivas,
compensatorias ou afirmativas voltadas para a populacdo negra” (Guimardes, 1999, p.
110).

O autor chama aten¢do para dois aspectos fundamentais: primeiro, ¢ a
neutralidade da agenda ou programa delineado nesta mobilizagdio negra, permitindo a
aceitacio das mais diferentes tendéncias ideoldgicas do movimento negro. Os trés

pontos basicos da agenda sfo:

(a) recuperacdo da auto estima negra através da
modificacdio de valores estéticos, da reapropriacdo de
valores culturais, da recuperacdo de seu papel na historia
nacional, do avivamento do orgulho racial e cultural; (b)
combate a  discriminacdo  racial  através da
universalizacdo da garantia dos direitos e das liberdades
individuais, incluindo os negros, os mesticos e 0s pobres;
(c) combate as desigualdades raciais através de politicas

publicas que estabelecam, no curto e médio prazos, um

7 Segundo Guimardes (1999: 113), ¢ o discurso que ¢voca o carisma da raga negra visando a formagéo de
uma identidade racial negra. O termo carisma, ainda de acordo com o autor, segue a definicio de Nobert

Elias (1988).
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maior equilibrio de riqueza, de prestigio social e de poder

entre brancos e negros (Guimardes, 1999, p. 110).

O segundo aspecto observado por Guimarfes ests relacionado as dificuldades
encontradas pelos grupos e instituicGes anti-racistas para a mobilizagfo coletiva dos
negros. Para esse autor, estas dificuldades tém recebido dois tipos de diagndsticos: ou se
trata 0 movimento negro como um movimento de classe media, distante do povo negro:
ou se trata © movimento negro como presa ou vitima da ideologia. Ao discordar desses
diagnésticos, Guimares conclui que, diferentemente dos Estados Unidos e da Africa do
Sul onde a identidade racial tem um efeito cumulativo natural, isso €, ndo se soprepde a
familia, no Brasil, a identidade racial continuara sua formac¢io contornando as
solidariedades familiares ou comunitarias. Em outros termos, se, nos Estados Unidos e
Aftica do Sul, a identidade racial ou étnica serviu para a mobilizagio politica, no Brasil
ela tem sido wtil, primordialmente, para reforcar a auto-estima negra, embora nio
encontre a necessaria ressonéncia no plano da mobilizagdo politica (Guimaraes, 1999, P
111).

Se a democracia na Europa e nos Estados Unidos se
estabeleceu pela negactio das diferencas raciais e étnicas
ndo essenciais & cidadania, em paises regidos por esta
ideologia democrdtica e universalista, que impede que tais
diferencas  sejam nomeadas, mas onde subsistem
privilégios materiais e culturais associados & raga, & cor
ou a classe, o primeiro passo para uma democratizacéio
efetiva consiste justamente em nomear os Jundamenros
destes privilégios: raca, cor, classe (Guimardes, 1999, p.

110)

Desse modo, para Guimardes a mobilizacio do carisma racial & pe¢a fundamental
do processo democrético brasileiro, pois, “os negros no Brasil encontram seus
Ppotenciais aliados seja no campo das classes, seja no plano das luta mais bésica pelo
respeito aos direitos inaliendveis dos seres humanos” (Guimardes, 1999, p. 111).

Munanga observa que as dificuldades da mobilizacdo da identidade racial negra

no Brasil estfiio relacionadas a categoria mestico. Assim, se ¢ verdade que “a
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mesticagem ndo conseguiu resolver os efeitos da hierarquizacdo dos trés grupos de
origem e os conflitos de desigualdades raciais resultantes dessa hierarquizagdo”,
também, ¢ verdade que os mestigos ndo constituem uma categoria estanque pelo fato do
preconceito ser de cor e nfo de origem; portanto, dependendo do grau de mesticagem €
da condigio socioecondmica, eles podem atravessar a linha de cor ¢ reclassificar-se no
grupo branco ( Munanga, 1999, p. 121).

Para esse autor, a proposta dos movimentos negros no Brasil esbarra na
mesticagem cultural, “peis o espaco do jogo de todas as identidades ndo ¢ nitidamente
delimitado. Neste sentido, Munanga reconhece tanto os esforcos dos movimentos
negros na redefinigdo e a caminho de uma consciéneia politica € uma identidade étnica
mobilizadoras, contrariando a democracia racial quanto & pequena efetividade das
propostas racialistas que nascem do anti-racismo diferencialista ¢ sustentam as
propostas multiculturalistas em um pais de ideologia uniculturalista como o nosso
(Munanga, 1999, pp. 125-126).

Quanto aos Estados Unidos, o anti-racismo (racialista) depara com um discurso
semethante ao discurso sobre a racga existente no Brasil que, em poucas palavras, nega a
persisténcia do racismo e sinaliza para o fim das politicas de agdo afirmativa a0 mesmo
tempo que afirma que as politicas publicas para serem anti-racistas, precisam ser
universalista e “color blind” (Guimaries, 1999, p. 112). Em outros termos, o anti-
racismo racialista norte-americano convive, atualmente, com o nascimento de um
discurso universalista que tenta encobrir e ou esconder as desigualdades que persistem
entre brancos e ndo-brancos.

Desse modo, ao discutir uma agenda integrada do anti-racismo, Guimardes
acredita que o fato do povo sul-africano (multi-étnico ¢ multi-racial) ter optado pela
construcio de um Estado ndo-racialista pode nos ensinar alguma coisa. No momento de
reconstrugfo da nagdo e do Estado, “a Afvica do Sul ndo pode, por um lado, definir-se
como um prolongamento da Europa, como o Brasil e Estados Unidos fizeram, sob pena
de alienar a grande maioria da populagio africana; mas ndo poderd também definir-se
segundo as tradi¢es africanas mais provincianas, ignorando mais de trés seculos de
contato cultural” (Guimarfes 1999: 114). Assim, “¢é a Afvica do Sul que poderd nos
indicar um modelo de nagéio multicultural, multi-étnica e ndo-racialista para a agenda
anti-racialista no Brasil e nos Estados Unidos” (Guimardes 1999: 114).

A agenda anti-racista deve ser pensada em trés dimensdes: o Estado, a nagdo, os

individuos.



No plano do Estado, além de todas as garantias democréticas que ja constam nas
cartas constitucionats dos tré€s paises; o principio do néo-racialismo ndo pode impedir a
elaboragiio ¢ execucdio de legislagdes especiais visando combater formas duradouras de
opressio social. No plano da nac#io, para Guimardes, o desafio estd na reconstrugio das
nacionalidades em bases pluriculturais ¢ pluriétnicas. Os ideais de assimilacio e de
integragdo do Estado-Nagdo terdo que ser substituidos pela integracdo ao nivel do
Estado (dos direitos) (Guimardes, 1999, p. 114). Isto, por sua vez, pode conduzir a
superacdo da equagdo “do século XIX (um Estado= uma nagdo= a uma raga= uma
cultura)” por uma equacdo em que teremos: “um Estado= vdrias herancas culturais=
vdrias ragas= vdrias etnias. Ndo que ndo se possa desenvolver uma cultura civica
particular, mas tal cultura ndo pode significar a nega¢do das diversas herancas e
tradicbes culturais que formam a nagdo” (Guimardes, 1999, p. 114; Appiah, 1998, p.
79-94, citado em Guimaries).

No plano individual e das identidades grupais, “o anfi-racismo deve visar os
estigmas raciais (de cor, raca e classe, no Brasil; de raca e cor nos Estados Unidos e
de etnia, na Africa do Sul})” (Guimarges, 1999, p. 114)..

Convém retomar Mandani e lembrar que o problema da agenda descrita acima é
que ela suple a persisténcia e o aprofundamento da tribalizagdo ocorrida durante o
periodo colonial, apés a queda do apartheid, se constituindo como um dos grandes
obstaculos a democratizagfio do pais. Isto &, para se tornar multicultural, a Africa do Sul,
aparentemente, tem que destribalizar a sociedade civil, possibilitando uma convivéncia
democratica plural e criando a possibilidade de uma cidadania eqiiitativa. A disting&o
entre unicultural e multicultural pode desvendar melhor o que estd por trés da oposi¢io
nfo-racialismo/racialismo. Uma sociedade pluralista, racial e etnicamente
universalizante ot uma sociedade com projetos raciais e étnicos paricularizantes em
disputa por posi¢des nas diferentes esfera da vida social. A escolha, implica em
caminhos distintos rumo a consolidagio do processo democratico em todos os paises
estudados. Mas, o que se pode ter cerieza é que a racializacfio do mundo tornou-se uma
realidade global.
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5 —Raca e Mundo Moderno

A crescente significincia e centralidade da idéia de raca assinala que os dilemas
referentes as diversidades, entre povos, nagSes e coletividades e as desigualdades entre
individuos e grupos racialmente definidos adquirem uma importancia renovada na
virada do milénio. A tendéncia a ocidentalizacio, aparentemente, é acompanhada por
uma tendéncia 4 busca das raizes étnicas e raciais fora da tradigdo ocidental, como se
fosse possivel reencontrar, no passado imemorial, as origens ancestrais de povos e
culturas que se mesclaram, se fundiram dando existéncia a novas formas culturais e a
NOVOS POVOS.

E verdade que o processo de transculturacio é seguido, passo a passo, por uma
intensa reafirmacdo da particularidade e singularidade cultural de individuos, grupos,
na¢des e coletividades. Por um lado, isso indica que as categorias européias de
classificacdio, raca, povo e na¢do estdo profundamente enraizadas no imaginario social
contemporaneo e, por outro lado, mostra que as desigualdades econdmicas e de acesso
aos bens culturais nos paises, fruto de conquista e colonizag@o, estdo quase sempre
relacionadas as diferencas étnicas e raciais, reais ou imagindrias.

Ao final do século XX ¢ possivel reconhecer a existéncia de alguns paradoxos.
Por exemplo, embora na atualidade se negue qualquer validade cientifica ao conceito de
raga, o mamero de estudos sobre a situagfio de grupos raciais e étnicos nas sociedades
com passado colonial e ou escravista aumentou nos ultimos anos face a crescente
insisténcia das populagdes de se identificarem a partir dos tragos somdticos; em
contradicio com a tendéncia a2 homogeineizac3o cultural, intensifica-se a busca de
tradigdes culturais particulares.

O debate em tormo da existéncia, persisténcia e construgfio de novas identidades
étnico/raciais tem se aprofundado ¢ se ampliado, inclusive nos Estados nacionais
europeus que nfo so inventaram as categorias de classificagio como historicamente
usaram-nas para definir o ndo-europeu como Outro. Isso porque, apds a Segunda
Grande Guerra Mundial, o niimero de migranies das ex-colnias cresceu continuamente
até a década de 1980, quando um conjunto de restrigdes & migra¢8o passou a controlar a
entrada de estrangeiros em vérios paises da comunidade européia. De todo modo, o
chamado mew racism, aparentemente, nasce nos anos 1970 como uma resposta &

ameaca, real ou imaginaria, de uma contaminagfo da suposta pureza racial e cultural
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européla. Os ex-colonizados se encaminham para as ex-metrépoles fugindo das ruinas
deixadas por séculos ou dezenas de anos de exploragiio predatéria ¢ imposico cultural,
que interferfu substantivamente no curso normal das sociedades colonizadas.

De fato, os novos migrantes que se dirigem & Furopa carregam consigo as
marcas de um passado de exclusfio, segregagdo e subalternizagio e, também, a
esperanca de compartilharem das riquezas e beneficios existentes no “velho mundo”
europeu resultantes da explorag8o intensiva das colonias. Conscientes ou ndo, 0s novos
migrantes simbolizam ¢ materializam o resultado da promessa civilizatéria européia nio
cumprida; a0 mesmo tempo que a presenca deles nas ex-metropoles reacende o 6dio
racial e o racismo.

Paralelamente, o desmonte do chamado socialismo real tanto permitiu que
etnias, grupos nacionais ¢ nages pré-existentes 3 URSS se reconstituissem como
estados nacionais "auténomos” quanto levou a destruicdio do equilibrio precario que
evitou varios conflitos étnicos, envolvendo disputas territoriais, religiosas, entre outras,
O resultado foi o rapido surgimento das "guerras étnicas” no interior da civilizada
Europa.

Nos paises fruto de conquista e colonizagio as minorias definidas étnica e ou
racialmente, apds uma longa experiéncia de rejeicio, segregacio ¢ tratamento desigual
se voltam para as origens ancestrais tentando encontrar os elementos, mesmo que
fragmentados, de uma identidade pretérita que possibilite a construcdo de identidades
coletivas na atualidade, capazes de operarem no plano politico, forgando a
democratizagio da sociedade. De fato, paises como os Estados Unidos, Africa do Sul e
Brasil, aparentemente, ndo resolveram a contento as diferencas raciais que aprofundam
as disténcias sociais entre os grupos racialmente definidos e o(s) grupo(s) dominante(s).

Esse quadro sintético permite afirmar que todos os Estados nacionais, desde os
mais consolidados até aqueles totalmente artificiais, estdo sendo desafiados tanto pela
globalizagdo econdmica que transforma as fronteiras nacionais em poeira, quanto pelas
disputas étnicas ¢ ou raciais entre 0s segmentos populacionais que possuem caracteres
somaticos distintos do grupo dominante e que nunca foram plenamente integrados do
ponto de vista econdémico ¢ assimilados do ponto de vista cultural. Nesses paises, nio &
possivel se falar do povo enquanto uma coletividade de cidados, j& que nem todos séo
tratados 1gualmente pelas instituicdes sociais.

Nos Estados Unidos, negros, latinos e asiaticos, entre outros, reivindicam

iguaidade de tratamento e representagdo em todas as esferas da vida social a partir das
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distingdes raciais que foram cristalizadas durante o processo histérico. No Brasil, de
modo distinto, negros e indios denunciam as designaldades e reivindicam tratamento
igualitario e respeito as diferencas. Na Africa do Sul, pés-apartheid, as divisdes étnicas
entre 0s negros e as desigualdades econdmicas, culturais e politicas entre negros, hindus
e brancos consituem desafio a constitnigio da democracia étnico/racial, econémica ¢
politica.

Todos querem ser respeitados em suas particularidades. Querem reafirmadas
suas identidades étnicas e ou raciais. Muitos admitem que possuem uma duplicidade ou
multiplicidade de identidades decorrente da intensificagiio das migragGes para diferentes
partes do globo. A transculturagfo, aparentemente, é auxiliada ¢ acelerada pela
ampliagio, em escala mundial das comunicagdes via cabo, satélite e internet. As redes
informacionais permitem uma potencializagdo dos contatos e influéncias em todos 0s
cantos do globo. Dai a afirmagio que o global atravessa o local. Quando se observa esse
processo na perspectiva das ragas, etnias e ou culturas o termo didspora ¢ fundamental
por expressar a possibilidade de que grupos religiosos, que praticam os mesmos cultos,
minorias ¢ populagdes que reivindicam um mesmo local de origem, mitico ou real, que
se encontrem geograficamente dispersas possam pensar, sentir e agir de modo similar,
sem que estejam em wm mesmo territério.

A desterritorializagdo ¢ ou a auséncia de um territdrio comum nfo impede a
identificacdo ¢ a criagdo de identidades na diaspora. Esse parece ser o caso dos judeus,
dos muculmanos e, mais recentemente, dos negros dispersos pelos quatro cantos do
mundo.

De certo modo, em perspectiva histérica, pode se constatar que a idéia de raca,
nos seus primdrdios, estava associada & caracteres somaticos visiveis como, por
exemplo, a cor da pele, o tipo de cabelo, o tipo de nariz ¢ o tamanho do cérebro;
posteriormente, quando o conhecimento cientifico tornou-se a medida de todas as
coisas, as diferencas fenotipicas entre grupos e coletividades humanas passou a ser
interpretadas como diferencas entre racas. A escraviddo modema no “nove mundo” foi
motivada economicamente, justificada religiosamente e naturalizada pela ciéncia do
século XIX. No momento em que a colonizagio torna-se a alternativa de exploragéo
econdmica, a ‘"inferioridade” dos povos colonizados estava “comprovada”
cientificamente cabendo, portanto, & cultura européia com o apoio de seu aparato bélico
e militar cumprir sua missdo civilizatoria. Esse ¢ um periodo fundamental na

racializagfio das relagdes sociais. Embora a ciéncia ja admitisse a inexisténcia de uma



hierarquia entre as ragas, nas metrépoles coloniais e nos paises independentes que
passaram pela experiéncia escravista ¢ colonial e que, coincidentemente, administravam
a propria ci€ncia, a sociedade ou as relagdes sociais se encontravam profundamente
codificada pela idéia de uma superioridade racial branca.

A continuidade da colonizagdo da Asia e da Africa, a permanéncia das leis
segregacionistas nos Estados Unidos, a implantagio do apartheid na Africa do Sul e o
discurso da democracia racial no Brasil s6 podem ser explicados pelos interesses
econdmicos europeus ¢ ou a manutengio dos privilégios dos gmpos dominantes
brancos.

A Segunda Grande Guerra Mundial vai marcar uma mudanga substantitiva na
racializacdo das relagBes sociais. Embora o movimento pan-afticanista ¢ varios
intelectuais e ativistas, na Africa ¢ na Asta e mesmo na Europa, denunciassem e
lutassem contra os horrores da colonizagéo, desde o final do século XIX, foi o genocidio
Jjudeu que chocou o mundo. O racismo tornou-se um problema que n#o se restringia as
relagBes entre as racas brancas e as ragas nfio-brancas. Na verdade, ganha visibilidade o
fato de que a intolerdncia racial de base bioldgica passa a ser recoberta e se associa 2
intolerfineia cultural. Nesse sentido, além das diferencas supostamente bioldgicas, os
grupos e coletividades humanas séo vistos como distintos quanto a origem cultural. Por
um lado, esta afirmagfio pode explicar as desigualdades econémicas e de acesso aos
bens culturais e, por outro lado, pode ser um obstaculo & plena assimilagfo cultural e
integracdo econdmica das minorias.

No plano internacional, a descolonizagio da Asia durante a primeira metade do
século XX e as lutas de libertagdo africanas que resultaram no desmonte do sistema
colonial, na segunda metade do século XX, apontam para uma nova era de relagbes
entre nagdes "soberanas”. Essa soberania é questiondvel porque, enquanto algumas
nagdes ostentam altos indices de desenvolvimento ¢ modernizagdo tecnoldgica, outras
carregam as marcas do subdesenvolvimento ¢ da dependéncia, herangas do passado
colonial. A ideologia desenvolvimentista torna-se o instrumento ¢ a linguagem por meio
da qual as nagbes sho analisadas, avaliadas, diagnosticadas € o receitudrio quase sempre
indica alguns caminhos para superacio do atraso cultural ¢ econémico.

No plano nacional, em vérios paises os conflitos internos se agudizaram quando
as minorias definidas étnica e racialmente passaram a questionar sua condigio de
subalternidade, em decorréncia da desigualdade de tratamento em todas as dimensées da

vida social,
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O movimento pelos direitos civis dos negros americanos e¢ sua luta pela
destrui¢do do aparato legal da segregacéio racial é o principal marco desse periodo. Esse
acontecimento tanto revelou ao mundo os limites da democracia herrernvolk americana
quanto indicou novos caminhos na luta pela integragfio das minorias em todas as
sociedades, mas em especial naquelas com passado escravista e ou colonial. Esse € o
momento no qual surgiu a exigéncia de politicas compensatérias pelos danos causados
as minorias racialmente definidas.

E o momento em que a supremacia branca recebeu um profundo golpe e seus
mecanismos de subordinagfio ¢ exclusfo foram revelados em sua plenitude. No entanto,
a reagfio branca que se seguiu as primeiras conquistas do movimento dos direitos civis
quando da implantagdo das politicas de agdo afirmativa, foi imediata, a0 mesmo tempo
em que sinalizou para novas formas possiveis no exercicio da supremacia branca. Um
exemplo desse exercicio, nos Estados Unidos, tem sido a elaboragio de “estudos” e de
discursos contra todas as formas de politicas compensatdrias, sob a alegagdo da
inferioridade intelectual das minorias. A gestdes de Reagan e Bush reduziram
sensivelmente o investimento publico em saide e educagfo, o que serviu para
aprofundar ainda mais as desigualdades entre os proprios negros e entre brancos € néo-
brancos. O livro “The Bell Curve”, entre outros, ¢ um exemplo de estudo que enfatizou
0 “desperdicio” do investimento governamental em politicas publicas voltadas para
minorias.

Esse é o contexto em que 0 segmento populacional branco norte-americano,
defendendo a supremacia branca, tenta manter sua hegemonia. Ao mesmo tempo, as
minorias definidas racial e etnicamente ¢ outros segmentos, tais como mulheres ¢
homossexuais, lutam para ampliar sua representacfio e participagfio nas instituigtes
sociais. Muito da discussio multiculturalista da década de 1980 tem origem na
constatacio da impossibilidade da consirug¢iio de uma sociedade democrética com base
na assimilagio cuitural e integracfo econdmica de todos os segmentos populacionais.
Tanto as diferencas de género e de opgéo sexual, quanto a diversidade de origem étnica
e ou racial, aparentemente, sdo fontes de producio e reproducdo de constantes
divergéncias e intolerncias sociais.

Assim, as propostas multiculturalistas reconhecem que as minorias raciais € ou
étnicas, além de outras, ndo foram integradas. Os obstaculos legais € os mecanismos de
controle social impediram, tanto a competi¢io no mercado em condigdes iguais quanto

bloquearam uma maior participagéo politica das minorias.
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O fim dos obstaculos legais ¢ a visibilidade dos mecanismos de controle social
coincidem com a constatagdo de que a exclusio parcial ou sistematica que impediu a
integragiio transformou-se, na atualidade, em uma recusa, real ou imagindria, a
assimilagéo. Em outros termos, a experiéncia de sujeicfio, segregacio ¢ exclusio tem
permitido a criagfio de novas identidades e ou a recriago de identidades pretéritas. Tais
identidades sdo instrumentos que, aparentemente, podem possibilitar a conquista de
¢spagos no poder politico e nas demais esferas da vida social.

No fim do milénio, as marcas que se transformaram em estigmas sfo utilizadas
pelas minorias como simbolos de uma sociedade gue tem dificuldades de conviver com
as diferen¢as, mas que paradoxalmente reconhece, na democracia, um valor
fundamental.

No entanto, a democracia reivindicada pelas minorias implica no
reconhecimento das diferengas, das marcas corpéreas que serviram de base para as
primeiras representagdes e significagBes européias sobre o Outro. Um Qutro que, ao
incorporar criticamente tais representac@es e significagfes na atualidade, questiona as
possibilidades e as condigdes objetivas da democracia liberal tranformar segmentos
populacionais, émica e racialmente distintos, em uma coletividade de cidadgos
portadores de direitos e deveres. Aparentemente, na virada do milénio o grande desafio
¢ como construir um espago publico e instituigdes sociais que comportem a diversidade
de identidades raciais e ou étnicas, entre outras, de modo n#o excludente e sem abrir
mé&o de uma viso universalizante do ser humano, num momento em que a racializacéo

se da em escala mundial.
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