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INTRODUCAD

Esla dissertagdio de mestrado tem como objetive principal investigar a
quest8o da historia & do pensamento histérico na obra de Platéo. Pretendemos,
por meio da leitura dos Didlogos e Cartas, verificar até que ponio os temas
filosdficos ali tratados vdo de encontro & percepcéio do autor ou de seus
personagens diante de seu tempo. E nossa intencdo verificar de que modo
Platao foi capaz de expressar, em seus fexios, a histdria grega da gual ele proprio
foi sujeito e agente, na condicdo de pensador, escritor e cidadéo.

Faremos, portanta, uma leitura da obra platdnica procurando demonstrar
como esta possui fortes indicios de historicidade que podem representar até
mesmo um esboco de elaboracfio tedrica da histdria enquanto saber racional,
Entendemos que diversas questdes e conceitos, que sd0 tratados nos Didlogos,
tais como agueles em tomo do ser, do ndo-ser e do devir; da idéia, do sensivel,
do inteligivel, da realidade e da aparéncia (simulacro); as teorias cosmolbgicas;
as feorias poiiticas e os projetos das cidades (Repablica e Leis), dentre ouiras
guestbes, estio dirstamente relacionadas a ieitura histérica da Grécia e sdo, em
grande medida, decorrentes de uma “filosofia pratica” ou da “praxis hisiérica” em
gue Plaifo esteve envolvido. Talvez seja em decorréncia dessa praxis que tanto a
histéria quanto a filosofia tenham sido construidas, concebendo o homem no
cosmos e na polis enguanto sujeito individual e coletive, ser temporal e espacial;
ser que & responsave! e livre para fazer-se a si proprio e que participa do fazer do

mundo em que vive. Q agir e o fazer do homem, enquanto histdrico, é percebido



&

como devir, como movimento; e o ndco-ser, como possibilidade da transformacgio
por meio da ag&o humana gue se manifesia no tempo.

Em oufras palavras, queremos aqui uma aproximacdc das tematicas
filosoficas com a realidade dindmica, objetiva e dialética, buscando demonstrar
que os fextos dos Didlogos e Cartas absorvem o contexto das transformacdes,
conflitos e projetos historicos que se manifestavam na Grécia antiga. A obra de
Piatado é composta por textos vivos, repletos de significados histéricos.

Néo pretendemos uma anaiise texiual da obra de Platdo, juigando
encontrar alfi um pensamenio sistematicamente elaborado sobre a histdria, ©
tempo, o ser historico. Isso falvez nem seja possivel, pois seria procurar em
Platdo um discurso claro, retifineo e doutrindrio, o que parece n&c haver. A
propria estrutura textual dos Didlogos dificuita uma analise doutrinaria, ja que fica
dificil discernir a guem perience o pensamento exposto, se a0 autor ou a seus
personagens. Alem disto, sabemos da dificuldade de interligac@o dos varios
Diglogos, escrifos em épocas diferentes e abordando tematicas aparentemenie
distintas entre si. Sabemos também gue ao longe da tradicéo filosdfica ocidental
muitos problemas conceituais na obra platdnica tém sido apresentados, dada a
complexidade da estrutura dialdgica que ndo permite dizer que temos ali tal ou

qual doutrina ou sistema tedrico acabado’.

* - Goldschmidt analisa a estrutura da obra platdnica, que pode ser compreendida como “dramas
filostficos ; mas, embora contenham os elementos dramédticos comuns numa obra literdnia, os
Digdlogos trazem consigo, no contexto grego, a tarefa de refletir, explicar e instruir sobre as
questbes filosdficas pertinentes: “agradar ao mesmo fempo que instruir”, Embora essas reflexdes
nao aparegam na forma de discurso, s80 evidenciadas pele procedimento diaiétice na estrutura
dialogal. Como diz Goldshimidt “Se tem tomado banal dizer gque um Didlogo de Platdo ndo é
construido como um manual de filosofia. Mas ndoc € basfanfe apenas afirmar. Ainda faita
demonsfrar o que forna prépria a composicdo platbnica”. Para esse autor, a estrutura dialética



Por isso, as investigages aqui propostas limitam-se a “recorfar” nas véarias
obras aqueles indicios de uma teorizag8c da histdria, a partir dos elementos que
caracterizam a propria historicidade dos personagens ¢ das cenas dramaticas,
que indiguem uma nogéo de temporalidade histérica ou que revelem a percepcéo
da agdo e do movimento do homem enquanto ser histdrico; ou ainda, que
denotem um  pensamento histdrico, presente nos textos, por meio do
entrelagcamento tematico e dramatico desses, entre si. Esses indicios nem sempre
s8o referéncias explicitas convertidas em conceitos claros; ao contrario, devem
ser percebidos na obra por meio das falas e agdes dos personagens, na
dramaticidade vivida nos textos.

A parlir dessa busca, ne conjunfc da obra platdnica, pretendemos
estabelecer um encadeamento tedrico em que as formulagdes dos varios texios
possam ser relacionadas e complementadas enire si, apresentando elementos
para a construcdo de uma teoria da histdria. Cabe alertar que n&o queremos
também enconirar na obra de Plaidc os mesmos elementos presentes naqueles
autores reconhecidos como auténticos historiadores na . Grecia antiga, como é ©

caso de Herodoto ou Tucidides®,

tios Didlogos apresenta-se em quatro niveis: fmagern, definigdo, esséncia, ciéncia. Poranto, a da
composicdo dramatica, de onde podem ser exiraldas as reflexBes filosdficas propriamente.
Cf. Goldschmidt,Victor.Les Dialogues de Plafon Structure ef méthode dialectique.Paris. Presses
universitaires de France,1871.Sobretudo a intyoducio “Les élapes de la démarche dialectique”,
como de resto, toda a obra, contribui para uma leitura ordenada e de conjunio de Platdo.

- Seria necessario, devido a temética proposta neste frabalheo, uma investigagdc aprofundada
em torno da obra e dos comentadores que nos apresentam estudos sobre a origem, concepcao,
teoria e méfodo da historia em Herddoto, Tucidides, ou mesmo Xenofonte. As leituras que fizemos
nessa direcio, foram a partir das obras principais desses autores (Hisféria, de Herddoto; Hisforia
da Guerra do Peloponeso,de Tucidides; as Memordveis e a Apologia de Sécrates, de Xenofonte),
muito contribuiram para a compreens3o do cardter histérico em Platfo. Também foram valiosas
as {eituras de COLLINGWOOD R.G.A éia de Histdéria Tradugdo de Alberto Freire Lisboa:Editorial
Presenga.1972.; de MOMIGLIANO Amaldo .La storografia greca. Turin: Einaudi,1984.;e as



Com base numa concepcéo dialética da historia, somente é possivel uma
pesquisa neste sentido, se a propria leitura da obra de Platao for feita de forma
dialética. Para se estabelecer esta dialética dos Diglogos, & necessario detectar
como g filosofia ai presente se confunde com a préxis histdrica. Isso & possivel
por meijio de uma leitura que busque os elemenios da historicidade nas
conversacfes entre os personagens, nas referéncias aos acontecimentos e
eventos da época, nas associaghes lemporais e nogdes de femporalidade, nas
relagdes estabelecidas entre um Didlogo e outro, no desenvolvimento temético
proposto por cada Didlogo, nas concepcdes de sujeito, cidadania, politica, pdiis &
outros conceitos. Evitaremos sair da literalidade dos proprios iextos, centrando
nossa investigacéo na andlise e reflex@o do conjuntc da obra platdnica {endo
como elemento determinante a construgao dramatica.

Conforme nota Benoit, ac analisar a "diafélica platénica” frente a “dialética
hegefiana”, o©s Didlogos platdnicos movimentam-se entre si, fazendo a
negaiividade se tornar afirmativa, fazendo o devir se expressar a partir do proprio
movimento texdual e dialdgico, obrigando que a ‘dialéfica especulaliva™ seja

buscada, em Plat3o, no intercdmbio entre suas obras e ndo isoladamente. Para

Benoit, as investigacdes filosdficas, em Platdo, devem:

andlises de CHATELET Frangois.El nacirmiento de fa historia. Traduglc de César Sudrez
Bacelar Madrid:Siglo XX de Espafla Editores, 1985, Colingwood afirma ser seu livro uma “fifosofia
da histéria”, a0 analisar a formacgao da histcriografia greco-romana e a passagem do pensamento
feocratico e mitico ao pensamenio e método histérico, a parlir das concepgdes de homem, de
tempo, de razdo e cidade. Momigliano analisa a3 heranca grega na historiografia ocidental, o
caréter humanista, etnografico e universal da historia, em Herddoto e Tucidides. Chéatelet, um dos
fundamentos tedricos principais na busca da historicidade em Platdo, proposta neste trabalho,
anafisa o papel de Herddoto enguanto "descobridor” da investigacdo das cidades e seu destino
histdrico e de Tucidides | por ter demonstrado a historicidade da existéncia humana como um
marco fundamental na percepcdo da histdria politica. Quante a Xenofonte, sabemos de seu



‘Levar em confa primeiramente a propria temporalidade dramética
dos Dialogos, a importéncia dos personagens, personagens sensiveis
gue afinal concrefamente dialogam, tecem os Didlogos e
consequentemente a propria temporalidade conceitual ®

O que buscamos, portanto, é esta historicidade dos textos platdnicos,
atraveés da agdo dramdtica de seus personagens e das conceituacdes
apresentadas, numa relagic direta com a percepcdo da realidade grega, que
aponta para uma objetividade temporal a partir da nogio de devir; uma nogéo de
ser , como ser do devir, e do ndo-ser gque se torna histérico, como um vir-a-ser.
Se considerarmos que a historia somente pode ser pensada enquanto processo
coletivo de uma sociedade e de um povo, o ser, o ndo-ser e o devir, em Platdo,
devern ser concebidos como integrantes ativos da histéria da pofis.

Frente aos objetivos que permeiam a investigagdo agui proposta, o
principal método a ser utilizado & a leitura integral dos Didlogos e Cartas,
apoiada em alguns comentadores gue se aproximam do tema central deste
trabalho. A bibliografia com referéncias diretas a esta temética é bastante
escassa. Portanto, o trabalho estard sustentado sobretudo por indicacdes e
reflexfes buscadas diretamente nos iextos platdnicos que podem nos remeter ao
tema da historia.

Trés critérios basicos estardo orientando nossa leitura da obra platdnica:

como orientacdo tematica, a busca dos indicios de historicidade e aspectos

enmlvfmento com o circulo socratico-platdnico e seus registros da biografia de Socrates.
- Cf. BENOIT, A H.R. A dialética hegeliana como superagido da dialética platdnica JDEIAS,
Carpinas: Unicamp, 1{1): 81-110.janfjun,1884. P.100.
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relacionados a uma certa teorizagéo da histéria; como orientagio metodoldgica, a
busta desses indicios a partir da meaterialidade e objefividade dos préprios lextos,
o mais proximo possivel de sua literalidade; o ordenamento da leitura, a partir da
dramaticidade, ou seja, da temporalidade dramatica apresentada pelos proprios

textos, com base na colocaglo das cenas e agbes dos personagens.

1 - Busca de Historicidade

Poderiamos dizer que o gue pretendemaos investigar, enquadra-se no que,
polemicamente, chamamos “Filosofia da Histéria” % Polémico, porgue, como
adverte Wailsh®, existem resisténcias ac reconhecimento da legitimidade desta
area de investigacao fllosofica, sobretudo porgue durante muito tempo, se falar
em “Filosofia da Historia™, era falar, exclusivamente, de “um assunto metafisico” e
significaria "um tratamento especulativo de todo o curso da historia, com o qual
se esperava revelar seu segredo...”

De fato, Hegel afirma em suas ‘conferéncias” sobre esse tema, que seu

‘objefo” especulativo era a “filosofia da histéria universal’, sendo essa histéria

* . Collingwood atribui a Voltaire a invengéio da expresséo “filosofia da histéria®, entendida como
“historia critica e cientifica”, a partir do pensamento histérico elaborado pelos historiadores, de
forma independente das narrativas enconfradas até entfo; com Hegel, ¢ sentido da expressio
passa ser ¢ de uma “histdria universal”, o pensamento sobre o mundo em sua {otalidade, a partir
de concepgies filosoficas; para os positivistas a expresséo significaria a descoberta de “leis gerais
gue regem 0 curso dos acontecimentos™. Cf.COLLINGWOOD, Op.cit.P.7.)

® . CEWALSHW H.ntroduglo & Filosofia da Histdria. Tradugio de Waltensir Dutra.Rio de
Janeiro:Zahar Ediores,1978. Walsh discute a resisténcia contra esta drea de estudo que poderia
ser denominada de “filosofia da histéria. Para 0 autor, a causa disto deve-se a maneira Gom que
filosofos coma Vico, Herder Kant ou mesmo Hegel, abordaram a questio. De modo geral a critica
procede dos empiristas e cientificistas, que véem na *filosofia da histdria” uma parte da metafisica,
dado seu carater universalista e especuiativo. Walsh, no entanto, concebe a filosofia da histéria
também como uma possibilidade critica e analitica, que permite a compreensae do pensamento
historico e das diferentes formas de analise dos aconfecimentos.

®. Idem ibidem,P 13/14.
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compreendida de trés maneiras, ou seja, -como “orginal”, “refletida” e “flosofica”’
Para Hegel, a histdria & filosdfica porque a “déia (..)é o espirifo, sua vontage
mais racional e mais necessaria, que dirigiu e dirige os acontecimentos mundiais”?
Assim, a atividade filoséfica poderia entrar em contradic8o com a histéria, ja que
esta dltima € fanto mais verdadeira quante. mais estiver atenta aos dados
particulares dos acontecimentos e acdes; no entanto, a filosofia possibilita a
‘contemplacdo da historia”, estabelecendo uma compreensdo da marcha racional
& universal do espirito; “histéria universal € ¢ progresse na consciéncia da
liberdace”®
No entanto, ao buscarmos, na obra de Platio, uma reflexdo relacionada a
filosofia da historia, pretendemos verificar como manifesta-se, no autor, por meio
dos texios, a formagdo de uma consciéncia que produz o eshoco de uma teoria e
método de investigacdo historicos. Chatelét nos diz que
A filosofia platGnica da historia, se esta expressdo pode ser usada,
ndo dé lugar a nenhuma exposicdo ordenada. E necessério ter em

conta um certc numerc de texfos - aparentemente dispares-

L HEGEL G W.F . Filosofia da Histéria. Tradugio de Maria Rodrigues Hans Harden. Brasilia;
EJUNB. 1995, P.11/21. A histéria chamada “original” é a descricko dos acontecimentos e
situactes através de historiadores que faziam parte desse contexte diretamente e se preocuparam
em registra-lo para a posteridade; € o caso de Herddoto e Tucidides. A historia “reflefida” é aquela
que supera o presents, estabelecendo um cerio “espirito universal”, expressa pela elaboracio da
“hisfdria geral de um povo ou de um pais ou do mundo”, podendo ser ainda manifesta de modo
pragmatico, quando fraz reflexdes, sobretudo morais e educativas, do passadoe para 0 presente; a
histhrica crifica é aquela que permite um ‘fuigamento das narrativas histéricas e uma investigacdo
de sua verdade e credibilidade”.

% . idem, ibidem.P.16.

° . idem, ibidem. P .25,
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pertencentes quase fodos ao que se convencionou chamar 08
didlogos da maturidade e da velhice.”’

Porém, o estudo ora proposio faz prevalecer a indicaczo textual a partir de
conceitos, narrativas e problemas levantados na obra platdnica, e ndo pretende
propriamente, uma especulagdo que busque apresentar tecrizacbes fechadas
num corpo doutrinario, como ja observado.

Por outro iado, ndo estaremos elaborando uma analise propriamente
historica dos acontecimentos ou eventos narrados nas cenas dos Didlogos, que
envoivam seus personagens, para verificar a veracidade ou nao dos mesmas.
Algumas vezes, quando relevante para a argumentacdo, esta comprovagao fatual
podera ser buscada, mas ndo & a preccupacdo primeira presente neste trabalho.
O que pretendemos €& estabelecer, no contexic de sua obra, um elo de
correlacSes entre o suposio pensamento filosdfico de Platéo e seus personagens,
com a acao histérica propriamente dita, refletida na obra escrita.

Le Goff'" propde uma definiciio do termo “histéria”, com base no original
grego, como o “fesftemunho” associadé a .vi-séo. A histéria como aquiio que “se
vé’, decorrendo dai que, quem vé, & tambéem “o que sabe”. Ou seja, a histéria
significa, em sentido restrito, buscar saber através do testemunho do que se pode
ver, observar. E a busca do saber pela investigacdo direta dos acontecimentos.

Esta é também, em certo modo, a concepgao de Herddoto que assim introduz sua

obra;

" Cf CHATELET,Frangois.Op.cit.P.213.
" .Cf. LE GOFF, Jacques.Histéria.Enviclopédia Einaudi V.1 Lisboa,imprensa Nacional- Casa da
Moeda, 1984 . 158
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“Herodoto de Turioi exple agui suas investigagbes ( toropine
anodelig), para impedir que os feitos dos homens, com o tempo,

ndo se apaguem da memdria e que 0s grandes e maravilhosos feifos,
realizados tanto por bérbaros como_por gregos, ndo cessem de ser
elogiados.®

E nessa intencdo gue o considerado ‘pai da historia” procura expor e
demonsirar os acontecimentos gue considera como vefdadeims, elaborando um
método que decorre do registro e narrativa (inclusive recitada publicamente),
fundamentados na observagéio, no olhar e no testemunho direto de quem viy,
ouvil ou viveu os acontecimentos e pode reconstitui-los com fidelidade.

Assim, nesse sentido, a hisidria se relaciona com a busca do saber
filosdfico como a apresentada na obra platbnica, j& que esta obra revela também
o ofhar historico , do autor fildsofo e dos personagens, frente aquilo gue vivem e
observam enquanto cidaddos histdricos na Grécia de seu tempo. A filosofia
elaborada no conjunto dessa obra abrange também um projeto histérico objetivo e
ndo se trata apenas de um sistema de pensamento idealizado.

No entanto, o confexio que buscamos na cbra platénica nao nos permite
querer descobrir ai um Platéo historiador que teria proposto uma narrativa fatual e
objetiva sobre 08 homens e saciedades de seu tempo. N30 queremos tomar ¢
coﬂteado histdrico do fildsofo de forma absoluta, de modo a excluir analises que
uptam por outras abordagens. Tambeém n&o queremos cometer o erro de enxergar

este mesmo conteudo em todas as cenas e teorias apresentadas nos textos de

.Cf. HERODOQTE Histolres:Eivro 1.5, TradkE. Legrand Paris: Les Belles Lettres.1970.5.12,
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Piatdo. Por isto, indicamos abaixo os elemenios que mais nos inferessam para
permitir a investigacao que propomos:

a) A nocio de temporalidade presente na obra platdnica, ainda que marcada por
uma concepcéo mitica de um tempo que e indicado a partir dos cataclismos ou
movimentos cdsmicos, & revela uma ceria iransicdo para uma concepcgéo de
temporalidade historica, com destaque para os acontecimentos humanos e
poiiticos como referéncias temporais. Esta nocdo de temporalidade histérica se da
também na construcde da sucessdo dramatica dos personagens e cenas
apresenfadas nos LOidfogos e tambem nas Carfas, onde aparece uma
preocupagado com a sucessio temporal nos termos do que hoje chamariamos de
processo histérico. Os personagens 330 sujeitos hisidricos que agem e interferem
nesse processo, a partir de referéneias temporais e espaciais concretas.

B} A concepgdo de homem enquantc sujeiio hisiorico, responsavel pelas agbes e
transformacdes no mundo da pélis. Esta nogio de sujeito historico que se constrdi
no desenvolvimento da prépria obra esta associada ao processo de nascimento
da razéo filosdfica, da nogdo de individuo como ser social, membro da pdifs,
detentor da nocfo de cidadania e de liberdade.

¢) A preocupacio presente, em varios Didlogos, com a investigacéo das origens.
Particularmente, ha um interesse pela compreensao das origens das cidades, dos
acontecimentos e do propric homem, assim como das origens cosmicas. Percebe-
se também nesta busca pelas origens, uma concepcdo de homem como aguele
que se ocupa cada vez mais de seu papel como agente fundador da historia,

reduzindo-se o determinisme religioso e mitico.
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d} A percepgBo dos fendmenos sociais, culturais, politicos, econdmicos e
ideoldgicos, como decorrentes das agdes, ou da praxis histérica dos cidadaos,
inclusive no que diz respetto & diviso social e ao modelo produtivo & econdmico,
como determinantes na organizacéo do mundo humano, do mundo da pdifis. Estas
agbes s&o percebidas denfro da mutabilidade dialética intrinseca as
transformacGes historicas e vinculam-se ao método dialético inventado por Platdo.
e} A investigacBo de conceilos, teorias e doufrinas direcionados para uma
finglidade pratica, na maioria das vezes, vinculada ao projeto politico e ético da

cidade, © que conduz a uma consciéncia histdrica,

2~ Os indicios da historicidade a partir dos textos

Quanto aos critérios de andlise e reflexdo em fomo dos textos, buscaremos
uma leitura que fuja das totalizacbes e da linearidade, j& gue n&o .existe uma
unidade aparente na obra platdnica. O descontinuo dos textos, sobretudo nos
Didlogos, serd procurado nas relagbes entre os fragmentos 'que aparecem na
construgdo dramatica nas diversas obras.

Sabemos que uma leitura a partir dos textos escri__tos em forma de didlogos
deve diferir daguela realizada em forno de um ensazio ou tratado sistematico.
Assim, somente pela garimpagem, agui ¢ ali, no conjuntq dos Diafogos, é possivel
a extracdo dos elementos tematicos que nos interessam. Além do mais, esses
glementos muitas vezes possuem conotagbes simbdlicas no contexto da cena

dramatica, quando ndo coniraditérios entre si {0 que € préprio do método
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dialogico e dialético), o que dificulta uma compreenséoc mais direta do
pensamernto,

Procuraremos, portanio, especiaimenie na segunda parte do trabalho,
guando nos detemos no estudo direto dos texios platdnicos, identificar e apontar
os elemenios relacionades a fematica de nosso interesse, mais do que,

propriamente, promover uma interpretacao de carater doutrinario.®

3 — O Ordenamento da leitura — temporalidade dramatica

Desde a antiglidade, no interior da prapria Academia platénica, com ©
neoplatonismo, ou ao longo da tradicdo filosofica medieval, surgiram tentativas de
estabelecer o “corpus platbnico” a partir de um certo ordenamento temporal ou
tematico de sua obra™.

Merecem destaque, as edices de Aristéfanes de Bizancio(Séc it a.C.} pela
disposi¢@o dos [Didlogos em trilogias, como por exemplo Republica-Timeu-Critias,
Sofista-Polifico-Crétilo, Teeteto-Eutifron-Apologia, entre outros; em tetralogias,

temos as antigas edigbes de Atticus, Dercilides e Trasilos (Séc.| d.C.)*

" . Enquanto e unicamente como métado de ieitura, aproveitamos algumas orientagdes presentes
em Foucaull e seu estruturalismo, no sentido de que os iextos devam ser tomados como
documentos materials, que falem por si, portando um conteddo proprio, onde as tentativas
hermenéuticas podem transpor para os textos uma linearidade e dogmatismo inexistentes. Assim,
fodo trabatho com texio deve serfeito pelos “cortes” e “recortes” & ndo por uma leitura linear.
CI.FOUCAULT M.A Argueologia do Saber. S&0 Paulo:Vozes, 1972,

Ainda sobre as orientacles de como ler os Didlogos, vide nota 1 acima, sobre a concepcao de
“pstritura dialética™ em Goldshimidt,

. Sobre as tentativas de ordenamento dos Didfogos em trilogias e teiralogias na antiglidade,
assim como sobre os conceitos de temporalidade em Platdo, Cf. BENOIT A H.R.Platdo, o saber
esoférico da dialética Tese de dowtoramento.SEo0 Paulo: Departamento de Filosofia da FFLCH da
USP 1890, especiaimente os Capitulos |, 1V, V., Vil..(Texto revisto pelo autor).

Também foram muito valiosas as exposiches oferecidas pelo mesmo, por meio da disciplina
*Histéria da Filosofia Antiga”, sobre o tema; "Os Didlogos de Platdo e as Temporalidades™ |, no
1o.8emestre de 1988, junto ao Departamento de Pds-graduacio em Filosofia, da Unicamp.

- idem, ibidem. Com base em Didgenes Laércio (Livro /) , Albinus (Prdlogo) e Henri Alline
{Histoire du fexte de Platon). ;
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Esta orientacdo teria permanecido nas edicbes medievais e mesmo nas
modernas, porém, com o tempo, perdeu-se o sentido presente nos ordenamentos,
que seria a busca de uma relaco entre os conteldos teméticos e as cenas
dramaticas contidas nos Diglogos.

No século XIX, os estudos de estilometria vieram propor um novo modeio
de ordenamento, a partir da cronologia em gque 08 Didlogos foram escritos. Além
disso, as técnicas da estilometria permitiram uma avaliag8o mais precisa para o
reconhecimento ou ndo da autenticidade das varias obras.”® No entanto, desde ha
muito, tem predominade a leitura isolada de cada Didlogo, o que dificulta uma
apreensdo de conjunto no possivel pensamento platdnico ou dos personagens,
transposto na forma escrita.

Vidal-Naquet observa que “a sociedade platonica dos Didlogos” somente é
compreensivel a partir da apreensdo da dramaticidade presente nesse corpus:

“Quem quer que hoje queira fratar Platdo como historiador deve Ter
em conta ndo 86 a data da redacgdo (sic) dos didglogos, mas também
as suas datas dramdaficas, na maior parte dos casos estranhamente

esquecidas pelos comentadores.” "’

. ©f VIDAL-NAQUET,P.A Democracia Grega.Ensaios de historiografia anfiga €
maderna TraducBe de Luis de Barros.Pubficagtes Dom Quixote, 1993 P.84. Nessa obra, o autor
reconhece 28 Didlogos como auténticos, inciuindo-se o Epinomis contestade por alguns e a
Apologia, escrifa mais como narrativa do que como dialogo(Op.cit.P.85). Também
CELWATANABE, Lygia Aradjo.Platdc por mitos e hipbfeses. 880 Pauio:Moderna, 1996.P.50;
“Costumamos contar como auféniicos 28 dos 42 didlogos, mas nem fodas as 10 carfas gque
compbem a colegdo de textos afribuidos a Plat8o puderam ser autentificadas”

Incluindo-se ¢ Epinomis, teriamos 28 Didlogos, gue si0 os utilizados nesse nosso trabaiho.

V- CEVIDAL-NAQUET P.Idemn.ibidem,P.82. O autor cita Eduard Munk e George Grote que , no
secuio XX, teriam dado importdncia ao ordenamento dramético em Platao.
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Os elementos dramaticos estariam ideniificados em varios aspecios,
especialmente pela exposicéo centrada em torno da vida de Socrates e de cerca
de oitenta personagens, na grande maioria com existéncia histdrica comprovadé e
que tiveram atuacéo de destaque na sociedade grega, tanto em Atenas como em
inumeras cidades qgue compdem os cendrios dos Didlogos. Além desse aspecto, 0
corpus platbnico esta claramente situado num universo geografico preciso,
marcadc por evenios do calendario religioso ou por acontecimentos historicos
quase sempre comprovados, exceto alguns fatos anacronicos. A obra também
reflete de forma clara a estrutura escravista, a condicfo da muther grega, as
relagbes enifre os cidad2os e os estrangeiras, os valores e regimes politicos
existentes, enire outros aspectos. Deste modo, pergunta Vidal-Naguet, "Ndo ha
fambem, na evolugdo da sociedade platénica, como que um reflexo inconsciente
da evolucdo da sociedade ateniense?”®

Optamos, portanto, como método de leitura, pelo ordenamento proposto em
torno do que poderiamos chamar “temporalidade dramatica” ou "temporalidade da
Lexis”, entendendo que o reflexo historico presente nos Diglogos, aiém de
bastante evidente, seria também consciente. Ja gue o objetivo maior desta
dissertacido e procurar na obra platdnica elementos de uma teoria da historia,
parece-nos que este ordenamento de leitura € o que mais se aproxima da nossa
infencdo. Us ordenamentos que levaram em conta a época de COMpPOSIGAD
{temporalidade da poigsis) ndo permitern uma reconstrugdo i0gica das cenas

dramaticas dos personhagens, numa perspectiva historica. Por exemplo, ©

¥ . dem, ibidem.P. 100,



19

Parménides, cujas cenas narradas teriam ocorrido por volta de 450 a.C., seria um
dos ultimos Didlogos escritos, por volta de 367 aC. Do mesmo modo, ©s
ordenamentos que buscam sobretudo as “doutrinas” platénicas, tendem a
valorizar possiveis sistematizacbes conceituais em Platao (temporalidade da
Noigsis), fugindo, muitas vezes, & logica que permite a inter-relacdo entre as
falas e-as agdes dramaticas dos personagens dos Didlogos.

O ordenamento "dramatico” que sera utilizado, revela-nos uma construcéo
em torno do desenvolvimento do “Jogos filasdfico” por meio de um “devir histérico”
que se da no contexto dos personagens gregos e da Grécia, entre os séculos Vi a
WV al. Devir este que tem, em Sécrates, um personagem central em torno do
qual pode ser desvendado este-processo de devir racional e filoséfico. ™

A reconstrucéo dramatica revelaria os momentos de “ascenso” e “‘descenso”
do jogos filosGfico, na busca da sabedoria, personalizado em Sécrates e nos
demais personagens e revelado pelo aufor Platdo. Isto se daria desde o
aparecimento do jovem Socrates (20 anos) no cenario filoséfico, no debate com
Parménides sobre o Ser, que o conduziu a um longo perfodo de aporia decorrente
da Unica conclusdo em tormno da teoria socrdtica das idéias que estabelece
paradoxos e ndo apresenia solugbes. Sécrates percebe-se distante da sabedoria
g derrotado pela sabedoria de Parménides, mantém assim um siléncio de mais de
vinte anos. Este siléncio é o siléncio da reflexdo; da elaboragdo do logos que
volta a manifestar-se no Profagoras (434 a.C.) iniciando a fase daquele “saber

que nada se sabe”, como estagio cético no caminho da busca da verdade pura.

. CLBENOIT,A H.R.idem,ibidem.Cap.Vii.
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Oscilando entre momentos de silérncio e momentos de afirmacgio do fogos, 0s
demais Didlogos estabelecem entre si uma I6gica e dialética interna.

Em sinfese, o “devir do fogos” pode ser compreendido, conforme atesta
Benoit, no desenvolvimento 10gico que ocorre desde ¢ Parménides (450 a.C.),
guande sd8o apresentados os conceifos fundamentais da fifosofia ¢ onde a
existéncia do Ser e da Verdade é indagada , para se chegar ao estado aporético.
Para romper com a aporia, & iniciada uma “ascensdo da Dialética Subjetiva”,
onde, do “saber que nada se sabe” , caminha-se para o “saber de si € do oufro” e,
posteriormentie, para um “dever de saber”, enconfrado nas ‘ideias
remanescentes”,

Este movimento estaria nos Didlogos cujas cenas dramaticas vio do
Protagoras {434 a.C.), até por volia de 410a.C., envolvendo as narrativas do
Eutidemo, Lisis, Alcibiades I, Cdrmides, Gorgias, Hipias Maior, Hipias Menor,
Laques, Ménon, Banquete e Fedro. Nesta fase manifesta-se tambem uma “crise
da dialélica subjefiva”. como expressa no Banguefe e Fedro, por exemplo,
marcada peic ascenso e descenso diante da procura das formas belas e da
sublimacio do sensivel para se chegar ao inteligivel puro.

Qutra fase seria aquela da “procura da dialética obfefiva”, como ja aparente na
Republica e expressa no Timeu e Crifias, nas cenas descritas entre 410 a 382a.C.
A Repuabiica revelaria, ela prépria, no interior de seus livios, 0 mesmo processo
percebido externamente nas outras obras. No contexto geral, teriamos nesse
pProcesso que sera marcado, do ponto de vista tedrico pelo afastamento das teses

socratico-parmenidianas, que culmina com a cena do “parricidio a Parménides”,
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no Sofista; e,do ponto de vista dramético, acompanhamos a trajetoria de Soécrates
desde a elaboracdo da cidade da Republica, até sua morte. Teriamos assim,
situados nessa fase, o Fifebo, Teefeto, Eutifron, Cratilo, Sofista, Politico, Apologia,
Crifon, Fédon. Restariam ainda o lon e o Menexeno que s&¢ considerados
bastante anacrénicos, dificultando um ordenarento, ainda que aproximado.

ApbGs um outro longo siléncio, estabelecido com a morte de Sécrates,
teremos, entre 356 e 347 a.C., a elaboracdo das Leis, Epinomis e Cartas, obras
que expressam uma experiéncia de vida mais diretamente relacionada ao autor
dos Didlogos, pois absorvem, sobretudo, suas praticas politicas na Sicilia e suas
decepcdes mais evidentes com a democracia ateniense,

Por estas razfes, enquanto método de leitura, entendemos gque o
ordenamento dramético do corpus platénico, reforga a nogéo de historicidade que
ali procuramos, pois:

"Assim, com essa temporalidade descrifa (seja ela real ou ficticia em
relagdo & historia verdadeira dos personagens ou mesmo de Atenas)
(.. )Jgue esta alf inscrita nos Didlogos, queremos apenas descrever a
sua possivel ordem temporal interna, ou methor, 0 seu possivel devir
interno, devir este que (...) esta ali posto neles e podemos observa-io
na sua muda objetividade™ {.)"o propric devir necessario da
Filosofia grega, da Historia de Atenas e portanto da Histéria

Universal”*'

. Cf. BENOIT Idem, ibidem. P.341.
2 idem, ibidem.P 480,



PRIMEIRA PARTE

PLATAO E A HISTORIA
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1.1 - O carater histérico da obra platdnica

Platao, como sabemos, viveu e escreveu na transicao da epoca de ouro da
democracia ateniense para o inicio do processo de decadéncia que pds fim &
hegemonia ateniense, iniciando-se a fase helenistica ™ £ o conteddo da obra, a
pariir da dramaticidade dos acontecimentos e personagens, gue nos remete 3
epocas histdricas bastante anteriores & trajetdria da existéncia pessoal de Platéo,
como no case do Parménides, situado em 450 a.C.

As narrativas construidas e dialogadas se fundamentam na histéria grega
deste periodo; os debates travados nos Didlogos ndc estdo alheios aocs
acontecimentos historicos. Embora, ao que parece, ndc haja, em muitas
passagens dos Didlogos, como observa Vidal-Naquet™ uma preccupacio
sistematica com a verdade historica, de forma precisa. Textos como a Apologia,
Gorgias, Menexeno, entre outros, revelam incorregdes cronoldgicas quarto a
citaghes e descrigbes fatuais. No entanto, imprecisBes ocorrem também em
Herbdoto, Tucidides, Xenofonte, o que é natural num contexto de formac@o do
pensamenio historico e da criag8o, ainda incipiente, dos métodos historiogréficos,
A existéncia de algumas imprecisdes na obra plaidnica, em nada diminui a
cerfeza de uma historicidade ali presente. O que importa ndo sfio detathes
cronolégicos ou informacdes secundarias. O essencial € verificar como 0 autor
fildsofo entendeu o processo histérico em que estava inserido.  Afirma Vidal-

Maguet, que ¢ pensamento de Platdo, n&o pode tratar-se de uma doutrina

* . Localizande a vida de Platdo entre 428/427 a.C e 348/347 a.C. e a fundaciio da academia, em
387 a.C, admile-se que suas obras foram escritas a partir de 367 a.C..
CfPLATAQ.Os Pensadores.Sio Paulo; Abril Cultural, 1972, '
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infemporal”; pois Platdo ‘e fesfemunha das transformaces, da crise, (...) que &
cidade grega do século 1V a.C. conhecew”

Vidal-Naquet analisa, ainda, alguns autores gue se manifestaram quanto a
este testemunho ou nao da histéria, em Platdo. Por exemplo, para Momigliano,
em seu “Filippo il Macedone”. Platdo. ocupa “ugar relativamente estreito™™ Em
diversos outros textos ja classicos, que se dedicam aos estudos dos Didlogos,
praticamente nao existe um Platdo que perceba e relate a histéria.

Na historiografia mais recente, Vidal-Naquet lembra o caso de Claude
Mossé gue, em obra onde analisa “o fim da democracia ateniense”, tece criticas
aos filosofos em geral, inclusive Platdo, afirmando gue estes em  nada
contribuiram para que fossem evitadas as crises da cidade grega. Vidal-Naquet
contesta esta idéia, dizendo que, ainda que n&o tenham dado solucio, os
filbsofos gregos foram “um testemunho sobre a crise” *Vidal-Naquet questiona,
pois, e parece acreditar, que uma leitura completa de todos os Didlogos pode
permitir, mesmao que ndo explicitamente, a expresséo da realidade histérica do
tempo vivide por Platdo. E, mais gue isio, sua obra, enquanic discurso, estaria
repleta  de simbolos, ricos elementos para uwma historiografia mais
contemporanea, que trabaiha nesta linha.

Baseado em estudos sobre o Timeu, Vidal-Naquet aponta que, “na raiz

destes estudos se descobre uma criginal imagem do fidsofo, a de um Platéo

=, CEVIDAL-NAQUET, P.Platdo, a historia e os historiadores. v Op.cif P.101/114.

*_ \dem, ibidem.P.97.

=_dem, ibidem.P.98.

% \dem, Ibidem.P.108. Vidal-Naquet, no caso, refere-se ao livro de Claude Mossé, La Fin de fa
démaocrafie athénienne. Paris: PUF, 1962,
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historiador ... Este autor entende que & cidade pré-historica e historica tracada
no Timeu e Crifias, vai de encontro & cidade imaginaria da Republica e que, seja
em relacaoc a disposigio geogréfica e arquitetdnica, seja.em relacie aos aspectos
poliicos e administrativos, scondmicos ou sociais; ou mesmo quanto as
referéncias culturais, como as expressdes artisticas, técnic;as & religiosas, que
revelam um fundamento histérico bastante fiel enquanio uma andlise do modelo
de cidade ateniense e de outras, existentes no mundo grego. Este fato ndo seria
uma particularidade de Plat@o, mas uma pratica carregada de visdc politica,
presente em grande parte dos pensadores, escritores e fildsofos gregos,
preccupados em pensar o espago e a cidade em que vivem, em seus diversos
aspectos. Em Piatéo, podemos encontrar néo apenas uma, mas varias cidades
que, de certo modo refletem as mudancas de concepgdo e planejamento da pdfis,
ro decorrer do Vi ao IV séc.a.C, da formacéo e apogeu do espago democratico &
decadéncia. Por isto, Republica, Timeu, Crifias, por exemplo, apresentam-nos
mais que um unico ordenamento urbano, no interior de uma mesma obra. As Leis,
por sua vez, revelam uma ouira realidade concreta bastante diferente, resultando
também, na apresentacdo de varias cidades existentes e possiveis, analisadas
desde suas origens e experiéncias histéricas até a criagdo de um modeio que
pudssse ser a sintese de um projeto possivel de ser aplicado naguela Grécia

decadente *®

. Cf. VIDAL-NAQUET P.E/ Cazador Negro.Formas de Pensamiento y formas de sociedad en ef
mzmdo griego. Tradugio de Marco A.Galmarini. Barcelona Ediciones Peninsuta, 1983. P.308/310.

- Bobre as analises em tomoe da representacaoe do espago urbano, inclusive quanta a geometria,
em relagdo & ordem social, politica e econdmica grega, assim como a percepgdo dessa realidade
por Platéio,Cf. VIDAL-NAQUET ¢ LEVEQUE.Chisthéne Fathénien. Besangon: Editions Macula,1964.
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Porém, ninguém melhor que o proprio Platéo para dar indicios quanto a sua
préxis histérica, revelada, especigimente, através de suas Carfas. Sobretudo a
exposicdo de seu pensamento politico e as narrativas sobre sua participacdo
politica direta, durante suas trés estadas na Sicilia, permitem perceber um pouco
do fildsofo que nao esteve alheio a acdo histérica em seu tempo. Os argumentos
que utiliza para se defender de acusacOes e calinias recebidas na Sicilia, na
Carta HiI, enderecada, como ouiras, a Dionisio, tirano de Siracusa, por exempio,
Hustram esta participagéo politica direta . Vejamos:

“Tu sabes, porfanfo que, em matéria de politica, se eu consenti em
partithar contigo de alguns trabalhos, em principio, é porque eu
acreditava poder prestar algum servico, €, salvo alguns afazeres de
menor importdncia, ey me ocupei um pouco mais seriamente dos
predmbulos das lefs, com excegdo das adigBes de que tu ou outro
qualquer fostes os autores”.(316a) >
Ou na “Carta VIf", quando relata:

“Em minhas relagdes com Dion que era ainda jovem, lhe
demonstrava o que me parecia ser o melhor para os homens e me

empenhava para que assim realizasse e muito arrisquei-me, sem ¢

. PLATON Lettre lil. Osuwvres Complétes. Texte établi et traduit par Joseph SOUILHE.

Paris,Les Belles Lettres 1949 P 14. A traducdo é nossa, tendo como base o texto francés,
consultando também o texto grego. Optamos pela utilizagho desta edicado, ou seja, a da Belles
Lettres da Cotecdo Guillaume Budé, tanto na leitura das Carfas quanto dos Didlogos, porque aiém
de nos oferecer a obra completa de Platdo e trazer paralelamente o texio grego, é reconhecida
como das mais confidveis. Outras edicBes ulilizadas constam da bibliografia final ou indicadas em
netas, quando citadas no corpo do trabatho, para comentdrios ou transcrigdes.
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saber, pois, de cerfo modo, eu trabalhava inconscientemente para a
queda da tirania. (327a)>

O contexto descrito por Platdo nesias cartas, especialmente na setima,
demonstra uma Sicilia atravessando profundas crises sociais e politicas, o que
provocava a instabilidade nas formas de governo que passaram da tirania a
oligarquia e a democracia e, no entendimento de Platdo, nenhum dos regimes foi
capaz de restaurar a estabilidade. Na verdade, diz Platdo, “os governantes no
poder ndo sdo capazes de entender nem o nome de um regime politico de justica
e igualdade.” > (Carta VIi- 326d).

Para Platéo, a instabilidade social, politica e mesmo moral, impedia o
trabatho filosdfico, pois em meio a tanta desordem, a aquisic&o da sabedoria seria
impossivel. Dai seu compromisso, pensando poder contribuir para a elaboragio
de leis que garantissem a estabilidade. Assim, assumiu a func&o de assessor no
governo de Dion, que buscava se afasiar da tirania e demonstrava intencéo de
promover a justica. Com este mesmo intuito, continuou Platdo como assessor de
Dionisio, o jovem, em guem depositou confianga, acreditando ser possivel desvia-
o da tirania, através da filosofia.

As viagens de Plat&o a conturbada Sicilia the permitiram definir um projeto
politico e legisiativo mais concreto, visandoe, de fato, sua execugdo pratica. Para
isto, pode-se dizer, Plat@o lanca méo de sifuacgbes histbricas presentes e

passadas, analisando experiéncias de diferentes cidades e Estados,

3“‘ ldem.ibidem. Carta VILP 31,
“' - idem. ibidem. 3264,
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Fundamentado na observacio e andlise dos regimes tiranicos de Siracusa,
no fracasso da democracia ateniense, nas experiéncias oligarquicas, imperialistas
e belicas, das diversas. cidades gregas, ou ainda inspirado pelo passado historico
do Impeério Persa, Platdo direcionou sua pratica filoséfica para a possibilidade de
criacac de uma cidade politica e historicamente viavel. Este projeto historico iria
se concrelizar, no plano tedrico da filosofia de Plat&o, quando da elaboragao das
Lais, cerfamente influenciada por {odas as experiéncias gue viveu,

Ainda que marcado por grande ceticismo frente a possibilidade de um
governo justo, agravado ap6s tfantas desilusbes diante dos regimes que
conheceu, tanto na democracia (que matara Sdocrates) quanto nas tiranias, Platéo
permaneceu fiel a0 propdsifo em cue concebia a misséo do fildsofo, ou sgja,
entendendo ser da competéncia do  fildsofo contribuir para a construgéo da
justica nas cidades,

Plaido que, quando jovem, alimeniara o sonho de que “ogo que se
tornasse  seu proprio mestre, imaginava poder ocupar-se, sem fardar, dos
assunfos da cidade” (Carfa VIl - 324bH), acabou desiludidoe com a politica,
chegando a confessar gue:

“Quanto mais observava as coisas e 0s homens que fazem a politica,
mais aprofundava meus exames sobre leis e costumes, e gquanio
mais avangava em idade, mais parecia-me dificili  administrar
correfamente os assuntos da cidade..."(Carta VI - 325c).

Assim, Plat&o acaba por concluir que, diante da imoralidade, da corrupgao,

da vicléncia, dos abusos de autoridade, todos os Estados e cidades de seu fempo
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eram mal governados, com legislagbes incurdveis e que os males politicos
somente poderiam cessar quando, conforme sugere a Republica, os fildsofos
chegassem ao poder e, pela busca da verdade, estariam aptos a esiabelecer a
justica.

Platdo, enquanto cidadde histdrico, cerfamente esteve bastante atento aos
acontecimentos que marcaram a Grécia do séc.lV. Sobretudo porgue vivia a
decadéneia das instituigfies gregas, percebendo, assim, a fragitidade da
democracia e demais regimes experimentados. A corrup¢do que se tornara
comum nas instituicoes e assembiéias “democréticas” de Atenas, parecem ter
indignado  terrivelmente ao filosofo da Academia. O que se via era o
prevalecimento dos interesses particulares no exercicio dos cargos publicos como
na ‘“eciésia”. O costume da “rnisthophoria” (exercicio remunerado de funcbes
publicas pelos cidadéos), por exemplo, se esiendera as assembiéias populares.
Chatelet observa que Platdo expressa seu desgosto quanto a tudo isto em sua
obra, ao responsabilizar Péricles pelo fracasso da democracia pois “fez os
agtenienses covardes, charlatdes e avaros por haver estabelecido pela primeira vez
pagamentos pelos servigos piiblicos” ™

Chéatelet analisa o que chama de “utopia platénica”, dentro do contexio
histbrico da Grecia, ao fim da Guermra do Peloponeso que foi, no seu
entendimento, “a descrigdo de um fracasso”.™ Este conflito teria representado a
incapacidade do imperialismo de assegurar a pacificacdo do mundo grego, o que

colocou o destino historico do homem diante de um drama sem solugdo efetiva,

. Cf.CHATELET F.Op.cit.P.196, citando o-didlogo-Gérgias 515 .
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mas reconhecido como essencial. Restava aguardar, ao término da Guerra, um
“‘génio” para comandar a cidade; aguardar a sorte. A guerra teria ensinado uma
ligBo de prudéncia peranie os acontecimentos, mas ndo se encontravam meios
historicos que apresentassem solucdes.

Prossegue Chatelet em sua anaiise, constatando que o ser humano, neste
momento, como ser temporal, tem na temporalidade a desgraga. Ai, € o momento
em que o homem grego se "faz hisforiador’, ja que, ao aguardar uma solucao,
busca compreender o ocorrido. O contexto histérico da Grécia e de Atenas
derrotadas, nc aguardo da prépria sorte, estabelece o paradoxo na cobra de
Platao, pois este;

“‘Como filosofo, afasta-se do devir e preconiza uma ascese tanfo
afefiva quanto intelectual que the permite escapar ac sensivel; como
pofitico, consirdi a imagem de uma cidade que afirma ser ideal, para
esclarecer uma interrogagdo moral, como historiador, se compraz —
contrariamente a Herddofo e a Tucidides - em evocar lendas
inconfrolaveis e dJdestinadas somente a ilustrar uma demonsitracio
abstrata.”™*

Mas € neste aparenie paradoxo, que Chatelet busca encontrar um
pensamento filoséfico que conduz & formacédo do pensamento historico e,
demonstra que “os Didlogos atestarmn um forte sentido de historicidade”™ Esta

historicidade & evidenciada pelas muitiplas referéncias a acontecimentos que

%_ 1dem, Ibidem.CHATELET.P.185,
% 1dem, Ihidem. . 185.
% _ idem, Inidem.P.186,
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envolvem a evolugio da pdfis, assim como pela forma de utilizacdo dos mitos
que, em Platéo, frazem “nova luz sobre o devir efetivo da humanidade™ %
apresentando o ndo-ser ndo como aquilc do que nd3o se pode obier
inteligibilidade, mas um ndo-ser passivel de uma ciéncia que pode dominar todo o
sensivel, a partir de uma reforma moral e de um programa politico-social, no quat
0 proprio Platdo esteve envolvido.

A vida grega classica, como um todo, apresentaria uma unido entre
postura filosdfica, atitude politica e concepgfio de cidadania, a partir da presenca
de uma consciéncia histdrica. Para Chételet, uma das raizes da “histdria cientifica”
que se afirma somente a partir do séc.XIX, & justamente a nogfo de cidadania dos
gregos que, quando assumem uma atitude de participacio nos rumos da cidade,
acabam por adquirir nogbes histéricas, pois buscam entender o passado e o
presente da polis, de forma a poderem escolher e decidir sobre o methor futuro.
veamos:

“E claro que, para esta histéria cientffica’, ha trés raizes: uma é muito
anfiga;, corresponde a este periodo exemplar e circunstancial no
decorrer do qual foi descoberfo o cidadéo. Incontestavelimente, o
cidaddo & histérico, quer ele combata a pé ou a cavalo, quer fale nas
assembléias ou murmure sobre o mercado, quer lufe pelo preco de
seus legumes ou pelo aumento de seu soldo de guerra. Sua sorte
esta figada a sorfe da coletividade; é agui e agora que ele decide, na

acdo profana, fonge dos deuses que, mesmo ainda presentes, estéo

* . tdem, [bidemn.P.P.186/7.
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afastados. frrecusavelmente histérico, o cidadédo se forna historiador:
quer saber de que se trata nos negdcios da cidade. Ele aplaude
Herodoto, que conta como e porgue gregos e barbaros se
defronfaram, por duas vezes, em conflifos sangrentos; busca, com
Tucidides, firar da desordem das guerras uma licdo que permitinia o
aprimoramento de um calculo politico eficaz e gragas ao gual seria
eliminada a contingéncia das decisbes...”’

Assim, para Chéatelet, Plat8o, ainda que estivesse marcado por um
idealismo utdpico, revela esta consciéncia histdrica através de uma vontade
filosofica de dominar e atuar sobre a histéria grega; um desejo de assegurar uma
inteligibilidade total e 0 reconhecimento do fato do devir.*® A “utopia platénica’, na
visao de Chéatelet, tem sido geralmente colocada em dois sentidos diferentes, mas
sempre fratados como principios de uma teoria filosofica abstrata, alheia o
contexto auténtico. Num primeiro sentido, a filosofia platdnica seria criticada por
naoc responder concretamente aos problemas das cidades gregas no séc.lV; num
outro caso, por n@o servir para resolver guestdc nenhuma, em epoca nenhuma,
em lugar nenhum.

Porém, para Chatelet, embora concorde com a idéia de que ¢ projeto
platonico seja uma utopia, apoiada na “Cidade Ideal’, justifica que esta se
constrdi a partir da prépria realidade grega no IV séc. E a realidade que provoca a

descrenca na cidade possivel, por meio de solugbes politicas para os problemas

¥_Ct.CHATELET,F.Historia da Filosofia - Idéia, Doulrinas.A Filosofia das Ciéncias Sociais de
7 8§0 aous nasses dias.Rio de Janeiro.Zahar Editores, 16732.P.183/4.
*. CI.CHATELET,EI nacimientode la Historia. Op.CH.P 186/7.
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vividos: imoralidade, violéncia, conflitos de classes, escravismo agravado, dentre
outros. A polis, que estava se dissolvendo interiormente, tornava mais graves 0s
conflitos externos. A cidade grega n&o conhece solucBes histéricas nem um
Estado que seja capaz de organiza-ia. A cidade apenas espera o devir. E este o
tempo gue Plat&o vive, conhece e sobre o qual pensa e propde projetos.

Entdo, nesse contexio, Platdo manifesta-se, num “esforco desesperado

" Papoiado em acontecimentos presentes e

para pbr fim a uma situagdo dramaética
passados, historicamente situados, buscando tracar linhas futuras. Esta & uma
percepcic clara do processo hisiorico. Se este fuluro & “ideal” ou mesmo
“utGpico” , € porque a realidade ndo comporta esta organizagéo efetiva, diante de
suas estruturas classicas em faiéncia.

Assim compreendido, Platdo representa uma consciéncia do problema da
relagdo entre “orientacdo politica” e ‘preocupacdo historica”; a interrogacio
politica obriga a uma preocupacdo com o passade. A urgéncia politica é
duplamente determinante: primeiro, por sua existéncia,: inclinaria a considerar a
acdo histdrica como decisiva; depois, por seu contelido, vem dar & sucessdo de
acontecimentos um sentido definido. Platdo deixa sinais de que tenderia a
descobrir que, “pela mediacdo do politico, a flosofia se transforma em filosofia da
histéria” %

O suposto idealismo platdnico seria fruto de sua descrenca frente aocs

regimes politicos existentes, em decorréncia das crises gregas e, particularmente,

*. tdem, ibidem.P.188.
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de uma Atenas decadente; uma cidade entregue & violéncia e & anarquia e que,
embora relativamente estavel economicamente, assistia ao desmoronamento de
suas instituicGes. Atenas estava ainda presa aos interesses imperialistas e
demorava a reconhecer que a reconstrugio integral ndo era mais possivel. A
democracia tornava-se, cada vez mais, um regime totalmente inviavel e falso. As
atitudes dos governos "democraticos” pds-Peloponeso negavam o nome que ihes
era atribuido. Como alternativa a democracia surgem as tiranias, que representam
0 pior dos abusos, j& que s&o sustentadas pelo apoio popular; porém agem em
razgo dos mesquinhos inferesses particulares e de grupos minoritérios.

Para Platdo, segundo Chételet, Atenas e outras cidades gregas,
encontravam no ‘conflifo de classes”™ o principal fator que impedia o
restabelecimento da cidade. Em Afenas, a “tlasse média” estaria debilitada e com
grandes encargos; a aristocracia perdera a tradicio; os novos ricos do coméreio
ndo preacupavam-se com a cidade; o0s pobres procuravam garantir a
sobrevivéncia e aguardavam medidas que os favorecessem; os grupos politicos
estavam corrompides; a administrag@o publica, falida; escravos e metecos em

grande numero, sobrecarregados como base dnica da md&o de obra,

“_ idem,ibidem.P.189. Sobre o processo histérico que viveu a democracia ateniense, recorremos
também a obra de FINLEY M.l.Democracia Antiga e Moderna.Rio de Janeiro: Edigbes Graal.

1988.

. O conceito de “classe social” é mantico aqui, pois o autor a que nos referimos, o utiliza.
ABBAGNANO esclarece que, na antigilidade, o conceito “classe’deve ser compreendido como
correspondente a “parte da cidade”, conforme a funglo exercida na vida social e pelas vantagens
adquiridas nessa fungo. Seria essa a concepgéo de Piatdo, por exemplo na Repablica, ao dividir
a cidade em tres partes, Também pode-se levar em confa a distribuicio das tarefas, classificando-
as em trabathos manuais ou intelectuais, sobretudo como o faz Aristdteles. Para o sentido
modemo do conceito, prevalecem as concepgbes de Hegel , Marx e dos economistas liberais
{Maithus e Ricardo), que associam o termo as leis e divis3o da sociedade pelos critérios
econ0micos, por sua vez, determinades pela histéria e de onde decorre a “luta de
classes™(Marx). CLABBAGNANO, Nicola.Diciondrio de Filosofia.S8c Paulo:Editora Mestre
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desempenhando todo o trabalho produtivo. Nao existia, assim, o ‘“equilibrio de
tlasses”, fundamental em toda democracia e que havia garantido o sucesso de
Pericles. Atenas vivia, no IV séc., a desordem da sociedade civii que compromete
a estabilidade politica.

Platéo, ele prépric, ou o personagem Socrates, tornam-se “inimigos de
Atenas e da democracia”™ O mal democratico & estabelecide pelo vicio, pela
desordem e pela imoralidade, Um regime que tem a aparéncia da igualdade,
promove a pior das usurpagdes, aquela feita pelos ditos “representantes da
assembléia” que ndo possuem competéncia para governar, ndo definem-se frente
as muitiplas opinides e, pior, acabam se submetendo & asticia dos aduladores
que, de fato, sdo os que beneficiam-se das atitudes do governo. Esta
incompeténcia para governar seria por causa da ignorancia, da auséncia de
ciéncia. Se para tudo o que se faz, se busca um especialista, por gue No campo
politice ndo pademos té-los? Este é um dos argumentos basicos para a critica a
democracia. Esse regime fathou, em primeiro tugar, porque falhou a educacac dos
sucessores politicos e, em segundo lugar, porque n&o revelou “profissionais®

habeis e techicamente competentds para o exercicio do governo.

A "S8déa, enquanto opinido empirica, entende faciimente que cada fungéo

deve ser exercida por guem conhece;, mas em polifica, © pensamento corrente na
democracia € que qualguer um pode dar seu parecer. Por ocutro lado, os
magistrados, na democracia, se encaixam em trés casos. 1) aqueles que nada

sabem, mas possuem qualidades e ambigdes e, pela sorte, sdc conduzidos ao

Jou 1982 P 134,
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poder { é o caso de Alcibiades); 2) aqueles que chegam ao poder como retdricos
ou sofistas, alguns mais sabios e sérios (Gorgias) outros levianos e charlatdes
(Eutidemo), nd0 podem governar, pois querem educar os outros sem terem
educado a si proprios; séo demagogicos e seduzem as massas pelo discurso
(Anite), 3} a terceira categoria dos governantes seria aquela dos “inspirados”
como Temistocles, Cimodn, e o exemplo maior, Péricles, gue conseguiram éxitos e
até mereceriam ser exaltados, mas também ndo desempenharam o0 govemo com
competéneia, pois nada ensinaram do que sabiam a outros, nem prepararam
sucessores e $80, por isto, culpados pelas desgracas posteriores. Neste terceiro
caso encontram-se também as causas da incompeténcia de Ciro e Dario, na
Persia, que, embora tenham sido bons governantes, falharam em ndo
proporcionar uma correta educac8o aos sucessores.“Novamente; neslas
passagens, 08 acortecimentos historicos servem de “panc de fundo” para as
consideragbes filosoficas. Vemos que € colocada ai a educacdc como fator de
aquisigdo de conhecimento e competéncia para a agdo politica e de governo. A
democracia por nda fazer isso, torna-se inviavel, pois sofre do excesso de
liberdade ¢ prejudica a cidade.

O imperialismo também seria combatido nos Didlogos, j& que a ambicao de
conquistas externas gera guerras, violéncia, desfruicdo e instaura a ilegalidade.
Platéc parece condenar a expansio da cidade, ac mesmo tempo em gue parsce
defender o “fechamento intermno” desta, como aparece nas Leis, devendo-se

“manter muito cuidadosamente os limites terriforiais da cidade e restringir o

*_ {dem, bidem.P.191.
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numero de cidaddos, organizando os nascimenfos e rechagando qualquer
naturalizagdo de metecos, frequentes em Atenas e ligada ao desenvolvimento do
imperiaiismo” *

Chatelet observa gue mesmo a expansdo do comércio seria vista por Platéo
como danosa, pois este “liberalismo econdmico” (impropriedade do termo, para a
época, reconhecida por Chételst), desperta a ambico territorial e financeira,
provocando disputas e violéncia. Por isto orienta para que a “Magnésia”, nas Leis,
seja “fundada longe do mar e se limife § agricultura” ®

Portanto, a democracia, incapaz de promover a propagada igualdade,
mantem privilégios de grupos e instaura os conflitos internos. A partir de
referéncias histéricas & insfituico da democracia, desde Soion, na Republica,
Carta Vil e Leis, dentre vérios outros textos, esse regime € apresentado como
inviavel.

Os demais regimes politicos e formas de governo, e ndo apenas a
democracia, também recebem a condenacéo na obra de__ Platdo, como 0 caso da
tirania, da oligarguia, da monarquia despdtica, que teriam a razdo central de seus
fracasses, na caréncia de educacdo e na fragilidade das leis. Deste modo, todas
as cidades gregas estavam constifuidas em modelos {eprova'veis e, conforme
Chétslet,

*C drama da Grécia em principios do séc.lV é a luta de classes: é o

drarna que reflete o pensamento platénico. E 0 pensamento platbnico

. PLATAQ Leis.Livro 111.695d/e. Oewvres Complétes, TomelX,Op.Cit,P.38.
“j- Cf.CHATELET, Ef nacimiento,. Op.cit, 2.204. .
. tdem Ibidem.P.205. .



38

quer fazer desaparecé-lo para restaurar a unidade do Estado. E quer
se frate da Cidade Ideal ou da Nova Magnesia, a construcéo filoséfica
se levanta sobre um solo real. O fildsafa se esforca para responder a
um problema urgente: 0 de salvar a cidade grega e, ao mesmo

tempo, a civilizagdo helénica. ™
Platao estaria assim, afribuindo & sua “utopia” e ao seu “idealismo”, uma
interpretacio dos acontecimentos reais e, portanto, histérica. Em certo sentido a
obra platonica propbe a superac8o de um modele de cidade que teria, na sua
evolugdo histdrica, se corrompido e se voltado para interesses individuais, ndo
atendendo ao bem comum. Ainda que numa ténue nocio de temporalidade,
aparece nos textos a busca historica de uma justica mais universal contra a
ocpressdo patriarcal e aristocrdfica. Esta busca pela justica se manifesta num
momento de decadéncia da cidade, onde prevalece o individualismo e o interesse

particular —“zidcovelia” - que estabelecem, como normas de vida e governo, a

ganancia e a insaciabilidade pessoal, sobrepostas aos interesses do bem comum
. Nada disso, porianto, passa despercebido ao olhar histdrico de Platéo, pois sua
obra manifesta toda esta situacdo de confliic e perturbacio, alem de deixar,
mesmo que de forma ndo sistematizada, alternativas, também historicas, a esse
processo.

Para Hegel, no contexto grego, o proprio Péricles teria percebido o papel

pratico e politico da filosofia:

. 1dem, Ibidem.P.212,
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(.. Jfilosofamos sem com isso nos deixar induzir para a lassiddo e a

inatividade, pois quando os homens se entregam aos seus

pensamentos, distanciam-se do pratico, da afividade poblica, da
comunidade {...)7

Entende Hegel que ‘cada individuo é fitho de seu tempo” e “a filosofia

resuime no pensamento o seu proprio tempo™®. Assim, a decadéncia das cidades

iénicas trouxe, como reagd@io, o florescimento filosdfico naquela regiaoc; em

Atenas, Socrates e Platéo representam o esplendor da filosofia grega, enguanto

ocorre a ruina politica; € isto que leva Platdo, diz Hegel, a buscar “fundar alguma

coisa mefhor”, em companhia de Dionisio de Siracusafg cCOMo encontramos nas

Carfas ounas Leis,

T . HEGEL. Apud. Opus Ci.P.218.
“® . Cf HEGEL,G.W.F.0Os Pensadores Sdo Paulo; Abril Cultural, 1085 P XV,
“ . jdem, ibidem.P, 354,
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1.2- Esbogos de Uma Teoria da Histdria nos Didlogos

Segundo Chéatelet, para se verificar a historicidade na obra platbnica, é
preciso recorrer a vérios textos nos Diglogos, ja que o fildsofo ndo apresenta
nenhuma exposicdo ordenada em tomo de uma conceituaco ou demonstragio
do fempo ou do processo histérico.™ Assim, como no campo politico, a questéo de
uma percepcac da Histdria, em Platéo, exige uma busca no interior dos proprios
Digiogos.

Por exemplo, os textos platdnicos abordam o ‘problema do “devir’ das
cidades em vérias perépectivas . ha abordagens que remetem a uma idéia de
“historia universal”, ac mesmo tempo em que sdo utilizados relatos miticos ou
alegdricos, para apresentar as etapas do desenvolvimento das sociedades; ha
referéncias ao “Mito de Atléntida” e ao grande cataclismo, que se misturam a
fatos da pré- histdria grega e a acontecimentos mais propriamente historicos da
Grécia arcaica. A leitura idealista do Timew, por exemplo, oferece-nos uma
interpretacao mitica da origem e evolugdo do mundo e da realidade.

Por outro tado, para Chatelet, podemos falar em uma “verdadeira ciéncia do
devir’ pois, mais do que descrever a evolucho histérica, alguns textos buscam
apontar causas e consequéncias morais e politicas na organizacic do mundo
grego. E evidente que ndo se trata de uma “ciéncia histdrica” em sua acepcdo
moderma. Nao apenas Platdo, Herddotn, Tucidides, Xenofonte, em suas obras,
denotam um sentido de historicidade e temporalidade bastante distanciado do que

hoje concebemos como processo historico. A concepgdo grega privilegiava a

. idern thidemn. P .213.
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Natureza como responsavel pelos adventos, sem a percepgdo clara do devir
humano enquanto “curso dramaéticc e original””’ Também a tradicdo hebraico-
cristd com a idéia de “progresso” ou “processo” marcado por um inicio gue evolui
para um fim (progresso da criacdo ao fim dos fempos), em sua escatologia divina
(Agostinho/Pascal), se afasta de uma nocdo de temporalidade humana, pois
coloca o fempo como “unidade real”, movido pela Providéncia, retirando o homem
de uma agao direta sobre o devir.

Collingwood observa que s&o 08 gregos que inauguram a Histdria com
bases cientificas, j& que antes deles s6 se pode falar em narrativa mitica (que
trata das acles dos deuses), ou em narrativa teocratica (que trata das acgies dos
homens, submetidas & vontade divina).™ Porém, mesmo na Grécia, estas
maneiras de narrativas historicas ndo desaparecem por completo, sejg em
Homero ou durante o espiendor da filosofia cldssica. No entanto, com Herddoto e
Tucidides, sobretudo, ja é possivel falarmos de uma histéria “humanista®, no
sentido de uma preocupacdo com as “aces tipicamente humanas® independentes
da vontade dos deuses; acBes que revelam ao homem guem ele &, através do
que eje faz (feitos histdricos) e j@ al despontam as caracteristicas basicas do
historiador, enquanto aquele gue investiga e pergunta sobre suas proprias agdes.
Os himites, portanio, desta atitude histérica manifestam-se em varios aspecios.
Um desses aspectos que revelam os limites da investigacdo historica € a
reconsitrucdo dos acontecimentos, de modo predominante, a partir do testemunriho

direin dagueles que presenciaram o0s falos. E por meio da “doxa’, mais do que

2 CfCHATELET. F.Ef Pensamiento de Platén.Barcelona, Editorial Labor, 1973.P.144.
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propriamente pela “epistéme”, que a historia é em principio, reconstituida
teoricamente. Esta atitude, até certo ponto, seria  anti-histérica, ja que
fundamentada no pensamento da opinifo empirica, tenderia a validar o
conhecimento a partir de uma concepgdo metafisica e particular que acaba por
assumir um carater imutavel e permanente. As acles histéricas, ao contrario,
fransitérias e mutdveis, permitem, apenas (quando permitemn), uma percepcéo
parcial e fimitada do todo; porém, uma vez que justificada por um testemunho
documental mais material, estaria mais préximo do saber epistémico.

Assim, em primeiro lugar, a historiografia fundada por gregos como
Herodoto e Tucidides ainda possui papel limitado no cendrio do racionalismo
classico que se propagava. Por outro ado, a producdo histérica neste caso, ainda
& pouco abrangente, incapaz, por si 86, de oferecer uma concepgéo clara da
propria histdria enguanto ciéncia e mesmo sobre seus métodos. Apesar disto, ©
valor desta construg@o histdrica aparecerd, de forma gradual, também no
desenvolvimento do pensamento filosdfico, sendo validada, de alguma maneira,
como, por exemplo, em Platéo que,

vé no mundo em transformacdo, algo ndo realmente intefigivel mas

verdadeiro, na medida em que & perceptivel; algo intermedidrio entre

a nulidade com que os eleatas o finham identificado e a completa

realidade e inteligibifidade do eterno... ™
Esta percepcdo histdrica, se ndo chega a ser uma “cientificidade do transitério”,

provoca uma “sensibilidade” {xi9no1g), dos acantecimen}_tos gue fiuem.

. CL.COLLINGWOOD,R.G.Op.cit P.23/44.
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A Taistfesis” aparece, por exemplo, no “Teefeto” (151e) quando este
personagem do Diglogo apresenta sua primeira definicdo da ciéncia como
sensacao:

“Portanto, em minha opinio, aquele que sabe sente o que sabe e,
(...} parece-me que a ciéncia (epistéme} ndo é outra coiss que
sensacao (‘afstesis)” >

Um autor como Cc:»r;f::)rd,ss que lé o Teeteto do ponto de vista da “Teoria do
Conhecimento”, vé presente nesta cbra, a partir de uma interprefacéo idealista e
metafisica, os “plares” da “filosofia platbnica” que s&o “a imortalidade e divindade
da alma racional, e a existéncia verdadeira de objetos de conhecimento dessa
alma: um mundo de formas’ inteligiveis, separado das coisas que nossos sentidos
percebern”

Esta doufrina, para Conford, reforca a feoria da “anamnésis” (Ménon); e da
transmigracdo da alma, como busca da virtude, através das “reminiscéncias”
(Fédonj, A alma imortal estaria assim, sucessivamente, recebendo indicios da
verdade e, portanto, seria uma “fonte do conhecimento”. As “formas sensiveis” 380
conhecidas pelos sentidos, mas esse conhecimento n&o corresponde 20
verdadeiro. Isto conduz, em Conford, & idéia da separacdo absoluta entre “aima ¢

corpo”. Qs objetos sensiveis podem ser do conhecimento da aima, mas, pergunta

Conford, baseado em sua dualidade dos mundos, “de gue maneira, estdo

. Cf. CHATELET,F.El Pensamiento...Op.Cit.P.145.

*. C£PLATON. Théetete. Qeuvres Complétes Paris:Les Belles Lettres, 1976.(151e). Traducio
nossa conforme indicado na nota 20.

. Cf.CONFORD, Francis M.Plafo’s theory of knowledge. Ed.espanhola.Buenos Aires:Paidds, 1968,
. |dem, thidem..P.18.
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relacionadas estas formas separadas, com as coisas que vemos e tocamos neste
mundo do devir?)””

As “formas” materiais, mortais, sensiveis s3o distintas da “aima” oré-
existente, imortal, racional, divina, mas participariam reciprocamente entre si,
como um mundo semi-real, j& que a aparéncia sensivel nao pode revelar o
verdadeiro. O mundo do devir teria uma existéncia, ao contrario do proposto pela
‘via tnica go Ser” (Parménides e Zen&o), que negam a multiplicidade. O individual
teria uma participaco real, da ‘forma ideal’, ainda que parciaimente e
higrarquizada, de acordec com a maior ou menor proximidade do Uno. E assim
que Conford apresenta o Teefefo , como uma investigagio da possibilidade e dos
limites do conhecimento sensivel e da veracidade deste conhecimento,

A “aistesis” , traduzida por Conford como “percepcdo” seria o conhecimento
do senso comum; perceber o mundo exterior pelos sentidos; um tipo inferior de
conhecimento. Pela “aisfesis” ndo é possivel o conhecimento dos objetos
ineligiveis, pois para tal s80 necessarios outros niveis mais elevados gue sejam
capazes de transpor os limites entre o “sensivel e o inteligivel”. Conford identifica
o significado da “aistesis” com as percepcdes da vista, ouvido, oifato, calor, frio,
prazer, dor, ou emogdes, como o desejo e ¢ temor, pois “fodos estes estados

aludidos estdo na parte sensitiva da alma, associada inseparavelmente do

corpo.™®

E assim, o conhecimento fica reduzido aos objetos exteriores. Esta

‘percepgao’, remetida a Protagoras (O homem medida de todas as coisas” e a

¥, idem, Ibidem P22,
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Heraclifo (o movimento permanente dos seres), ofereceria um conhecimento
aparente, particular, que, ainda que dentro de seu relativismo, seria um primeiro
e valido passo para a busca do conhecimento real e verdadeiro do mundo
nteligivel. Apresenta-se ai, uma clara separacdo entre um tipo e outro de
conhecimento, caracterizando um dualismo presenie em muitas leituras em torno
de Platéo, também seguido por Conford.

Ora, uma interpretacdc apenas deste ponio de vista epistemoldgico, se
distancia da objetividade proposta no decorrer do didlogo entre Socrates, Teeteto
e Teodoro. Sécrates, com sutileza, parte da subjetividade de Protagoras e procura
demonstrar a Teseteto que o conhecimento ndo se reduz & sensagdolou
percepcdo, segunde Conford). A fala socratica poderia, no entanto, ser vista de
um outre anguio, por exemplo no sentido de um “movimento” que poderia nos
conduzir para o “devir historico”, o devir dos seres que se movem, se transformam
€ assim se constroem na realidade pois, (...)aquilc que, anteriormente ndc existia,
nao existe posteriormente, se ndo tiver sido ou estiver a devir...’{ yevéclol xal
yiyéooa)™

Dusquene®, também comentador dos Diafggos, levanta a quest&o de como
Platdo teria abordado © “curso do mundo”, em seu “sentido historico”,
especiaimentie na Repdblica, que seria a caracterizacao da decadéncia da
cidade grega, ao mesma tempo que abre a possibilidade para um progresso

historico que busca a justica.

8 idem, ibidem. P 41.
. Cf PLATON. Théetete. 155b.
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Segundo Dusquene, Platdo, na Repdblica, atestaria como “histéria” o
‘processe problematico” da sucessdo de realizagdes e ac¢bes humanas pelos
cidadaos, que, por suas agbes politicas aceleram ou retardam os acontecimentos;
Du ainda peias acdes dos governanies, no ¢caso o ‘Rei-Filésofo”, a quem cabe
realizar a justica.

Diante de uma cidade injusta, uma “mé cdpia” existe a possibilidade de
opgéo entre a salvag@o e a destruicBo? Se existe esfa possibilidade, ela é
histdrica. Mas como se realiza? Como se manifesta,,.:na obra de Platido, este
sentido ou possibilidade?

Para o comentador citado, esta questio da “agdo histérica” apareceria em

Platao a partir de uma “reflexdo sobre o fempo” que ndo se fundamenta na nogao

[ ”n

socrdtica ou mesmo parmenidiana de “eferno”, “ideal”, “uno”, mas numsa
concepcdo de “repowso na duragdo”’, onde, com maior ou menor intensidade e
qualidade, ocorrem as mudangas, dado ¢ movimento, Tudo, de fato, se modifica e
se participa reciprocamente e,
‘Esta participagdo & a Razdo (Logos) suprema, nem aparente nem
real, nem sensivel nem inteligivel, pois é o desdobramento de si em
realidade ideal e em aparéncia sensivel que conserva aparéncia e

realidade unidas e Unicas de um cerfo modo. A participacdo &

unidade das diferencas.”’

% ¢f. DUSQUENE,Bernard.Platonismo et sens de Ihistoire. Revue Fhilosophique de Louvain,
Editions de L'institut Supériewr de Philosophie, Tome B5:4a.serfe.n67 Aout, 1987 Pp.309/328.
®L. idem, ibidem P.311.
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Ou seja, se abandonarmos o dualismo gue enxerga dois mundos & dois
tipos de conhecimento ~ o aparente e o ideal eterno — haveria, na obra de Platéo,
a idéia do movimento gue permite g diferenciacdo e unificacdo das “realidades”,
do “passado e futuro”. Uma reslidade é diferente de outra, mas had uma
parficipag&o entre ambas que se da pelo “ogos”, capaz de apreender o0s
movimentos que se dao no tempo. Esta apreens&o € percebida pelo “insfante” e &
este instante que liga as mudancgas dentre de um “repousc-duragdo” mais amplo.
O instante € inteligivel. Nessa concepcdo, a dialética, que impulsiona a mudanga,
ocorreria exatamente neste "instante da durag0”, que liga ¢ passado ao presente
& ao fulurc.

Q “eurso do mundo”, conforme este movimenio temporal, pode se
apresentar de dois modos: como separaggo ou como unificacdo. Como
separacao, é o abandono do inteligivel, é a decadéncia, como no caso da cidads,
quando o devir se segue casualmente, no plano do desejo e decisfes individuais,
desligando-se do todo. Como unificag@o, o devir & a participagédo do "ogos™ gue
permite um devir inteligivel que busca o progresso para justica e gue se toma
mais possivel afravés do papel desempenhado pelo “sabio filosofo, o mais livre
dos agentes historicos”. %

A trajetoria histérica ou o “cturso do mundg” seria resultante do duplo
movimento; do odio interno e individual que leva a decadéncia e do amor gue

unifica através do “logos” conduzindo, assim, aoc progresso. O sabio filosofo

justifica, entdo, o exercicio do poder, pois tendo mais claramente a inteligibilidade

®2_ 1dem Inidem.P.326.
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deste processo, tem condicBes para conduzir as acbes daqueles gue ndo
compreendem esta situacéo,
‘Entdo, certamente, nesta hipdtese, ¢ governo do sensivel para o
Logos € bem uma Histéria, isto 6, uma decadéncia gue & tambem
progresso, em que o homem-escolhe parte de suas acbes. ..

0 homem escolhe htstoncamente parfe ;:fas acbes” & nédo "fofalmente”,
porque as agbes possiveis seriam aquelas realizadas no “instanfe” que pode
provocar a mudanga, e esie instante estaria inserido num tempo de “repouso-
duragdo” que ocorre independente do homem e a este escapa, sendo, portanto,
um fempo casual,

Chatelet observa que a nogo de “tempo ciclico, que ele prefere denominar
‘tempo circular’ | entre os gregos, conduz & concepgdo de que a trajetoria
humana no mundo estd marcada pelos cataclismos naturais decorrentes da
revolugao dos astros celestes. No entanto, esta mesma concepgdo permite o
reconhecimenio da “finifude humana”, e da necessidade permanente do
‘recomego” apds as destruicdes ciclicas; assim, as conquistas e o progresso néo
s&0 advindos naturalmente do tempo, mas exigem um esforgo humano.®

A percepgdo de uma “temporalidade circular” se apresentaria em Platéo,
para Chételet, por exemplo, a partir da teoria da “reminiscéncia”, transposta para
a guestdo da “imortalidade da alma” ou do “nascimento a partir dos contrérios”,
conforme © “Fedon”. Também o “Ménon” exempliifica a concepcdo de um tempo

mitico e circular; assim como o “Grande Ano”, referido na Repdblica e no Timeu.

%, ifem ihidem.P,325,
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Num sentido astrondmico, o tempo € o movimento que “os oifo circulos dos astros
necessitam para realizarem em conjunto as suas revaiugées”.es 0 Tempo
cataclismico, responsavel pelas origens e destruicbes sucessivas da humanidade,
aparece nas Leis no Protagoras; também esta relacionade as teorias da
participacdo humana na “diké” (justica) e na “aidés™ (vergonha), no contexto das
civilizagGes mediante os cataclismos.

Para Lioyd, esta preocupagdo temporal em Piatdo é mais de fundo “éfico e
politico” do que histérico, mas mesmo assim, estaria inserida num “guadro quase
historice”, como € o caso da “Republica”, especialmente os livros Vil e IX, que
expbem temporalmente o declinic das constituicdes e governos. O mesmo
aconteceria no Politico, quando da utilizacdo do “Mifo de Cronos” (268d ss);, no
Banquete (211a), quando o texio se refere a “sempre existéncia do belo”, ou no
Timeu (37c¢ s8), onde ccorre uma distingo enfre o “eferng” (como aquilo que “€” e
que se sobrepbe a qualquer duragcao ou tempo) e o “sempre” { como o movimento
do universo que foi, é e sera, num movimento circular, imitando o eterno). Platéo
estaria alterando algumas concepcdes miticas tradicionais sobre o tempo, dentro
de uma preocupacdo metafisica, conforme Lloyd, para explicar a teoria das
Formas, do Ser, do Devir, do Inteligivel, do Sensivel; tempo que surge com o
universo criado e que se cria e onde “0 fempo ndo é simplesmente uma medida

do movimento dos corpos celestés, nem medido por esse movimenio. esse

S‘f‘— Ct CHATELET,F.El nacimiento de la historia...Op.cit.P.215.
S CELLOYD,G.E.R.O Tempo no Pensamento Grego.ImAs Culturas e o Tempo.
Petropolis Vozes, 1975.P.161/175.
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movimento é o tempo”. ® Remetendo-nos. ac Timeu {37d), onde "o tempo é a
imagem, que sempre dura e progride segundo o nimero, da eternidade”,¥’ Lioyd
conciui que Plat8o faz a andlise temporal ao pensar o eterno e o sempre, além de
apresentar a questao da “fransicdo” |, no movimentio do nao-ser e do ser, da
duragio e do instante, como no Parménides.

Retornando ao Teeteto, comentado anteriormente, pensamos gue a idéia
de sensacdo e percepcgdo ali presente,significa, mais do que a simples nocéo
proximo do que entendemos por histdria.

Ainda sobre o problema do tempo em Platdo, também Lévéque e Vidal-
Maguet®, embasados em alguns Diglogos, em especial, o Polltico, a Repubfica, as
Leis, o Timey, analisam a dimensdo da temporalidade circular, as nocdes de
origem € recomego permanente, a fundamentagdo histérica do tempo e a visdo
cosmoidgica.

Para esses autores, o texto da Republica, especialmente os livros Vill e IX,
trazem uma adverténcia temporal, de que “a cidade & coisa fragil e susceptivel de
degeneracdo num tempo que se decompée”® No Timeu, no Critias e na propria
Repuablica, encontrariamos ainda o tracado da antigidade ateniense, numa
perspectiva historica, visando refletir principalmente sobre as transformacdes

politicas e formas de governo. Estes textos, além disto, trazem dados historicos

%. idem, ibidem.P. 164,

*" . idem Ibidem.

. CT.LEVEQUE, P, e VIDAL-NAQUET,P.Clisthéne FAthénien. Essai sur Ia représentation de
L'espace et du femps dans ia pensée politique grecque de 1a fin du Vie sidqcle a la
mort de Platon. Besancon, Editions Macula, 1984,
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sobre as nocles de Estado vigentes, sobre as caracteristicas espaciais e
geograficas do mundo grego e dados sobre suas transformagbes ao fongo do
tempo.”™

Com as Leis, conforme Levégue e Vidal-Naquet, nds esfamos sobre o

» 7t Nessa obra, a ‘“vfopia platonica” é

plano da reafidade concreta e histérica
apresentada como realizavel temporal e espaciaimente na Grécia. E “uma
construcdo que pode ser efetivamente implantada em territério grego”.”” E, para
isso, Platdo recomre a uma analise histdrica que vai do VI ao IV séculos,
estabelecendo um projeto de grande objetividade frente ao contexto geografico e
aos episddios gque marcaram a Grécia no periodo, ainda que o movimento
historico fosse compreendido, em parte, como um reflexo dos acontecimentos
COSMICOS.

Haveria em Platdo, no entendimento de Vernant™ | uma perpetuacic do
pensamento mitico ao mesmo tempe em que este se transforma. Platdo, para este
autor, ainda revela o Ser como eterno e imutavel, e o tempo que esta fors da
cronologia dos acontecimentos humanos. Isto ocorre porque a memoria
{mnemosyne) que & guem estabelece a comunicacdo entre ¢ plano humano
(individual) e o planc divino, ndo tem a fungéo de um ordenamento temporal, mas

apresenta-se como meio de conhecimento da alma. E, exatamente por 1880, &

andamnesis em Platdo afasfa-se do mito, pois se ndo pretende oferecer uma

% _idem, ibidem.P.134.

C_ idem ibidem.P.134/1386.

7 idem,thidem.P.140.

™ _idem,ibidem.P.142.

E= Cf VERNANT .Jean-Pierre. Mifo e Pensamento entre o5 Gregos.Sio Paulo; Difel.1973.
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consciéncia temporal do passado, oferece um caminho para a unicidade do ey,
através do conhecimenta, A utilizacéic literéria dos mitos por Platdo, ora de modo
serio, ora de forma zombeteira, expressaria sua percepcdo de que “@ filosofia
destronou ¢ mito e fomou o seu lugar; mas, se ela ¢ vélida, € fambém porque
soube salvar esta verdade’ que o mito exprimia & sua maneira” ™

Desse modo, podemos compreender que Platéo vive, de fato, uma
transicao tedrica e experimenta essa passagem de uma consciéncia mitica para a
consciéncia histdrica, que na verdade n&o se exciuem: pelo contrario, se inter-
relacionam. A busca de uma hisforicidade e até mesmo de um principio de
teorizag@o sobre a histéria, nos Didlogoes, deve ocupar-se, além do problema do
tempo, j& apontado, com outros aspectos, tais como com a leitura que a obra
platonica faz das agbes humanas propriamente ditas, do processo de mudancas
ou evolucdo dos acontecimentos; ou ainda com - as ruptfuras, acgbes e
transformacbes presentes na realidade grega. Também pode buscar-se o
enfrelacamento dos acontecimentos gregos numa concepcdo de passado e
presente ou até mesmo de uma projecdo objetiva do futuro historico possivel,
apresentando-nos uma percepcdo do devir.

Se Platédo ou qualquer dos gregos ndo teve um dominio pleno sobre os
objetos e conceitos inerentes a ci@éncia da histbria, sua obra lanca bases para
muitos desses fundamentos, apresentando fortes elementos que denotam uma

historicidade, sobretudo guando busca compreender as razdes da evolugdo e da

" dem, ibidem.P 112
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decadéncia dos maodelos de cidade, reconstruindo o devir, projetando neste devir
um futuro, as vezes utdpico e ideal, outras vezes historico & realizavel.

0 nascimento da racionalidaede filosdfica grega passa, a todo instante,
muito préximo da concepgao histdrica de mundo e sociedade. A investigacdo
filogofica s6 é possivel quando contextualizada hisforicamente e guando trata de
questbes pertinentes a historicidade do homen.

Citando Hadot”™, os fildsofos gregos denominam historia, a investigacdo em
torno da physis universal, Inclusive Plai8o, especialmente no Timeu, Critias e
Leis, apresenta-nos “um grande tratado sobre a physis, em toda a sua extensdo
desde a origem do mundo e do homem até a origem de Atenas.”®

E desta preocupagdo com a physis que decorre a preocupacdio com as
origens, com o principio, com a arché que, se fem um fundo ontoldgico, fisico,
epistemologico, tem, necessariamente, também uma concepcdo de histéria
presenfe. As origens do Ser, do cosmo, do conhecimento, nos trazem as origens
do homem histdrico e as origens das agdes historicas deste homem. E ainda
Hadot quem nos diz que a palavra “hisigrig”’, no sentido de investigacéo, adotada
por Herddoto para qualificar a busca de conhecimentos a partir das realizagbes e
costumes das diferenies sociedades, aproxima-se direlamente da palavra

‘sabedoria®, no sentido que ira ser difundida nos séculos anteriores ac V &

principalmente neste, dentro da concepcao filosdfica.”

5. Cf. HADOT Pierre.C gue é a flosofia antiga?Traducao de Dion Davi Macedo.Sa0 Paulo:
%_pyoia \1880.P 29,

~ - idem, ibidem.P.28.

" - idem, Ibidem.P 36/37.
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Portanto, tanto a histéria quanto a filosofia estariam voltadas para o sentido
praticc da vida humana, para o agir noc mundo e seus efeitos, sendo uma
preocupacao ética, politica, social. Mesmo s arché dos fildsofos da physis ira se
relacionar com a arché da histéria. Isto se torna evidente, sobretudsc com
Séerates e Platdo, sendo que, o primeiro, segundo Hadot,

(... )ate cerfo ponto, o que inferessa ndo é definir o que pode ser o
conteudo febrico e objetivo da moralidade: é necessédrio saber se se
quer real e concrefamente fazer 0 que se considera justo e bom:
como se deve agir.”*

Para Platéc, segundo relatos dele mesmo na Carta VI também o oficio de
fildsofo somente tem validade se estiver voltado para a acéo politica na cidade.
As investigacBes de cardter histdrico estariam vinculadas as investigactes
filosoficas, com base no exame das leis, costumes, praticas de governos e nas
origens das cidades, para assim se definir um projeto histdrico mais justo numa
cidade ainda a ser feita. A academia platnica teria abracado essa meta, onde “a
formagdo para a dialética era absolutamente necesséria, na medida em que os
discipulos de Platdo eram destinados a desempenhar papel na cidade” ™
Retornando a analise de Chéatelet, esse autor entende que Platdio desponta

como elaborador da filosofia da histéria como “génerc cuftural e como maneira de

pensar® e, por ai, consegue dar uma interpretacéo para a histdria grega

 _idem, Ipidem.P .64,
. \dem,ibidem.P.98/99.
¥ . CLCHATELET F.£ nacimiento de fa historia... Op.CiLP 218.
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-

relacionada diretamente & acfio politica e como fundamento para ssu proprio
projeto filosofico e politico.

Quanio aos acontecimentos histdricos propriamente, Plat&o os divide em
duas fases: pré e pos cataclismos. Pela comparacdo das duas eras, ira
estabelecer como parémetro, 0 modelo de jusfica e virtude, uma vez gque no
periodo pré-cataclismos, predominavam nas comunidades existentes, a igualdade
material, a paz, a felicidade. Cada povo esiava organizado com perfeicdo em
suas relacbes e em seus governos. Teria sido assim a propria origem de Alenas.
Esta prosperidade e justica que Platdo acredifaria ter existido era possivel pela
intermediac&o divina que evitava aquilo que pudesse corromper 0s homens, tais
como a avareza, a riqueza, a violéncia e ¢ poder. Na era pds-cataclismos, e
impossivel manter o Estado ordenado, se ndoc forem estabelecidos os principios
da legaiidade, através de leis justas e justos legisiadores,® ja que a histéria
humana estaria abandonada da intérveng:éo divina e corrompida pela ganancia e
divisfes.

As civilizagBes destruidas quase que totalmente e afastadas de todas as
caracteristicas que garantiam a exisiéncia pré-cataclismica, resta, com 08 poucos
povos sobreviventes, a reconstrugdo do mundo que se encontra abandonado a
pobreza e solidéo. Assim, aos poucos, 08 sobreviventes buscam vagarosamente a
defesa e a unido, para um novoa recomego, garantindo as necessidades imediatas.
Neste novo inicio, ainda ndo existem riguezas nem posses de terras, ¢ que

permite a reconstrugdo da vida num clima de harmonia e entendimento. Os novos

8. Jdem,Ipidem.P.218.
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primeiros homens s8o impelidos & redescoberta dos oficios e das técnicas e,
movidos pelas agdes politicas, fundam novas cidades. Essas novas origens das
cidades estdo, ainda cerca ainda de mitos, mas revelam com ceria clareza as
razfes politicas do ordenamento do Estado & do governc dos habilantes, com
conotagtes histdricas,

Passando do patriarcade & realeza, comecam as disputas de poder e
interesse.  de grupos, surginde os legisladores, responsaveis pelo
restabelecimento da ordem social e politica. No entanto, os aconiecimentos
posteriores revelam a incapacidade dos governantes e legisladores de
confribuirem para a grandeza das cidades, conduzindo-as, ao contrario, para o
fracasso que se desenvolve até & época de Platio. Fsta percepcao filosdfica e
historica parece presente nos Didlogos, que enfatizam, sobretude, a preccupacao
com a decadéncia da pdfis.

S&o decadénicias internas como aparece nas Lejs. Atenas, pela excessiva
liberdade constituida; a Pérsia pelo despotismo exagerado e auséncia de
educacado dos reis aulorifarios; Esparta pela divisdo entre os reis. Em todos os
casos faltaram uma constituicgo estével e leis sabias que pudessem garantir a
estrutura do Estado. As Lefs, para Chatelet, expdem esta percepcdo de um
processo histdrico onde:

“por um lado, as sociedades humanas estdo submetidas a uma lei
de evolugcdo e, por oufrp, esta evolucdo procede de  causas
suscetiveis de serem analisadas em cada caso, e que, enfim, €

possivel frear este devir, instituindo um regime politico do qual a
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histéria mesma nos proporciona exemplos, seja nos Esfados pré-
cataclismicos inspirados pelos deuseas ou nas cidades existentes, ao
que pesem seus defeitos, dando uma imagem aproximada defes. ™

O processo histdrico fundado na decadéncia pode ganhar outra conotagdo
se o devir demonstrar-se reconhecido pela auténtica ciéncia politica que busca,
pela sabedoria, estabelecer leis para suprimir & desordem social, a imoralidade
pessoal, a corrupggo. A “filosofia da histéria”, em Platéo, parece tragica guando
demonsira esta perdicdo da cidade, do homem, da maierialidade frente ao
divino®, porém, pela sabedoria racional, a via politica correta pode ser
encontrada. Se essa via apresenta-se quase como impossivel, aproximando-se de
um plano uidpico da “cidade ideal”, a0 procurarmos com maior objetividade a
compreensado da “cidade das Leis”, podemos encontrar uma possibilidade mais
proxima do real historico.

J& Aristdteles™ teria procurado, sob. alguns aspectos, um Platdo
distanciado do fazer historico, enquanto saber ordenado. Mas ao que tudo indica,
existiria em sua obra uma “logica histdrica®, voltada para o entendimento dos
acontecimenios a parlir das cidades gregas e seus modelos legislativos e
politicos. Esta l6gica se fez possivel pela capacidade de insercdo e compreensao
do processc cotidiano, num Platdo que expds, através de sua obra, filosofias

politicas correntes em seu tempo, sabendo contextualiza-las nas experiéncias

%_ jdem, ibidem.,P.222.

¥ Cf.CHATELET F.Ef Pensamiento de Platon. Op.Cit.P.150.

8 Cf.CHATELET F.El nacimiento...Op.Cit.P.226, em referéncia a Aristiteles na “Politica™ Livro
VIl-Cap. X, que teria acusado Platdo de “falsificar a historia” ao apresentar fatos desordenados ¢
inverdades sobre regimes politicos,
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historicas da pofis. E para isto soube captar o processo das origens e mudancas,
como frufo das agdes humanas no tempo e espaco.

A bela e ideal cidade da Repiiblica, mais do que para ser realizada, pode
ser concebida como uma adverténcia de que as cidades historicamente existentes
n&o tinham condicdes de garantir a estabilidade que 0s gregos necessitavam para
sua sobrevivéncia real; revela a descrenca nas reformas gue as govemos
buscavam promover, assim, a “cidade ideal” ndo é a negacao do devir por este
ser irrealizavel ou utdpica, mas é a confestacio de uma realidade historicamente

fracassada que aponta para a necessidade de superagao, de "petafoin”,

enguanto transformagdo, mobilidade institucional e politica. E a possibilidade de
intervencéo e aiteragdo no presente para projetar um futuro. Possibilidade que se
manifesta mais intensamente na adaptacio dos projetos que tornam a cidade de
"Magnesia®, nas Leis , mals préxima deste real, enquantc busca de um projeto
mais objetivo frente ao devir histdrico. E o gue expressa a pergunia do
personagem ateniense, no principio do IV livro das Lefs: “Vejamos, como faremos
representar a cidade do devir?(704a)

Com base nessas consideracdes, pensamos restabejecer uma
possibilidade de leitura dos Didlogos onde, dialeticamente, seja possivel
encontrar parametros, por meio dos guais, sejam levantadas questSes que
permitam uma correlagio maior entre o pensar filosofico em que floresceu a obra

piatdnica com a praxis filoséfica, que é, por si mesma, historica .
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Para Colli®® os textos fitosdficos de Platdo, na forma de didlogos, parecem
‘ter absorvido em sua propria criacdo ¢ fil&o dialéfico, a tendéncia feorética, um
dos aspectos mais originais, da cultura grega.”™E & nesta dialética entre o pensar
e 0 viver cotidianc gque podemos perceber uma apreenséo da histdria, ao mesmo
tempo em qgue ocorria uma elaboracdo especulativa em tomo das verdades
universais do Ser. Seria aguele pensar a contradico entre um Ser que se

apresenta historicamente e um N&o-Ser que se faz e se projeta no devir.

®_ ¢f. COLLI Giorgio, O Nascimento da Filesofia.Campinas.Editora da Unicamp,1988.
. idem, thidem.P.97/8.



SEGUNDA PARTE

BUSCA DE HISTORICIDADE NOS DIALOGOS
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2- Uma Leitura dos Didlogos a partir de sua historicidade

Temos. procurado demonsirar que a obra de Platdo aponta para diversos
aspecios gue permitem identificar sua historicidade. Porém, o termo histbria
{iotopia), propriamente dito, no sentido em que comegou a ser utilizado pelos
gregos, significando “investigagdo”™ ou mesmo “narrativa” e “informacéo” sobre os
acontecimentos, praticamente nac aparece nos textos platdnicos. Muitas
tradugbes dos Diglogos frazem diversos termos fraduzidos indiscriminadamente

por histdria. Dentre outros, € o caso especialmente dos termos “mito” ( gv8o¢),
“logos” {A8yo¢) , no sentido de narrar, relatar; “genos” {yéwog) no sentido de

arigem; {odos estes, muitas vezes, aparecem traduzidos por histéria.

No entanto, de acordo com o iéxico da obra platdnica, elaborado por Des
Places”, o termo ioropfa, exatamente, aparece iés vezes nos Didlogos: é
utilizado como recurso de jogo etimolégico, no Fedro {244¢) e no Cratilo(437 b)e,

no Fédon 96 a), aparece significando “investigagdo da natureza”.

* . Cf PLACES Edouard Des.Lexique.in: PLATON.Oenwres Compléfes. Tome XiV.

Paris.Société D'Edition Les Belles Letires, 1970,P .2688. A traducio das citagles segue a
edicdo francesa, Les Belles Letires, ¢f. indicado na nota 20; com excegao da passagem do Fédon,
gue seque 2 traducdo brasileira indicada, '

Cf.Fedro,244c; ...} &% &x Siawoiog mopmEoutvawv &nfpwativy otfioer vovy 12 kol ioropiay,
ciovotorikny, 1y Yoy OWwVICTIKIN T, O Oeivirotes ot véol kadoBoty . A partir da traducBo
francesa: * (.Juma arte que em efeifo, com a ajuda da reflexo, pmcura a opinido (oiésis) dos
homens, racionatidade e infermago (nods e histéra).

CE.Cratilo, 437h: “Ersira 8¢ # woropic abtd mov onualiver éu Sorror tov povy — A palavra
histOria {conhecimento) significa por ela mesma, a interrupgéo do corrimento”

CiFédon, 96 a “tattne o oopiar By on yalovor zepr $oosws [oropiay.” — *{(.)esse
género de estudos a que gddc o nome de ‘exame da natureza’ parecia-me admiravel”,
{Fédon. Trad Paleikat & Costa.Os Pensadores. 580 Paulo:Abril Cutirual. 1972 P.108).
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No Fedro, o termo aparece ao lado de outras expressdes, sendo interpretado
no préprio texto como um tipo de “conhecimento” transmitido pelos adivinhos.
Seria uma espécie de reflexdo, que confribul para o conhecimento humano, do

mesmo modo que a inteligéneia racional (rovg), o pensamento possui esse
g

complemento a racionalidade, que & a historia.

No Crétilo, o termo tem unt significado préximo a algo que “retém e impulsiona
0 movimento®, como o das aguas que correm, sendo utilizado pelo personagem
Socrates na critica as teses de Heraclito sabre o movimento constante dos seres.
Os seres possuiriam a capacidade de deter e impulsionar o movimento, serem
estaticos e moveis, ao mesmo tempo, devido a presenca desse elemento
denominado “ioTopia’.

No Fédon, a palavra é ulilizada significando investigacéo da natureza,
exame dos fendmenos do mundo da physis e ndo em tormo de acontecimenios
humanos. Sacrates, nesse caso afirma a Cebes que quando jovem apreciava
muito os estudos em torno da natureza, pois estes conduziam & origem e
corrupcdo de todas as coisas. Portanio, nessa passagem, o termo ganha o
sentido de "investigacao”, mas, distante das agbes humanas, aparece relacionado
& histdria natural, & busca das causas fisicas, como nos primeiros fildsofos pré-
SOCraticos.

No entanto, a presenca de historicidade pode ser encontrada nos Dialogos,
por meio de uma leitura que busque esses vestigios constantes no interior dos
texios. A metodologia proposta para nossa leitura dos Didlogos, conforme

anunciado na infroducdo, segue aquele ordenamento fundamentadc na
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dramaticidade dos textos™, que. leva em conta_a-temporalidade das narrativas e
cenas, descrifas com base na -temporaiida&e dos personagens. Acreditamos ser a
leftura que mais se aproxima do objetivo central de nosso trabalho, porgue
permite uma compreensdo mais objetiva da sucessdo dramatica das cenas e da
construg@o textual, que & histdrica, pois procura desvelar e ordenar o devir dos
Diglogos, a partir dos acontecimentos e movimentos em que estdo envolvidos.

Por este ordenamento dramatico, a obra platénica p:ode ser apresentada em
quatro momentos principais, compreendidos enfre 05 anos de 450 a L. e 347
2.C.* Nossas reflexdes buscardo aproximar os Didlogos entre si, a partir do que
entendemos como indica¢&o da historicidade presente nos mesmos, agrupando-
os de acordo com esses quatro momenios dramaticos principais, em tomo dos

quais & construida a trajetéria do corpus platénico.

- CLBENCOIT A.H.Fatao O Saber Esofgrice da Dia!éﬁca.'i’ese de Dowtoramenio USP, 1990,
Esg;ec;&lmente o capituioc Vi, (Texio revistn pelo awger),

- klem.ibidemn. P 341/342. Segundo-¢ gitoer, em texto ainda medrta o ordenamento draméatico

dos vinte e nove Didlogos considerados auténticos, pode ser distribuido em guatro momentos: o
primeire momento seria aquele do Parménides, cuja cena se situaria em fomo de 450 a.C., onde
Sécrates com cerca de 20 anos inicia sua trajetdria como fildsofo; ¢ segundo momento seria o dos
Didlogoe situados entre 434 e 410 a.C., que sio Profdgeras(434-433), Eutidemo e Lisis (sem
dataglo precisa mas com indicios de que se encaixam nesse perfodo, com base na idade dos
persenagens), Alciblades | (432, Carmides (429), Gorgias (427), Hipias Malor e Hipias Menor
{apbs 427), Laques {entre 424 e 418), Ménon (posterior a0 Ldques), Banquete (416), Fedro (410):
no terceiro momento estariam 0s Didlogos entre 410 e 398, sendo a Repablica, Timeu, Critias
fentre 410 e 407, Fllebo (aproximadamente entre 407 ¢ 389), Teetelo, Eutifron, Crétilo, Sofista,
Folitico, Apologia, Criton, Fédon (nessa ordem, em 3988); o quarto e dtlimo momento seria aquele
das Leis, Epinomis e Cartas (entre 356 e 347); ocorrem ainda dois casos anacrdnicos, que fogem
a este ordenamento: fon e Menexeno.
Vidal-Naquet.por sua vez, em referéncia ao livro de Eduard Munk ("A ordem natural dos escritos
de Platdo”™ 1857), apresenta o ordenamentio feito por este autor, dividindo as cenas dramédticas em
trés etapas, considerando a postura filosdfica de Sdcrates: a primeira etapa seria “a do combate
soergtico contra 8 falsa sabedoria”, introduzida com o Parménides {(que o autor situa em tormno de
477/4486), seguido, dentre outros, pelo Protagoras, Cérmides, Lagues, Gérgias, desembocando no
Banquete; a segunda etapa seria a de Sdcrates como “Mestre da Verdade”, em didlogos como
Fedro, Edtiderno, Timeu, Crifias, enfim, Socrates aparece numa dltima etapa como ¢ “Mdrfir da
vardade”. como nd Teelefo, Polifico, Eutifron, Apologia, Fédon { CIVIDAL-NAQUET P.A
dernocracia grega.... Op.cit.P.82.).
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Assim, num primeiro momento, nossas reflexbes se dar&o em tomo do
Parménides, que seria 0 comego do movimento draméatico e dialdgico, buscando,
nessa leitura, os aspectos presentes que permitem pensar a nogdo de
temporalidade a partir dos personagens e das formulacCes conceituais em torno
do Ser , do devir e em relacdo ao tempo e percepgao historicos.

O segundo grande momento dramatico nos Didlogos, ocorrido entre 434 ¢
410, abrange a série dos Didlogos que fraz como preccupagdo ¢ combate &
sabedoria dos sofistas, retéricos, oradores, € a busca do conhecimento
verdadeiro, a partir das diversas formulacbes tematicas. Embora a maior parte
desses Didlogos ainda possa ser considerada aporetica, Socrates coloca-se como
um interfocutor ativo, que conduz as cenas dialdgicas por meio de seu método
dialdgico, elaborando, com seus debatedores™, reflexbes e postulados
fundamentais no conjunto da obra platdnica. Os conteldos tematicos desses
diversos Didlogos nem sempre apresentam-se diretamente relacionados entre si,
mas, em todos eles, podemos encontrar uma preocupacdo comum, que € a busca
do conhecimento verdadeiro, a partir da definicdo dos diferentes conceitos e
temas, de modo a encontrar-se a maneira correta e eficaz para a boa educago e
a boa formacdo politica e moral dos jovens cidaddos para a vida na cidade.

Procuraremos refletic, a partir desse agrupamento, em torno da concepgao de

% . Sobre a historicidade dos personagens de Platie, podemos recorrer-nos mais uma vez a Vidal
Naguet. “Essas personagens de Platao, no sentidorestrito do fermo(...), 80, por vezes, capfadas
no mundo ‘real(..). Algumas séo, pelo menos com meu conhecimento, criagdes lferérias(...)
Outras sdo andpimast...) Qutras, ainda, t&m um nome mas néo patrénimo(...} Enire a realidade e &
ficodo’ hé zonas intermedidrias(...} A bem dizer, a relacdo enfre essas personagens e a realidade
histérica suscifa por vezes espantosos problemas.” (VIDAL-NAQUET,P.Op.cif.P.84/85.)
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sujeitc e consciéncia da hisidria que acreditamos ser construida nesse movimento
dialégico, com base na formac&o da consciéncia paolitica & moral.

O terceiro momento dramdtico, iniciado com a Republica, Timeu, Critias,
por volta de 410/407 é expresso particularmente na construcdo da cidade idea),
bela e justa. Os Didlogos seguintes, ocorridos provavelmente em 399, apresentam
o amadurecimento tedrico das principais questdes tratadas ao longo dos debates
anferiores, como € o caso do Filebo, Teefefo, Eufifron, Cratilo, ou, até mesmo,
provocam rupiuras tedricas e conceituais, como o Sofista e o Politico. A série
desses Diglogos termina com as obras que narram os momentos finais da
trajetoria de Sécrates, enquanio personagem e enquanto homem,dada sua
condenacdo & morte, assim também ocorrendo com alguns outros personagens.
Estaremos investigando, no contexto do terceiro momento dramatico, as bases
historicas, enquanto leitura do passado e do presente grego, na formulacio das
varias questbes tedricas propostas e, acima de tudo, na elaboracio do projeto de
cidade na Republica. Também estaremos verificando, a partir da trajetéria
spcratica, sua insergdo histérica, enguanto sujeito e cidaddo, muitas vezes
ndicando um modelo de conduta ética e politica.

O quarto & ultimo movimento dramatico & aqueie das leis, Epinomis e
Carfas, entre 356/347, guando Plaido revela as influéneias decorrentes de suas
experiéncias politicas e existenciais, apds suas viagens a Sicilia & do exercicio
filosdfico na Academia. Estas dltimas obras, tanio na c:rd:em dramética, quanto na
elaboragio textual, revelam um novo projeto de cidade, qﬁe, acreditamés, tambem

possui grande fundamentacio historica, sendo isto que procuraremos demonstrar,
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2.1- Parménides: A Temporalidade dos personagens e do Ser como nogao
dao devir historico.

QO Parménides” conforme indicado, abre a seqiéncia das agbes
dramaticas nos Didlogos, em tomo da trajetdria de seus personagens,
particularmente, em torno da vida de Sdcrates. Embora, provaveimente, tenha
sido uma das ultimas obras “ascritas, par volta de 367 a.C, na chamada fase
megarica.

O texto pode ser situado a partir de dois momentos dramaticos. O primeiro
desses momenios & descrito no pequeno prologo (127a/ 127 b) que inicia ©
Disdlogo e narra a chegada, em Atenas, do personagem Céfalo e alguns amigos
fildsofos, vindos de Clazbmena, para encontrarem-se com Antifone, de quem
desejam ouvir sobre o encontro de Sdcrates com Parménides e Zen&o.

No segundo momento dramatico, gue, de fafo, ocupa a narrativa do

Diglogo, € descrito, pela boca de Antifone, o enconiro entre os pensadores

. Cf.indicado na Parte 1, nota 20, para a tetura dos Didlogos e Cartas, foi utilizada sobretudo, a
edicio francesa da Associafion Guifaurne Budé: PLATON Qeuwres Compilétes.Paris,Société
d'Edition Les Belles Letires 1923 e ss. As citagBes foram por nds traduzidas, seguindo a versao
francesa. Qutras edigbes porventura utilizadas séo espectf icadas na bibliegrafia final ou em notas.
Sobre a dataco dramética e tambem da composigao da obra, bem como as discussies em tomo
da autenficidade do Parménides: Cf.DIES Augusie. Notice. PLATON. Qeuywes Compigtes.
Parménide. Tomo Vili-1a.Parte . Op.cit.P.9/11.

- O primeiro momerto & aquele do profogo (126 a/127h), que descreve a cena em que Ceéfalo e
alguns amigos filosofos, vindos de Clazdmena, procuram por Antifone {irméo matemo de Glaucon
e Adimanio, portanto, de Platdo), em Atenas, para dele ouvir as narrativas sobre o encontro entre
Sdorates, Parménides & Zendo. Antifone, nesse momento descrito como um homem maduro, gue
trabatha com cavalos na companhia do avl, teria conhecimento desse fato em tomo da vida de
Socrates, desde mening, quando conviveu com Pitodoro que contava estas histérias relacionadas
3 filosofia, mermorizadas por Antifone. Pitodoro, na verdade, fol quemn presenciou o enconiro entre
Sacrates e Parménides (ac menos na narrativa de Platdo, o gue néo implica em gque 0 encontre
tenha de fato ocorrido) . O prélogo, portanto, pode ser situado, Muitos anos apds a cena que sera
narrada no decorrer do Didlogo, ac que parece, posteriormente a morte de Socrates,
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eleatas com o jovem Sécrates e pode ser situado em 450 a.C. Assim sendo, o
Parménides é o Didlogo mais distante em relacéo ao tempo dramatico. *

Em linhas gerals, 0 Parménides, em seu contelido bastante complexo, esta
vinculado mais diretamente a questtes metafisicas ¢ epistemoldgicas. No
enfanto, podemos buscar, j& nessa obra, um certo cardter histérico, a partir
daqueles indicios que envolvem a preocupacdo do autor em considerar a
historicidade dos personagens como indispensdvel para o desenvolvimento
tedrico do Didlogo; e também nas formulacbes a respeito do Ser e do tempo, que
apontam para reflexCes como o movimento, o devir, g existéncia temporal ou ndo
do Ser.

Céfalo abre o Didloge demonstrando um forte espirito historiografico, ja que
busca resgatar a "memdria histdrica”, a partir da narrativa oral de Antifone,
apontando, inclusive, as dificuldades melodoldgicas para tal possibilidade,

quando alerta que procura informagbes de "muifo tempo atrds” (modvg 6 1y
xpdvog €& Exelvor-126-D).
Varias s&0 as referéncias que indicam, com énfase, a temporalidade dos

personagens, demonsirando que no s30 apenas dados secundarios, mas que

revelam uma nogdo de fempo que aparecera fambém na argumentagio

* . Sobre as relagBes tematicas do Parménides com outros Diglogos, bem como para  aigumas
interpretacfes possiveis de seu conteldo, CfDIES A .Noticeidem.ibidem. O comentador
astabelece relacdes especialmente com o Filebo, Teefefo, Sofista, Politico; ou ainda com o Fedro,
Republica e Fédon. As questes mais pertinentes nesta obra seriam aquelas que dizem respeito,
do ponto de vista metafisico,a elaborago da “teoria das formas” (£ideg) e do “mundo das
idéias”. Temos também, presente no Didlogo, a exposicio sumdaria.do pensamento eieata sobre a
via dnica do Ser e sua imutabilidade. Cf.Diés, o texio pode ainda ser interpretado como uma
critica sutil de Platde ao pensamento socratico em tomo do mundo das idéias no sensiveis e ao
conceifualismo, ou mMesmo comoe uma demonstragdo do método maiéutico, por meio de um
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Parmenidiana, a0 tratar da existéncia ou ndo do Uno inserindo-a numa relacéo
com a existéncia temporal do Ser (140e,ss; 151¢,88; 154a,88).

Céfalo diz a Adimarto que “nédo tem lembranca” (ov ydp uéuvnuar -
126b) nem do nome de Antifone, conio se esfa auséncia da memdria fosse fruto
da trajetéria da propria vida, do movimento gue conduz o ser individual da infancia
a velhice. Diz Céfalo que "ndo era mais que uma crianga” (126b) quando fez sua
primeira viagem a Atenas. O movimento temporal do ser individual parece ser
colocado como uma questdo a se pensar no contexto da existéncia ou ndo da
muttiplicidade ou das partes do todo.

Céfalo resgata a memdria privilegiada de Anfifone que € capaz de
recordar-se “de cor’ das falas de Pitodoro, assim como do encontro com Céfalo,
quando de sua viagem anterior a Afenas, ha varios ancs. Céfalo, com sua
postura, parece desafiar Antifone que, ao afastar-se da vida filosofica para cuidar
de cavalos, acaba por tomar uma atitude que pde em risco a preservagao
histdrica dos conhecimentos que possut. Céfalo age como se procurasse evitar
que os fatos corthecidos por Antifone “ndo se apaguem da memoria dos homens,
com o passar do tempo”, como diria Herodoto.® Antifone, nesse momento, é
cobrado em sua condicéo de “fonte histrica viva’ responsavel pela preservacao
da membria coletiva do pensamento filoséfico que se estende de Parménides a
Socrates.

A questdo da temporaiidade dos personagens permanece gquando o texio

fala de Parménides com a idade avarnigada (127b), provaveimente entre sessenta

“exereicio dialéfico”.
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e sessenia e cinco anos;de Zendo, em tomno dos quarenta anos (128d); ou de
Sécrates ainda muito jovem (127¢, 130e), provavelmente com cerca de vinte
anos. O proprio Socrates, mais farde, no desenvolvimento dramdtico dos
Diglogos, ira recordar-se desse encontro com o velho Parménides, conforme
descrito no Sofista (217 ¢). No entanto, além da questéo das idades, o texto inicia
uma pratica que permanecera nos demais Didiogos, que é a identificacéio da
exisléncia histdrica dos personagens: Céfalo ¢ seus amigos representam a
tradicao filosdfica jonica, os irméos de Plato aparecem desde ja como membros
do circuio filosofico socratico; Zendo, um tal Aristoteles (identificado como um dos
irinta tiranos), e o protagonista Parménides representam a marcante influéncia do
pensamento eleatico entre os gregos. Assim, este Didlogo, como os demais, é
uma fonte importante para a reconstrugio da historia da filogofia grega |, que, no
case desse fexto, situa as raizes do pensamento eledtico nos Poemas de
Parménides e na heranga tedrica recebida por Zenéo ( 128 b)*.

Outra particutaridade dos textos platdnicos, importante do ponto de vista de
sua percepcado histdrica, é o faté de que as cenas dramalicas s80 sempre
localizadas geograficamente e a partir dos eventos do calendaric grego. No caso
do Parménides, sabemos pelo fextc que a cena ocorre por ocasido das
‘Panatenéias” (127b), razéo da presenca dos fildsofos eleatas em Atenas. Fsses
eventos s&0 marcos constanies de referéncia temporal, nas diversas cenas

naradas ao longo da obra platbnica e, nas Leis, existe uma proposta de

- CfHeradoto. Op.cit.P.12. Traduc8o nossa, a partir da edigio francesa.
- Diz Bovrates: “Eu enfendo, Parménides, que ndo € apenas por a amizade gue Zendo se rende
a i, mas também por tua obra. E fua 3 fese que ele reescreve a sey modo; e fenta provar que é
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calendario( Leis, 828 alc), elaborado a partir das festividades que, como sabemaos,
eram, de fato, a base do calendario grego.

Quanto as localizacfes geograficas, além da identificagcgo de Céfalo e seus
amigos vindos de Clazdmena ( regifo da Jonia), importante por sua tradicdo
filosfica; e de Atenas, cenfro dramdtico da maioria dos Didlogos™ o texto
informa que Antifone, o narrador, enconira-se com s jonios em Melito (126 c),
onde reside com seu avd (provavelmente, uma area rural, ja que se dedicam a
criagr cavalos), por sua vez, a entrevista entre Sécrates, Parménides e Zendo ieria
ocorrido no “Cerdmico, fora dos murcs” (127 ¢).

Assim, como diz Vidal-Naquet. a "sociedade platdnica dos diglogos™ nao é
um mero reflexo da “sociedade real” nem uma descricio histérica literal, mas,
enguanto uma ‘criacdo” literdria e dramatica de Platdo, deve ser confrontada
historicamente com a sociedade grega e ateniense, por meic desses elementos,
ou seja, a hisioricidade dos personagens, a geografia, cu as estruturas e relagbes
sociais, politicas e econdmicas, como aparecem.”

No entanto, também no desanvolvimento tematico das obras, encontramos
elementos que permitemn, no plano {edrico e conceitual, algumas reflextes em
tommo da historicidade ali presente. Ora, os questionamentos apresentados por
Parménides a Sécrates, no infuito de refutar o pensamento de que as idéias

existem por si mesmas como modelo para a existéncia das coisas sensiveis

uma outra tese.” (128 a).

% Cf.VIDAL-NAQUET, com excegdo das leis e Epinomis, cuja cena ocorre no caminho de
Cnossos, todos os demais Didlogos sao situados em Atenas, predominando também os
personagens atenienses, embora  as principais regides gregas se fagam represeniar por nomes
historicos importantes.( A democracia grega....Op.cit. P.86/91).
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(130a/136b)™, apresentam-se, numa primeira leitura, como anti-histdricos, ja que
negariam a possibilidade de atributos ac Uno.

Desenvolvidas as hipéteses que serfo utilizadas para pensar a existéncia
ou nae do Uno, tais como a impossibilidade da existéncia maltipla dos seres
descarta-se a pluralidade, a diversidade, a mutabilidade. Ora, se tais atributos
N&o S&0 possiveis, ndo ha histéria. A histéria, enguante movimento e diversidade,
naoc poderia compreender a unicidade e a imobilidade do Ser.

No entanto, algumas reflexbes presentes no Didlogo, trazem indicios para
que se enconire um possivel carater histérico no desenvolvimento da obra. Uma
dessas reflex0es aparece no debate sobre a existéncia ou ndo de um “mundo
das idéias em si”, quando é tomado, como ponto de partida, um fafo concreto da
histdria grega, ou ssja, o escravismo. Esse modelo econdmico e social serd um
tema freqlente na obra platdnica, demonstrando ter sido uma questdo que
incomodou profundamente o autor. Nessa passagem do Parménides (133 dle) a
relagdo senhorfescrave ndo aparece sendc como um simples exemplo para
alimentar a conversa em tomo de mundo das idéias ou das “esséncias em si” que
possuiriam as coisas. Porém, o tema da escraviddo aparece também noutras

obras, em alguns casos com uma discreta participacBo de personagens

. idem, ibidem.P.85/00. _

* . Diz Parménides a Socrates: “Diga-me, 85 tu que fazes g separacdo de gue falas, enfre s
nomes e suas ideias em si mesmas, daquilo de que participam?’ (130 b). Com este raciocinio
Bocrates estd defendendo a existéncia em si do mundo das idéias. A partir dai Parménides conduz
o debate com o propdsito de expor & provar sua tese sobre a existéneia dnica do Ser, negando a
hipiese do mundo das idéias separado do mundo sensivel.
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escravos™ ou mesmo pensando-se o escravismo enquanto modelo da
organizac&o social e econdmica. Agui no Parménides (133 e), o texto diz: |
"Aquele entre nés, ou qualquer outro, que é mestre ou escravo, ndo
é, seguramente, escravo do supremo mestre em si, da esséncia de
mestre. Nem o que & mestre, ndo é mesire do escravo em si, da

esséncia de escrave. Mas homem a homem é que se relacionam.”
Quira questao significativa no texto, relacionada a historicidade, é quando
Parménides argumenta a respeitc da incomunicabilidade que haveria entre o
mundo sensivel @ o mundo das idéias, j@ que nao ha a participacéo de um mundo
noutro {134b/e)’™. A existéncia da idéia em si, como propde Socrates, tornaria o
conhecimento sobre a mesma impossivel, na opinido de Parménides, pois, o
saber humano estaria situado no mundo sensivel, 0 que expressaria um sentido
anti-histdrico, pois © homem estaria impedido de saber sobre suas acbes no
mundo € sobre o propric movimerto desse mundo sensivel, j& que ©
conhacimento seria atributo do mundo das idéias, possivel somente aos deuses.
No entanto, Parménides, a0 negar a existéncia das idéias em si, abre a
possibilidade para gque o conhecimenio socbre a existéncia das coisas seja
possivel & natureza humaﬁa. Se assim ndo for, pergunta a Socrates, ‘o que faras

com a filosofia? Fara onde irds fe dirigir, se para estas questbes ndo fens

respostas?” (135 c).

% Vidal-Naquet observa que apenas no AMénon, um escrave aparece praticamente como um
personagem dos Didlogos e, noulros casos, fazem aparigbes rapidas, como no Profagoras ou no
Fédon. No entanto, a relagdo da escravatura € um dos dados de historicidade constante na obra
%[gaténica. {CEVIDAL-NACGUET P idem, ibidem.P.87.). o

- Por exemplo, dirad Parménides: “Portanto nos, ndo conhecemos ao menos, nenhuma idéia,
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Em meio aos complexos argumentos que tratam da existéncia ou ndo do
Une, é posta também em destaque, a retacao entre o Ser e 0 Tempo, gue denota
uma nogao de temporalidade bastante consideravel, ainda que, evidentemente
nao exista, no Didlogo, nenhuma concepcio tedrica sobre a questdo. Dentro da
primeira hipOtese, ou seja, “se o Uno é Unico e nao muitos”(137¢), “ndo hd
parficipagdo no fempo e nada estd no tempo{Ovdév dpa ypdvov
avrouétectiv, ovd’ Forww vt ypdvd. 141d), j& que, se participasse do

tempo, teria que admitir 2 contradicdo de ser mais veihb, mais novo e da mesma
idade que si e que os outros, a partir da minuciosa relacdo construida, onde
existir no tempo significa estar em permanente devir.

Se 0 Uno tiver a mesma idade que si ou que outro, participaria da
igualdade e semelhanca no tempo, o que € impossivel ao Uno; se for mais vetho
ou mais jovem em idade que si ou que outro, participaria na desigualdade e
dessemelhanga, o que também & impossivel.{(140e ss).

O Une ndo pode existir no tempo, pois isto implicaria sempre no vir a ser
mais velho; ser mais vatho implica na relacio de outro 'que se torna mais jovem;
vit 2 ser mais vetho & se tornar mais velho que si 'pr{’)prio e gue oulro que
permanece mais jovem. Existir no tempo € passar do “agora” para o “futuro”, é
admitir o movimento das coisas no tempo. O presente € sempre mais NOVO Que o
fuluro & sempre mais vetho que o passado. Isto signifiéa gue, nalgum momento,

-

no presente, se € da mesma idade que si. Ora, ndo & conceptivel esta

pois que ndo temos participagdo com a ciéncia em si¥ {134 b).
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simulfaneidade ac Uno, ser mais velho, mais jovem, ¢ da mesma idade que si e
que outros. Logo, o Uno sendo Uno, ndo participa do tempo (141b/d).

No entanto, se o Uno é, significa que existe enquanto Ser (151ss), e é
atributo propric do Ser, participar do tempo; seja do tempo presente, passado ou
futuro (152a)". Portanto, se o Uno participa do Ser, participa do tempo que é
presente e do fempo que é devir, tendo ja participado do tempe que foi no
passado. O Uno, sendo Ser, avanca no devir.

Avancar com o devir € fornar-se mais velho que si mesmo e este si mesmo
torna-se mais jovemn {152b); este avancar com o tempo & movimento constante
para o futuro; entdo, como fica o presente {152a)7 Mas se o Uno existe, existe no
presente ndo podende tornar-se mais velho ou mais novo, mas ser da mesma
idade que si (152¢).

Ser "agora” & estar entre o que “foi” @ 0 que “serd’, mas sempre numa
mesma equivaléncia de idade enquanto medida. O futuro sera presente, instante;
o devir deixara de ser devir para “ser presente”. Q0 Uno enquanto “unidade” é a
menor quantidade em relacdo aos outros e, portanto, situa-se antes dos outros, o
que significa ter surgido primeiro, ter nascido antes que 0s outros, sendo assim,
mais velho (153a ss). Os outros, tendo nascido posteriormente, s80 mais jovens.
No entanto, o Uno existindo, tem que ser composto de partes e assim, suas partes
nascem em momentios diferentes com comego-meio-fim e, o Uno, sé compieta sua

existéncia, quando surge o Fimy; isto implica que outras coisas surgiram antes de

. Que é o Ser senao participacdo do ser com o tempo presente, como foi' é com o tempo
passado; assim como ‘sera’ € a comunhéo do ser com o tempo gue hd de-vir’ {152 a).
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seu Fim, o que permite deduzir que outras coisas nasceram antes que o0 Fim do
Uno. Assim, o Fim do Uno € mais jovem que outras coisas (152c).

O Uno também, existindo, teré a mesma idade que as outras coisas, pois
ambos - Uno & Outros - nascem em partes, sucessivamente, A medida-diferenca
nesia sucess&0 sera sempre a mesma, caracierizando uma mesma idade. Na
relacdo constante, ¢ Uno torna-se, como ja dito, mais velho, mais jovem e da
mesma idade que si e que outros, se existe. O uno, se existir de fato, “foi, &, sers;

Fi

deveio, devém e devird’(155d VHy dpa 70 v xai éotar xai éyiyvero xai
riyveran xai yevijoezar). Se o Uno ndo existe, nada existe e nada participa

nem da unidade nem da pluralidade (166b), conseguentemente ndo existe como
Ser, nem existe no tempo.

Pode ser que a nogdo de tempo exposta por Parménides, ndo diga
respeito, diretamente, as agbes e mudangas do Ser numa temporalidade histérica.
Enfretanto, importa verificar que a discussédio temporal ests ai e isto j& presume
um pensamento de historicidade; assim mesmo, isto abre caminhe para as
reflexfes que irBo conduzir as nogbes posteriores sobre a temporalidade

enguanto elemento histérico do ser e do devir.
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2.2- Do Protagoras ao Fedro: A consciéncia politica e moral do cidadao
enguanto formacao e consciéncia do sujeito historico.

Temos, portanio, levaniadas, na sucess@o dos Diglogos, imporianies
questbes voltadas para a preocupacio em definir-se um modelo ético, moral e
politico que permita a vida justa e aprazivel aos habitantes da pdlis. £ nesse
contexto que surgem os temas debatidos, tais como a virtude @ seu aprendizado
{Frotagoras), a finalidade educativa da filosofia (Eufidemo), & amizade e as
relacbes fraternas enire os cidaddos (Lisis}, a busca do conhecimenio de si e a
formacé&o da auto-consciéncia (Alcibfades 1), como alcangar os atributos virtuosos
(Carmides), a critica a oratdria e preocupacdo com a consciéncia coletiva
{Gorgias), as reflexbes sobre o belo, o bem e as praticas moralmente corretas do
cidadao (Hipias Maior e Menor), a coragem (Lagues), o ensino da viriude e as
reminiscéncias (Ménon), ¢ amor (Banguete), as acbes do cidad&o a partir da
concepcao de aima (Fedro); ou mesmo as tematicas dos Diglogos considerados
anacrénicos (Menexeno e lon } que questionam o valor dos discursos, os atos
herdicos, ¢ papel da poesia na cidade.

Nesses varios Didlogos, permanece a preocupacao com a identificagdo dos
personagens a partir da idade, bem como com os eventos festivos do calendario
grego, fatos histéricos da vida politica e militar, localizagcbes geograficas e
ternporais dos acontecimentos, além de serem revelados dados importantes do
cotidiane, da cultura, das relacdes sociais e econdmicas, da vida religiosa grega,

dentre outros aspecios que, em geral, condizem com a realidade histdrica da

Grécia e, em particular, de Atenas.
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Hegel chama a atenc&o para o fato de que Sécrates despertou nos homens
de seu fempo e em nds proprios, o “principio de interioridade” gue, por meio da
livre manifestagdo da consciéncia, permite-nos descobrir os valores universais da
justica e da bondade.™ Porém, apesar da universalidade desses valores, que
fundam a consciéncia de moralidade no ocidente, os mesmos possusm uma
objetividade histdrica, de modo que “(...) o homem moral ndo & aguefe gque
apenas aimeja e faz 0 que & justo, ndo & o homerm inocente, mas sim aquele gue
fermn consciéncia de seus atos”’” Qu seja, ao adquirir sua consciéncia moral, o
homem grego, passa a perceber-se como um sujeito frente & cidade e aos
costumes. Por um lado, essa consciéncia moral conduz para a subjetividade, pois,
embora mantendo os vinculos com a realidade, permite a retirada para um outro
mundo, aguele do pensamento. No entanto, “Socrates, que teria ele mesmo,
mantido seus compromissos de cidaddo, percebe, com a consciéncia moral e seu
‘demOnic” interior, seu oraculo particular, que a justica esta longe de ser
conhecida na cidade grega que caminha para o declinio. AC propor um novo
caminho para chegar-se a jusiica, 0 da subjetividade interior, S6crates estabelece
uma postura ativa diante da realidade histdrica e funda uma pratica de oposicio
as concepgbes politicas, culturais e religiosas vigentes.

Se para Hegel, o principio da interioridade morai fundado por Sécrates,
significou 0 prenuncio de uma nova percepcdo historica da realidade, gue afetou

favoravelmente o delineamento da sociedade & do espirito ocidental, para

2 . Cf.HEGEL F.Filosofia da Historia.. Op.cit. P.228/229.
¥ Idem, ibidem.P 225,
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Nietzsche'™, como sabemos, a moraiidade socratica seria uma das causas
principais da tragédia no ocidente. Porém, por concepgles antagbnicas, parece
que temos o recorthecimento de que o projeto socrdtico estabelecstt um pPercurso
histdrico da consciéncia, que primeiro concebe 0 sujeito enguanto ser moral, para
dai percebé-io enquanto sujeito politico e capaz de agir historicamente.

A busca em torno da verdade dos conceitos, que funda esta consciéncia de
moralidade, iniciada com 0s questionamentos em torno da virtude, expostos no
Protdgoras, tem continuidade nos Didlogos seguintes. Dentre inumeras
abordagens possiveis nessa direcdo, estaremos destacando algumas passagens
e reflexfes que denotam esta formmag@o da consciéncia historica a parir da
consciéncia moral e politica. Poderiamos mesmo buscar uma analise particuiar
em tomo de cada um dos Didfogos. Entretanto, no intuito desse trabalho,
apresentaremos aquelas reflexbes gque consideramos mais pertinentes.
Estaremos procurando agrupar os Didlogos de acordo com seu movimento
dramatico e tematico. Deixaremos de lado abordagens em tormo do Menexeno e
do fon, pelos motives j& expostos, embora ambos tambem fornecam elementos
significativos para nossas reflexdes.

I - Protagoras

No Frotagoras, a temporalidade dos personagens apargce num tom guase

que de juizo de valor, em torno de uma certa apologia da juveniude e uma

melancolia diante do tempo que passa e iraz a velhice.

U NIETZSCHE F Le Probléme de Socrate In: Le Crépuscule des idoles. Paris: Denoél-
Gonthier. 1970.P.19/26. O texte O problema de Sdécrates” € uma das principals passagens em gue
Nietzche elabora sua critica ac pensamento socratico-piaténico como fundador da moralidade
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Assim, o jovem Alcibiades é visio como um simbolo da bela jdade por
Socrates, que, citando Homero expressa seu encanto com a juventude, pois “a
idade mais amével é aquela da primeira barba” ( 309b)"”. Esta juventude que
possui, além da beleza, a euforia pelo saber, pelo questionamento, é que
desperta Hipocrates que se reconhece “ainda muito jovern” (310e) e, por esta
razéo, se senfe carregade da ansiedade e timidez perante o mestre Protagoras. A
jovem idade € o estimuio para HipGerates acreditar que pode ter bom éxito na
vida, apos as licdes de Protagoras (316b/c); mas falta a ele a ousadia, também
comum aos jovens mais afoitos, como Sdécrates | que apresenta-se com grande
desconfianca diante daqguilo que o sofista promete ensinar, desafiando-o com seu
jovern saber.

Esta temporalidade pessoal carrega consigo a beleza da juventude, mas
alerta para o fato de que o gue traz o discernimento e a experiéncia do saber, € a
maturidade temporal da idade. E essa maturidade que garante, por exemplo, a
Protagoras, a autoridade dos muitos anos no exercicio da profiss&o de sofista na
funcio de educar, como ele préprio assim entende (317¢)'™; € o acimuio da
idade que traz a confortavel posicdo de "ser pal® dos jovens sedentos de

aprendizado. E também a autoridade dos mais idosos, gue pode esclarecer sobre

acxdentai no entanto podemos encontrar essa critica ao longoe de sua obra,
%, Cf. PLATON.Osuvres Compiétes. Texte établi et traduit par Alfred Croiset. Op.cif,

- “Munca vi nenhum inconvenients em minha profisséo de sofista. No entento, faz vdrios anos
que a exerge; segundo a sorma dos meus anos que é considerdved, ndo hd um de vos a que minha
iade ndo permita ser pai”. (Protagoras, 317 ©). Segundo nota da edigdo francesa, Protagoras
poderia estar perio dos cingienta e trés anos (idem, ibidem.P.33), Socrates, provavelmentie possa
ser identificado em tomo dos 38 anos; Aicibiades teria em tomo de 16 ou 17 anos {idade da
primeira barba); Carmides sena ainda um pré-adolescente; oulros jovens aparecem, como
HipOcrates e os filhos de Peércles. (Cf.Benoit, A M.R.C saber esotérico da dialética. Op.citP.318
ss. Texic inédito.
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a validade ou ndo dos conhecimentos gue séo transmitidos (ou vendidos), como
pensa o proprio Sdcrates, ao concordar que devem ‘aconselhar-se com 08 de
mais idade” (314b) como Hipias de Elide, Prodico de Céos e outros, que teriam
melhor condicdo para examinar questdes tao sérias,

O Didlogo Protagoras, portanto, ganha uma conotagéo bem nitida em tormo
da temporalidade da vida e do conhecimento decorrente da idade. O texto expie
um debate de geracdes, um dueio enire o velho @ o novo. Isto significa também o

confronto entre a velha filosofia da “physis” e os "velhos” meétodos sofisticos, com
a jovern sabedoria filosdfica socratica. Protagoras afirma ser represeniante da
“arte anfiga da sofistica™(cogrorixty téyvny ¢nui ue Ewor roildidy -
316d), tendo esta arte passado por uma evolugdo histdrica desde 0s poetas,
profetas oraculares, ginastas e musicos {Homero, Hesiodo, Simbnides, 0 atleta
Ico de Tarento, o musico Agatocies) que, por femor em assumir de frente a fungao
educativa de seus oficios, que j& poderiam ser caracterizados como sofistica,
mascaravam-se em atividades menos comprometedoras. Ele, Protagoras, tinha a
coragem de manifestar-se publicamente, inclusive ndo recusando 0s pagamentos
por seu frabatho educativo. (317h).

Fsta jovem geraco como Soécrates, Alcibiades e seu mais jovem irmao
Ciinias, Hipocrates, Agaton, Cammides, entre varios outros personagens
identificados {315ale), representa a evolugdo do pensamento filosdfico, sendo
que estes personagens ganham posigéo de destaque noutros Diglogos, tornando-
se, alguns deles, os interiocutores principais de Socrates. Ha também 08 outros

jovens, como os filhos de Péricles - Paralo ¢ Xantipo - representando agueles
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que nada teriam aprendido, embora no Didlogo o préprio Protdgoras néo acha
justo acusa-los, pois, por serem ainda jovens havia esperanca de se tornarem
sabios (328c).

G retrato das geracdes contextualiza-se nas referéncias ao conjunto da
producac culturai e historica dos gregos, quando se fala por exemplo do
hombnimo do personagem Hipdcrates, o médico de Cos (311b}, e do
conhecimento médico; das esculturas de Policieto de Argos ou Fidias de Atenas
(311b); da pintura de Zeuxipo (318c) e outras manifestagdes culturais dos
gregos. O jovem Hipocrates concorda com o jovem Sécrates, inciusive, que quer,
com Protagoras n#o o aprendizade para tornar-se um sofista, mas o aprendizado

da cultura (mazdeia) em seu conjunio (312b).

Em grande medida, a colocagdio do tema central do Didlogo que é &
possibiiidade (ou ndo) da transmissdo do conhecimento, especificamente a
fransmissdo da virtude, a educagio para a sabedoria (0 sofista &, para Hipocrates
‘0 homem sabic em coisas sdbias™312c), remetemnes a reflexfo sobre a
sucessao histérica, o movimento percebido em torno de um processo de actmuio
cuitural, de acimuio de saber. Esse processo marcado pelo choque dos saberes
entre as geracbes, & o desenvolvimento historico do fog@s filoséfico.

Entretanto, os elementos que denotam a historicidade do Profdgoras
aparecem tambem em sua elaboracao tematica.

Fensemos na diferenca das posicdes entre Socrates e Protagoras. O
primeirg, nega a possibilidade de gue a virtude (cxpeﬁ;) sgja ensinada (320b); o

segundo, afirma que seu objetive & exatamente oferecer, por seu ensino, “a
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prudénecia para cada um na adminisfracdo de sua casa, &, quanfo as coisas da
cidade, o talento de se conduzir com perfeicdo em atos e palavras” (nportéy
xai Aéyen 318e/313a).

Sterates conduz sua enfrevista levantando ddvidas quanto a possibilidade
de gue a "arte da politica” { 7rodrtixny t€yvny ) seja ensinada (319 a). Esta arte
politica & entendida, por Sécrates, como fruto da “virtude” a partir da nogao de
sabedoria; virfude esta gue faz-se presenie em sua “unidade ideal” na cidade.
Porém, essa unidade fica ameacada quando se pensa que a arte da politica pode
ser transmitida ao conjunto dos cidad@os. Sutiimente, Socrates faz, no
Protagoras, as primeiras criticas a democracia, que aparecem noutros Didlogos.

Se, para a construgdo da cidade, temos os arquitetos, para os assuntos
navais, temos os nauticos e se, para cada técnica temos os profissionais
especificos, por que em politica todos véem-se no direito de participar? (31Sb e
ss). Socrates condena o fato de que a atividade politica venha a ser exercida peia
doxa popuiar. Por isto fambém duvida, em principio, que esta possa vir & ser
ensinada. Provaveimente, na visdo socratica da democracia, esse modelo de
governo revela-se ineficaz, entre outras razdes, por essa “vuigarizag@c” da
discussdo poiftica, O prépric vuigo entenderia que em assunto politico, ndo &
preciso especialista, 0 que j4 comprova a nao possibilidade ou n&o necessidade
gde que tal oficio seja ensinado.

Ora, mais do que uma postura critica e incréduia perante os sofistas e a
atividade sofistica, Socrates parece conduzir-nos a uma nogéo idealista da vida e

do mundo, onde o conhecimenio encontra-se no mundo das idéias, sendo
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adquirido abstratamente pelo esforgo racional, apreendido de forma quase
‘revelada’, numa ‘“transcendéncia moral” A multiplicidade das virtudes, viria
congregada na esséncia em si da Sabedoria, que é virtuosa. Esta abstracdo
idealista, embora parla de uma critica concreta da realidade histérica da
dernocracia, parece negar a possibilidade, também histérica, da construcio ética
e da prafica da cidadania pelo processo educativo da politica. Sabemos, porém,
que a educagao dos cidadéos é ponto central em outras obras de Platdo,
sobretudo nos projetes das cidades da Repdblica e das Lefs. Isto revelaria entéo,
um momento deste desenrolar histdrico do pensamento sobre o homem politico e
sobre a pdfis, mais do que simplesmente uma posicdo cética de Socrates diante
da educacao dos cidadaos.

For outro lado, o projeto sofistico de Protagoras ndo se revela como o mais
adequado para a organizacéo da cidade, sobreiudo, porque, conforme suas
proprias palavras no Didlogo, pretende que seus educandos tornem-se
passoaimente mais capazes que outros, num sentido .competitivo e individual,
talvez proximo do jargéo de que “saber & poder’(318a)'?. Mas, o que aparece na
exposicdo de seu pensamento, permite uma compreensao menos idealista e mais
pratica {ou pragmatica) do homem enquanic sujeito responsavel pela sua
construcao historica, j@ que sua preocupacdo € insitruir os jovens para gue

tornem-se “bons cidadaos” (dyafovs molitag -319a), ativos na tomada de

decisfes e na administracao dos rumos da cidade.

T Diz Frotagoras a Hipdcrates: “Jovem homem freqiientares minhas palesiras, eis ¢ que fe sers
dado: apos passares um dia comigo, tu voffards melhor do que estés, e do mesmo modo amanha;
as5sim, a cada dia serds marcado por um progresso maior”. (318 a). -
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Sacrates, no decorrer do Diglogo declara, ainda que ironicamente, uma
simpatia pelos sofistas - Protagoras, Prédico,Hipias - e chega mesmo a dizer-se
convencido por Prolagoras de que a virtude pode ser adquirida pelo “cuidado

humano’( avbporivyy éntuéleiar-328¢). Esse dado nos leva a pensar que o

sujeito histérico comega a ser percebido como capaz de agir cotidiana e
conscientemente, na vida pdblica e privada, a partir da intervencdo politica na
cidade.

O Protagoras traz a fona uma retomada em forno da questdo do “devir
humano®. As questdes levaniadas pelos personagens levam-nos a perceber a
construcéo de um pensamento hisidrico, a partir da concepcéo de um cidadao
que age enquanto sujeito da polis.

Assim & que, tanto pela boca de um ou de outre personagem, podemos
recortar idéias desta construcio do pensar histérico. Protagoras, por exemplo,
parece ser mais expliciio quanto a percepgdo da acdo histérica do homem, ao
afirmar desde o© inicio da conversa que a pratica politica pode ser aprendida & qgue
é assim que se pariicipa da vida na pdflis. O sofista expde, dentro do método
préprio que utiliza'®, com base na narrativa mitolégica de Prometeu e Epimeteu.
O narrador parece entender que, tanio a habilidade técnica dos homens, quanto a
aptid@c para a vida em sociedade, pelas virtudes politicas e morals, séo dadivas
divinas (320 e ss; 321c¢; 322a). Nesse aspecto, transparece um sentido anti-

historico, ao afastar 0 homem de suas acdes. No entanio, o castigo divino

% Sobre 0 método sofistico de exposicdo em trés formas: Mito, DiSCUrso em prosa e comentarios
a poetas, conforme CROISET Alfred. Nofice.in: PLATON. Op.cit. P.7/11/
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atribuido aos homens em razdo da revelacdo destes conhecimentos por
Prometeu, ébre caminho para a construcdo histdrica, pois passa a ser da
competéncia humana, a transmissdo cultural do aprendizado e dominio das
técnicas e artes pragmaticas, desenvolvendo, assim, as aptiddes individuais, bem
como ¢ aprendizade das agles politicas e da conduta ética, responsaveis pela
organizacao da convivéncia coletiva na cidade (322b)". Por isso, conforme a fala
de Protagoras, na politica, todos devem opinar, pois se trata de assunto de
interesse comum e ndo apenas de uma manifestacdo individual como as
profissbes técnicas. Todos séo responsdveis por descobrir o que é methor para a
cidade (322c/d). Deve-se buscar o aprimoramento das leis, ou ainda o
aprendizado individual, para regular a boa conduta social, inclusive no preparo
para a defesa dos interesses coletivos, em caso de guerra.

Esta posicBo de Protagoras oferece-nos uma reflexdo de historicidade,

ainda que, no entender de Hipias seja pela natureza (¢voig) e néo pela lei
{(vopog) que os seres humanos tornam-se pessoas (337d). Sécrates também

procura refutar Protagoras, ao conduzir a discusséo para o campo conceitual em
busca da definigo pura que comprove a existéncia em si dos conceitos, tais
como do conceito de virtude. No discurso de Protégoraé encontramos referéncias
historicas ao processo da educagio ateniense, cretense e lacedeménia (342b)™°.
isto aparecera também na Repgblica e nas Leis, © que expressa uma

preocupagao concreta dos textos platonicos com as experiéncias existentes na

% Bz Protagoras: “Porém, os seres humanosy.,.) procuraram e reunir para fundar as cidades ¢
se defenderem.” (322 b).
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realidade conhecida e com a verificagio de seus acerfos e erros. O ato de punir,
por exemplo, @ visto por Protagoras como prova de que deve haver o aprendizado
da virtude, pois a punicdo ocorre como objetivo de gue o castigado corrija sua
conduta e tenha uma acdo mais de acordo com o projeto da coletividade
{323di324a). O aprendizado ocorre por meio da familia, do pedagogo, da
convivéncia publica e do aprendizado pratico da virtude capaz de moidar o
cidad&o para a vida na poélis (329b & ss).

Protagoras teria participado do projeto de fundagace de Thourioi & auxiliado
na elaboracio das leis dessa cidade, tendo, provavelmente, convivido com
Herddoto. Portanto, teria assim, nosso interiocutor, motivos e conhecimentos
histdricos suficientes para apresentar-nos um pensamernto que traz como
preocupacao central as agbes dos homens na cidade. O bom exercicio politico,
na concepgao de Protagoras, passa pela compreensdo histérica da fundaco das
cidades, da origem da convivéncia social e da organizacéo dos governos (322b e
ss}, entendendo que esla convivéncia do género humano, afastado dos deuses, &
o caminho possivel para o aprimoramento da vida politica, por meio da educag&o
para a virfude.

A fradic@o costuma interpretar o célebre aforismo de Protagoras de que "o
homem € a medida de fodas as coisas”, {Teetefo152a),como um subjetivismo do
conhecimento, ou seja, seria a maneira pela gual cada ser, em particular, percebe
e compreende as coisas pela sua aparéncia sensivel. Seria o privilégio da

sensacao (aichnoic) enquanto doxa, acima da razdo universal da filosofia. Mas

Y “0 amor 4 sabedoria & mais-antigo em Creta e na Lacedemdnia do que em foda a Hélade;
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& possivel deduzirmos, pela expressdo de Protagoras, uma outra interpretacéo,
de carater histérico, como sendo o desligamento do homem de mundo da physis e
dos deuses, gue assume a consciéncia de seu destine.

Duprée!'" analisa 2 possivel significacéo filosofica do célebre aforismo de
que "o homem € a medida de fodas as coisas, daguelas que séb, pelo que elas
sdo, daquelas que ndo sdo, pelo que elas ndo sdo” ' e atribui a Platdo, a autoria
da primeira e fradicional interpretacéo dessa afirmativa, exatamente a partir do
Tegtelo-152a, que significaria a concepgdo da “ciéncia como sensacdio” e da
subjetividade do conhecimento através da percepcdo individual. FEssa
subjetividade estaria direcionada para a busca da identificacdo dos seres e, neste
caso, 0 “homem-medida” nada mais teria a oferecer do que uma idéia aparente
das coisas, gue ndo corresponde & verdade do ser. Para Dupréel,

A seguir Platdo, Protagoras teria considerado o conhecimento como
um fazer puramente individual...” .

Diante desta subjetividade individual, ou até mesmo ‘individualista,”™

haveria uma tendéncia a afastar o filésofo de Abdera de uma reflexfic mais

proxima da realidade e coloca-lo também num terrenc puramente abstrato,

senda Id onde existern mais sofistas.” (342 b).

. of DUPREEL. Eugéne. Les Sophistes-Protagoras, Gorgias, Prodicus, Hippias. Neuchate!,
Editions Du Griffon,1680. _-

M2A traducdo € nossa, a partir do francés, sendo que o autor traz também a citagdo ern grego:

Evaproieros yovy v KXTapaillovimy QUEguviice Tovtmy YTty LETOY ECTLY

Evipanag, Tav pv dvtaw dg fong, Twn 68 oy dvwv dg oty fonw

Cf. DUPREEL . Op.cit.P.15

2. Cf DUPREEL. Op.cit.P.19.

7. “ndividualista® seria, por exemplo, a conotagio dada por PRAECHTER, Cf.DUPREEL

fdem, Ihidem.P.18.
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metafisico, talvez;, uma “flosofia negafiva”, j& que a subjstividade individual nao
poderia conduzir a verdade ou unidade do ser.
“O autor do “Teeteto” faz de Protdgoras um filésofo que fende a
negar de fato foda verdade: se foda afirmacdo é verdadeira no
momento em que parece ser e deixa de ser apenas pelo fafo de que
ndo mais parece ser, a distincdo do verdadeiro e do falso perde com
efeito todo valor. "

As conotaghes decorrentes historicamente em torno das conversas de
Sécrates e Testeto, de fato parecem ter direcionado a fala de Protagoras como
defensora desta subjetividade do conhecimenio, somente possivel enguanto
sensacio, mas que nao revelaria a identidade dos seres, a que o proprio Dupréel
chama de “empirismo psicoldgico” '

Por outro lado, Gomperz, comentado pelo proprio Dupréel, oferece uma
outra possibilidade de significagio para o “homem-medida”."’” Por esta afirmativa,
Protagoras pretenderia dizer que o homem esta em oposicéo aos demais seres da
natureza e que este homem, enquanto “género humano” e ndo enquanto individuo

subjetivo, & que possui & “medida” do conhecimento das coisas e seu existir, a

partir da consciéncia de ser um sujeifo pensante. Assim, ndo é a percepgao do

112 idem, Ibidem. P 54
- ldern, ibidem.

7. DUPREEL comenta {(embora rejeite) a tese de Theodore GOMPERZ que na obra Les
Penseurs de la Gréce.-1948, conduz a afirmacio de Protagoras para o campo de um “empirismo
modemo”, com énfase num “naturalismo humano” acima da natureza fisica ou ainda para uma
teoria Kantiana do conhecimento ao buscar conceitos genéricos para as coisas que ulirapassam o
individual, o particular, para propor um “génerp” humane cognoscerte. Af, ac conirdrio dos
filésofos gregos da “physis™ que buscavam uma identificacBo inats ac objeto cognoscivel, o
conhecimento destes objetos decorre da capacidade humana de conhecer, € ue COm uma certa
transcendéncia, joma as coisas conhecidas. Op.Cit. . 15/18.
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individuo que revelaria o conhecimento, mas o género humano gue se vé dotado
de afributos que ifhe permitem compreender os seres que existern, O
conhecimento & deslocado do objeto a se conhecer, para que o ser gue tem &
possibilidade de conhecer; no caso, o prépric homem. Ocorre ai uma ruptura com
¢ subjetivismo particular, embora permaneca uma certa subjetividade decorrente
da “nefureza humana” que decide sobre como definir e apreender as demais
naiurezas fisicas.

Dupréel avanca mais na tentativa de dar um carater coletive & proposicéo
de Protagoras e desenvoive seu raciocinio afirmando que o sofista de Abdera, no
contexto em que produziu seu pensamento, feve por objetivo rejeitar duas
tendéncias correntes: uma, seria aquela dos “fisicos” preocupados em identificar
0s seres a parlir de uma realidade material que se revelasse por si mesma,
ndependente da compreensdo humana, a outra, aquela dos eleaticos, amparados
em Parménides, e onde o proprio Socrates estaria fundamentado, preocupados
em negar a multiplicidade dos seres, na busca da unicidade do Ser.

Por esse caminho, Protagoras estaria propondo uma possibilidade aberta
do conhecimento e alterando o rumo da busca deste saber, conforme seus
objetivos “educatives®, preocupado em “formar cidaddos para a vida na cidade”.
Dentro da preocupacgio moral, juridica, politica, social, Protagoras indica outras
prioridades para as especulagdes filosdficas a partir da possibilidade humana e
coletiva que se manifesta por meic da comunicacgéo, da reflexdo, do aprendizado

da justica e do bem e, especialmente, pela decisdo sobre os assuntos da cidads.
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0O "homem-medida” percebe que a “lei humana” esta acima das “leis da
fisica” e que cabe a este homem a definicdo destas leis, coletivamente, a partir do
que Dupréel chama “valores sociais” Esses valores sociais estariam ainda acima
das preocupacbes eleaticas voltadas para a identificacdo do que &, por exemplo,
o branco, o uno, 0 que é enT si Mes, recusando aquilo que atingimos como
simples aparéncias e faisidades. Os valores sociais s&o muitiplos, plurais, abertcs
as opinides e voltados para preocupagfes mais urgentes, pois determinaréo a
organizacéo coletiva dos homens na cidade. Por iss0, & urgente que 05 homens
sejam educados para tomarem consciéncia dessa possibilidade, em certo sentido
bem proximo da noc&o de um sujeito histdrico, pois seria resultado da elaboracao
coletiva ;

O sofista de Abderg foi, ao cerfo, 0 menos ‘individualista'e o mais
social de lodos os pernsadores da antiglidade, e a frase sobre o
‘homem-medida’, longe de exprimir uma teoria da percepgdo & da

-

aparéncia bruta, envoive também - e isfto & essencial- uma

concepcdo sociolégica do conhecimento e seu valor.””

Protagoras, no decorrer do Dialogo, utiliza versos de Simdnides e de

Pitaco, para dizer que @ dificil, mas ndo impossivel, a educacao humarna para as
acdes virtuosas. O poema de Simdnides diria que

“Sem duvida, é verdadeiramente dificil, tornar-se homem virtuoso

(dEvdp' adyalbov uév clabéws yevéobar yalendy - 339 b).

8 Cf DUPREEL.Op.Cit.P.18.
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Pitaco teria dito que "€ dificil ser inteiramente bom’ { yolenor ¢dv’
éc8Ady Eupevar — 339 ¢). Protagoras entende que se o “Ser inteiramente bom”

ou virtuoso, como diz Pitaco, de fato ¢ dificil, sendo impossivel, pois implicaria
numa condicdo da natureza humana, enquanio acabada. Portanto, o “tornar-se
virfuoso”, no dizer de Simdnides, seria vidvel, pois imb}ica na acéo humana que
busca o aprendizado da virtude.

Sdocrates pretende provar, ao contraric de Protdgoras, que o fundamental
no processo humano, ndc é o aprendizado da virtude politica, mas a busca
inferna da sabedoria perfeita, definindo 0s conceitos pelo que eles sdo, como
idéias em si. Ainda que seja possivel, como quer F’rota'goras, O processo de uma
educag8o da virtude para o cidaddo, para Socrates, ¢ que interessa,
prioritariamente, € saber ‘o que & a virtude” (329¢) mais do que © como “tornar-se
virfuosg™. Mais importante seria saber “quem € o homem® do gque “como tornar-
se” cidaddo.

Por isso, talvez, Soécrates faca oulra leitura dos poemas de Siménides e
Pitaco (343e ss), invertendo seus significados. Enguante o poema de Simdnides
diz algo proximo a ‘e verdadeiramente dificil, fornar-se homem virtuoso”, Socrates
interpreta como “fornar-se, e ndo, ser virtuoso, € verdadeiramente dificil” (344 a).
Para Sécrates, ao contrario do que entendeu Protagoras, “ser virtuoso® é menos
dificll, pols existiria a Virtude em si, presente no ser. O dificilé o “tormar-se”
virtuoso, ja que ele, Sécrates, negaria a possibilidade desse aprendizado (embora

ao final do Didloge parece que a posicdo de ambos também & invertida).
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Neste caso, para Sdcrates, os esforgos e acBes humanos néo teriam
validade se ndo se chegar a pura sabedoria. Dai, o projeto democratico de
Péricles, por exemplo, ndc passar de uma falsa sabedoria, pois este n&o
consegue ensinar as virtudes nem aos proprios fithos (319e). Como, entéo, ©
faria, enquanic governante, aos cidaddos? Também no Ménon (90/95), Socrates
dira que fanto os sofistas (professores de virtude) quanto os politicos no governo,
s30 incapazes de ensinar a virtude politica. Nas Leis , ndo Socrales, mas o
Ateniense, justifica o fracasso dos governantes persas Dario e Ciro, pelo fato de
nao terem conseguido promover uma boa educacio politica para seus
sucessores, Cambises e Xerxes (Leis- 895 a, s3).

Socrates, no entanto, afirma que mesmo admitindo-se o “homem como

medida” , pois, “se & uma medida, &, evidentemente, arte & ciéncia” (t€yvn rai
Emorripn-357b), esta "medida humana” somente pode ser adquirida pelo

dominio sobre a verdade gue permite a boa escolha entre a virtude e o vicio, por

meic do conhecimento (£zmiotriun). Porém, mesmo na concepcéo socratica

enconframos uma indicac@o de historicidade, pois, as agdes do homem s&o
decorrentes da "ciéncia”, da “sabedoria” ou da auséncia destas (358a/b). Isto ndo
contradiz diretamente Protédgoras. Sécrates parece admitir gue 0s acontecimentos
e a organizagdo privada e pablica da vida s&o resultado das agdes humanas. O
gue ndo concorda é gue tais acfes possam ser influenciadas pelo tipo de
gducacdo proposta pelo sofista.

A seu modo Sdcrates deixa fransparecer uma preocupacdo semelhante,

quando guer encontrar a verdadeira educacdo, aguela que, de falo, pudesse
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dirigir as condutas humanas na realizagio de um projeto social menos “sensivel”
e mais “inteligivel”. Ainda que por métodos e soluches diferentes, ha uma
preccupacé@o que podemos afirmar como histdrica, em ambos, pois possuem,

como objeto comum da reflexda, o projeto humano na sociedade em que se vive.

il - Eutidemo, Lisis, Alcibiades Primeiro, Carmides

E ao final do Didlogo Eutidemo que podemos encontrar uma passagem
que nos coloca mais proximos de uma reflex@io sobre a objetividade histérica da
filosofia. Afinal, para que serve a filosofia? Trala-se apenas da astlcia na arte de
pensar? Trata-se de palavreados vazios sem outro destino sendo ¢ de confundir e
ridicularizar os que se dispSem a ouvir os discursos. contraditérios de alguns
poucos e espertathfes manipuladores da palavra e da mente dos ouvintes? Trata-
se de um habil artificio I6gico para seduzir e induzir, sobretudo 0s mais jovens? E
simplesmente um exercicio lddico, um jogo divertido,_ sem nenhuma intencéoe
serig? Qu teria ela, a filosofia, alguma finalidade rﬁais pratica que a torne
necessaria ac processo educativo e a faga capaz de @ntribuir para a conduta
ativa das pessoas, inclusive na acdo politica?

Esses guestionamentos parecem estar contidos no comentario que Criton
dirige a Socrates na ultima parte do Didlogo, a0 expreséar sua preccupacac com
a sducagéo que deve oferecer aos seus fithos, especialmente ac menos jovem,

Critébuio:
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.. )Considero como uma loucura fer me ocupado fanfo de oufros
cuidados por causa de meus filhos (...} e de negligenciar na sua
educacédo.’{ 3&6%‘ 18

Apbs demonstrar que desconfia da maior parte daqueles que se dizem

educadores, achando-os "completamente exiravagantes™ mdvv dAAdko70g,

307 a), Criton confessa que: “Enfim, ndo vejo como estimular ¢ rapaz ao estudo
da filosofia.” (307 a).
Ora, parece que Criton, em principio, vé como essencial que seus filhos

sejam educados através do estudo teérico e integral no sentido da zaifeia

grega & que a ¢irlooodia, enquanio busca do saber, amor ao conhecimento,

seria imprescindivel nesse processo educativo, Porém, verificando a pratica
daqueies que se auto afirmavam fildsofos e educadores, como os sofistas, bem
como os métodos aplicados por estes para seduzir e confundir os jovens, Criton
mostra-se bastante decepcionado e chega mesmo a duvidar de que o estudo
fitosofico possa trazer ailgum beneficio.

Socrates, entdo, aconselha Criton a praticar, ele mesmo, a filosofia com
seus filhos. E importante observar tamhbém que Sécrates ndo diz para Criton
estudar teoricamente a filosofia, mas para pratica-la, exercita-ia, conforme ¢ termo

utitizado no texto “doxer”, de “doxdw”, (307¢), dando um sentido mais pratico

a filosofia do que ¢ habito dagueles que a véem apenas como um jogo de

raciocinio ou discursos, E nesse sentido que Sécrates tece sua critica a eristica

¥ of PLATON.Euthydéme.Opus Cit. Texte Etabli et traduit par Louis Méridier.
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(épronixdg), condenando o método da polémica oratéria(303c até 304b). Os

sofistas eristicos ndo estariam preocupados com a educagéo e deveriam restringir
este tipo de conversa ou método de pensar e argumentar, entre eles, no caso, os
irmaos sofistas Eutidemo e Dionisidoro; ou, quando muito, transmiti-io apenas ao
pequeno numero de ouvintes que dispunha-se a pagar por tais disputas. O
grande publico deveria estar isento desses debates infrutiferos. Sécrates
demonstra preocupar-se com o que deve ser ensinado aos jovens e cidaddos e
como deve ser este ensino, ou seja, qual o melhor método. Sabemos que a
conciusdo socratica, juntamente com Clinigs, seré a de que a sofistica serve-se
de métodos enganadores, semelhantes as praticas ilusionistas dos magicos,
enquanto que “g filosofiz é a pratica da virtude” { yp1 ¢rlocodety xai dpetig
éxueAr1o8ar - 275a),

Ainda guanto a esta polémica, em forno de qual seria 0 método eficaz para
aducar os jovens, ac final do Didlogo entra em cena um personagem andnimo,
que representaria um terceirc mélodo. Esse andnimo teria se dirigido a Criton
para censurar a filosofia, confundindc-a com a prética dos sofistas (305b).
Socrates mostra-se indignado, sentindo-se também criticado e, citando Prodico,
diz gue aqueles gue fazem esse tipo de critica a filosofia, encontram-se “no fimite

entre ¢ filosofo e ¢ homem politico pebBépra giiocddov te drdpde xai
molitixov - 305¢). Entendendo-se este “homem politico”, no caso, como aquele

que ganha prestigio e sustenta um ceric poder de influéncia, compondo

discursos convincentes gue séo utilizados por oradores destacados.
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Fsfe personagem andnimo € hipoteticamente identificado, por
Méridier® como sendo Isdcrates, que, neste Didlogo, seria alvo da critica
socratico-platénica.  Este tipo de orador teria grande habilidade em elaborar
discursos, com grande eloquéncia, servindo-se de questdes filosdficas, porém
com fins puramente vinculados a interesses pessoais de fama ou para
transmiss&o de idéias morais e politicas dos governantes no poder.

Sécrates estabelece uma clara distingdo entre a verdadeira filosofia da
falsa, além de criticar diretamente estes eloqlentes elaboradores de discursos
gque tambeém estariam desviando a filosofia de sua verdadeira func&o. Temos,
portanio, no Eutidemo, um esbo¢co daquilo que sera desenvolvide mais
tardiamente, na temporalidade dramatica, através do Didlogo Sofista, que fraz
como preocupacao central a caca a esia espécie de homem e educador. E ali
percebemos g dificuldade para se diferenciar Sdcrates desses sofistas, sendo que
a unica distingdo parece ser o desinteresse socratico em receber dinheire por sua
pratica educativa aos jovens. No mais, ha uma semelhanca grande de método.

Vemos na Eufidemo uma alifude irritada de Sdécrates quando parece
confundide com os sofistas, chamando a atengdo de Criton para que distinga ele
mesmo a verdadeira filosofia da falsa. Quem sabe temos ai j&@ um anuncio do
autor dos Diglogos, do parricidio a Parménides descrito no Sofisfa, que pode
significar um parricidio também a Socrates, que, apesar de todo o esforgo, né&o
consegue se distinguir profundamente dos sofistas e ndo consegue atingir uma

resposta objetiva para suas indagaces. No Eutidemo, foi Socrates quem utilizou

. |dem, ibidem.P.133.
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a imagem do cagador, para afirmar que existem muitas artes para se cacar os
homens, porém, em quase todas elas, ndo se sabe fazer bom uso do que foi
cagado (290c/d). Assim, “gedmetras, astrénomos, aritméticos” s&o cacadores de
seus contetides especificos, mas ndo sabem aoc certo a finglidade de seus
produtos e entregam os resuitados da “caca” aos “dialéticos” para que déem uma
finalidade aos seus estudos (290c). De modo semelhante, os generais nas
guerras, cacam cidades e exércitos, mas nenhum uso faz dos produtos cacados,
e 05 enfregam aos politicos, estes sim, vao dar uma finalidade ao resultado da
caga (290d).

Portanto, poderiamos indagar, que fipo de cagador é o fildsofo e que tipo
de caca deve perseguir? Em outras palavras, voltemos a questao: qual a
finalidade da filosofia? Fica subeniendido que deve ser um tipo de busca que, ao
snconirar © obieto perseguido, saiba deste fazer bom uso.

Mas gque "caca” seria essa? Exatamente uma funcao pratica, voliada para a
condula & acio dos homens, que deve ser iniciada desde a adolescéncia

{pepdxiov), considerando-se a figura de Clinias, ou de seu amige Ctésipo',

provavelmente mais jovem ainda; dai a preocupacdo de Criton com a educacio
de seu jovem filho Critébulo. O objetive humano por exceléncia deve ser o de
“cagar” felicidade; “E verdadeiro que fodos os homens desejamos ser felizes” ? -
pergunta Socrates a Clinias (278e). Mas gue tipo de felicidade € essa?

Na seqéncia da conversa entre Sécrates e Clinias, fica evidente que, a

verdadeira felicidade, ndo ¢ a posse de bens materiais, nem mesmo a boa saude,
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nem as qualidades fisicas ou morais, nem a honra e poder (27%a/b). A felicidade
verdadeira se alcanca pelo conhecimento, pela sabedoria, pela filosofia (288d/e),
embora nenhum conhecimento tenha valor em st mesmo. Q conhecer por
conhecer para nada serve. Todo conhecimento deve ter uma finalidade pratics,
deve permitir um bom e ufil uso (288a). Até mesmo o conhecimento de como ser
imortal 86 teria valor se soubéssemos o para que serviria a imortalidade(289b).
Esta praticidade do conhecimento possui carater historico.

Vejamos, por exemplo, quando Diconisidoro pergunta se transformar Clinias
num sabio, ndo seria fazer com gue o jovem “deixe de ser o que & para ser o que
ndo e (283d). Deixar de ser o sujeito ignorante para tornar-se sabio, €, em certo
sentido, transformar-se num sujeifo histdrico que pode, pela sabedoria, descobrir
a capacidade de agao, enquanto cidadao,

E este o sentido que parece também estar presente na pergunta de

Eutidemo: “falar, €, por sua vez, agir e fazer?” (70 Ayewr dpa npdriewr e
xai notety Eotiy;- 284c). Pensariamos entdo, neste ser histérico que é também

ser politico, que fala e age, peio conhecimento que adquiriu. Nesta direcao
continua o Didlogo, ao levantar 8 preocupacdo em tormno da verdade e da
falsidade presente no ato de fazer que, consequentemente estara presenie na
acdo realizada por meio da fala (285d/287e). Por isso, dade o grande poder da
palavra, € que deve cuidar-se, conforme pensa Sdcrates, para que 0s jovens 2 0
publico em geral, saibafn separar 0s vardadeires discursos e a verdadeira politica,

das falas e préticas enganosas.

1 Sobre a idade dos personagens, ver MERIDIER, Louis. Notice. op.cit.
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Socrates, em principio, pde em divida a possibilidade de que O exercicio
politico possa deixar os homens bons. Dai. sob a concordancia de Criton, parece
ter "desprezado os efeifos que se atribui & politica” (282e). Este desprezo a
politica & mais um desprezo a certos politicos,  como alguns que sio
exemplificados pelo sofista Dionisidoro, que querem fomar como absolutamente
verdadeiros, todos os discursos dos “oradores que falam ao povo(284c), cujas
falas significam também uma acéio verdadeira, e parg quem n&o existe o agir
falso. Alem disso, 8dcrates revela sua aversdo explicita &s espécies de
assessores politicos destes oradores, personalizados no andnimo elaborador de
discursos que aparece ao final do Didlogo (305b). Pois é também no final do
Diglogo que Sdcrates resgata o valor da acéo politica, compreendida como acio
do sujeito que conduz a felicidade, por meio da sabedoria ¢ admite que “ambas,

-

filosofia e pratica polftica, séo bens” (Ei uév ovv 1§ griocogia dyabdy xai #
rodrriky mpdérg - 308b) . Assim, parece que a educacho filosdfica que o

Eutidemo propbe, teria, come finalidade maior, a formacdo dos jovens, ou
anciaos, para o agir politico, historico, visando a consfrucdo mais objetiva da
felicidade: “uma ciéncia que permita viver bem o resto da vida” (293a).

Esta idéia parece ainda mais reforgada quando Socrates, questionado
sobre sua crenca ou ndo nos deuses patrios e atenienses, responde que, para
ele, os deuses s&o “Ancestrais e Senhores’ (Ilpdyovor xai deomdtar - 3024),

A obscura definicdo de Socrates sobre os deuses parece atribuir-lhes um

papel de “velhos educadores” que podem fransmitir  ensinamentos, por suas

historias ou mitos. E a idéia de um conhecimento que & transmitido
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historicamente, apreendido pela pratica exercitada na cidade. A soberania
absoluta dos deuses como condutores do destino humano pode ser
compreendida como uma possibilidade dos homens ftragarem sua prc’}pri}:a
trajetéria, através do aprendizado que ocorre num percurso histdrico.

Mesmo uma pequena obra como o Lisis™, aparentemente voltada para
uma questao pesseal, quando o jovem Hipdtales busca 0s conseihos de Socrates
para conguistar o amor do adolescente que dé nome ao Diaglogo, pode oferecer
indicios significativos de historicidade. Encontramos, no Lisis, dados bastante
detalhados sobre a geografia ateniense, tais como a localizacdo da Academia e
do Liceu, os caminhos em volia de Atenas, a fonte de Panope, a palestra do
sofista Mico, os locais de jogos, as fesias, que, entre outros aspectos, possuem
valor enguanto fontes historicas.

Atenas é descriia de um modo que poderia agradar, em nossos dias,
aqueles que concebem a histéria enguanto investigacdo da mentalidade e do
cotidiano. O texto fornece-nos riguissimas informacbes sobre a educacio das
criancas e adolescentes, sobre os locais e habitos de estudo, a distribuicdo dos
estudantes por faixas efdrias, as atividades educativas previsias (musica,
ginastica, letras); indica o gue se lia nas escolas (os poetas classicos 205¢) e traz
um esboco da critica gue oufros Didlogos (por exempio, Republica) farao a
poesia grega tradicional, recusando sua funcdc educativa (205d). Revela
aspectos da estrufuracio urbana da polis, bem como da organizagdo e divis@o

sécio-econdmica, a partir da composicdo dos demos e sobre as relacgbes

22 PLATON,Lysis. Op.ci. Texte établi ef traduit par A. Croiset.
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escravistas{203a;204e,207¢;208b). Informa sobre as competicSes esportivas,
sobre as festas, como as Herméias (206d), que servem de pano de fundo &
composicao da obra. Fala sobre 0 papel dos pedagogos escravos, na educacéao
das criancas e no vinculo familiar em que acabam envolvidos, por essa fungdo
(208c;223a). Descreve aspectos relacionados & histéria das criancas € das
mulheres, ressaltando um pouco dos papéis sociais destes, tais como os jogos
infantis, as participagdes de criancas nas festividades e rituais sagrados (206e);
atividades femininas no lar e o papel educativo da mae (208e). Encontramos
ainda referéncias 4 comida, préticas medicinais e satde (209¢/210a), obrigactes
domesticas, administrago familiar dos negécios, e vérios outros aspectos
interessantes.

Além do mais, é também a partir de dados cotidianos em tormo das
relaches de afetividade, paixédo e amizade entre adolescentes, jovens e familiares,
que se desenvolve a discussdo mais conceitual do Didlogo. Sabemos pela leitura

do Lisis, que a temdtica central da obra versa sobre o conceito de “grifa”,

direcionado para o sentido pessocal da amizade, enguanto vinculo de ligacdo
enfre amigos ou amantes, estendendo-se também para a relacdo pessoas/coisas.
E Hipotales, apaixonado por Lisis, numa paixéc néo correspordida, que leva
Sécerates a abordar a questio:
“F para isso mesmo que me dirijo a 1, S0crates, e pego teu conselho:
mostra-me, se puderes, o que dizer e fazer para conquistar aquele a

guem se ama... "(206¢)
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A cena dramatica revela uma amizade e um amor desinteressado, ingénuo
e profundamente honesto entre Lisis @ Menexeno. E a partir desta situacio
concreta e até certo ponto extremamente pessoal, que os dialogos se travam,
oferecendo uma analogia bastante significativa para se pensar a condigéo do

fildsofo, enguanto o *amigo da sabedoria”. A fome, o apstite (Emifovuic), o

desejo que guia o apaixonado, fambeém estido presentes naquele que vive o amor
peio saber.

Ao questionar, no ambito pessoal, se a amizade e 0 amor s&0 possiveis
apenas entre 0s iguais ou se também entre os diferentes (214b e ss.}, 0 Didlogo
coloca-nos diante da dimenséo da vida coletiva na cidade. Dessa indagagdo o
texto faz-nos refletir sobre a possibilidade da amizade, do amor, da convivéncia
fraterna e igualitaria entre os cidaddos. Sdécrates, apds ressaltar 0s aspectos gue
unem Lisias e Menexeno, uliliza-se de uma maxima atribuida aos pitagdricos que

diria que “fudo € comum entre os amigos™ ( xowd 1d ye ¢ilwy Adyerar -

207¢). '*

Temos ai a nogdo de xotrwria, que nos remete a nogdo de comunidade

na pofis. A verdadeira amizade, o verdadeiro amor sdo expressos pelo interesse
comum, pela comunhéo, pela realizacdo da comunidade que une &8s pesspnas, em
tormo da busca do bem comum. Esta nogdo voltara a aparecer no Sofista, quando
fala-se da “comunh&o dos géneros” e da "participa¢éo dos diferentes™( Sofisia ~
251a e ss), e permite-nos pensar a relagdo de alteridade enguanto um projeto a

ser construido na cidade.
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Por outro lado,o Didlogo Alcibiades'™ esta centrado num dos mais famosos
aforismos adotados por Sécrates e que remete-nos mais para o plano interior, do

que para a alteridade. Trata-se do lema "Conhece-te a i mesmo” ( I'va561
cavrdr -124b), que ja aparecera no Protdgoras (343b) e aparecera também no

Carmides (164 d), extraida da inscricdo délfica e tomada como ponto de partida
para a auto-aeducacao ¢ a busca da sabedoria.

A interpretag&o mais imediata da expressao leva-nos a um modelo ideal de
moralidade, tanto no exercicio intelectual quanto na conduta enquanto pessoa. O
conhecimento deveria estar fundamentado na humildade e ne reconhecimento
dos limiles da razdo frente aos mistérios desconhecidos pelo homem. MNesse
sentido, a maxima moral recebe uma conotacBo de cardter psicoldgico e
gpistemolagico, que nos remeteria, inicialmente, a constatacdo de nossa
ignorancia absoluta e, posteriormente, ao esforco para nos desvendarmos
interiormente, pois somente assim estariamos aptos a prosseguir ne caminho da
filoschia, da busca do saber.

Sécrates transmite seus consslhos ao jovem Alcibiades, que ainda ndo
compietou vinte anos (123d), para ensinar-the que o conhecimento de qualquer
assunto externo somente ¢ possivel depois que nos: voliarmos ac interior de

nossa alma (¥vxn - 133c). Mais que isto, devernos penetrar na parte mais

intima desta alma, onde reside a “virtude” da “sabedoria” (133c). A alma é o

"espelho” ( xd romTpov) que, em sua parte mais sutil, revela o conhecimento de

"2.Ct. Nota de rodapé.idem,ibidem.P.135.
. Cf PLATON. Op.cit. Texte Etabii et traduit par Maurice Croiset.
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si préoprio, com “clareza e luminosidade”, daguilo que nédo podemaos saber por
outros meios(133c¢). Apds esta etapa de infrospecgdio psicolégica, estaria aberta a
porta para o conhecimento “dos outros e da cidade” {133e).

Assim, o conteGdo expresso no “Alciblades”, versa sobre a educagao moral,
que condena a vaidade e a arrogancia daqueles que se consideram sabedores
das verdades, apelando para a humildade como caracteristica basica em guem
deseja exercer, de forma justa, algum oficio, ou manter uma conduta digna de
louvor. Alias, a primeira abordagem de Socrates a Alcibiades neste Didlogo, é
movida pelo desegjo do “experients” fildsofe de aplacar o orgulho presente no
jovem que pretende iniciar a carreira como homem publico, julgando-se auto-
suficiente e, por este motivo, afastando-se até dos amigos mais préximos
(103/104). Socrates, didaticamente, se propbe a ensinar o jovem amado, gue
pensa ja ser conhecedor o basianie, daguilo que diz respeito aos assunios da
Justica, da guerra, da paz, da politica (106 c/107c/d); e que se considera apto
para conquisiar seus objefivos de homem publico, pronto para receber as
honrarias na vida politica e militar da cidade.

A licdo de humildade de Sécrates, no entanto, parece nao condizer com
sua propria atitude quando diz a Alcibiades “que é impossivel que realizes teus
projetos sem minha ajudla, tdo grande € o poder que presumo ter sobre eles e
sobre a tua pessoa” (105d). Porém, Sécrates prossegue seu intuito de despertar
Alcibiades para a necessidade de abandonar seu pretenso saber e dispor-se ao

aprendizade que o conduzird ao conhecimento de si mesmo. E isso que
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encontramos nas acusacles explicitas de que “os erros de nossa conduta
resuftam da ignoréncia em se acreditar saber aquilo que ndo se sabe” {(117d), o
que traz como conseqiéncia, o predominio de homens ignorantes no comando
politico da cidade (119b). Esta Ignorancia é agravada pelo fato de que, em geral,
03 homens publicos, além de ndo conhecerem devidamente aquilo que deveriam,
nada sabem ensinar a ninguém, nem mesmo aos filhos, de onde ndc escapa a
critica a Péricles, tutor de Alcibiades (118d).

Séerates, ao recomendar a Alcibiades, a licdo de Delfos, parece estar
sugerindo que o conhecimento de si mesmo significa a tomada de consciéncia de
um ser que deve assumir integralmente e de forma prética, suas acdes, na
concretiza¢o de um projeto de cidade voltado para o bem da coletividade.

Vejamos gue Socrates enfatiza que “fodos os homens tém necessidade de
discipling” (124d) para conseguir realizar algo e, no caso de Alcibfades, mais
empenho ainda deve ter, para que consiga realizar um bom projeto para a cidade
(133e). E fundamental, para isso, o pleno dominio das proprias acbes {(132b), &
uma justa conduta enguanto cidad&o (126b/c). A partir desta percepcéo de si
enquanto sujeito da agdo historica, s&o formados os bons cidaddos para ©
governo das coisas publicas (125d). O “conhecer-se a si mesme” ndo se limita
assim a um conhecimento subjetivo e psicolégice do eu. Trata-se de uma
possibilidade de conhecimento de agdo, de pratica, diante da vida coletiva da
cidade (133e), portanto também voltado para a alteridade. O bom cidadio é
aquele que procura um projefo histdrico “justo” (134c), e ndo as honrarias

PEssoais.
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Dessa concepcdo nasce ainda a critica & democracia ateniense, que, na
opinigo expressa por Sécrates, seria conduzida por governantes incompetentes
{(118blc -119a), que nada sabem sensinar da justa conduta social e politica
(118d/125¢e). E nesse sentido que aparece a critica ao individualismo personalista
e & tirania(1344/135b), modelos de governo que Atenas conheceu bem. E também
naesse espirito que é defendida a condicdo de liberdade intrinseca ao cidadéo
histérico, responsave! pela edificagfio de seu projeto de cidade { “é necessario
fugir de foda condicdo servit™35c) . A liberdade do cidadao, do sujeito, € virtude
incondicional para a realizacdo de um projeto justo. A liberdade sd pode ser
adquirida gquando se foma consciéncia desta possibilidade (135c/d); possuir
liberdade & agir no sentido da concretizacfo de um projeto politico & social 8,
portanto, historico.

Nesse caso, a “parte diving da alma” (132¢), para a qual devemos nos
voltar & onde devemos nos espelhar, para gue possamos conhecer
verdadeiramente a ndés mesmos, ganha uma conotacio diferente, conduzindo-nos
para a descoberia da nossa liberdade de acdo , que pode ser entendida como
acéo histdrica, que tem o poder de se posicionar confrariamente as condi¢des
njustas, como na democracia ateniense ou ha tirania, permitindo-nos propor um
novo projeto.

Quando Socrates afirma que “a alma € o proprio homem” {130c¢), e que

esta alma tem sua “parte divina onde reside o conhecimento e 0 pensamento”
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{133c) , sendo o corpo, um instrumento para comandar o homem (132 e e s8),
aproxima-nos da sua crenca no “deménio” interior (105e)",

Sécerates utiliza-se da imagem material dos othos e da visdo {132 diss) que,
voltados para o espeiho, encontrariam o reflexo de si mesmos, permitindo assim o
cenhecimento exato do que seja o otho e a pessoa que olha. O conselho socratico
& para que busquemos olhar para n6s mesmos, na porcdo mais intima, trazendo
de la, a possibilidade de efetivagio do conhecimento que permite as realizacbes
humanas. Ou seja, Socrates coloca no préprio homem a responsabilidade de
encontrar as alternativas de acdo; afasta, em grande medida, a intervencéc dos
deuses exteriores, enviando-nos para um deus particular, interior, pertencente
diretamente ao homem.

Isso poderia ser uma critica aos homens publicos de Atenas que,
ignorantes, consultam os oraculos divinos para que decidam sobre suas agdes?
{107b) Seria um alerta para que o sujeito historico e 0s homens pablicos busguem
o oraculo que existe dentro de si?

Se o corpo, isoladamente, ndo € o homem, a simples fusdo corpofalima
{130e) também néo € o que faz 0 homem. Porém, se tomarmos o homem como
sendo @ propria aima, & porque através dela, enquanto racionalidade humana,
adquirimos dominio sobre nds mesmos e sobre nossas agdes (132b e ss).
Conhecer @ alma € tomar consciéncia da condigdio de sujeito gue pode e deve
agir por sua propria iniciativa. O imperativo “conhece-te a ti mesmo’, mais do que

a determinacdo para um auto-exame infrospectivo, passa a significar "toma

" . Sobre a consciéneia interior soertica e seu Serudrror , sio importantes as reflexdes de
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consciéncia de ti” , "toma conhecimento dos teus atos”, “saiba exatamente como e
porgue agir’ ou, mais ainda, “decida sozinho pelos teus atos”, *sabendo-se livre
para decidir”.

Nesse sentidp, o aforismo ganha maior forca de historicidade, ja que coloca
no propric homem a capacidade de acdo e o faz responsavel pelas
conseqiéncias dessas acbes individuais ou coletivas. E mais uma vez a
dimensdo de cidadania e sujeilo ativo na histdéria que © homem grege ou
ateniense adquire frente a pdfis. E a restricdo ao papel do “destino” dos “deuses”
como condutores determinantes da histéria humana; o oracule desioca-se dos
ceus, para a consciéncia historica de cada individuo. A responsabilidade humana
pelos atos e decisbes, como o discernimento entre o justo € o injusto, € mais
complexa ¢ sxige muito mais dominio da consciéncia do que o fangamento dos
dados, jogo que Alcibiades faz bem desde a infancia (110b) & que decide a sorte
sem a inferferéncia direta da atitude humana.

Talvez por isso, Socrates questione sobre a possibilidade do vuigo ter
conhecimento, consciéncia, entendimento, daquilo que faz. Pergunta Socrates, 0
vuigo pode ensinar?” {110e).

A transmissdo dos costumes empiricos, como a lingua falada, no caso, 0
grego, pode-se aprender com o povo que, de fato, domina o que fransmite. Para
saber identificar superficialmente as coisas que se vive e se aprende, a2 “escola
do povo” & suficiente (111d). Mas o vulgo nac pode ensinar o discernimento, que

somente pode ser adquirido pela consciéneia racional das acbes.

Hegel. Op.cit.P.228.
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Provavelmente, por esse motivo, o povo seja inconsciente e ignorante das
decisbes coletivas que, de fato, interferem no rumo dos cidaddos da POlis,
tornando-se, por isso, instrumento de corrupgdo (132a) ou passam a perseguir
projetos justos (135e). Al estaria uma possivel referéncia ao ‘rei fildsofo” da
Republica, como uma alternativa socratica para, por um lado, subtrair o comando
histérico da cidade do destino transcendente; e, por outro lado, afastar a dos
politicos incompetentes ¢ injustos, ou mesmo do vulgo, que também seria incapaz
para decidir e agir, dada a ignorancia frente aos proprios atos.

Para justificar suas hipéteses, Sdcrates apoia-se em indagactes historicas.
Preocupa-se emn investigar as origens genealdgicas e étnicas dos atenienses
(120dr121a), num paraleio explicito com as origens persas e espartanas. Atribui a
inferioridade ateniense, aos critérios de educagdo gue determinariam uma
inferioridade na forma de administrag@o poiitica. Os persas e espartanos 830
abertamente elogiados (120a até 123e) e a preocupagdo em preparar bons
cidadaos e bons governantes, enire os atenienses, como o proprio Alcibiades,
tem uma causa histdrica concreta: adquirir condicbes de enfrentar e vencer as
guerras conira 0s persas e confra 0s espartanos (120a), numa comparagado com a
epopéia dos acadios, troianos e outras disputas entre cidades e povos (112¢)
helénicos. Quem mais clareza tem sobre seu proprio projeto histdrico, e para isso
se prepara, mais garantia tem de vitdria. Atenas estaria entfo, nesta condicdo de
inferioridade, comprovada historicamente, condenada ao fracasso de seu modelo.
A unica alternativa seria a reeducagfo da consciéncia de cidadania que tornasse

favoravel a efetivacdo de um outro projeto de cidade.



110

A crifica aos atenienses, especialmente aos governantes e a estrutura
politica e econdmica de Atenas, vai mais longe, quando a superioridade persa e
lacedeménia é justificada pela linhagem pura de seus reis que conduziria
diretamente a Zeus, por intermédio do centralismo estatal, aocs moldes dos
Estados teocraticos do Oriente. Nagueles Estados onde existe uma organizagio
da produgdo e da circulagdo de mercadorias, a administracdo ocorre com
eficiéncia, garantida pela arrecadacéo de fributos. Aliado a isso, nesses Estados
existe uma educacdo rigida e disciplinada; educacac fisica, atliética, guerreira,
religiosa. Portanto, esses povos estariam mais proximos da sabedoria, educando
os futuros governantes nessa concepcdo.(121a/123d). Ja os governantes
atenienses, estariam corrompidos, enguanfo frutos de wuma linhagem
insignificante; pervertidos por uma educacao fragil, entregues aos escravos, numa

sociedade “privatista®, de “simples particulares’ (1 IS8Tt -121b). Governantes

movidos pela ingenuidade e ignorancia devidos a uma ma educacdo, a
ineficiéncia adminisirativa da democracia ou das tiranias, ao predominio dos
interesses particulares, E. o fracasso de uma economia privada, onde tanto os
homens pubiicos quanto o vulge, nfo fitubelam em perseguir aqueles que
anseiam por um projeto coletivo e social mais amplo, como defendido por
Socrates, fazendo alusio a perseguicdo e morte que sofrera (135e).

Sécrates comeca a esbogar, no Alcibiades, um projeto mais justo do que
aquele que presencia em seu tempo histdrico, tomando como “espelho interior”,
modelos ja existentes, demonstrando mesmo uma certa simpatia pelos Estados

centralizados e militarizados, come agueles dos persas e espartanos. Muitc mais
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do que um espelho subjetivo da alma, o espelhio socrético é histérico, descoberto
numa percepg@o clara da realidade, revelado pelo oraculo humano, na
consciéncia da cidadania e da ag8o politica em seu sentido amplo.

O Diglogo Cérmides’™ apresenta, em sua primeira parte, uma narrativa de
carater historico, fazendo referéncia a Batalha de Potidéia (ano 432aC) na qual
Sécrates teria participado. £ o proprio Socrates que, a pedido de Querofonte,
relata esse acontecimento para um grande namero de pessoas reunidas, que
debatiam na palestra de Taureas.

Entre o fato descrito (Batalha de Potidéia) e a cena do Didlogo, deve ter
ocorrido um longo tempo. Soécrates comenta sobre sua “fonga auséncia” desses
lugares que costumava freqientar (153 a ), para travar seus debates filosoficos.
Embora a unica informagdo concreta que o texto apresenta, seja a de que teriam
ocorrido muitas mortes na batalha (153c), permite-nos deduzir que a narrativa
socratica sobre a batatha da qual participara, foi bastante demorada. Os
presentes naquela reunido teriam dirigido muitas perguntas a Socrates que,
pacientemente, teria respondido a todos, _muitos amigos seus e diversos
desconhecidos (153c). Sdcrates, no  entanto, demonstra um aparente
desinteresse pelos relatos que faz (153d) e parece fazé-lo apenas para atender a
curiosidade dos presentes.

Em seguida, Socrates conduz o Didlogo para a questio da totalidade do
conhecimento, a totalidade do Jogos (157¢), pois o cuidado com a alma permitiria

a saude do corpo. Para isfo, refere-se a ensinamentos miticos no campo da

P . PLATON. Charmide. Op.cit. Texte Siabli ot fraduit par Alfred Croiset.
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medicina, cilando o semi-deus Zalmoxe (156bfe), que teria teorias sobre a
totalidade do corpo e da mente, devendo-se, para curar as partes, tratar do todo.
Este paralelo permite observar a preocupacdo presente em Sdacrates em buscar
um conhecimento total. Nesse casg, eventos particulares, como a Batalha de
Potidéia, parecem n&o empoigar Sdcrates, que prefere discutir questdes que
possam conduzir a totalidade do conhecimento,

A postura de Sécrafes, no desenvolvimentc do debate, reveia que talvez
ele ndc concordasse com a forma da abordagem inicial daguelas pessoas, gue
estavam na pailestra de Taureas e que, {80 logo o viram, passaram a buscar um
tipo de narrativa dos fatos relacionados a Batatha de um modo que ndo
provocasse nenhuma reflexdo mais aprofundada sobre causas e efeitos, mas que
se limitasse a descricbes gque atendessem a suas curiosidades mais banais.
Socrates atende a expectativa, talvez para ndo decepcionar, mas demonstra uma
discordancia do metodo narrativo. Parte logo para as guestdes filosdHficas.

Enfretanio, ao propor a Carmides - que fagam juntos uma “investigacdo”

(Ededw oxonsiv - 158e ) sobre 0s caminhos gue permitem a totalidade do

conhecimento, Sdécrates introduz uma série de atribuios que devemn estar
presentes para se alcancar a2 sabedoria. E, porém, a sabedoria total agrega
também aqueles atributos mais louvaveis gue se apresentam nos acontecimentos
provocados pelos homens historicamente. £ assim que ocorrem as reflexdes
sobre os atributos dignos das acfes dos homens (160 b/c). Nesse caso, o
pensamento filoséfico ndo esta tac distante de uma preocupagdo histdrica como

Socrates pode ter demonstrado a principio.
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Atributos como a sensatez, a prudéncia, a temperanca (cwgpocdry -159

a), a fineza de espirito, a perspicécia (dyyi-voia 160 a), o pudor (xiddse ~

160e), a qualidade do trabalho { no conceito de producéo de algo bom e dtil-
163b e ss), a acdo de produzir o bem (163 e), sdo todos aspectos gue estdo
presenies, & seu modo, no caminho que conduz & sabedoria. Porém, nenhum
deles pode, isoladamente,, suprir a fotalidade e, muitas veres, um atributo
contrario é necessario a sabedoria do momento.

Introduzindo mais uma vez a inscricdo délfica “Conhece-te a ti mesmo”
{164d), o texto, por meio de Critias, interpreta este precsito como uma
recomendacdo a temperanca, como caminho da sabedoria. Nesse conceito, a
sensatez oU temperanga seria © Unico conhecimento que permite o conhecimento
de si mesmo e 0 conhecimento dos oufros conhecimentos(166e). Embora
Socrates remeta a reflexéio para o critério da utilidade do conhecimento (167 ¢), e
para a possibilidade de que ocorra (169 a), Critias defende que este saber tanto é
utll quante possivel (168 ¢); a concepcdo em torno da “sofrosine” parte de uma
subjetividade conceitual para uma objetividade pratica, dada sua condicdo de
permitir o bom governo da casa e da cidade :

‘Assim, sob o dominioc da femperanga, foda casa seré bem
administrada, toda cidade bem governada, e assim sera em toda
parte onde reine a temperanca.” (171e).

Nesse ponto, a reflex8o que parecia estar limitada ao plano da

racionalidade e sabedoria pessoal, recebe conotacdo coletiva e, por que ndo
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dizer, historica, j& que comega a se pensar na sabedoria temperante
como habilidade necessaria para reger as acfes dos homens na cidade.

Socrates questiona se, de fato, a sofrosine seria o caminho para o
conhecimento; pois, se assim for, fodas as atitudes conduziriam para a perfeicdo
e a felicidade. Também critica 0 reducionismo de Critias em tormo da concepgdo
moral de que a sofrosine é o conhecimento do bem e do mai (1?4b), ié que teriarn
concluido, anteriormente, que o verdadeiro conhecimento é aquele que conduz a
totalidade. Exatamente por isso, se ¢ conhecimento total fosse  possivel,
permitiria até mesmo desvelar o futuro (173c/e), além de revelar o passado, como
faz, ao transmitir a narrativa da Batalha da qual participara. Assim, afirma
Soécrates, que quem vive mais de acordo com o conhecimento é

‘Aquele que reune ao fufurg, as coisas do passado e do presente e
nada lhe escapa.” ( 174a ),

Ora, desprezado um sentido profético neste enunciado, ndo seria o
conhecimento histdrico aquele que permite tal comrelacZo e iotalidade? Aguilo
que, até entan, somente poderia ser pensado como atributo de um profeta, ndo
pode tornar-se possivel ac sabic. que, pela filosofia, também consegue

compreender a dimensao histdrica do homem?

Hi — Gorgias, Hipias Maior, Hipias Menor, Laques
Tomando oulre encadeamento dos D@iogos, podemos ainda destacar alguns

exemplos de questbes pertinentes a reflexao historica. Como sabemos, no
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Gérgias™, a tematica central da obra versa sobre a oratéria. O ponto de partida
para o debate, € a presenca de Sdcrates e seu amigo Querofonte, numa Palestra
publica, onde Gérgias, em visita a Atenas, tendo Célicles como anfitrido, profere
discursos inflamados, assessorado por seu discipulo Polo,

Gorgias identifica-se como profissional da retérica, como um bom orador
(449 a), como um professor de oratbria, (449b) entendido como aguele que
influencia as assembieias, com sua fala.

Sécrates questiona o poder exercido pelos oradores, que pretendem
influenciar seus ouvintes pelo ato de "falar bem” sobre os assuntos humanos,
parficuiarmente, no que se refere & politica (452¢e). Para Socrates, a oratdria é a
arte da persuasé&o pela palavra (453a), e uma persuasio que leva o ouvinte g
crer, sem necessariamente saber (455 a). O importanie para o orador, €
convencer por meio das palavras, Portanto, a oratdria ndo se prende aos
aspectos morais do justo e do injusto, nem aos aspectos praticos que exigem
decisbes para se realizar ou fazer algo.

Socrates ressalta que Atenas é o lugar da Grécia onde existe a mais ampla
liberdade de falar (461e) e com isso parece referir-se a esta possibilidade como
um dos resultados da democracia. Os questionamentos propostos pelo Didlogo,
em torno dos oradores, talvez indiquem uma certa reflex8o, sendo um critica
explicita, ao excesso dessa liberdade de falar que acaba se sobrepondo &
responsabilidade do agir. Falar e convencer por palavras belas, torna-se um

habito comum entre os governantes e bajuladores; seria mais importante que

7. PLATON. Gorgias. Op.cit Texte établi et traduit par Alfred Croiset.
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buscar belas agdes; e isso reflete na pratica pofitica. Porianto, a oratdria acabaria
por distanciar os cidadaos livres da responsabilidade da agdo, deixando-os se
conduzirem por vagas palavras. F. o que parece indicar as observacdes de
Socrates de que a oraibria € uma pratica gue produz agrado € prazer (462 c),
desperta a lisonja e nada mais; é um simulacro da verdadeira politica (463 a). O
poder exercido pelos oradores acaba por prejudicar a liberdade e a
responsabilidade de acio dos cidadios (466/467). Os oradores podem conduzir a
tirania e & demagogia democratica. As pessoas, quando agem, gueram atingir um
fim que lhes beneficie, seja em relacdo & saude pessoal, seja nos negdcios
gcondmmicos (467c/d), e a orafdria pode induzir a praticas contrarias aos fins
desejaveis, pois convence com belas palavras, justificando acbes que podem ser
injustas (468b/c}.

Fazendo algumas referéncias histdricas, como a tirania de Arquelau (fitho
de Perdicas) na Macedbnia, ou & soberania persa (470e), o texto discute sobre o
exercicio do poder. Pode o poder frazer felicidade a quem o exerce € aqueles
que estdo subjugados? O exercicio do poder conduz a praticas injustas e
grimincsas, mas quem o exercita alcanca seus fins e se forma feliz? Polo, o
discipulo de Gargia, acredita gue sim; posicdo refutada por Sécrates. Para
Sécrates, ndo € possivel se pensar numa felicidade em que o0s beneficios
pessoais sobreponham-se aos interesses da coletividade, seja nas questdes
politicas ocu econdmicas,

A rejeicdo de Sdocrates a oratdria poderia ser aplicada a propria filosofia,

caso os discursos filoséficos caiam na mesma pratica de encantamento peia fala,
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sem que haja refutacdo, em nome da verdade. (482 alc) Por sua vez, os oradores
condenam a pratica da filosofia, pois em nada contribuiria para os assuntos da
cidade e da idade adulta, quando muito seria tolerada na juventude (484 ¢ e ss).
Os politicos que se aproximam da filosofia, segundo os oradores, caem no
ridiculo e perdem a credibilidade (485b). A verdade proposta pela filosofia no
anularia 0 contraste entre a lei a natureza. Os preceitos dos mais fortes, dos
superiores, por natureza, que justificam, por exemplo, a condicdo dos escravos
(489c/d). Teriam, os mais fortes, direitos, sobre os maié fracos, questiona
Socrates? (488d) Teriam as cidades mais poderosas direito de atacar as
inferiores? Calicles tenta justificar que a forga n3o se refere apenas & forca fisica,
mas a0 maior entendimento politico, ao poder politico {491 a/c). Retornando as
discussGes sobre 0 gue é bom ou nado, Socrates tenta, mais adiante, restaurar um
pouce de conciliagio, levando aquela guestio que, no seu entender, é o ponto
mais importante, tanto em referéncia a oratdria quanto 4 filosofia: “que modo de
vida devemos adotar” (500¢), ou seja, como devemos viver! Nao seria, portanto,
uma preccupacio tipica da nocdo historica do homem em definir sua maneira de
viver frente a organizagso polifica, econdmica, social?

Socrates, mais uma vez, condena a desigualdade politica e social que se
instalou na cidade {510 a/ss), acusando os govemnantes. A oratoria e a filosofia,
somente podem vir a ter algum valor se estiverem voltadas para a instrucio dos
cidad&os, no modo como podem infervir nos assuntos da cidade. Qutra vez & feita
a critica 4 democracia de Péricies (515 cfss) , particularmente & instituicdo do

pagamento pelo exercicio de funcgbes publicas, entendide como fator de
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corrupcde. Afinal, o que preocupa Sécrates € encontrar a melhor maneira para se
servir a cidade. Compreender a forma correta do exercicio da cidadania e que
métodos devem ser aplicados para se conseguir resulfados adequados. Por isso,
recusa a oratéria, considerando-a um metodo enganador e propte a filosofia. Mas
uma filosofia voliada para a acdo, que fuja dos falatérios e da bajulagao do poder,
para procurar caminhos que permitam uma pratica correta na cidade. Socrates
chega a afirmar que € um dos rargs, sendo o unico, ateniense que pratica a
verdadeira politica, exatamente por causa desse objetivo pratico que persegue
{621d}. E conclui com uma norma de vida, conclamando os cidaddos para um
compromisso de acdo histdrica, propondo que “a melhor maneira de se viver
consiste em praficar a justica e demais virfudes, fanfo na vida quanfo na morte”
(427e).

Os dois Dialogos que trazem & cena o sofista Hipias de Elis, teriam
ccorrido bem proximos um do oufro™, provavelmente, pouco tempo apos a visita
de GGorgias a Atenas. Talvez a principal referéncia que encontramos no Hipias
Maior ' em relacdo ac tema da Historia, seja a fala de Hipias, respondendo a
Sdcrates sobre que assuntos 0s espartanos gostavam de ouvir dos sofistas;

"As genealogias, Socrafes; aquelfas sobre os herdis e sobre 038
homens,; as narrativas que se referem as antigas fundacbes das

cidades; e, de uma maneira geral, tudo o gue diz respeifo a

2% . Vide nota 88. O Hipias Menor tevia ocorrido cerca de trés dias apés a cena dramética do

ngias Major , no ano de 427, .
¥ .Cf. Platon.Opus cit Texde Etabli Et Tradui par Alfred CROISET,



119

antigtidade; por causa disto eu me vi obrigado a estudar e trabalhar
todas essas questies”. (285 dfe).

Durante uma conversa introdutéria entre Socrates e Hipias, antes de se
deterem na questao central deste Didfogo, que versa sobre a existéncia ou ndo do
belo em si (286e), ambos faiam sobre o papel desempenhado pelos sofistas, mais
particularmente por Hipias, frente aos assuntos plblicos da cidade. Hipias
justifica sua auséncia de Atenas por longo tempo, por causa do excesso de
afividades politicas, especialmente de politica externa, para as quais é solicitado
em Elis, sua cidade: afirmando, sem modéstia, que & o methor embaixador ¢ juiz
para 0s assuntos dessa natureza(281 a).

Bocrates, mais uma vez com sua atitude irdnica, reconhece que Hipias, ao
participar da vida publica da cidade, esta agindo como “homem verdadeiramente
superior e perfeifo” (281b) e acrescenta dizendo que, desse modo, deve agir
qualquer cidad&o ao ‘prestar servicos & Pétria, como convém, para evitar o
desprezo e merecer a eslima publica™ (281b/c). Mas em sequida, Socrates indaga
por que sera que homens sabios como Tales de Mileto, Pitaco, Biante e assim, a
raioria dos homens sabios, esquivou-se do envolvimento politico. E indo além,
Sécrates questiona © métede de participagdo politica e publica dos sofistas,
centrada no convencimento dos cidadéos, através dos discursos envolventes, em
troca de dinheiro (281d). Sécrates quer saber se além de ganhar dinheiro, os
sofistas fazem, com seus ensinos, “progredir em virfude aqueles com quem

praticam e estudam “(283c).
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Decorrendo desta conversa introduidria, Socrates e Hipias passam a
refletir sobre a validade das leis, tomando, como exemplo, o caso de Esparta
(283e), cidade que teria "boas leis”, porque “valoriza a virtude”. Fica expressa ai,
como notamos noutros textos, uma expressdo de simpatia pelo modelo histdrico
da cidade de Esparta, 0 que ndo deixa de evidenciar uma certa desconfianga com
a democracia ateniense, guando, sutitmente, pergunta-se sobre a existéncia ou
n&o, em Alenas, de justica para os cidadaos (292a).

Os espartanos seriam educados no sentido de respeitar suas leis (284b/c).
Porém, perguntam os interfocutores, as leis seriam importantes para a cidade?
Para se concluir sobre isso, deve-se levar em conta a intencdo dos
legisladores(284d). Para Hipias, os esparianos deveriam desprezar suas leis e
seguir os ensinamentos sofisticos que considera mais Uteis que a legislacao
lacedeménial (285 a ss.) Hipias se julga capaz de ensinar aguilo gue o0s
espartanos querem aprender, que sao sobretudo, os conhecimentos sobre as
suas origens histdricas e de suas cidades (285 d/e).

Mas o método proposto por Hipias & recusado por Socrates que compara
as narrativas sofisticas com as esidrias infantis contadas pelas muiheres a suas
criancas (286 a). O propric Hipias confirma que suas narrativas s&o de fundo
mitico e conduzem as origens miticas, a partir das genealogias (286 a/blc).
Sécrates, portanto, discorda desse ensinamento, acreditando que somente o belo
conhecimento e as belas agdes podem conduzir & verdade.

O tema central proposto pelo Hipias Maior € a investigacdo do Belo. Apds

as inGmeras formulacdes em torno desse conceito, Socrates diz que "o befo serd
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a causa do bem’(297 a), sendo este belo, compreendido como a pratica politica
na cidade, possivel a cada cidadao, como concorda o proprio Hipias:
"Uma prova entre oufras & fornecida pela politica: exercer o poder
politico em sua cidade é o que hé de mais belp, assim como &
exageradamente vergonhoso ndo possulr poder algum”. (296 a).
Come informa Croiset, no Hipias Menor, existe uma “discusséo de filosofia
moral”, sendo que
“A discuss@o principal gira em torno do paralgio entre Aquiles e
Ulisses. O primeiro representado por Hipias como um homem
naturalmente sincero, que ndo engana, sendo involuntariamente; e o
segundc € hamem de intriga, sabendo mentir, propositadamente,
para atender seus interesses”, ®
De fato, as conversas entre Sdcrates, Hipias e Eudicos nos orientam para
uma reflexao moral, na tentativa de se responder & pergunta: “Quem & superior?
Aquele que faz 0 mal voluntariamente ou aquele gue involuntariamente?” ( 373c).
Sabemos pela leifura da obra, que esta preccupacdo moral surge a partir
de um discurso pronunciado por Hipias, acompanhado de Eudicos e Socrates,
sobre a obra de Homero. No decorrer de seu pronunciamento (364c), Hipias teria
encantado os ouvintes, afirmando que "Homero feria feito de Aguiles o mais
valente entre aqueles que chegaram em Troia, (dpiotov pév dvdpa AyiAiéa

J; de Nestor, 0 mais sensato; e de Ulisses, acima de tudo, um homem de “muitas

faces” ( moA vtponadtatoy ).



122

A partir dessa compreensdo, Hipias fraca o perfil de Aquiles e Ulisses,
sobretudo, estabelecendc uma relagdo moral entre um cardter superior € outro
inferior, com base na pratica da verdade ou da mentira.

Aguiles, na concepcdc de Hipias seria superior, por fundamentar todas
suas acGes e falas, em palavras verdadeiras, sendo direto em suas intengdes. O
proprio Aguiles teria revelado seu carater quando, no Canto X dz lliada, aparece
sua afirmacéo de que “defesta aquele que esconde certa coisa em seu espirifo e
diz outra”, pois ele, Aquiles, “diz o gue sera cumprido” (364e).

Ulisses, ao contrario, seria um enganador, possuindo uma personalidade
duvidosa, que usava de palavras falsas e mentirosas para confundir 0s outros e
guiar suas infencdes. Neste seniido, "o homem verdadeiro é diferente do fals¢’
(avnp ainbric £repog wevdric- 365b), conclui Hipias.

Fica estabelecida, portanto, uma relacéo moral entre os personagens de
Homero, fundamentada no ato de mentir ou dizer a verdade, de forma clara, como
classificacéo de valores entre os homens. E assim, com base na argumentacéo
moral, que Socrates provoca a continuagdo do Dialogo, embora buscando
convencer Hipias de que a relacdo se da ao inverso do que propde ¢ sofista de
Elis. Sécrates pretende convencer Hipias desenvolve de gue o homem superior é
aquele que tem pleno conhecimento de alguma coisa, portanto, possuindo a
capacidade de manipular este saber, fazendo uso da verdade ou da mentira, de

acordo com sua conveniéncia, como seria o caso de Ulisses.

0 Cf CROISET Maurice.Notice. In; PLATON. Op.cit. P.25.
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Para Hipias, Ulisses é superior porque age consciente e voluntariamente,
em busca das boas agBes, apenas praticando mas acdes por ignorancia, (371 &f
372a), para Sécrates, ¢ homem superior € aquele que age voluntariamente,
porque conhece as causas e conseqiéncias, podendo assim optar livremente
pela justica ou injustica, pelo bem ou pelo mal. Quem age voluntariamente, ainda
que de forma injusta, € superior aquele que, mesmo agindo justamente, o faz na
ingenuidade, na ignorancia. A justica e o conhecimento do bem, s8o, portanto,
uma ciéncia e possuir essa ciéncia é ser sabio. Ser sabio significa também ser o
mais forte e valente, ser o melhor, ser superior; & ter a capacidade de dominar
certas habilidades, ao ponto fazer o melhor ou o pior com elas, E dai, Socrates
conclui que o auténtico sabio sabera escolther a justica e o bem, muito superior,
no entanto, agueles que ndo podem ter essa escolha, pelo simples fato de
desconhecerem certas matérias (375 dfe).

Socrates leva Hipias a definir os homens enganadores como sendo
‘dotados de uma pérfida infeligéncia” e que “ndo ignoram o que sdo ou gue

fazem”, sabendo, inclusive, que s80 enganadores; homens que sabem a sua

habilidade em enganar( 365e), O homem verdadeiro, ao contrario, é ignorante na
habilidade de faisear (366b).

O texto indica uma reflexfo relacionada, mais uma vez, & preocupacdo
sobre como € para que educar os homens, instruindo-os quanto ao
comportamento moral e social. Esta agéo moral deve ser compreendida enguanto
pratica de vida na pdfis, e ndo subjetivamente, enquanto valores idealizados. A

vitude moral revela-se através das acdes humanas, que s&o responsabilidade
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dos sujeitos ativos que interferem no processo coletivo da cidade; € o fazer
humano, no sentido da realizacdo e do saber aquilo que se faz.

Finalmente, em relacio ao Didlogo Hipias menor, podemos ressaltar ainda,
que o termo utilizado para definir o homem “superior”, reforga a idéia de uma
superioridade atingida como resulfacio de uma realizacéo bem desempenhada,
conquistada pelo esforgo, habilidade e exceléncia de alguém, no dominio de
algum oficio ou assunto. E nesse sentido que sdo utilizados os conceitos de

cgueivoor { o melthor, o mais valente, o mais virtuoso - 363b, 375a, 375c),
“dpotog (0 mais valente, o melhor, referindo-se a Aquiles - 364d, na viséo de
Hipias; ou a Ulisses, na visdo de Sécrates): também os conceitos de dvdpeic

{valentia , virilidade, 364c] e Pedriewy ( 0 melhor - 371e, 374a, 374e ), s&o

aplicados para ressaltar a capacidade teécnica ou 0 melhor desempenhar de uma
acao.

Especialmente dentro do contexto da obra de Homero e das agbes dos
personagens Aquiles e Ulisses, © sentido de “superioridade”, torna-se mais
préximo de um agir pratico, com algum fim a ser alcangado no plano mais humano
e por que nao, historico, do que um sentido abstrato de uma superioridade moral,
de um espirito superior ideal.

Continuando o desenvolvimento dramatico dos Dialogos, percebemos que
o tema da coragem, tratado no Lagues™, portanto, estd bastante correlacionado

aos texios anteriores. O gue & a coragem , de que manseira a coragem pode ser

(S Cf.Platon Lachés. Opus cif. Texie Etabli et Traduit par Alfred CROISET.
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transmitida aos jovens e por meic de que estudos e exercicios os jovens iro
adquirir a coragem, s&o questdes que movimentam esta obra, como diz Socrates:
‘Busquemos entdo, antes de tudp, Laques, por definir a coragem.
Veremos em seguida qual € o melhor meio de assegurar a coragem
aos jovens, e em que medida serdo bem sucedidos nos exercicios e
estudo”. (180e)
Lisimaco e Melésias, estdo preocupados em educar seus filhos na coragem e
pensam, num primeiro momento, que a educago na arte das armas seja a melhor
maneira de tornar 0s jovens corajosos. Com o auxilic dos generais Nicias e
Laques, alem de Sdcrates, a questdo passa a ser investigada. A coragem virad a
ser concebida, ac menos por Socrates e Laques, como participando da unidade
da virtude (199 e). Para chegar &s conclusdes expostas, Socrates declara ter
seguido um metodo de investigacio bastante proximo da histéria:
(..)a ciéncia, na diversidade de suas aplicacBes, ndo é diferente se
se refere ac passado para saber © que ele foi, ao presente para
saber © que ele e, go futuro para saber como serd provavel que se
reatize” (199 a}.
No mesmo sentido refere-se & arte dos generais que, na estratégia da
guerra, para que seja vitoriosa, deve:
(...) prover tudo e, nofadamente, prover o futuro, sem crer que seja
necessario recorrer a adivinhagdo; ocorre o contrario, pois, sabem

meihor que 08 adivinhos, as acles presentes e futuras da guerra; a
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iei coloca os adivinhos sob o comando do general, ndo o general $0b
0 comando dos adivinhos.” (198 e/ 199 a) .

A coragem, portanto, como mais um dos fundamentos morais a ser
transmitido aos jovens, € adquirida por um exercicio pratico da sabedoria, com
base na experiéncia hisiérica, que leva em conta “0s temores futuros” e os bens
ou males que ja ocorreram no passado.(199b) Diz Sécrates, a esse respeito:

“(...)a ciéncia é, portanfo, idénfica a ela mesma relativamente as

coisas idénticas, quer sefam passadas, presenfes ou futuras.” (199 a)
E ainda:

‘A mesma ciéncia se aplica 8s mesmas coisas, no futuro, como em

gualquer fempo” {188b).

O Didlogo indica que a aquisigéio do conhecimenio, de uma virtude (como a
coragem) ou o dominio de qualguer oficio, € decorrenie desse processo que
tfranscorre do passado ao fufuro, sendo assim, uma percepgao histdrica.

Talvez por i8s0, logo no principio deste Didlogo, Lisimaco comente com
aqueles gue pretende fer como orientadores (Nicias e Lagues), que ele, assim
como Melésias, dentro de seus limites, procuram educar seus filhos transmitindo-
Ihes relatos histéricos, sobre as acgbes das geracbes passadas, seja em tempos
de guerra ou de paz, bem como sobre as aces dos antepassados nos assumtos
da propria cidade ou frente as cidades aliadas. Além disso, Lisimace e Melésias
demonstram-se frustrados por ndo terem, eles proprios, para relatar aos fithos,

fatos notaveis dos quais teriam participado. Por isso, preocupam-se tanioc com o



127

futuro dos mesmos, pretendsndo educa-los para que possam realizar acbes
dignas de louvor e memoria(179 o/d).

Talvez, pela mesma  razdo, conforme aparece noutros Didlogos, a
construcdo do texto utilize relatos histdricos, descritos ou citados pelos
personagens, reforcando a idéia de um contexto da elaboracio filosdfica frente &
realidade histdrica. Assim, encontramos Laques testemunhando sobre a
participacdo de Socrates na Batalha de Délido™ (181 b); ou ainda se referindo
aos espartanos e seus habitos milifares(183b}. Nicias, citando Sélon, refere-se ao
ato educativo, como parte de um processo continuo que se adquire no decorrer
da vida toda (188b). E Sbécrates busca exemplos histéricos nas préticas militares
dos citas, que somente guerreavam em fungéo da defesa, evitando as guerras de
ataque (T91Db); ou também se referindo a realidade concreta dos espartanos que,
na Batalha de Platéia, contra os persas, ganharam a luta apds terem inicialmente
fugido ao combate (191c); ou ainda quando compara a aplicagdo das agdes
humanas a harmonia musical dos dérios, onde as agbes devem estar de acordo
com as palavras (193 e). Sdo inumeras referéncias histdricas que sarvem como

pano de fundo para as reflextas conceituais.

IV — Ménon, Banquete, Fedro
No Ménon'™ . conforme observa Croiset, o tema principat que é tratado,
‘£ ainda a virtude(...) como no Protégoras e no Gérgias. A virtude

pode ser ensinada ou ndo?(...} Serd um erro, no enfanto, pensar que
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o Ménon apenas refoma a mesma questdo de uma outra forma; na
realidade, o Didlogo introduz novas e importantes idéias...”™
A primeira pergunta no Didlogo, feita por Ménon € exatamente:

*Podes-me dizer, Socrafes, se a virfude {apeti)) pode ser adguirida
pelo ensino (Sidaxrov) ou pelo exercicio (doxnTdy) ou, ainda, se

ela, ndo resultando nem do ensino nem do exercicio, é dada ao

hemem pela natureza (¢voer) , ou ainda, se provém de uma outra

causa?” {70 a)

Percebemos, pois, que existe um desenvoivimento tematico, com base na
estrutura dramatica, cuja reflexdo filoséfica ainda estd centrada nas
preocupactes, aplicando-se, nesse caso, as reliacdes que ja estabelecemos entre
a formacdo da consciéncia moral, com a consciéncia histdrica, a partir das acles
do sujeito na vida publica.

Qufra vez mais, & pensada a aplicabilidade dos atributos da virtude, entre a
gtica e a politica, remetendo-nos a idéia de intervencéo histdrica. Os muitos
géneros de virlude, como entende Ménon, expressos, de modo particular, em
cada acdo humana, em cada atividade profissional, em cada perfil de pessoa (72
a), revelam a forma com que cada atributo virtuoso € encontrado no homem, na
mulher, na crianga, no velho, no livre, no escravo (71 e). Alem disso, ao

reconhecermos ©s atributos como a coragem, a inteligéncia, a sabedoria, &

2 _ Batalha derrotada dos atenienses frente aos tebanos, em 424aC, Cf. CROISET, op.cit.P.83.
133- CI.PLATON.Cpus oif. Texie établi et traduit par Alfred CROISET.
% _idem, ibidem.P.227.
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generosidade, entre oufras qualidades (74 a} saberemos identificar quem possu
“a capacidade de comandar os homens” (73 d).

Percebemos assim, que pensar a aco moral dos cidaddos na polis grega,
era, necessanamente, pensar a agio politica que provoca efeitos negativos ou
positivos ac bem pdblico. A moral, nesse contexto, ndo esta limitada a um plano
individual ou espiritual, mas observada a partir de seus efeitos unio a cidade,
Assim € que, para Ménon, o cardter geral da virtude como “capacidade de
comandar” ou “ter poder sobre as belas coisas”, implica um exercicio pratico, a
partir de alguns atributos, pela acdo publica de um individuo na cidade ou mesme
na casa, que provoca efeitos na sociedade em que se vive e no relacionamenio
entre 0s cidadaos.

Socrates, fundamentado numa ética universal, querendo encontrar uma
unica concepcdo para a virtude {72 c¢), recusa a definicdo de Ménon que
fragmenta o conceito em virtudes particulares; porém, - acrescenta e insiste que
somente podem ser virtuosos agueles que guiam-se pela “Justica e Sabedoria”
(dixkarocvvne kai cwgpoovrng T3b ~ 78d), ou “Justica e Pureza™ (Sixaiwmg
xai doiwg 78d).'

Ménon entende que o ensino da virtude possibilita a formacdo de bons
adrinistradores da casa e da cidade (71 e / 73b ). Socrates, de forma provisdria,

{pois propde a Ménon a retomada da questdo num proximo encontro — 100b),

dernonstra sua preccupagdo com os efeitos praticos no processo historico da

7. Sohre uma possivel divergéncia entre Socrates e Menon em torng da Justica como atributo da

Virtude, CLCROISET. Op.cit.P.246.
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cidade, Por iséc}, recomenda a Ménon que busque convencer o politico autoritario,
que Anito representa, de gue a virtude ndo se aprende pelo exemplo de
governantes considerados sébios e virtuosos {92 e). Sécrates esia preccupado
com o destine histdrico da cidade. Se Anito mudasse sua forma de pensar, seria
um ‘bom servigo presiado aos afenienses” (100c). Socrates ndo admite que
alguns homens considerados bons e virtuosos, possam sé-io, e muito menos gue
possam fransmitir essa virtude gos seus sucessores. Contesta, perante Anito, a
presenca da viriude em Temistocles, Aristides, Péricles e no proprio Anito (94 a
/o). Estes governantes néo foram capazes de fransmitir aos filhos preceifos de
virtude, e nem agiram por meio da virtude ou da sabedoria e justica. E, mais uma
vez, a critica politica e histdrica de Socrates & democracia ateniense, onde os
governanies manipulam os cidadfos por meio de belos discurscs, mas pouco
comprometidos com a verdade:

*(...)esses politicos que governam as cidades com sucesso (...)em

nada diferem dos profetas e dos adivinhos, proclamam-se sabedores

da verdade, mas nada sabem daquilo que falam. 7 (98c).

Desde o principio do Didlogo, Sbcrates expressa sua preocupacdo com o
estagio histdrico de Atenas, ao elogiar a Tessalia, regifio de onde provém Ménon,
por ter revelado sabios (70 b}, ac mesmo tempo em que lamenta pela decadéncia
da sabedoria que estaria ocorrendo em Atenas. (71 a)

A “teoria das reminiscéncias” exposta nesse Dialogo (81b e ss), sugere que
o conhecimento das idéias passadas ajudaria na compreenséc das situacdes

vividas no presente. As reminiscéncias {@vduvnoig), aproximam-se do que
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chamariamos de memdria historica, sendo também fundamental para a
compreensao das agles € processos humanos. -

Também revelador, no Ménon, é a insercéo, de um personagem escravo,
que ganha o privilegio de afuar, com certa importancia, num cendrio bastante
elevado, seja no plano intelectual ou social. A participacdo do escravo, no texio, &
longa (vai das passagens 82b alé 85c), contribQIndo de forma decisiva para o
desenvolvimento das idéias discutidas. Socrates pergunta a Ménon, sobre o

escravo! ‘¢ grego, sabe grego?” (EAAny pév éoti xai ELAnvifer; 82 b).

Ainda que de mode sulil, vem a fona nessa passagem, a situacdo do
ascravismo e das desigualdades internas no mundo grego. Ao dar ao escrave a
condicao de alguém que “ferd prazer enr buscar e descobrir © conhecimento e a
verdade” (84b), o texto garante a autonomia da racionalidade do escravo,
reconhece a sua liberdade de pensar. Sécrates, aceita que o escravo “poderd ter
uma ciéncig tao exata quanito a de qualquer outra pessoa” (85 ¢).

Platdo, ao inserir este personagem escravo em seu iexto, amplia a
concepgdo de sujeito histdrico. Ao dar voz a este andnimo personagem, em certa
medida, da voz ativa ao conjunto dos escravos helénicos, expondo a contradicéo
produtiva e social naguele contexto histérico, abrindo caminho para o
questionamento dessas relagbes, por meio da filosofia. Mais forte fica esta
contradigio quando participam, como interlocutores de Sdécrates, um personagem
gscravo € outro representado por Anito, gue simboliza todo o autoritarismo

palitico e o exercicio do poder dos grupos econdmicos dirigentes.
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A ctena de O Banguete "™, por ocasifio do simposio na casa do poeta
Agatéo, teria ocorrido, provavelmente, com uma larga disténcia temporal entre o
evento,em 416, e o texto escrito, por volta de 3857384 aC"™.

No decorrer de O Banquefe, varias narrativas histbricas aparecem nas
falas dos personagens. Pausénias fala sobre os costumes das cidades helenas
em relacdo ao amor (182 a); Aristdfanes refere-se ao episddio envolvendo conflito
entre os lacedemodnios e os arcades (193 a), numa citagdo anacrdnica, taivez; ™
Alcibiades relembra as batalhas de Potideia (219¢e) e de Délido(221 a), nas quais,
ele proprio e Socrates, teriam participado(219 e).™

Estas citacOes no interior dos Didfogos demonstram que © conteudo
filogdfico que perpassa a obra é contextualizado, por vontade de seu autor frente
a percepcéo histdria de seu mundo. Cavalcante destaca a importéncia da
oralidade como fator de cultura e transmissdo, tanto nas narrativas literérias
quanito legisiativas ou historicas, o que justificaria até¢ mesmo alguns

anacronismos. '

8 _ Cf. ROBIN Léon. Nofice. In Platon.Opus. it PV

Y7 . A fala de Apolodoro, na primeira parte do Didfogo, indica que o texto é bem posterior ao
evento. Apolodoro diz que néo esteve presents no banquete que ird narmrar; Agatéo ja esta morto, e
ete, Apolodoro, como outros, “Ainda eram criangas(...) quando Agatdo, com 5ua primeira fragédia,
vericera 0 concurss, um dia apés Ter sacrificado pela vifdria, ele e os ¢oristas” (173 a).

Y8 of Cavalcante,a destruigio da cidade de Mantindia, na Arcadia, pelos espartanos, teria
ocorride em 385, segundo narrativa de Xenofonte,V, 2, 1), evidenciando um anacrenismo entre gste
fato € o banguete ocorrido em 418.in; Platdn. O Banqguete.Os Pensadores. Nota. S80 Pauio:Abril
Culfural, 1972,P.31.

¥ of Cavalcante, em nota a essas passagens, em 432, Atenas sitiou Potidéia, na Calcidia, que
recusava-se a pagar tributos; essa baialha teria sido uma das causas imediatas da Guerra do
Peloponeso; a Batalha de Délido,na Bedcia, teria ocorrido emn 424, tendo sido os atenienses
batidos pelos tebanos. Idem,ibidem. P .56/87.

Y. idem ibidem.P.13
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Os discursos sobre Eros, no fexto, revelam uma certa transigéo conceitual,
permitindo um movimento entre as concepcdes mais idealizadas sobre o deus, e
aquelas com conteudo mais humanizado ou politizado.

Fedro, o primeiro a discursar, apresenta Eros como “um grande deus’ (178
a). Na verdade o mais antigo e mais honrado dos deuses, e de onde, portanto,
provém todos os bens humanos (178 bic).

Pausanias, embora mantendo a definicdo de Eros como divindade, jandc o
considera mais tao superior aos demais deuses, tratando-o como uma dupla
divindade, Urania e Afrodite Pandémia (180dfe ~ 181 a/b). A Primeira,
representando ¢ amor supremo e a Segunda, © amor vuigar.

Eriximaco, o medico, transporta Eros, ainda mais, de seu plano divino para
o plano natural.

“Com efeifo, quanto a ser duplo 0 Amor, parece-me que foi uma bela
distingdo, que poreém, ndo ests ele apenas nas almas dos homens e
para com 08 belos jovens, mas fambém nas outras partes, e para
com muitos outros objetos, nos corpos de todos 0s outros animais,
nas plantas da terra e, por assim dizer, em fodos os seres; é o que
tenho constatado pelo exercicio da nossa arfe,a medicina” (186 a)'¥'

Eros passa a ser discorrido por Eriximaco como um fendmeno natural que
interfere nas relactes enfre 0s seres todos, incluso 0 homem, e chega a falar de

sua conservacao ou cura, como se fosse mesmo uma patologia (188 ¢).

Y1 ¢ Trad. Cavalcante, Opus.cit.P.25.
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Aristofanes propde a possibilidade de que os seres humanos, por meio dos
presentes no simpdsio, sejam iniciados nos mistérios de Eros (189 dfe). Ou seja,
manifesta sua idéia de gue a awra divina do deus possa ser violada peios
homens, se estes tomarem conhecimento das origens do proprio género humano
{189 e). Embora permaneca a narrafiva mitica que remete-nos a explicacdo para a
origem historica do homem e seu processo de desenvolvimenic como génese
divina, o fexio traz, na fala de Aristéfanes, um guestionamento de carater
histérico, ao conduzir-nos a busca da causaiidade.

Ageaido (194 e) propde-se a falar ndo dos efeifos provocados pela acao de
Eros, mas sim investigar a propria natureza do deus. Defende, Agatéo, a
necessidade de que as causas dos efeitos sejam esclarecidas(185 a):

"Ora, a Gnica maneira correta de qualquer elogio a qualquer um &, no
discurso, explicar em virtude de que natureza vem a ser causa de
tais efeitos aquele de quem se estiver falando.” '#

Ha em Agatdo, uma mudanca explicita de método de investigacio.
Propde-se, antes de qualquer definigfio ou andlise dos efeitos, uma verificacio da
causalidade. E, indo mais além, Agaido insere esta busca da causalidade, numa
nocao temporal:

“Primeiramente, é 0 mais jovem dos deuses, 6 Fedro. E uma grande

prova do que digo ele préprio fornece, quando em fuga foge da

2 | ldem, ibidem.P.33.
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velhice, que € répida evidenfemente, e que em todo caso, mais
rapida do que devia, para nés se encaminha”. (195 b)'*

E a percepcao das mudancas que ocorrem no tempo e nas quais ndés,
humanos, estamos submetidos, pols o tempo que avanca ‘para nds se
encaminha’.

Sacrates introduz um novo selemento importante, Transferindo seu discurse
para a boca da sacerdotisa Diotima, estabelece um elo de ligac&c mais direto
ainda enfre ¢ plano do Eros divino com o plano do homem. Diotima, embora
rmantenha um discurso mitico, fala mais como “uma mufher de Mantingia” (201 d)
do que propriamente como uma profetiza que se baseia na adivinhag&o. Robin
procura responder & questio de porqué Socrates usou Diotima para discursar em
seu lugar e afirma que ela represenia uma figacéo entre 0 mortal e o imortal, entre
o sensivel e ¢ inteligivel, embora uma figura provavelmente mitica, aparece como
uma representacéo histarica. '

Sécrates e Diotima fazem o paralelismo entre Eros e a Filosofia, ambos
representando o “amor & sabedoria”, (204 b). Esta busca desvela o processo de
desenvolvimenio da filosofia, que evolul do pensamento mitico ao racional, dos
metodos podlices e sofisticos 2 percepgéo dialética. E, a partir dai, podemos
gncontrar em O Banguele aquela i0nica que em geral lhe é atribuida, que vai de
enconire ao papel pratico da filosofia tratado noutros Didlogos, como no

Eutiderneo: quem é afinal o filésofo e como este deve agir?

9. jdem, Ibidem P 33,
' _CF. ROBIN,Léon, Notice. In: 0p.cit. PXXIV. Também nota de Cavalcante, op.cit.P.38.
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A fala de Alcibiades completa o deslocamento de Eros do plano divine para
o humano e o histdrico; néo mais de Eros-deus se fala, mas de um homem,
Sécerates, que, enquanio manifestagdo de eros, busca a melhor forma de agir
frente as contfradicbes da cidade. Hadot, referindo-se ao Banguete, diz que:

"De uma extremidade a outra do didlogo, mas, sobretudo no discurso
de Diotima e no de Alcibiades, percebe-se que 0s tragos da figura de
Eros e o0s da figura de Sdécrates fendem a confundir-se. E,
finalmente, se eles se entremeiam téo estreifamente, a razdo é que
Eros e Socrafes personificam, um de maneira mitica, outro de
maneira histérica, a figura do fildsofo. Tal é o sentido profundo do
didlogo”. **°

Esta correlagdo enfre Fros-Sécrates, saber revelado e saber racional, amor
divino e amor pratico, por meio da filosofia, coloca-nos diante do processo de
construgdo do sujeito grego como ser histérico.

Passando a leitura do Fedro,™ também percebemos 0 quanio este Didlogo
€ revelador da transicdo do mitico ao racional e, também, da relacdo entre
filosofia e histdria. Em sua forma poética, descreve, ja@ na introducdc, um cenario
entre O mitico & o histérico, em torno do qual ocorrerdo as reflexdes propostas.
Sécrates e Fedro estdo as margens do rio llisso, nos arredores de Atenas, [ocal
onde, segundo a narraliva mitica, feria ocorrido o rapio de Oritia por Boreas

(229b), motivo pelo qual atribui-se poderes curativos a uma fonie existente na

regiéo. Fedro, de modo cético, pergunta a Socrates:

" _Cf. HADOT Pierre.O gue & a flosofia antiga?Sao Paulo,Loyola, 1999.P.72.
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“Por Zeus! Explica-me, Stcrates, sobre esta fabula (nvboloyic)!

Acreditas que ela seja verdadeira?” { 229 c).

Sécrates esquiva-se e diz que quanto a isso segue a tradicdo e ndo pode
revelar-se incrédulo {230 a). Porém, ao justificar sua opini&o, diz que, na verdade,
n&o esta preocupado em verificar sobre a veracidade ou ndc desses mitos, pois
sua ocupacao € outra, qual seja, a busca da sabedoria. Porém, ao longe do
Diglogo, outros questionamentos frazem uma reflexdo em torno dos conietidos
miticos correntes entre os gregos, indicando gue compete ao pensamento
racional reformular as concepgdes da tradicéo cultural.

Por exemplo, Fedro, ao fazer o juramento onde promete romper seu vinculo
com Sdcrates, caso este se recuse a proferir um discurso scbre ¢ amor,
{continuidade dramatica ao tema do Banguete, ocorrido anteriormente), se v& em
divida sobre em nome de qual divindade deve jurar, acaba opfando pelo
jramento a uma arvore:

“Eu te juro..Ah!f mas por quem? Qual divindade escolher? Que
queres? Pelo platano que aqui estd? (236 ¢)

Socrates,continua levaniando duvidas quanto as divindades quando
pergunia a Fedro:

“O amor (Eros} ndo é, segundo teu julgamento, fitho de Afrodife e,
portanto, um deus?” (242d)

Ao gue Fedro, nada convicto responde: “E o que dizem até agora” (242 d).

M8 _Cf PLATON, Phédre. Opus oit Texte étabii et traduit par Léon Robin.
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A linguagem mitica € um recurso bastante utilizado por Plat&o em sua obra.
No entanto, quante aos conteudos, os mitos sdo permanentemente postos em
duvida, conduzindo a possibilidades mais histéricas de interpretacéo, tendo a
filosofia, nesse processo, um pape! dscisivo,

Varios mitos séo cifados no Fedro, como Tifon (230 a), Héstia (247 a),
Adrastea( 248 c¢), Ares (252 ¢), Thoth (259 b}, ¢ texto tambéem utiliza-se de
expressbes como “inspiracdo das musas”, "inspiragdc dos deuses’, para
formutacéo do pensamento. As alegorias, de forma semelhanie, s&o recursos
narrativos para propor quesites fedricas, como a alegoria dos cavalos atrejados,
para explicar ¢ movimento e o0s varios tipos das almas (246 a); a alegoria das
cigarras (258 b), para explicar o aparecimento das artes e das musas.

A partir desses recursos de linguagem, existem no Fedro, as mesmas
condenacdes aos discursos falsos e & oratbria, prejudiciais & prética de vida
saudavel na pdiis. Para os interlocutcres, “a funcdo propria do discurso é ser uma
maneira de conduzir as almas” (271 ¢}, referindo-se a inducdo das massas
populares, iludida pelos oradores. Somente a investigacfo consciente sobre g
realidade da physis e da pdlis, pode permitir o conhecimento verdadeirc.

Segundo Socrates, a mente humana chega ao conhecimento por meio de

quatro delirios {uarviag), classificados em estagios diferentes da racionalidade e

concebidos como um processo evolutivo, passando peio mitico, pelo histbrico,
pela racionalidade, pelo filoséfico,

O deliric profético € a loucura ( gavia), associada & arte de prever o

fufuro, como uma dadiva dos deuses {244 ¢). O delirio dos adivinhos, afasiado da
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revelagdo profética, mas ainda influenciado pelos fendmenos sobrenaturais, como
a forga dos astros ou recursos simbdlicos, ja oferece um certo tipo de pensamento
(dravdnoig), com relativo grau de racionalidade {rovs) e percepcio da historia
(loropic) — (244 cld)."¥ Seguindo a esses delirios, viria o delirio poético, ainda
néo totaimente racional, pois seria inspirado pelas musas, mas que contém
narrativas mais verdadeiras para 0s homens:

"As odes e poesias diversas, falam das gldrias e realizacSes dos

antigos, assim como fazem a educacdo da posteridade” (245 a).

Finalmente, teriamos come Gitimo dos delirios, o filosdfico (249 d), que
transporta © sabio, por meio da razdo, para um mundoc além, mas gue,
imediatamente o traz de volta ao mundo visivel, permitindo-lhe a compreenséao,
por esfor¢o proprio e ndo mais sobrenatural, daquilo gue deve ser conhecido, seja
em torno da natureza, da cidade ou do propric homem.

Embora, ao que parece, a aproximagdo entre os termos utilizados no texto
nao passe de jogo elimoldgico, o significado inferpretativo estabelece uma
aproximacao entre o conhecimento racional e o conhecimento histérico, como
caminhos para o desenvolvimento filossfico.

Desse modo, concluimos as abordagens em torno do segundo movimento
dramatico dos Diglogos, que podem nos remeter ao movimento da formacgéoe da

consciéncia e do sujeito entre os gregoes, numa dimensao historica.

" . Sobre a palavra “histdria” vide topicat; 2° parte; deste trabalho, e nota 87,
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2.3 - Da Repiiblica as Leis: Um percurso histérico como principio para a
fundacgdo das cidades.

Tomando como referéncia o terceiro e o guario movimento dramatico nos
Didlogos, estaremos refletindo, em seguida, em tormo da elaboracio tedrica em
torno da fundagdo da cidade da Repdblica, procurando demonstrar como esse
projetc esta amparado numa Ieitura histérica da Grecia, do oriente, de Atenas,
assim como dos regimes politicos existentes, das praticas culturais e outras
particularidades.

Da Republica, buscaremos analisar o encadeamento dramatico que se
segue para justificar o processc que transcorre desde a fundacdo da “Bela
Cidade” nesse Diglogo, até aquele Ultimo projeto descrito nas Leis.

Estaremos, ainda, inserindo reflexées que permitem correlacionar a
trajetoria histdrica de Sdcrates e Platdo, bem como do pensamento filosofico
elaborado por ambos, com o contexto histdrico em que se dé a elaboraco desse

conjunto de obras.

| — Repiblica, Timeu, Critias

Diversos aspectos sobre a histericidade na Reptiblica’ ja foram apontados
no decorrer deste frabalho, sobrefudo na primeira parte, quando procuramos
estabelecer uma possivel comparagdo enire A Repoblica e as Lais,

particularmente quanto ao projeto histdrico das cidades que ali sdo fundadas .

"% Cf. PLATON. Qeuvres Compiétes.La République.Opus ek Texte établi et traduit par Emile
CHAMBRY. Tambeém utifizamos a edicdo porhiguesa:PLATAO.A Replblica.8 ed. Trad. Maria
Helena da Rocha Fereira.Lisboa:Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1996.
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A Republica & uma das obras platdnicas que mais deixa evidente, por si
mesma, o carater historico dos Digloges. Como sabemos, a tdnica central de A
Repabiica é a fundagéo da "cidade ideal”, cuidando para isso da elaboracdo do
mais perfeito dos governos e da ordenacdo politica e social dessa cidade,
tomada, na tradigéo fllosdfica, como o "Estado” utdpico projetado por Socrates, e
quase sempre identificado como o projeto de Plat&o, para aplicacdo de sua
filosofia politica, ética, moral; ou mesmo como a sintese de todo o conjunto do
pensamento desses pensadores. Porfanto, entendemos como cabiveis as
reflexbes que pretendem distinguir entre os elementos de historicidade presentes
nesse projeto de cidade, daquilo que seria uma simples imaginacéo e idealizacéo
"utopica”.

Sabemos que o titulo original deste Didlogo (ITeAirteia) revela, de
imediato, o conteudo principal @ marcadamente histérico da obra."® O que
enconiramos, em linhas gerais, na obra, & a andlise e reflexdo em torno dos
regimes politicos adotados na Grécia antiga ou mesmo em outras civilizacoes,
para dai se pensar um modelo de organizacéo da pdfis, que passou a ser tomado
por ideal. Nesse contexto, encontramos diversos aspectos que se referem
diretamente & histaria econdmica, politica, social e cultural dos gregos e outros

povos, bem como referéncias objetivas a acontecimentos histéricos; além do que,

. CEPLACES Edouard Des.Lexique.Op.Cit.P.428, modrrsicr é traduzido por “Constituicio”,
‘Governo®, significando a constituicdo de um Estado, de uma Cidade (pdlis, no caso grego).
guante ao seu regime politico, sua forma de governo e legistagdo. Sabemos que © termo
‘Republica®, na concepgdo modema se refere especificamente a um regime politico dentre outros,
se opondo, por exemplo, 4 Monarquia. Pertanto, no casc da obra platdnica, o titulo, masmo que
traduzido por Repablica, indica, de modo geral, qualquer ou toda forma de constituicio e govemno
de uma cidade, de um Estado.
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¢ projefo "ideal”, proposto na obra confronia-se, a todo instante, com modelos
historicos reais. Também sabemos que o modelo politico da “cidade ideal” é
pensado levando-se em conia os problemas, fracassos e decepcbes
apresentados pelo curso histérico das cidades gregas, particularmente por Atenas
e sua polémica democracia. Assim sendo, A Repubfica, em seu conjunto, &, de
fato, uma obra de caréter histérico, vinculada intimamente com as questbes
filosdficas expostas no corpus platénico.  Procuraremos  apontar  mais
objetivamente, a partir do texto, referéncias que confirmam esta historicidade.

Como noutros Didlogos, o que marca ¢ cenario da Republica, € o evento
histérico do catendario grego, as festas conhecidas como “Bendidéias” ™ E nessa
ocasifo que se encontram 0s varios personagens, preocupados em pensar se
seria possivel aplicar a Justica na pdlis . Conforme Chambry™', praticamente
todos os personagens tiveram participac@o politica ativa na Grécia. Alguns deles,
como Polemarco e Nicérato, foram, como Sdécrates, condenados a morte pela
cicuta; outros sofreram exilios e perseguigbes. Esse dado reforca a idéia de que a
preccupacao explicitada na obra, a de fundar uma cidade justa, esta vinculada
aos acantecimentos e rumos historicos da realidade politica que conheciam,

E da busca do conceito de Justica, gue abre a longa trajetoria do dialogo
enire os personagens. Do ponio de vista socratico, a busca dos conceitos sempre

conduz & absolutizacdo e idealizag@o desses conceitos, numa existéncia em si

. CLOHAMBRY Emile.Note.Op.cit P.2., essas festividades religiosas eram celebradas em
Qrincip‘m ge Junhs, no Pirey, em homenagem & deusa Tracia, Bendis, correspondente & Arlemis.
- idem, tbidem.Nota.P.1/2.
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mesmo, como aparece nos varios Diglogos; no entanto, desde o principio de A
Republica, o termo “justica” € conduzido a um plano bastante objetivo e concreto.
Cefalo, o ancido por quem Sécrates e fodos os personagens devotam
grande respeito, o rico comerciante do Pireu, embora desapegado das riquezas
{330 ¢}, entende, baseado em versos do poeta Siménides (331 a), que a justica

{Grxaiocvyn) € “dizer a verdade e restituir a cada um o que Jhe & devido” ( 331 e)

e, mais adiante, complementa dizendo que ser justo é “gos amigos fazer sempre 0
bem e nunca o mal”( 332 a).

O conceito de justica comeca a ser pensado em termos objetivos, na
relacdo entre 0s homens, e ndo abstratamente; e Céfalo é indicado por Sécrates
como um exempio vivo de "homem justo”, apesar de sua riqueza e bem sucedida
vida comercial. Parece, ja de inicio, que Socrates chama a atencdo sobre como
conciliar os interesses privados com os interesses coletivos na péfis.

O tema da “justica’ na Repdblica, estd vinculado as investigacdes
socraticas noutros Didlogos, tomando como objeto de reflexdo aquelas virtudes
consideradas supremas no mundo grego: amizade (Lisis), temperanca
{Carmides), coragem (Laques), piedade {(Eufifron)’™ . Assim, na “cidade ideal”, a
justica ira figurar como uma das virtudes indispensaveis, ao lado da sabedoria, da
coragem, da temperanga (4297430 ).

Trasimaco, o sofista e orador, contrapde-se & concepgéo de justica exposta
por Céfalo, para defender idéia bastante antagbnica, de que a justica é “o

inferesse do mais forfe” (338 ¢), a vortade do mais poderoso. Conforme nota
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Chambry™, Trasimaco refere-se ndo aos interesses particulares de alguém, mas
a um regime politico poderose, que possui a autc;ridade enquanto Estado, para se
tmpor como um império, como era 0 caso das cidades gregas, particularmente de
Alenas.

O ponfo de partida, entdo, das. discussbes sobre justica, nos leva a
realidade historica dos gregos. A preocupacdo que se desenvolve no texio €
pensar, portanto, a cidade justa, composia de homens justos; supor uma “pofis
corn homens de bem™ (347d), conforme propde Socrates.

Nesse caso, a questdo da justica na cidade, fraz consigo a questdc da
divisdo social na Grécia'™, as relagbes econdmicas e politicas, a questie do
imperiatismo e disputas internas enire as cidades. Nao se trata de pensar a justica
apenas como um conceito moral, apresentado como regra de conduta idealizada,
distante da realidade vivida historicamente.

A auséncia da justica nas cidades & a responsavel maior pela escravidio,
peia dominacéo entre cidades, pela desiguaidade econdmica e social e, portanto,
a causa maior da infelicidade (351 a, ss.}.

Historicamente, seria a2 busca da justica, a causa da origem das leis e das
convencles sociais e polificas enfre 0s homens e cidades. A justica ndo & fruto
da natureza ou da divindade; é uma convencgio social, estabelecida a partir das

relacdes humanas, Conforme fala Gltaucon, diante dos sofrimentos provocados

pelas injusticas, @ na auséncia de acordos entre 0s homens.

1% . Cf.PEREIRA Maria Helena da Rocha. introdugdo. Op.cit.P XVI/XIX.
52 _Cf HAMBRY E.Op.cit. Notet.P.24
™4 _ Sobre a divisioe social grega, vide nota 41 acima.
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“‘Nasceram leis e convengles (..} ao que se chamou legalidade e
justica.” (359 a).

O exemplo que o texto apresenta para justificar o momento do nascimento
das leis, mistura o mitico e o histérico, como é comum na obra platdnica. Giges,
fundador da dinastia monérquica na Lidia™, gracas ao anel magico, que lhe dava
o poder de se tornar visivel ou invisivel quando quisesse, foi capaz de observar
quem agia justa ou injustamente. Na auséncia desse poder mégico, nas cidades
reais, compete s leis e a um justo governo, a aplicacdo da justica.

E assim que o Diglogo nos conduz para uma preocupacdo explicitamente
histdrica em se investigar a origem das cidades e o pape! da justica nas mesmas,
ia que a cidade é o resuitado da associacdo enire os homens, fruto da vida social,
& nao produto do individualismo. Como afirma Sécrates:

A polis deve seu nascimentc a incapacidade do individuo em se
fornar auto-suficiente, e que sofre necessidade de muitas coisas”
{369b).

O projeto social de cidade que se estabelece passa a ser fundamentado,
portanto, no ‘reine das necessidades”, hierarquizadas a partir das caréncias
materiais para a sobrevivéncia (369 d). A alimentacéo, a habitagio, o vestuario,
880 as primeiras necessidades a serem levadas em conta na cidade, que sera
fundada imaginariamente. Porém, este imaginario estd fundamentado nas

relacbes econdmicas e sociais conhecidas na Grécig, é fruto de um modo de

"% Sobre a historicidade e mitotogia em toro da narrativa do "Anel de Giges”, ver nota
CHAMBRY E.Op.cit. P.52/53.
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producdo e distribuicio de bens caracteristicos, a partir dos criterios de posse de
terras, agriculfura, comeércio & escravidao (36 dfe, 370 e, ss).

Observamos em outras passagens deste irabalho, que o0 modelo da
estruiura social imaginada na Repablfica, centrada nos "guardides” (374 e, 376 ¢/d
— enire outras), e no rigido modelo de educacao previsio para os mesmos, bem
como a figura do *filésofo-rel”, mais do que uma idealizacdc imaginaria,
aproxima-se dos modelos teocraticos e militares da antiguidade oriental ou
mesmo de algumas cidades gregas, como Esparta. O texto também faz
referéncias ao remota passado primitivo coletivista dos gregos (391 b).

Ao se esiabelecer os critéerios para a educacdo dos guardides, fica
eXpressa a preocupacio com o conhecimento da verdade, ndo oferecida pelas
fabulas dos poetas. Esses escritos, considerados falsos e improprios pelos
intertocutores do Didlogo, ndo devem ser tolerados porgue mantém “a ignorancia
que temos dos fafos auténficos do passado” (382 d), deixando entrever que ©
“desconhecimento do passado” é prejudicial a aplicacao da justica na cidade.

As narrativas poéticas ndo sdo condenadas exatamente pelo seu conteddo,
pois, nesse sentido, tratam de conhecimentos que interessam aos homens, ja que

“Tudo o gue dizem os contadores de fabulas e 0s poetas nada mais
sdo do que narrativas dos acontecimentos passados, presentes ou
futuros” (392 d).

O gue se condena € o méfodo imitativo dessas narrativas que se

afastariam da verdade. Porém, encontramos nessa passagerm e noutras, indicios

de que existe uma preocupagio clara scbre a importancia do conhecimentoc em
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torno dos acontecimentos humanos e gregos, que nada mais é que uma
preocupacac com o conhecimento historico.

Assim, o texto é rico em referéncias, ainda que muitas delas também
miticas, sobre costumes, tradigbes, e eventos diversas, do mundo grego mais
remoto, como a propria origem “autécione” dos helenos (414e), ou do presente de
conflitos, decadéncias e injusticas, que esta sendo vivenciado.

O texto traz, com base nas referéncias miticas de Hesiodo, até mesmo uma
divis&o da histdria humana em “idades”, a idade do ouro, da prata, do bronze, do
ferro, no tempo dos herdis, que sdo utilizadas por analogia na composicio das
“partes sociais” da sociedade da cidade fundada. '™

Contastando a fragilidade da democracia ateniense, & apresentado um
modelo, como j§ dito, bastante semethante ac espartanc’™. O uso comum dos
bens n&o se trata, no caso, de uma utopia comurista nos termos em que se
passou a conceber na madernidade. O modelo comunitério diria respeito as
praticas j& existentes em alguns regimes, principaimente militarizados, como em
Esparta, e restrito a grupos dirigenfes e soldados, A intenc&o seria de coibir os
abusos privatistas e pessoais dos governantes atenienses, que se beneficiavam
frente as nstituicbes ditas democraficas. O projeto visaria combater a corrupcio
democratica, pois somente assim se conseguiria “assegurar a satde da cidade”
(417 a). Este bem estar da pdiis esta sujeitc ao impedimentc das discordias

sociais internas (417b), como ocorria na democracia ateniense.

. Cnota PEREIRA, Maria Helena da Rocha.Op.cit.P.157.
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Parece haver ai e em oulras passagens, uma nitida percepcao (histérica),
da divis&c da sociedade em classes e dos males daf decorrentes. As divisbes
infernas s&o piores que os conflitos endernos, dira o texto na Republica e também
nas Leis. Como o Imperialismo também & criticado em diversas passagens, essa
divisdo inferna pode significar fanfo a realidade grega de disputas entre suas
cidades, causa maior, como sabemos da decadéncia; ou, o que também se
evidencia em varios momentos, das dispuias entre os grupos sociais, fruto da
economia privada e do escravagismo.

Sabemos gue o modelo tracado na Repdblica esta longe de propor o fim da
divisdo social ou mesmo da acumulacao de riquezas por aqueles considerados
‘superiores”. Ao confrario, a sociedade da cidade ideal é rigidamente
hierarquizada e os guardides, s&o detentores de privilégios inalcangaveis para as
paries inferiores. Também o papel autocratico do fildsofo-rei longe estd de ser um
modeic de justica politica e social, por mais que 0s argumentos ulilizados no
proprio texto, busquem justificar a necessidade da distingéo especial de que se
valem os guardifes e o governante, ao afirmarem que, somenie assim, sera
mantida a ordem interna; o modelo desta “cidade ideal”, ndc convence como um
alternativa historica capaz de satisfazer os ideais de felicidade humana, por mais
que 0 projeto tenha em mente o alcance da virtude plena, firmado na sabedoria ¢
justica, onde cada cidaddo seria feliz por cumprir com suas funcdes politicas,

sabendo-se beneficiario das realizacfes colefivas.

T _CL.CHAMBRY,E. Op.cit.i2.139, gue nos diz: o regime da comunidade de bens era estabelecido
entre os militares espartancs, além de ser uma idéia pitagorica. Tal modelo se oporia &
democracia fida como urn regime que divide o povo em partidos hostis entre si.
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No entanto, ainda que esta cidade nio seja de toda valida como um projeto
futuro, €, sem dlvida, uma alternativa para se pensar aquele presente historico da
Grécia. Intmeras quest&es que séo pertinentes em qualquer analise da sociedade
grega de entdo, 530 colocadas abertamente no texte da Republica. Observemos
como o texio frata da questdo do papel do conhecimento e da ciéncia na funcéo
politica (428 a); das formas de governo existentes, rejeitando-as {(especilamente a
partir do Livro V), como vérios oufros Didlogos também rejeitam (monarquia,
oligarquia, democracia, tirania); o papel das mutheres na sociedade {451 ¢, ss),
sabidamente um tema pofémico na Grécia anfiga; a questdo da aversdo aos
estrangeiros , outro problema grave entre os gregos, chegando-se a falar no
reconhecimenioc da cidadania desses estrangeiros ( 471 a); a guestao da
propriedade, o papel das multidées “ignorantes®, e varias outras questdes.

E & partir de reflexdes em tormo de guestdes &0 pertinentes da realidade
hisidrica grega, que o fexto é escrifo e que os didlogos entre os personagens se
estabelecem. [ esta preocupacido que leva Soécrates e seus companheiros a se
expressarem, esperancosos de aphicar a justica em torno de todas essas
nguestoes, isto se forem capazes.

‘De descobrir coma se poderé estabelecer uma Cidade que se
aproxime de nosso ideal demonstrado, e procure a possibilidade de
realizar nossa constituicdo.” (473 a).

A possivel realizacéo desse ideal é buscada, historicamente, constatando

0s defeilos existentes nas cidades conhecidas e verificando que mudancas

seriam possiveis, como atesta também o proprio texto:
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“Apos isfo, parece, devemos fenfar demonstrar os defeitos que

existem nas cidades de hoje, que ndo sdo governadas como a nossa

e quais as pequenas mudancas por que devem passar, para entrar

no espinito de nossa constituicdo.” (473 b).

E assim gue se pensa o projeto da cidade ideal, numa dimenséo dialética
entre a realidade existente e um possivel vir-a-ser da polis e do cidadéo. E assim
que o texto se detem na verificacdo dos modeios historicos existentes seja em
Creta, em Esparta, no Egito, na Fenicia, na Pérsia, em Atenas e em outras
cidades, certificando-se de suas fragilidades e imperfeicdes. E também a
constatacdo de que a realizacdo de um oufro projeto, mais justo, somente podera
ocorrer {se for possivel), pela acio politica, numa relacéo temporal.

A "alegoria da caverng” (Livro Vi) conduz a este movimenio dialetico, gue
podemos, talvez, chamar de movimento histérico, pois abre uma possibilidade
“hisforica” de rupiura cdm as cadeias que prendem o0s homens na escunidac e na
ignorancia, frente a8 uma realidade externa desconhecida. Ao sair da caverna, e
tomar consciéncia de si mesmo, abre-se a possibilidade para se tomar
conhecimenio da realidade histdrica de mudancas. A saida da caverna provoca
um movimento, uma mudancga frente a realidade € “a fransformacéc da alma, de
um dia tenebroso para o verdadeiro dia, isto &, elevar a alma até a realidade”.
(521 c)

Toda a exposicdo cosmoldgica do Timeu™ no Didfogo em que participam

Critias, Hermocrates e Sélon, além do proprio Timeu e Sdcrates, apos, ao gue

158 _ ¢f Platon. Timée-Critias. Opus eit. Trad Adbert RIVAUD.
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tudo indica, a elaboragio tedrica da cidade da Repiblica, é também precedida de
uma preocupacéo de fundo histérico, que pde em destaque o pape!l do homem
frente a0 mundo, a partir de suas a¢les.

Rivaud '*°

. em sua analise do Timew, defende que o objeto principal desta
obra nao € a cosmologia ou a investigagdo sobre a alma do mundo, gque nos
remeteria para uma interpretaco etérea e franscendente do texto. Ao pensar a
fisica & a guimica do mundo, o que interessa é chegar até o homem. Dando
continuidade a Republfica, os personagens continuam interessados com a reforma
social e politica da cidade. O texto do Timeu traz & tona a questao histérica da
orgiem da humanidade, ainda que em leorias que ficam entre a fantasia e a
realidade, para aproximar o homem do universo. Em suma, o Timeu ndo deixa de
ser uma versao de humanismo.
De fato, 0 que percebemos na leifura do Timew, & que a cosmologia que
explica a confeccdo do mundo pelo demiurgo, deseja, em Gltima instancia.
(...} saber qual é o melhor governo e por que tipo de homens deve
ser exercigdo.” {17 ¢).
E neste espirito que, antes do personagem Timeu iniciar sua exposicéo,
tendo por tarefa “falar do principio do mundo e do homem e suas nafurezas” (27
a), 0s personagens presenies pedem uma recapitulacido da cidade apresentada
na Republica ({(17b) e em seguida Critias ja antecipa o Didlogo que levara seu

nome, para expor sobre o passado histérico ou mesmo pré-histérico de Atenas e

¥ CERIVALD, Albert. Notice. kdem, ibider P, 7/8.
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refletir sobre este passado, ainda que se apoiando nas narrativas miticas, com
destaque para o mito da cidade de Atiantida.

Vejamos que as partes da Repiiblica que s&o resumidas por Socrates, sdo
aquelas gue dizem respeifo mais diretamente a organizacéo pratica da cidade em
seu cotidiano e ao papel que deve ser exercido pelos cidaddos. O resumo fala da
separagdo soclal dos cidadfos em agriculfores, artesdos e militares (170),
ressalta o papel e a educacdo dos guardifes, como responsaveis pela
administragdo da cidade (17d/18 a), recorda-se daguilo que se refere &
comunidade dos bens na cidade (18 b), da educacdo de mulheres e criancas e
sua participagdo na vida publica (18 b e ss).

Aléemm disso, o resumo de Soécrates também abrange aquele
questionamento ja constante noutros Didlogos, sobre o papel e influéncia na
conduta dos cidaddos, por parte dos retdricos, poetas, sofistas {19d/e), para
ressaltar que a verdadeira ag8o, o justo agir, é aquele que esta presente nos
filosofos politicos, que ndo ficam apenas nos discursos, mas participam na
cidade:

(...} gue agem na guena e nos combafes, que se embrenham em
seus afazeres, seja por seus alos, seja por seus discursos, e podem
realizar o gue dizem” ( 18 e).

Para comprovar essa afirmagfo, Soécrates se refere diretamente a
militancia politica dos personagens, pois Timeu, cidaddo de Lécres na italia, teria
partticipado “(...) dos grandes fardos e das grandes honras de sua pétria” | néo

decepcionando seus concidados (20 a). Também Critias e Hermacrates ja teriam
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educaclo e experiéncia suficientes para fratarem de tudo que envolve a politica,
além de estarem aptos para comandar este Estado na cidade da Republica {20
bic). Este dado nos permite pensar que a Republica longe de ser apenas um
projeto idealista, utdpico, estaria sendo pensada concretamente, encarnando até
mesmo a possibilidade real de alguns personagens vivos exercerem a funcéo do
filgsafo-rai.

A narrativa de Critias no Timeu (a pariir de 20 e), como ja fembrado,
antecipa a tematica que continuaré no Didlogo com seu nome. Vejamos que
Critias faz questdo, por diversas vezes, de ressaltar a veracidade de sus
narrativa, afirmando que a mesma fundamenta-se em testemunhas dignas, de
plena confianca, como Sdlon e seu avd; faz referéncias a documentos escritos e
outras fontes, como elementos que comprovariam sua narrativa.

Ainda que hoje ndo seja mais posto em ddvida o cardter mitico da narrativa,
particularmente, no que se refere a Afléntida, o método de explanacéao
apresentado por Platéo, por intermédic de Critias, possui grande riqueza
engquantc método histdrico. Existe uma preocupacdo permanente com 2
veracidade e autenticidade das fonfes, um interesse em se chegar o mais proximo
possivel das fontes primarias, uma narrativa inserida numa cronologia e numa
reflexfo temporal e, sobretudo, numa inter-relacdo passado/presenteffuturo, ja
gue o retorno & pré-historia de Atenas e Atlantida, € feito para se refletir sobre a
histéria presente das cidades gregas; e, a partir dai, se pensar o projeto futuro
ideal para a nova cidade, apresentada num primeiro modelo na Reptblica e,

posteriormente, num outro modeio, nas Leis.
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Crifias assegura que faz sua narrativa baseado em “antigas
fradicbes™(20d), e que se frata de

(...} uma fala muito rara, mas absolutamente verdadeira, descrita por
Solon”. (20 e).

Critias, ¢ narrador, reforga ainda sua fala apoiando-se no avd, também
chamado Critias, destacando que n&o se trata apenas de uma historia qualquer
que lhe tenha chamado a atencdo, mas, que o avd, the teria criado o habito de
conversarem Juntos, desde a infancia, sobre “os grandes e maravilhosos feftos
realizados pela cidade”. feitos estes, em geral, esquecidos “afravés dos fempos
e pela morte dos homens” (29e). Ora, Critias ndo deixa de chamar a atengdo para
o descaso dos cidaddos gregos em relagdo & histdria da cidade e adverte para a
mporténcia de se cultivar este saber.

O texto mesmo traz outra adveriéncia, sobre o desconhecimento gregoe da
propria histéria, bem inferior aquele que o0s egipcios possuiam sobre si mesmos e
sobre o8 outros poves:

"SGlon relata que chegando entre os egipcios, recebeu grande
consideracdo por parte defes e que, ao interrogar 0s mais sabios
sacerdotes, sobre as antiguidades, descobriu que nem ele mesmo
nem nenhum oulro grego, por assim dizer, nada sabem” (22 a).

E nessa intencdo, que Critias compromete-se, denfre indmeros relatos de
cunhe histdrico, descrever sobre aquele que considera’c maior de fodos eles”
{21a), e repete que ndo se frata de ficgdo, mas sim de acontecimentos

verdadeiros, iniciando assim sua narrativa sobre as origens de Atenas.
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“Eu vou thes falar de uma velha histéria, que eu ouvi da boca de um
velho homem”™. (21 b).

Contada pelo avd de oitenta anos, ao neto de dez anos, que teria
aprendido com Sélon, durante a festa jonica das “Curéotis”, onde havia um dia
reservado aos festivais de declamagfes juvenis (21b), a narrativa que se pretende
histérica, seria superior as maiores poesias, como as de Homero ou Hesiodo(21 ¢).
Pela narrativa em si, percebemos claramenie uma aproximacdo entre a
antiguidade ateniense (ou grega) com a antiguidade egipcia. Fala-se mesmo que
08 egipcios se referem aos atenienses como povos “muito amigos & afirmam ser
de algum modo seus parentes”. (21 ).

A fala de Critias revela dados que, em grande medida, condizem com a
historia egipcia, especiaimente no que diz respeito ao seu modo de producdo
econdmico e ao sistema politico-religioso. O Egito € destacado como uma regiéo
privilegiada devido ao potencial do rio Nilo (22 dfe) gue determina sua
dependencia de uma economia hidraulica & agricola, comum nagquelas
civilizacbes orientais, que se organizavam conforme o Modo de Producio
Asiatico'®. E feita referéncia ao significado cultural dos templos e dos escritos (23
a), na preservacdo da memoria egipcia, que, conforme sabemos, eram

fundamentais no mecanismo ideolégico da teocracia.

" . Sobre o Modo de Produgdc Asidtico, entre outras obras; CE.WITTFOGELL Karl.Les
despotisme orfental Paris, Ed Minuit,s/d; cu CTL.GODELIER Maurice. Natureza ¢ Leis do Modo de
Produgao Asiatico.in: GEBRAN,Philomena(Coord). Conceito de Modoe de Producéo.Rio de Janeiro:
Faz e Terra, 1978.



156

O principal na narrativa de Critias parece ser a aproximacao feita entre a
antiguidade ateniense com a antiguidade egipcia. Parece mesmo ser uma
nostalgia perante os remofos fempos gregos, cuja vida econdmica, politica e
social seria bem proxima daguela experimentada no oriente asiatico.

Segundo a divisdo social da anfiga Afenas, a elite sacerdotal seria
considerada a mais poderosa, por isso mantendo sob seu comando, 0s artesdos,
agriculiores e pastores; os milifares ocupavam posicao de destaque; havia grande
semelhanca com ©s regimes orientais, quanto as leis, bem como quanio a
educacdo e ciéncia, que permitiam o fortalecimento politico, apoiado pela
ideologia religiosa; todos esses aspectos so fratados no texto (24 a e s8) e
permitem as reflexfes que conduzem as semelhangas entre as regQifes e ssus
modelos de organizacao.

A primeira delas, € que, de fato, Critias ou Platdo, estdo se referindo a um
passado historico onde Atenas ou 0s gregos em si, estariam organizados
conforme o regime despdtico teocrafico e economia de tipo asidtica, com todas as
caracteristicas decorrentes da divis@o social das castas e da cultura.

For outre lado, pode ser, talvez, uma referéncia quase gue elogiosa da
maneira politica, social e econdmica do oriente egipcio, como posteriormente
também se verificara quanto aos persas, nas Leis , para que sirva como um
modelo com base no gual a cidade da Republica pudesse ser pensada. Aliés, o
Timeu, posterior a Republica em um dia apenas, parece estar enfatizando aque o
modelo tedrico da cidade que havia sido idealizada por Sécrates, estéa muito

oroximo de um modelo historicamenie existente, no passado,
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Isto parece ficar mais claro ainda quando, nas Leis, é como se Platdo nos
dissesse que o projeto ideal de cidade, teria sim, que superar a democracia
vigente e fracasgsada dos gregos, mas a partir de um projeto que se direcionasse
ao futuro, que ndo poderia, portanto, se fundamentar no passado teocrético
ariental.

Nesse contexto, aparece a descrigdo de Aflantida, melhor desenvolvida no
Critias. E o proprio Critias que observa a semethanca enfre a cidade da
Republica, com a Atlantida, que, podemos acrescentar, também sdo semelhantes
com a suposta antiguidade ateniense, assim como com o modelo de organizacéo
arien@i, exemplificado pelo caso egipcio, e que provavelmente se aproxime da
civilizagdo de Creta, como desenvolveremos mais adiante. Critias nos gdiz

“Ontem, quando falavas da cidade e descrevias seus cidaddos, eu
estava maravithado e recordava-me do gque eu havia dito. Eu
meditava que, por acaso divino, e a proposito, te aproximaste, na
maior parte das coisas, da narrativa de Sdlon”. (25 e).

O texto indica-nos ainda que a trajetdria imperialista de Atenas, estaria
sendo descrita, demonsfrando como esta cidade teria superado todas as
poténcias, inclusive a suposta Atlantida (24e/ 25 a), numa guerra gue se promete
cortar { 0 que ndo é feito, nem no Critias).

Ora, quando Timeu parte para sua exposicdo cosmologica, ja existe um
cenario constifuido que volta a ser frisado, a partir de uma nogéo de causalidade.
Assim ac se propaor investigar a origem do mundo, proveniente de um ser eterno

anterior , haé que se pensar numa causa, pois, nos diz Timeu:
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...} tudo © que nasce, nasce necessariamente pela agdo de uma
causa, sendo impossivel que © que quer que sgja possa nascer sem
causa”. (28 a).

Esia causalidade esta presente tanio ac se tentar explicar a origem do
mundo, como a origem do homem e da cidade e seus acontecimentos. Ademais,
Timeu revela ter consciéneia de gue as explicagdes humanas seréo sempre
parciais, dadas as limitacdes do conhecimento (29d). Assim, sua cosmologia
expressa um processo consirufivo de mundo, a partir de causalidades, inseridas
no tempo, carregadas de naturalismo e ndo de elementos puramente divinos, nem
sendo descrita como uma revelaco divina, mas a partir de uma especulacéo
racional e limitada (28 d).

Dissemos que este processo esfa inserido temporalmente porgue Timeu
11os diz que o Autor eterno do mundo fez,

(...} esta imagem eferna que progride segundo a lel dos numeros,
esta coisa que nds chamamos tempo. (...) 0 passado e o futuro sdo
espécies engendradas do fermpo. [ 37 &).

E se, para a subsiancia eternz, somenie podemos nos referir ao tempo
presente, ou seja ‘¢ que €, para iodas as demais coisas, devemos nos referir ao
tempo passado e futuro, ao como ‘era e sera” |, ja que se trata de um prdcesso
constante de transformacao(38 a). Na verdade, todas as coisas que existem s&o
“acidentes variaveis do Tempo © (38 b). Decorre dai um tempo historico, gue
provém de um tempo fisico, indicando os movimenios césmicos dos seres

celestes e da prépria terra; do mesmo modo, ocorre ¢ movimento das cidades
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pelos cataclismos e, em Glfima instancia, o movimento dos homens gue provocam
08 acontecimentos das cidades.

O Didlogo Critias™ | na sequéncia do Timeu, desenvolve-se em torno da
exposicio de Critias sobre o passado pré-histérico de Atenas e de Atlantida,
conforme o combinado com _Timeu durante o encontro no dia seguinte a
Republica. Ou seja, Timeu deveria expor sobre a natureza do Universo e sobre o
nascimento do mundo e do homem (Timewu-27b), & a Critias, caberia discorrer
sobre ¢ que poderiamos dizer da histéria mesma dos homens, mais precisamente
de Alenas e dos cidaddos atenienses. Veja que o préprio Critias nos diz;

‘E a mim, apos ele {Timeu)como se tivesse dele recebido os
homens nascidos de sua palavra, e, de vés, ou qualquer um deles
instruidos sob vosso cuidado, deverei frazer esses homens,
conforme © pensamento e a lei de Solon, fazer com que
comparegam diante de nis, como se diante de Juizes, fazer com que
fornem-se cidadéos desfa cidade, supor que sdo aqueles Alenienses
de outrora, esses anfepassados invisiveis conforme nos revela a
tradicdo dos textos sagrados.” (Titmeu-27b)

Critias nos propde, portanto, fazer nada mais que uma reconstituicéo
histérica, fundamentada em fontes escritas, que ele considera veridicas e
confiaveis, scb o aval de Sdion; e, mais gue isso, pretende conseguir que os

espectadores da sua exposicdo, sejam capazes de receber sua narrativa como

¥ Cf PLATON. Timée-Critias. Opus cit. Texte Etabli et Traduit par Albert RIVAUD .
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viva, como se a presenca dos anfepassados fosse real e todos os fatos pudessem
ser quase gue experimentados novamente.

O narrador ndo considera farefa facil. Alias, entende ser isto muito mais
dificil do que a narrativa cosmoldgica de Timeu. Pensa Critias que falar dos
deuses aos homens e do que € pertinenfe a eles € mais facil do que falar de
morfals para mortais” (107 a). Isso porgue, quando se trata de um assunto divinge,
i@ € sabida a ignorancia humana, porianto toda hipdtese ja e colocada como
passivel de erro. No entanto, ao se falar de homens, exige-se uma coeréncia e
fidelidade maiores enire os faios e o que se fala deles. Além disso, falar sobre os
homens, especiaimente dentro de seu propdsito, gue é resgatar o passado, &
exigir muito da memodria, o que justifica seus apelos a deusa da memoria

(pvnuocvvyr- 108d), pois somente assim seré possivel:

(... )recordar suficientermente e reproduzir 0S propositos que liveram
oufrora 0s sacerdofes egipcios e que Sdlon recolheu nagueles
fugares, e que nos apresentaremos ao publico. (108d).

A narrativa em si, praticamente é a mesma que o mesmo Critias ja fizera no
Timeu, embora aqui, mais detalhada, sobre o passado histdrico e pré-historico de
Atenas e de Atlantida, contendo tambem dados sobre o Egito. O objetivo central
dentro deste proposito & descrever a suposta guerra entre Atenas e Atlantica,
vencida pelos atenienses (109 a), parte esta, exatamente, que acaba nao

constando no texto do Didlogo, sem que se saiba ao certo se a obra ficou
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realmente inacabada ou se os originais feriam se perdido, sendo a primeira
hipdtese a mais provavel, "

O texto nos ¢ apresentado, portanio, por seu autor, como sendo de fato
uma narrativa historica, guardadas as limitagbes metodolégicas de entso. Mas, no
conjunto, existe uma elaboracdo cuidadosa na explicitacéo de fontes, na clareza e
objetividade dos fatos, na subjetividade dos guestionamentos e comentarios, na
sequéncia femporal, na correlacio dos acontecimentos e informacgdes, de modo a
dar coeréncia ac conteudo, na flexibilidade textual que permite uma comparacio
entre costumes e sociedades, inclusive enfre o passado e o presente ateniense,
entre outros aspectos.

Evidente que existe, como também em Herédoto havia, uma
fundamentagéo ainda mitica, especiaimente quanto as genealogias ou mesmo
quanto aos fatos. Também é relevante ac se considerar o texto como uma
narrativa historica, observar que o principal pilar de sustentaco das informactes
contidas sejam os relatos orais dos antigos ou supostos documentos escritos que
ngo sé@o apresentados e gue possuemn carater religioso, e ndo propriamente
historicos. Quanto & veracidade do contelido, em refacfio as origens e primeiros
tempos de Atenas, e principalmente de Atlantida, ha que se levar em conta o
carater metaforico do texto, o real desconhecimento e auséncia de fontes sobre
aste passado remoto, que ainda hoje perfurbam os pesquisadores.

Neste caso, Atenas e Afianiida, além de cenario, passam a figurar também

COmMO personagens, que encarnam outras realidades histdricas. De quaiquer

'* Sobre este aspecto, ver RIVAUD, Atbert. Notice. Op cit P.232/233.
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modo, temos, entdo, no texio, uma narrativa detalhada de um conteudo que, de
fato, é objeto das obras histéricas. O texto nos remete a um longinguo tempo
histdrico identificade ha nove mil anos atras(108b);, se refere as “forgas e
organizacdo poiitica” de ambas as cidades (109 a);, se preocupa em dar uma
explicac8c para as origens e povoamenio das cidades de Atenas e Atlantida,
mesmo gue, como ja se disse, numa mistura de mito e histéria(108 ¢ 7 113b).

Pelo mito que explica as origens das cidades gregas, coube a Diké | a
deusa da Justica (109 b), distribuir as terras gregas entre os deuses. Atenas
(109b) ficou com Hefaisto e Atena; Atlantida, ficou com Poséidon ( 113c). Mais do
gue uma divisdo geografica, esta reparticdo possibilitou a formacgéo histdrica
destas cidades, através do poveamento, Vejamos gue o mito nos coloca frente a
uma reflexdo sobre este povoamento, explicando que a populacéo de Atenas €
"aufoctone e gente de bem, gue organizou a cidade conforme sua vonfade” {109
c}. Percebe-se ai relativa autonomia na formagdo da cidade, cujos primeiros
habitanies teriam realizado muitas obras {109 d). Muitas dessas obras realizadas
pelos primeiros atenienses revelariam seu passado mas, infelizmente,
desapareceram com o tempo. No entanto, restavam as origens genealagicas (109
d), de comprovacao possivel e gue serviriam para informar sobre o passado
remoto da cidade. Este método genealdgico, comum enfre os logografos que
precederam os relatos propriamente historicos dos gregos, indicam um caminho
evolutivo no sentido do desenvolvimento da investigacdo histdrica, sendo ja um

importante método de registro. O texto critica os atenienses por nao teram se
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preocupado com a preservacdo das narrativas de seu passado, uma vez que nao
consideravam isso como essenciai 4 vida (110 a).

Portanto, tanto o Timeu quanto o Critias e, por sua vez a cidade da
Republica, asemeiham-se ao modelo de organizagdo e producdo das civilizaghes
despdticas do oriente,™ especiaimente Egito e Pérsia, além de Creta, que faz a
ligacao mais direfa entre oriente e acidenie,

No caso de Atenas (110 b & ss.), é ressaltado seu carater militar,
guerreirc e expansionista, & participacfo feminina nas instituicdes militares, a
estratificacdo social a partir da divisdc profissional, o papel privilegiado dos
guardides e sua educacdo (110 d). Destaca-se ainda a importancia da terra, da
agricultura e do pastoreio (111 d), o potencial e aproveitamento hidrdulico (111
die}, as cheias provocadas em épocas de grandes chuvas (111 a), a
administragio politica centralizada (112 d/e).
Também no caso de Allantida, a descricdo também trata de um modelo asidtico;
Critias volta a enfatizar que seus relatos se fundamentam em documentos
ascritos, aos guals ele préprio feve acesso na juventude (113 b). Atlantida é
centralizada numa Monarquia teocratica e absolutista, cujo “poder fof conservado
durarie numerosas geragbes” (114 d), o que indica o carater hereditdrio. A
riqgueza acumulada pelo Palacio real é descrita como monumentiai ;

‘Eles adquiriram riguezas em fal abundéncia, e jamais, sem duivida

nenhuma, oulra casa real possuiu riqueza semelhante, nem possuird

tao faciimente.” {114 d).

55, também as analises de Vidal-Naguet, ja comentadas na primeira parte desse trabaiho, e
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Destaca-se ainda o carater imperialista, ja que Atlantida arrecadava
recursos através das diversas regifes que estavam sob seu dominio (114 e). O
papel da metalurgia € destacado como essencial naguela economia { 114 e), ao
tado da agricultura de frutos e cereais (115 a/b).

A consirucdo das obras monumentais, como templos, palacios, portbes de
seguranga, como forma de ostentacsc e poder (115 ¢), sdo ouiros dados que
refletem a semelhanga com as poderosas civilizagbes orientais. Assim, com a
posicao estratégica do Palacio real, que ccupa ¢ ceniro da cidade {116 a), cujo
poder é reforcado pela rica estatuaria dos deuses e da realeza (116 dfe) e pela
arquitetura dos templos e sanfuarios, é realgada a influéncia da ideologia religiosa
como instrumento de poder politico, comum nas teocracias despdticas € que, no
caso de Atlantida é representada pela tauromaquia, cujos intrincados riluais e
cultos s&o descritos em pormenores (118 d/e).

Do ponto de vista fécnico, também em Afléniida, da-se énfase as obras
hidraulicas, como canalizagbes, barreiras e pontes (118 dfe), que seriam
fundamentals na estrutura econdmica e politica.

Ora, muitas hipGteses, algumas totalmente satiricas, quiseram localizar
Atiantida historicamente. No entanto, as descobertas arqueoldgicas em Creta,
talvez sejam a explicacdo mais plausivel para a descrigéo de Platdo, através de

Critias.

indicada na nota 27.
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d‘!54

Rivaud™ ressalta esta semelhanca entre a descricio de Atlantida e mesmo

da remota Atenas, com a civilizagdo cretense. Entende este comentador, que
Platdo, nestes relatos, utilizou elementos do proprio mundo grego, presentes de
fato em Atenas, tempos antes e, sobretudo, no modelo cretense. Além disto, ©
modelo egipcio também teria servido como parametro. Diz Rivaud:
‘Frente a vérios detallres da descricdo de Atlantida no Timeu e no
Critias, poderia se dizer que a obra platdnica evoca a imagem de
uma remota civilizagdo helénica, egéia e cretense” '™
Esfa narrativa também iria de encontro, segundo Rivaud, ao livro I das
Leis, que nos remete também as origens da Grécia, sua organizacdo primitiva e
suas monarquias e, até mesmo, ao tempo cataclismico em que estaria inserida a
histéria grega. A descricdo geografica de Atenas ndo se assemelharia muito a
geografia dos tempos de Platéo, ma.s algumas indicagdes se aproximavam do real
g, provaveimente, em tempos remotos, se aproximaria da descrita no texto. O
mesmo ocorre com a tenfativa de tracar as origens étnicas dos atenienses e dos
habitantes de Atlantida, que poderiam possuir tragos proximos dagueles descritos
pela tradigéo grega, desde Homero e Hesiodo.’® Os rituais do Touro descritos em
Atlantida também poderiam ser comprovados em Creta e em outras regides

gregas, e também no Egito, conforme descrito por Herddoto,'® estando associado

. Op.cit, Nofice P232/.250,
% _ idem, Ibidem.P.250.

% _ idem, ibidem. P.235/236.
- Herbdoto, Historia. Livro if, 15.Trad Méario da Gama Kury.Brasilia. EDUNB. 1988 P 154

“Mas no caso presente, lendo premeditado males Psaménitos recebeu a retribuicdo devida; com
efeito, efe foi surpreendido quando insufiava uma revolta entre os egipcios, e gquando esse fato
chegou av conhecimento de Cambises, Psaménitos bebeu sangue de fouro e morreu
imedisfamente. £ assim ele chegou ao fim.”
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as dispufas da realeza e sua decadéncia; conforme o casc de Atlantida, que
decaiu a partir de sua degeneragdo moral e perda do cardter divino da realeza
(121 a).

Finley'™, dentre outros historiadores analisa a civitizacao cretense e,
guardadas suas particularidades, de fato consfata, que em linhas gerais, o
modelo politico e social, bem como o modo de producfo econdnico desses
primeiros helenos, estariam bastante proximos das civilizagdes do antigo oriente.

Marx, ao analisar a questdo da divisdo social em classes a partir da divisdo
do trabalho e da producdo manufatureira, se refere ac modelo de classes tracado
na Repuablica, de Platdo, como uma idealizacio do regime de castas egipcias. E &
esta mesma divisdo que temos na Atenas primitiva e na Atlantida descrita por
Critias. Assim nos diz Marx:

"Na mais rigorosa oposicdo a essa acentuacdo da quanfidade e do
valor de froca, se atém os escrifores da antiguidade classica
exclusivamente a quafidade e ao valor de uso.Em consequéncia da
separacdo dos ramos sociais da producgdo as mercadorias 880 mais
bem feitas, os diversos insfinfos e talentos dos seres humanos
escolhem as correspondentes esferas de acdo e sem limitagdo nada
significativo pode ser realizado. Assim, pois, com a divisdo do
frabalho melhoram o produto e o produtor.{...) Esse ponto de vista do
valor de uso domina tanto em Platéo, que faz da divisdo do frabalhe

0 fundamento da divis8o social dos esfamenios, cormo em Xenofonte

' L FINLEY Moses i.Les premiers femps de la gréce: I'dge du bronze ef Pepoque archaigue”.
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{...) A Repdabiica de Platdo, na medida em que a divisdo do trabatho &
desenvolvida nefa como principio formador do Estado, nfo passa de
idealizagdo ateniense do sisterna egipcio de castas, sendo o Fgito o
pais industrial modelar também para outros confemporaneos, por
exemplo Isocrates, e alé mesmo para os gregos do tempo do
impéric romano.”®

Também Hegel" teria observado a grande infludncia oriental e egipcia, em
particular, entre os gregos, sobrefudo na fransmissdo de técnicas, praticas
culturais, mitos e deuses. Hegel diz que os gregos sofreram “uma colonizacgdo
feita por povos cultos, superiores (... Jem cultura” '™

Podemos perceber entdo, gue esta aproximacéo entre o Modo de Producéao
Asiatico e todas as caracteristicas dai decorrentes na organizacao social, politica
e cultural com a cidade da Republica, idealizada a partir, quem sabe, deste
modelo egipcio, transposto para Atenas e Atléntida ou mesmo Creta, vém sendo
percebido pelos comentadores e historiadores e, de notavel importancia, tratado
por Marx nos seus estudos de economia politica. Assim, podemos verificar que

tanto a cidade da Repdblica, quanto aquela das Leis, ndo foram criadas a partir

Paris Frangois Maspero, 1873,

1% . Cf MARX Karl.Divisdo do Trabatho e Manufatura.ln: O Capital.Livio ,Cap.12.In: Os
) Eeonomisfas.Sao Paglo:Nova Cultural, 1988.P 273/274.
0 . CFHEGEL, F.Filosofia da Hist6ria. Op.cit.P.191/218. Hegel destaca que as particularidades da
cultura grega, que tomam o espirito helénico superior, na verdade teriam ingmeras influéneias dos
povos orientais | decorrentes do processo comercial e expansionista das cidades helénicas para o
oriente e vice-versa. A descoberta da liberdade e o modo de percepsdo da natureza, seriam
responsaveis pela originalidade e superioridade do espirito grego, mas niio se pode negar a
presenga orientat.

- {dem, ibidem. P, 103,
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do nada. Elas possuem um fundamento histdrico em torno do qual foram
edificadas teoricamente .

Algumas hipéteses, portanto, podem ser levaniadas. A narrativa de Platao,
por meio de seus protagonistas, estaria questionando o modelo socratico da
Repubfica, para, sutilmente, estabelecer a c¢ritica a uma cidade que estaria sendo
idealizada a partir de um modelo despdtico e com rigida divisao social?

Estariam, os interlocutores desses Diaglogos, fomando como referéncia
elogiosa, a organizagdo egipcia e cretense, como alternativas melhores do que ¢
presenie democratico de Atenas e, di fato, propondo um retorno aquele modelo
oriental de Estado e sociedade?

Estaria Plat@o, na sequéncia dramalica de seus texios introduzindo uma
reflexdo sobre as possibilidades histéricas de organizacdo politica, econdmica e
social, que afé entdo teriam se manifestade na Grécia, permitindo assim uma
analise critica do antigo despotismo, de tipo oriental, em comparacdo com &
demacracia e as tiranias, como fara nas Lefs, para, finalmente, propor um modelo
de cidade ndo ideal, mas possivel, gue superasse as antigas formas historicas
fracassadas e se firmasse num novo projeto capaz de enfrentar a realidade de

uma Grécia decadente no seu tempo?



169

i — Filebo, Teeteto, Eutifron, Cratiio

O Filebo™ podemos dizer, reabre, conforme a temporalidade dramatica
muitas das formulacGes conceituais que j& haviam sido apresentadas
anteriormente a Republica, para conduzir a um processo de ruptura com antigas
posigdes socraticas e estabelecer novos parémetros tedricos. A questao central
proposta no Filebo € a investigacdo de qual € o bem supremo, capaz de
proporcionar felicidade ao homem individual e coletivo (Filebo-11a/b). Sao
retomados 0s questionamentos em torno da ética, da conduta politica na cidade,
bem como da busca de compreensdo sobre a finalidade da vida. Assim, nesse
sentido , o tema do Filebo também propde uma investigacdo sobre a trajetdria
humana na terra, suas origens, agtes e destino histoérico.

Socrates, ainda como personagem central neste texto, recorre ao seu
metodo costumeiro e questiona com Plutarco e Filebo, sobre qual valor ou virtude
deve ser adotada como fundamento da vida;

"Filebo afirma porfanto Gue o que € bom, para fodos 0S seres vivos,
& 0 gozo, 0 prazer,a safisfacdo e fodas as manifestacdes deste
género. Nds prefendemos, ao confrario, que ndo € isto mas a
sabedoria, 0 intelecto e a memoria e tudo que the for semelhante,
como a opinido correfa e o raciocinio verdadeiro, s80 mais valioscs

gue © prazer, parg todos 08 seres que dele forem capazes de

2 L CEPLATON.Opus cif Philébe. Texte étabii et traduit par Auguste DIES.



170

participar , no presente ou no futuro, € 0 que entre tudo existe de
mais vanitajoso.” (11 b).

Diés, em sus notas a esta passagem do Filebo'”, esclarece que ha uma
ampla distancia nas concepcles de Filebo e Sdcrates. O primeiro, entende o
prazer, como bem superior, extensivo a gualquer ser vivo; enquanto Socraies
restringe © acesso ac bem do pensamento, aos seres capazes de raciocinar,
portanto, exclusivamente ao homem. Esta distincdo traz o objeto da raflexédo para
o universo humano e suas buscas. A citag@o acima diz que, no “presente ou no
futurg”, a sabedoria oferece a maior vantagem ao homem. Ha uma preocupacio

com o percurse humano, sendo que, de um lado, ocorre a defesa do  prazer

( ‘ndory, Tépyig ) como o bem supremo, extensivo a qualquer ser vivente; e,
por outra, a concep¢ade de que o pensamento ( gpovnoig ), a inteligéncia
(vonotg ), e a memaria ( yrrjun) como privilégios dos seres racionais, sdo as

virtudes capazes de conduzir ac bem.

Nesse percurso, Socrates destaca o papel da memoria, atributo que pode
revelar "0 passado e ¢ presente” assim como as “esperangas do futuro” para
nessas vidas (39 e).

A preocupacdo em compreender a finalidade ulima da vida, traz a

investigacdo sobre a esséncia { ovoia ) do ser verdadeiro; e, ao iado dessa

guestdo, se pensa também sobre a génese (yéveois) (B4 a) humana e das

coisas em geral, para se enconfrar uma explicacio para o fato de existir.

3. Op.Cit.Notel P 1.
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O texto afirma que, “ndo somente no teatro, mas em toda a tragédia e
comédia da vida e em muitas outras ocasibes, as dores se misturam aos
prazeres” (50 b). Esta passagem, além de justificar a proposta de Sécrates de que
0s prazeres s&o muitos, assim como as dores, e que existem prazeres methores
que outros, nos e dada a idéia da vida humana concebida como um drama, uma
frajetéria que se desenvolve. Resta saber se se trata de uma trajetoria ou drama
provenientes de um destinc dos deuses que dirigem o teatro da axisténcia, de um
drama cosmico, regido pefas leis da natureza para qualquer ser vivo (como quer
Plufarco e Filebo, em relagdo aos prazeres), ou uma trajetoria historica,
construida a parlir da capacidade de discernimentc e autonomia racional de
guem pode escolher entre o melhor e o pior, entre ¢ prazer mais ou Menos
doloroso, entre o conhecimenio sabio e a ignorancia.

Também ndo parece casual gue estas reflexSes sobre o sentido da
existéncia sejam colocadas, dramaticamente, proximas &s cenas que marcaro o
fim histérico de Sdcrates, com sua morte. Esta reafidade parece influenciar a
reformulagéo de varios problemas e conceitos pelo propric Socrates, ciente de
que caminha para a finitude; assim, como marca um novo processo tedrico de
Platéo, diante das novas situacdes vividas.

O Teeteto'™ prossegue esse movimento de reformulacdo tedrica,
especiaimente pelo fato de que, ac se buscar a definicdo de ciéncia, o texto
apresenta-nos uma boa sintese das diversas correntes do pensamento grego,

antes de se chegar as concepcdes que poderiam ser atribuidas a Sécrates ou a

. Cf. PLATON.Théetete. Opus cit Trad.Edouard des PLACES.
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Platdo. A pariir da primeira pergunta gue Sécrates elabora ao jovem Teeteto, “em
sua opinido, o que parece ser a ciéncia?” (tf oot doxel givar émorrjun; -146

¢}, o Didlogo se desenvolve, frente a esta busca do verdadeiro conhecimento e do
método adequadc para adquiri-lo, havendo assim, uma apresentacdo do método
socratico, particularmente da maiéutica (150b) e de sua praxis filosdfica (173 ¢).
Sécrates nos diz que a principal farefa das parteiras, que seria também
aquela dos parturientes de idéias como ele, “consiste em separar 0 que & real
daquifo que ndo €7 (150 b}. Isto deve ser a regra geral de gualquer conhecimento,
de gualquer ciéncia. Diz Socrates:
“Portanfo, verdadeira é @ minha sensacfo, que esta sempre no meu
ser e em mim, e esta em mim para julgar, conforme Protagoras,
aquilo gque & para mim e aquilo que ndo é para mint” (160 ¢).
Pergunta Socrates, mais adianie, referindo-se & suposia cbra de

Protagoras “Verdade” ( AAnfsia ~ 161 ¢/d), porque este pensador nédo teria

afribuido aos animais |, assim como ao homem, a capacidade de serem a propria
medida do conhecimento, ja gque também possuem sentidos e sensacbes
particulares, por mais brutos que possam parecer.

Cra, esta colocacdo socratica reforga uma possivel intencéo de Protagoras,
transcrita por Platdo, de que sua afirmacio ndo & para ressaltar ¢ papel do
conhecimento sensitivo, mas exatamente para elevar a capacidade humana como

"juiz” de seus atos, assim como de suas opinibes e conhecimentos.




173

Esta capacidade de ser juiz da propria existéncia, medida das proprias
agbes e medida do conhecimento sobre a realidade, seja sla fisica ou social,
distinguiria 0 homem dos demais ‘seres da natureza e, além disso, dotaria ©
homem de um tipo de aptiddo que em geral era atribuida exclusivamente aos
deuses, como juizes dos homens. S8dcrates tambam se refere a 1880, dizendo a
Teeteto:

“Ou imaginas que a medida de Frotdgoras pretende se aplicar
menos aos deuses que aos homens”™ (162 ¢).

O Teeteto também desloca o debate em torno dos atos do sentido frente ao
conhecimento fisico dos seres, para o campo da realidade social e politica dos
homens na cidade, que podemos chamar de realidade histérica. Para que se
possa concluir favoravelmente a idéia de que “0 homem é a medida de todas as
coisas”, segundo Sdcrates, tem que se admitir gue as opinides dos homens nem
sempre seriam verdadeiras, pois poderiamos ter opinides diferentes sobre um
mesmoe objeto (170 cid). Assim, Sdocrates remetfe-nos para o campo da politica e
da vida publica na cidade, questionando sobre as consequéncias gue a
concaepcado do "homem-medida” franam, quando 0s destinos da cidade estiverem
submetidos as diferentes opinides sobre o que & justo ou injusto, o que é pio ou
impio, verdadeire ou falso. As leis da cidade, bem como 0 exercicio das formas de
governo, como ficariam frente ao relativismo das opinides e juizos particulares?

(172 alc)
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Vemos que Socrafes encontra na refutacéo ao relativismo do conhecimento
sensitivo, elementos para contestar também o relativismo politico exercido pelos
governantes e oradores de seu tempo.

A discussao epistemolbgica € também uma reflex8o sobre a realidade
histdrica da cidade. Boa parte do Didiogo dedica-se a guestionar qual deve ser a
pratica adequada do filéscfo na polis (173 ¢f 177 ¢). Num primeirc momento,
podemos imaginar que o papel do filsofo € a fuga da realidade do mundo e dos
assuntos publicos da cidade, para refugiar-se num universo superior, idealizado,
voltado para um puro pensar. £ assim que parece ser, quando Sécrates refere-se
ac exempio de Tales, que vivia dedicado a observacio dos astros no céu, e por
Isto caiu denfro de um pogo; todos os filosofos deveriam assim proceder, ou sgja,
ausentarem-se da realidade terrestre e voltarem-se para as coisas gue
franscendam esia realidade (174 a/b). O filésofo deve retirar-se das discussdes
nos tribunais, da agora, e das assembiéias da multiddo e *fugir rapidamente do
mundo agui embaixo para um oufro acima” (176 b). E, complementa Socrates seu
pensamento, explicando que essa fuga consiste em afasiar-se de tudo que é
aplicado injustamente na terra, buscando na semelhanca com os deuses, O
caminho da justica e da piedade.

Portanto, a fuga do mundo ndo € um ausentar-se da realidade da pols,
mas ausentar-se das praticas injustas presentes nas disputas politicas. O filosofo
deve fugir, num primeirc momento, para enconirar as vias verdadeiras da justica e
assim tornar-se apio ao exercicio da vida publica e, por esta praxis, ensinar esse

@xercicio aos cidadaos. Enconfrar a justica é alcancar o verdadeiro conhacimento,
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a verdadeira ciéncia (176 ¢} ,e essa justica se aicanca por meio da inteligéncia,
do pensamento, mas revela-se na préatica da cidade. £ o primeiro passo & nao
aceitar que os negocios da cidade figuem na mao de homens injustos que se
julgam donos da verdade e conduzem como querem o Estado e as leis,
manipulando as multiddes (176 d/ 177¢).

O afastamento do mundo proposto por Sécrates, num primeiro momento,
seria mais um afastar-se das bajulacGes, intrigas, ambictes de poder e formas
injustas de governar e legislar, presentes na democracia grega de entéio, para se
pensar num modelo de justica que se aplica ao género humano como um todo,
pois 0 fildsofo pensa ( e este pensar & historico), gue entre os antepassados de
iodos os homens estéo “ricos e pobres, reis e escravos, barbaros e gregos que
aos mithares Ihes tornam em todas as linhagens® (175 a)

Quando Soécrates defende esta postura critica no filésofo, que deve diferir
dagueles que n&o conseguem “ter um olhar voifado para © conjunto do génerc
humano™ (175 a), aproxima-se, ainda que parega ndo querer, de Protagoras, ao
pensar o homem-medida, como a possibilidade do género humano se
desvencithar de um destino comandado pelos deuses ou pelo Estado, leis ou
governantes injustos, atraves de uma autonomia de juizo e agdc. Sdcrates pensa
ainda sobre o processo de mudancas no qual a cidade esta envolvida, novamente
refietindo, de forma critica, sobre 0 governo e as leis:

‘Mas seja qual for o nome desfa cidade, 0 gque ela visa é a posse de
suas leis | e dessas lers, fanio quantc se possa acreditar e fazer, é

torna-las muito uteis para si mesma.” (177e).
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Ou seja, a cidade, seja governada como for, por qual forma de governo
tiver, cria suas leis para dar proveito aqueles que se servem deste tipo de
governo na cidade. Em outras palavras, defende-se a mudancga permanente das
coisas, para justificar a mudanga de atifules e leis administrativas, de modo a
atender aos interesses particulares de guem administra ou do proprio Estado. Ao
legislar na cidade, os governos injustos pensam naquilo que podera ser mais
vantajoso, ndo do ponto de vista publico (como deveria ser), mas conforme os
interesses parficulares (179 a).

Dai Socrates refufar as feorias da mutabilidade absoluta, como em
Heraclito, para pensar uma cidade gue deve manter como duradouro ou mesmo
permanente, aguilo que for benéfico ao bem pablico. Para isso, a mudanca deve
ser analisada numa visac histdrica, j& que somente pode ser apreendida, quando
a alma avalia as mudangas do ser, &m seu conjunto, enquanto *passado, presente
e futuro” ( yeyovdrta Kai td mapdvia npog tof péAlovia - 186 b). Essa
mudanca, compreendida em suas formas anteriores, atuais e futuras, aplica-se
tanto a realidade fisica, quanio & realidade da pdlis.

O Didlogo, decorrente da conversa entre Euclides e Terpsion, em torno de
Teeteto que volta de uma guerra, a "RBatalha de Corinto”, (142 a), bastante ferido,
busca elogiar o comportamenio deste cidadao que, desde a adolescéncia se
mostrara apto para o exercicio da cidadania, na avaliacdo do proprio Sécrates
{142c). O personagem Euclides faz questéo de ressaltar que as narrativas sdo um
‘registro escrito” (143 a ), como gue querendo garantir a historicidade da cena e

das reflexGes, dignas de serem registradas para a posteridade, como exemplos
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de conduta adequada a se ter na cidade. A semelhanca fisica e intelectual entre
Socrates e Teeteto (144 af ss), ressalta, ainda mais, ¢ sentido das reflexdes
filosdficas, como que voltadas para uma conduta efétiva junto a pdfis. Ambos,
Teeteto e Socrates, ndo fugiram de seus deveres civicos, o que aumenta a
semelhanca enire sles.

O Eutifron'™ apresenta-se como uma continuidade direta da cena
dramatica do Teeteto, que é concluido, quando Socrates despede-se, anunciando
que estard dirigindo-se ac portico do Rei, para responder a acusacéo impetrada
por Meleto, que o levara & morte { Teetefo- 210 d).0 Eutifron, portanto, inicia-se
com Sécrates chegando ao périico do rei, vindo do liceu onde costumava
promover seus debates( 2a).E esta sequéncia que dé vida, sentido ¢ historicidade
a0s temas discuiidos.

O Eutifron €, portanto, o Didlogo que, na seqléncia dramatica, inicia a
trajetoria de Sécrates rumo a morte, sejam as cenas narradas, reais ou ficticias. O
fildsofo apresenta-se perante o arcontado para responder as acusacdes que
sofre. Uma das quesibes destacadas no decorrer do texto &, novamente, a
reflex8o em torno das divindades e seu papel perante os homens, gue envolve o
ulgamento que decorrera.

Ainda no Teeteto Sécrates afirma que ndo lhe interessa saber se os
deuses existem ou ndp (162 e}

*(...) eu descarfo de meus discursos e de meus escritos, foda

afirmagdo sobre a existéncia ou ndo existéneia dos deuses”. (182 e).

S PLATON.Op.oit
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Ja observamos em comentédrio anterior, a0 tratar do Fedro, que a
credulidade ou incredulidade nos deuses e narrativas miticas € sempre posta em
questao. Ou seja, ao mesmo fempo em que ¢ personagem Socrates afirma, com
freqiiéncia, que ndo tem por objetivo investigar sobre 0s deuses, quase sempre se
furtando de assumir diretamente sua incredulidade, os textos dos Dialogos direta
ou indiretamente introduzem este questionamento e, a0 menos, deixam margem
para uma possivel reinfrepretacdo das concepcdes existentes, sobretudo no que
diz respeito a interferéncia das divindades nas acdes humanas, assim como em
suas fomadas de decisdes.

Socrates parece condenar a atitude de Eutifron, gue acusa seu propric pai
de assassinato, com base no que interprela como sendo a vontade justa dos
deuses (4 aj. Eutifron, em sua afividade de adivinho considera a si mesmo, como
aiguém que possui intima relagdo com as divindades e conhece bem os infuitos
dos deuses (5 a). Afirma Eutifron, inclusive, que quem ataca Socrates, ataca 0s
deuses e consequentemente ataca a cidade, ja que Sdcrates seria um homem
iusto {3 a). No enfanto, a base da acusacio de Sdcrates, confirmada por ele
mesmo & ‘criar deuses e desacreditar nos antigos deuses da cidade™ (3 b).

Socrates, ao mesmo tempo em que procura se defender, questiona
Eutifron, para saber se este acredita mesmo nas narrativas que sdo contadas
sobre os deuses (6 b/c). No entanto, Sdcrates desenvolve o Didfogo conduzindo
para uma reflexdo que pde em duvida a intervencédo divina nas acbes humanas e,

de certo modo, encontra ai uma justificativa para sua acusacgio, como gue
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querendo demonstrar que é acusado por interesses humanos e politicos, de seus
INiMigos.

Ironicamente, como o sera até na hora da morte, Socrates diz inicialments
que seu acusador — Meleto — ao acusa-lo, revela-se como um cidaddo
preocupado com o destino de sua cidade e com a formagéo da juventude, que
estaria sendo corrompida pela incredulidade socrética (2 c/d). Porém, Sécrates
propGe a Eutifron o problema para se definir 0 que é a piedade e a impiedade, ¢
que & ser impio ou pic (5 d/ 6d ss). Em torno desta questio, esta a avaliacio dos
critérios para se saber a quem compete o julgamento das acdes humanas, se aos
deuses ou aos homens, bem come os critérios para se avaliar quais as acbes sdo
ouU N&o convenientes para a cidade e o cidadéo.

Eutifron sustenta que a piedade € aquilo que agrada acs deuses, ou aquilo
gue os deuses amam (7 a; 9 e}, e que somente alguns homens, detentores da
sabedoria dos deuses, estdo aptos para juigar sobre os crimes e agbes que
possam ser considerados pios ou impios (4 a). Mesmo transportando a questio
para o plano divino, Eutifron considera que agir conforme a piedade dos deuses é
0 que pode permitir o bem da cidade (4b), e gque compete aos homens justos,
como ele proprio se considera, vigiarem pelo cumprimento da vontade divina,
como gue prestando favores aos deuses (13 d).

Sécrates parece duvidar de que os deuses possarn se interessar pelas
acbes humanas ou mesmo gue teriam competéncia para juigar estas acbes como
piedosas ou nao, ja que 0s proprios deuses, se as narrativas sobre eles forem

reais, vivern em contendas entre si disputando interesses diversos(7b,8b,9¢,15 d).
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Além disto, Socrales chega a considerar a pratica religiosa dos homens
que oferecem estes favores aos deuses, ou seja, vigiar pela aplicagéo da justica,
como uma froca comercial, que visaria atender aos inferesses pessoais de alguns
{14 e). O texto indica que os critérios judiciais adotados na cidade democratica de
Atenas, que se pretende justa, segundo seus juizes e politicos, na verdade, séo
criterios duvidosos € que as instituicSes ou aqueles que guerem se passar por
juizes, néo teriam credibilidade parz tal. Provavelmente, quando se portam como
defensores da cidade, estdo unicamente preocupados com seus interesses e
infrigas pessoais. A quesido da justica nma cidade £ vista como um problema
politico, humano, historico, e ndo como uma responsabilidade divina.

Continuando a sequéncia dramética dos textos, temos o Créfilo’™, onde se
faz referéncia ao encontro enfre Sdcrates e Eutifron, no pértico. Goldschmidt

7 que a temdtica desenvolvida nesta obra

fala-nos em seu “Essaf sur le ‘Cratyle
de Platdo, a partir do didlogo entre Socrates, Hermébgenes e Cratilo, sobre a
arigem € 0 significado da linguagem, esta situada no centro das preocupagdes
intelectuais da cultura grega. Os nomes das coisas entre os gregos, de fato
possuiam um carater muito forte, ligando-se misteriosamente o significado

78 Além do mais, 0 momento

nominai & existéncia real da pessoa ou dos deuses
historico vivido por Sécrates e Platdo, assinala um intenso debate sobre o papel
da palavra na educag@c dos jovens e do cidaddo grego, assim como a

importancia da boa palavra para a conduta politica. Dai o destague e ©

& _ BLATON.Cratyle. Opus Cit. Texte établi et traduit por Louis Méridier.
- C£.GOLDSCHMIDT Victor.Essaisur fe “Cratyle™ Contribution g histoire de la pensée e
Flaton. Paris,Libraire Philosophique J.Vrin, 1985,
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posicionamento critico das obras platénicas frente aos sofistas, oradores,
retoricos. Sabe-se, entdo, que a palavra como instrumento de manuseio politico,
educativo e juridico, possui grande forca para influenciar e conduzir a massa da
populacdo. Um dos objetivos do método filosdfico, amparado na dialética ou
mesmo na maiéutica socratica, seria propor a reflexdo, o pensamento racional,
como érbitros da palavra bem elaborada mas de contetdo ameagador quando
emitida pelos instrutores e administradores da pdfis.

O sentido do debate que se trava no Crétilo é visto por Goldschmidt como
“wm problema politico” , por exemplo, pensando no “vofo nas assembiéias do
povo, instituicdo que Platdo ndo cessa de combater depois de suas primeiras
decepedes politicas””™ Neste caso, mais uma vez temos um tema amplo e de
complexo  significado, que, contextualizade historicamente, revela as
preocupagbes e investigacbes filosoficas da obra de Plate, profundamente
vinculadas a0 processo de compreensdo da realidade histérica da pofis.

Paorém, o debate travado no Didlogo parece, de fato, se tratar de uma
investigacdo que, denfre oufros possiveis objetivos e significados, estabelece
uma reflexdo sobre o poder da palavra que pode ganhar natureza propria
equivalente a realidade que estd expondo e conceituando, proporcionando assim,
um forte instrumento de convencimento que acaba sendo utilizado para fins
politicos, educativos ou mesmo interesses particulares. No momento em que as
palavras tendem a significar a verdade da coisa em si, parece néo restar mais

Opgac para se recusar aquilo que ¢ dito, por exemplo pela boca do sofista, do

T 1dem, lbidem P.10.
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retérico ou do governante nas assembléias. Portanto, € de grande importancia
esta investigacdo filoséfica que visa avaliar qual o real iugar que deve ocupar a
palavra e a linguagem, frente aos afos, as praticas virtuosas, 0 exercicio racicnal.

Cutro aspecto histdrico presente no Cratifo € o contetido basico que dirige
a obra e que envolve uma investigacdc sobre a origem da linguagem e dos
conceitos; ou seja, a investigagdo da etimologia. Nessa busca, o texto acaba
conduzindo também para uma investigacdo sobre a génese dos seres, dos
deuses, da raga humana, das virtudes humanas.

O Crétilo, ainda segundo Goldschmidt, oferece importantes elementos
historicos para a elaboracéo da historia da filosofia e da religi&o, entre 0s gregos,
além, evidentemente, de contribuir para a elaboracdo de uma histéria da

%0 F este mesmo autor, entretanto, guem

linguagem, da retdrica & da gramatica.
adverte que as especulacfes etimoldgicas levadas a cabo por Sdcrates, no
decorrer da obra, nd@c podem ser consideradas como possuidoras de
fundamentacSes verdadeiras que expressem corretamente a origem dos
conceitos e nomes utilizados nos exemplos apresentados. Muilos dos termos
indicam uma fantasia, uma construgic imaginaria de Sécrates ou de Piatéo.'
Também Méridier, ac comentar o Crétilo, analisa o método etimoidgico de
Sécrates apontando na direcBo de que a preocupacdo central do filésofo no

Didlogo é na&o apresentar uma versao correta para a origem das palavras, ja que

muitas dessas palavras s80 conduzidas guase que forgadamente a um jogo de

¥ _dem,ibidem.P.172.
%0 Jdem, thidemn.P.208.
¥ . idem Ibidem.P.92.
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aproximac&o entre termos com sons préximos, O significado maior da etimologia
socrética seria demonstrar como é que se pode fazer uso indevido da linguagem
para induzir as pessoas e convencer a partir de falsos raciocinios. ®

A stimologia dos conceitos apresentada no Didfogo, classificada em  trés
momentos, quais sejam, a investigacéo dos nomes dos deuses, 0s nomes dos
astros e fendmenos da natureza e os nomes dos valores morais,®busca construir
uma histdria da linguagem, ainda gue nfo seja totaimente configvel.

Meridier destaca que “ndo € a lingiiistica, mas a dialética qgue pode conduzir
& verdade”™™ E é a dialética, desde a concepcéo socratico-platdnica, que abre
caminho para a percepgéo do movimento histérico, cabendo ao diaféfico a
capacidade de [egislar sobre 0os nomes das coisas (380 ¢).

O texto do Crétilo também expressa uma suti] distinggo entre o “tempo dos
deuses” & 0 "lempo dos homens™(397c/d}, para explicar a génese dos nomes e

dos seres. Por exemplo, 0 nome dado 80 homem ( dvfpawnog), seria decorrente
de uma alteracdo do termo Srwrr, que significa vista, visdo. Dal dnfropos vir &

significar , diferentemente de outros animais, aquele que “examina aguiio que vé"
ou seja, € a temporalidade humana que permite ao homem adquirir & capacidade
de raciocinar sobre as coisas observadas {398 ¢).

Curioso observar ainda, gue o termo histéria (foropic) é utilizado por
Socrates, ao lado de outros, como episiéme (ciéncia), bébaion (estavel, seguro},

mnémé (memdria), para contestar a tese de Heraclito sobre o fluxo permanente

= .Df. MERIDIER, Louis.Notice.In: Opus Cif.P.23/27.
¥ idem, ibidem.P.10.
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dos seres, dando um sentide que poderiamos dizer dialético. Isto &, estes termos
teriam duplo sentide, indicando tanto o fluxo e o movimento, guanto o estatico.
Histéria seria tanto aquilo que retém (foThot), quanto aquilo que libera (po?ty) ©
movimento, o fluxo (437 a/b).

Finaimente, o Créfilo ainda nos fornece mais um dado importante. Socrates
justifica a dificuldade em explicar cerias etimologias, afirmando que muitos
conceitos gregos na verdade possuem procedéncia estrangeira, barbara (409 e).
Este dado vem reforcar a idéia desenvolvida anteriormente, sobre a influéncia
estrangeira e oriental na cultura grega. Tanto Méridier " como Goldschmidt'®,
admilem que estudos atuais comprovam a influéncia cultural e lingilistica na
Grécia, como as provenientes de raizes indo-européias, inclusive ¢ sanscrito

{Méridier}, ou a lingua persa (Goldschmidt).

Il - Sofista e Politico

O Sofista'™ representa algumas rupturas em relacado ao ordenamento
dramatico dos Didlogos. E aqui que Socrates comega a se afastar da cena
enquanio protagonista principal das obras platbnicas, apenas infroduzindo o©
Dialogo, juntamente com Teodoro, como uma certa continuidade do Teefefo

{216a). No entanto, 0 desenvolvimentc dialdgico se da entre o Esirangeiro de

54 idem, ibidem.P.30.

5. idermn, lhidem.P.19.

8 Op.cit.P.24/25,

87 .cf. PLATAG..Sofista. Os Pensadores. Tradugdo de Jorge Paleikat e Jodo Cruz Costa..Séo
Paulo, Abril Cultural, 1672, Além da edicdo francesa ja indicada.
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Elgia e o proprio Teeteto. Aparece também em cena o jovem Socrates, homénimo
do fildsofo ateniense, que se destacarg, sobretudo no Politico (218 b).

A trajetdria dramética de Sécrates como personagem, acompanha, em
larga medida sua trajetdria histbrica, j& que este deixa de ser protagonista no
momento em que se aproxima seu julgamente, condenagio e morte. Entretanto,
¢ significativo que a construgdo dos perscnagens, ao retirar Socrates
gradativamente de cena, infroduz Teetefo, que, conforme apontado no Dialogo
com seu nome ( Teetefo — 144 a , ou ainda no Politico — 258 a) possui intensa
semelhanca fisica com aquele, além de introduzir também seu homénimo, o outro
jovem Socrates. Parece que frente & necessidade histdrica de retirar o filésofo de
cena, por confa de sua morte, o autor dos Didlogos tenha necessidade de o fazer
representar de outro modo. No entanto, sabemos que, tanto pela leitura do
Sofista, quanto do Polifico , ndo s&o os supostos herdeiros de Socrates, um pelos
aspectos fisicos e oulro pelo nome, que conduzem as argumentacbes e
corclusdes. E o “estrangeiro de eléia’ , proveniente do circulo parmenidiano
{216a), quem ocupa o centro das discussdes, sendo gue Teeteto e o jovem
Sécrates acabam sendo por ele convencidos, Percebemos também que este
astrangeiro, conduz suas argumentacdes para uma ruptura e dissidéncia com as
feses parmenidianas, escola em gue € formade e da qual se afasta, para propor
um novo método e novos principios, especiaimente no momento em que promove
o "parricidio” ao pal Parménides. Sécrates, no Teefelo, se recusarg até mesmo a
discutir as teses parmenidianas, considerando-as intocaveis e irrefutaveis

{Teetelo-184 a) e com isso, revelando-se um auténtico seguidor da escola
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eleatica, sobretudo no que se refere ao Uno e ao Ser, o que justificaria, em parte,
sua busca incansave! de conceitos gbsolutos e existentes por si mesmos, como a
Virtude, a Justica, o Bem, o Belo. Agora, o dissidente estrangeiro de Eléia se
propSe nado apenas a discufir a fese do pai Parménides”, em defesa de seus
proprios & novos argumentos { 241 d), como ousa romper com e€ssa corrente de
pensamento,ao “atacar a fese do paf”, sem escrupulo (242 a) e introduzir ,a partir
dai, umn novo caminho para a construgao da dialetica entre o ser e o ndo-ser.

E a partir da investigacio e compreenséo do método de conhecimento e
ensino da sofistica, que muito se assemelha ao métode socratico, exceto, ac que
parece, apenas no que diz respeitc ac recebimento de peculio, que se chega as
investigacbes melafisicas em forno das ifeorias correntes entre 08 gregos,
sobretudo, gquando se frata de investigar, com base no exercicio dos sofistas, a
questdo do verdadeiro e do falso, do aparenie e do realdo original e do
simuiacro.

A sofistica € colocada como uma arte ilusionista, mimeética (233b), sendo
que os sofistas, ac educarem a juventude, promovem uma educacao enganosa,
pois, juigando-se sabedores de todos os assunics (233 b), criam uma “falsa
aparéncia da ciéncia universal, mas ndo transmitem realidade” (233 c¢). Portanto,
uma falsa e iluséria ciéncia conduz a uma concepgéo errdnea sobre ¢ ser e a
cidade,

Desta investigacBo gue poderia parecer limitar-se ao campo da
epistemologia e ontologia, na verdade caminha para uma investigagao politica do

ser. Toma-se & concepcio de Ser, desde Parménides (237 a), como *aquilec que
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€, evidente que dentro da concepcdo de Unidade deste Ser, no gual estao
presentes todas as coisas. Portanio, af esta também o homem e a cidade, como
fragmento da unidade césmica do ser. O papel do estrangeiro de Eléia é
justamente introduzir a existéncia do ndo-ser, a0 contrério da corrente
parmenidiana. Diré o estrangeiro:
"A audacia de uma fal afirmagéo & supor o ndo-ser como ser: e, na
realidade, nada de falso € possivel sem esta condicdo” (237 a).

Ora, a partir dai, esta rompida a unidade do Ser , jd gue essa unidade
exciul, por antecipagdo, o ndo-ser, conforme pensava ¢ proprio Parménides
{237a). O nao-ser ndc deveria, portanto, nas concepcBes eledticas, e talvez
socraticas, participar nem da unidade nem da pluralidade. O gue deveria
prevalecer seria a busca da unidade do ser, expressa também na unidade
absoluta da justica, da virtude, da politica, da cidade, como por exempio, no
modelo unitario da Repiblica.

Ao discutir e recusar as doutrinas unitarias , recusa-se que “o Ser é um
Todo™ (245 b), para se conceber a possibilidade da diversidade das existéncias e
geracOes de seres { 245 d). Além de reconhecer a existéncia do néo-ser, o
gstrangeiro  também nos propde aceitar a mobilidade do ser, o devir do ser
{248a}, enquanto a concepcao de Parménides também primasse pela imobilidade.
Diz 0 estrangeiro:

‘Deixar-nos-emeos, assim, fdo facimente, convencer de que o
movimento, a vida, a alma, o pensamento ndo tém, realments, lugar

no seio do ser absoluto, que ele nem vive nem pensa e que, solene e
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sagrado, desprovido de inteligéncia, permanece estatico sem pode
movimentar-se?” (249 a).

A questio da pluralidade do ser e da possibilidade do devir, manifesta-se
tanto no homem quantc em qualquer objeto (251 b), 0 que nos obriga a considerar
tanto a multiplicidade de seres quanio de nomes. £ e pela pluralidade que se
permite a participacio dos seres entre si, através da dialética, que estabelece a
comunidade dos géneros distinios e que deve ser a preocupacio central do
fildsofo e da investigagéo filosofica (2553 d).

O estrangeirc de Eléia parece estar querenda nos dizer que, pela ciéncia
dialética, devemos conceber o contraste e a dicotomia real entre o ser e ndo-ser,
caracterizados atraves da prdpria contradico histdrica da Grécia, expressa, por
um lade, na afrmacado da cidadania para os livres, e da ndo cidadania para
muitos outros; ou ainda, evidenciando a contradicido econdmica dos possuidores
de propriedades ¢ o0s n&o proprietérios; livres e escravos, nativos e estrangeiros;
homens e mutheres. O nédo-ser nas é colocado como a alteridade. E o “outro” néo
reconhecido pela unidade do ser; aquele que esta fora desta unidade mas que, ao
contrario do que pensava Parménides, se afirma numa existéncia real. Um ndo-
ser que &, ainda que excluido das relacdes unitarias do ser. A unidade, como era
anunciada na cidade grega, de fato ndo existia. Portanto, é da ndo-unidade, que
se identifica o ndo-ser, concebido ndc como o contrario do ser, mas como o outro,
o diferenfe (258 b). Aléem do mais, na relacdo dialética, tanto ¢ ser quanto 0 nao-
ser, estdo submetidos ao devir, o gue abre a possibilidade da mudanca, da

transformac@c e criacdo de uma oulra realidade. O ser ¢ © ndo—ser gue, pelo
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devir, se tornam ‘produfores da realidade” (266 a). E assim, temos uma ‘acdo
produtora do homem’(266 d). Ora, este devir, esta possibilidade metafisica do
néo-ser, vir a ser, bem como do ser, deixar de ser, ou se transformar, ndo é
tambam um devir histdrico? N&o é também a dialética historica que aceila a
contradic8o , a pluralidade e a mutabilidade, recusando a unicidade absoiuta e
universal?

Apds o esforgo empreendido juntamente com Teeteto, o Estrangeiro de
Eieia, tendo agora o jovern Sécrates como interiocutor, propde:;

"Depois do sofista, penso que devemos agora estudar o politico (... )
devemos ou ndo colocar 0 politico entre s sébios?” (258 b)'™

£, concebendo o politico como sabio e a politica como uma ciéncia tedrica
(258 c/d), o Didlogo apresentade com esse nome — O Polifico - percorre caminhos
semeihantes aqueles do Sofisfa. A meta principal € encontrar uma definigic
segura ¢ verdadeira para o politico e seu oficic, ac mesmo tempo em que se
constroi urn método de conhecimernto, que se pretende também verdadeiro. Além
disso, procede-se a uma investfigacdo ética, em que as funcbes do politico
passam por uma rigida filtragem, no sentido de se estabelecer a conduta
adequada para a justa politica,

A teoria politica existe em fungéo da pratica politica. E este sentido parece
estar bastante evidente no Didlogo. 1sso percebemos a partir da concepgéo ampla
gue o texto nos da do politico e, consequentemente, da politica, para nos conduzir

a uma reflexo detalhada em busca da methor forma de governo. Ao investigar as

8 of. PLATAD, Poffrico.In: Qpus cit. .P.208.
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diferentes formas de governo, como também ocorre nas Leis e na Republica,
além de outros Didlogos, o ponto de partida s&o 0s dados concretos, historicos,
com base em regimes politicos exisfenfes nas cidades gregas ou em meio a
outros povos. Ao se propor qual seria o melhor governo, também ha um
embasamento histdrico, a parlir de experiéncias reais com base em algum modelo
existente no presente ou passado, gue justifique a opcao que se esta fazendo.
Exisie ainda no Politico, outra vez, a critica a democracia ateniense, gque encontra
sua decadéncia na fragilidade de suas instituictes.

A concepcdo do politico € da politica, no texto, é bastante ampla,
envolvendo as insténcias da pdfis e da oikds, do publico e do privado. Eo campao,
do governc e das leis, da sociedade e das relacGes sociais, da propriedade e da
producdoc econdmica, da administragdo da cidade e da casa. Vejamos que ©
Estrangeiro nos apresenta o politico como sendo uma s8¢ e mesma coisa "o ref, 0
senhor de escravos, e o cabega do casal” (258 e).

A atividade politica ndo esid resirita ac governante, pois “um cidaddo
qualguer capaz de dar conselhos ac soberano de um pals” , possui a ciéncia
politica (259 a).

O exercicio politico, portanto, possui aguela conotagio bem pratica da
intervencdo do sujeito, do individuo, a comegar pelas relagbes domésticas e
administracdo passoal dos bens privados, evoluinda para a intervencéo direta ou
indireta na cidade, tanto em seu governo quanto em seu destino. Governar a
casa é um exercicio semelhante ao de governar uma cidade (259 b). Assim, a

ciéncia politica € uma sé para tratar a questio do governante, do rei, do cidadao,
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como expressdo da vida publica e da economia, assim como também é a
expressdo da administragdo privada da casa e dos bens particulares, incluindo-se
terras e escravos.

Também néo se faz uma distingdo, pelo texto, entre “a ciéncia politica” e o
“politico’, ou entre a “ciéncia da realeza’ e o rei (259 d). Se esta investigacao é
uma ciéncia tedrica, possui carater pratico, pois é “diretiva” (259 d); isto &, volta-se
de imediato para a direcéo de “seres vivos” (260 ¢) que possuem vida individual e
coletiva (262 d). Exatamente por isso, o politico, seja no exercicio do governo da
cidade ou da casa, tem que possuir sabedoria para ser capaz de agir justamente
em relagg@o a pluralidade de homens, A politica significa “criar rebanhos coletivos
de homensg” (262 a), mas seria um errc supor que os homens governados
constituam uma unidade;

‘Porgue é o mesmo que tentar alguém dividir a humanidade em duas
partes, camo costuma a maioria, isto é, separando-a como se ©
género hefénico constifuisse uma unidade distinfa das demais e
dando-se a estas o nome comum de ‘bérbaros’, supondo que por
causa dessa denominacdo cofefiva formem também uma unidade,
guando de fato s8o numerpsissimas, distintas enfre si e de
finguagens bem diferentes...” (262 d).

Esta passagem, entre outras, nos fornece elementos bastante valiosos
para observar que o texto, seu autor e seus personagens, parecem constatar
claramente, e colocar em discuss@o, a pluralidade social que se constitui na

muttiplicidade de cidaddos de origens éinicas e culturais diferentes, além da
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divisBo que poderia ser estabelecida por critérios econdmicos, entre os
propriefarios e os ndo proprietarios. Governar a cidade ou praticar a politica, em
guaiquer instancia, € levar em conta esta composicdo multipla da sociedade.
Além do mais, a referéncia citada fevania uma quest@o mais reievante ainda,
sobretudo para os gregos de entdo, que € reconhecer as identidades barbaras
como distintas entre si, que possutam affrmativamente, uma existéncia propria,
deixando de ser iratados, como uma ndo-exisiéneia, como ndo-helénicos, para
utilizarmos a reflexdo do Sofisfa sobre o ndo-ser. Os barbaros apresentados aqui,
como sendo, a partir da piuralidade étnica e cultural, nos remetem a uma reflexéc
também sobre a ndo-unidade dos helenos. Ora, quando ¢ texto afirma que é um
erre “dividir a humanidade em duas parfes’, parece estar querendo dizer que
assim como 08 barbaros 880 varios povos que ndo podem ser generalizados, o8
helencs também ndo deveriam ser identificados como unos, apontando para uma
diversidade também étnica e cultural entre as cidades e povos gregos e, talvez,
para a divisao socic-econdmica.

Assim, a politica &, "a arfe de dirigir os homens” (267 ¢}, homens que vivem
coletivamenie, mas a partir de multiplas formas. O politico é, portanto, “o condutor
do governo” gue possui ciéncia para tal {266 e), conduzindo o8 homens como um
rebanho de animais terrestres, pedestres e bipedes que, embora integrados na
unidade do género humano, se manifestam como partes individuais (263b; 287 b).

O texto do Fofitico também nos coloca frente a uma reflexao em tormo da
temporalidade, embora, como noufras obras, seja a concep¢éc de um tempo

mitico, circular, marcado pelos cataclismos naturais (269 bic). E a temporalidade
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de Crono (269 b), que submete o destino humano aos cataclismos naturais, que
possibilitam o futurc, ou envia a humanidade, sucessivamente ao eterno
recomeco (270 c/d). Mas, de qualquer maneira, a humanidade submetida ao
império de Crono, é uma humanidade caracterizada pela mudanga (269 e}). Ha um
certo rompimento com a visd@o estatica da histdria, como se fudo estivesse
plenamente ordenado e que justificasse até mesmo as estruturas despdticas e
estamental dos povos. Percebe-se ai, o movimento histdrico. E nesse movimento,
o texto que parte do Mito e do tempo mitico, nos remete para um tempo histérice.

O inicio do Império de Crono, onde a humanidade esta submetida aos
governos divinos { 271 d) descreve um quadro bastante semelhante a vida
primitiva, comum entre as varias sociedades pré-histdricas e que também é a fase
inicial dos gregos. E o tempo remoto de uma sociedade sem governo {271 ), em
harmonia com a natureza (272 a), onde se vive em felicidade, n&o havendo a
propriedade privada, nem de bens, nem da ferra, nem da familia. Ndo nos parece
uma visdo histdrica do coletivismo primitivo grego? Sob o império de Crono, os
“Pastores Divinos” governavam os homens, num murdo onde

“(...) ndo havia governo (moArt€ix), constituicdo, nem  a posse de

mutheres e criangas, pois era do seio da terra gue fodos nasciam,
sem nenhuma lembranca de suas existéncias anteriores. Em
compensacdo tinham em quantidade os frutos das arvores e de foda
uma vegelfacdo generosa, recebendo-0s, sem cultiva-los, de uma

terra que, por Sl mesma 0s oferecia.” (272 a).
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Este estagio cultural e civilizatério, narrado miticamente, anterior a
agricultura e, como prossegue o texto dizendo, numa vida livre ao relento, sem
habitac8o edificada, e onde g vesfimenta era a nudez, nos remete, se formos
comparar com a histdria, a um paleclitico bem remoto.

Engels, ao investigar a origem do Estado, da propriedade privada, das
classes sociais e da famflia“”g, na (recia, enconira as origens do coletivismo
primitivo € da vida naturista, nos estados de selvageria e barbarie, pelos quais
tambeém os gregos haviam passado antes da organizacdo das genos. A obra de
Engels talvez se encontre superada em varios aspectos, devido as descobertas
arqueocitgicas que demonstram, sobretudo, que antes do florescimento das pdfis
como cidades-estados fortes, e mesmo anterior as genos, a civilizacdo helénica
atravessou ¢ apogeu dos impérios creto-micénicos. No entanio, ainda gue a
evolucdo grega da selvageria e barbarie as genos, frafrias e polis ndo tenha
ocormido na sequéncia sistematica apresentada por Engels, ndo fica invalidada a
possibilidade de comunidades paleoliticas nos territérios gregos.

A ocupacao pré-histérica da Grecia ocorre ha cerca de quarenia mii anos,
ainda no paleolitico, anteriormente ao dominio da agricultura e da metalurgia,
cerca de seis e trés mil anos a.C, respectivamente, conforme Finiey‘m

Néo pretendemos aqui imaginar gue ¢ texto de Platdo esteja apresentando
uma hipdtese historica, arqueoldgica ou antropolégica das origens paleoliticas

-

gregas. O texto é claramente mitico, assim como s&0 comuns 03 mitos das

173 - CLENGELS Friedrich.A origem da familia, da propriedade privada e do Estado.
Rio de Janeiro:Civilizacio Brasiieira, 1977.
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origens nas diversas civilizagSes. O autor e 08 personagens do Didlogo Politico
langam méo de versdes correntes de mitos helénicos, ainda gue o texto, como em
toda a obra platbnica, acrescente ou crie vers@o propria para as narrativas.’® De
gualguer modo, tanto nessa obra quanto nas Leis (713b/714 b enfre ouiros), a
narrativa mitica colocada permite, além de uma reflexdo sobre as origens da
humanidade e dos greges, uma andlise sobre a fundacéo das formas de governo
e suas consequéncias para a civilizagdo helénica, especialmente no que diz
respeito & degeneracédo politica, econdmica e social. O texto, em linhas gerais,
parte da suposi¢c&o, ainda gue imaginéria, de um tempo primitivo feliz, para a
corrupgéo da cidade e do governo, no fempo presente. Q Estrangeiro pergunta ao
substituto homdnimo de Sécrates:

‘Cra esta Socrafes, a vida que se levava sob o impéric de Crono; e,

guanto a outra, a de agora, e gue, ac gue se diz, estd sob o império

de Zeus, fu a conheces por If mesmo. Podes dizer, qual delas & a

mais feliz?” (272 b).

Parte-se, numa elaboracdo fedrica, de um passado remoto, para pensar o
agora, o presente; analisar as razfes do fracasso e, quem sabe, enconirar uma
alternativa, histdrica, para uma sociedade mais justa € melhor governada, na
procura de um regime politico adequado. A politica, enquanto “a arfe que se

ocupa da pdlis” { 280 a), compete esta {arefa de encontrar a melhor maneira para

0. CfFINLEY M.Les premiers temps de fa Grece: Fge du bronze st Fépogue archaique. Paris:

Frangois Masper.1873.P.16/18. .
1. Sobre os mitos narrados no “Politics”, ver DIES Auguste Notice. Op.cit. P.XOOUXLI.
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se governar, frente as quesiBes sociais, econdmicas e étnicas, familiares e
publicas, ja apontadas anteriorments.

A pdilis, fundamentada nos diferentes oficios e profissGes, espetha a
composicéo social das varias camadas produtivas, (287 d) hierarquizadas
conforme seus trabalhos: os varios aresdos (228 a/bc), como carpinteiros,
ferreiros, oleiros, tecelbes, construiores enire ouires, 0s comerciantes que
‘servem & cidade” (290 a}, "o grupc dos escraves e servidores de todas as
especies...aqueles que compramos ou adquirimos de modo semelhante’ (289 cls).

A nenhuma dessas camadas produfivas compete o exercicio direto do
governao politico da cidade, muito menos aos escravos, ‘que ndo tém a minima
pariicipagdo na arte real” (289 d). Nem mesmo a0s comerciantes, cuja vocacao
seria menos para a administrag@o da cidade e mais para o cuidado com seus
negocios (280 a). A classe sacerdotal, esta sim, seria forte pretendente ao
governo real (290 b até291 c).

Mais uma vez o texio plaibnico faz uma analise da Grecia acs olhos do
Oriente despdtico. Literalmente o Diafogo faz esta comparacéo, quande diz que:

“Assim & que, no Egifo, um rei ndo pode reinar se ndo possuir a
dignidade sacerdofal e se, por acaso, apoderar-se do governo,
pertencendo a uma classe inferior, devera finalmente, fazer-se
admitir nesta Glfima casta”. (290 e).

Assim, sac apresentadas aguelas formas de governo historicamente
conhecidas até entdo, como a monarquia, a tirania, a oligarquia, a democracia

{291d). Confirmando a intenc@o exposta na Repdblica, a monarquia seria a
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metlhor forma de governo dentre as existentes (293 af 302 e), ainda que na forma
didrquica, numa clara alusdo ao modelo espartano; enquanto a democracia seria
a pior (292 af303 a), j@ que a massa da populagdo ndo consegue adquirir a
ciéncia politica.

Porém, a monarquia 86 & legitimada se for competente (293 a). Essa
competéncia, isentaria o monarca do compromisso de ter que governar conforme
a vontade popular. Também o isenta da necessidade de leis escritas (294 a). O
que deve predominar é a competéncia, comprovada pela capacidade de apiicar a
justica. As leis por mais importantes que sejam, também néo sdo perfeitas e
podem impedir as justas agdes do governante (294 d/ 295 a). Em nome da justica,
o monarca esfa livre até para aplicar a violéncia justa (296 a e ss). Assim como o
medico que muitas vezes impde medidas rigorosas e de soffimento aocs pacientes,
parg garandir-lhes a saude & a cura; o justo governante pode langar méo de
atitudes duras para manter a justica (208 a).

A democracia e invalida, pois se mantém n&o pelo justo exercicio politico,
mas airavés dos pagamentos em dinheiro feitos agueles que exercem cargos nas
assembiéias e conselhos (298 a), liderados por grupos aristocraticos, com
interesses particulares. Os processos eleitorais favorecem os ricos, assim como
0s sorteios para os cargos. E, numa alusio 2 trajetdria filoséfica e politica de
Sécrates, o regime democratico acusa e condena como “sofista e corruptor da
uveniude” aqueles que de fato se propdem a estudar a ciéncia da justica (208
b/c). Os governos aristocraticos, tiranicos e oligarquicos, favorecem grupos

particulares e prejudicam a cidade (301 a/b/c/d).
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Portanto, reafirma o texto, dentre as formas de governo, dentre as politicas
existentes, a monarquia seria aquela com melhores condicbes para se aplicar a
justica, manter a paz e a tranquilidade dos negdcios. Mas para ser aplicado, 0
regime mondrquico terig que se fundameniar basicamente na educag¢do do
monarca, de modo g instituir-the um carater moderado, por um lado, € enérgico
par oufro (310 d até 311 ¢). Um monarca sabio pela educacéo, perfil que se
assemelha muito ao “rei-fildsofo” da Repiblica.

Esta conclusdo, na sequéncia dramatica dos Didlogos pode nos indicar
que, o texto do Politico, partindo de um pressuposto historico, recusa as formas
de governo existentes na Grécia, considerando {odas como ineficazes ¢ injustas.
Parece restar uma certa preferéncia pela monarquia, porém, frente as
adverténcias para que tal regime somente possa ser legitimado se de fato cumprir
a justica, deixa margem para se pensar que também este modeilo, onde vinha
sendo aplicado, ndo esfaria cumprindo seu papel |, crilica confirmada,
posteriormente, nas Leis. Talvez, possamos pensar com 0 aulor e o0s
personagens, que o madelo da Repdblica, centrado no fildsofo-rel, pudesse vir a
ser uma possibilidade interessante; mas onde encontra-lo? Como promover a
educacio para o perfil e cardler adequados deste governante? Portanto, o texto
termina com um certo vazio, que parece ndo concluir em definitivo a favor do
regime mondrquico como o ideal. Na seqUéncia da temporalidade dramatica dos
Diglogos, ocorre a morte do idealizador da Repablica , o que significou tambem a
morte daquele projeto, enquanto possibilidade de se pensar e reordenar a pofis .

Restara, portanto .a busca de uma alternativa, se possivel for, para suprir a
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degeneracéo histdrica grega, na elaborag&o de um outro projeto que viré com as

Leis.

IV - Apologia, Criton e Fédon

O texto da Apologia,™ escrito por Platio, possui um valor histérico explicito
por se tratar de uma fonte fidedigna que narra o processo e julgamento de
Bécrates, coincidindo com narrativas de outros autores antigos como Xenofonte o
Didgenes Laércio, dentre outros.

A Apologia, ac lade dos Didlogos que a sucedem, ao menos na
temporalidade dramatica, como o Crifon e o Fédon, oferece riquissimos dados em
torno da abordagem do personagem histérico Sécrates, e seus principais
discipulos. Demonstra, além do transparente amor de Platio por seu mestre, a
visdo objeliva deste discipulo e autor em torno de um Sécrates histérico. E, assim,
Platdo fecha o conjunto de sua obra, que tem, no mestre, o centro da construcdo
de seu préprioc pensamento, ainda que estabelecido por muitas rupturas,
sobretudo porque, com o desaparecimento de Sécrates, fundara, ele proprio,
Platdo, os fundamentos de suas idéias politicas, sociais, filoséficas.

A Apologia, Criton e Fédon, do ponto de vista da historia, possuem,
independernte de seu conteldo filosdfico, um valor como forte histdrica e
biografica de Sécrates, sua influéncia nos circulos do pensamento grego e os

efeitos desse pensamento frente as autoridades e instituigdes politicas.

W C1 PLATON.Opus cit. Texte établi et traduit par Maurice CROISET.
E também PLATAQ.Defesa de Socrates.In:Os Pensadores. Trad.Jaime Bruna.
S&0 Paulo, Abril Cultural, 1972,
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Enfretanfo, é nesta fonte que enconframos oufros indicativos substanciais
para se pensar o papel da filosofia socratica, a partir da forma como Platdo a
concebeu em sua obra e gue, de certo modo, pode indicar também como ©
proprio Platéo concebeu o papel do filosofo frente & histéria.

A defesa que Sécrates apresentou peranfe os atenienses, acusadores ¢
discipulos (17 a/ss) soa como um registro histérico para seu proprio tempo e para
a posteridade, onde procura confirmar a convicgdio e coeréncia entre aquilc que
procurou expor & viver por meio da filosofia; seu objetive ao defender-se, ndo era
uma tentativa de convencer o tribunal, a fim de fivrar-se da condenagéo. Socrates
sabia que apenas ser levado a juigamento ja significava sua condenaclo e, neste
sentido, qualquer defesa seria indtil. O sentido maior da sua defesa reside no fato
de que ele deixa claro que conhece o significado de sua condenacio, sabe que a
mesma € de fundo politico, que se trata de uma perseguicdo e que os termos da
acusacio nao justificariam seu processo. Pela narrativa da defesa, conforme
escrita por Plaido, percebemos a fragilidade do regime democratico ateniense,
criticado tantas vezes por Socrates e também por Platio, revelando que af reside
a causa maior do odio que o fildésofo desperiou nos meios politicos, j& que a
pratica filoséfica que propunha, significaria uma aitera_géo da realidade politica,
etica, social de Atenas; por isso, significando um projetc de transformacio
historica, a partir de uma vivéncia da cidadania.

E isto que o texto parece transmitir através das (itimas falas socraticas.
Uma sintese de seu papel como cidadéo histérico e n&o um padido de cleméncia.

Por isso, Socrates recusa o adjetivo de bom orador (17 b) que the atribuiram os
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acusadores no tribunal para mais uma vez repelir aquilo que dissera a vida toda,
de que o papel do fildsofo se difere da funcéo do retdrico, do politico institucional,
do demagodgico, exatamente porque propde uma pratica de vida e nao um
convencimento por meio de belos discursos e palavras. E assim que recorda aos
discipulos e acusadores, que sempre faiou de forma simples, nas pracas piblicas,
pois sua preocupacao era influenciar, por meio dos habitos da virtude, da justica,
da busca da verdade (17 ¢).

Socrates, portanto, ndo foge das acusagbes, mas as contesta
veementemente, no por temor da condenagéo, mas porque exige ser julgado, se
& que o querem julgar, pelo verdadeiro motivo que o fraz ao tribunal; ou seja, quer
ser condenado pelo projeto de cidaddo que ele propds para a pdfis, e gue fere 0s
inferesses do regime que se diz democratico.

Nesse sentido, Socrates nega a primeira acusagio, que, segundo ele
préprio, circula ha bastante tempo na cidade, de que sua filosofia tenha como
objetivo principal ¢ estudo dos “fenbmenos celestes” e a negacédo da existéncia
dos deuses aceitos pela tradicdo, para a criagdo de outras divindades (18 ce $8).

A defesa desta acusacdo ndo quer significar uma afirmacio da credulidade
ou da religiosidade presente na filosofia socratica. Nac parece ser esta a
preocupacao do filosofo, nem do autor do texto. Vérios Diglogos demonstram que
a visao religiosa de Socrates, de Platdo e de muitos outros fildsofos naquele
contexto de nascimento da raz&o, de fato feriam a tradic&o mitica grega. No
entanto, a indignagao socratica e, possiveimente platbnica, estefa exatamente no

desvio que se estava fazendo em torno do centro principal do pensamento
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filosofico que Socrates perseguiu foda a sua vida. Talvez, se ali no fribunal, os
termos da acusacdo versassem sobre suas posighes politicas, sua ética, seus
conceifos em torno de quesiles relacionadas & cidadania, ac governo, as
preocupactes com a cidade, € provavel que S6crates ndo encontrasse motivo
para se defendsr. Ele parece aceitar franquilamente ¢ destino de sua morte
anunciada, mas quer morrer sabendo que os verdadeiros motivos desta morte
estao revelados.

Socrates procura esclarecer ao publico que a acusacio representada no
tribunal por Meleto, nfo se sustenta por véarias razbes. Primeiro, porque se & para
se condenar fodos agueles que investigam as "coisas sob a ferra e os céus”,
muitos deveriam ser os julgados, (19 d) ja que tal discussdio era corrente e publica
em Atenas, assim como em toda a Grécia, referindo-se, inclusive aos livros de
Anaxagoras que s&@c vendidos livremente (26 d). Ao levantar esta questo,
Sécrates pbe em duvida o direito a liberdade de expressio & pensamento de que
se gaba a democracia ateniense. Se todos podem falar o que querem e pensam,
por que apenas ele, Socrates, deve ser julgado pelo que falag?

Além do mais, se defende da comparagio com os sofistas e, gentilmente
reconhece o direito desses “educadores” exercerem seu oficio; porém, reafirma
que nao faz filosofia por profisséo, que nada cobra em dinheiro e gue, portanto,
muito menos que agqueles, teria dado motivos para ser acusado de “corruptor da
juventude’ ( 19 /20 a). Nega ainda Socrates, a acusac@o de ateismo (26 d),
afirmando que além de respeitar os deuses gregos, se deixa guiar em todas as

atitudes conforme the instruem as divindades,
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Apesar disto, 0 gue Sdcrates quer, é que todos tenham claro gue sua
preccupacée filoséfica ndo é com as coisas cosmicas, com os deuses ou ainda
com as ambigbes politicas e cargos, mas sim que sua ciéncia, a razdo de sua vida
e de seu pensamento é a “ciéncia humana” -

“Ouvi, pois. Alguns de vés achareis, talvez, que estou gracejando,
mas ndo tenhais divida: eu vos contarei toda a verdade. Pois eu,
Atenienses, devo essa reputacdo exclusivamente a uma ciéncia.
Qual vem a ser a ciéncia? E, talvez, a ciéncia humana.” (20 dle) ™
E que ciéncia humana é essa, senfo aquela que investiga os caminhos da justica
para ser aplicada na cidade € na vida do cidadfo, como a Unica maneira de
propiciar 0 bem pessoal e coletivo? £ dai que nascem as reais acusagbes que
sofre. Sécrates, a partir do preceito délfico, assume para si, certeza de que nada
sabe; em razdo disso, forna-se superior aos politicos, oradores e sofistas, que
pensam saber muito. Por esse motivo, despertou o ddio pelo qual foi perseguido.

0O projeto filoséfico de Socrates, assim como a vivéncia desse projeto,
passa a ser uma ameaga a0 poder estabelecido. E no préprio fribunal que
Socrates questiona a educagéo dos cidadfos atenienses. Quem tem condicOes
para educar os cidaddos desde a juventude? Os juizes que lhe julgam, os
conseltheiros, os membros da eclésia (24 /25 a)? As leis e o0s legisladores da
cidade, porventura s&o justos? Somente sua filosofia & injusta?

Quais os critérios que as autoridades atenienses utilizam para apreciar o

cumprimento ou ndo dos deveres de seus cidad@os? N3o teria ele, Sécrates,

" C1.Trad. Brasileira de Jaime Bruna. “Os Pensadores”. Op.cit,
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atendido a esses critérios? Nada valeu ter se exposto 4 morte em defesa de sua
cidade, nas balalhas de Potidéia, Anfipolis e Délido (Z8 e)? Nada valeu ter aberto
méao do exercicio de cargos publicos que the dariam posigéo de destague, tendo
participado da pritania e no governo dos frinta tiranos, por uma exigéncia, mas ali
mesmo se omitinde do exercicio do poder? Nada valeu ter se exposto nas pragas
publicas para chamar a consciéncia os cidaddos de sua cidade demonstrando-
thes que se deve buscar uma vida justa; e, conforme Didgenes Laércio, Sécrates,
“sustenfou que a feoria a respeitc da natureza ndo € O mais
importante para nés, € comecgou a filosofar a respeifo das coisas
éticas, ainda nas oficinas e depois na praca publica.”*

Ora, 0 que vem a ser esia filosofia éfica sen&o um projete de intervencéo
humana na pdlis, definindo uma posiura de sujeitc historico para os cidad&aos
afenienses? E € nessa perspeciiva que se elaborou a filosofia socratica,
compreendida, narrada e depois reformulada por Platdo. Ou seja, a verdadeira
filosofia é aguela que ndo se perde na dimensdo cosmoidgica, mas gue é capaz
de pensar o homem e suas acgbes, chamando-¢ & responsabilidade histérica sobre
seu tempo, scbre os regimes politicos e suas injusticas, sobre a “prética da
virtude” enquanto acio coletiva, enquanto vida em sociedade (30 b/ e ss).

Por iss0, a ironia socralica ndo se intimida, nem mesmo perante a morte €
Socrates desafia seus acusadores e juizes, para lembrar que “ninguém se pode
salvar guando se opde bravamente a vOs ou a outra multiddo qualquer para evitar

que acontecam na cidade tantas injusticas e ilegalidades...” ( 31 el 32 a).
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E prossegue Socrates em sua dura critica & democracia injusta de Atenas,
néo pelo que lhe fazem pessoalmente, mas pelas injusticas a coletividade, que
ameagam o destino histérico da cidade gue ama. Assim, o filésofo vaticina contra
seus acusadores anunciando gue estes sofrerdo males maiores, a curio prazo, do
que esses que pensam estar the fazendo, Na verdade, este vaticinio parece ser
mais uma previsibilidade da decadéncia da democracia ateniense e da propria
historia grega, fruto dos caminhos politicos tracados, do que uma express3o de
ira ou desejo de vinganca {39 d).

Tendo como cendrio a prisdo de Sécrafes e sua condenacdo & morte jd
definida, o Didlogo Criton™ | prossegue no mesmo espirito da Apologia,
aprofundando o sentido da filosofia socratica, ou melhor, a prética filosofica
proposta a partir de Socrates e que vai de encantro a uma percepcdo histérica do
homem e de sua intervencgdo na pdlis,

Como se sabe, o discipulo Criton visita Sécrates na prisdo ainda muito
cedo para propor uma fuga ao fildsofo, pelo subornoe dos guardas que vigiam a
pris&o (43 a / 45 &), numa negociata que, pelos termos da fala de Criton ja estaria
até combinada, com outros amigos & com os proprios vigias. Os argumentos de
Sécerates para recusar a fuga (50 afb) s&o0 aqueles de que fugir significaria tornar
evidente a fragilidade das leis e das instiluicdes atenienses, o que somente
coniribuiria mais ainda para a ma fama de Atenas de que possui um Estado fraco,

incapaz de fazer vaier suas determinacgdes.

94 Cf.Didgens Laércio,Vida dos Fildsofos,Livro 11,18-47. Apud BENOIT Hector. Sécrates. O
naseimento da razdo negativa.Colegaeo Loges. 580 Paulo,Mederna,1986.P.98.
¥ _Cf. PLATON. Qpus oif Texte établi & traduit par Maurice CROISET.
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Continua Sécrates (50 dfe), afirmando seu compromisso com a cidade pela
qual n@c poderia trair sua coeréncia. Ele ,que lutara a vida toda por um projeto de
cidade que velasse pelfa justica e criticara a fragilidade do regime politico
ateniense, ndo poderia ceder, na hora da morte, aos vicios que arruinavam sua
cidade. Alem disso, Sécrates afirma-sé como um cidadao ateniense, que viveu €
estd morrendo por sua cidade e, portanto, ndc teria sentido viver em outra
localidade. Expressa, como noulras ocasibes, sua simpatia pelo regime
lacedembnio e cretense (53 b), mas diz que ndo poderia viver nessas regides.
Nem em Tebas, nem em Megara,

Croiset analisa o contexto politico da Grécia neste momento'™ destacando
que existe uma disputa muito clara entre os regimes oligarquicos e 0s regimes
democraticos. Exilar-se numa cidade oligarquica, seria suspeitc para um
condenado na democrética Atenas mas o banimento numa outra cidade
democratica também n&o seria melhor, pois permaneceria a imagem de alguém
gue ameagou a democracia de seu local de origem. Sdcrates ao que parecs, tem
plena nocdo historica dessa situacio.

Talvez, a unica saida fosse, como chega & imaginar Criton, o exilio
silencioso, em meio a alguns amigos, distante das discussdes politicas e da vida
filosofica. Porém, na concepcgéo socratica, isto seria pior que morrer. Seria anular
suas ideéias e os projetos pelos guais vivera. Como se afastar da "praxig” filoséfica
& histdrica? Como viver na Tessalia, por exemplo, apenas de festas & comida?

Como abandonar as falas sobre a virtude e a justica? (54 a) O Hades é muito
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preferivel, pois ali, de fato, poderd ser julgado pelas suas acbes. Como atesta
Xenofonte, para Sécrates, lembrando Hesiodo:
‘Nédo a agdo, mas a inacdo é que é vergonhosa. Reconhecendo ser
a acao ulif e honrosa ao homem e a inagéo prejudicial e vergonhosa,
uma um bem e a outra um mal...”™
O Unico sentido que justifica a vida de qualquer cidadao e do filésofo,
especialmente, é a agdo em busca da justica. Quando isso néo é mais possivel,
resta morrer feliz, certo de que esta missdo foi cumprida. Esta idéia presente no
Criton, também aparece no Fédon, que continua com a seqiéncia dramatica dos
Oitimos momentos da vida de Socrates, expondo-se os objetivos que justificam a
vida ou a morte do homem e do filésofo diante da cidade e da histéria.

Ja observamos anteriormente que, o termo icropia'®, no sentido de

investigac&o, pesquisa de informagbes, aparece praticamente apenas no Fédon
(862)'**, ja que outras duas vezes a expresséo foi aplicada como jogo etimoldgico
(Crétilo, 437 b e Fedro 244 c}. No Fédon, portanto, o termo traz um dos sentidos
iniciais da filosofia, enquanto investigacdo da natureza, como percebemos pela
fala socratica:
“Quando eu era jovem, (... )despertava-me grande paixdo este tipo de
saber a que se da 0 nome de ‘investigacdo sobre a natureza’ -

$voewe ioropiay " 96 a).

"% . idem Jbidem. Notice.P.214/215,

7. CEXENOFONTE Memordveis 1.57.58.1n:Os Pensadores. Sao Paulo,Abril Cultural, 1972,
% Vide nota 87.

¥ CLPLATON.Phédon. Opus oif. Texte établi st traduit par Léon ROBIN.
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A justificativa de Socrates para este seu interesse é que este tipo de estudo
permitia se chegar a causa sobre todas as coisas. Assim, Sdocrates revela gue,
como muitos outros, iniciou a prética filoséfica a partir das investigacbes
cosmologicas e naturais, referindo-se indiretamente aos filésofos da physis enfre
0s gregos, passando pelos pitagdricos, por Anaxagoras e a teoria do  nous como
causa primeira {97 &/ e, 98 alc), para dai descrever sua desilusao com este tipo
de investigaclo, ja que o maximeo que conseguiam explicar era a causa aparenie
e material dos seres. Assim, Sdocrates descreve sua passagem do que hoje
chamariamos de uma “historia natural” para uma “histéria social’, uma “historia
humana’, no sentido mais apropriado a Herddoto do que aos fildsofos da physis.

Esta ruptura estabelecida por Socraies & o fundamenio de seu
pensamento, sendo esta preocupacio que dirige sua Gltima investigacao filosdfica
sobre a natureza da alma e o destino apos a morte, tratada no Fédon. Xenofonte
nos diz que, ao contrario daqueles pensadores gue se preocupavam com 08
fenémenos naturais, Sécrates,

.. )discutia consfantemente fudo o que ao homem diz respeito,
examinando o que é o piedoso e o impio, 0 belo e ¢ vergonhoso, ¢
justo e o injusto, a sabedoria e a louctra, o valor ¢ a pusilanimidade,
o Estado e o homem de Estado, o governo e o governanie @ mais
coisas deste jaez, cujo conhecimenio the parecia essencial para ser

. s 200
virtuoso e sem qual se merece 0 nome de escravo’.

209 . CEXENOFONTE Memoraveis 1.16.0p.cit.P.35



209

Socrates era acusado de que, ao contrério da maioria, achava gue ‘0§
deuses tém olhos fitos nas agdes humanas”*'Que & isto, sendo uma préatica
filosdfica vinculada & causalidade histérica que explica os fendmenos sociais, a
vida coletiva, o destino da pdfis? Portanto, podemos afirmar que a filosofia
socratica, presente na obra platbnica, é uma filosofia da histéria,

Sacrates, pouce tempo antes de beber a cicuta, afima gue a morte deve
ser aceita com tranquilidade pelo fildsofo, pois esta permitird o encontre com
aguilo gque ndo se consegue em vida, ou sefa o encontro com homens Jjustos™(63
c}. Portanto a vida seria esta preparacdio para a morte e, numa CoNcepcan
dialética, de que algo surge de seu contrério, (71 d, entre outros), a vida surge da
morte, assim como a morte surge da vida. Este eterno retorno visa a purificacéo
pela pratica da virtude social e pdblica, através da temperanca e da justica (82 b).

A investigacdo sobre a natureza cdsmica, assim come a natureza da alma
e seu destino, 80 merecem atencdo, se puderem contribuir para a descoberta
ética do destino humano. Este é o papel da filosofia, “purgar os homens” com
base em suas acdes, que poderiamos dizer, agdes histéricas, ja que o proprio
texio afirma que “aqueles que pela filosofia sdo ou foram purificades, vivem
absolutamente sem corpo (...) € a viver em lugares ainda mais belos...” (114 b).

F esta @ utopia socratica, sustentada ainda na hora da morte e na forma
com gue esta morrendo, condenado pelos seus proprios concidaddos. Porém,
uma utopia que, pelo exercicio filosdfico, se pretendeu por em pratica, ainda que

por projetos que ndo seriam os mais apropriados, como aquele da Republica; e

20 1dem, ibidemn.19.P.35.
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uma utopia que continuou sendo pensada por seus discipulos, dentre eles Platéo,
que voltou a formular novos projetos, que se pretenderam mais histdricos e reais
do gue uma utopia somente realizavel com a morie e gracas & imortalidade
suposta da alma. E isto que comprova a atitude dos fildsofos que continuaram
interferindo na historia grega, que seguiu sem Sdcrates, decaindo cada vez mais.
No entanto, & dessa pratica filosdfica que Platao ainda retirou forgas para
continuar interferindo concretamente nas questdes politicas das cidades gregas,
como indicam sua biografia e suas Cartas. E também dessa préxis que nasceu o
aitimo projeto tedrico, descrilo nas Leis, ndo como um sonho distante, mas como
um desejc de que se realizasse. Por esse desejo, pensava recuperar a trajetoria

historica grega e ateniense, em franca decadéncia |, para, quem sabe ainda

manter viva a esperanca de dignidade e justica , na polis.
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V - Leis e Epinomis

As Leis™ e as Epinomis, podem ser consideradas as Ultimas obras de
Platao, tanto em relac@o & temporafidade dramdtica, quanto & data da elaboracéo
cronologica.”™ Sabemos gue, quanto & tematica, esses Didlogos, de modo
semelhante & Repdblica, tém por propdsito imaginar a fundacio de uma cidade e
sua legislagdo, procurando tornar esta cidade a mais perfeita possivel. Entretanto,
apesar de algumas proximidades, existe bastante diferenca entre as duas
cidades.

De um modo geral, entdo, podemos afirmar gque, quanto ao
desenvolvimento de seu conteudo, as Leis s&o um Didlogo diretamente vinculado
a um projeto politico, social, econdmico, juridico, cultural, da vida humana,
partindo, para isto, mais uma vez, das experiéncias hisioricas de sociedades
conhecidas, na Grécia ou fora dela. Através de um método comparativo, critico e
minucioso, a realidade historica € verificada na obra para, com base nisso, se
projetar a nova cidade gue, na verdade, contém muitos elementos das cidades
conhecidas na época.

As Leis parecem propor, mais do que a Republica, um projeto histérico
objetivo, adaptdavel a realidade da época, talvez expressando mesmo uma
alfernativa viavel e desejada por seu autor, para gue viesse a ser aplicada na

Grécia de entéo.

%2, Cf PLATON.Les Lois. Opus oit. Texte étabii et traduit par £douarde Des PLACES. Introduction
de Auguste DIES et Louis GERNET.

*3 . A temporalidade dramatica pode ser situada em tomo de 356 a 347, apds vérios anos da
morle de Socrates e apds as experiéncias legislativas de Flatdo, na Sicilia. Os textos devem ter
ficado inacabados, o que permite deduzir que ainda estavam sendo escritos quando morrel
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Ja observamos, na primeira parte deste trabalho, baseado em Chatelet®™,
que as Leis expressam uma percepcdo histérica que pensa a participacio objetiva
do filosofo e da filosofia, na realizac&o politica da cidade. Frente a condenacio da
realidade histérica conhecida das cidades gregas, principalmente no caso da
democracia ateniense, as Leis propiem uma concepcac de Estado & cidade,
fundamentada no devir histérico, na evolucio das proprias cidades.

A cidade das [eis, assim como na Republica teria como principio maior, a
justica. No entanto, existe, no caso das Leis, um sentido mais forte para se
procurar adaptar o ideal ao possivel, por meio de uma detalhada organizacéo
racional, legislativa e juridica da cidade, garantindo assim sua exisiéncia.

O ponto de partida historico para o desenvolvimento das Lei , €, scbretudo,
a realidade de Creta, Minos e Atenas, recorrendo-se, evidentemente a outros
modelos de cidades e civilizagbes em diversos momentos. A caracterizacdo dos
parsonagens {0 ateniense; Clinias,o cretense e Megilo, o espartano), revela a
fundamentacéo da obra na organizacéo dessas cidades, em todos os aspecios.
Parece ficar evidente uma escolha lucida do aufor em relagdo a essas cidades,
devido a tradigdo legislativa que as masmas possuiam na antiglidade grega, por
conta de Minos, Licurgo e S6lon.*®

No inicio do texto, aparece a pergunia que indaga de quem ¢ a
responsabilidade pela instituico das leis enire 0s homens e, particularmente,

nessas cidades representadas pelos personagens gue se encontram:

Platéo, portanto, a elaboracfo dos mesmos provavelmente esleja entre 360/347 3C.
2% . Cf.CHATELET,F.E] nacimiento de fa historia...Op.cit P.263.
25 _ Cf.DIES, A ntroduction. Op. off. P.VIL
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"E um deus, estrangeltos ou um de vossos homens, aguele a quem
vOs reconheceis como _&ganféador de vossas leis?” (624 a)

Segue-se a isto, uma primeira verificacio da realidade politica cretense
(825 ¢, ss)e da geografia daquela regido (625 d); assim como se expde qual é a
afirma que fudo o que foi estabelecido pelas leis € no sentido de “nos preparar
para a guerra” (825 e).

Este dado nos coloca diante de outro aspecto do mundo grego antigo que é
0 estado quase permanente de guerras entre as cidades, por motivos comerciais,
ol em busca de supremacia politica, Assim, o governo e as leis passam a ter a
funcdo primeira de cuidar da protegdo e vitdrias militares, e para isso é que 0s
cidadBos devem ser preparados.

Porém, os personagens das Leis verificam gue ndo apenas as cidades
vivem em guerras entre si, mas que toda & sociedade, toda a vida pablica faz com
gue os homens sejam inimigos entre si e vivam em disputas permanentes (626 d).
Isto & também a constatacéo da divisdo social seja “na casa, nas vilas, na cidade”
(627 a). Dai se acaba por concluir que as ‘guerras internas” s80 mais perigosas
para g cidade do que as “guerras externas” e, por isso, devem ser evitadas como
necessidade urgente (628 d). Ora, parece termos aj um reconhecimento da luta
enlre 0s grupos  sociais e um apelo a meios que promovam a unidade interna na
cidade e, posteriormente, a busca da unidade, ou ao menos da boa convivéncia
entre as diferentes cidades. Vejamos que, na conclusdo das refiexées propostas

nas Lefs, ja nas Epinomis, o texto, por meio do ateniense, nos fala da necessidade
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de se “fixar os olhos sobre a unidacle™ (891 a). Unidade sobre a qual todo o
uriverse estaria sustentado, assim como deverdo estar a cidade e as relagdes
humanas. No caso da cidade, © que pode garantir a unidade € a virtude, a justica.

A partir do principio da justica, é feita a critica, ainda que de formé
elogiosa, 2 legisiac@o cretense, que “goza de grande reputagdo enire todos 08
gregos” (831 b). Mesmo leis valiosas como em Creta, encontram, na guerra, como
afirmara Clinias, sua razéo principal. Porém, o objetivo de uma legisiacdo ideal
deve ser a promocdo dos “bens divinos e bens humanos” (631 ¢fd), quais sejam, a
salide, a beleza, o vigor, 0 bem estar, a sabedoria, a temperanca, a inteligéncia, a
justica, a coragem.

E nesse propdsito que 08 personagens prosseguem na verificacdo, ora
elogiosa, ora critica, ora comparativa, enfre as leis cretenses, esparanas e
ateriienses, inserindo outros modelos como os milésios, boécios, turios, citas,
persas, cartagineses, celtas, iberos, trécios, etc ( 634 a até 640 e) Sé&o
verificados habitos e costumes, estilos de governo ou leis escritas, bem como as
relacdes imperialistas enfre as cidades {638 b).

A democracia ateniense & duramente criticada por sua libertinagem
(839 c¢fss), ficando atestada sua ambicio, historicamente confirmada, de
“superioridade” no mundo grego. Também se faz referéncias aos episddios
historicos da guerra grega contra os persas e das aliancas estabelecidas
internamente, como por exemplo entre Creta e Atenas (642 e).

Assim, pois, a unidade na cidade é mantida através de uma “lef comun?’

(B45a), que organiza as relagbes entre individuos e interesses diferentes; e a
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“atividade politica” passa a ser vista como a pratica “mais ufil” para se conhecer as
almas dos homens (650 b).

Com base nesse propésito de iegislacio, os personagens das Leis
continuam, no Livro 1, a pensar sobre a natureza do homem, as expressGes de
dor e prazer, os ideais de harmonia e temperanca, gue norteardo as legisiacdes,
que devem estar fundamentadas na educacdo dos cidadaos, desde a infancia.

Os homens, que em principio viviam apenas em funcdo do trabalho, foram
agraciados pelos deuses com intervalos de tempo para o descanso, lazer e
prazer, através dos festivais sagrados (653 d). A vida social, nesse caso, é
apreseniada dentro de uma nogéo temporal do cotidiano, no contexto de um
calendario que orienta o trabalho e o lazer, tendo como marco, as festividades.

Sabemos que, de fato, entre os gregos, o calendario era estipulado com
base nos festivais sagrados, o que, mais uma vez, indica a historicidade da obra
piatbnica, que tinha esta visdo do devir humano no contexto dos acontecimentos
e temporalidade da pdfis.

Nas Epinomis , ¢ ateniense fala da importancia de se “agarrar com exatidéo
o tempo, ver como ele realiza exatamente todos 0s fenbmenos celestes” (991 ¢).
Também no livro ottlavo das Leis, quando se frata da legislacdo religiosa, que
regulamenta os cultos, sacrificios, crencas € demais aspectos da vida religiosa na
cidade, € dada énfase av calendario fixado a partir dos festivats aos deuses (828
a , s8). Sao fixados doze festivais, sendo um para cada més (828 c), ocasifo em
que ocorreriam os concursos literarios, competicbes esportivas e culturais. A

percepsao temporal, a partir de um calendario regulado pelos festivais, revela nao
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uma originalidade guante & divisdo temporal, mas uma observacio historica, de
acordo com um costume ja vigente na Grecia,

Destacando a educacdo peia musica e pela danga como fator essencial
para se conduzir as criangas & harmonia e ao equilibrio (654 a), € ¢ modelo
egipcio que é analisado. Do mesmo modo, busca-se a verificag@o dos costumes
gregos e de outros povos, como as leis cartaginesas (674 a/b), sobre 0 uso do
vinho e da embriaguez, para se discutir a legisiaclo a respeito.

Fala-se da importancia de que “antigas leis dos gregos” (859 b) sejam
conhecidas, para dai se extrair o papel educsativo do legisiador e das legislagdes,
unica maneira de conduzir a cidade para o bem, “numa vida mais agradavel e
tambem uma vida melhor” (664 bic).

O terceiro livro das Leis € um dos texios de Platdo que mais nos remete &
guestdo da historicidade em sua obra. Ali encontramos, explicitas, preocupacdes
de carater historico. O texto nos propbe, como objetivo principal, uma
investigacio em torno da pergunta:

"Mas as constituicOes (dos governos), ¢ gue diremos nos sobre suas
origens? Ndo deve ser deste ponto de vista que devemnos considerar
mais faciimente e melhor?” (676 a)*®

Dessa preocupac@o com as origens das cidades, dos governos, das
legislagGes, o texto se desenvolve, propondo explicacbes que caracterizam

grande espirito de historicidade.

8 . Yo pev obw 8t ey Hodrisiog 8¢ dpytiv Tiva ToTé Ppajsy yeyovévay; pasy obx
EVOEVSE T dv anw pdotd 1€ kol kdAAony xatidon;
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A Investigacdo sobre as origens conduz | também, a investigacéo sobre as
sucessivas mudancas que ocorreram nas cidades(676 a); desde seu comeco, até
ao estagio em que encontravam, se busca explicar as causas da decadéncia
dessas cidades; verificar como algumas cresceram e outras diminuiram, como os
governos fracassaram, tudo com base na sua trajetdria historica { 876 ¢). As
mudangas ocorridas nas cidades s8o consideradas em relagdo & “segléncia
infinita dos tempos e as transformagées que séo ocorridas” (678 b).?”

O tempo estabelecido para determinar as origens e mudangas ocorridas
nas cidades € o fempo pré e pds- cataclismos, tomando-se como referéncia,
supostos dillvios que teriam destruido as primeiras cidades do mundo grego, e
que exigiram um novo recomego. Portanto, uma concepgdo de tempo ainda
mitica, mas que ndo exciui algumas andlises que podem ser comparadas ao
processo histdrico, de fafo, vivido entre os gregos.

O tempo anterior aos cataclismos, quando surgiram as primeiras cidades,
pode ser comparado & antigiidade mais remofa grega, especiaimente ao seu
passado cretense, quando a regiéic comega a se destacar pelo comeércio maritimo
e pela prosperidade econdmica (677c). Observam-se ai, tentativas de explicar os
avangos écnicos alcancados (678 dle) e as dificuidades provocadas pelo
isolamento das cidades gregas entre si (679 a). Sobre as condigfes de vida no
tempo pre-cataclismos (679 a, ss/ 680 a, ss), percebe-se uma certa nostalgia dos
tempos pre-historicos coletivistas, onde, o regime patriarcal (680 b), garantia uma

sociedade mais justa, dispensando a necessidade de leis escritas (a prépria

O olieen uev Grd ypdvov unxovg 18 kol drepicag kol wy uetafoldw kv té wlev.
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escrita era desconhecida), mas onde os costumes e fradiches preservavam o bem
estar.

Apds os cataclismos, perde-se 0 €lo com esse remoto passado e uma nova
etapa se inaugura (681 a, ss8), com novas aldeias, a redescoberta da agriculiura,
as primeiras cidades e novas formas de governo, passando-se do patriarcado a
aristocracia e dai as primeiras monarquias (681 ¢/d).

A divisdo interna entre ricos e pobres, ocorre & medida em gue a populagdo
aumenta (682 b e gue o comercio prospera (882 d), e dessas desiguaidades
surge a necessidade da elaboragé@c das leis para regular a vida entre 08
cidadaos.

O texto segue em seus relatos de carater histérico, descrevendo as
supostas origens lacedemonias (883 a), em comparacdo as origens cretenses e
atenienses, e oufras cidades. Ainda que contestaveis, do ponto de vista da
histéria, comprovada posteriormente, o texto tem claro propoésito com a verdade
historica, quando o ateniense nos diz que “nossas inguiricbes ndo sdo abstratas,
mas fundadas na verdade, na realidade” (684 a).

Estas averiguagdes buscam, nos varios aspectos da fundacio das cidades
e suas transformacstes, as explicacbes para a decadéncia. Dentre essas causas,
a guestdo da propriedade que se tormna privada, provocando desigualdade de
posses, aparece como, talvez, a principal razac dos regimes fracassados.
Portanto, conclui-se que uma cidade com ‘mé fundagdo” (684 e) nao tem

condigbes de se desenvolver justamente.
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A partir da analise comparativa entre os frés modelos escothidos (Esparta,
Creta e Atenas), observa-se que Atenas é a que sofreu a degeneracéo mais
rapidamente (685 a). Isso revela a critica que o texto (como tantos outros na obi'a
platdnica) faz da democracia ateniense como um falso e, provavelmente, ¢ pior
dos regimes, incapaz de proporcionar a justica entre seus cidadaos. Esparta é
avaliada em seu modelo oligarquico, bem préximo do que se sabe historicamente
daguele regime, como no caso do papel dos éfaros (Conselho dos ancidos 632 a).
Sabemos que o texto avanca mais ainda na sua investigacso histérica, indo
ate a analise da civilizagBo persa e suas monarquias, refletindo sobre os
momentos de sucesso sob os governos de Cire e Dario e os fracassos de
Cambises e Xerxes, decorrentes da ma educagio destes governantes, promovida
por seus pais (694 a). As guerras entre gregos e persas também sao citadas no
contexio(692 e), demonstrando a adequagic da andlise tedrica com o0s
acontecimentos, como havia sido proposto. Esses eventos serdo citados no
decorrer do fexto, como a indicag8o direta da Batalha de Salamina, Maratona,
Plateia, entre outras (707 blc), inclusive, para se analisar como seriam garantidas
as melhores condigbes de sobrevivéncia |, se por meio das atividades por terra
{(agricultura), ou por mar (comércio}, optando-se pela primeira forma.
Ha uma preocupacdo em se examinar esses regimes, e seus legisladores,

para que, ao “se buscar as causas (airiag) do mal, consigamos descobrir o que

poderia ser feffo no lugar.” (693 b)
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Além das causas, quer se verificar as hipbieses que seriam possiveis para,
a partir dai, se pensar nas hipdteses presentes e futuras no projeto de cidade que
sera tragado.

A degeneracdo educativa (no caso persa e também ateniense, por
exemplo), o excesso de liberdade, chegando 2 libertinagem (no caso ateniense),
0 excesso de despotismo (no caso espartano e fambém persa), seriam possiveis
causas apresentadas para o fracasso dessas cidades e seus regimes. (693 e, ss;
697 cfd; 899 e, s8).

O modelo cretense teria um equilibrio maior (894 a), assim como a
educacéo espartana é elogiada (896 b). A liberdade ateniense, corrigidos seus
excessos, também é necessaria (701 d). A cidade deve ser livre, amiga de si e
ponderada. £ este o espirito que guiard o projeto a ser fundado pelos
personagens do Didlogo,“em teoria,inicialmente, para fundar nossa cidade(702e).

O desenvolvimento das Leis | a partir do IV livro, prossegue mesclando
aspectes da realidade histdrica conhecida com elementos que se supbe mais
adequados a promogao da justica na cidade, efetuando assim, correcbes nos
costumes e governos vigentes. Além disso, busca-se uma associacéo daquilo que
& considerado bom nos diferentes regimes e cidades, para se fundir num
planejamento ideal. leso ocorre desde a escotha geografica do melhor lugar para
o desenvolvimento e squilibrio de uma cidade até suas normas colidianas para
regulamentar costumes, vida econdmica, religiosa, cultural , familiar, politica. As
regides montanhosas s&o preferidas (704b), numa clara referéncia aos problemas

enfrentados pelos gregos enquanto cidades maritimas, voltadas para o comércio
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& freqlientemente ameacadas, em guerras internas, de carater imperialista { 705
die).

A economia agricofa também é preferida (743 d) , condenando-se a
economia comercial, especialmente como causa maior das desigualdades entre
os habitantes; condena-se ainda, a privatizagdo das riquezas e terras. As Leis
propGem aspectos revoluciondrios e ousados para a época, como a justa
reparticBe das terras (736 e); a abolicdo da propriedade privada (739 ¢): a
diminuicdo da hierarquia dos grupos sociais, reconhecidos conforme as riquezas
(744b); a regulamentacdo da economia monetaria (742 a), ¢ limite para riquezas e
o impedimento da pobreza extrema {745 a); a organizacio da producdo agricola e
artesanal, bem como a distribuig@o dos bens produzidos (840/848); restricdes ao
colontalismo (740 dle); a critica ao servilismo {746 ¢); o reconhecimento dos
direifos da muther para a educac8o, a pritica militar @ mesmo o exercicio de
cargos publicos (805 d/829 e), a escravidio, apesar de mantida, passaria a ser
reguiamentada como uma condicao civil e social, © ndo com fruto da natureza do
individuo. E imposta uma rigida educagéo, e ocorre a intervencéo das leis e do
governo, no mais intimo da vida cotidiana dos cidadéos, regulamentando-se,
juridicamente, desde 0 nascimento até o sepultamento.

No entanto, as Leis apresentam um modelo bastante completo de
legislagdo civil e penal, signiﬁc_and’o uma demonstracdo de que, a sociedade
humana, deve guiar-se por um confrato social e ndo pelos interesses diversos dos
governos e governantes, nem pelos oracuios divinos. A vida humana é tratada a

partiy das relagbes materiais, sociais e politicas que s&0 estabelecidas na cidade.
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O que deve ser fevado em conta, primeiramente, nas relacdes sociais na cidade,
é a legisiac3o, antes do governo e sua forma. Uma cidade fundada sobre leis
justas {dai a importancia de se conhecer historicamente as legislacbes antigas
das cidades — 858 ¢, ss), possui condicBes de oferecer justica aos cidaddos. A
legistagdo deve preceder o governante e o tipo de governo (926 bic).

Assim, um governo ideal, se a legislagao for justa, pode reunir elementos
das diferentes formas conhecidas. For issp, se para a cidade das Lefs, sdo
condenados, como noutras obras, 0s regimes conhecidos da tirania, oligarquia,
monarguia e democracia, o governo proposto acaba por reunir efementos de
todos eles. No modelo proposto, sdo mantidas as instituicbes democraticas como
em Atenas e levada a sério a eleigBo por meio do volo, para praticamente todos
os cargos publicos, bem como a garantia dos direitos politicos de todos os
cidaddos, extensivos aos estrangeiros e mulheres; porém, tal regime se aproxima
das oligarquias, guando propde um rigido treinamentc milifar e destaque
privilegiado para esta camada social; assim como se aproxima do modelo da

Republica, ao pensar, sendo um fildsofo-rei, um “Conselhe Noturno” (apydvtwv
vuxTEPIVOY-968 a) composto por sabios filosofos.

O contexio historico das Leis leva os personagens Megilo e Clinias a
explicitar a internicdo de ver realizado, na Grécia decadente, um projeto politico
capaz de reergué-la, pressionando para que o andnimo ateniense, idealizador
tedrico daguele modeic de justa legisiacdo, venha concretamente “participar da

fundagdo desta cidade” (9659 d}.
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CONCLUSAO

Nossa leitura da obra piatdnica teve, como objetivo principal, estabelecer
uma relacdo mais direta entre ¢ pensamento filoséfico e o pensamento historico
presentes nesse autor da antigilidade classica. Buscamos compreender 0s
Didlogos e Cartas, inseridos no processo de mudangas politicas, sociais,
culturais, histdricas, enfim, em que a realidade grega € ateniense esteve
envolvida.

A reflex@o proposta sobre a historicidade no corpus platénico, a partir do
entrelacamento  dialético dos textos, parece de grande relevancia, para a
compreensdo da sociedade vivida pelos filésofos gregos e, em particular pelo
fundador da Academia, assim como para revelar-nos possibilidades de leitura da
modernidade em crise, seus paradoxos e contradicdes.

Sabemos da atualidade de muitas das questbes abordadas por Platao, em
sua obra, e debatidas enfre 0s principais pensadores gregos; sabemos também
da auséncia de alternativas viaveis ao dilema humano nas sociedades atuais, seja
por conta da fragmentacdo e irracionalidade que ganham forca, seja pela
reafirmacdo de sistemas totalitérios, tanto no plano epistemolbgico, quanto
politico. Portanto, quem sabe, a permanenie leitura do pensamento antigo,
especialmente dos gregos, sob diferentes abordagens, como ja ocorre ha tantos
sécuios, possa continuar fornecendo referéncias valiosas ao projeto humano na
polis, e reflexdes pertinentes sobre © nosso proprio processo historico, frente ac

preserte e ao devir.
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A filosofia platbnica, assim como a socratica, s30 filhas da contradicdo
grega e ateniense; quase que simultaneamente ao florescimento do fogos e, junto
dele, o esplendor de toda a cultura humanista dos helenos, o “esplrito grego”
numa expressao hegeliana, comeca a viver a angustia da decadéncia, O apogeu
comercial, a grandeza politica, especialmente a democracia, a incansavel
producao técnica e artistica, s8o, também, o prentncio de um futuro que ndo foi
capaz de preservar a supremacia alcancada. O prego pago pela hegemonia
estabetecida durante algumas décadas, ou mesmo séculos, foi alto. O modelo da
superioridade grega, provavelmente invefado por inimeras civilizagdes, vé-se
abalado por uma corrosdo interna que toma-se incuravel. O humanismo e o
racionalismo nac foram capazes de anular o movimento antropofagico das
cidades, entre si. Peloponesc que o digaf

O ideal da beleza, da virtude, da perfeicdo, presente no grego do periodo
classico, n&o suporta O peso da angustia, da conturbacéo, da impoténcia, diante
do ocaso da pdlis. A filosofia e os fildsofos ndic apenas assistem a tudo, como
envolvem-se | ativamente, nesse contexto, seja questionando seu papel e pratica,
seja apresentando alternativas que pudessem possibilitar a transformacdo
salvadora. A constatagaoe do fracasso de um projeto politico, humano, cultural,
exigia um posicionamento segure, uma postura original. Parece que Sdcrates,
Platdao, e tantos outros, que se fizeram personagens vivas nos Diglogos,
souberam assimilar essa exigéncia, manifestar suas desilustes e pensar saidas

objetivas.
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A obra platdnica evidencia esse universo dramético da histéria do homem e
da cidade na Grécia. Hegel percebeu a relacdo direta enfre a especulacéo
filosofica € a da realidade vivida historicamente pelo filosofo:

‘A historia deve apena$ considerar 0 que € € 0 que o
acontecimentos € acbes. A histéria & tanfo mais veridica quanto mais
se ativer ao dado. Dessa forma, a histéria parece estar em
contradicdo com a afividade da filosofia, devendo ser (... Jesclarecida
e refutada essa contradicdol...)o Gnice pensamento que a filosofia
aporta & a contemplacdo da historia”. ©®

Platdo, =20 escrever seus Diglogos, soube muito bem concillar as
especulacbes conceituais com a finalidade pratica da filosofia, transformando-a
em filosofia da historia. A percepgdc do homem no tempo; a compreensio da
mutabilidade ontolégica como frute da muiabilidade historica; a preocupacdo em
tracar um projeio para ¢ devir; a consciéncia de si e do outro enguanto sujeitos
gue intervém no mundo concreto em que se vive, por meio da politica e da ética; a
busca das virtudes que permitiriam a efetivag@c do bem estar coletive na pdiis; a
compreens&o do sujeito psicolégico enqguanto existéncia que somente se
complementa na realizagdo da cidade; a preocupag@o com a paidéia e com a
verdadeira filosofia, negando toda via falsificadora do conhecimento e da
verdade, todos esses elemenios, 880 aspectos que comprovam a coeréncia e

fidelidade existente enfre a racionalidade filosdfica e 0s compromissos de

cidadania, presentes na obra platbnica.

28 . HEGEL, G.W.F .Filosofia da Historia Op.cit.P.17.
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Por essas razbes, podemos, com certeza, encontrar fundamentos nessa
filosofia elaborada e vivida na Antigiidade, para a compreensdo e busca de
alternativas diante de nosso proprio tempo. E real que a Modernidade, extensiva
até as Ultimas décadas, também conheceu o apogeu e o declinio num espaco
refativamente curto de tempo. E real que a racionatidade modermna acompanhiou o
progresso material e técnico, mascarando as contradicbes evidenciadas nas
relagdes sociais, politicas e econdmicas. Temos acompanhado o dilema da
filosofia moderna e contemporanea, na busca de compreender o fendtmeno
humano, suas gldrias e mazelas; inGmeras filosofias politicas @m se apresentado
como possibilidades de preservacic da cidade ou Estados atuais, também
marcados pelo caos. Por outro lado, a histdria j& tem tido seu fim decretado,
como se fosse impossivel a promocdo das mudangas que a realidade em crise
Nnos exige.

Quem sabe, portanto, ainda tenhamos muito a aprender com o pensamento
antigo, particularmente aguele que foi fruto da dialética da obra platdnica,
decorrente da propria diaiética histérica, para, assim, resgatarmos caminhos gue
consigam estabelecer um vinculo mais forte, na contemporaneidade, enire ¢ logos
e a praxis, redescobrindo a tarefa para a qual foi concebida a filosofia. E que
possam ser validas as reflexfes socréticas, narradas ou pensadas por Platéo, ao
aconselhar Criton:

*Afaste-se daqueles que praticam a filosofia, quer sejam bons ou
maus;, confraponha vocé mesmo essa alividade colocando-a

cuidadosamente a prova. Se the parecer sem valor, a desvie de todo
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mundo e ndo apenas de seus filhos; se, ao contrario, ela ihe parecer

tal como eu a julgo, passe a perseguiHa, convencidamente,

exercitando-a em seus estudos, enquanto pai e junto a seus fithos.™

29 _ g2ytiderno (307 ¢).CELPLATON, Oeuvres Complétes.Op.cit. TomeV.1° partie.P.197.
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