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INTRODUCZO '~

A CONSTRUCAO DA ETNO-HISTORIA GUARANI :

0 debate historiogrdafico

“Os  ewfudos consfrosm—-se sobre oufros estudos nfo
ng sanfido de que rafomam oads oubros deixaram, mas o

sentido de que meld hor Informados e me d hor
concelfualizados, olgs mzrgulhbham wals profundamsnfte nas
cCorsas. Cada analise cultural seria comeca com um Jesvio

fnicrial 2 fEreing gnde consegue chegiar a8feEs O sNaurie
sei impulso Intelectull’™.
(Clifford Geertz, A Interpretagio das Culturas)

A caracteristic# dominante da vida intelectual, durante =a
Idade Media, foi a imposicio da Igrejz de uma obedifncia indiscutivel
A autoridade & de submissao as doutrinas e declaracdes sancionadas pov
ela. A sua pnsicio se saversdava em precgitos de verdades
doamaticamente estabelecidas, de hostilidade a todo estado de didvida,
investigaciio au inquéritn, reigitados como pecaminosos. O proprio
munde para a Igreja j3 era, por si sd, deteviovado - pervertido,
invadido pelo pecado., o mando estava condenado. Um mundo moribundo, um
muUnde A sey desprezado. A JTYredz I\sUMIA, assim, A ruptura com a vidga
terrena, criando como alternativa os s=sus mosteivros: 1ogalis tutslarss,
espagos erigaidos contra os assalteos do mal, simbolo de igalémento, de
ASCRASAO, dgarau pn% degral, rumo a pureza. 0s  mosteiros  foram A
redoma do mundo imaculado cristio: um crive aue apenas deixava paggar

tudo o que ftosse puro, mantendo no gxterior, nas Lravas, a imundicie #



todas ag miserias humanas - £is, precisamente, o aque o mosteiro queria
BEV .

Mas, opinides hereticas introduziviam um inevitavel confronto:
uma visfo de mundo do Oriente finha-se infiltrade no Ocidente.
Incrementou—-se a comunicagio de idéias € o horizonte intelectual
abriu-se consideravelmente. A atitude do livre inquérito comegou a
bafejar o 6Ocidente. As tentativas da Igreja para extirpar esses mal
pressagios foram logo empreendidas tanto pela forga "militar quanto
pelo peso da argumentacio. Obrigada a lidar com esse nova dado,
pressionada, a Igreja parte para uma nOVA CONCeEpcA0 @ pratica de
evangelizacio. NEp mais reduzida ao cristianismo monasterial, isolada,
. encerrada no arilh3oc dos mosteivos impenetravelis e inacessivelis,
trancada em seus redutos, distantes, a3 igreja passa a carregar, entdo,
HmAa nova vOcAacEn universal: o agenciamgnto da palavira divina.

B Companhia de Jesus foi um de $eus PrinCipals recursos  para
trabalhar =ssas contradigbes: agueslas, sobrefudo, gue pendulavam entrsa
o religioso & o pagiio. NARp mais restrita a reclusio medieval, ao
ascetismo monistico e As exortactes freaqbentes a vendncia tervena, a
Companhia de Jesus smpreenden um novo tom A pregagic de Ewvangelho.
Abandonande um certo ar de resianaciio dos mosteiros, marcados pelo
isolamento incondicional do mundo, a Companhia de .Jesus, fundada por
Tndcio de Lovela, em 1540, incorpova a militdncia de um novo espirvito
2 metodo de evangelizacio. Assim, a formagio da Companhia de .Jgsus, no
BECWLO XUT ., determipoun  uma nova  direbtvriz o para 8 transmissao,
divulegaglo = expansio do credo religiose catdliceo. Com 2ss2 mobtivagio,
a DOvdem de Jesus., fruto dessa nova atitude da Igreja, impde a  opgdo

missioneira - a0 cristianizmo comtemplativo s= sucedz o militante . &



tarefa da ordem, definida dentro desse espirito da Contra~Reforma, era
a de recuperar ou cooptar novos adeptos para a Igreja. A AmErica, COm
a vastidio de nativos, foi vista entio como um vasto campo gue motivou
a Companhia.

A Compzsnhbia de Jesus, dessa forma, implementava um tipo de
agdoc svangelizadora caracterizada por sua organizaclio cristSo-militar,
originaria das idéias de seu fundador, que visava & criagiao de uma
milicia seleta, a milicia de Cristo. Indcio de Laovola compresended que
a atitude cristd oportuna nlo se curvava & postura reentrante e
introspectiva da Igreja. Muito pelo contrario, a reedificagio do
catolicismo exigia uma intervencio social, uma pavticipacfo eficaz: €
com essa VOCACAo universal 2 no espirito da expansio ultramarina que
0% inacianos empreenderﬁo_g aventura da conquista religiosa nas tevras
recem-descobertas. Criando uma tatica especial de atuaglo 2 trabalho,
de a3¢%0 e obras, a Companhia vompeun as fronteiras da Europa e, no Novo
Hundo, estabeleceuy A5 PreEMiSSAS 9ue imprimivam uma pratic’  inusitada
de colonizagio. (1)

O0s membros da Companhia de Jesus, com sua retidio, enfrentaram
o Movao Hundo 2 nele vegistraram seu  projeto de  evanaelizagio,
resultado da politica expansionista cristi: uma nova atitude, um outro

discuUrso gue e impode frente ao desafio da conguista sspiritual doz

novos tervitdvios, fruto dos “"descobrvimentoz". Nessa perspectiva, o
Jecuitas vompeyvam  com O mydels tyadicional de cristianizacio,
incorpeararam = laicizagao do saber religioso ¢ inaugurarvram, sobretudo,

iuma pratica moderna de catfegquese, elaborada a partivr da experigéncia

nas missOes jesuitas na Ameérica.



Atuandn, inicialmente, pela pregagio aos indiaenas nomades, oS
padres instituiram as 'missSes itinerantes ou ambulantes". Esse
momento marca a fase inicial da chegada dos jesuitas, pela primeira
ver na América, no Brasil em 1%49% com a expedicio de Tomeé de Souza €
em Salta, em 19586, a convite de Francisco de Vitdeia, dominicano g
bispo de TucumZ. Na América hispinica, o jesuita portugués Manuel de
Ortega, o irland8s Thomas Field e o gspanhol Salonino fixaram—-se no
Guaira, =atual HMato Grosso, percorvendo como andarilhos as matas €m
busca dos infigis para a doutrinagio. Mo entanto, as missdes volantes,
muito embora tivessem obtidc algum éxito, n8o tinham logrado a
constiriugio de comunidades cristis, sdlidas e durdveis. As veducdes ou
aldeamentos sSeriam 0 €spago necessario para concretizar e garantir a
canversio das almas indjgenas. Era preciso, portanto, implementar
outro sistema de evangelizzacifo, semelbhante ao realizado na provincisa
do Periu.

A misefes esporadicas ji haviam sido superadas anteviormente
e, dessa forma, frente » concessio do vice-rei Toledo, am 1376, os
jesuitas tiveram a primeira experi&ncia veducional, as margens do lago
Titicacra, entre o Peru # a Bolivia, edificando, na provincia do Peru,
a reducfo Juli. Do periodo de 1586 até 1608, o reconhecimento de aque
0s jeeyitas  poderiam  estabelecer outras reductes amadurscea. o
Faragual , convertido em provincia independente em 14607, tornara—se
apropriado, em determinadas regides, ao "exercicin® das missOes fixas.
s condicBes eram favoraveis, em principio, na medida em que o proprio
governador do faraguai, Hegrnandariaz de Saavedra, afirmava »0 rei de
Espanha = impossibilidade de subjugar os cento & cingllenta mil Indios

na regiio do Guaira. Por outro lado, aliado a 18560, a influsncia



o

pesgpal do visitador das provinceias do Paraginai, Tucumdi e Rio da

Frata, Dom Francisco de Alfaro, instigava ag Pe. Torres, Frovincial
dao Paraguai, a idéia de conjugar as cominidades guaranis aos
interesses da covte: apresentar as missdes como Estado-tampdo na

fronteira do Brasil portugusgs. (&)

Fara essa conquista arriscada e perigosa gque prevé estratdgias
e tdticas bem delineadas, a Companhia inicia com os pagios de alsm—-mar
uma experiéncia impar e particular. Entre 98 cursos dos rios Parana,
Paragusi, Uruguual , as aldeamentos, indspendentes, sob a protegio do
governador Saavedra e de seu sucessor, Martin Negroni, e afastados da
inger8ncia dos colonos, as reducbes puderam ser consolidadas.
Cataldino e Maceta, os padres enviados de Assungdo pelo FPe. Torres, em
1609, acataram sua missio. Com o afinco e detevminacio da Ocdam,
escolhendo detidamente as areas de assentamento, o5 padres ocuparam
regifies de clima amenc 2 apvazivel, de {fdcil acesso 2 defesa,
auarpnecidos de dgun & madeira. [lessa maneirs, agruparam ¢ gentio para
a formagHo das reducdes com pdlos inicials de trezentos indigesnas que
se  avolumavam vertiginosamente, chegando a alcangar cerca de oito mil
guaranis. Foi dessa forma 9ug surglu a primeira redugio, em 1410, M.
Srw. de Loreto, fundada as margens do rio Firaga € ao norte do Iguaguw,
no Brasil atual.

B periodo gque mavrca a presengs dos jesuitas (1&10/1798) traz a
neupacio  gengrAfica de uma grande gxtensio terviteorial: todo o sul do
atunl  Faraguai, zs atuaise provinciag de Corvientes ¢ Missionezs ¢ tods
2 parte oeste, sl = novte do Rio Grands do Sual, constitnindo as
trinta reducSes guaranis = 8 em atuanl territorio paraquaio, 1% na

Avgentina = 7 no Birasil, conhecidas como os "Sete Povos'. A Fundacio



das misedSezs £ o nosso tema de investigagio. S350 ssses aldeamentos o

vecorte do nosso trabaiho. Essa serd m  fronteira tervitorial da
pesqitisa, embora, por diversas vezes, ultrapassaremos esses limites,
abordande também a experiéncia na América  portuguesa. E  que 0%
jesuitas da América hispinica, por diversas vezes, sg reportam A

experiéncia dos Jjesuitas no Erasil. For isso, trataremos em algumas
ocasides das missOes brasileivas.

Em 1750, as missbes, depois de enfrentarem incontdveis
barveiras, atingiram sSua derrocada final. Sobre as comunidades
guaranizadas a vuina € o infortdnio iriam se abater. Era =a ruptura
final do Tratado de Limites. As transformagOes definitivas aque se
impuseram #as comunidades tinham, no entanto, um longo antecedente. A
permanente ameaca = as imimeras incursdes dos paunlistas na regifo
missioneira obrigaram os jesuitas a continuas transmigracdes dos
povoados. Ot ataaues freqlentes contra as redugdbes iniciaram em ié12,
1ogo apos a sua fundagio, = Crescevram por vaolta de 1462371632, quando
Foram destruidos os povoados do Gualra. Fosteriovrmente, em 1634, o=
"mamelucos" portugileses AVTASATAN COmMm AS misslOgs do Itatin = Tape,
propiciando a concentragfo final na regifio dos vios Paranad e Uruguai.
Essa persegllicio dos bandeirantes deflagrou no sgculg XVIII, em 1734,
A "Sugrra Suaranriéica’, resistencia armada dos guaranis que se negavam
a2 abandonar xn vegiio, sob a pressan do Tratado de2 Maderid. 0 tratado
estabelecia uma tvoca: a permuta da Coldnia de Sacramento pelas sete
redugBes. 97

A cessSo dos territdrios condenou a permanéncia dos jesuitas e
auaranis, conforme ¢ acocrdo assinado em 1750, = obrigou a se ampubar

da regido missioneira grande parte do seu territorio, abrangendo as



estdAncias, os "yerbales', as florestas mais ricas £ vastas. Apesar das
intervengBes diplomiaticas, os jesuitas nio obtiveram senBo prorrogagio
do prazo para a entrega dos tervitorios. A smigragio significaria o
abandono do trabalho empreendido na reaifdo. Ainda assim, a mobilidade
dos povoados gra vista com apreensio, tomada como recurso extremo, jd
que  implicava no desavraigamento de meio natural indigena que havia
sido incorporado como habitat patural, argumsntava a Companhia. E£Em
1754, 0% jesuitas, diante do esforgo de organizacio das misstes e da
constante desaaregacio das comunidades, negaram-sg a ceder a ocupagio
portuguesa, levando a expulsio definitiva da Ordem em 1748,

A egga derrocada final as missOes ni0 mMAaAls 58 S0 QUECAm, WAS
a sobrevivéncia da profunda interferéncia na comunidade guarani trazia
para a Histdria o marco impar do processo de cristianizagio no  Novo
Mundo - g £ sum Singularidade que estimulouw o intevesse e
aprofundamento dessa experifncia  ingditz na Am2rica.  Acompanhac A
trajetdrian do processo de catequese indigena, no momento da Fundagcio

das missfise &, pois, a nossa intengio,

IT -

& Conquista da América ndo foi um fato isolado do  epanovama

vito meErcantilists @

14
faul

sronbmico  do sseglo XVI e XUIT. Mas ss todo 2sp
expansionista motivou & colonizagia, #le nrn ¢ suficiente paras
explicar o ronfronto intesrétnico sntvre os povos, entve as  oulturas

diferentes, enitre guaranis e jesulitas. Ao lado de uma ldgica material



ha o processo de conguista espiritual, uma  Idgica  impregnada  do
simbdlico aue nRo  pode sey esquecidan, sob o visco de nos  vermes
gnredados num 2conbmicisme reducionista.

Hoje, eEspecialmente com as comemoragOes dos quinhentos anos da
congulista da america, ssse tema volta A pauta de discussfes. La se vao
s quinhentos anos desde a chegada dos primeiros europeus na AmMérical

Mo entanto, sg a atengio para o gspivito colonizadovy produziun  tantas

Obras, pouUcCa, de fato, conseguimos compreendey  sobre os  povos
indigenas nessa =2poca. Hoje € possivel falar de uma cosmovisio
ibeérico~cristi, estabelecendo identidades ou diferengas, por exemplo,

ar

na mentalidade e intervencfo dos espanhdis & portugusses. Mas nio
podemos dizer o mesmo dos povos que aqui se encontravam. 0s egforcos
de pesquisa atentam justamente nessa dire¢io.

Sabemos gque 0 impacto da dominagan nao deve ter se  dado  da

mesma forma. Muito porque havia difevencas profundas sntre os nativos.

liferengas de carater econfBmico, socio-politico, religioso €,
sobretudo, cultural, Enfim, gyAam cetnicamente diferenciados.
tntretanto, qUASE SeEmMpre nao veconhecemos essas  particularvidades.

Falamos dos indios amegricanos 2 nio nos perguntamos quem sioc  gles.

Todos sic tratados come uma massa homogenean, um utnice pevfil, uma
vnica  identidade, quando, na vealidade, isso demonstva bam  nogsa
incompreensio. g Justamente na  superagio do conceito do  indio
genédrico, aqus  n30 existe, £ que VRMOSs SUPSTAT NOSSOS preconcelitos s

incompreenstes .
FPara recanhecer essa alteridade, esse cardtev proprio de cada
nagdco  indigsna, 2 imprescindivel aproximarmo-nos  da  historicidade

cepecifice de cads um dagqueles povos. Nesse sentidoe, vamos dezcobrir



guz s2 o povo indigena fol objeto de um processo de espoliagio, foi
tambeém protagonista, sujeito de sua histdria. Suas estratégias de luta
2 resisténcia foram, assim, Proprias a cada nacdo. Por isso, se
quevremos resgatar a dipdmica da conquistam, temos que rastrear também o

gntendimento dos nativos, a partir de suzs interpretacdes, que foram

muito particulares. 0 nosso objetive €, pois, recuperar a visio dos
guarani, uma das nacodes mais expressivas na America do Sul, de  sua
experiéncia reducional, no preojeto missioneivo da Companhia de Jesus.

Nessa perspectiva, revisitamos a documentacio, passande do  texto,
produzide pelos jesuitas ao contexto cultural guarans.

Vamos, antges disso, fazer um breve pevcurst sobre o gque  ss
produziu em torno da experiéncia missioneiva. Nesse trajeto, vamos
justamente pserceber o quanto a percepcio do guarani nde teve relevo
algum e gquase sempre foli relegado como tema secundario.

A bibliografin sobre a presenga jesiuitica entee os guaranis &
hastante extensa. %) Fegotd~la & impvaticiavel nio so porque s& refere
A umz infinidadeg de auestBes, adensado pelo debate gue s& iastaurou no
século XVUILI, como também pels amplidic dos temas abordados, marcando,
com isso, uma multiplicidade de interpretfacdss. Aleém disso, mais de
tréz  séculos se passaram e as missdes coloniais continuam a  suscitar
controversias, (97

Apesar disso, & posgivel recupevar a tematica central que
estimueiou 3% investigagdes mais represgntativa sobhre as missbes
jesulrticas, estnbelecende como eixo a velagho dia Companhia  com o
pProcessa colonizador. A idéia recorvente na historioagirafia 2 aguesla eom
que  procuran detectar atd gque ponto a Companhia de Jesus tovnou—se uama

"aggncia" ou nd3oc do coloanialismo, ora dependente  ora  autdnoma om



io

relagio ao Estado.

A primeira vertente tenta demonstrar aque os jesuitas,
represgntantes da  Iagreia, fteriam sido coniventes com o projeto
cplonizador do Estade. A intervengio da loveda sevia, entio, conjugada
ags interesees da Coroa que visava an controle sobre o Movo Mundo. @&
Iareja e a Coroa, nesse sentido, seviam comparsas, faces de uma mesma
moeda. Essa nogdo que percebe a cumplicidade entre a Coroa & 2
Companhia de Jesus encontrou em Felipe Badta Neves sua  melbor

EKP?'ESSgO g defssa:

“  expansdo ocidental ¥, na realidade, bIifronte.
Supis 2 Lacorporagio Egeei boimial, z2ldm 3
Incorporagide espiritual. (...3% 8 Impdrio deveria ser
uma  Imagem do RKelng Dwelsste 2 o Tapsrador racehriay uma
ravestigadura do poder daquels que 8rd o Rel oos Rels
(... Apzsar gda adg unanimidads idealogicz quanfo aos
limifos oo poder & o5 papsis restritos e cada um dos
Thefos, 0 oQue Jmporfa 8 goenafusy 3 infsirdependSpcia -
MAZE  ou menos amigavel, mas sgmpre existents ~  enfre
Fs & o Impsrio quanfo 3 ascassidyde do anuaciay o
Fvangelho onde sls pdo ora conkscldo ™ (84

Essa ¢ tambgm a2 opinifio de Avno Kern, que adota uma posicio

bem semelhante, ao tratary das miss8es na américa hispanica:

“mw FesHI IS desampeabaram um papsl pollfroo 0L
direfamsents  sSob & AufFaridade oz monirquisd  gspanholl,
Ffraves e swus  repregsgalanftes locsis. devide a5
concessies Feifas pelo PAPIRYD romanc, por mero oo real

pafronafts. Estavam Igualmants Sujeilfos 85 auforidades
ga  prdpria Hanfa B (... 1 A coagquisfx Oz AmErica,

mifrfay = oligross, For  realizada  por  uapE  acio
“nrEIria, que  agrsgout o alftar ago frono £ Oy oqual  os
WISFEIARyIos s2mpie dopsadesram”. V7
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A autonomia ou nAo da Companhia de Jesus, de fato, reaviva um
debate anterior. A historiografia do seculo XVIII, frente As ameagas
de expulsio da Companhia de Jesus, smpenhou-se em considevar o gardter
benevolente das missdes. Influenciados pelos Iluministas, as
instituicSes miseioneivras s3o comparadas As da Repiblica de Platip, ou
ainda, inspiradas nas utopias de Tomas More ou Campanmella.(8) Essa
visRo criou ralzes na histoviografia e abriu uma nova leitura: as
missSes acabaram por 2 transformar em um complexo independente da
Coroan.

o século XX recupeva o debate: a polémica sobre a
transformacio das missles em “repiblica autbnoma". Resultado disso foi
a publicac8o do livro ‘9 Republica "Comunists’ Cristd dos guaranis® de
Clovis Lugan, defensor da experigncia missiongira colonial
independente do Estado. 0 seu principal argumento € que as missles se
constituiram em um 25forgo para a transformacio da sociedade como  um
todo. HNa tentativa de resgatar a edificagio jesuitica, Lugon propbe a
tege de que as missdes se tovrnmavam um “locus' privilegiado para uma
pratica  inusitada, que conciliou os ideais comunistas com o wvalores
cristios. A convivéncia do Cristianismo nas comuanidades indigenas
concretizow, entico, wums wtopia, tranformando-se as mMissOes em  um

gxerciclio audacioso g prEcursor dos fsmpos modernos:

“d roacrefizagdio dx liberdade ado  Foi, falvez,
mofpdicraments dosoavoalvidi ga Fodos os Jdominios, waE
Gracas & orglaniacgdo democrffica da proprigdade & oo
trabalko, gracas a4 descentiralizacio administrafiva ous
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fazia dg cada raducio uma sspdcis de peguong repuiblica
autdnoma, 0o quadro das Ieis gerais, pode-se  afirmar
quE oy guaranis viveram, ealmente, aum sEntido farto
de  liberdade como de scguranca. A Republica Guarani

BorSSINER-A0S, 2 VUMD, um Sisfema Jgo comunildads
Intermediaria entre g comunismo primifivo & o
SO TSmO evaluldo, o comunisme psisonallisés qus
gafrevemos para a3fdm oo capribalismo ¢. .. 3 ¢ (¥

Fablo Herndndez se opds & proposicflo da autonomian das miss8es,
mas ressalta o teor paternalista da colonizagio da Ordem. Enfatizando
mais as leis que a moral, atitude propria do século XIX, Procurou
demonstrar que o0g Jesultas estavam mais intimamente ligados Aas
determinagbes da Coroa. Eles Fizeram senfo aplicar =a legislacgfo
colonial gspanhola gque os amparava em  sHa  proposta.  Hernandez
trransforma o0& jesuitas em funciondrios dos reis catdlicos aoc mesmo

tempo que endossa a atuacio da Companhiz como benevolente (107

Aurdlio Forto, levando ao exagero esse cavater benevolente,
considera os Jesuitas como verdadeivros predestinados. Degspojando~se
dog bens materiais, renunciando aos desejos mundanos, o8  Jjesultas
pudgram realizar uma obra gigantesca batejada pelo Senhor. Porto  nio

se intimida em envolvé-los na aura da santidade e quase propfe umsa

hagiografia:

"Cperarios hRumildes da vinka do Senkor, obsouiros
bR IroE dw  umr o moagmEents  imp2reciesl ge FE, FeX
repdacya o Epoos ws bens terrestres, sem  ambicles,
praficands o osm wnfre 95 selvagens g procuyrasdn, o
O SACFIFIcIo day proprias vidas, frazé-igs go redixl de
Cristo, 2layg avultam AnRgsse cCcendeio FrrANAIOwG,
cirrundados por us halo ds santidages s, (11D
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A nogio da utopia missioneira permaneced na historiografia
mais recente mas foi, contudo, colocads em outros termos . Nao mris
Circunscrita & visdo idilica de Lugen, ou ao exotismo de Porto, a
utopin € percebida como um questionamento continuo frente aoc  mundo
colonial. Essa 2 a perspectiva que Bartolomeu Melii sustenta. Se Melis
endossa o cardter utdpico, em contrapartida, reconhece que as redugdes
nio chegaram a se& opor realmente A politica colonial. Para o etndloao,
a proposta Jjesuitica nio se defrontou com a estrutura colonial em suas
raizes. Quando esse questionamento chegou a s&r politicroc n3o  pdde
prossegulr & fracassou,

Ile qualquer Forma, haveriza uma autonomia € independfncia da
proposta Jesuitica, dentro do contexto colonial, considerada como
atentado ao poder do Estade e/ou do aparelho eclesiastico. As missBes
t2vriam sido uama experiéncia isolada, searegada 2 A margem do  mundo
colonial. A Companhia tovnara-se, assim, um ‘“poder den€ro do  poder
como  ficou conhecida 2ssa intsrpretaciao. Essa independéncia da  Ordem
jesuitica seria, entfio, responsavel pela destruicio da experiéneis
missioneira na medida em que se opusera as pretensiiss do Estade. Nas

palavras de Melia:

oL b Betas mIisiones FToOrmARram un complejo aparte.
Esfa sggiogacion, sEia swmbargn, fuw [z medids de s
FrAOLETa v al wmisgo fismpo ef opbsfaculo, que  lag
dlowvaria  al Fracassg (... ¥ 85 rcEigibn gge  Ias
reduciones  MNlegaron a  ftensr wund  fal  bass  socio-—
groacmica  autfonoma  que daban la fmpresidn de g2 un
Eséade aentro del Esfadgp« (L8
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A historiogerafia parece ter tido come contraponto para a

analisce sobre a participagio Jjesuitica essas  duas tendéncias
principals: 2 Companhia $& conjuga com 0s interesses da Coroa ou, =14}
uma segunda hipotese, os Jjesuitas gstavam alheios A& colonizacio

eclesidtica e estatal. 0 fato € gque, se os jesuitas n¥o comungmram com
a colonizaglo do Estado, nfo estiveram alheios a ela. Nio se pode
deixar de reconhecer divergéncias e coincidéncias no seio dos projetns
tolonizadores: estrateégias ova diferentes orsa convergentes, variagoes
ou rcombinagdes com as formas de controle da comunidade. Se a politica
Jesuitica ndo foi discrepante em velagBo &% Coroa, pois siagnificou =
tentativa de contirole dos indigenas e de seus valores culturais,
ultrapassou esse limite. A atuagdo da Ordem dissolveu~se em  uma
diversidade dg técnicas de controle sem, no entanto, se confundivr og
sujeitar—-se as restrigdes da politica estatal.

S as pretensdes dos jéﬁuitas S8 aproximaram das do Estado, a
sua conduta foi, contudo, diferenciada. Eles mantiveram uma identidade
pPropria para conduziv o sgu projeto. £m dltima andlise, se nio foram

discovdantes no obijetivo, o foram nos meios de concretiza~los. & essa

forma particular =2 especifica que nos conduz 30 seu Etyratamento  na
Historia. For essa razio, consideramos que aqui cabe a Primeirs
ressalva. Devemns desviar a pavraunta. A pargpectiva do “paca qub"  se
sobyvepde o "como':. de gque maneiva a intervengio da Companhia de Jesus

fol decisiva pava ze almeiar o contvole da comunidade guarani. Oatados
de uma estratégia eficaz, os jesulitas iNAUGUIAram uma MANSivaA peculiayr

de coantateo iantsvretnico.



No entanto, essa ponderacio nio esgota o problema. Deve~ge ter
em  conta que ’a historiografia, ao tratar das missdes, quase sempre
pPretendeu fazer a histdria dz Companhia de Jesis . Essa conduta levou a
um  péndule de valores ora pela indelével defesa duw Companhin ora pElA
sua  detracio, imbuida de cunho anticlevical, Assim, a0 limitar a essa
polémica, quase sempre estéril, imprimiu uma  visSe unilateral,
ceduzida ao dmbito dos jesuitas. Por isso mesmo fez da histdria uma
via de mi3o dnica. .

Embora o conhecimento da remlidade cultural guarani devesse
ser  uma  questio preliminar pava a analisz do processo reducianal
Jesuitico, pouce ou quase nenhuma atengao se deuw a ela. Afinal foi
iPgnas  a  parvtir do principio deste sdculo que o indigena pagsa A
agcupay  algum relevo nos estudos etnogrdaficos. Até entio o indigens,
quando  considerado, toi denegrido sob o peso do  “Frracioaalismo X &
‘%elv&geria”(13) ou, POt outro ladg, interpretado como “Fragilvt e
“Uocapae, (14

A Antyopologia  contribuiu decisivamente Para 9 conhecimento
sobre a socisdade quarani. & descricio do indigena, as hipdtsses sobre
a cultura e o modo de ser passam & ser sistematizados na  litevatura
2tnoldgica. Um dos mais expressivos sstudos & o de Curt  MNimusndajy
Unkel. pesquisador alemdo do inigic do  século. Lonviver com o<
guaranis e intgdrou~s2 com tamanha intimidade na tribo auge foi adotado
g recebeuw seu nome: Nimuendsiv, “aqusle gus CRasEgurd um Idgiar pars
F5 7. A BuE obra 2 impr2scindivel para o conhecimento da culturs
guarani. Fara o antropdlogo, = vida e o mundo guarani giravam em tovno
da religifo, cujo fundamento # a palavra. Osccreve o mito da criacio e

destyuiclo  do mundo., com seus herodiz o xamds, 3% atividades ooz pajés
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g sua danga coreografada. A sua tese sobre a migragHo  guarani  na
procuva da “ferra sem mal’, por razies religiosas, desdabrou-se em
outros trabalhos relevantes. (1352

Na década de 50, outra auwtoridade na etnografiz guarani
apavece: Laon Cadogan. Sua produgcio foi considerdvel e teve como
preocupacio central elementos da etno-historia, ovganizacio social e
politica, lingua e vgligifio. Reiterando Mimeundajld, mostra que a
cPalavra  ocupa um lugar fundamental na vida indigena. B conceito de
alma implica sssencialmentsz no conceito da palavea. Elaborou uma ssrie
de ensaios sobre a mitologia, temas que vdo da morte & encarnacic e
ressurrei¢io. Ocupou~se da etno-histdria do Mbyd do Paraguai ¢ do  seu
processs de aculturagio. Esses estudos se tvransformaram em esteio para
uma politica indigenista que esteve presente ao longo de sua atividade
nos  anos de 46 a 73, denunciando a discriminacio e abusos contra os
indios. (162

No percalge de Cadogan £ Nimuendajl, Egon Schaden realizouw
S48 pesquisas  em  virias aldeias guavanis no litoral painlista =,
posterviormente, com os Kaypvd & Mandeva do Mato Grosso. Como eixo de
suags  investigagdes buscou conhscer o “gofhos™ tribal guarani. Analiscu
o5 elementos fundamentais da religilo € da cosmovis8o indigena, assim
como o significadeo do paraiso. Sobve a problemAtica da  acultuvracio,
aponta  as reminiscéncias £ as seqllelas do contato com o coristianismo
rolonial . (172

Tambem o nome de Alfred Héetraux & marcante na etnologia
gquarani . Mitologia 2 mgssianismo 830 seus  eafoques  principais,
ressaltando, mais uma vez, a relevincia da veligifio PARTR OS5 gUArARis.

Elabovou uma sintese da cultura e fez mengic as fontss documentais da
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conquista colonial. (18} gag €, sem divida, Bartolomeu Meliid um dos
mais rrofuendos conhacedores da  unpiverso missiongirn chlanial.
Introduzido por Cadogan ao mundo guarani, em 1%24%, Melid volta-se para
0 passado e revisita o0 guarani “cpaguistado’ s “oeduzide . ttilizando~
5 do acervo documental da Companhiz e dos viajantes, busca, com um
grande ampresndimento ¢ f6lego de pesquisa, a memdria do POVO guarani,
Fublica uma série de ensaios de etno—histdria, condensados no  livre
“EI Guzrani conquisfade ¢ reducido”, vesgatande a3 experiéncia
missiongira. (19)

Esses autores podem ser considerados os pilares da etnologia
guzvani. [ODe Nimuendajd a Cadogan, deg Schaden a Meliid, o universo
guarani passa a ser vredescoberto. Mas, do ponto de vista da etno-
historia da conguista pouco se aprofundou. Se a historiogerafia

colonial se deteve excessivamente na pratica dos jesuitas € pouco ou

qQase nenhkuma veferéncia fer an indigesna, 28 paEsguisas  atuais
centraram~¢e  no  guarani contemporanen, na busca do seu ‘@ fhos "
crultural . 0 processo da conquigta, contudo, smbora tenha sido um dos

momentos de wmaior expressfco da culturm guarani, pouco foi aborvrdado.
Por outro lado quando abordado, lgvou a3 conclusdes, hoje, j4

superadas, como o aclamadoe conceite de aculturagio.

ITT -

8] contato entre culturas t&o diferentes desencadeou  um

fendmeny 412 a4 Aptropologia chamon de  aculturagio ou  Vsistema
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intercultural”. Esse tradicional conceito implica no  intercimbic o
circularidade de idéias, dos padr8es de comportamento e das formas de
sentir e wvivenciar a existéncia que recai, com incidéncia marcante,
sobre o povo dominade. Os fendmenos de aculturaglo arresentam um leque
gnorme de formas £ variantes, sendo quass impossivel mapear toads sua
expressio. No caso da América espanhola, Wachtel tragou uma tirpologia
desses fendmenos de aculturacfo. Ma primeiva manifestacio, teriamos a
“Integracdo”, associada aons casos de aculturacfo espontinea em que o
dominado incorpora valores & 3 simbologia da cultura sstrangeira por
vontade propria. Sem negar sua propria cultura, os dominados se
apropriam de alguns slementos de acordo com seus interesses imediantos.

0 segundo tipo, a “asgiwmilacdo™, ligada & aculturacio imposta,
implica a imposigio de cima para baixo de valorss, baseada na forga e
coergio do grupo dominante. Os efeitos foram desastrosos na vida
cotidiana, pois dessgestruturaram culturalmente toda a simbologiz dessas
rpopulagfes nativas, Fara o autor, a aceitacio ou resiténcia A cultura
dominante refletia s ritmos diferenciados do Processd da
aculturagio. (B0) ¢ preciso matizar essas idéias que povoam os estudos
gtno—histodricos.

Um dos exemplos mais tipicos € a andlise de Egon Schaden, com
quem travamos uma  conversa, por fer tido umR  ascend&ncia  marcants
sobre tantos outros pesquisadovres. Egon Schaden, no seu ensain sobve
08 “faforess g  ftendSncizs oa mudancy culfueasl e fribos  Fodias oo
contato com o sundu dos brancos’, se dedicou ao esstudo das Tases  da
aculturagdo religiosa dos guaranis. E18 ProCUrava recupgrar o sistema
religioso guarani original, anterior a epoca das missfes jesuiticas, e

as reminiscéncias da catequess colonial, A sua tese fundamentat foi @
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de que a maioria dos grupos contemporingas do Brasil meyridional ou dos
palses vizinhos apresenta em seu sistema mitico-religioso uma
consideriavel semelhanga g corrvespondéncia com o Cristianismo. Isso lhe
PAVECEU nED sery  apenas uma analogia, mas xi percistir, em grande
escala, o patrimdnio transmitido pelos padres da Companhia. (R1)

Frente & inexisténcia de descricdes satisfatdrias sobre =a
cultura  guarani pré~jesuitica (decorvendo dai, do s2u ponto deo vista,
a dificuldade de se determinar em que proporgio e perpetuou & MArcs
da agldo cristianizadora colonial), Schaden propds uma analise do
sistemn veligioso contempor@neo com referéncia ao que nele se encontra
de semelhante ao Cristianismo. 0 sey procedimento foi ver gquais os
ensinamentos jesuiticos foram absorvidos pela religifio tribal, nela se
integrando.

Com preocupagies muiteo semelhantes, Curt Nimuendajd, ao
investigar a fungdo & o significado dos r2latos miticos sobre =2 origam
£ a destruigdo do mundo na vida religiosa dogs Nandéva e os Apapokuva,
aldeados em Bauru, afirmava, pelo contrario, que n30  havia uma
corvelagio direta com a ideologia cristi. Schaden, contudo, discardava
dz  seu intevlocutor. O ssu ponto de vista sra muito claro: a religiﬁo
guarani, sofrendo profundas influéncias eristacs, assimilow  durante
longo periodo elementos cristios. (827

A primeira preccupacio de Schaden foi percebery vestigios de um

“pErsonager ceafrsl o no universo religioso da comunidade indiasna. Ao

SEU vevy, seria o primeivo indicio da influéncizs dos missiondrios  no
sentido de imprimir no sspirite indigsna a nocio do Deus cristio. 0Oy
seja, A =wmobrevivénciz da idéiz de um Ser Supremo, de natureza

profundamants £tica, de um s2v onisciente, beneficente & onipotente,
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cviador do universe & da humanidade e autor dos preceitos morais seria
indicip suficiente para agquilatar a influéncia cristd  no universo
veligioso indigena. (83 pars o antropdlogo, estd claro que, na
atualidade, o5 grupos guaranis t&m, em sus mitologia, wuma Ffigura
maxima, reverenciada nas preces e no culto em geval € com atributos
taic gque g2 pode afirmar, sem restricdes, que correspondem A concepcan
cerist&. Tal crenca remontaria & época da catequese jesuitica.

flutro vestigio € a idéia de paraiso que, pelas diversas formzs
que se apresenta nas tvibes, indicavia reminiscéncias da intervenclo
da  ECompanhia. 0 “wifo o2 forrs de salvacdo ¢ Ifmortalidade” & um  dos
Principais componentes para a formacio da imagem do Faraiso. Contudo,
Juntos 3 gssa no¢io associa-se a idéia da bem~aventuranga gspiritual,
que  nae implica, necessariamente, em um legado crist8o. Por exemplo,
gntrz o0s Mbud, o estado de pursza da alma & o aprimoramento das
qualidades pessoais, o “‘@euvdsé”, & atingido por exercicio constante
de dangas rituais, com priticas de jejum, abstinéncia, celibato. Essas
praticas sHo exigéncias para o cacigque. Para o autor, o espirito de
bem-aventuranga deve ser sntendido como slemento primitive POV QUIE  0OS
rituais ndo tém aspecto formal compardvel ao que de correspondente
ocorre no Cristianismo. (€4)

Fara Schaden, algumas exteriorizagles na verdade nio
represgntaram uma assimilacio. De fatou, o legado dos missionarios

transformout em diversos aspectos a doutrina pagi, mas em =2l auns

aspectos apanas no  sentido de2 tornd~laz mais  pagi ainda, pela
introdugho de elementos que, mesmo assimilados pela  comunidade
gyuayrani, vigram, contudo, acentuar os proprios valores centvais da

doutrinz e cultwra indigena.(29) E o que ele depreende também da
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cevrimdnia do batismo ® da presenca da cruz entre 0s guaranis.

Em relagio ac batisme, muito embora o ritual tenha a
finalidade de identificar a alma reencarnada no recam-nascidn g
designar um nome apropriado a ele, além da utilizagfo da dgua benta
Para a ungio da crianga, a significacio sssencial do batismo cristio -
a idéia do pecado original - nio estd presente nesea iniciagio
ritualistica. Negssa perspectiva, o sacramento foi reinterpretado  om
termos da cultura aborigene, que o despiu de tudo o que-tom ela nio e
coadunasss. A analogia com 08 ritusis cristios nio pode -1
interpretada como uma conexfo diretzx com o legade missionario:
procissiies, aspersfes com Agua benta, o gesto da bEncio, a denominacio
da  crianga, entre outras coisas, sSXo para o autov, uma heranga da
cultura indigena. .

0 mesmo OCOrYE COm A Presenca da cruz entre os Nandéva e
Kavova. A cruz teve propriamente um sentido cristSo, para alsm da sua
mera  presencd  ou de sua denominagio como tal para os Kavova, porque
25td associada & idéia de ‘“foa aowva“ - sentido muito Proximo a0
cristio. Assim, consonante com sua tese, a simples presenga da  coruz
g2ntre  os  HNandédva ou Kavovi nfo € o suficientse para sassegurar  uma
sobrevivéncia dz catequese Jesuitica ou a adogio de idéias
cristig (28

Uz wlementos autbdctones se revelaram por longs tempn DAsFants

FRreey paa FESISLIem & qualquer mudangca sssonexal 2280 ITE ]

¥
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uas fungdes. snfatiza %Schaden. (27) E acrescents
ainda 4que & religlidc guarani, na sua primeira fase da aculturacio
(epocz  coloniall, veintevpretou idéias = praticas ds origem cristl =

partiv de seus proprios valores autdctones, e numa segunda faee e, 6
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gntio, com o contato mais intenso, obrigou—se 3 uma recristianizacio e
transformacin de sua sstrutura social. (28)

A tentativa de Schaden de pincelar da cultura guarani atual
glementos  que pudessem 2 semelhantes a0 cristianismo, herangs dos
jesultas, ou, em contraposicao, elementos essencialmente autdctones,
abre a possibilidade para duas considecaghes importantes.

A primeiva parece girar em torno do ‘“‘modo de ser guaranit -
“fande reko®2%7) - ou seja, elementos que criam  uma  “Foenfidade
etnica do guarani. Aquelas caracteristicas gque, em #Hltima andlise, s8o
ingrentes, irredutiveis ao "sevr" guarani.(GO) Schaden, comn vimos,
afirma que “os elementos autoctones se revelaram por  longo  tempo
bastante fortes para resistirem a qualquer mudanga essencial em  sua
significagfio & em suas funeBes’. (31) Parece ser consensual que o
guarani, engquanto guarani, resguarda o seu “Fands reko”, "o seu modo
de sar'. E sxatamente isso que o faz sev um  guarani. Contudo, a

afirmagcio de Schaden pode conduziv a uma idéia de estabilidade e

estagnaclio culfural, de forma a se enktendey A cultura como imdvel g
linear. Para o autor, o gque conta 2 resgatar a esséncin inalterzavel do
nativo, ou no outro lado da moesda, vegistrar os lementos gque marcam =

tradigHo cristd.

Essa discussfo deve ser, assim, verticalizada. & inftluéncia de
Geertz também serdi decisiva. A cultura®S€l deve sev  agqui  entendida
como  uma ordem  df  significacde”, uma forma de levy o mundo e as
coisas, A cultura pdo £ uma abstracio, descolada da realidade.  Muito
pelo contrario, a cultura imputa &% realidade, &s coisas, aos fatos,
uma forma especifica, particular de se interprgtar sssa  Hesma

vealidade, pois dd 3 ela uma significagio propris.
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As  coisas ndo  tém uma razio em si, independente do que se
[sFu]-2-3-1 fazer com wlas. HNessa perspectiva, a cultura novrteia a
campregnsio da realidade, e#la constidi o significado dasg Cnisas, g,
por  conseguinte, € tambeém parte dessa realidade, porgue € = partir
dela que a realidade se torna inteligivel, e as coisas passam a  ter
uma  significagdc. Bobre essa existéncia real da cultura, Clifford
Geertz enfatizou aue "0y afos culturais, 3 coastrucio, 3 aprosnsio e
utilizacdo o  Fformas simbdlicas s8o acontecimentos- sociais como
qualisquer oubros, 538p fdo publicos rcomo o casamsnto o t3o observiveis
como 3 sgricultuyrat (33)

Mas, para além disso, a culturé deve sey compreendida tambem
dentro da sua historicidade, dentio do seu prdprio tempo. Para a
histdria, a cultura deve ser mais que iss0. A cultura deve trazer em
Si  uma dindmica: € ao mesmo tempo uma forma de comprzender os fatos,
mas € também parte deles, porque, embora haja uma compreensfo que
anteceda g precedas a realidade, essa forma especifica de ler o mundo &
conpfrontada, todo o tempo, com a vrealidade. A cultura & uma
Morsofrzglidfade o, uma  poftencialidage (34) pois informa sobie os
significados das coisas. Mas ¢ também "“experisaciada™ e “wivenciada
pelas pessozs ~ &, portanto, empirica, real 2 histdrica. fs sujeitos
colocam o0s significados dags coisas & prova empivicm, confrontam  sua
intevpretagio do munde com ns acontecimentos, 2, na medida e=m que sHaS
respostas  nio sHo suficientes, sua interpretaclo € veavaliada. Nesea
perspectiva, dicviamos aque a cultura tem uma “Aisforicricdade ™.

Essa perspectiva € uma contribuicio inestimivel de HMarshal
Bahlins, com quem compartilhamos a nogio de que a Histdria deve ser

compreendida como ordenada culturalments de difevrentes modos  pas
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diversas socigdadss”, o aoc mesmo tempo, "esquemzs culturais sig
ordenados hIstoricaments porque, of @AIor O meAor grau, oF signos 580
reavalizdos quando realizados na prifics”. As PESS0OAS Organizam Sgus
praojetos & pavtiv  da compreensfic preexictente da ordem cultural.
Ngsses termos, 3 cultura & historicaments reproduzida na agin. Para o
autor o que importa ¢ compreender como a Histdria transforma a ordem
cultural e como a Histdria & ordenada a partir da 1ogica cultural.
ASE 1R 0 contato entre natives e o europeus implicou em uma

transformacio da  ordem nativa, porgue nas relacoes histdricas, (u]:1

ntivos reproduziram seus valores culturais, imputando~lhes um novo
5en£ido.(35) afinal, deparamo-nos com culturas diferentes e
historicidades tambsm difersntes -~ indigenas e guyvopays no  século
XVIT.

=3

No Brasil na década de setenta, os antropdlogos retomam os
estudos de situacdes d= contato interetnice, revendo todas as imagesns
forjadas = partiv de leituras muitos semelbantes as de Schaden. Um dos
maiores nomes nessa nova tradigio £, com certsza, Roberto Cardoso  de
Oliveira. Abandonando a perspectiva consagrada da "arulturaglo",
considevads por gle como ‘“um amdligama € “mistura de COEsay Fivwrsas
gntre 05 sistemas culfurals em conjuncin®, os estudos do antropologo
foram promissores. As suas indagacdes sobre "Sdenfidads SEnics toram,
decisivamente uma inflex#n nos trabalhos da décanda de seseenta que
vivam n2s velagdes inkerstnicas um “Fondweng Frrgdufrvel 30 pmiroresso
dg arul turacdo <, (36)

Recurperandn a contribuicBo de Frediik Farth, em "Effnic Groups
#ad Boundariss: The Social Drganizacion of Dultiurs J1Fferances Civa9y,

Cardoso de Oliveivra redefine n identidade étnica “ne  processeo’”  da



situagiao de contato. Isso significa que  existe uma  Ydonfldage
latente” que é venunciada em pnome das cirvcunt@ncias em que se encontra
@ Jrupo, mas 30 mesmo te2mpo, pode ser svocada g atualizada. Mais Gl
um s#istems de valeves fossilizado, s cultura de contato confeve dentro
do  pyoprio processo um conjunto de representacdes que o G gEaion
faz O] situacdo oy contato que esbd inserido £ nos fermos  da QLR i
classifica (Fdenfifical 3 si o aos oubrost (373

£ em oposicfo 20 oubtro que © grupo recris sua- identidade, no
sentido da ‘wosfrastivigads ", ou seia, “guando ez LRSS0 DU SJeiEinT s
afirmam  come  CaEis. O FRIVN comr mEIio de difergnciacdo gw relacio a
FIguma  DUEr3 PESSOR DU QIUPD DSO8R QU2 S defronfam: & uma Identidads
que surgs  par oposicdo, Jmpiicands a afirmacio de  ngs  dizate  do
My Erog Par  isso masmo  egsse  processty imelica tambdm  em L1ma
veelaboragdo acionada pela  situaciio de contrastividade e exige do
HOURD 209 quar-se 35 condicdes de oxIsEEncia smergenfss  ou reesme
Yas ity buydag o (38

Voltados para @588 novo dado, muitos historiadores VAo  beber

-

= fonte antropoldaica, itocorparando essas  inauistacdes na sus
. . . i . . dut . . . -
disciplina. (3% g FrImelya expressan disso foi procurar se despir do

-

gthnocentrismo, ligio maior da  Antropoloaia, & histdria comega a

admitir o owtvro oome diferents, tnserido noe sew tempo. Nessn
combinagio instigants, B Antvopologis  histdrica OLE Histdvrin
aatropaldgica, enfatizando #  guest’io culiturzsl como  2ixo  de  suas
inguivicoes, ﬁleg&_ MALE  0ma veE ssug o velbho obizto oom atencio: o
nativo, NAw mais submetido aes olhares que o Feconheclam comn exation

£ gxrtravadgants, o indigena passa a ser pansadeo zx pactir de sy Praprio

agenciamentn  histdrico, Informada oy uma culturs propria, mas nAo
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estivel e fonssilizada, o nativo € reconhecide come um ator social L
faz a sua leitura da realidade & sun moda. Estimulada por todas ess=a
indagagoes, g sabretudo informada pelas ilagBes do pensamanto
frutifero de Cardoso, HManuela Carneivo irmanou com brilhantismo o tem
antropologico 3s preocupacdes étnawhistéricasf

Fara & autova, a desordem que o branco impds fez com que a
resiténecia  indigena tenba se apegado a alguns tragos culturais  aue,
reafirmados, presevvaram 3 ideptidade do gvupo. Esse-.-¢ um  processo
vecorvents de afirmacio £tnica: alouns btragos que asseguram, diante do
confronto com o outro, a continuidade & a singularidade do arupo. Masz
0 mais velsvante nesseg processo £ o fato de que o critévio para  a
definic8o étnica passa pelas solugbes proprias dos nativos que g
Idsacificam » s30 rdant{ficadas come tarls p2los oufros”. Portanto, =
identidade étnica ¢ exclusivamente de mnlegada € em Ffungfo de uma auto-
identificacio da comunidade snvolvida, Essa definicio, como explica
Manuela Carneirg, da primazia & identificacio do grupo em relag3o A
cultura gue ele exibeg. Isso implica gqus bragos culiurais podem variar,
sem  que issa afete a identidade do grupo. Fov iseo, 3 culturs & dadzm
coma essancialments dinamica & reslaborada constantements .

Ingpirados nisso, nlo podemos mais aceitar as  interpretagées
carrentes. A cultura oviginal de oum grupo étnico em contato  intenso,
coma fa colidnia, ndo se perdewn ou se fundiu simplesmentes . Ela adaoiriu
novas formasn, nova fungio. Ds frabalbos de 2tnologia vem demonstcando,
a luz dos complexos processne de resistdncis cultural, quanto € inutil
buscar os critérios de autenticidade cultural, na medida aque » eculturs
& constantemente vreelaborada. Nesse sentido, gquando se afirma que

determinados gvrupos consevrvam sua inteoridadse socio-culbural, snatende—
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%2  que eles buscam explicacBes, atraves das quais interpretam = spe
adaptam as situagBes mais diversas. 0 que ¢ mantido ou conservado
intacto ~ oo abalade na relaglio de dominacio - faz parte de uma
dindmica prdpria a cada cultura.

Essa nova forma depende, necessariamente, da cultura que g
colocou como contraponto, em contrastividade. Come bem coloca Manuela
Carneivo, existe uma ‘“bagagem ou acervo cul fural® e dela se toma © que
€ operativo para garantir a distingHo do grupn. (200 & sscolha  dos
elementos desswa bagagem, embora nio seja arbitrivia, estsd ligada &
cultueva em contraste, no nosso caso. a dos jesuitas.

Se entendemos bem, podeviamos entfo indagar sobre X1
intepretagbes entio @am curso na  Histdria (ancoradas  por uma
perspectiva 34 questionada na Antropologia) de que © processo de
aculturacio indigsna se den com a cheoada dos inacianos. O Processo de
reelaboragioc cultural, frente a chegada do outro, ndo alterou em
gsséncia o fundamento da identidade ftnica guarani . Mo qie  alterouy,
esteve impregnada de uma reformulacio prdpria ac  universao cultural
guaTrant .

Ilentro  desse ponto de vista, @ atirmacfo de Egon Schaden sstd
Presa Ao pressuposto de2 gue a culfuwra 2 sstdvel, inertz & de que o
“pEnsEs sauvags, expressio tiEo cara a ele, persiste quase como uma
estrutura inalteravel & permanente. Se¢ 3 culturs nio o permanante, mas
reconstruida @ reinventada todo o tempo, a compreensio  da culture
guarani tambEm  requer sua historicidads, o seu momento na Mistoriz,
Esse & 0 segundo mspecto que considervamos relevante ressaltar: para se
compréander 0  processo 4 confironto intergtnico entre ns  guarani o

desuitas ha de se resguardar o momento histdrice desse acontecimento,
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au melhor, desse “swento”. () Recuperar historicamente essa questio &
colocay, sob a dtica indigena, a reelabovacie, a represanta¢ioc  do
processo  de catequese empreendido pelos jesuitas que nio significou o
abandono dos lagos tribais guaranis. Talvez, pelo rontriviao, tenha
reafirmado os elog do grupo indigena.

Schaden, 30 proporvy a reelaboracio do cristiaznismo = pairtivr dos
Proprios valores religiosos autdctones, procurava desmantelar  uma
visio disseminada na historiografia indigenista de uma  assimilagio
irrestrita e definitiva da doutrina cristfE. Em grande parte, essa
historiografia sobre s &poca missioneira colonial tem ze egyaziado zm
discussfes gque se polarizam ora pela defess da Companhiaz ora porT
apontar a responsabilidade incondicional das missionarios na
aculturaciio guaranis COMO vImOS (480 pgea historiografia nio di  ao
indigena = possibilidade de, a partir de seu proprio “modo de  ser
“Oidade  reko guarani, ter feito a sua prdpria leitura da  expRrifncis
da catequese.

A analise de Schaden tem um mérito indiscutivel, pois
relativiza afirmagdes as vezes superficiais £ atg mesmo grosseiras
nesse péndulo de juizos de valores da historioarafia. O seu trabalho,
nesse sentido, depBe contra =2 idéia  aue subjaz 208 textos
comprometidos em denunciar a atuacio  jesuitica: se nEo como @
responsavel  pela aculturacio indigenm, a visio d2 um  “paternalismo
sutil que  v& o indigena  comon meve receptor de uma  imposiciEo
doutrinaria. Contuda, s2 Schaden avangou nesse ssntido, abandonou =
perspectiva histdrica desse processo. Nio se v&, nem a0 menos sugerido
no sgu  texto, 2 nogio de que a cultura  esta  inserida  em mas,

determinada conjuntura histdrica €, por essa varioc, seu trabalho
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incorre, muitas vezes, no  tratamento da cultura como um  bloco
homogéneo e imutdvel. Schaden nic pensa nessa relacfo dentro de sua
Propria historicidade, de seu tempo, no sfculo XVII, e por corolario,
shas afirmativas muitaé VEEZES INCOTTEM ND YiSCO de um anacronismo.
Essa 2 a3 visio adotada também por Gambini, ji prometida no

sub-titulo do seuw livro: O Espelho Indio: o0s jesuitas & = destruicio

da alma indiaena. Para ssse autor, o procosso deo Boulturacdo - 3
paiavira certa Seria destrulcio cultural - ora apresentado aos Jndias
como  um coavife, (..} sua curiosidade Uindigenal deve  fer  pesado,

poIs  de fato muIfos acederam’, alcancando a meta maior da ordem que
foi a de "desbruir 3 identidads culturzl dos indigenas”™, inaugurando
um  Processo  que nao  se arvrefeceuw no decovrer de mais  de quatro
séculos. ¢ 43?2 .

D indigena & consideyadn como incapaz de se contrapor, através
da reelaboracio dos elementos que, combinados com sus crenca original,
redefinem e vedimensionam og valores cristfos pregados & comunidade.
Messe sentido, nao se pode deixar de levar sm conta que, sg8 an
indigena lhe foram impostos valores doutrinarios cristfos, por outro
ladon, 2le o5 reconstruiu sob o prisma de sua prdpria cultura.  Como
divia Bahlins, a mudanga cultural se did “Faduzida por forcas extornas
mas  orquesfrads de modeo axfivo . (4% Fortanto, valorizames aqui o
conceito de Histdria que n3o estid atrelado a um pressuposto mecinirco,
linear, de determinacdes. Ou seja, no nosso caso, ¢ fato de sev  uma
“lei" (ou 9uass! a ralagie imediata do contato sntie Jesuita/guarani
levar 4 aculturagio.

A0 considerar a  “reinterpretacdo! dos indios, procuramos

quebiar  com 2883 Vvisio sstereotipada & abriv 3 possibilidade de  se
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percaber a Historia com o movimento 2 dinamica de seu proprio  tempo.
Colocado nesses termos, o processo de aculturaclo se relativizw. Ao
colocar © processo de confronto intevetnico na Histdria, tendemos a
romper ctom uma ideéia teleoldgica, bastante presente na  producio
académica: antes meemo de uma andlise detida da pecquisa, =2s passiveis
hipdteses que norteiam a investigag#o jd sfo um "3 priori® no nosso
cago, a relacio jesuitaguarani ji seria, por si sd, indicador de uma
relagao de aculturacido. -

Se podemos depreender tais contribuigdes, a partiv do ponto de
vista da Historia, onos pargce que a mesma ldgica ndo pods
circunscrever apenas o universo indigena. llevemos considerar gque, se o

indio redimensionou a doutrina que Llhe era imposta, de wuma maneira

similar, embora diferente, os Jjesuitas se viram obrigados a
veformilar, frente aguela situacio indsitada, 0 processo de conversio.
Conforme nos lembras Bartolomeuw HMeliid, numa imagem magistral, o

gmpreendimento dg conversio supds também, embora de maneira diferents,
o T - A . . (qﬁ)
a propria convarsio dos JE'SU.ltaS.

0 que também estamos querendo dizer com isso € que RRo se Pode

imaginar =2 priatica da Companhia tambeém como um modelo definidg o
acabado o qual, ao ser colocado em pratica, no se fez da mesma
maneira rvedimangionado. £ t3o pressnte £ comum 3 concepclio  de  um
"projete  colonizador", fechmado em i mMesmMo, qUEe Nos SUgeve um poder

absoluto conferido aps missiondrios na sus implementagio. Os fatos n3n
580 obrigados a se submetevem & ldgica pela qual foram concebidos, e,
nesse sentido, o3 jesuitas ndo podem, saquanto enteléguia, impovr &
realidade o que pensaram realizar. 0s projetos e intengdes da Qv dem

fEm SEMPre S8  adeguaram a  realidads d Faorma modelar, Sem oA
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contrapartida, nesse caso, do indigena. Certamente pretendemos com
essa afirmagdo considerar que esse projeto nio se constituiu como um
"arranjo" wontado e esgquadrinhado, mas s conformou a2  partic  da
experiéncia missioneira. NAo se contempla o fato de aue ao intuito da
Companhkia houve a contrapartida indigena, com sua resisténcia,
reinterpretacio e adequagclo & sua proapria cosmovisio ~ "Fande reko -
e, por outro, os Jjesuitas também se viram persuadidos, pelas
exigéncias de experiéncias frustradas na tentativa de conversSo, em se
adaptar aquela conjuntuca impar. ’

Ferceber aauele momento histdrico, das missbes jJjesuiticas,
dessa forma, pode nos ajudar a compresnder 0 pProcesso que ali sg deu,
dentro de seu fluxeo, ouw seja, no civrcuito de seu proprio  tempo.
"Historicizar" essa velagio de confronto intergtnico, resguardando os
limites daqueles homens, insevidos no seu tempo, os séculos XVI/XVIT,
pode, com certeza, ajudayr a tvragar, com mais seguvranga, COmMO £s8e
processo foi  se constyuindo e se efefivou em um marco da conquista
colonial.

Fara isso € necessario travar com a documentagio uma leitura
penduelar: que val da proposta jesuitica & leitura do  indigena,
recupeyando, Justamente, essa tensdo entre jesuitas e guarzni - a
diversidade dg percepgdses. Sob o ponto de vista do missiondria,
mostrar come gle se "ajustou" para realizary seuw intento - a conversio
do g=ntio € tambem resgatar para a Histodria uma velagio tensa sntre
Jesulitas e guaranis € 0 Processo que mli se deu, que de forma alguma
deve se2v visto como pronto 2 acabado — mas ague sg constyuiu frents As
condigies € exigéncias daquele momento. Hostrar que nessa relagioc de

forcas, muikas wvezes o Ywreeyltado! compria um “sigaificade® muitn
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particular tanto para os jesuitas quanto para O guarani.

v -

Contudo, o reconhecimento de culturag diferentes, com
historicidaﬁes difezrentes, como a dos Jjesultas e indigenas, remetem o
historiador para uma questio de ordem metodoldgica. Como apreender
2833 historicidade propria de cada cultuvra, no nosso caso  dos
guaranis, po confronto interétnico da €poca da conquista? Como podemos
depurar  as  impressOes dos guaranis com uma documentacic  registrada
pelo punho jJjesuitico? Pot isso se colocam duag questies fundamentais:
como fazer a "laitura" indigena se nAo temog outra documentacdoc que
nio  agquela vegistrada pelo crivo jesuitico? Nesse sentido se coloca o
segunde  problema: 2 possival vesgatar "o modo de ss=e guarani v, “Fande
reko’, @ a sua reelaboragio dentro daquele periodo histdrico? Esce &,
Pportanto, o nosso desafio.

Fara Darvton, € necessario intersretar e elucidar o wniverszo
cultural estranhe 2 nds, através ‘P porguntass  aovias a0 material
antigo®. E acrescenta, com um conselho muito priatico sobre esae
esforgo de intevpretar: “oOs oufios povos sdo O ferentos o PiEC I s amas
comsear cowm 3 PdSia o captar oz diferesca” (%) e Fato, sesa 8 uma
Preocupagio  muito Frocedente e, se nes atentarmos, pode nos ajudar =
deslindar o nosso primeiro obstaculo.

Has ¢ certamente com Geertz, de quem tanto nos apropriamos,

que 2542 tema aflora com grands vigor. Ele tamb2m concorda aque  a
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questio basica na  interpretacio estd na busca dos significados =

ressalta o problema dos “nossos dados’. Lembra que s8o, na  verdade,
“nossa promris consErucio Jis consbrucdes o9 oubias  pessods ™. Para
SUPEVAr tal impasse, ele propde a busca de “uma Jdescricio densa’.

Enfim, SA  preocupacio £ nos situar no contexto préprio de  cads

cultura. 96 assim, no universo do historiados, € possivel fazer um
trabalho hermengutico dos documentos histdricos 3a disposicio,
produzidos a partir da vis3o do colonizador. Torna~se neECeEssSario

limpar essss documentos de sua carga etnoc&ntrica &, no nosso rcaso,
YerJoulla'. Tal empreendimente pressupbe depurar do manuscrito
jesuitico o entendimento guarani.

Fazer isso € depurar de um manuscrito estranho, cheio de
conotaglo, emendas o comentdrios tendenciosos, seus sinais mais
limpidos ¢ transparentes. For isso € necessdario contrastar, e,
sobretudo, fazey um grands esforco de interpretacio, “osxplicandy
explicacdes”, descobrindo a trama dos significados onde se viram
gnredados agueles homens.

Sobre o primeire aspecto, entendemos sevy um exercicio de
garimpagem, Exercicio porque supde uma interpretacio, tentando “saluvar
o "Fifro” o ww discurse da possibllidade e exéinguir-se ', como dizia
Clifford Gesrtz. Essa abordagem nos dd o acesso ao muado conceitual no
qual  vivem o0 noesos sujeitos, de forma 2 podervmos, num sentido mais
ampla, "conversar com sglzs'". Quando se  tvrata  do trabalho do
historiador, a fenda & ainda maior povagug tratamos de discurso sobre
ns fatos = a nowsa interpretagio deve dar conta nle daquileo qgque
pensamos que 0% suieitos historicos fizevam, mas daquilo que eles

pensaram ter fzite. E mais uma vezr, nas palavias de Geertz, “esxplicar
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expllicacdss ", fazer a “Construcfo das construgdes de outivas PESSORS,
tudo isso no interior do ponto de vista dos andentes historicos. Caso
contvarcio, vestiriamos nossas proprias concepgBes com  aura de
fatualidade. € a pavtir disso que se pode recuperar a "historicidade®
dos fatos, pensando junto com egles, a partir dos critgrios de gan
tempo & de sum cultura.

Essa tarefa € um exercicio, poraue implica um aprendizado de
nio se ver peedido num mundo diferente, auma realidade distante. E
mals =@inda, quando se tem um discurso de outra épocx (jesuitica)l,
tratando de outra realidade tambem diferente (indigena), temos um
labivinto de informacdes que cabe ao historiador mapear.

Por isso, £ garimpagem, no sgntido de s gscolherem trilhas &

demarca—~lag. Fartanto, Priorizamos para essa tarefa dois caminhos .
Primeivo, selecionamos o5 escritos sobre os primegiros contatos,
marcxdos pelo periode de 1609 -~ 1650. E no momento da reducio, ou

seda, da circunscrig¢io do indigena nas missdes, que a contradigan
entre o ser indigena e o0 sev cristfo aparece mais expressivamente . E
dJustamente ssse o momento de tensis gue culmina na afivrmagio de rada
cultura, entfo, em risco, For outro lado, essa opgfoc se justifica
Porqua o0 qu2 sg pode extraly da documentaglc, com valor etnogrifico,
estd diluido, sobretudo, nesses relatos dos primeivos contatos.

A vastidzo da documsntacio sobre as missdes jesuiticas fe2z com
que estabelecEssemos um critério seletivo a fim de n¥o =6 viabilizar a
Pasquisa, em  tempo hkdAbil, como ftambém privilegiar adquele suports
documental que fosse capaz de responder as questies =&$  quURis  Nos

colocamos . como  ja foi dito, 0 de vesgatar 3z tensic entive  og

Jesulitas/guaranis, no processo de copfronto interétnico - a pratica da
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conversio 2 a contrapartida indigena.

Esses relatos descrevem as primeiras entvadags & narvam  a
fundacio das missOes. 0 principal registro, desse periodo, de 1594 a
ibB?, eata na  “‘Tarfa do FPe. Alonso Parzana a Juan Schastidn®
(1594)¢47) e pa Conqursta £spirifaal ™ do Fe. Antonio Ruiz de HMeontova
(1639)(48)  Nesses relatos, encontramos tambeém as famosas Sarfas  da
Companhia de Jesus, chamadas "privadas' porque circulavam entre os
jesuitas. Nelas se podem resgatar indmevas informagSes de valor
etnogriafico, a partir da descrigin dos primeivros contatos com o
indigena. (490 Wi  tambdm as Sarfas Sawas(90), gue s¥o o0s  relatdrios
apuris sobre as atividades da Companhia, onde se sistematizavam todas
as informa¢des a sevem enviadas ao Pe. Geral. N3o podemos deixar de
mencionar as “Iasérucdes” ® “Regulamentos "(G4) 4oo pPadres superiores,
conhecido por  Geral, onde prescreviam, de forma bastante precisa e
detalhada, a condiita da Companhia. Esses documentos nos  possibilitam
perceber até que ponto as deterwinag8es da Companhia se efetivaram na
pratica.

Oos “Liviroas’, & de fundamental impovtdnciz, além da “Congqurisfa
Espiyitual”™ do Fg. tontova, a "Sreve ;elacidn g9 las Misionawss Jdol
Faragugy $92) go Fe. GCardiel, onde relata a wvida apostdlicz dos
Jesuitas. Messa pecspectiva encontram~se também os “Meaorizis do Pe.
Montoya (1643/1644/1444) e o do Pe. Tafio (16362937 Ainda  assin,
TECOTYEYEMDE COMO  Apcio  &0$ "Aufoas ", "TFdulas Reals”, “Peficdes ",
““h-denancas . "Ificios e soveraadores' e “artas odas  angtoridsdes©,
quando for nzcessirig. (94)

lesse acevvo, embovra nRo seja exatamente um cadevno de campo,

com dados etnogrificos, pode, contudo, zme extrairvem informacdes, mewmo
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qug fragmentadas, que nos permitam rastrear as caracteristicas da
reezlaboragio do 'modoe se ser" guarani nos séculos XUI e XVII,
gspecialmente no  periodo entre 14609 (fundagio da primeira missfo) o
1630 <(estabelecimento definitivo dos povoados) - marcos cronologicos
da pesquisa. Bartolomsu Melii, um dos maiores representantes da stno-

higstoria guarani, afirma a esse proposito:

“O2 ftodos wmodos, las refsrencias respescto 3 los
guaranis Je Ios siglos XV vy XVIFT, aunque IIspersas »
POy o wmismo dJdIificiless Ao s2r invenEiriadas »

P

getalladas, npo dejan de ser sumerosas ¥  ric’ds  en
cohfenido. Incluso, a posar o In dicko, no  Ffaltan
*lgunss padginas en las cuales se presenfa un  cusdiro
geaeral  de como w2l Jesuita Ilsgd a wver lo qus creyd
mis carscteristico del modo de ser guaranr . (35

Em relaclo ao segundo aspecto, em parte, vai ao encontro com a
primeivra questico. Regsgatar “o modo d2 ser" guarani @ tambem uma
tentativa de ge atravessar o discurso jesuitico & subtrair dele, na
sutileza das descricdes, o que g irvedutivel & cultuyra guarani.
Atravessar porque, quase sempre, € pela oposicio ¢ negaclfo do "modo de
ser'" indigena, dos seus costumes, que os Jjesuitas se  referem &
comunidade. For essa razio, 8 exegese do texto deve ser feita  as
avessas, no sentido de reconstruiv o “Fade ko, o “modo  de s@-v
guarani. Como € um trabalhc insano, ou pelo menos que exigiria tods
wma  vida de pesquisa, vecupsvar todo o perfil culbtural indigena na
situaclo de contato (se ¢ que isso é exeqlivel!), optamos POT  uma

conduta remitica.
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Assim, a madida que map=amos a documentagio, selecionamos
auatro temas pavra analisar o contato entre jesuilta e indigena, & que
enfim, constituem 0s capitulos da dissertagido. Mo primeiro capitulo,
“Visdes da Conquisfar™, de fundo, tentamos retomar o velhe tems da
che#gada do suropeu, JA amplamente discutido. 0 nosso intento foi
demonstrar Ja, nesse primeiro contato, como as imagens se  dirimiram
naquele momento. Contrapondo-se a uma vislio dos viajantes, wvoltada
para  a exuberinica da natureza € dos nativos, os inacimnos imprimiram
todo um discurso detratdrio da terra ¢ do gentio, tomados pglo dominio
satanico. Do outro lado, o native fazia sua leitura. E essa construcio
da outvo g9ug nos interessou nesse momento. Para tanto, utilizamos de
algumas narrativas de viagens dos principais cronistas do periodo.

Mo segiindo, “Os meglres do dbankednga”, verticalizamos nossa

pesauisa, abordando a relaglo dos padres com o cmcique guarani, na
tentativa de conversio. Aqui procuramos realizar nossd  proposito-
resgatar, no labirinto dos diversos relatos, urdido pelos padres, a

resposta  indigena a tentativa do contato. Nels, farRsmos o exgrcicio
efetive de tragar as leituras dos jesuitas e indigenas que, emborsa
destoantes, nio inviabilizaram a penetcacio da Dedem religiosa 2  Fio
pouco implicaram a conversio dos nativos, como s propagoL.

Sgguindo = mesma L[rilha, no terceivo capitulo, "4 pajeliancs:

#pfrg & curd £ 3 cruz, tratamos dos dissabores entve os paide & oS
padres, na disputa pelo lugar privilegiade do sacerdocin. {a mesma
forma, adotamos comn ponto de partida 2 idéia de aque tambeém esze
momento, o da permanfncia da Companhia, nfo determinou a sujeicio dos

guaranis. Eapecialmente, momento de tensfo, ele tyaduziu A sun maneira

os  recursos  adotados  pela Companhkhia, baseados na imposicio dos
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castigos a fim de ordepar agueles mundo aocs paradiagmas ciristios. Por
autro lado, a resisténcia ou acomodamento dos indigenas =zos  seus
referencials culturalis sg fez presente s marcants.

No  dltimo capitulo, ‘“Mrissdo sem Mal?, enfim, elegemos como

gnredo 0 caos, com as  privagoss, doengas, pestes, preagam das

bandeiras € encomendeivros, 4que assolaram as missdes. Como desfecho
para a dissertagio, encgrvamos com a desarticulacio dos primgivos

povoados, com tribos inteiras abandonando os aldeamentos, migrando
para outras regifies em fungio da caréncia e do tumulto que =zssas
tribulagfes causaram. E mais: os nativos, reelaborando uma pratics
ancestra ~ A busca da "terra sem mal' - VRO @£ armar d2 todos os
argumentos e estratégias persuasivas para  salvaguardar os lacos
tribais. Para os guaranis, as missies vAo ter uma conotacio muito
Propria e distante do intento da Companhia de Jesus.

NMessa perspectiva, o que alinhava todos os capitulos =2 a
inten¢ic de recuperar a densidade dax  expeviéncia missioneira  no
pEnduloc que wvai do jesuita ao guarani. £ tentac- demonstear que as
leituras ague se fizeram, embora dissonanteos, ndo impossibilitaram o
convivio entre jesuitas £ guaranis.

Concebidns come um espage aberto a maltiplas leituras, (a3:1
acontecimentos na  2poca da cateouese nic podem s2v apresndidos  como
entidades cujo significado se colocaviza  em termneg unilatevias,
reduzido A visio dos jesuitas. HA de reconbzcer que sativeram presog
na  yeds contraditoria  daz  imagens & utilizacdes que 05  agentes
historicos = culturais, jesuitas ¢ euaranis, construivam. ASSIM, =
realidade missioneira deve sev revisitada, reconstruida & maneira pela

auzl cada wum dos 2nvolvidos naguels processs Crlon uma o significacio
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PropYTia.

A experi€énica reduciopal dos guaranis também teve uma
constyugio, wuma leitura  propria dos nativos, informados por uma
cultura que norteou a interpretagio da comunidade. Esse lugar ndo € o
lugar dos padres, povque a considerar o que vamos VEY, 0S5 guaranis
criarvam uma explicacio, uma motivacio muito difevente que = intencio
dos membros da Companhia de Jesus. No minimo tzmos que reconhecer uma
pluralidade de significados para o processo de conquista,

Longe de terem a absoluta eficidcia aculturante que lhe atribui
# Lompanhia e, com demasiada freqléncia, =z historiografiz €alonial, as
estratégias de converelo 3 gue 08 inacianos recorceram implicaram num
lugar de distanciamento, de desvio, de reinterpretackfo dos guaranis. g
umz “sfoncio oblrqua onde a cultura guarani pdde contrair uma
coev€ncia  proeria  do  erocedimento dos padres. [Lie fato, toda as
atitudes dos jesuitas se prestaram 3 uma releitura, & reapropriacio,
a0 desvio, e, por gque ndo, a3 desconfianca e resisténeia cultural dos
guaranis. Dg mansira sucpresndente 0s guaranie nio vio assimilar o
contetdn dowtrinario; pelo contrdrio, parecem ter oblitevado,
acentuado ao  extremo cegrtos valores centrais da  prdpria  identidade
tribal, mas no sentido € no processo de constante reelaboracio.

0 gue importa identificar 2 a man=2iva como, nas praticas, nas

BURSE  reEpresentagtss, & Ccruzavam € se jimbricaram  difeventezs  formas
culturais . 0 mais sianificativo nisso foi a polavidade entve » aus og
padres pensavam ter criado e a conbrapartida guzvrani, que reelaborou,

g2 manelivra bem propriz, s imagens Forjadas pelos inacianos. focrtantao,
as intevpretacoes dos padres nEc Fforam de forma alauma as

representacies  feitas pelos indigenas. As missfies o adauirem sentide
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através da diversidade de interpretagdes gque, sgnfim, constyruiram
significagbes muito diversas.

Enfatizandn a perspectiva guarani, parece que a etno—historia
g€ o0 caminho. Etno-histdria, agul, ndo no sentido de ge fazer =a
histdriaz da nagdc guarani, mas de se resgatar a peveepgdn indigena da
conaquista dentro de suas proprias categorias. 0 ques se devs ponderar @

que as misstes significaram um encontro, um contato entre duas

sorigdadses distintas, duas culturas difszrentes. - Portanto, a
compreensiio do  processn de conversio, que la se  rvealizou, implica
tambem o entendimento desses dois mundos: o jesuitico & o guarani. B

pevceber gue, no contato intevétnice, cada visio de mundo se colocou a
partir de sua propria percepgio frente ao "Dutre!.

S¢ a pedagowgia je%uitica deve sery analisada, pordque se mostrou
criativa @ original, deve-se considervrar a contvapartida indigena. E a
vesposta guarani aparece justamente no momento de sum reducio. Em ouma
situagio cvitica em que se sentem ameacados na sua  identidade, na
Presevyvacan dos seus  valores culturais, 05 guaranis expressaram,
talvegz como =m npephum  ouwtro momento, a sua  pgrcspeic de  mundo,

vegistrando o mode sg SEY O S€E1 POVO.
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Esgn analise & brilhantemente desenvolvida por Luiz Felipe Baétm
Naeves, O Combate dos Soldados de Cristo na Terra dos Papagaios:

Colonialismo e Repressiao Cultural. Rio de Janeivo, Forense—
Universitavia, i978. pp. BY/28/29. Compartilha dessa vigsio
fuggisgro Romano, op. cit., p. 17.

Sigo aqui as indicagGes de Ramon Gutierrez, Las misiones
jesuiticas de 1los guaranies, Rio deg Janeiro, Fundagio HNacional
pro-memoria (UNESCO), 1987

id. ibidem A

Sobyre a volumosa historiogratia sobre os guavanis, ver: HELIA,
Bartolomeu. O Guarani: uwma bibliografia etnoldgica. Santo Angslo,
Fundacio Missioneira de Ensince Supevior, 1i987; BaLIUS, Hevrbert .
Bibliografia critica da etnologia brasileira. Vol. 1I, 1948.

Os +reaqlientes litigios em que & Compankia de Jesus s& viu
gnvolvida, o gque antecedeuy a3 sua expulsio, em 1738, produzircram um
primeire debate travado entre o8 jesuitas e seus opositores. Ver a
respeito: TOICT, Micolis, S. I. Historia Provinciae Paraquariae
Societatis Iesu. Lrigae, i473; JARGQUE, Francisco. Insignes
misioneros de la Compania de Jesuis en la Provincia del Paraguay.
Pamplona, 31687; LOZANDO, Pzdro, 5. 1. Historia de la Compania de
Jesus de la Provincia del Paraguay. 2 vols, Madri, 1734-55.

Cf. Luiz Felips BaSta Newves, pp. 27/88/2%. Compartilha degssa visic
Ruggievro Romano, op. cit., p. 17,

Cf. Adorno A. Kern, Missbes: uma utopia politica, Porto Aleare,
Mercado Absrta, 1982, p. 261

Apesar da aversio aos jesuitas, ot homens ilustrados da epoca,
notavelments, inclinaram—-se a reconhscer tragos deg humanidade nas

Missoes. 0 egtabelecimento oo crisfianismo ng  Paraguai, por
inicliativae dos jesultas sspankdIls, paress, om c2réos aspacbos, o
Eriunto da  humaaldade’, afivrma VYoltaire. Montesaquigw reiterava
quando admitia gue 2¢a pava 3 Companhia de Jesus, “um fr'fulo ds
gloria fer SEdo & priselra 3 Mostrilr NESS3S PRFIGENS ] Idsia de
raligidn aliada 3 de humanidady, ieparaads 35  dgevasfacdes dos
egranhsis & curando &8s maiores Feridas quse o gfaero humano &l
=Dt -2 v =Sl O ainda de manzira bastante zlucidativa, a alegoria de
O'Alembert de que os jesuitas, ‘soberascs nesse wvasbp pais, tornam
fFolizas, AT QUP SS9 JIFSICINR, 05 s qus lThwes phodosem & gus =lss
Iograram domindlr sem o s@pregn O3 viaglfacia ™. Apud: Clovise Lugon,

agp. cit., m. 16/71%

C¥. Clévis Lugon. & Repiblica "Comunista" Cristi dos Guaranis
(1640/1768) . Rio de Janegiveo, Faz e Tevva, 1977, pp. 3367340
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1¢ - Cf. Pablo Herndndez. Organizacion social de las doctrinas
guarani. Barcelona, 1913,

ii -~ Cf. Aurélio Forto. Historia das MissOes Orientais do Uvruguai.
Ministério da Educaciao € Saude. Fublicagdes do Servigo do
Patrimbnio Histdrico =2 drtistico Nacional, n 9, Rio de Jansiro,
1947, p. &21

ig - C+f. Bartolomeuw HMelia. EL Guarani Conquistado e Reducido.
Eiblioteca FParaguaya de Antropologia, Universidad Catdlica, vol.
5, Centro de Estudios Antvopoldgicos, Asuncion, 1988, p. i24.

i3 - 8 desqualificagio do indigena aparece, sobretudo, nos escritores
eclesiisticos qgque alimeatam a discriminacio vacial. Hernindez
chegou =a safirwmarv: ‘“Los Indios Suaranigs (...t1 eran un puegblo en

esfads oy decadencia, que rads vaI [ba acgrcindoss mEs a3 I3
degradacidn que llega a la semejanza con los animales Irracionales
(...} [Tios viciosl] los kabian reducido 3 la coadicidn de no Cegnse
entendimicento de  hombres adultfos sino  por  infervalos*, CF.
Hernindez, op. cit., wvol. I, p. B3. Ma mesma divre¢lo, Furlong
(ivé&z, pp. 70-79) e Bruno (1944 dedicam comentarios
discriminatovrios sobre o guarani, depreciando-o frente aoc ideal do
homem Y“europed’.

i4 - Veja-se, por exemplo, x afirmacg8oc de Gambini: “d destruicioc de
cul furgs  aubdefonegs -em decoryrfncia da coagquiséa ou  coafato fFam
Fido wum Oos fdpicos cenfrars dos estudos eftnoldgiros das dléimas
ddcadas. (...} S=m sSxowcio, 3 pords dz  radividualidade  culfoaral
implica o fim do grupo: alguns poucos Individuos podem sobreviver,
M35  umE 2NIStSnrcia wvegefafiva ji ondo fem m3Is ngnhuam fraco dz
Fourca, oargulbn, crizfividade ou vontade ... 40" "4 comeersdn  das
almas, glodria mixima o3 0Hra wissiondria, oI o ponts o9 parfids
C.. .4 para que passamos poirccber de que modo 95 Jesuifas comscaram
3 desbruir a3 Ideatidads cultural dos indigenas. LCF. Roberto
Gambini, @O Espelho do indio: O Jecsuitas & a destvuiclo da =almm
indigena. Rio de Janeiro, Espago € Tempo, 1988, pp. 194i/492

15 - C¥. Curt Nimuiendajd Unkel. Apontamentos sobre os guarani. Trad. o
notas de Egon Schaden. Revista do Musen Paulista, VIII, S3g Paulo,
1954, PP. ?2-57. Sobre trabalhos que influenciouw, ver HMétraux,
1927; SBchaden, 1945; Clastres, 19735

ié - Sobre esses temns, ver: Iaforme sobre los Indios HOyI—guaranie
Asi es. afo II, n 18, asuncion. 1963, p. B8; &n ftarng al bai =r¢
FIieva  guaxakl v el concepfo guarany doel nombre., Ia: Suplemento
Antropologico de 1la Revista del aAteneo Paraguaye. Yol. I, n i,
Asuncian, 1960, 2] =38 3-13. En foirno a Jos plantas ¥ ud animal
sxorage e  Isw  guaraniss, Fn: Suplemento antropologice de la
Revista del Ateneo Paraguayo. Vol. 1I, n &, #suncion, 1967, PR,
e -21 4

g,
=—

i7 - Ver de Eg9on Schaden. Acultura¢io indigena. Ensaio sobre fatores e
tendéncias da mudanga cultural de tribos indias em contacto com o
munda dos brancos. 5ic Faulo, 1964 - Tese apresentada ac concurso
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Paya a Ccadeira de Antropologia da Faculdads de Filesofia, Cigncias
e Letvras da U.S.F., p. 402 Fara Geertz, os aspectos morais de
uma dada cultura, os elementos valorativos s3o o "gthos". E " o
tam, © cardter e sum gualidade de vida, zeyw estilo moval e
estético". Enquanta 0% aspectos cognitivos, existenciais foram
designados pelo termo "visio de mundo”". E 0 quadro que elabora das
coisas, seu conceito de s5i meswo, da socigdads. op. cit., p. 143

~ e Meétraux, A Religiao dos Tupinambis e suas relacdes com as
demais tribus tupi-guaranis. Frefacio, trad. & notas do Frof.
Estevao Finto. EBrasiliana, Vol. 267, SHc Faulo. 1950. p. 42i; O
Yadio guzizn: o2 Alfred Mstiaux., Trad. de Dante de Laytano,
Revista do Museu Jilio de Castilhos e Argquivo Histdrico do Rig
Grande do Sul. ano VII, n 9, Forto Alegre, 1?58, pp. 35-78.

~ Hartolomeu Melia. EL Guarani Conquistado e Reducido. ERiblioteca
Faraguaya de Antropologia, Universidad Catdlica, vol. 5, Centro de
Estudios Antropoldgicos, Asuncidn, 1988,

-~ Nathan Wachtel. Los VYencidos:. Los Indios del Perd frente = 1z
Conquista Espafiola (1330-1570). Madrid, Alianza Editorial, ie7&
pp. 1167120

- C#. Eagon Schaden. Aculturag3o indigena. Ensaio sobre fatores e
tendéncias da mudanga culfural de tribos indias em contacto com o
mundo dos brancos. Sio Fauleo, 19464 — Tese zpresentxds @0 CORCUYSO
Ppara a cadeira de Antropologia da Faculdade de Filosofia, Ciéncias
g Letvag da U S.P., p. 103

- id. ibid., p. 405

-~ A presenca marcante do Cristo, o Par Kewaradryv! ou Kev para  os
Kayova; Aaasderybey pars os Nandeva; Xprzky para os Mbui assegnra,
a0 seu  ver, a afivmacio de que bouve uma “Faciusdo da figura de
Lerisfa no Fasfedog primifivo™. Cads t+ibo, contude, di um  sentido
especifico para o Cristo: para os Mbud o  "“Keéxu KIrifu® ou
“Kotxuita"” inssrido na su’ mitolowia, se contunde com o deus solar
ou outra divindade; entre os Kavova. ele aparece como divindade ou

esplrito celesste. Schaden chams atensic para a2 ligaclo entre o
termao “Aefaurfa” & A palavra “Uesurra ™ das  antigaz missdes,
apontandn PEEA desiagnagcio como sobrevivéncia da ampressy

migsioneiva. id. ibidem, p. 108

- Alguns procuraramn no Zenite como os Gpapokiva de  Mimgendaji,
outros no centro da tervra; & & maioria buscou no leste g “Terra
sem  Males. Para og Mandevd de Jacarsi, o paraiso gva alcancado
desde que “se praficasse JeJum. 52 JEesPOJASSE oos geseios mundanos
F O 85 rFZAS FErvonrgsas 2 JAncEs rIfualrsticas, afmsiarigm o
“alem  do  ooeano . A "lerra do Munoca RAcabar o ou oa “terra do
k@bsxusbas oy kdfxu kfritue® geva o alve dos Mbui 2 entve os  Mandgva
ou Kayvova o veino estmva no ceéu. id. ibidem, p. 4192

- id. ibid., pp. 123/12&
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26 - itd. ibid., p. 1346 Mo mito da eviag3o, a cruz (o Pay  Etgrno
trazido por Handeruvugud que sustenta a Tervra dos Nandeéva) € um
glemento autdoctong; engquanto outra cruz que aparsce na seqlléncia
do  velato desse mito cosmoygdnico (wvw-3d Jjozcd - paus cruzados?
contem similaridade ¢om a cruz cristd e deve ser considevrada como
uma adogio da £poca colonial.

27 - id. ibid., p. 13é&

28 - id. ibid., pp. 137,38

29 -~ “Nands regfo” € o tevrmo empredado pelos guaranis para dizerem de
que Fforma s2 reconhecem come difsgrentes dos “outros'. Sobre a
etimologia dessa expressio ver em Rartolomew Melia, op. cit., pe.
S/6 ’

30 ~ Sobre o conceito de identidade, Guillermo Raul Ruben afirma gue,
de  forma gevral, foi entandido como "a  def@rsinacio & Corf3

dimensde Irredutivel da qual toua socicdads ou grupo humang Seria
por-fador’™ (p. 84) ¢ na acepgio contemporinea, este conceito
estaria estreitamente lidado com a idéia de irvredutibilidade: )
idgia o2 Irredutibilidads funciona estabelacendd, simultansamants,
R omarca € os limgites, socialmente elaborados, que pErsitem A&
reproducio d3 socizdade, evifands 3 cisdo @ntre ssfa & o
individun, ou $85a, » A& Jdesagregacdo social . ( p. 88) 0O termo
irredutivel 2 aqui associado 2 nogi3o de s#r um traco distintive
“Indecomponivel . (p. 84 CT. Guillevrmo E. Ruben, *“9 Jeoriz oa
fdontidade.: uma crifica’ - Anudrio Antropoldgico, ano B84, Ed. UNB,
Tempo Brasileiro, 1988.

31 ~ Cf. Egon Schaden, op. cit., p. 136

32 - Para Clifford Geertz, com quem compartilhamos o concegito de
cultura, sedu significado denotz: “wwr  padrdo de significados
£ransmitidos hIigbtorivaments, Yacorporado oo syimbalos, um  sisfome
de concepedes herdadas expressas &m formas simbolicas por msio das

qip3 X oF e s sQmRuAIcag, perpabgan 2 desgavol van SR
conhecimenty & suas afividades em relacifo 3 vida. CF. A
Interpretacdo das Culturas, Zahar Ed., Rio de Jansiro, 1973, »p.
103

33 - id. ibid., p. 10&

34 - “q oraear culfural, enqguants  um confunto ge relacies
FsigRificativas Ak cRfegoriay, #  EFpEaas  vieceual. Enigte
meraments “In pofepcracs Foréantyp, o significado de  gqualquer

Formy culfursl wspacrfios consysfe sm osaus uuos pariiculares  na
comunlidadge fomo um fodo. Mas gsse significadn ¥ 0 realizado, I
presantria’, apenas como gvenfos oo Siscursg o F3 acdo. B gvento &
A Fforma  gmpirica dJdo sistema’™. CF. Harehal Sablins, Ilhas de
Histdria. Trad. Barbara Sette. Rio de Jansirno, Jorge Zahavr Editkor,
1990, . 190



35 -~ id. ibid., p. 7

36 - CFf. Roberto Cardoso de Oliveira, Identidade, Etnia e Estrutura
Social. SHo Paulo, Livraria Pioneira Editora, 1976, p. 16

37 - id. ibid., p. B2
38 - id. ibid., p. 36/48

39 - Diversos historiadores se apropriaram dessas questdes. Com
preocupacdes bem semelhantes, mas muitas vezes levando =z respostas
diferentes, alguns autores retomaram a questio polémica da cultura
popular e evudita. Cf, Carlo Binzburg, O queijo e ot Vermes: o
cotidiano ® as idéias de um moleiro perseguido pela Inguisigion.
S80 Paule, Companhiz das Letvas, 1987 . C+. Robert larton, D0 grande
massactre dos gatos @ outros episddios da histdriaz cultural
francesa. Rio de Janeire, Graal, 1986. Um balange muito
estimulantz 2 fgito por Roger Chartier, A Historia Cultural: Entre
praticas o vepresentacdss. Rio de Janeivo, Bertrand Brasil, 1990.

40 -~ C+. HManuels Carneivo. "Ctricidade da Cultuara Residual mas
Livrodutivel”. In: Revista de cultura e Politica, CEDEC, {1 (1)
33/3%, 1979, F. 36 As exposigdes feitas aqui se  basearam am
Manuela Carneivro da Cunha, Antropologia do Brasil: HMito, Histdria,
Etnicidade, Sao Faulto, BHrasiliense, 1987. Algumas dessas
consideragdes também- g2 encontram em Alcida Ramos, Sociedades
Indigenas . S3p Panlo, Atica, 1988

41 =~ Sahlins entende o “Eveafos’” como a relacio entre o cistema
simbolice = sua existéncia enquantn acontecimento: "um gvenfo ndo
& somente um acontecimento Ao mundo, & 3 relacds enfre  um
Fcontesimentsy £ g J2do sisfema sIimbdiico ...V 9 ewveanfo # 0 3
Interpretacdo do acontecimento & Iaterprefacdes wvarism'. CF.
Marshal Sahling, op. cit., p. 191

42 - B coneeitoc de aculturanclo estd ligmndu a ums série de
significados, mas o mais preponderante 2 o0 segntido de  se
“desvirtuar!  uma cultura, o que ja tvaz em si uma contradigio. O
Heo rgcorvente desse termo carveqas a concepcin de gque sxiste  ums
"estabilidade" cultural e que o contato interétnico entre grupos
diferentes implica aue um dos grupos se2 vejz despojado de  suyae
caracteristicas culturais, sendo, portanteo, scultuvado. Quando pos
rametemo: A gess  copceito, deve-se considerar, partanto sessas
ressalvas iniciais.

42 -~ CF. Gambini, op. cit., pp. 1987495
44 -~ Sahlins, op. cit., p. ¥
43 ~ CTt. Bartolomsu Melia, op. cit., pp. 122/183

46 — CFf. Robert Darnton, op. cit., p. 44
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- Publicada povr Guillermo Furlang, Alonso Farezanz, ... v su carés
& Juan Bebastridan, Ruenos Aires, kEd. Theoria, 1948

~ Recovremos a publicacio da “Coaquiséa Esplovitual’ do Pe. Montova,
nos Annaes da Biblioteca MNacional do Rio de Jamneiro, vol.VI,
(1878/79), com o titulo de ‘“Manuscripto guarani da Pibliotecs
Nacionsl sobre a Primifiva Dathequesg das ITadios das Missdas©,
traduzido para o portugués pelo Dv. Bapltista Caetano de Almeida
Moguegira. Tambgm adotamos a traducio contemporinea de Conquista
Espiritual feita pelos religiosos da Companhia de Jesus nas
Provincias de Parasguai, Parania, Uruguai e Tape. Trad. Arnaldo
Briuxel. Fnorto aAlegre, Martins Livreiro Ed., 1983,

- Manuscritos da Colecdo de Angelis, vol I, II, 1I!I, sob a
arganizacho de Jaime CortesBo, publicados pela Biblioteca
Macional, resepsctivamsnte em 1951, 1952, 19469 )

-~ Utilizaremos da publicmgio das Cartas Anuas, em parte, nos
Maniscritos da Coleg3o0 de Angelis b#m como nos Documentos para la
Historia Argentina, Tomo XIX, XX, Busnos fAires, 1929

-~ Publicade por Fablo Herndndez, em apéndice, em Organizacion
gocial de las doctrinas, Barcelona, Gustavo Gili, vel I/ II, i913.

- Publicado por Fablo Hernandez, op. cit., p. J14/613
~ FPublicado por Pablo Hernandez, op. cit., respectivamente p.
SB0/526/7931L & p. 5863

~ Esse acervo esti publicado em suax maiovia por Fablo FPastells.
Historia de 1la Compafiia de Jesis en la Provincia del Paraguay
(Acrg=antina, Paraguay, Uruguay, Pged, Bolivia y Brasil) segin dos
documentos originales del Archivo Geneval de Indias, extractados v
anotados por  el. Tomo I, II, iMadvid, Libreria Gensral de
victoriano Suarez, 1?1i2.

- £f, Bartolomsu Melia, op. cit., p. 94
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CAPITULO X

VISOES DA CONQUISTA

VISAO DO ALEM-MAR

Entre o© Armazsm do Reino ao posnte e o Terveiro do Trign ao
nascente, estendia~se o trecho deslumbrante do estudrio onde o Tejo,
warginando o Pacgn da Ribeiva # a Rua dos Mercadores, ia dar vasio zos
descarregamentos do  Brasil vecém descoberto. As  caixas, fardos =
tongis se empilbhavam nos arvedores dos armazsens da Casa  da  fndis
Ligboa, capital do reinm, tornava—-se o centro mevrcantil. Sevilha Foi
também ceniric desse alvaroce gue chegava ao Velho Mundo. S8 ns portos
eram o enderego certo para as mevcadorias, foram mais ainda fTonte da
curiosidade 2 expgctativa seiscentistas, LA gente de todo feitin e
misturava paras s sacimy com a chegada das naus .

Lostumes, tréies, linguas, religides sg confundiam no alvoroeo
de  homens que g€ acotovelavam nas ruelas, impressionados com a nova

situacin. Escravos, comerciantes, marujos, aventursiros, soldadog,
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missionidcios, se embaralhavam no mgio da turba, A avidez dos homens
cultos se misturava A bisbilhotice da gente simples. Aglomeravam-se
nos cais, interessados pela opuléncia # noticias do Movo Mundo. & que
a descoberta da América trouxera nio sd a admivacfo pelo Novo Hundo
que se descortinava como tambem estimulava a curiosidade sobre 3 teria
estranha e seus habitantes desconhecidos. Todos se debrugavam sobre os
cas0s astranhos € incomuns daquelss aventureiros que encantavam a
muitos. Naqueles tempos nada se comparou 3 longa- espeva pelos
viajantes & cronistas.

Ds wviajantes, depois de enfrentarem = ira dos raiops @
tempestades, os bramidos das ondas, i¢avam suas vealas, humilhando o

orgulho da natureza e aportavam novamente na Europa. Traziam muitas

novidades. MNovidades, por vezes, surpreendentes... Os seas relatos
transbordavam de acontecimentos inacreditdveis. Ias entranhas dos
mares ou da tevva, apareciam figuras horvendas ¢ insolitas. Sares
Jamais concebidos eram descritos em detalhes. Toda a estranheza

brotava das inumeras crdnicas que insuflavam a curiosidade suropaia.
A0  s& depararem Ccom & AMEYicA, O0S viajantes e cronistas, num
2sforgo de reconhecerem aquele mundo t3c sstranho e axtravaaante,
reavivavam da memdria as suas proprias tradigSes. Das névoas da
antiguidade, rvenasceram os mitos dos monstens gue passaram a POVOAT
tode o imaginario de conquistador. Compassadamente, o imagindario
2UTOP&IL foi impregnando de lendas e fantasiacs a terra recdmn—
descoberta. A América vai nascey assim sob esse gligno do simuiacvo, da
capia, da repetigin de um mundo que ji sstava prefigurado na culkura

POPULAT EUVOREiad.
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A Amgrica, de fato, ndo era um Novo Mundo, como sntio ficou
mundialmente conhecida pelas penas de Vespucio; ela fora recontada e
relida, segundo o imagindirio sucopey da gpoca. Os cronistas do ssculo
XV, influenciados pela leitura das navrativas de viagens anteriores,
reproduzivam muito  desses relatos em seus escritos. Por serem  muito
populares, influenciaram decisivaments ESEES aventureiros
seiscantistas. A partic dos relatos de Marco Pdleo a Pieree d’Ailly, os
viajantes idam recriando aquele mundo distante - 2 América. Como  bem
nos coloca lucien Lefvee, ao recuperarv 2 importincia dos sentidos
pavra o homem seiscentista, ‘0 fafo, v olfafto ¢ a audicio eram os
sentidos mals fmeorfantes”, pois *sd 52 vi2 0 Qus se podiz ouwvir'” Em
uma  imagem  gsplfindida, ele resume: “Primeiro suvir, depols wver'.
Assim, o olhar dos cronistas se contagiou das narrativas fantdisticas e
viagens extraordindvias pelos confing do munde de seus antecessoves.
J3  nlo registravam, viam ou observavam senfio a raridade, a gastranhegzn
€ a2 singularidade - sintomas da "“werfigem da cuariosidade que  tomouw
conta da percepcio do conaquistador.‘l? Fizevam, assim, de suas
crénicas, muitaes das veres, arremedn de outros escritos.

Ha wsteirva dos velatos, os mapas identificavam a fantasia do

imaginario ewropeu, rascunhando o HMNovo Mundo com a  paisasem  do
maravilhoso. As  alggorias sobrs o alam-mac, colscionadas  também na
iconografia dos mapas, atlas e cartografias, mais que registros

geogrificos reafivrmavam o sintoma do imaginirio esuropen. Iesin Lilsius,
cartograto do sdculo XVI, ilustrava = Amévica do Sul replets de sereec
2xtravagantes como ©% homens s2m cabecs, amazonas o antropafagos.
Izrael Silvestre e fFrangois Chaveauw desenharam ¢ravuras em guache da

toasta realizada par luis XIV, am 1642, colocando  os indios



acompanhados de sitivos e unicornes como se pertencessem 3 mesma terra
imagindria. Com indmeras tiragens, as cartografias familiarizavam a
America 2 imaginagio. Talvez tenha sido essa uma das maiores
originalidades da conquista da América: o encantamento gue produziu
fez com que agqui se vislumbrassem os seres, até ant3o, habitantes da
imaginacdo. Esses relatos, cosmografias e mapas, primeiva documentacio
da Amevica, tranafurmaram-ss_ em wuma crdénica do maravilhoso e do
fantdstico. (2) -

Esses aventureiros e conquistadores nio descreveram a Ameérica,
A imaginaram; nio a descobriram, mas a inventaram. 0 europey foi
recriando aqui a exuberd@ncia das figuras extravagantes, habitantes de
terras longinguas e desconhecidas, Inventdrio de estvanhezas, esce
acervo, digno de admiracﬁq, POVOOUW as novas terras com seus monstvos e
figuras lendirias. Confirmavam, AGSIM, A% narrativas fantdsticas que
oouparam hid muito o seu mundo maravilhoso - munde cheio de aventuras a
dar inveia atg mesmo a Homero. Como relata Thevet, um dos narradores
dessas extravagincias, & sua EXPETLIENCIA NAas VLIAGENS Provava o guantea
RESE MmMUndo =va capaz de acomodar todas as creiaturas -~ “experifncia
tirada dos resultados das navegaches maritimas o das Ionginquas
viagens  ferrestres . (3} NEo hd divida de quanto seu olhar remisgivo
estava impregnado pelo =2nredo de outras crinicas.

A origem de tamanha variedade de monstros e SETES excéntricos,
longe de serem {rutos da imaginacio fertil = Criadora dos Cronistas,
€ remonta aos fenicios. Renomados mercadores, ecsses homens de Neg9ecio
tentaram resguardar a sua preponderincia comeycial com o Orientes. Pars
LEH0, Criaram para Seus possiveis concovrrentes os riscos e desventuras

na  travesgis para a dsia. Terva desconhecida, d& onde as informactes



eram  dificeis e demoradas, 3 Asia gva  teveitdrio fértil para nela
povoarem apenas seres lendarios e extraordindrios. Esse foi o ardil
que  os fenicios criaram para sgus rivais. 05 ruymores se gepalharam e
asseguraram & exclusividade fenicia.

Tlo logro doz femnicios, surgem as sereias e ciclopes,
imortalizados pelo afnio de Homero no seu miundo de divindades
encantadoras € ao mesmo tempo atervorizantes. As sereias, sedutoras e
pérfidas, enfeiticavam com sua beleza e charmeg os marinheiros inggnuos
e vrom&nticos. Aoz npaudragos gue  escapavam  de  sua frieza g
dissimiulagdo, ainda vrestava enfrentar os ciclopes, terriveis monstros
com apenas um olho e guavrdifles de terras distantes.

Contudo, A% penas criativas dos pogtas vreservaram para esses

seres um destino meito maier gque a simples tarefa de cobrar com o

tervor 2 panico a ousadia dos vivais dos fenicios. Eles foram
consagrados como personagens da odisséia seiscentista, atuando  em
papeis contrastantes: o0ra vepulsivos ou admiraveis; ora nobres  ow
indighos. Esses seres demoniacos ou divinos saivam da ficg8c para
participar das ambicdes =2 sacrificios, das qrandezas e missrias

daqueles homens. Entes fabulosos foram, enfim, s propria metiatora do
Movo Mundo.

As figuras insolitas & apavorantes de Santo Isidoro de Sevilha
A0 mongg inglfs Roedrio Bacon, de Marco Pdleo ao belga Mandeville. se
celebrizaram nos escyitores de cosmografias ¢ navrativas de viagens do
seculo MVUI. Foram prddigas ngssas refev8npcias & de muito ofsito
cénico. Mas, foi com certeza d Ailly um dos gque maiz influencisu csses
escritos. Cardeal g veitor da Universidade de Paris, d'ailly ra2rcolhen

tda tradic8e grega de Flinio, Estrabio & Flutarco, as maravilhas das
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terras extraordindcias e prodigiosas. As fantasias do “Imago HMundi*
encantaram toda a Europa em propor¢les espantosas. Seu livro forsa
dzvorado por uma boa parcela da populagio que sea deleitava com suas
histdrias excéntricas e incomuns. A envergadura de seus relatos se
legitimava na medida em que, sendo escritor arguto e perspicaz,
expatriou esses entes para a india -~ pais distante € desconhecido o]
bastante para nele 6 chegar a imaginacio e o devanszio dos europeus.
Assim, =a india vai dar morada mos piagmeus, anSes gestados
durante tr8s anos, ou ainda m0s gigantes em constante conflite cam o%
ledes alados. Os brimanes que se queimavam nas fogueiras por amor, os
canibais que comiam por piedade seus velhos pais, as criangas nascidas
brancas e transformadas em negras ao morrer sio algumas das
gxcentricidades, contadas por d'Ailly, que gxtasiaram seus leitorss.
580 dele também as narragbes sobre os carismaspi, homens de um sd olho
come os ciclopes; ou os cenofevros, seres de um nico pé mas velozes

como a brisa. 0 seu prestigio fez com que os viajantes do século XUT

reanimasssem  $eus lenddrvios habitantes. Todo &#ss2 mundo, cortejo de
SETES atervorizadores e sinistrosg, muito comum Ao universg
quinhentista, foi  incorporado pelos viajanktss gue v80 fazer dessey

PETrsOnagens os protagonistas do novo mundeo.

0 alecance suvpreendente do liveo de d'Ailly n3o deixou de
encantar também nosso velho conhecido Cristévio Colombo. Colombo se
impressionou  com “Imago Muyadi de d'Ailly e também com =2 obra de
Mandeville, 0 Livio ge Maravilihas . Baseado nesses livros, reproduzing
muitos desses relatos na Amérvica. (4 E£le nZo foi, contudo, o ldnico =
reproduzir na América o0s ¢©asos extravagantes da  fadia. Gutros

viajantes europeus vEo recriando nn América a exuberancia das figuras
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incomuns, habitantes de terras distantes = desconhecidas, reafirmandn,
assim, 0 que se ouvia falar nas narvativas fantssticas dos  seus
contemporinsos. Messe sentido, o0s viajantss id haviam adotado wuma
forma de very o novo, na verdade impregnando~o com o olhar do passado.
Tambem o Brasil, a Terva de Santa Cruz(S), vai sey aficina de
imaginag8c. 0 espanto com suas maravilhas fez de Seus primeiros

relatos patriminio de uma memdria indescritivel. Universo de histdrias

impressionantes, as cvfnicas do Brasil, no século XVI e XVII, nfo
foram manos instigantes e curiosas. Mas sg o cronista vai
transpor tando esses seres fantasticos, também wvai recriande um
universe a  partiv das suas experifncias e do que as  proprias
peEculiaridades dessas  terras apresentavam. Mas essa & outra
histdria. ..

-

Anchieta, um dos mais notorios jesuitas, escreveu a pedido do
seu  Provincial um rslatdrio minucioso da2s curiosidades do Brasil. Sen
Superior fez tal solicitagBo para que se atendesse 30 vofo o desejos
do muitos qus  sscrsvames acdrca do que syocoodesr CoOMAOSEO G 5373
digno Jde admiracdo pu dosconhecido nessa parfs o mundgo . (&) Flagrante
visivel da curiosidade que instigava nﬁb 80 o povo mas também aos
irmdaos da Companhia de Jesus, o pedido ¢ imediatamente atendido. Sobre
ns estranhos fendmenos da natureza come as causas de afastamento ou
aproximacio do sol. do curso dos astros, das declinacdes das sombras,

da dimensfc da luwa, que ora aumentava ora diminuia, Anchieta nio se

propds tocar, pois, comd raconhecia humildements, evam por  demais
dificeis de explicar. Mas se deEssas esquiszitices nie falou, ni&o se
rFoupava  =2m  relatar minuciosamente as extvavagincias da fauna e  da

flora. E seus casos evam t3o espantozos como os de eutros viajdantes .
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Anchieta impressionoy a todos com ot velatos sobre a
estranheza dos animais, Talvez seja por isso aue todo tempo, de
maneiva bastante diddAtica, faga um longo esforco para dessnha-los ao
leitor, comparando-os, naguilo que se podia, zos animais conhecidos 14
na Euvopa. Anchieta prossegue falando dos “pasfadores de haiwvas v,
robustos como 0% porcos, dentugos como a lebre e domesticaveis tal
como os cies. Outro, feio como a mula, tinha os pés divididos em ti-8s
partes numa extremidade €, na outra, um beigo Proeminerte que emitia
A8s80Vins. Esse bicho, wvagando 2 noite, cortava as matas com seus
chifres, para descansar somente durante o dia. Alids, Frei Vicente de
Salvador se debruca sobre as mesmas descricdes comparativas, las
extravagancias, pasmou—-se com uma cobra que se nutria nos seios de uma
milher oy do monstruoso pg}xe que tinha 2z pele povr escama.

llos animais que se podiam comer, Anchieta n&o se conteve nas

descricles, mnitas verzes, asquerosas. Havia animals cuja carne gvra t3o

boa para se comer gue cheiravam a almiscar, principalmente, nos
testiculos, onde o cheiro impreonado #va mais Torte. Og “Ra ki, Como
foram chamados pelos nativos, evam outra especiaria. Compridos e

roligos, esses bichos nasciam entre as andovrinhas, e deles se fazia um
guizado. Adultos, se metamorfoseavam em borboletas, outras vezes em
ratos, para o estranhamento dos leitores. Dapois do cortejo de animais
exoticos, o jesuita demonstrava aos incrédulos a perplexidade dessas
tervras. Exibia pedras incomuns que encontyara, pois havia nglas  uma
particularidade admirdvel: ao Eer_tocada em qualquer parte mostrava-—se
flexivel 3 mio como wm coura. $77

Se essas descriges vEo arvebatando os leitores, outvas tambeém

vido pasmando. Dos mares o rios, s& vevive a lenda do homem—peixe qus,
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no  Brasil, wvai veceber o nome de upupiara. Ja divulgada pela Europa
medieval, a histdria enternecia de fascinio: o esperma dos naufragos,
devorado pelos peixes, inseminava suas f8meas que deravam um s
hibrido. HMeio homem e meio peixe, esse monstro aterrorizava os mares
cam sua ferocidade. Traicoeivo & atraesnte, ele seduziz o banhista para
as dguas e num abrago letal sufocava sua vitima, que era  arrastada
Para as profundezas. Léry, Gandave ou Gabriel Spares de Souza,
renomados cronistas da época, certos das proezas desse-homem-marinho,
assombraram-sg  com 05 corpos das vitimas, fluatuantes ¢  desfigurados,
sem 0lhos e genitdlia -~ dnico alimento apreciado pelos upupiaras.
Deixando as Aguas turvas dos rios, o “Mipupriara*™, o dembnio
d’#gua pRra o5 1indios, se escondia também no abismo do vasto e
espantoso mar, “de haw a2nos gglranhezi ¢ admiracam”. Gandavo dedica
uma  passagem inteira de seu famoso tratado sobre “Q Monstro marinko
que w2 mtou na cIaplitania o Faw Vicgats no anan  de 1584, Fars
asgsegurar a credibilidade de seu case t3o animosce, reprvoduz um retrato
desse monstro no fim do capitulo, tivado por um natural da regiioc. A
descrigio do mancebo Raltezar Ferrveira, com quem o monstro travou uma
batalha venhida, £ assombrosa. Apenas com a visio desse animal, o

Jovem ficou perturbado e contou: “Fra qurare palmos Jde comprido o

soemesdo e wabslloyg pelo coirpo, @ A0 Focicho Fiankz Ruymas sedds o mul
grandes somo bigodes®. E ge 0 rvealismo desses  fatos nEo era
convincents, Gandave aragumentava com tom d2 gvrande intimidade que nas
novas tevvas "fugn s& pode crer, por gificil qus pRISER: PO que o

egiredas da nzfursza nam foram ievelzdos fodos ao homsm©c, (B

#

E tfambeém dessas misteriosas aguas que se  revelavam outvos

seres apavorantes., Nas praias freaqllentavam outres fantasemas como  os
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Bastakd, ‘oes Ignis® como lhes nomeava Anchigta, Todo de fogo, esse
se1r flamejante 86 se via a noite, rasgando m eecurid%o com o seu facho
resplandecente 2 cintilante, naturalmente temido por todos.(?? Em
tevrra firme, o convivio com ¢s séquitos da monstruosidade vai se
diversificando. Através do testemunho “ocular® do descobridor, toda a
extravagdncia asidtica ia se adaptando na América. Os homens de rabo,
acefalos, sem boca ou nariz, toda essa gente estranha dos delirins dos
viajantes imigrou para a América. -

Thevet, envolvido pelas maravilhas que e%sas terras produziam,
bebia da mesma fonte. Nio se intimidava om vreconhecsr gige ca existiam
monstvos até mesmo de forma humana € confirmava com ares de bom

o

entendedor da matgria: ‘“F Jdisso sostfo chk

[

Ids o5 @scriptos dos posfas,
- desses satyeos, faunos, avafkas, dryvades, hamadrvades, oreadest (10}
Nessa passagem, o cronista manifestava o guanto as suas vreferfncias se
Pautavam na narvagio de outros viajantes: a veracidade dos seus
relatos  se confirmava poraque outros poetas também mENCLONAram a
#xist@ncia desses seres. ImAagens para aqueles homens reais e ProxXimas
do cotidiano gue inundaram sums crénicas e relatos.

Relatava com grande sntusiasmo que teve =m sua companhkhia por
quase um més um bicho quadripede, com © rosto semelhante ae  de  uma
crianga. Esse ser egxotico, conhecido por  “HaffY  ou “Halltbhs ", se
alimentava apenas das folhas das 3rvores da mesma forma  como 2lgum

parente proximo seuw que habitava Constantinopla € vivia exclusivamente

do ar. Aaul, talver, sstivesse se lembrando dos wersso qug wsobraviviam
Apenas do odor dos frutos e flores no Ganges, na tndiw, de quem
d'Ailly tambeém falava. 0O paralelo n3o parece ser fortuito. Legry

descrevia com minudcias o maiov dos hay: do tamanhc de um grande cEo
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d'dgua, com o ventre pendurade coberto de pé€lo pardo-escuro, nunca o
viram comer. Julgavam, por 1580, que vivia da brisa dosg ventos,
comentava. Das especies que se azlimentavam dessas matérias t50
fluidas, A& moda dos casos de d’'Ailly, havia tambsm no Brasil alguns
pardais que se alimentavam do orvalhke e eram gerados por
borboletas, (11D

As impressdes do Brasil, entHo chamado “Ferra dos Fapagaios ™,
S8 gspalhavam com rapidez e entusiasmo. Toda -a Literatura
seiscentista, compartilhada pelos viajantes, aventureiros, cronistas,
estirangeiros 2 missiondrios vevelava uma inevitivel expressio de
deslumbramento diante da paisagem exdtica e selvagem, éo mesmo  tempo
manancial de rigquezas inesgotiveis e promissoras gue denctavam, sem
sutileza, também o carétet'colonial dessas tervas. ‘i) g Beasil nascia
assim também sob o _signo da dualidade que se meseclou: do real e
irreal, do fantistico £ do provdvel, da fibula & do fato. Os relatos
com descricfies exdticas da fauma e +tlovra, dos animais fabulosos e
extravagantes, das rarvidades zooldgicas ¢ da desmesura de sua grandeza
altancaram enorme popularidade & acabzram por encantar os eUropeus .
Rico n=s cores, abundants em alimentos, exuberante na fauna, a
silhueta dessas terras estimulou a imaginacfoc europdia. Como Thevet
admitia num flagrante, a natursza se comprazia sm variar as 1346 obras
tanto no may como em terra. As maos dos artistas, descontentes com o
que I3 existia, eacigqueciam ainda mais sua obra Bm cores &  imagens.
(13} Sintoma do quanto o Brasil foi oficina da imaginacio ¢ do olhkar
dos cronistas, sxpressides que o Tormio suropey recrioy.

E com esse formio que Caminha, nosso escrivio, fazedor de

alegovias, 2acuulpira um Brasil promissor 2 3o mesmo tempo encantador-
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‘A terra w@m s d2 mulfo bons sres (...} as dguas s30 wuifas o
infindas. £ em tal mancira & grandiosa que quereando Rprovel t3-1a, tuds
dard onela, por causa das dguas que tew. ‘14) Egea vigio edénica do
Brasil sera vrepetitiva entre os escritoves da época. A “Hisfdria da
Frovincia d2 Sanfa Lruz’, obra publicada ainda no periodo de vida de
seud  autor, Gandavo, era curiosa. e estile simeles, caracteristica
POuUcCo coamum 2ntre os portugiueses da dpoca, sua obra foi marccants. Um
dos propagandistas da imigrag8c no governo de Mem de Sd, Gandavo
descrevel, em meados do século XVI, essa terra como F4rtil e vigosa.
Toda coberta de altissimos € frondosos arvoredos, nio havia frio Ggue
ofendesse o0s frutos gque a terra produzisse. As dguas sadias g
saborosas, =® abundanciz de frutos do mar por toda a costa, a fartura
de mantimentos, =2 caga de diversos géneros faziam dessa regifo  um
eldorado.

Tamanhos foram os louvores dessa terva, entoados por Gandavo,
Que aqui nfo havia pessoas pobres pois todos viviam abastados. Tais
predicados, reintera extasiado, atd meveceriam outvo "livro mars
COPIIFe @ d9  wmaior volums wady sg comprezdsssen por  exfenso as
excellencias €  driversidades dzs cousas gque ha nella pera  remedis s
ParveIifn dos  homsns  que Ia forsm viver ., Ele  também insistia nas
qualidades dessa provincia, indiscutivelmente considerada = melhoy
Para a vida do homem gue qualquer uma das outras da Amgrica, por  ser
de modo geval de bons arves, fertilissima, € “delfeifosa £ aprazivel &
vigta humana® ‘13) Com certeza se Gandavo se referia as virtudes dessa
terra, numa postyra clara  de propaganda, tazia tambsm algaorias

EXPYESSAS a0s seus nativos.
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88 a exubsrincia da natureza encantou os cronistas foi, sem
divida, ao nossoc Indie a quem se dedicou maior atenc3o. Com =
descriclo do gentio, essas terras VAo criar 3 sua originalidade,
mMavrcay sUa peculiaridade, desenhar SE1 PYopPYio perfil.
Compassadamente, ainda que destituido de sua humanidade, o gentio
comega a tomar proporgdes significativas nos relatos e se transforma,
realmente, no centro de interssse. Essa foi a peculiaridade do  Movo
Hundo. e uma Fforma muite particular o iIndio dimensionava a
gespecificidade da coldnia.

NaG & surpreendente que uma patureza tH5o0 prdodiga enm
gxtravagincias deixasse de incluir como contraparte uma humanidade
Farta em desmesura. Eva de se esperar, Pois, uma atitude bem propria
daqueligs homens que, imersos em sua inspiracio inicial, especulassem
sobre as possiveis origens dos nativos. Quase um século depois, essas
idéias foram sitematizadas em um vetrato bastante intrigante do
pensamento da epoca. Enleado no espetdculo dessa nova "humanidade", o
padire Greadrio Garcia tragon o pilares das explicacgdes, ainda nos

meados do seculo XVII, em tovrne da ‘“‘Grigen de los Iadios de el nuewo

mungda . 0 ogosto pelas interpretacdes aleagdricas, marcantes na
literatuya gseiscentista, adquiriram fei¢bes curiosas. Tentando
Justificar aguela humanidade t30 diversa, ou seja, das nativos,

afirmava que algumas especies adquirivam diferencas acidentais e se

figeram monstruosas. FPautando suas explicacdes na dicsposigio da terea

ou nas influéncias  das constelagBes celestes, &2 monstruosidade,
araumentava, podia sgyv  tambgm fruto de um pecado  da  natureza  que
inaugurava uma deformidade engendrada, por exemplo, entre espécies

diferentes on  por tentacio diabdlica. ‘34? Com vrigqueza de detalhes,
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descrevia casos em  que mulherss cederam aos encantos do demdnio e
geraram figuvras horrendas e abomindveis.

Confirmando SlAE teses explicativas, Apojava-se nos
historiadores e gedgrafos antigos como Flinio, Solino, Fomponio HMela
que rvelataram muitas dessas anomalias. Dai, a gxplicagfo plauysivel
Para os pigmeus ou anbes, € para 0s homens de uma s PEYNA € cm pes
t3o grandss que seg sgrviam deles Para s cobrivrem do sol. Outros
ainda, contava entusiasmado, tinham orelhacs t%o grandes que delas se
aproveitavam come agasalho. Dos Arimaspos, homens de apenas um olho ou
duas pupilas, havia muitos indicios, zem contar com os acefalos e que,
POT  isso, tinham a boca nos ombros. Dos renomados Astomos, seres sem
boca, que viviam dos odores das raizes, flores e frutos silvestres,
Garcia tambgm faz longa descrigio.

Credulc na existéncia desses homens, Garcia avgumenta que, a
despeito de alguns considerarem ssses casos como fAabula, nSo hd porque

duvidar, pois:

“an nos debe parecer absurdg, I Hisparate, que asi
comg 2h cad3y Nacion, I Linage de Hosbros WmonsLrugs,
ius RF txnbien sa fogo =1 Beasro MHumano, ¥ cisrto es
coFE digna d¢ admiracion, que havieado hechko Dips solo
un  Hombre, del qual han producido  Ios demas par
nzlural  descondzaciz, 20 veaido § Lons- tantas, I
Lantas Jiferegntes formas, gue no parscen ser de  una
gepPcie, nf ser unz la Geagracion Hamang . (17)

Convicto de sua hipdtese, concluis determinado que o5 indios
nic procediam de uma mRSMA Nag3o ou ggnte, tio pouco haviam caminhado

ol pravegado do velho mundo como supunbam alguns autovres. Fara ele, a
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ovigem sva diversa: dos Cartagineses as tribos perdidas Qe mencionou
Edras, dos habitantyes da Iiha Atléntica de FlatZo aos aregos, Chinos
ou  Tartaros. Para Barcia, por via de auerva ou conquista, os indios
foram se mesclando de tal maneira que, na linhagem, costumes, linguas
2 que haviam escapado mesticos diversos, originou s#ssa nova nagio. (18)
Forr isso, niao € admiradavel encontrar no Feru homens extravagantes como
aqueles ‘“qua carscen del orificio para sxpelir los excrementos, a los
ules  proveid Natuyralecas oz una virtud aéractiva para UL son ellsz
chipen, ¢ afraigan la sustancia del sanjar, que ponen guifado Junfo &
13 boca« IV

Este texto, obra prima € rara, exprime e deslinda, sem igual,
0 universo cultural do homem seiscentista. N3o ¢ aleatdrio aque muitos
dos viajantes & cronistas tenham percebido nas nacBes indigenas
vestinios dz2 tantas extravagincias. 0 Pe. José de Santa Tereza Ribegivo
Justificava muitas dessas deformidades, ao denunciar a copula maldita
gntre MmMulheres & macacos., Pava ele, scsse acasalamento teria g;iginado
a anomalia em teda uma naglo indigena, facilmente reconhecida pelo
rabo  de trés ou guatro palmos que carreoam no fim da gspinha  dorsal.
8im3o de Vasconcelos, na sua famosa Crénica da Companhia de Jdesus,
mencionow também cutra anomalia de “andos de gstafura E50 poquona, R

paraca2e afronta dos homoens. chamados Gay&sig“A(EO)

Oz Tupinambas relatavam que no sul habitava uma nagic de
andezs, assim como uma outira tribo cujos pés eram voltados para tris.
Com cevteza, 0  1ndios s reteriam ao cwrupira, que € dessa forma

frzallentemente vepresentado. Conta 2 lendas que os curupiras, espectros
noturnos ouw antes dembnios, atacavam muitas vezes os indios no mato,

surravam-lhes com agoites, machucavam-nos & ate mesme matavam.
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Povoavam 123 matas, exigindo dos andarilhos Prrendas  como  forma de

pedigio para que nio lhes fizessem mal algum, (81)

lioe powvos gigantes, tambem ha intormagio de uma nagio
brasileira g e “he de giganfss, g2  dezeswis palmos deg 2lty,
valentissomss (...} 305 quass fodos oufros pagam respeito” (82) Desses

Curinqueans, como os nomeou Simio de Vasconcelos, Ndbrega, o renomado
missionario jesuita, também nos deu noticias. Os Gaimarés, descrsvia o
Provincial, zvam homens gnormes & temidos entrz todos-osg dutros.(ea)
G pais dos gigantes, o Regio Bigantum do mapa de MUnster de 41549,
corvespondia a rvegifo da Pataglnis., assim nomeads por Feinio de
Magalh&es, pelo enorme tamanho dos pec dos seus nativos. Figatetta
confirmava essa versio ao contar gque eram tHo altos que quaiquer homem
chegava apenas a altura de sua cintura.(E4) Toda essa estranheza como
0s  homens acéfalos, com olhos nos ombros e buracos no peito em lugar
da boca, foram tambdm reconhscides por um cartdarafo no seculo

deressete . (B%5)

As  narvativas de viagens, por tantas extravagancias, fovram
asgim  tomadas, muitas vezess, por fabulas ou crendices. Cada wviajante
foi considerado por cevtos historiaderes como um contador de mentivras,
Mmoo 2mbusteiro  espertalhio  que contava suas invencdes,  patrankas e
lorotas w08 europeus curicosos @ sedentos de nevidades, Mas de Tato
aquelas mentiras sstavam destinadas a gncantar toade o mundo. N3o  ums
mentira banal, mas aguels peculiar e especifica que faria da Tdbula um
acontecimento  peculiznc do s€culo XVI. As naceativas NRO 2YAM uma mera
falsidade, fruto de umz mentalidade capciosa e desvirtuada dos
viajantes & ryonistas seiscentistas, mas sugeviam uma capacidade

bastante original dos homens drqueles tempoz. Fortanto, ndo
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desprestigiavam a verdade, mas, mais que isso, nos remeteram a uma
situagao em que tais fantasias foram compartilhadas por todos como
POGSIVEIS .

0 que temos «aque levar em conta € gque tais “falsidades”
produziram um significado prdprioc 2 cosmovisio dagqueles homens & que
tém um certo sentido em sua cultura, num determinado momento
histdrico. 0 povo acreditava na verdade das crdnicas Sem dimensionar
sua  veracidade povaue o que importava era a  posgibilidade de se
imaginar aquele mundo. A crenga popular depositon =2 sua verdade na
vitdria da fantasia, um arvanjo convincente ¢ possivel de impressdes
fugidias e passageiras. 0 homem do século XVI, homem de buscas g
descobevrtas, trabalhou com hipdteses, com o incerto, com o duvidoso e
€ natural gus as descricﬁqs ndio lhe fossem absurdas. 0Ds acontecimentos
ing6litos ivvomperam CoOmo UMR experiénca proépria da tradi¢io cultural
europgia onde os fatos fora do comum svam expliciaveis e plausiveis 0O
rveal e irreal conviviam assim na  trivialidade do cotidiano,
contagiando a realidade com a sedugio daguelss velatos gstranhos .

E a vertigem do desconhecido que abve aaueles homens o convite
Para =2s%a viagem. Assim a persuasio daguelas cartas o rrénicas gurain
Justamente pelo fato de o leitor ter contato com uma litevatura aue
ele J3 estavs preparado para vacaber, 2 nic esxigiu, =m contrapartida,
nenhum esfor¢ge de adaptagio. As  narrativas  nada fizevam senio
conficmar as suas exepactativas. 0 poder de convencimento das crénicas
estava, portantoc.  pa verogssimilhangsa, s probabilidade, na
possibilidade dos elatos gue nio transarsdiam o contexto culbueral

dagueles homens.



64

O0s viajantes, se nfo tiveram o propdsito critico & probo,
foram perscrutadores da cultura popular eUropeLn; ne entanto, a
historiografis pdde desconsideri-los algumas vezes en nome da
"verdade” gque nlo se encontrou em seus textos. A idéin, entfo, de que
as cronicas de viagens estavam repletas de absurdos g, portanto, que a
elas n¥o se deve dar crédito, nBo se sustenta. Essa ¢ a reputagio que
Thevet, por exemplo, tem entre escritores como Capistvrano de Abreun que
tonsiderava seus escritos ‘Wixto de observacdo, de credulidade g de
favencionice' ot Gilberto Freirve, que aconseglhava essa leitura comn s
fosse um ‘“‘romance’ (26) Nessea perepectiva, o salto que se poderia dar
¢ tratar essa documentagio nic como conhscimsgnto dos fatos, mas
compreendé~la inserida no imagindrio da cultura popular. Mais qQue &
verdade +{0i a aceitagio das crdnicas que importou. Se a li¢3o de Marc
Bloch nos € inspiradorz, sd podemos encarar aqui a mentira "8 suz
wman2ira come um Festezmuanks . Do como bem nos lembra Febvre, “um homom
do  s€culo XV dgeve ser intwligivel ndo relativamenfe = IS5, mas a0
seus contemeor-iagos . (E7)

Enfim o HBrasil passou a sev a morada dagueles entes que
dispersos na fantasia suropeia, vagusavam por terras desconhecidas =
distantes. As comparacdes sHo tantas que chegam a ser enfadonhas .
Errantes, essas  figuras aaui aportacam 2 encontraram refigio. Por
eseas  terras foram adotados: o8 licornes, pigmeus, homens acefalos,
cenofevros, ciclopes; todos, imiarantzs do devangio do homem
Quinhentista, R’LrAVESSETAN OS5 OCEANOS PAaTR reENRSCErem da imaginxcio
dos wviajantes. Por outre lado, do universo brasileiro, nie se pnde
deixar de mensurar o quanto também as crencas e lendas indigenas

contribuivam decisivaments para que ossas histdrias aflorassem com



tanto prestigio 2 vigor. Adaptados, remodelados, adequados so0 universo
Proprio dessas terras, todos habitaram o Brasil: goidzis, icanpanomas,
matuils, Hall, upupiaras, bastatis. Marcadas pela presenga de
espectros, fantasmas ou dusndes como o Anhanga, o bastati, o curupira,
a cultura indigena se prestou muitas vezes para reforgar esse mundo
surreal. (€8) gep reconhecer a cultura indigena em sua alteridade, as
lendas celebraram a visio do Outro.

Esse universo povoado de extravagfinciz também- sg¢ alternou.
Huitas wvezss, a exuberincia do gentieo foi colocada com freglfncix.
Desde ‘“Muadus Nowvus™, a mais notivel carta de Amgrico Vespiicio para
Fedro Lourenco de Médici, a Amévica foi deserita en dimensbes
apaixonantes. Sendo wuma das publicacdes gque mais influsnciou a
mentalidade europdia na construgio da américa como eldorade, com
gnorme  sSUCesS0 & alcance popular, esse testomunho Foi oo que  mais
fascipouw, constantemente reimpressn nas  suas  varias edicdes em
italiano, francés, alemico 2 latim. (€9

0 aventureire florentino enalteceu a geografia americana com
seu  clima ameno 2 aprazivel que produzia alimentos 2m abundincia. Mas
for, contudo, a desericlo de sua gente que encantou seus leitoves. 0

assombro  sguropsl  aa America fol essa humanidade t3o distante dos

mundos de entdo. A indole inocente e candida dos indios que
desconheciam =z pyropriesdade, 3 moads 2 o comgrcin, 05 2nobracia. Sz
liberdade social era proporcicpal a sua liberdade moral : ggm e,

leis, ldolos ou templos. (397 tksses atributos seviam celebrizados entre
0% cronistas e viajantes que repetiram nas palavias de Uespilcin o
instinto npatural dos natives. “Ysivemw fodos mus descRnNcados sem  terem

pubros  pensamenfas  seaam Jde comss, H=6IrT 2 & com ceyvteza pov ssoa
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raz3io que sua lingua carece de trés letias: ‘“‘Naa seo achka nella ¥, new
£, nem R, cousa dIigna despanto porgue assi nan tém Fe, nem Lei, newm
R2i, diziam alguns cronistas de ca,h (317

A nudez era entido tema recorvente. As mulheres de uma beleza
gxtraordiniaria sram ninfas sedutoras: seias duros, pele sedosa, corpo
carnudo. Com toda essa plasticidade sensual ainda se entregavam
ardovosamente as fantasias amorosas, Para o deleite e agrado do
europeun. Aftinal, niao podiam se guardar delas, insipAuvava Américo.

Comgntava ainda gque durante sua estadia de dex meses na Americs:

“as mulheres (...} ainda gque nuas © libidinosas
s27am, Azda  de  Ffalhos aslas, vs corpos  FSm muito
formosos & asseados, nem fampoucos tHo feias  gquanto
ualquar um talvew es5timar poderia, poreus, arinds que
camosas  sejam, faltzs a& par disso a fealdade ...} tUma
woisa milagrasa 3 nos pareceu que 2atre 2235 n@nbums
F€ VISSE  que fivesse as mamas caldas; ¢ aquelas  aus
tinham parido pela formz do venfrs 2 na osfreltera =m
nada se diferenciavam ogas virgsns, © nas oubras erfes
do Corm semelhanés parsciam, as guarls por bhonsstidads
QWL LY. GUIRANGD com OS5 cristdos se unir podism, pela sua
domasiagz Iibido roaduzldas, Loda Sigd pudicya
contaminavan = doitfavar®, (32D

Fossuindoe quantas mulheres deselassem, oe homens poderiam  se
regozijar com as artimanbas gque elas criavam para tazer do ato de amer
Lo ato excitants e libidinosc.(33) Actimankhas tambsm anotadas
cuidadogsamente poyr  outros cranistas € gque com cevieza levavam seus
leitoyes ao delirio.

Os nativos provocaram grande arrebatamento na imaginacio

papular  =urop2ia. Mo Brasil, desde a primeira descricis, feita  one
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Pero Vaz de Caminha, o gentio foi o maior objeto de curiosidads.
Caminha recomendava aue era, de fato, o gentio ‘o melhor frufo da
f=ra " e ele sevia a “principal sewente qus o Rer deveria lancsr”. Os
indios eram ddceis, 1ingénuocs & espontineos, valorizava Caminha ap
compari~los aos seus contervineos civilizados, As mulheres exaltou sua
beleza, formosura e sensualidade. Seu encantamento pela mulher
indigena de rerto até causon constrangimento aos brioes da  mulher
européia. Em um trocadilho picante referia-sze i “wergoaha ' de ambas:
“sua  vergonha Cindial 8o grraciosa qusg 2 @yl fas mitlhsras o nossa
C2rra, wvendo-lhes tars feicles provocaria welrgonha, por npdn fersm as
Fuas come 2 J2la’. Caminbha concluia ferinamente que a india n3o tinha
VEV 9ONha porque as suas ‘vergonhas Leraml £59 altas o 5o cerradinhas
& f3o limpas das cafeleiras” que ate mesmo os homens “de 35 muifo bem
olhar" ndo se constrangiam. (34

As noticias sobre a vida venturpsa dos indigenas difundivam~se
rapidamentz. Sobretudo apds a publicacgio da “Tarfa do Lfilofo Angnrms ",
contempordnea a de Fero Vaz, que divulaava em detalhes esse outro

mindo pava A Europa: homens 2 mulheres, nus, vivendo =m gstado natural

€ sobrevivendo da caca € pesca, alimentos fartos na rTeEgifo. “SHo
ROMENS O dF droaze ° wiD NuS SSM vergonha 2lguma ™, “gs mulhores s5do
bolas o2 corpo @ frazem 95 cabelos compridos ., (39)

A carta de Antonio Pigaffetz, companheiro de fFernio de

Magalh3es, decanta a liberdade sexual, 2 volipia = a vida fhaecil dasg
mulheves. Completamente despidas, se& entvregavam &0 brancos ¢ Om
naturalidade ¢ inocSncia. Ma sua breve passacem pelo Rio de Jdangivo,
invoca de maneira picante sua relacio sexual com uma cevta india Alte

ausou introduziv na sua aenitdlia um pregn de ferivo do tamanho de  um
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ou adornar o seu corpo de maneira inddita e fora do comum. (360 4
libertinagem sexual & aquarelada com tanto matiz que a extravagancia
das mulheres chaga a ser comparada com um “eoldvro, que nunca ¢ivese
sofrido freio, (37)

N30 €& preciso imaginar o aquanto essas narvativas foram
apreciadas pelo Velho HMundo. 0Oecerto foi 0 relato minucioso dos
hibitos e costumes lascivos do gentio que levou o sucesso também para
Ulrich Schmidel. Sua obra, com primeira edicio em 1347, atravessaou o
seculo XVI com sucessivas edicHes em vdrias linguas e foi lida com
vive interesse. Exorta os egncantos das indias, sobretudo, guando
“degustados a0 escuro”,  comentava com  picardia.38)  Apbeville,
missionario capuchinho, ~— tambem se comprazia ao contemplar
tolerantemente os corpos frescos e bronzeados dos nativos tintos pelo
s01  (3%)

0 tema da excessiva devassidio sexual de que desfrutava o
gentio € retomado no século XVII, com as descricdes da volipia das
orgias publicas - fato que nfo causava embarago & comunidade. Também
nio chocava mais a0s europeus que conheciam essa terra Vi por demais
descrita ¢ conhecida em Franca®, anotava Pyrard de Laval. (40)  gam
divida fazia aqui referéncia ao alcance 4que as obyas de seus
contervineos, Lery e Andreg Thevet, tiveram na Europa. Viajantes
vreliginsos também do século XVI se incumbiram de divulgar suas
aventuras pelo Brasil, principalmente, de descrever, sem resErYvas, o

nossn "selvagem®. Suas obras foram sintomas das dissengfes entre

calvinistas # catdlicos.
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Andre Thevet, monge {franciscana, acompanhou Villegaignon, o
grande entusiasta da construg¢ac de uma colbnia francesa no EBrasil.
Como amige de Calvino, Villegaignon abriu as portas aos huguenotes
Pevseguidos. Com essa concessfo, o pastor Jean de& Léry parte de
Benebra a convite para pregar aos calvinistas. Pouce depois s¢ envolve
em conflitos religiosos e toma o partido dos fugitivos, obrigando-o a
s2 vefugiar na Franga. Ensaio de tolerincia religiosa, a experifncia
da Franca Antartica foi descrita de forma bem distinta.-For um Iado, a
perspectiva catdlica de Thevet, que permanece trés meses na coldnia,
alias motivo para as criticas de Léry. Por outro lado, Lery, o
expoente da visio da contra-cultura da Reforma.

A obra "“Siagularitez de la France Anfaréique' de Thevet, uma
gedigio de gravuras que reproduzia o indio "“in npatura", esgotou-se
rapidamente com o interesse exagerado do publico. Em parte também por
sar 2 primeira  descrig3o da conguista do Brasil meridional pelas
franceses. 0 nudismo e 3 poligamia serfo seus temas prediletos. Apasar
de exaltar o indio em sua alegria, honestidade € inoc®ncia nio deixon
de tratar as mulheres como "“Evas Jissolufas que s serviam Jde
fodas o5  processos pars fazersm provar aos Elbios AdSes ©  fruto
gnvensnado~, (A1)

Opondo~se =2 Thevet, Léry, missiondrio protestante, f0i um dos
mais aut@nticos pansgiristas do bom sszlvagem. Ao sg  referic  as
acusactes de que © convivio COm a NUdEZ QURSE SEmMPre incitava &
volupia e & lmwxiria, o padre protestants rebatia, congiderando msnos
atvaente a nuder grosserira  das sulbsress (... do YUE  SRUEmE A LE
imaginam®. Com certeza fazia mencio aqui ao interesse descomedido dos

euwropeus pelo assunto. E ainda acrescenta, para a irvitaglo e egspanto
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das mulheres europeias, que:

i=r atavios, arrebiques, posticos, cabelos
@nsrespados, galas o2 renda, aneuinhis, sobro-szizs @
outblras bagatelas com que as mulheres de cd se enfeltaw
2 de que Jamzls S Ffartam, sSI0 causas o2 malgs
Incomparavelments maiores qug a audez hablitual das
‘ndias, 25 Qualg, enfrefanfo, nady dovem Ay oufbras
quants 3 formosuras, (A8

Seu trabalho teve peso sobre & opinifio pdblica na medida en
aug recoreia  freqgllentemente @ compavagoes curiosas entre ©  mundo
guropenl 2 a comunidade indigena. Contrapondo~se i3 desumanidade e a

barbdrie dos civilizados, Léry fez a apologia do indio brasileiro:

... new bebem wlgs [os indios]l nessas  foafog
lodasas e pestilentas gque nos Ccorrpem os  05S09,
dessoam 3 medula, JdebIlifam o corpo =2  coasomem o

Es5pLrIito, essas Fonfes em Suml QuUE, nas cidades, no
gnveaanam @ mafam ¢ que 580 3 descoafisnca @ avaoza,
OF procossas @ Iabrigas, 2 Iaveja: o sebiciov, (43)

iR

Levados pelas mRos dos viajantes & cronistas, © indio &
descrifn naquale clima cAdlido % fraopical como um ser livrs o
inocente. Como AdBv e Eva, filhos primitivos da  Natureza, exibiam
candidaments ssus corpos. “UYEg aus’, exclamava o Filoto Andnimo. “Nuds
e Farmosi -, acentuou  Américo. D nudismo foi o assunto eleito  por
outros indmeros cronistas: € gue, no momento dos primeiros contatos, a

perfeigio e a Jormosurz dos corpos estiveram também asepciadas A
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inocncia de suas almas. Por isso a repeticio desses logvores se
tornou mondtona. Caminha ndo se constrangia em contar que, muitas
veézes, s& celsbrou missa na presenca de indias nuas. Alids experifncia
vivida J& na primeira missa realizada na Terra de Santa Cruz, auando
o figis, encabulados com 3 nudez de uma india, lhe devam um PRNG pPaATA
se cobriv, sem contudo 2 ela incomodar. (%4 Toda 28553 PUrEEA MAPSAVE O
gden, localizado para além do Equador, que aqui se confirmava. (45)

Osg gsciritos dosg viajantes, aventureivros, cronistas,
g#strangeiros como Hans Staden, Thevet, Léry, Figaffeta compartilhavam
com colonizadores como Pero VUaz de Caminha, Pero |lopess de Souza,
Gandavo, Gabriel Soares de Souza uma inevitivel expressio de
deslumbramenteo diants do exotismo da PFIisagem americana, a0 mesmo
tempo manancial de riquezas inesgotdveis. Tal visHo cada vez mais
tomava cont: da Europa. Como contvraponto a esse momento de ealsvado
deslumbramento, esse encanto vai se alternando cam detracdes. A imagem
bela e gentil da indianidade se converke em canibalismo = selvageria.
Contempordneos dos viajantes & cronistas, os inacianos vAo apresentar
uma leitura muito diversa. Se a  percepcio  dos viajantes ssteve
fortemente ligada % idéia da exuberfincia, da extravagincia, da
esquisitice, para o0os inacianos esse ndo =ra o retrato mais fiml.

Ans  nativos, centro de intevesse dos jesuitas, os inaciangs
também vio dedicar especial atengic. A partic de uma ade de
comunicacdo estabelecida pelas incontdveis cartas que circulavam entre
as  disgipulos de  Lovola, os padres desanharam um outvra  perfil  do
nativo aue atravessou a Fuvepz, Africa e Asizn, nas suas diversas
missdes espalhadas pelo  mundo. E sobretudo com os igsuitas como

MNobrega, Anchieta e HMontova que aquela imagem sedutora doe nativos,
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gntoada pelos cronistas, se distorce, criando um outvo retrato para oe
indigenas, vrepleto de tom negativo e difamador A extravagancia é
matizada. & malicia ou picardia dos cronistas £ nuangada com adjetivos
AUE  passam =  denotar um visio detrativa. As anomalins 30 sintoma
indiscutivel da presencs satinica,

E  tambem dessas informacdes dos jesuitas que a AmMErica vai se
desenhando., em especial sesus habitantes. Muitos padres certamente
levam avidamente o8 relatos, especialmente de seus irmios Jesuitas
como Anchieta que, possivelmente considerado confidvel, foi Ffonte
fidedigna. Anchigta, sem conseguiy sacizy a sede de curiosidades,
depnis das longas descricdes desde os bichos peludos comedores de
formigas voadoras #&s cobras peconhentas que derrubavam navios, deve
ter chocado a muitos, quands, sem cerimonias, abordou as
extravagancias dos indios. Uma passagem bastante surpreendente e
maliciosa £ aguela =m gue repete o caso Jia re=latado pov Vespicio. MNela
um  indio., =@ fim de excitar seus degsejos libidinosos, aplicava nas
partes genitais um pequeno animal gue, a0 contato com a pele, gueimava
ardentemente . Egsa prdtica incitava ao prazer sensuxl, complementava,
“porquz fais  partss, cow o3 esfirzgs, [nchags CA46) Observador atento,
ndc  podia  deixar de mencionar as mulheres nuas que “ndg sadem s
g A arlngusde”™. Importunavam os homesns RPATra 2 jogavam nas redes,
Pois tinham “por komera doreic oo ceisfaose (A7)

Mas seviam outras as qualidades marcantes d gentio: fevas,
bestas, brutos, bogais, bidrbaroes passam a so alaguns dos atributos
recorventes adotwdos pelos padres da Companhiz. LonotacBes assumidas
meita das vezes pelas artimanhac dos sscritos dos Jesuitas. Afinal nio

¢ fortuitoc dgque Hateus Nogueira, o interlocutor do “Pidlogo sobre 1
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conversdey do  gentiv“, composto por Nobrega, compare ¢ gentio aos
“CHes, & s& comerem & matarem © 550 porcos PO VIcIos, AR MANEIra de

se tratarsm”. C98) 4 conversio renosa € demorada se devia, continuava o
padre, devido a ‘“rudezs ¢ besfialidads dos nativos 2 a Piregacio em
nada se frutificaria ji que ecoava no “desgrfo 3s pedirgs @ (49)

Fadre Cardiel, um dos renomes das missBes do Faraguai, em sua
famosa relaglo, nfo se continha em descrever os indios como “Jos mis
barbaros, sangrienfos & Ifncultos del mundo (...} Sus vieios dominantes
geran la laswivia v Iujuiria o9 bestiss, 12 smbriagusz, Ia venganza y» la
hechiceria“. ‘v0)  Tudo isso se Justificava pela presenga cotidiana do
demdnio. Expressifo disso & a carta anus de 14613, pouco depois da
fundagSo da primeira missfio. Fadre Fedro de Ofiate, com o intento de
fazer os nativos acudivem ao seu Deus, se desanimava diante de tantos
empecilhos ‘puss el demonio temeroso os salir de su posesion procuraba
todas los  @storvos posibles'. Possessio de lidcifer, as  tribos
indigenas reconheciam nele sua ACOYACAD, expressa PElos Seus pecados
terriveis. As bebedeiras sram fonte de repugnacio. Por  ser vicio
universal ™ eva ¢ pecado maie dificil de ser corvigido “por &1 mal
habifo que btizsazsn Ctodos. O furor com 0s “Feifiroiros demonsicos © foi
tema de copiosos comentaries. Esses eram ‘was desfras FANGrIeontads que
bowbres ', coanclula o0 padre. A antropofadia, outeo  dano diabdlico,
impedia a obva de Ileus. desfeita “miserablemente snfre jos dientes o
Zagg  FfIzras’. A tudo isso o padre comsntava aue s2 maravilhava que o
“demonio fuviese CRAFR PRACISENER X GuUEe A0S Auviese Feidn sosegrr algun
tiegmpo won vl pocko 13 raiva qua le deosacia las  onfrafas e = O L

Erumphar a Jesus .
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Em tempos de conquista para o rol da ctristandade, os padres
jesuitas s£ assombravam com = poliaamia. Ilesfrute para os viajantes, o
egrotismo das indias era considerado progenitura satdnica. A
feminilidade da wmulher, entfo entoznda pelos viajantes, ¢ c¢riticads
severamente pelos jesulitas. Para Padre Antonio Sepp, um dos renomados
inacianos da América Hispanica, as mulheres eram 8 “Jmagew do  duma
Firia Infernal ou dum faniRsqa, JUMI MSOUSI OU WSO213 com oo rabelos
MR rAgos como sg fossem sgrpenfest. O tom desafina em €ontraponto com
o8 velatos dos viajantes. Se a nudez fora motivo de sedugio, agora &
descrita animalizadx: oL} A parte mals bonita dessas auiheres
fnfernais, 2l3s 95 mostram como o5 bodeos Nelas reconhece os
trejeitos do “wacaco infernal®. Contra tudo isso 08 padres tinham que
travar uma arande batalha ji que o principal objetivo dos inaciznas

€ra  desbaratar aquele “fvrano que fantos siglos avia sin contradicidn

gozIr df aquerlliy proviacia®, tomando o gentio por szus filhos. Oai =
importancia dos  jesuitas que, epondo~se a ele com veeméncia, fleg g
deshace =] demonin gdw ravia  wvigndo Io qus  paco  antss  wia Hy

anagy <, (910

Compondy esse Cendrio, as amazonas, tambeém lendarias, foram
prodigas  no  Brasil. Esse caso & bastante gxgmplar a%o0 sd porgue
desconhece € desconsideras a cultura indigena come também interdita seu
sianificado para 0z nativos. Talvez tenhamos aqui wm  dos  mais

expressivos  exempios de come z visio dos Jesuitas distoveeu o entoae

dos wviajantsas. 0 mito das amazonas, mulherses quervreiras, hevranca de
HMeyddoto, atravessou séculos e se celebrizou em Eneida de Virgilic.
Narradas sm suas diversae verabes, foram enfim canhacidas por ssrem

eximiage  no Mane o  dags  armas. A fim de que com maior destiezsz
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dominassem o arco € a flecha, essas mulheres amputavam M de  saus
selos, motive de grande choque dos que por elas se intevessavam. Além
disso, a tradi¢fo conta que, segregadas, mantinham relacfes sexuais
esporadicamente e apenas pPreservavam as meninas, fruto de sums unidec
efémeras . (327 No Brasil, parece ter sido Pero Magalhies Gandavo quem
noticiou a popilaridade deste mito no noirdeste. Pouco tempo depois sey
contempordneo, Gabriel Soares de Souza, relata que entre os Ubirajaras
havia “guerra com umas aulbhsiees que dizem (20 uma s59 feé3a, que paleiam
oM Arco & flechr © se governam £ regem sem  seus marrido, como se dir
dag Amazonas . (33D

0 Jesuita Cristobal de dcuna, no século seguinte, encontrou
noticias 4o mesmo tipo de mulheres na Colbmbia. Impressionado com =@
divulgacio desses relatqg em tantas nagles, comentava, seguro da
existé&ncia das nativas guerveiras: Sy wlas ado svistiram, fos Preciso

UE I MATOr das mENEIras o Nowvo Munds s rpasse pela MIALs constante de

Fpdas - vardades RIsbogiricasc “‘Caneordangds  fodas a3y S
inforaacdes. umas & ouEras, ndo & crivel que 4ma menfFira tivesse se
2araizado o Cantas Iinguas = oaacgdes, com tanfos vIsos ds

verdade

0 missiondrio Cypriano Karraza, fundador da missdo dos moxos,
registrou fambdm a lenda nessa mesma #gido onde os indios as NoMEAvam
pPor  cuabki-puiara. Informado pelos préprios indios, dizia ele, havia
“una  Nacion dE  mugEres  belicosss, aus S0 cierbe Clwmes  del  afo
RAMLLIAN  &n  sus Lierras 4 1os hombre. quE mRLRam 3 fodos los  hijos
qus  parIan: FUEZ  LRAIIAWm GUaRAN cuidadn e oria 3 osus REFRS »  que  ds
tompienag =dad Ias acgifumbirabzn 3 las F2digas Fo Iz guoryra s (94) Sob

Juramento, Fernando de Ribeiva depfs que ocuvira falavy das mulheres
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combatentes na vegifio do Paraguai. Com refinada descriclo da regiao do
Haranhdan, o padre Samuel Fritz, tambem missiondrio jesuita, reportava-
52 35 amazonas, trazendo 4 baila seus costumes: “wEitven 20 un divorcio
cagy contfinuo con sus maridos, 3 guienss van 4 wIsSIERr una wex sola en
el afia, ¥y qus cllos lzs pagsn la wvisita =1 afo SPouILAty: gque =n =]
tiempo de  sus reciprocas visitas fe hacen grandes banquetes, .. 0
tisnsn ses5fos la obligacion de ssfentarlas, prspararzes_la comida, v
sarvilas ™ (599} ;

Gandavo afirmava em 1576 que tal inversio se encontrava entre
0% tupinambias. Agui 0 cronicsta cectamente tentava inspivar-se no
celibate das ordens religiosas, sugerindo =a castidade entre as
sacerdotisas, embora seu proprio relato o contradiga. A comunicacio

como marido e mulher indicava seguramente uma inversio também sexuszl

“Algumas Indias ki que fambdm entre o5  Fupinambs
defErminam  de sEr CASEAS, {s quals ndo conhocem homen
algumw o  nesbhuma quallidads, asm o CORSINEX AN aIinds
quE por 18sao as matem. Fsfas deixam fodo o EMEICYETD
ge mulheres @ IMIfam 05 ROMINS § SOGUAR SPUS oficios,
womo  sE adp fossem FEmeas. Trazem os cabelos cortados
g2 mesma  waagis: que D5 machos, @ vio 3 GUE¢T o
SEUE  Alrces g flechas, & CACR, PEISEVeErando Se@pre  na
compankia  das  homens, o cads uma Fem omalber qu=E 3
SErVE, COom QUEmr JIZ qui £ CASACA, § ASSIM S& comunicam
g COASVAR como marido ¢ mulhert, (96)

Como ndc poderis deixar de relatar, Thevet o debruga =obve as
explicacdes da pyesenca das mulheces gugrreivras no Brasil. Buscanda a3
fonte asiatica, encontyou w respostas na transmigracio das mulbheres

scythag, de qug trata Viragilio em Eneida, guando ApPOS A guerra  de
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Tréia se dispersaram por todos os lados. Mais uma vez o olhar do
europeu  se transforma ew um caleidoscdpio aue fragmenta o universo do
novo  mundo e faz arvanios conforme 2 suz Propria compregsnsio. Coms
supunha o cronista, a presenca das mulheres guerreiras  implicava,
naturalmente, numa associagfo com a mulher amazona, decantada na
tradig¢io popular. (57)

Mas sic os jesuitas que imputario & visio mitoldgica dos
viajantes uma outra no¢So, imbuida dos valores religiosos. ODistantes
da wvis8o onirica, impregnados pelos preceitos da Tareja Catolica, =a
Companhia de Jesus desfez a interpretacio mitologica dos viajantes.
Neo € excesso dizer que detragBes sio introduzidas. Ao jesuita FPero
Correia, um dos primeiros da terva, nio 2scapou a noticia sobre as
mulheres aquerreiras, Entre os varios testemunhos importantes de FPero
Correia ha um, de 1551, enviado ae pades Joio Munes Barreto das
misstes jesuiticas da africa Negra, em que o autor lista uma série de
“egrversdes ' de natureza sewual sntrs os indios, com o intuito de se
cevtificar se havia os mesmos pecados entre os africanos.

A0  comparar 08 aativos com os MmoLyos, escreve aos seus Irmios
na  Africa, que aqui “A3 muifas MUlheres qus ISFTIM AAS IIr|mas como om
fodas  as oufras cousas segusm officio s homens = £8m outras mulheres
com quem s380 casadas. 8 malor Injuaria qux 1hes podem fazer & chamal-as
mulberes”, comentz. (98) para o padre a versdo mitoldgica se transforma
em "“peradis confira 3 nazfyress

No  propvio Vocabulidrie da  Linoguz Brasilica, de 4424, os
inacianos s30 obrigados a3 reconh2csr os pecados dg godomia sntrs  ng
nativos. acoaibasguira” é o vocdbulo pava definir tais indias COmo

(L}

0 machkis  gue  adw coaksce homem = fem omulbher 2 fala » pol2ia oo
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homsg ™, Como aponta o0 diciondrio, =ossa exXpressie  “ter mulber"
significa ‘“manfcdda’ na designa;ﬁo juridico-eclesidstica do portugués
arcaico, indicador de# concubinato, coabitacin e parceria sexusi (593

Entre o0s documentos que se referem a detalhes da vida dos
colonos £ indios, nenhum seri mais explicito que 08  registros  da
Inquisic8o. As famosas VisitacHes de Santo Oficio tambem seguiram na
mesma direcio. Apesar da $0 excepcionalmente os indios serem objeto de
confissbes ou dendncias, foram os padres jesuitas, especialmente Luis
dg Gri e Fernio Cardim, grandes auxiliares do oficio do inquisidor.
Hos casos julgados delituosos, os movimentos religiosoe de  cunho
messiinico e as priticas sexuais desviantes foram as Principals
acusagBes sofridas pelos indigenas.

Ferseguidas pelas bragos da Inguisicic, as indias foram
apontadas como transgressoras da naturoza Em Salvador, durante a
Frimeira Vieitac8c <(i594-1592), hd indicacBes de frangressiics desaxn
ordem entre as mamelucas aus prestavam BR2TVIF0s para o8 colonizadores.
Guiomar Finheiva, filha de uma fndia com um homem branco, depds que,
quando pequenn, sua tia ‘TR Isvasfou i TIMEFTE € VI QACIANGT ISIY SuIS
fralogas, se  poz por sncims dela, e AQjuntands seu vaso natural com o
vase natuaeral dela, fexr com =iz comy se fora homam com mulhoe, £ands
deleltacdo por @spaco de tempo . Icabel Marques, filha do CHnego DNiogo
Marques com sua India, deglatou aos inguisidoress que mantove relaches
sexuals com Catevinm Rarbosa e ‘“chogaram so toree ajuntamento de seus
vaso dianbsiros come se forz homsa oo arsd b (A0

Em Fernambuco =as delacdes PYOo®se gulam. Maria de @Azevedo,
tambem mameluca, declarouy que “gafraado PO UMR CAMPA g3 Fazonds onde

-

MOUrAVAN,  vIu  estRr oo chio, detris ds porta. deifada de  cosfa. uma
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Aggrd  Dirasila chamady Vifdeia, que o3 o PECCAVE d@la deaunciante, s
sahre  els deitada com as fraldas Jevantadas, Maria Lucena, mameluca,
F¢ 2n95, solteiia, fazrondo como so fora homes com mulher © pacads oo
sovomra, & logw qgue A VIFRWM, S8 &rguerdm & 1lhe rogaram Quy se
calasse ™., E como se nio bastasse, reiterava, foi obrigada a expulsar
Lucena posteriormente de casa POY Que “Ffora achkada fazendo o pecado
Aefando  com  oufra  brasila chamads Mrrgayda®™. As declaracdss da
depoente foram confirmadas por Monica, nativa do sertXe pernambucano,
que aAcisod 3 ambas de té~las viste “foagy BrunbImento carnal . (&1)

Nesse sentido, o universo indigena, aquando nao submerss ao
olhar suropgl impregnado de suas fantasias e tradi¢Bes, foi reduzido
a0s  preceitos do cristianismo, sob pena de heresia. Fara a comunidade
indigena, a Companhia q? Jesus  foi  sua principal expressin. A
exposicioc de atos proibidos como a sodomia, fornicac8o, bigamia,
mancebia semevgiam das delacBes que alimentavam os Tribunais. Mas sico
nag Pproprias cartas cotidianas dos padres da Companhiz que as
demincias superam  as expectativas. Nelas fervilham a abcenidade do
Novo Hurdo: Clérigos que permitem = mancebia de portugueses com
indias, cristios casados que ss Juntam as indias, mulheres indias que
andam atvas dos meninos orflos portugueses do coléaqio da Rakia, indios
luxuriosos., poligamia sntre o= indios, indias que pecam contra a
natureza e mesticos torpes e dissoglutos.

Maturaimentsz, o¢ padres filtracam o universo indigena com o
%8t oclhar, imeregnado psla religifio, reduzindo ESEE mMUNdo & idein  de
M mundo  paghao. Mais que um Hovo Mundo, para os inacianos ssse 2va
mesmo um Yelho Mundo! Envoltos pela religiosidade, aos Jesuitas cabix

#xtivrpay, gm noms da tradicio guerr2iva da Ordem, os profanadores da
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doutrina =2 ganha-las para a “wvianka 9 Seakor”, transformando-os am um
serdfico povo de legus. Fov isso o objetive da Companhia era o de tomar
"posse desse PRIS pagIv, A4 grands Ssperanci de jus taments IQui, svb o
vexrlo da Santa Oruz, gankar assses SRrdaros selvagens para & Igregja

crigésd de Juséaments mais Carde grigiy uma reduciss (62)

]
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VISAD D:AGUEM MAR

Sz 0 momento dos primeivos contatos foi ncasido favoravel para
que a curiosidade europeia fosse satisfeita, instigada pela
excentricidade que g# lhes apresentavs, 0 mesmo acontecsy  com  os
rativos  gque se alvoreogaram com aguels acontecimento. A  documentaglo,
embora vevels dadas importantes sm relacio so gapanto suropsy com =
nova realidade e, naturalmente, nio dé& igual relevo ao comportamento
indigena, traz, contudo, nas suas gntrelinhas, velatos  sugestivos.
Esse momento €, portantn{'de uma densidade etno-histdrica fabulosa, na
medida 2m gue o 2ncontvo sntre europseus e indios @ torna um sspago de
interlocugio entre asn culturas que s manitfestam de maneirass
difergntes. & o instante privilegizndo szm aue cada um constedl ums
vepresentacio do que pensam compreender do atro.

bUm aspscto importante a2 se considerar inicialmente 2 o fato
de 08 indios terem sido "encontrados” em tempos diferentes, o gque
implicaria #m reagles tambem diferezntes. 199) Nio se pode  deixar  de
levay em conta também que o indigena nunca foi um  bloco homoaéneo.
Muitas fovam 25 diferencas entre sles 2 gue  nio  so Timitaram 5
organizacio socio-politica, econdmica e religiosa mas tambem &
divaersidads culetnral. Tratamos [ed=) OGP DG ghricns diverans,
culturalments distintosz, assentados eﬁ reaides tambem diferentes, o
que  exigiriam. em princieio, um tratamento apropriado 3 cada uym delaes .

Foyr isge o impacto, causado pelo encontra  do EUTVOREL, BY2pEiC1lon
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reag0es diferencadas. Entiretanto, embora reconkecamos oe limites que
nossa  leitura  possa impor, nfo nos ativemos = essas diferencas por
gnquanto,

Buscamos condensar todas as informagSes com o objetivo ae
veconstruily a pgrcepcio gue os nativos tiveram da conguista, ja que os
vegistros sdo parcos ¢ fragmentados. Nossa opgdEo também sze Justitica
pelo  fato de que a prdopria documentacic vai nos revelando atitudes
bastante comuns & muito semelhantes entre os indios do sul ou  do
litoral, pelo wenos no que se refsre a essa primeira documentagio. (64
Contudo, se nos limitdssemos apenas ¥ iss0, POUCO revelariamos do
"ethos”, da cosmovisio, ou da historircidade propria  dos guarani.
Afinal € esge nosso intento. Nesse sentido, procedemos a um tratamento
indistinto nesse primeiro momento para num segundo momento, entio,
buscarmos a peculiaridade do conptato entre os guavranis e jesuitas, a
partir da  experidncia missioniria iberico-cristi, resgatando a
pevspectiva indigena da conquista.

Os cronistas, pouco satisfeitoe em descrever incansavelmente o
gentio, almeiaram eavid~los  para a Europa. Mibito comum entre  os
viajantes, eles levavam de cads regilo amostras de plantas, animais, e
por 4que nio, de sua maior atracdo, os seus habitantses. N intereggse foi
tio surpreendents  que o préprio rei & & rainha da Espanha foram os
padrinhos de2  batismo dos primeicos n20fitos a pisarem solo SUT O PRI,

Acolhidos com entusiasmg, Simdc de Vasconcelas velatava aque o nativo

brasileiveo Ffoi “recebido sm Fortugal com 3lsgiis oo N2l = do Rerino.
NI se  Fartavawm os orandss e PEQUERDS dF ver & ouvIr os gesfos, a
falls, os wmea=2ios daquslle nowvo Individus da geracdo humana. MHons el

wvInhkdo & for por  Semicapro. oufros por oum Fauna, ou por alguns
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d2quglles wmoastiras antiguos, @nfreg poefas colghrados < (43)

A mlgazarva com que veceberam o gentic revela a curiosidade do
enropey  sobre o tema. Essa  comparagio do indio a0 fauno, ger
mitoldgico com pés de cabra, cornudo e cabeludo sugere o aliciamento
dos leitores. Tal alus3o d4 a impressio de que ons indios +Foram
percebidos de maneiva bem semelhante & descricBes dos cronistas que,
cam  S2l enorwe sSUCess0, impreaonavam o olhar dos saue contervineos. A
visdo dos viajantes, afinal, impde DU, SE dqUEYremes, €- compavtilhada
com sgus compatriotay.,

Quase cempre 0% 1ndios foram levados nas primeiras expedictes
como  curiosidades, ora para se torparem informantes sobre as  terras
degcobertas ou ainda para secem gscravizados, (66} Colombo jii na sua
Primeira viagem de regregsso ndEo se conteve & carregou consigo dexz
indios dos aquais apenas seis sobravivecam. A nau Capitinia transporton
PoUucos exemplares na sua primeira expedicic mas nen seEmpre essa foi a
getimativa mais exata para o tvifics de nativos. Segundo Magnaghi,

Vespucio, Ao cruzar as ilhas Bahamas, capturouw duzentos e trinta &

dois indigsnas. Az proporcHes desse resgate, podemos supodr, nio Toram
asgim t8c despreziveis, embora nio nos seja  possivel precisar  os
nimeros  exatos, 0 trdfico parsce ter si1do comum mas  o0s  Lndices,

dispersos  por tods a documentacfo, estiio em frases soltas e curtas e,
POT 1850, sio dificeis de ssvem levantados .

No  que se vefeve ao ¥rasil, = Coroz nio colocou em KEqUE ®
liceidade do vomgrcio indigena, embora regulasse sobre NS metodos g A
auantidade permitida no trafice, & fim de preservar seus intevessee na

sua politica indigenista. De qualgusr forma o aue indicam documentas

taie como o Regimento da Nau Bretoa, a Nove fBazets do Bragssl, ne
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Cartas de DoacHo das capitanias & que havia interesse claro nesse
trifico. & o que rvevelam também as recomendaces € proibicBes &
exportacio dos nativos aue sobrecarregam as ordenagdes. Pautadas na
bula de Paulo III, que resguardava a liberdade dos indigenas,
inclusive os que nio se sujeitassem 3 Fé  cristd, as ordenagdes
Procuvavam  controlar o trafico, recorvendo aocs argumentos de tcunho
religioso. Confirmadas, simultaneamente, pelas bulas & céddulas reais,
€s88s medidas, contudo, n3c impediram a deportacfo dos indios.
Demonstragio disso foi o Regimento da Nan Bretoa de 1311 que,
apesar  de  proibir  expressamente 0 envio de indios brasjileiros =
Portiugal, conforme veproduz VUarnhagen, tesve tio pouco aefeito. Pela
ordenacdo reégia de I'. Manuel ao capitio Cristdvio Fires, proibia-se &
tripulacio capturar nativos qus externassem o desejo de viajar
"Tivrements " para a Europa. O desaparecimento deles transtornaria os
que ficassem, causando descrédites aos POortugusses, supunha com

pevepicdacia a ipstrucio.

“Wlo Erarel na Jdifa nau em nenhuma mansira e ahuma
Pe€a  das naburars da Lz oo difto Brasil ous QU 3

3 wIr wiver  ao reiao pargque s Jlguns 3 Falscem
curdam w5525 o2 13 que 05 QuUE MILAm Pa:E 05 comerem
sPounadn gnfre oles so costuma . (67D

Mo entanto, nos  prdprios assentamentos da Eretoa constam
TROistyos de Indios escyavizados qua =21la mesma tvansportoun, como nosg
termos dos escravos aue somam trinta e cinco nativos enviados para o

reinog. Em 137G, POY A PYOVISAC de  wmArgo, ! el pProiblia



terminantemente a ida de nativos escravizados para o reino. A partiv
dessa data, o diveito de exportacioc de 24 indios ou "pegas" por anog,
sem reservas, garantido pelas cartas de doagSc de terras era
eliminado. Decerto também essa proibicfo nio foi respeitada, conforme
demonstva a preagem de trezentos indios brasilegivos p2lo  "Perna de
Fau'", cognome do almirante Cornelius Jol. A inobservidncia dessas
determinagdes e expedigntes demonstvra bem o gque 2m geval ocorvria. a
captura de indigenas parece ter sido bastante comum. -

Caminha contava que no segundo dia, apds 3 chegada, o piloto
Afonso Lopes tomouw dois homens da terrs, mancebos de bons corpos g os
levou ao capitdo. Na nau  foram recebidos com muitos agrados
festejos. Fevrmaneceram a borde da nauw Capitfinia e, depois de receberem
regalos e pregentes, voltaram para a terva com Ribeivo, deagredado de
Fortugal, com o objetivo de *“apreader seus usos £ costumes . MHas =&
hospedagem ndo surtiu o efeito desejado e a tentativa do dezgredado
fracassou. Quase sempre expulsos pelos indios, os degredadps foram
repetidas wvezes renegados £ sua pgrmandncia 3 noitg, vetada. Sem  uma
alternativa imediata, o capit¥o interrogava aos tripulantes se n3o
lhes parecia melhor capturar pela forca um par dagquelss homens PRTA 0OF
mandar ao Rei. Isso sem contar com 0% arcos, harvretes de penas de aves
coloridas 2 0% sxemplarss de flechas que, seauramente, coriam
despachados para a Europa. 0Os chefes da esquadra e opunham 3 idéia de
levar, pela violéncia, 0 g8ntio, porgue percebiam gue, com 3 morte de
algum  deles na travessia, com certeza, 05 que ficassem ressentiv-se-
iam & hostilizariam aos brancos.

Has parece que a TOVER VR UM recurso deEsSnecessirio € pouco

eficients. Eva wvisivel a eguforia 2 algazarra com  gue 0o gentio
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festejava a2 presenca dagueles homens que Singraram 0s mares. Todog
estavam ansiosos para subirem & hauy e celebvrarem o acontecimento como
uma  festividade. fero Vaz comentava gue ss lhes acenavam do convés,
chamando-os a wvir & nau, “aprosfavam-so logo para isso, oo modo Exl
gu2 3¢ g5 coavidissgmos 3 Fodos, fodos viriam™. Encantados com aquelas
embarcacdes bizarras, 0s nativos logo se dispunham & aceitar qualguer
convite daquelss homens estranhos, vodeando SEmpre i ynlta d&# ssus
batéis, maravilhados com as roupas, a estatura, a ‘efigie ¢ hIbitos”
dos suropeys. (68}

¢ 08 ewropeus se extasiaram com z nova descoberta, parece que
0s indios também s2 maravilharam com a presenga daqueles hamens.
Figafetta relatava que com sua chegada o céu desatou em chuva,
Casualidade opovtuna, pgis que a3 eles dispensaram “ensracios " e

“respeifot. Essa passagem & muito elucidativa:

"V rcasuyallidade {Fez com qus dispansasssm 4 n

o
veneracin & respeito. HA Jdois meses FRZER uma grands
FEoa A9 RIIS 2 Justo com o3 Aaossa Thegads o o¥u so
desa foeg ew chuva. Eles aftriburram isfo & naossa
IS RAEE . C... 4 RO aos vargsm colocar a0 mar  aosczs
chalupas, PEASAFRM quUe as mesmas eram  filhas dos
AIVIDSs 2 ue osfos as alimenfavem (..} ST BRI S43

JAnca & weu cAnfico, Ilsvantando o dedo fadicador PRI A
9 oy, PAra drr=n05 2 Satgader qus s crodSIderava
SO SEres desconkocidos do glfg. (AF)

Glem  dissn o, talver com maioy significade, SUPUORAN  que
fossem oS0 oSy, como também depde o autor andnimo da MNova Gazsta do

Brasil, carta publicada no inicioc do século XVI .



87

oo 4 O pavig ws€d, sob a coborég, cFrragade dos
PARU~BIrasi]l & pn’ coberfa gs5éd chelo de rapazes g
raparigas comprados, Fouco cusfaram zos FOrfugueses,
POYS  na @MIXVr parfe foram dados por  Iivere vantades,
parque ¢ povo d¢ 13 pensa que seus fIlhos v o paras 3
f2rra prometidae (700

Fara mais os incitar, o famoso capitfoc FEinot Faulmier
Gonneville prometia-lhes que aqueles que para além-m;r fossem, se
ensinaria o manejo das avtilharias, assim como aprenderiam & fazer
facas, espelhos, machados o “fudo quanto viam o 3dmriravam ghrire o5
cristdos . {71) Egse encantamento também & apontado pelo piloto anbnimo
MHue  conta o guanto os nativos ficavam ‘mzravilhay Jas cousas guz lhes
haviam sIdo maﬁtra&ag”‘(7%)

Be o entusiasmo dos pativeos, ansiosos povr conhecerem o8 Céus,
animava as sucessivas viagens para o autre lade do Atlintico, 1la
chegando, a frustvacio era cevta. Da expedicSo de Caminha, afinal, uns
quatro  ou cinco foram levados para servirem come pajem. Esse SETia O
destino de wmuiteos. Uso freqlente & comum entre os pPovtugueses, eles
langavam mi3o dos indios para deles se servirem. Aos homens, cabia a
execugdo dos trabalhos pesados e, muitaé vezes, tratados como animais,

foram enterrados como mulares. aAs mulhzres, merscedoras de  atencio

especial, SEVVIAM—S& Ore  COomo MUCRRAS OFR Pars & satisfacio dos
decejos seyuuais. Sina de muitos, os cEus  pareciam  ser  mesmo
infernp.

Os aque agqui ficavam continuavam a reverenciar os visitantes.
Entre o0s auarani, Cabsza de Vaca, em 1341, teve gs55a mesma impressio.

Os lideves Afirivi, Cipoyay, Tocanguanzu, quando couberam da  sua
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chegada, saivam para veceb8-lo, carregados de mantimentos 2 muito
alegres, demonstravam “grande prazer com sua vinda ", I'o tratamento
cordial dispensado A sua expedi¢io, Cabeza de Vaca deixou  intimeros
registros. Na aldeia do principal Fupebaje, contava que “deixoy os
Indios deste povoads tio 2legres ¢ contsntes que pulavam, gangcavam o
cantavam de prazer. Ao e aproximar de Assungio, depois da travessia
do  Iguagu, 2 comitiva foi recepcionada POv uma muiltidi3o de criancas e
mulheres que ofereciam gracicsamente vinho de milho, pescado, batata,
galinha, mel, veado e, “ew sinal o2 par = amsr, Isvanfavam as mios
para o ooy (73)

Essa parece ser uma explicacHo bastante razodvel Anchieta, o
apostolo do Movo Mundo, confirma essa interpretacio. Tio lowo os
nativos nomearam seus visitantes, ficou evidente a impressfo de que os
tinham em alta conta. araidba", assim lhes chamavam. Caraiba,
explicava Anchieta (...} guer ofzer como COXSR santa ou sobrenatural;
g  pOr 2563 razdo oolorream 9s5so Nome 3os portugusses, logn  quando
chesgaram, tomando—ps por colsa grande, Como de outro mundo, por  wirem
de (80 longs sobre  as dguas”. 7% Certamente nfe poderia ser owtrs a
opinifio entre o0 gsentio que se impressionon com a exuberincia das naue
que Ccd aportaram. Assim © europeu o associado ao sobrenatural .

£ 0 ague tamb#m relatava Thevet. s "sefvagens” s  admiravam
com o8 cricstios. entio nome dado a todos os estrangeiros. 94 wvista oo

homens  t3o  @sfranhos,  como @ram para 2llss s rchieistdosT (. )

i)

“acredrtaram  frafsr-se geo praphetas, assiw os honrands como se fossem
douses ™. NMomeando~ns “Magrs®, palavyra gug designava o homem solitiario,
0  apartado, 08 indigenas reputavam aos ewropeds a qualidade de seus

pajes qgue, om retire nas matas, sgvam vensvados como homens dotados de
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capacidades magicas. (73} gg guarani também se referiam aos cristios
como  “k3;.377. Montoya, o renomado jesuita da Amdrica hispinica,
responsavel pela elaboragio de um dos mais importantes dicionaviops
histdricos da lingua guarani, deuw como acepeio do vocabulo “rcarar a
Possivel associacic 4que ps nativos fizeram dos tristios com seus
Paigs. A palavra com que "hoararoa 3 sus hachize;os univorsalments W
assi  Io aplicaron a los Espafiolss, v muy Impropriamente al  nowbire
christiano, y 1 cosas beadifas, ¥ as5s5i a0 usamos -gdgl eon wostos
seatrgog (76)

lobrizhoffer recupera a mesma conotacio que repousava ainda ho

sgculo XVIII. Apessar de longo, seu comentirio & bastante expressivo:

“Los brasilefos l1hamaban caravba, a4 quisnss fienen
virtud para  hacer wmilagros, por  doade gigron eso
nambre & los suropeos recientsmenfe vanlidos, va que
VEEN AquRllos 3rtofIcfos, ANtes desconocidog por o wllos
» que  les  parecian  superar las  fusrzas de s
aafurexs. Oz squi qus fambidn ivs guarans, suya leoagus
25 muy  parecida ! I’ brazilefia Lentenda-se tupil, =&
iog  @spafdvies, asI como_a cualeuisr suropss, los
llaman kasta hoy carave (77)

0 aque tudo indica, entfo, é que o indio imprimiu =o europew o
significado de ‘“sobrenatuval®, atribuido indistintaments a todos os
estrangeivos. B Léry, ao fazer sua relacio, guem entre outros explicou
0 poraug de tal wveneracio. Conta que osg Tamoios, a0 falavrem das
arandezas de Deus, assOCiAVARM 05 EUrOPSUS  FOm  seus ancestyais.
Recordavam 4que entre 05 sS8US antepassados j3 “hivii murfas ITuas, d

@antas  sendo  recordavam, que contavdo aus entre slles estivera  hum
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homen barbado (...} v qual diziz coisas admiraveis dg favs, =  porgue
g5  seus ado escufardo, elle os amaldicoara, © que depois fiveris de
PRSSH”  por desasocege ¢ penallidades das gusirras, com x dispersio  dais
Eribusc (78)

0 relate de Lery niHo deixa ddvidas. Demonstrava dque os
visitantes evam vecebidos ‘com cordialidade o sntusiasmo poraue 0s
indios supunham que 0% europeus haviam convivido com seu antepassados.
Assim, © entusiasmo dos indios para seguirem viagem com-os visitantes,
considerado um grande privilegio, estd bastante claro na
documentacio. A viagem poderia simbolizar um rggncontrg com os  entes
sobrepaturais. Um canal, talvez, para deslindar = linhagem dos =zeus
.antepassados. Thevet também fez veferfncia a0 "mwaior dos carahibas”,
ou seja, um profeta que teria convivido com o¢ indios em tempos
imemoriais. A esce enta chamavam de “Pii Jume ou Sum='. FEle tsria
deixado registros cravados nas rochas e caminhos. O seu poder grz tHo
esplendorosn que o rio se abria para sua passagem = as flechas nio lhe
feriam. Estarrecido com esse caso, Nobrega se certificou se tal crenga
tinba fundamento veal.

Convencido da estadia de S%0 Thomé entre os tupinambds, a2 quem
PO descuido chamavam de Zomg, o padre jesuita encontvava, para sua
admiracfo, os vestigios das pesadas do santo apdstolo. Tio Erasil, o
santo teria caminhado 3 pé atéd o Paraguai. &€ o que cr@ 0 missionsrio
inaciano, Antonic Ruiz de Montoya, que tambeém falava das marcae nag
pedras. Encontrou oz mesmos vestigios entre os Chachapoyas, outiras
ainda na terra dos Calango e também no povoado chamado Carabuco. & boa
acolhida aos padres jesuitas entre o8 guaranis, nas terras do reputado

cacliaue Tayati, foi tributada & tradicHo entre os indios de um antign
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“sancto padre chamado Thomd . Montoya contava qus os indios revelaram
a presen¢a  do apostolo. Sobre ele, um cacique reproduzia a fala de
Tome : "Oos5635 COUSAS gue Acabo de vos—-onsingr havels ds DEGUBCII VO
mais Etarde, pordm pasSsados @UIitos annos AE0 8 vir outros padres que

me-substituirio na vogssa Forra. £1l1os Fambem como @i virdg, nas mios

trazendo a cruz ¢ o que vos—tenho ensinado Farfo ouvir R0y Filhos oy

vossos  agfos (. Y. Estes, afirmava o cacique que tomoi a defega dos
jesuitas, reconhecendo nos padres a profecia do amcestral, “s& o

qualles que o vsancEo padre deu 3 conkecror AAEL 9RME AT 0% QUSSOS
avos .

A seguranga da presenga do apostolo para Montoya assim como de
outros irmios da Companhia de Jesus se apoiava nas pegadas deixadas
pelo propric =apdstolo, incrustadas no percurso que fez, até chegar
aquelas paragens k3o distantes. Alem disso, pela indicaco dos
Urinsavas, o Padre Sarmiento teria feito esCaAvacldes para recuperar a
Ccruz  entercvada  durante mais de gyuinh@ntos anns e gn¥im, gXpor i
reliquia pars adoragio publica. Tal erenga se explicava, aos blhos dos
missionirios Jesuitas, pelo papesl evangelizador do apdstolo Toma, o
Pay Tuma ou Jume” que profetizara aos seus fTidis @ chegada dos

padres. Essa tevia sido a razido de os indios se refericem aos padres

como Fay @S35, ou seda, “seusls que fom oufiey wvidac (79)

5 cevtamente tambeém por esse motivo que o  indice  se
gncantavam com 05 cristios. Estimulades, desgiavam s8¢ como 0
cristdos, vepetinde 05 gestos e atitudes dos Jesuitag. "By Benfrios

FQUI  wEm dg murfo Joage 3 vai-nos pela fama, » fodos mostram  grandss
desejos. & multo para folgar de os ver na doutring, £, ndo contenfes

com & ral,  semere nos Sstio pedinds om casm Gue 95 easinemos, =
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auitos delles com ligrisas aos olhos™ Como relata Nobrega pouco depois
de sua chegada, Talvez tenha sido Fero lLopes de Souza o primeiro
@lropau  a noticiar a forma emotiva com que 0s abarigenes recebiam
Seus novos hospedes. Descrito como um estranho costume, o0& indios
faziam grande alarido, s pondo aos pds do visitante & ali, chorandg e
clamando, =ao mesmo tempo que recitavam as coisas passadas de seus
ancestrais. Essa experincia foi assinalada por outiros ;ronistas COmo
Thevet, Léry, Gandavo, Cardim entre outros. Em “Bidiogos da grandeza
do  Hrasil”, tal cerimdnia sea seguida de grande hospitalidade gquando
0s indios *“agasalkham Lo visitantel o molbor eus podegs (80)

Numa da mais sugestivas passagens sobre isso, Padre Romevo, um
dos Jesuitas no Paraguai, atd mesmo invertia o "itual de recepeclo.
Recebido com muita algazarra e expectativa, o caciaque Ytupayu insistia
Para dque o padre filndasse um povoado. 3ensibilizado, o padre se

espanta com & hospitalidade parz com um estrangeiro, tratado como um

igual:

"Cuien no se deritisra cn lagrimas v ss bafara de
goxa  viwndo w@sta mocion g8l cizio v Ss5fas DR ias
descRrriadas  buscar s« Paséor s & un  hombre
esfrado (...} pedir 1z vida oo sus alimas Yy rerghills
con Lrazos aRBIgrtos en sus Figrras v entregarse fodos
2 sud veluafbag comy sIoconocigssen o fuwgsa Blguno de
s pacionv, (B1)

Mo inicioc da catequese, os padies se viam obrigados a conter a
imensidic de gentios gque a gilgs reacorviam a fim de se toraarem

tristaos:
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Coo o8 pregavamo~lhes, = Fgrminada s pracéica
Iamos  Jdizer a Hissa. Terminado o Evangelho Faziamos
FaXr a3 Egreja os nip baptizados ¢ deixamos FIoar s
895 baptizados, elles sajam s de Ra  voafade, e
Lavejosos  tinks@ 2@ @auifa conta 3 sorte dos que 59
deixavaw ficar; por essa razio  vinbam SEMPIE Com
Fcodamento a4 ouvir 3 palavera dg Daus, com o Intenfto Js
mars depressa se - farnsres christlos,  arredando de
51 fudo quanto pudesse smbaracar o sou bapfisao’. (82)

Tude indica, pelo menos nos  primeiros  tempos, o grandg
Prestigio dos jesuitas que muitos disputavam o privilégio de sgrem
batizados. Na Capitania de Fernambuco, conta Vicente Rodrigues, tambeém
inaciano, gue a fama corria de seis a3 sete igoguas e todos vinham
oferecey prendas, carregadbs de fardos de milho. Falanges de indigenas
Clamavam pelas bénc3os, colocando suas oferendas A0% P2% da cCruz,
habito, alids muito comum para com seus pajés. Ao Fadre Ndbrega,
relatava Antonio Pires, temem 2 reverenciam. Essa & seguraments a
informaco que civculou nas indmeras cartas internas da Companhia. Com
tantaos privildgios e sestimuilos aos recem-convertidos, muitos se
acotovelavam desejando o sacramento. Para contey essa avalanche de

gante, os padres passaram a restrinair os favorecidos:

"“Grande & & & Iovedx que gstes Geafios tem &
gxfasg aovamsalrs P J: 125 R 0N o s [ I 20 B it vem - IE >
favorecidos  sdo do governador e de oufras grinciparls
& S ¥ FI QUIZIZSSEMos AO0vir 3 porfa 3o faurisamo
£ todes  se viriam a bautizar;, o que ndo Ffazemos
SENET 305 GuUS CcOnhIcemOs SSreR 2plos pare Isso (., ) @
fambdm para que ndo fonem a refroceder, mas que F1ouem
soAsentes 2 Firmese, (B3)
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Mo momento dos primeicos contatos, muitas VezZes, ot padres
foram acolhidos na hospitalidade costumeira dos indios. Ile fato, ¢
inegivel, como vimos, que os nativos, tomados pela surpresa do contato
€ assombrados com aaqueles homens tio diferentes, tenham s¢ entusiamado
com a cheogada dos visitantes. Para Bartolomey Helié; 0 acolhimento
disrensade aos Jjesuitas por parte dog guaranis pode -ser explicadoe
conforme “s5 aormas Jd3 hospifalidads Indigens, 3 curiosidads QuUE  H13
Chegads desperfava & a simpafia que s estabelecia com estes homens
AMIVSIs ¢ desairmados que sablam csricianr criancas o wvslhogv (84)

Alfred HMetraux, apontado como um dos maiores especialistas na
abordagesm antropaoldgica qp gncontvro entvre jesuiltag = guaranis, sugers
que foram os presentes dos padres, especialmente os mac hados de ferro,
que  encantaram os natives: “4 politic: dos  Jesurifas Eriunfon por
diversos sotivos, mas se Jermos afentamsnte cartas g ralatos qus  nos
TREFCrSVEN  SOUS Primelios ContRE0s COm HNE fribo selvagem, notarsmos o

, AP . . . o e .
papel  prrmovogial que » ferrg desempanha nisso, (BO) Identificado o

“Yondio  reduzidot pela posse da cunha, as missfes seduzivam os
indigenas com  seus atrativos e novidades, produzindo uma  “‘revolycio
tecnoldgica” & uma “gusrra de simbolos Nessa mesma linha, José Mavia
Bianco afirma: ‘“Com cads cas oelas Ceunhal se ankz uma familiis ous ge

foa  wvontads  se deisa reduzir, PO t2rem em que FAZEr SUAS  CRA0R5 &

semzntsirgs s, (HED

i

Estimulande tal prética, os iesuitas TECOTTEYAM R0 opoytunismo
qug gles proerios criavam. Para sstimulae a CONVRETrsiEn a0 cristianismo,

muttos aproveitaram de recursos bastante convepcionais. Favoreciam aos
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convertidos em tudo guanto podiam. Dail, conseqlfncia mais natural, foi
0 wvivo interesse pelo batismo de indmeras tribos, conpvictos dos
beneficios da ungHo.

Mas pouco durmria a eficdcia de tais métodos. Fara se
assegurarem dos raeails propositos dos indios, os padres foram obrigados
a fazer uma verdadeira triagem na selegfo dos catecumenos. TSoc logo os
nativos percebiam a3 mesmice de s& tornarem cristios, as privacdes
imputadas ou a falta de privilégios, se desinteressawvam pela wvida
cristi. Essas parscem sev algumas das razdes que degestimulavam o
gentio a se converterem.

AsSsim @ permanéncia no seio da doutrina eva POUCDO EXpressiva
quando se compara com a2 desisténcia de tribos inteiras quue r2tomavam
seus velhos costumes & abandonavam z doutrinacic. Afonso FRraz., no
Espivrito Santo, nf%o ousava batizar muito facilmente, ainda aue com
grande insisténcia o pedissem. O_Eacerdote receava a ‘“Inconsfancia &
pauca  Fflrmezz” dos onedfitos. B gue muitos, apesar de convertidos,
abandonavam a doutvinpa e inclinavam-se 208 seus antidos costumes. Como

testemunha o mesmo paderes:

“lTear—se  oF mul pouca condianca nelles poragus s&o
MUE  MUEIVIIS, § PRISCE 205 homeds  impossivel  podes
ggles  wir & ser bons cristdos, porgqus  acontecey  Ja
baytizar o5 Lheistios alguns, & fonzrem 3 Fugir - N
o5 Genfios. & andam oggpols IX priores que  danées, o
fopinam-s52 2 ma Ly om SSHE VICIOE 2 @m SOmEr
marast (87)
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Assim o tratamento passa a ser de igual para igual, sem mais
nenhuma reveréncia. Tanto que tratam os cristZos como um  dos SEUS,
desprovido do arroubo inicial. Para a consternacic dos Proprios
Padres, reconheciam com ares de desiAnimo: "S5 moséram algum amor aos
Christdos, & par cobica que (8w das suas cousis, = & fants Qus, quands
lhes ndo vém oubra couss, lhes tiram os vestidos & depois lhes dio de
SO CON 3 COMTECE0 de que ArraaquBm s pesfanas @ barb;s cong 2lles,
& VAL CRECAI £ pescar juntos'. -

Fara 0% padres, se isso depunha contra suas intengdes, =a
reclusio do gentio era 2 soluc8n. NEo £ 4 toa que uma das primziras
medidas de precauclo da Companhia de Jesus foi a de procurar regides
AProprriadas pava a criagio de aldeamentos indigenas e a insist&ncia em

ebter licenca para reduzi~los nas conhecidas missSes. (B8) A outra era

cooptar o gentio definitivamente parm o seio da doutvinagio, Eic ai

todo o sentido dos contatos tvavados com o Caciquse,



@7

CAPETULO I

NOTAS:

i -

CE. " Homem  do sfculo XVIY, In: Revista de Histaria, n i,
Jan/mar, 1930, pp. 14/15/14. Laura de Mello e Souza, 0 Diabo e =a
terra de Santa Cruz, 530 Paulo, Companhia dac l.etras, 19864, pp.
21/23.

Sobre os mapas e cartografias veja o artigo de dMary L. H. Del
Priore, ‘“Retirato da AwmsSrica ouands Jovam. In: Estudos Historicos,
Rio de Janeiro, vol. 5, n 9, pp. 3-13.

André Thevet, Singularidades da Franca Antartica, trad. Estevio
Finto, S&8o0 Faulo, Companhia Editora Nacional, 1944  p. {£8. Sobre
0 teaov de verossimilbhanga os textos de Thevet, veja o instigante
artigoe de Ulvich Fleischmann, Matthias Robrig Assunc¥o e Zinca
Zigbell-Wendt, “Os FTupinamba: KRealidade ¢ Ficedo aos ralafoy
Quinhentistas”, In: Revista Brasileira de Histdria. 8%o Fauleo,
ANFUH/ HMarco Zere, vol. ii, n 21, set.90/Ffev. 91, pp. 125~-14%. A
expressio Invencio da Amgrica parece ter sido cunhado por Edmando
Orgorman em sua obra Invensio da América: vreflexio a respeito da
estrutura histédrica e no sentido do.. .SZ%o0 Faule, UNESF, 1992,
2i8p. Para o autor, a ‘“Chave pIra es0lver o erobl=ma da aparicio
RISEOrica da Amsrica estava eom CoNsIiderar es5fe  SUcesso como
resulfado Jo  peasamento ocidontal 2 nds como am descobprimsnto
meraments Ffrsico realizado pela casualidade '’

Obseyvem—-sg as constantes & reiterativas mencdes gue autores como
Léry, Viagem a tervra do Brasil, Colecio General Benicio, vol. 5,
mav¢o-abril, ed. Biblioteca do Exército, 1940, pp. 127 /437 /544 /4 4P

ou Thevet, op. cit., p. 183 fazem de autores 3o nivel de Flinio ou
Flutarco. For outro lado, veja o0 alcapce 4que essas  leituras
tiveram como € o caso de Menocchio, conhzcedor w2  leitor de
Mandeville, conforme rvelata Carlo Gineburg, O queijo & os vermes:

0 cotidiano e as idéias de um moleivo persequido pela Inquisicio.
S80  Faule, Companhia das Letras, 4987, p. 83. Sobre & influéncis
de d:Ailly nos escritos de Colombo veja Tevetan Todovov, A
Conquista da América - a quest3o do Outro, Sio Paunlo, Martins
Fontes, 1983, p. 17. Meja sobre igso a interessante obra de
Mikhail Rakhtin schre a cultura popular medieval e renascentista
em  que gle scentua o caridter do grotesco com o5 gigantes, andzs =
monstvos, "nuer  Jago Insdlito, Fantastico = Jivere das  formas
wegslais, INIMIls @  Aumanis quE S@ ronfundiam oo Lransformavam
enfre s, In: Kikhail Bakthin, A Cultura Popular na Idade Media e
no Resnascimento. S30 Paulo, Hucitseo, 1987, p. 4

YOO Pedralvares (...} mandou 16ar RURI Crur no maig alto lugar
g3 @ewvoees, onde oI arvorads com grsode solamnidads o paacdss  de
Sacgrdofss quUe I8Vava &M Sua companhiz, Jdandv F ferra este pome
g2 Sanfa Lruz®™ Pevo Magalhiss de Gandavo, Historia da Provinca de
Santa Cruz e Tratado da Terra do Brasil. Sio Hauio, Editora
Obslisco Lida, 1944, p. 24
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- Cf. Anchieta, ‘Carfa gque sscreuso o Frmio 3o Pe. Seral de S50
Vicente au wltimo de Hayo de 15607, 1In: Anais da Biblioteca
Nacional do Rio de Janeiro, op. cit., Vol. 1, p. 275

- id, ibid., pp. 2B4/293/303. Frei Vicente de Salvador. Histdria do
Brasil: 1300 - 1627 . 8530 Paulo, EDUSP, 1982, pp. 72/70/74

- Gandavo, op. cit., p. 53. Léry, embora reconhega que nio tenha
presenciado nenhuma dessas atrocidades, descreve o monstro sem
saber a0 cevto se se tratava de um “frifdu, sereia ou  pugio
warinho, op. cit., p. 148; Gabriel Sozves de Souwza, Tratado
Descritivo do Brasil em 1587. Sio Paule, Cia. Editora Macional,
1971, ». B80; ‘Ha tambsSm aos vios oufros phkantasmas, 3 que chamam
Topupiira, Isto &, QUL mMoram n Igua, qu= martam do mesmo modo  30s
Indios®, velatava Anchieta. CF. Carfas Jndodrifas, In: Anais da
Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, Vol. I, op. cit., p. 304

- Anchieta, op. cit., p. 304
~ Thevet, op. cit., p. 1923

- Anchieta, dlarfa de wmavo de 1580, 1In: Anaic da Biblioteca
Nacional, op. cit., p. 298; o Jjesuita também reconhece a presenca
do "aig”“; CF. Cartas Jesuiticas - InformagOes, fragmentos
histdricos, Sermes,vol. I11J, Eelo Horizonte, Itatiaia, 1988, p.
18%9. Lery sugers gue o “Hsy™ apenas ¢ alimentasse do av, Op. eit.
; B. 13074134

~ J& no proémio, Gabriel Soares de Souza ressalta a riqueza natural
das tervas brasileiras £ as imensas possibilidades que ela
ofereceriz  desde que "El~Feil lhe ponha o5 olhos © BIFeje Com  seu
pod2r™, Sua constante adverténcia 5 Coroa indica o descaso inicial
da administracio metropolitana e a necessidade de se resguardar a
coldnia da cobiga zstrangeira.: OP. ©if., p.

- Thevet, op. cit., p. 395
- Eaminha, . 24

- Fevo Magalhies de Gandavo, op. cit., pp. 95/87. Tal necessidade o
apontada também pelo escritor de Ori3afooos das giandozas oo Sass]
que impressignado  com a diversidade da natureza do  Brasil, <6
s@rias gapaz de davr conta em descreve-la ‘@ graadss volumes pEra
g haver de fratar oy todas Fllas’™, op. cit., p. Bi5

- Cf. Origen de los Indios de el Nuevo Mundo e Indias Occidentales,
averiauado copn discurso deg opinalones pos =] padre srefentado Fr.
Gregovio Garcia, Madrid, Imprents de Francitgco Martinez, 1789, pp.
a7 /38

~ id. ibid., p. H7/&61

=~ id. ibid., ep. 313
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19 - id. ibid., p. &1

20 ~ Simdo de Vasconcellos, Chronica da Companbhia de Jesu do Estado do
Brasil e do que obrar2o seus filhos nesta parte do novo mundo.
Tomo I, Lisbom, OFfficina de H. Valente de Dliveira, Impressor del
Rey M. 5., 1543, p. 31

2t - Anchieta, op. tit., p. 303

22 - Apud Afonso Arinos de Melo Franco, 0 indio Brasileiro e a
revolugdo Francesa, Rio de Janeirvo, Ed. José Olympio, 1974, p. &

23 - Cf. HManoel da Ndbrega, Cartas Jesuiticas - Cartas do Brasil, Vol.
I. Belo Horizonte, Itatiaia, 1988, p. 98. A partir de agora, as
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24 - CFf. Antonio Pigafstta. A Primeira Viagem ac Redor do Mundo ~ 0
diario da expedigao de Ferni3no de Magalhies. Colegio Os
conquistadores. L&PM Editores, Forto Alegre, 198%. “fste homem ora
E30  graads que AoSSEs CIPSCAS ChE@Ivam APSnas AES 3 suz cinfurs
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na
o

- Afonse Taunay, Zoologia Fantdstica do Brasil, Sio FPaulo,
Melhoramentas, ». 64
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padgina §£44. Bilberto Freire, Casa Grande & Senzala., 3 ed., Rio de
Janeirg, 1938, o. B2.

27 - Harc Bloch, Introdug@o & Histdria. FublicagBesz Europa-~América,
Colec&o Saber (59), 1974, r. 85. Sobre a afirmagio de Febvre, veis
Roger Chartier, A Historia cultural, Rico de Janpsgivo, Bertrand

Brasil, p. 38

28 ~ Thevet, op. cit., p. B10. Espirito temido, o “zgnan™ perseguia os
indios, castigando-os; Léry, op. cit., p. 214

29 —~ Ver sobyre igen Robevito Levillev, “Ay carfas s viagsns de
Vespdorn”, sggindd Magnaghi, In: sepsrata da Revista de Histdria,

n 18, pp. 407-81i., S3o Paulo, 1934.
30 - CF. farta de 1508 a Fraacesco oe Medici, op. cit., p. 714

31 ~ Sobre isso Cf. Thevet, op. cit., p. 175; C#. Gandavo, op. cit.,
P, 594 DiAlogos das grandezas do Brasil, In: Cartas Jdesuiticas -~
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Cartas do Brasil, op. cit., pp. 266
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gurdareos deglias”, La Leffsrz, op. cit., pp. 95/14i5
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34 - Caminha, op. cit, pp. 98/82/81
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~ A edigic utilizada € de Jaime Cortesio, A ExpedicZe de Pedro
Alvares Cabeal & a Descobsrta do Brasil, Lisboa, fPortugal, 19467,
pp. BEB-242

- Antonio Figaffeta, op. cit., p. &0.

- Apud Afonso Arinos de Melo Franco, op. cit., p. 24
- Apud afonso Arinos, op. cit., p. 25

- id. ibid, p. 29

- id. ibid, p. 27

= 1d. ibid, p. 2& -

~ Leéry, op. cit., p. 1i4

= id. ibid., p. 1035

- Caminha, op. cit., p. ?7; Cartas do Brasil, vol. I. op. cit., p.
142

- Refivo-me aqui a crenca divalgada por Pieree d'Ailly de aue o
Faraiso Terestre estavia lecalizado numa reqiliio tempevada acima do
gquador. CFf. Todorov, op. cit., p. 17. € corfamsnte 58 0 pararsy
tarrestre  em  alpuma parte da berra existir, ndo Ioags daquelas
regides wstard distands’, estima Veseolcio. Muadgus Movus, ap. cit.,
P. 6. 0 mito do paRralsco tem impovtincia nas  épocas  doo
descobrimentos qus foram estimulados pela busca do Eldorado. Sobre
0 tema, ver ® belissima obra de Sérgioc Buarque de Hollands, Visag
do Paraiso, Josd Olvmpio, Rio de Jansiro, 194%

- CFf. Anchieta, “Carfa que escreuso ¢...2", In: Anais da Biblioteca
Nacional do Rio de Janeiveo, op. cit., p. 28%. I[ntseressante notar
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45 mulhoregs sgadn [I0I2inosas, FIazem [achar o membios gos sous
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, OP. cit., p. 94
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47 -~ Anchieta, Cartas Jesuiticas, op. cit., VYol III, p. 78
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48 -~ MNAbrega, Didlosos sabre a Conversido do Gentio, op. cit., p. 230

49 - id. ibid., p., 29 Esses juizos podem ser gencontradas
respectivamente, Cartas Jesuiticas - Cartas Avulsas: Aspicueltn
Navarvo e Outvos, vol. II, Belo Horizonte, Itatiaia, 1988, IV, p.
@4; VI, p. 114; XX, p. 184; CXVIII, p. 174; XIX, p. 184

30 - C¥. Pahlio Hevnandez, apdndice ocumental, In: Organizacidn Social
de las Doctrinas Guaranies de la Compaiiia de Jesis, Barcelona,
Gustavo Gili editor, 1913, p. 3JiB. A partir de aggra, as
referéncias as transcrigBes documentais desse volume sEYTAD
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91 - Documentos para la Historia Argentina, op. <cit., pp. 23/
BL/3L9/3B7/7330/357/542 . as afirmagBes de Sepp, veja Fadre Antonio
Sepp, Viagens as Missdes Jesuiticas e Trabalhos Apostdlicos, Sio
Panleo, Editora da Universidade de S350 Paulo, 1980, p. 1i4. A
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veja o artigo do Professor Luiz Moth, “amazonas: Um mito ¢ algumas
hipoteses ', In: Revista de Historia, vol. I, n 4, 1990, pp. 1i3-35

53 - BGabriel Soares de Spuza, op. cit., p. 337
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Jdesug, 1499 - {754, trad. Fe. Dieagv Davin, Madrid, 0F. de la viuda
de Manuel Fernandez, Imp. del Suprema Consejo de La Inquisicion v
la reverenda camava apostolica, 1753717327, Vol. VII, p. 117

35 - id. ibid., Upl. VIIL, p. 42

3¢ _ pero HMagalhfes de Gandavo, op. cit., p. 56

37 - Thevet, op. cit., p. 378 &0 seauirmos = leitura de Luiz Mott, no
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58 - Cartas Avulsas, ap. cit., IX, p. if3

37 - Apud Luilz Mott, ap, cit., p. 25
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60 ~ Primeira Visitaglo do Santo Oficio &as partes do Brasil:
Contissbes da Bahia (i59i-1392). Rio de Janeiro, Briguiet
Editores, 1933, pp. 95/1460

41 ~ Primeira Visitac3oc do Santo Oficioc 4s partes do Brasil:
Denunciagdes e Confissdes de Fernambuco (1593—-1%95) . Recife,
Fundarts, 1984, pp. 37/49. Como desde i646 a howmossexualidade
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42 — Antonio Sepp, op. cit., p. 116
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Buaranr Fees o "descubiertos” en tiempos v CIFrcpRnsfancias
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hacia eom (888, aun gsstando denfio de un daieo procegsy colonial,
hombres, mStodos ¥ pRrspectivas oran diferentes. op. cit.,p. iB8
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Ar de pIrgntesco. @ue prova 3 unidade culfural desgas Frgbus 24r
S5eus gntrigos fempas”. op. cit., p. 35

63 =  Sim3En de Vasconcellos, op. cit.,p. 32/33. As pesqiisas sobre os
indios enviados para a Europa sio preliminaves. € autor que fez
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sobre a5 aventuras de Essomericg na Franca. Vinte Luas: viagem d=
Panimigr de  Gonngville a0 Brasil de 1503-1S515. %0 Paulo,

Companhia das Letras, 1992, i1g6p.
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Pigafetta, op. cit., p. 45
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Varnhagen, Histdria Geral do Brasil, 7 ed., 1942, p. 89 A sdicio
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Thomas, Politica indigenista dos portugueses no Brasil 1500~1440 .
830 Paulo, £d. Loyola, 198i, pp. 27 = sgguintes,

~ Caminha, op. cit., pp. 78/80/85/89; “Frouwes ORI PpRIKM A Franca
muzifas desssas penas, priacipslmenie 3s varmzelhas o axurs', Lery,
op. cit. pp. 134/92

- Lf. Aantonio Pigafetta, op. cit., pp. £0/43.

- A edig¢fo utilizada é a de Rodolpho Schuller. A Nova Bazeta da
Terra do Brasil, Rio de Jansiro, Biblioteca Maciopnal, 1914, p. 3

- Gonneville, Relagao Auténtica, 1503, Apud: Darcy ribeiro e Carlos
De  Araijo Moreira Meto, A Fundac3o do Brasil, Petradpolis, Vozes,
1992, p. 22. Relacl3o do Piloto Andnimo, op. cit., p. 229

- Filoto andnimo, op. cit., p. B30

- Cf. Cabsza de Vaca, Naufrigios e Comentarios, trad. de Jurandir
Soares Hantos, Porto Alegre, L&PM Editoves, 1987, p. 131/133/143.

Outros Casos semelhantes &0 apontados pelo autor, PP.
136/137/139/140/1 41 .

~ GCartas Jesuiticas, vol. III, op. cit., p. 332; Apud Melia, op.
cit., p. 27

R

~ Thevet, op. cit., p. 179

- LFf. Antonio Ruiz de Montoya, Arte de La Lengua (Guarani, o6 m=mas
bien Tupi poy £l Fadre Antonic Ruiz de Montoysa, Nueva Edicion: mas
correcta vy esmevada gque la primera, y con las vocee indias en tipo
diferente. faris, (1876), Imprenta de Carlos Berold Hijo, 1974 —
Sobre a acep¢io e tonceito de karai, wver = interessante "aventura
semintica® que faz Bartolomeu Melid,ap. cit., p. 17 =t passin.

~ Dobrizhoffer Apud Melix, op. cit., p. 27

- C¥. Lery, In: Anais da Biblioteca do Rio de Janeiro por Balthazar
dz Silva, Lisboz, 1834, Rio de Janeiro, p. 58

-~ CFf. Frimeva Latechese dos Frdios Selvageny feita pelos padres da
companhkia v Jesus, In: Amais da Biblioteca Nacional do Rio de
Janeiro, val VI, pp. 179/7180/181/182/183/184; 174, Em “Jidloeos

d3  grandeza  do  Frasil', S&o Thomé aparece come aquele que
introduzi o uso da mandioca satre os indios, p. 24686, Sobre issn,
ver, em especial, o capitulo que Sévgioc Buavque dedira zo tems,
“two owite lasa Brasiigi;o, op. cit., pp. 104-1285. A  partic  de
agora, & vefréncia serd feita por Frimeva Catechese, seguida  da
PROLNAA .

- Bandavo, op. cit., o. 270

- [f. Colecdo de Angelis, Jesuitas e Fandeirantes no Tape (1645 -~
is41), Vol 11I, Bibliotecx Nacional, 1969, pp. 36/737. A paviir de
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agora, a referéncia serd feita por Cole¢io de Angelis, seguida do
volume ¢ pdgina.

- Primeva Catechese..., op. cit., p. 120

- Cartas Avulsas, op. cit., vol. II, WV, p. 103; XX, p. 184

= LFf. "D Buarani Reduzideo!, In: Das reductes latino—americanas as
lutas indigenas atuwais. Sio Faulo, Ed. Faulinas, i982, p. 14,

= CF. Alfred Métraux, titulo, Apud: Bartolomeu melih, op. cit., p.
231

- Cf. Jose Maria Blanco, Historia de la vida Y gloriosa muerte de
las padres Roque Gonziales de Santa Cruz, Alonso Rodrigues,
mirtires del Caard e Yjuhi. Huenos Aives, 1929, &27

- Cartas Avulsas, op. cit., vol. II, XII, p. ii4; XITY¥, p. 147;
Cartas Avulsas, op. cit., Vol II1, VI, p. 444, XXIII, p. RO&

- id. ibid., pp. 144/173. Também ver Documentos para la Historia de

la Argentina, op. cit., p. 353



CAPEiTULD II

JESULITAS: DS MESTRES DO ABANHEENGA

“Se w4, pois, Ao eatendar o que significam IS
palavras, serei barbaro para aguele & quem Falo; & 0o qur
falz um bIrodzro pars mim. * (L Cor. .14, i}

(CIitado pelo Pe. Montoya}

As missdes transformaram—se no lugar privilegiado para o

exercicio da proposta jesuitica; foram ©O eSpPago NECESsSario €
imprescindivel para se tentar a edificacio cristi. As missGes, nesse
gsentido, além do campo de atuagdo, foram o intervale historico do
reconhecimento da rsalidade indigena, discrepante e diferente, no
sentido de conjusar aguele mundo as a’vessas aos ideais crist3ies. Foi

justamente para reconhegcer o terveno alheio, o universe nativo, e
cercerr o0 seu “ethoe" que a Companhia de Jesus favoreceu a reducio dos
indigenas. Haturalmente- para realizar seu proposito mailor: a
conversio. Ao indigena caberia & aceitagfo da Lei Natural, ou seja, a
Lei de Deus. Impde-se, entio, um sistema de regras 2 interdicdes: nio
adiar, matar, fornicar, adulterar, enganay, infamar, mentir €
mexericar. Em contraposicio i4s transgressiOes impHs-se A renincia  ag

pecado pelo casaments, submissfo A4 soberania de [leus & da lareja pela
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confisssio e comunhio. Mas para garantir o sucesso da avangelizag¢io,
0s jesulitas enfrentaram grandes transtornos.

Alem dos empecilhos acerca da natureza do gentio, a Companhia
ainda se deparouw com seus proprios dilemas de ordem €tica € moval.
Nobrega, o pProvincial do Brasil, sg v8 embaragado com muitas
situacbes. As suas cartas estfo repletas de incertezas de como
conduzir a catequese, esspecialmente dos nativos. No sgu primeiro ano,
hesitante diante de tantas pevguntas desfechadas a ele por outros
padres, solicitava insistentemente livros aos Irmios de Portugal com o
propgsito de vrealizar suas consultas. Jid ndc podia provvosar em
responder 2 todos que a ele vecarviam como os Padres Diogo Jacomo e
Navarro, ansios0s por uma orientaciio e esclarecimentos seguros.

Para se assequrar de ssu procedimento, apelou aoc seu Superior,
Mestre Sim&o, para que se manifestasse: se poderia fazer confissdo por
intérprete, se £2va possivel assegurar 3 presenca dos gentios com
cristd3os na meema igreja, se cantar ou verter oragdes para a lingua
nativa era perjdrio, s2 batizar 2 aceitar os indios nus na  Igvreja
s€ria contra & lei, e finalmente, se a guerva contra os infieis era
Jjugta. Todas, vecursos freallentes da Companhia, geraram um debate
acirrado dentvro da erapria Igreja. Apgsar da falta de respostas,
Nobrega nfo se abateu. llestemido, acrescenta em tom ousado: “Isso & as
MRI5  GuUvIidgas Quy P aaag passady SScrevi, 2% QUaAgs  aianda me  odo
safisfizeram, faga Vossa Reversndissims par om disputa no collegio de
Soimbrz & mandg—-me o parposs dos principass Isffrados dx  Halversidads
foLL N que cd dewvemps os fazsr em ftudo . Apesar dos  incontaveis

apelos, parzgce que Nobirega nio obteve respostas imediatas,
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Os métodos pouco usuais de catequese, adotados por Ndobrega, se
espvaiaram em profusio por toda a Ordem., mas nlo foram aceitos
facilmente. Enssadas de debate teoldgico, a esisté@ncia e critica
logo apareceram. £ o que denota claramente a controveérsia entve ele e
Q kispg 0. Pegdro Fernandes Sardinha pov volta de meados dos

auinhentos. Ao desembarcar em junho de 1352, com o intuito de "ssnéir

2y cousas da Compankhia’, D. Pedro logo se IWMPr2s5s51in0oW0 COM 0S5 TECUCsS0s
usadpos para a catequese. S5im3o Rodrigues, Frovincial em Lisbow, foi
imediataments notificado. Implacavel, o bisepo expsdiyu um libelo dg

acusacBes. O prelado relatava as infamias pyaticadas pelos inacianos
em nome da conversio do gentio. Ao Superior dava a conhecer sobre as
criangas portuguesas, orfis adotadas pelos Jesuitas, exaltando a
Virgem 2m ftom gentilico. Atg mesmo os padres tangiam e dangavam,
denunciava o prelado sisudo.

Condenando com rigidez esse método irveverente, gue pevmitia
atg mesmo a profanacio dos templos, adornados cCom pecas indigenas, sem
contar com os sermées ¢ pregactes proferidos em lingua profana, o
bispo desferia as mais Arduas censuras. Certamente, abismou-s& Ccom A
proposta inédita do Fadre Manoel da Nobrega. HNobrega intencionava
gnviar meninos i1ndions a Portuoal para sg aperfgicoarem na doutvina e,
na idade certa, ordenavem—se padres da Ordem. Tude motiveo de
gestarrecimento pavra o0 bispo.

Com maior pesp, O Cevrne da dissencBo nio se resumia apenas nas
sotratégias protfanas dos padres. Talves, o aug contasse nesse episodio
fosse MESMD 2 CLlAarx opeao que z Companhia havia feito pela catequese
dos indios. 6o que parece, ¢ bispo nio considerava o0 gentlio mevrecsdor

de tantas atengdes em detrimento dos ceolonos cristios. Na cavta &
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, Mobresga deixa transparecery isso guando s2 vefgria Ao

bizpo como virtupso e zeloso na ‘“reforeulaciy dos Chkristdos, @35

Quanto aw gentic ¢ suz salvacioc s dava pousw, poreu2 ndog sg Finka por

sed BYspo, &

suI Oruteza =

Catolica, abso

elles lhes pareciam IAcapazes de foda doutrina por

bestizlidage ¢. . 4+ 1}

Num. drama pessoal de nac ferir os preceitos da Igreda
rto am  suas pondecacdes, MObrega intrigava-se com o
PO QUE NRO © CONVENCLm COM SBUS Juizos. Ao desafeto do

PRVECET do bis
bispao, a defe
arande mentor

exXperiBncias n

Novo Hunde. Para os jesuitas,

gentio ndAo se
do  baculo bisp
grandss proveit
YECUY S0C, disp
pratica.

e fato
projeto  de At
depoimento  abs
alguns anos dg
mandamgntos px

caractaristicas

rr’qg
S LA

sa da Drdem, imediataments smwpunhada por  Ndbreaga, o0

da catequese do gentio, ja insinuava © quanto as

o seio dos indios reformularam a pratica jesyitica no

contrapunha 4 doutrinz crist3, contestavam sob

a adocdo de certos ritos ou costumes do

a Forga

al. Incorpora-los, ja percebiam og padres, rendiam~lhes

0% . LCom essa retdrica, os padres iaventariavam todos os

2V e0s  nos  escritos dz Companhia, para edificar su=a

, a8 Jesuitas, compassadamente, i1am construindo um nove

uaGAQ, inaugurando um mektodo inddito de conversio.

LRG, apesar de extenso, € umm pevola. Nele

Montova,

Pais, eropiuinha absrtameEnte gue se omitissem alguns dos

ra o melhor proveito da cateqguese, aue nio Tare

bem psculiavres:

)

Jomings aos lhes-pregavamos sempre sObre

5, mpgrem sObre aguells mandamsats o2 Jous Qip

Forma 0 sexto a0 quizempos Fallar ainda dge priaciplo,

TiF prIs

-
Frragvames JIsso com o0 que @sbavamr dosnf=s (...,

3

assumiu
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Aos famiamos  que  no sou desejo de For qual  mulfas
mulheres, ouvindo que com uma SO Jevia sSe casar (...}
g wIvEr 3 i InferXrz falvez fizessaw mulbto JIfFFicil
o cumprimenty desse mandamento, [AC  NoO-QUIZESSEm
cumeyi;r 2 s2finzl, Fauviidi @ sua reaadicdo a2 Dous ndo

IzTESSEm mMals guvir as sanctas prédicas  por  aAdo
dIiNErEM-52  dous sSus habIifos (...0 Qucam primeiro
pultros mandamentos de Deus, aprandam desm primeiro,

habifuam—s52 3 cumpri; oufros mangamentos oe Deous ...}
g depols que créndo nas pEnaAs QUE S paRdgerem  no
Inferno femarsm—-se dellas; wntdo besm, nds pgr fim
declaremos & turda o que se-contem naquelle sexto
mandamantas de Dsus, Nos gstivemos dous aanos iatsiros
Silgnciosos em dJdizermos cousa Ilguma A respeifo
draquells mandamsnto de Deus*. (€}

0 qug € +lagrante2 nessa passagem £, em pPrimeico  lugar, ©
destaaque especial 3 estvrategia de conversio adotada pelos inacianos;
em segundo, 3 necessidade de se curvar as vicissitudes e conting@ncias

histdricas e culturais da comunidade indigena. Se sesa passagem mostra

bem a que ponto as concessies da Companhia, em nome da conveErsao, Se
devam, ¢ mmis ainda o sintoma do quanto as exigéncias e resisténcias

indigenas se impuseram,

Aoe Imnacianos nao  restaram ouiro recurso  aue A  intwicdo,
amparads  pelis expevifneias 2 vitorias na empresa do Berasil. Langados
num mundo de delitos e obscenidades, os jesulitas nAo tiveram outra
alternpativa senfo ssu proprio foro intimo parva orientarem-s2  naquele
fazcinante ¢ confuse mundo. Lidar com =mquele mundo devassado
pressupinha  estiatggias de atuagio. Os desuitzs vAo, assim, usar de
TECUYE0DS bastante inogvadores para a £poca. GUEYEmMOSs dizer com isso
aue , diterents do processo deg songugista aue se colocouw pela fovea, a3
entenhosidade e sutileza da Companhia dirvecronaram toda a proposta de

conversico, & sua posigio & de “sanhar® os  indigpnas, “ganhart -



110

ralaves  que of o5prala em toda a documenrtagcio apostilica da Ordem. ()
A  tais recursos chamamos de uma "politica de aproximacdo’, tema que
abordaremos nesge capilitialo.

Todos 0% recurseos utilizados pelos padres, atinal, visavam =z
cateanese. Mas, rcomo conduzi~-1a? Estava colocada a2 questio £ o
espirito Jjesuitico ia encontrando suas proprias alterpativas. Em nome
deses obiestivo, os Jesuitas buscavam, na experidncia cotidiana.
aquelez recursos malis eficientes. A missdo, nesse sentido, foi a

resposta, A4 Companhia de Jesus nio se2  2mpenhou pmssoalmente  a2m

conquistar tevritovios e utilizar-se da forca militar para encaminhar
siyas  pretensdes. A sua penetracio fol original. NEo recorveram  ao
podeyr coevecitivo, que imeunha limites corporais, aue castigava

impiedosamente, onde 3 intervencio se dava pela violdncia e opressio.
Has sobretudo primou por uma intervencfo que se colocou de forma sutil
g astratégica. 0 empreendimento dos Jessuitas so pddes  ser, assim,
canalizado em uma uUnica direg8o: a aproximacic. E Jjustaments nessa
direcio que a QCompanhia de Jesus Frilhzrd, consfrfuindo uma
experiencia fabulosa nos primeivros contatos.

A conversio significava  persuadiv e convencer. Portanto a
lingua, naturalmente, era o acesso fundamental. No Brasil, um ano
loao 2p0s 3 rhegada dos primeivos Jdssuitas no Brasil, o padre Joio de
azpilcueta Navarro, enviade por HNobrega = Forte Seguro, 33 se
prsocapava  com ss3a gquestin. Eleg g2 incumbia de sntenderer—-se com “Hons
lrnsuas ™, como eram chamados os interpretes, pava traduziv oem  idioma
da  terys, oragdes 2 sermoss com fins catequsticons. “ %) Talvez, aventa
Varnhagen, alauns dos dedaredados deixados por Cabral na primeiva

armads s¥ploradoya, iz sm avancgada idade. Provavalmesnte um desses
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acompanhantes de Mavarro tenha sido o castelhano Francisco Bruera de
Esrinhola, “sgrande lingua', que adentrou sertioc com o padre.

0 contato com os cacigues também surtiu 2f2ito. Aproximando—sa2
dos chefes indigenas, oc padres s& cervtificavam de gue sgu  sucesso
gstava garantida. Entre os Jjesuitas da c¢oldOnia portiguesa, o
reconhecimento do papel do cacique ja era patente. Fero Correia,

jJesuita portuguds, expressou como ninguém sssa visHo:

A SR anfes em cads pove ou aldeia ka  um
prIincipal, 42 modn gue S prociso andar g2 um Juear
a3ra outro a gonverftel-os & os  tiral-os da  spusfa
Dargaria = dJdos 2rros om o gus vIvam, pois Q2 Snbre
elles ha alguns, fidos por sanfo, & & quem dav
credi b2, que s2 alguma ruisa ordenam db o se fazer, logo
a fazem:; £ si fCilvegsem um Rel, convertido este,
converfer-se-ian Fodost. (3

@ utilizacio do cacique como mensageivo, noe entendimente dos

Jesuitas, s& n3ic Ffoi o bastante, € dbviw, para dimensionacr o que
poesibiliton 3  penetragic da  Compankliza no  seic  indigena, rode,
contudo, favorscer & facilitar os prim=ivros contatos. Vicente
Rodrigues, ainda em 1552, explicitava esse sqeu procedimento:

e rmeieo, I=)

FOCNFS FIquicir 4 bpa  vonfadeE 95
Frincipacs. de p:z

5 cuom slles Crafe d.rquilo que faul
s Forgasrem . Xghy snsinar—-thes 3 paliasviae oF Douyg o o
QE 3 MAGEF LR YN mangy (... 4 sxplIog A Ccrgacdo
4 MAATD . A IACArNACT do FIlho ar Dous, 2 o0 giluvio,
g qual  EEm "ijcw Aoticia pela  fradigdo de  sEus
Bscendentasy =2 iada fallo oo Jdia do Juizs, de qus
MUY Lo Sg admiram por SEFr COUSH S QUE INEI PGUVIFam
frllar' .. Y@ enfdo pregamos as [ingua d2liss sorw
A5 COUSRS  que  Imporéam a& sua salvacdo, exelicanoo

%
"'-I
g,

I~

=
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sguillo om que devem Icrodibary (6}

Mo ano de sua chegada, em 1949, Ndbreogas conta aque um dos
principalis <¢onvertidos, na Bahia, afirmava gntusiasmado que faria
‘Thristios a sgus Irmios e mulheres o euanfos pudesse®. 0 padre
pondevava, .am tom de profecia: ‘“espgirg Sgahor gue ssts ha dg sgr um
grande  meio ¢ exemplo pra todos os outros, os quass lke wvio Ja  fendo
grande  I[aveja P verem 95 mImos ¢ fivoress gug 1he fazemos Y., D8z anos
depois, em 1559, as predicBes de Nobrega se realizavam. Aos domingos e
dias santos sg fazia a miss# e predagic em tupi g “ka fanfa gents qus
A3 cabe na egreJ’”. 0 principal delles préga sempreo aos domingos &
festas pelas Ccasay o9 madirugada 3 sy modo”, informava  Nobredga aos
padres e irmfos de Fortugal.

Tal € essa expressfic que Nobrega, em i5S52, enviava para
Poirtugal meninos, selecionados entre o gentio, com fins bastante
precisos. Beu intento era fazé~loe padres da Companhia: “Sadem 1&r =
BECrEvRr, 2 cantar, @ siv of prdgsdorss, = ndo kz od mals que preondse,

€ MANIIVa-2s5  para  apreanderem 13 virfudes um anng ¢...5 para sg

gragnaeem como fiverem edade (...} 0% ouags s=§0 mulifo  pzia o3
CJompankia”. Sua decisfc, contava mo Frovincial em Fortugal, se devia &

gxperifncia  no  prdprio Colégin dos meninoe de Jesus aque surtira  um
etfeliic surpreendente, puls as criangas andavam “"epefds  aldeias  Com
prégacies 2 canfigas do Nosso Soakor pesla Iinguz, qus muifto alvorocs 3
Fodos ., (73

Nessz ocasidio, FPe. Aspilcueta Navarvro ja profevia missa e

ansinava na lingua nativa, fraduzia a cviac3c do mundo 2 a encarnacio,
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além dos demais artions da Fé & mandamentos da Lei, especialmente o
Padre Nosso.(B) as pé;ipécias do jesuita foram descritas em detalhes
no apé&ndice a0 relatdrio gquadrimestral de 1357 “Tinha Fracas
originaes de grar, ensinar € corrigir: fallava aos Iadios Ffazendo
visagans, dando gritos, batendo com o pS, pars impiessignaar (... 0"
Antonio FPires reconhecia a import8ncia do trabalho de Navarro pelas
SIia6 preciosas traducdes. Reclamava das dificuldades que todos tinham
pela “Ffalta em carecer da lingua & ando saber declarar aocs Indios o que
qr2ramys  por §f3lia do Iafsrprofes que saibam explicar © Jizer como
quUEemos .

Como boa parte dos ivrmios da Companhia ainda nSo deminava com
Seguranga a lingua, muitos foram obrigados a irecorvrerem ans
intérpretes. Abrindo m¥o do sigilo da confissfo, coisa inéddita e
admirdvel da Companhkia, compavtilhavam suas duvidas, sem maiorss
constrangimentos doutrindarios. As duvidas que recorviam das confissdes
2ram  propostas ag Padre Supegrior, 4 hova do repouse, para qug desse
sua resolucio.!?? For essa razio, muitos se viram obrigados a pPregar e
ministrar A missa atraves de um intérprete. Antonio Pirss, preocupado

COmMm as OPinides = respeito de pratica tH5c incomum, explicava:

Y Inforprsis S ums o mulhsr casada, d25  maLs
fonradas da ferrae & gdas mars FIC3s, & Al0 VoS
FEpaIntois, Firm3os, em vos JIizer 25 condlcds Py QU

2 =2,
cam  ser tal parece andar bebada dagquelis mosto Jde que
a5 Apgsinios s=2 owO2bzoram, poIs faE o que muifos
homens Jrnguas S5 A& abreveram fager pela
woyFificacdo qus prXsso saafram. (... ) Com =2ss2 mulho-
confessn algumas Indfas christds, = creio gus ¢ melhor
COAFISTSOra gus gu, RO GUE F MUl virfuogsa© (103
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Lom as investidas iniciais de Navarro ne aprendizado da
lingua, o0 interesse de todos se agigantou. O Irmio Antonio Rodriagues
entrava para a Companhia em 1353, em S30 Vicente, 2 apecfeigoava o
fruto de Navarvo. Domingos Fecovela, “perito na Ilrngua brasilica,
fazia pelas aldeias grands fruto anos radios*. ‘11) No colégio da Bahia,
se instituivam varias aulas e classes, obrigatdrias a todos os
religioses: 1 do idioma da terra teve seu lugar assegurado. (18} pg
padres se viram, dessa forma, obrigados a treinarem a lingua nativa.
No +velatorio quadrimestval de 1536 sobre as atividades no Birasil,
Fadre Ignacio era informado com grande entusiasmo dos resultados desse

prrocedimento:

MO iakd  gntdo nfo se tinka snsinado com  tanfo
ConcEyrto, nzm Fiphamos a3s oracdss ga doufirina Fio bsa
trasiadadas ¢ ndo havia sinfo o padre KNavarrsg  qus
gabia @ liggus rasgavelmsnts. M3s 33 gus 7 Traedo
fhes comgcou a3 declarar em su’a lingua os Arteigos da Fo
2 asg mIrs aragdes o fazendo-Ihss prafricas =
declaracdes sobre gllas, lhe sobreveio um novo FS v,
2agodados, sPguady gu walds, pela novidade o3 cousa.
ASSIN que Com anfes a0 avirem sindp 12 possoas, ontdo
2 FJUNCArIM  quasi duzealbas, 35 guiags  FEm cobrado

tanta devogdo ... rv 43D
A  fama dos jesuitas corvia por toda terram. Antonie Fives, =3}
1352, GH¥Pressavae  bem a importancia dessa pritica; P Fagee Ihes  deu

Caos Indiosd por um Fadre que Fossse Jotfrado & pregador, porque o©séa
Ffama e Igffrsdo Ffaz muifo ao proposifo” 1% Com sssa conduta. &
Companhia de Jdesus incumbiva acs “linguas” da OQrdem, o encargo  da

catzquessz, For ser experients no assunto, gnCarreaaram  ag 1rmao
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Antonio Pires, "day mclhoress linguas que femos®, das novas entradas.
Recomendavam a0 seu substituto, o Pe. Ambrosio Fires, “mui
2Espiessaments Fprzadasse a Jlingua sm a <qual por gntdo S

gxercy favg e (19)

0 resultado foi espléndido, contava o Irmio Anteonio Blasquez,
em 133536, na Rahia: “como entdo lh’a declaravam na sua lingua, com
2lgumas praficas o doclaragdes dellza, cousa por w2lless aunca vista,
CrEsced Em 5eUSs Coracdes um novo JesSeJo dE aprendsrem as cousas Ja
Fév. (18) ¢ acvescenta Francieco Fives: @ fervor dos escravos com as
pregacies na lingua = doutrinz 8 Fanfo qus 2awvei-gonham 205 sanhores, =
melhor sabem 3 Joutrina Chriséd que os sonkores < (17)

Sim3o de Vasconcellos, +alando do Seminario na Bahia, a

Confvraria de Meninos Indios a cargo do Pe. Salvador Rodrigues,

afirmava que o sucesso foi a tal ponto que era opinifo de Ndbrega ser

esgg um dos meétodos para se convertsr a agentilidade do Brasil. Fara
tanto, insistia na versfo pars = lingua gentilica de tudo quanta se
pudesse. Por serem o5 indios muito afeitos & doce harmonia dos

canticos, Nobregs ordenou que se traduzissem para a lingua da terra
“em  gso0lfa 25 wragdes ¢ documentos mIIS ASCeSSArios o2 A0sSs5a sanfa £
poraque d wvolfa da suavidade do canto entrasse em suas almas =
intglligeaciz das wousas dg Cgyv (18

Fero Correia relatava o procedimento de Nobregs. Querendon
entrar pelo interior da te2vra, Nobreea =nviava adiante um irmio que
sabia algum tanto da lingua, o aual, o livrava dg moitos  perigos,
obsgrvava astutamente (a} padire. Acampanhando Nabrega am S143
peregrinagao, segquiam um Irmio & quatvo meninos. ‘“‘Maraviihava-se molto

3 geate g sousa aodva = recebBia-os aulfo beme. (19
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Certo £ que 0s jesuitas ndo abrivam mic de seus metodos como
fica claro, quase um século depois, quando entre 0s guaranis, o padre
provincial Francisco Visquez instruia 2 confessava atraveés de seus
interpretes. Sua atitude tambem fyvouxe admiragio a “‘un Jdos CUIrAs, que
espantado coa a grands novedad pregunto se (gra licibtol confessar de
Aquella suerfte”. Se a cautela de Nobreaga ficou clara, pelo menos nos
primeiros momsntos, Padre Romero nio hesitava 2 afirmava em  tom
categorico: “no es posible ¢ vieado una migz (an copIosa ¥ dispuestya
M3 rompa con Fode por cogsrlat, (AG} Servi precisamente gssa a  conduta
adotada pelos jesuitas na Amévica Hispanica poucas décadas depois.

Essa pritica se disseminou nas indmeras experiéncias da Ovdem,
& certamente nas missfes paraguaias. 0 Fe. Agquaviva, Geral da

Companhia da América Hispinica, no final do seculo XVI, precavia-se

s0bvre esce assunto. Fossivelmente aprendera = ligd3o dos padres no
Brasil, pelas inumeras cartas que circulavam entvre os inacianos. M=z
“Instrucidn para afervorizar en @ @inisterio o0 los  fadios "™,

determinava ao Superior, responsavel pelas missdoes, qug niap se
ordenasse nenhum missionario, antes que dominasse fluentemente a

lingua nativa:

“ags  alnguno ds los NN, s& ordens doe sacerdofte
Gri Py ImSre Ssa@pa 0I1ign Ia Isnour: v
terce

wIN p3it3 FRcilifar
wsla, gt &n tiempo o 1a |l | probacion tengan
Erompn s=2palade para =211 » quse I 30350 20 A

eerager I3 DoRSIOoN, Fuera ASCESIria se ordenen antss Jge

53O l2. gue no 58 prupea S0 ®inlisterioyg haséa saboria
=

e ] (Cl(}
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0 intevesse da Companhia de Jesus sobre a lingua foi tig vivo
que  suscitou um longo debate entre os lingllistas contemporineos. Como
afirma Mattoso Cimara, foi esse espirito gue favovrecen a criagio das
chamadas linguas francas. A lingua gque falavam nio era realmente =
lingua indigena, pois sua sistematizagio fora artificial, argumenta.
Ha nesse caso dos missiondrios um agravante a mais, pondera o
linallista: & wuma sistematizacfo simplificada feita para Proceder &
PIrOPAgaNnda religiosa dentro do ambignts indigena. A “disciplinacio! da
lingua guarani, ou seja, & criacio de uma lingus simplificada cria um
corolidrio: retorna sobre o real para modeld-lo. 0 missionirig, reitera
Mattoso Cimara, “fez um ftrabalbo de disciplinacivo, de interpretacio do
tup: dg  acordo wom certos ideals, c2rfos  proconcsifos  sobre  a
gramatica latina. Usou a lingua, assim discIiplinada na catequese £ 0
Indio 30 mesmo fompo que se acul furave seligiosaments tambsm se I3
linglisticamente adaptando. (22}

Messs  sentido, para o lingllista, a3 interlocu¢io indigena se
anyula, apaga-s2 o falante origindrio, ou seja, o proprio indigena.
Deriva dai a extincHo progressiva da lingua, dos seus sentidos & do
proprio  falante. Isso porque a produgio dos textos, gramaticas,
catecismos, sevmdes, cantigas e autos n¥o foi, enfim, absolutamente
concordants com o falar aeval dos nativos. Atraves da extravagincia
sintdtica & moda lusa ou castelhana, como auer nos  sugerir HMattoso
Camara, gases  texbtos interferiram  profundamente nas  formas dg
representaciio dn culturs indigena. A “Arfe” de Anchietm, HMontova ou de
Figueira (237 tyansformou-se em um impoviante instrumento de catequese
e propagacgin da ¢ rcatdlica na medida =m gue, =laborados a partir do

contato com os indigenas, traduziu para o idiomas native o conteddo
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necessario a conversio.

Bartolomeu HMelia, ao discutir sobre o bilinglfismo do Faraguai
atigal, aponta para o Processo e as diferencas =ntre os  fendmenos
lingllisticos do guarani nas reducbes € o guavani “crigllo”. Ao tratar

disso, afirma tambe#m no mesmo sentido aue Mattoso:

L lengua  guarani aun  coeaservaado  su 1d8xico
osencial, feadla a darle un vontsaldo semanficy, cada
VEF  MAE 0 CcOonsSonARAcIa con 1i aueva realidad socio-
pOIICIca  que gstaba procesands. La religsdn  guarant,
Bor ejemplo, esfada desaparecliendo » tambign
gesaparacian  los semantemas ligados 2 =1la, aunqus
Algunos de ellos adeuirian signidficades '"criséiano'.

Fendmenos anilogos ocurran 2n atros TAMEOS
semanticos, como el de Ia gxpression politica ¥
ofros  valores sociales, (... L4 esceritura, a gus fus
redgus s fa la lengua guarans, las gramaficas, los

giccionairios, [os cafecismos y sgmonarios, asty como la
Practica egistolar, fusron Iastrumento para “una
SEAGIVETRCION dg los dialscbos guaranl qu2  2atraron
dentro de la  reducsrion » tambisn para unil  cigiréa
WEANIplacIidn por parte oe Ios jesuitbas., La reducesidns a
escritura, ia reduccidn gramaftical v 13 reduccidn
cultural fznbifn fraatormaban la Isngua guaranr. (24)

A discussio sobre a importdncia do conhecimento da lingua ae
arrofunda n3o $0 na sxigéncia da comunicacio com a comunidade indigena
mag sobvetudo pela realizac%o, ewm egentido amplo, de uma politica
lingUistica. Contforme aponta Raingy & Hamel, essa politica se

caracterizou:

"o uma transformacion o la base Interpretativa
Jo uma SEniz o @rupo socizl (. ..4 La traansforsgacisn deo
la  pase interprefativa o unad culbura consiste  sobre
todo w#a wunz  yrupfurra o, por Io  menvs, Mot Firacion
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cualitativa g2 Iz relacion entie losngousges v Ia

-

experienci’a  culfural acumulada. En Iz medidad en qite
una politica dsl lenguage prescribe qus patrones
Iingtiisticos v qud lengua se debsn usar en T E
detsrminda srtuacicn, Intervigne =20 fas formas oo
percepsIon » SPrOpPIAcIion e ExPEriIfoncias
socfocul Furalag e (23)

De nfato Nobrega admitia que tinha dificuldades Ppara verter as
ocacdes para a lingua nativa. £, com desCaso, comparava a rusticidade
do gentio nas coisas da FEé com a pobreza dos seus vocabulos. Sem
divida, deve ter inserido termos e conceitos inexistentes na  linaoua
nativa, como reconhecia pouéo tempo depois: “Tém mul poucos vocabulos
para lhes bem declaraz nossa £8. Mas, coatudo, damos-lhsas a safondsr o
@ lhor eue podamos, o algumas cousazs lhes doclaramos PG~ rodeips v, (26)

Nem sempre, contudo, esse sevd o pensamento recorrente. Aos
poucos =2ss3 afirmativa se relativizou o tomou novos rumos. Em outiros
momentos, os prderios  jesuitas reveriam essa posicEo e até  mesmo
Comparariam a lingua nativa com as linguas nobves suropéias. Talvez,
POV essa vazlo, outros estudiosos tenham sido uninimes em veconhecer =
lingua nativa como uma das mais perfeitas, harmoniosas de todas as
vernaculas. Hepositando nisso a demonstracfo do grau de civilizagio a

que chegavram os Qquaranlis, Moisés Bertoni ponderava que muitos

Ppesquisadores foram incontestes em que essw lingus  Era muito
SXPressivi, rica, clara e concisa. Por suas qualidades nio poderia ser
falads senio Yo Um  pOVO  gug tivesse LM civilizagan
cnrespendenfe ¥, argumentava Bertani. (27)

Toda essa discussio, PO  iss0, deve ser  nuancada. Se

considerarmos que a lingua foil um instrumento de controle e dominacio.
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Como  querem sugerir alguns, & precisg inserir e2ssa questio em sey
momento historico. E preciso entender o procedimento dos Jesuitas
também a parctie .da conjuntura que estava colocada. Por issc, &
fundamental percorrer com eles o momento dos primeiros caontatos,
instante em que a questio da comunicacio seria o centro das
Preocupacdes da Ordem. Do ponto de vista do indigena, contudo, essa
tentativa de aproximaclo, a partir da comunicacio, tendo a2 lingua comg
instrumento, foi interpretada de outra forma. Signi?icbu. muitas
vezes, a afirmag3o de seus prépriocs valores.

Se a pedagogia jesuitica ¢ motivo de atengio, porque se
mostron criativa e 0riginal, deve-se considerar a contrapartida
indigena. £ a resposta guarani apareceu justamente no momento de sua
redilcio nas missBes. Em  uma situacio critica em que se sentivram
ameacados na sua identidade, Pa preservacdo de seus wvalores, os
SUAYANLS expressaram, talvez como em nenhum momento, a sua percepcio
de mundo. Resistindo & sHa maneira, registravam, assim, o “ethos" de

Seu  povo. Lom ess52 objetivo, recupgramos 2sga trajetdria nas missOes

Jesuiticas da América Hicpanica .
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0 DISCURSO DA APROXIMACAO:
ENSAIC DOS PRIMEIRDS CONTATOS

“Oo la sabiduria confanida #na su p:apxa Fivindad »
en virtud de su sabiduria creadora, creo Nuestro Padre
21  Ffundaments deol leaguaje humang = hizo que  Fformara
parte de su propia dinvidad. dntes de existir la
Elsirra, on medicv de las tinieblas primioenias antes de
tenerse conocimiento Jd las cosas, cred aquello que
soria =21 fundaments de Ia palabira.

(Teologia dos Mbya-Guarani atuais)

“Assim coms o Esprrito Santo kavia descidy  sobrs
25 Apdsfolos 2 o5 havia Iinflamado com as chamas do
fogy Jdiviar, pari: que falassem com Ifnguas do fogo o
vom  esse fogo iacendiassew o mundo Inteiro, a fim  de

U2 25l Ardesse Aesse Sou AT - 2SSIm feriam chegado
ag31-a tanéas lXnguas de  fogo com os Fadres
aissionzrios pay-a Iaflamar eosfss Pabras POVOS

ARSI ICANYS RbDandonados £ os Fazer arder com o fogo Jdo
M-, sus Cinhaw trazido da Europa distants para Qus
95 pobres radios fossem iastrurdos na Fe g VIVESSEm no
amor oy feus ... ",

(Fala de uma indigena guarani, citada pelo Fe. Sepp - 146%4%)

Em 1599, o r=2i da Espanha dava sua permissio &2 Companhia de
Jesus para  erguer missbes religiosas na regifo do FParaguai. Sab a
protegio do governador Hernando Arias de Saavedra, se implementon a2
Propaganda  religiosa no Guaira a cargo dos padres Cataldino e Haceta.
L3 os jzsuitas realizZariam uma das maiz fascinantes obras =svangslicas
do  Novo HMundo. E nessa viagem fantdstica e chein de PEVIPECiIASs quE
vamos  vevar  as  primziras tentativas de contato para fundac  oams FEn
desejadas missbes. Experiéncia  intrépida que marcars o desting de

toda uma nacido indigena: os guaranis.
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Em 1409, os padres sairam de Assungio, om direcio ao arignte,
atravessando aquelas paragens, ingspitas € agrestes, num PEYCUY SO,
Através dos ios, de trinta a quarenta dias, na tentativa de veduzir
0s indigenas em missBes. Com duams darvores de boa espessura, atadas por
varas de vime, construia~-se uma balsa na qual os indios assentavam
cana de bambu entve os troncos e levantavam uma cthoga. Revestiam-na
com um teglhado também de palha o cobriam-na com couros de boi. Com
essa  embavrcacdo bizarra, 0% padres atravessavanm "ios perigosos e
candalosos qiie, no  periodo das enchentes, mal permitiam SHA
ultrapassagem. £ nela que os missiondrios passaram boa parte do tempo,
ctomo se em tecra fivrme, entre seus escritos, leituras g sSeus
exercicios espirituais, nessa longa trajetdria até o Guaira, durante a
primeiva tentativa de acupacio.

A chegada dos jesuitas na América hispanica nos lembrz  uma
verdadeira epopeia. A tropicalidade é bem desenhada, descendo—-se 20s
detalbhes prodprios da Companhia de Jesus. As terras indevassavelis ainda
gram  i1nundadas  por chuvas g tempestades. Aos trdpicos de natureza
hostil e adversa se& esbarrava a sagacidade da Companhia. A
determinagdo da Drdem fazia das barreiras intransponiveis o estimulo
Para seuw empreendimento. Assim, prossequiram sua viagem a pe até o
parto de Maracaju. UOe 14, por terva, caminhavam até encontrarem o
arande salto do Parana. 0 percurse, entdo, sempre se dava a pé por nio
compartarem cavalgaduras aquelas vegifes tio fnarsmes. Ourante uma
SeMana  1ninterrupta  S€ andava poOr ASPETDE Caminhos. Nos péntanos, &
travessia se fazia apenas pelas pontas das Arvores, amarradas pelos
juncos, que as  unia em uma ponte frigil e arriscada. A partir dai

ainda avancavam pelas correntezas do Huibay, onde, 10 acima, =m oitao
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dias, deparava-se com Vila Rica do Espirito Santo. & de Vila Rica que
eles partiriam para sua grande empresa: a conversic do agentio.
Resolutos ¢ destemides, levando a mi3o uma grande cruz para mostrar sua
Pregacio  por meio  daquela insignia, os  padres PEYCOTYEYAamM NESSa
Primeira empresa dezoito anos de desventuras. (28)

Enviados pelo Padre Provincial Dicao de Torres, os Jjesuitas
José Cataldino = Sim3o Masseta, apdstolos daquela aentilidade, j3
chegaram ao Guaira enfermos & sem assisténcia médica. L3 penaram até a
convalescéncia. Obstinados om anunciar 3 salvacino eterna, os padres
PErsevevavam em nome da conversan do gentio, seguindo viagem ainda por
ma2is dez ou doze dizs. Aquelas alturas, guiados pela calmaria do
Farapané, vio desditoso e sem surpresas, navegaram A sSua margem ate,
por fim, encontrarem um povoado, & beira, cercado povr wum arande arroio
onde viviam cevca de duzentas almas. Ali assentaram o estandarte da
CruzZ, eyaugram uma pgqiuena  cabanza como igrsja 2 nomearam osse
arrabalde com o titulo de Nossa Senhora de Loveto - a erimeira missfo.
Anunciaram, assim, 20 povoado e a0s lugareios vizinhos 2 razio de sua
vinda: “Fazd-los Filhos de Deus e libertsd—-los da escravidic = do
dembaio«, (€%}

Fassados seis meses da ocupacio das adjacéncias do  FPirapod,
onde se e2stabelecera a primeica missio da America Hispinica, Mossa
Senhovra de Loreto, & um apo desde que os dois missionarios lancaram-se
na sgmepresa svanadlica, o Padre Dioge de Torres enviou para  aquels
provincia  doiz  novos jesuitas - os padres Antonic Ruiz de Montova e
Moranta. Por  wolta de 161i, Padrz HMontovya toma a liderancga das
fundacdes e seu nome seria lembrado na histdvia come o grande mentor

da copguista espiritual pela sua =2¢ioc =vangslica = pelas cuas
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producOes literdvrias em lingua guarani.

Sem temerem os percalcos de seus empreendimentos, Montoya e
seir  companheiro  partiram para a viagem aque os levariz 30 Guaira. Ja
rela metade do caminho, ficaram Privados de seus tassalhos de charque
e farinha de p3o. Tolhidos d# sua provisio, sobrevivendo do punhado de
milho aque, ao meio dia e outro tanto a noite, lhes era reservado, nio
foram muito algdm. Padre Moranta, diante da enfermidade PENOSA que
contraiu, foi obrigade a intervomper o curso da viagem € albevrgar-se
ng  parto de Maracaju. Montoya, durante os poucos dias gque perman=cen
naguela regifio do porto, em suas peregrinacdes pelos campos ministrava
os sacramentos 205 indios que encontrava. Aproveitando-se da
Qportunidade, treinava 0 guarani, falava e ouvia o gentio,
aperfeicoando~-s2 a8m  sua lingua, ao mesmo tempo que observava os
costumes indigenas.

Ao retomar a viagem para Loveto, agora sozinho, Maontoya

depara—se Com sgus companhelivos, Padrz Jose £ Padee Sim3o, am extrema

pobreza . Com trapos remendados como roupa € tivas de couro trangadas
coma sapatos, s  padres viviam gm arands privacio. A choga, as
alfaias, utensilios domésticos ¢ o sustento condiziam de modo pleno

com oS dos anacoretas. P30, vinho e sal nio se apreciava ji por muito

tempn . A cavrne de caga, vez por outra, traziam-lhkes o0e¢ iIndios em
pRdagos como =smola. Lom parca alimentacfo ~ batata doce, banana,
rarzZes de mandioca - & uma peauena semeadura de hortalicas & legumes,

os padres se sustentavam, 2nquanto granieavam o aentia.
A tarefa da conversfo se impunha. Confrontar—se com aquela
“Imensiggo  de almas perdidas” agucava a detsrminacio dos Jesuitas que

ansiavam em “ganhar ferra e almas para o ogu™. Para tanto, os Padres
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Jose = Mentorva precisavam penetrar sertio adentro para convidarem os
indios a se reduzirem em povoacSes, em lugares que lhes haviam de
apontar - Assim, enfrentando novos riscos & reveses, desbravaram
florestas, algaram servas ate esbarcarem com ocutras tervas indisenas.
Acompanhando essa expedi¢do, seguiam um  pouco a frente
Yexploradorgs Je fgrras para que gles, em sg lhes ofgrescendo ocasiio
RropIcia, dessem Infarme a respeitsd dos Intentos daqueles

missionarios - (30} Esge conselho, dado pelos prdprios nedfitos, indios

recem~convertidos, tornou—-se pratica bastante comum nas indmecas
investidas da Companhia de. Jesus que s seguirviam. Por essa razio,
desds a primeivra viagem dos Padres Jose e Simao, eles foram

acompanhados epor um vizinho do Guaira, a titulo de “Jinguaraz’” ou
intérprate. Assim, informava tudo aos jesuitas e s colocava Gcomo
intermediario na comunicacio entre os missionarios ¢ a comunidade. Nem
sgmpvre, contudo, A interferéncia desse interprete da comitiva foi
favoravel.

Exemplo disso, haviam cometido os padres Jose € Cataldino aue,
acompanhados por um l2igo espanhol, viram-s2 ameacados de descradito
entre o gentio no Buaira. 0Os padres nfo perceberam gue as intencles do
interprete avam, de fato, as de um negociante. A cada visita que ele
fazia nas cabanas voltava ora sem seu chapeu ora sem seus pertences.
Ate, finalmente, ver-se reduzido aos raetalhos aqus l1he cobriam o covrpo
€ um lenco amarrado & cabega. Estranhando aquele despojamento,
pergiuntarcam—lhe 05 padres o sentido dagueia atituds. Prontamente o©
gspanhcl respondeuw que 'Os pAdres prEegavam ap seu modo g ole Jdo sew’’.
N2g sendo afsito as palavras, pregava om ‘obras’: repartia tudo guanto

trazia ouw  pOSSUId pava ‘roaguisfar a vontads dos 1oadios  principails,
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porque., ganhkos osfes, o5 Jomars ficariam a sua marcS.

Fosto isso, grande admiracio tomaram os padres pelo zelo e
perspicdcia do 2spanhol. Mio se aperceberam, porem, que, por detris
dags suas atitudes se escondis um grande embuste: com cada uma das
pegas de que seg desprovia, tinbha ele comprado uma india ou crianca.
Fouto restava aos missiondrios senfio lamentayr, se os indios néo
tivessem Junlgado que o “Igiliv* g2 fazia por ordem dos padres. Os
Jjesuitas, desmovalizados diante da comunidade, recorvreram a muitos
gsforgos 2 explicagdes para recupevarem A confianga e, enfim,
recobrarem novamente o credito do gentio.(gi)

Para resguardarem sua credibidade, apos essa experidncia, os
pPadres mudam sua gstratégia de contateo. Com freqbéncia, passaram a
mkilizar o0s prdprios indigenas, recém—convertidos, nessa empresa.
Algumas manobvras desse tipo lograram também entre as entradas

Ppostavriores dos padres Ruiz de Montoya, Jose 2 Diogo de Salazar.

Acompanhados relos seus “ITnformantes ', AQgOora doie Jjovens iIndios
nedfitos, um deles criado e2natre 0 missionivios, os Jesuitas
prosseguiram  sux  empreitada. Antecipando-se wos padres, 0 indios

ANUNC1AVAM NaE§ hovas Egrvas 3 determinacio dos josuitas em lhes prosogar

o Evangelho., Mas nem bem haviam se animado com SUa arenga, Pregando a

boa nova ao gentio, 05 1ndios dagquelz localidade prendecam  os
intermediarios com o desejo de matia-logs. Com enorme alavrideo,
ofergcem—~lhes i EJ Imedizen mulbaros, depsafogy ¢ ITibsrdads g2

conscifacia .
Um deles, o indic convevtido, vesistiu 4 oferta, © nem mesmo
se seduziu 3085 gncantos  bem afeigoados da  jovem que lhe  foi

presenteada. Esquivou-se em olhda~la. redarguindo & insist@ncias dosz
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“bdr-baros? que 0 Ppadres 0 ensinaram a nio s2spiar as mulheres. E
explicava em tom severo: jia que era casado, “palos olhos eatraria-lhe
o pecadoy Jdz2 imat 2 que a Lol de Oous prolbiaz z daéonesti¢ada 2 o
Rl terio . NAo se curvando 3¢ ameagas de morte, alegando a
imortalidade da alma 2 o prazer eterno de se estar em companhia de
[eus, o mogo foi morto a punhaladas. DNespedacado pela furia do pai da
Jovem, num acesso de raiva, 0 velho avremefeu-se contra sle e defsndeu
sua filha de tamanho desprezo. 0 outvo, aue logo se amancebara, pouco
usufruiu de seus delegites. Ao cabo de poucos dias, €m uma solenidade,
festejaram com sum mortes e devoraram-ng, (322

Assustados com a grandeza de tal atrocidade, PUSETRM—SE OS5
padres 2 APressSarT 08 PASSOS para a conversio do gentic e mudi-los em
seu  ‘modo  bHrufal de vIida't. Assim, SE  ASSEGUTATAM  em UM PEqueno
povoada, vesguacrdando-se contra as investidas daqueles que, pauco
satisfeitos com a degola dos informantes ¢ assustados com a Ppresenga
dos missionarios na vizinbanga, precipitaram-s2 como corja coantra os
pradres. APTOXimando-se€ 0O PErigo qUE SE acevcava dos missiopdries,
grande tumulto s perturbacio tomou o povoado.

Mas @& ameaca de morte pouco incOmodo criouw aos padres. Fadre
Jose, impivido ¢ tranglilo, resignado & fatalidade do destino,
continiava a instruir 2085 I(ndios na constvugio de um casebre que lhes
servivia come iarejz. Lo Fadre Montoya, nd8o se teve qualquer reacio.
Tambem s#£ consolou com a movrte a espreita e se convencia snsimesmado:
"Sau  um  bom  frigo de Cristo, o deve ser  wmelde pelos denfes aas
feras, para me foraze  pdo limpa*. (330

Esse infortunio taria logo seu desfecho, s& pPela “Providencis

Jrviaz“, dizia Hontova, nio lhes acorvresse em  visita um  cacique
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principal, em sua defesa, Fato 2 que =sse cacique foi ao encontra dos
Perseguidores que Ja rodeavam a vizinhanga do povoado. Com ar soberbo,
aquele cacique mudaria a sorte dos padres. Ao defrontar-se com eles,
fez um discurso sobre as razdes que justificawam a presenca dos

estrangeiros:

"niy Linham a Finalidades de pelefar. pois sskavam
desarmadas, ndo Frrariam-lhe odro ou prrafti:, pois nads
POSSUTAM, queriam sim fazé-~1os Filhos o Deus g
gnsinar-1hes o modo de bam vivar o (34)

Convencidos pela contundéncia das palavras daquele cacique, os
RGrESSOTes CEYCeSSATAm AS sSuas tevryas, de onde, Drotaria, pouco tempo
depois, uma nova reducio - 880 Francisco Xavier. Nessa redugfo ‘“se

racolhgram agquelas  Hesfag  Foras @ se  JomesEicaram, muidgndo—sg  am

avelhas mansas’. Fez tal “fransformacio a Flavira Divina & 0 batisamo
que fodos recebsram”, qiue 0 asntio crescew 3 cada Jia na 9, 3
virtude e afcicdo avs padres’, como nos conta Fadre Antdnioc Ruiz de

Montoya. Esse acontecimento sevia de arande importincia para a
Companhia nas suas entradas posteriores.

Burante o0s dois longos messs seguinteg, P, Montoya partiu
para  mals uma nova tentativa de contsto. Tio logo percebeu vestigios

de wuma nova tribo, pds—-se a uma boa distincia do povoado. Enquanto

iggn  1a  se “YTadormando 3 propdsits gos  cosfumess  locals  Jd3aquelal
pProvVIaCIa, procurands  ag mesag Feapn d30 o3l sdquela gente  Informes
relafivogs  a Feunl] winda o prefensdss . FPara estabelecer um contato

amigidvel, enviava aos Indios peguenos presentes, anzdis, facas, contos
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de wvidro, bastants estimados pela comunidade. 0 missiondario, dessa
maneira, buscava atvair os indios Qque o visitavam e, assim, fazé-los
Porta-voz de s=2i Ansgio em anunciar a salvacio eterna naguelas terras.
Entusiasmado com os resultados de seus emissivios, que davam © sinal
favorivel a0 primeiro contato com os indios, Montova, ainda mo raiar
do so0l, pls~se em wna canpa e remou durante aquele dia inteiro até a
aldeis.

A sua chegada, no entanto, ndo foi tioc hospitaleira como
esperava. Pevrcegbendo um alvorogo dissimulado que paivrava no  ar,
Montoya =atravessou em vigilia a noite, ereparando-se para qualquer
eventualidade. Logo sedo, nas suas oracdes, foi intecrompido por um
feiticeiro e convocado a explicar-se aos oito cacigques aue o

agyardavam, Montoya imediatamente argumentou:

L.

com  pRIAVIIE AMOrosas & Hrandgly como o desajo g
s2u bem [0l finham guliado 35 f@rvas Ldelesl, se@ado que
ndo &ra em busca de oure € prata, que eles afo tinham,
w2 2 Fatwagy» oo suyas aimas. 6 osfas, asmbara
anfensbreciyas pela genfilidade o prlos pecados, Lelel
Erazxia 3Igo que 35 howuvesss J2 Eornar bHrancas: gera 3
AgUR  To PArtIsmo 2 neste A VErdldeira crenc’ em um sd
Oeus, criado: Universal s, (33)

A despelto da fergcidade do feiticeire, gque atalhando-o na sua
predicacio, RSSO0 dg mentivroso £  ilncitou a comunidade A
‘experimentiar a carne Ldpl sacerdote, a qual Julgavam sgr diferente 2
mals @oskoss sug 3 g oufira gEate®, parvrsce auz ha nesse fato, alsm da
meva descrigan da  saga dos jesultas &M sUas  primeivas  entvadas,

indicios reveladores de uma estrategia peculiar da Companhia.
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Se atentarmos para a passagem da funda¢So da reduclo de S3o
Francisco Xavier, em que 0s padres Jos€ (Cataldino, Hiogo de Salzar €
Montoya s& vivam emaranhados no ardil de uma embescadaz dos indios,
encontramoe 1ld o refuglo dos missionariocs nas palavras persuasivas e
convincentes de2 um velho caciaque aque instigava muito apreco entre s
sgeus. Tomados sob sua protecio, o cacique discorreu em sua falag¢do na
defesa dos Jjesuitas: a chegada dos padres nio tinha por objegtivo 3
peleja, o combate; pois, estavam desarmados. Nem também vieram roubar-
lhes oureo ou prata ja que nio os tinham. Almejavam fazeé~los filhos de
Ileus € ensina-los o modo de bem vivey, afirmava o cacigue naquela
ocasifo.

Montovya, Jja celebrado naquela ocasifio em suas exéquias pelas
mulheres, depositoun “3nfes as rrazdes daqusls hom vacligqus, 3 rsapifulacio
dos canalhkas“. Como podempns ver, 8 interveng8oc do caciaue nio soé
protegeu os padies como também facilitou a e2vmanéncia do jesuita na
comunidade . Essas mesmas '"boas razbes' nao  foram, ne entanto,
suticientes ou eficazes, pouco tempo depois, na primeira tentativa de
ccuPacdo da provincia de Taioba. Como presenciamos, ele langa mao dos
mesmos argumentos, gquando recolhido ao aprisco dos caciques e do pajé,
Justificando sua PpPresenca: gue nao ambicionava riquezas que la ndoc

haviam 2 4gue o bem sva 580 gula. ® evidents como reproduz o8 mesmos

ArgumeEntos utilizados pele cacique. Parece, entfo, que HMontova
acreditou estar  no argumentn do cacique a decisio dos indios de  nfo
importuna-~-lo. Por essa razlo, reproduziu esses argumentos em sua fzla.

Contusdo, fica = divida: povr que 0 jesulta, vrecorrendo a  sum
oratoria contundente, tXo propria da Companhia, uwtilizando-se dos

mesmos arqumentos, extraldos da prdpria fala do cacique, nio obteve o
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mesmo résultadn, ol s8Ja, nic teve sucesso com o gentio? Essa pergunta
aue& . pum  velance parece de pouca importdncia, pode, entretanto,
revelar indicios de uma problematizacio no confronto intereétnico entre
jesuitas e guaranis. Entendemos que essa formulacio pode direcionar o
im0 de2 nossa investigacio: como sg deram 05 Primeiros contatos, como
foram conduzides e qual foi a resposta dos ﬁativns. Mas por enquanto,
nio nos adiantemos.

D contraste nessas duas passagens pode nos induzir a duas
reflexdes iniciais. A primeivra aponta para o fato de que o livro de
Hontova, "4 conquista Lsprirituzl’, ter sido uma obra de propaganda da
edificagl3o da Companhia de Jesus. 0Os jesuitas, em diversas ocasibes,
foram acusados por seus adversarios de viverem em luxdria e

ostentacio. As afirmacdee de Montoya serviram assim para solapar a

idéia de gque o0s Jesuitws buscavam ourc € PpPrata, tdo vivos npo
imaginirio europeu. Colorada na boca do cacigus a afirmacio da
inexisténcia de rigquezas naqueln vegifio, nlo s0 assegurava a

legitimidade de tal declaracio como também minavam os alicerces das
acusagdes proferidas contva a Companhia de Jesus.

Por outro lade, gsse relato de Montova também poderia ter se
prestado em desencorajar agueles que, avidos em aventurar—-se pela
America, seduzidos pelo ourn gue brotava de sias entranhas, apenas

adensayviam o tumulto j&d causado pelos bandeivantes paulistas € colonos

gspanhois. FiLitas vezZes 28885 homens foram rESPOnNsAveis pelo
descreditc da Companhiaz. O que causavs muitos danps € 2 agravos  aos
indios. Além de contradizerem o Evangglho, ainda dispautavam com os

jesuitas a ingeréncia sobre os indios que, aprisionados, se prestariam

0% S8TVIiCDs dos espanhdis £ portugusses. dai, havia TRZORS
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suficientes para desestimular noves aventureivos. (36)

Nesse sentido, uma inferéncia possivel ¢ a de sue, embora o
Padre Montoya relute em admitir, o intento de say livro foi o de
tratar “gas virtudes ¢ feitos dos operirios daquelia vinka', os quais,
tendo deixado suas pdtrias, parentes e comodidades, snfiaram~se por
terras estrangeiras, sacrificando-se % fome, & pendria e até mesmo &
morte. Por tabela, =inda acovardar os ambiricsos, <edrdidos 2
intrepidos aventureiros que colocavam em risco a preponderancia da
Companhiz de Jesus na regiio.

Mas a preciosidade desse documento estd Jjustamente na
Possibilidade de se astrear o processo da conquista, na  leitura
pendulay que vai da Companhia de Jesus aos guaranis, como pensavam ¢
como reagivam, dentro de suas proprias categorias. A seginda
ponderacioc &, porr  1ss0, 0 objeto de nossoc interesse: 0% primeiros
contatos. Antes, porsgm, permitam-me uma pequena digressio.

A historicerafia tradicional considers, na FASSAGgEM acima, que
2 +ala daguele cacique sauncia, por principio, uma versio a partir da
visdo Jesuitica. For isso, registrada pelo punho dos jesultas, aquela
fala se perde como referdncia da posicio indigena. Alguns, por isso
mesmo, avrgumentam que, ao passar pelo criveo dos Jesuitas, a fala
indigena perde o seu "2thos', 0 ssu lugar representativo do que ssriam

#s  palavras dos indigenas naquele momento. Esan interpretacio oriou

raiZes 2 trouxe  duas consedléncias. A primeira & m de que,  ac  nao
raconhecter A possibilidade de sg fazer- uma leitura  desse acervo
documental, extraindns da fala Jjesuiticm uma leiturm  propria dos
nativos do processo  da  conguista, releaaram  ao anonimato o

agepciamento histdrico desse povo. ASSImM, Civounscreveram a histdria
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ac ambito da Companhia de Jesus. Eduardo Hoornagrt, um dos mais
renomados historiadores da Igreja, referindo-se as missdes jesuiticas,

faz afirmacdes surpreendentes nesse sentido:

"Decgrto nunca conseguiremos realizar acerca  gdos
2ldormontos o sonho de Loopoldo Rankeg: “sscrsver como
for realmente”, ndo somente por falts de  documentos
M35  sobrstuado poreue 25tes 50 epreseatam o ponfo de

vista Jo wmission3rio, ndo do Iindfgenx. A wvoz do
Indfoena ado Foi regisétrada, nsm o sofrimenty dalas nem

mUIto wanos seu ponto de vista© (37)

A outra conseqlléncia, € talvez a mais desastrosa, é

interpretar a interfer8ncia do cacique, nNesSsa pPaASsAgem, COMO  iima
manifestacdo ou indicio da submissfo da comunidade indigena ac mundo
ibero-cristio. Messa perspectiva, a inica Ieitura possivel paca alguns
historiadores foi a do processo de aculturacfo, entfo, em curso.
Portanto, a interpelagio favoravel do cacique nfin  poderia ser
considerada sende como manifestacio do processg de dominac%o e
intgrvencio da Companhia de Jesus. Expressio dessa interpretacio 8 a

afirmacioc sequinte:

"omw & Jominacdo gspankola, o rcuraca L[caciaueld
desz@penha o5 papel S8 [afrmedgidrio, es5f3 8 s8rvico
dos novos sgnhkores, SUs  Autaridade & FrIgil 3
gespotica 0.} F3ra coassirvar cortos  privilsgros
PRSSORIS  Sdp- levados R colaborar com os  cospanhkois,
coatrad sgu proprio povo . (387



134

Nathan Wachtel, tentands demonstrar como S2 deu 0 processo de
aculturacdo, aponta como eprincipal manifestacdc, no caso do Peru, o
“Papal gossencial do curaca®. Para o autor, a atuacifo do cacique, “pelz
participacdy Aas  guas culbyras (sict & pela  sua colaboracio,
Assegurou o  funcionamento do sistema. O cacigue, 30 colocar o S811
poder tradicional a servigo dos espanhois, permitiu a estes utilizarem
2% instituicSes indigenas pré—existentes “para apoiar o dominioc oo
coaquistadors, (39)

Tzetan Todorov, apesar de ter uma POSiCA0 bem mais aceitavel,
Aprasenta “Maliache, uma nativa asteca, como “porsonagem sssemcial’
O  Processo da conquista no México. Mostra gque, além de sua utilidade
como intecprete (sspanhol/nahuatl), £ sobretudo PO uma ‘“espfciy  de

sonversdo  cultfural® que ela se torna fundamental: el’a interpreta para

Cortez ‘“adv somente as Pal3vias, mas tambsm o5 comportamentos™.  Por
igsso, foi considerada uma zliada Indispensavs] . (40) Tais
Procedimentos metodoldgicos, 108 PpaTrece, devem sey questionados.

Levada a0 extremo. tal atitude nos induz & idsia de que, se o0s
documentos & disposicHo dos historiadores tivessem sido feitos pelo
propria CACLque, A  historia estaria, naturalmente, resolvida.
Foderiamos, nessa hipdtese, recuperar "exatamente" 0 que os indigenas
PENSATAM, COMO Adld¢am no processo da conquists e colonizacio. Como nio
€ €SS€ 0 CRso. nos, historiadores, estamos fadados, povy  isso, a
constiruir 2 histdria a partir = exclusivaments da Companhia de Jssus.
Afinal, € 0 que sugere tal visdo. E igs0 nEo € o bastante se quUeremos
resgatar a2 dindmica daguele momento.

e qualquer forma. o mero relato dos tatos € nem mesmo =

repeticlio  “Yesis verbis das palavias do caciqus, ou atg mesmo fontes



documentais

compreensio

COom

da

provadamente escritas pelos nativos, nio nos garante a

quele momento. Adotar essa posigio € negar as

contribuicdes de ordem metodolégica que, 2nfim, nos permitem abordar a

documentagiao so

s30 colocadas,

desafio do.

recorrente

his

2m a

b diversos enfoques, na medida em que outras questdes
novas perountas s3o postas. Egsse £ preecisamente o
toriadorv. Creio, por essa razio, que essa conduta

lguns historiadores mevece criticas severas, poraque &

pOr si sd falaciosa e improcedente.(4%)

Ainda a

ssim, s€ niao podemos assegurar aue a fala do caciaue

foi ou n3o reproduzida pelo jesuita de forma verossimil, & justamente

através daquelas palavras que podemos entender como foram possiveis oS

primeiros

conta

tos. Se a versfio apresentada pelo jesuita, naguele

momento, nio corvesponde ewxatamente as palavras do cacique, argumentam

alguns, cevrtamentes importa muito ver que o fate de o cacique falar em

defesa dos

Jjes

uitas significou muito parz aqueles que participaram

daquele acontecimento. Por #ssa razio, hd muito mais a se perceber do

que gsimplesmente se envevredar nessa dicussio: se as palavras sio  ouw

=

nao fieis

a fa

deixa escapar

agueles homens.

Fouco

acontecsn O sE

foi dito

associagdes

pelo

p

la indigenza. Impregnado de purismo, €554 PIrEOCUPaGAD

3 significaclo dessa fala, 3 sSUuA representagio para

significa = sucessB8o dos fatos, o que rTealmente
a fala, reproduzida pela pena do jesuita, atssta o que
caciftue . ‘B Frrase SMIFI Al Infteressa fanfo quUanto  as

ola wuvgradas, como nos lambra Robert Darnton, (427

daqui compartilhamos com seu argumento. Se n2o podemos afirmar que o

discurso do cacique s2 deu tal qual foi reproduzido pelo jesuita  (de

au& aguelas pa

lavras foram realmente o que 0 cacique teria dito)
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podemos extraiv daguela passagem muitas outvrzas infer&ncias gque nos
ajudariam a compreender os primeiros contatos.

Se com toda sua vetdrica persuasiva, rvecorrendo a0  mesmo
enredo, ans argumentos alegados pelo cacidue em prol dos missiondrios,
0 Jjesuita ndo obteve o mesmo sucesseo entre o0 gentio, isso indica que,
pelo menos em principio, ndo importou "o qué'" se disse para convencé-
los. Por essa razio nie € relevante saber se as palavras ditas pelo
cacique condiziam ou nAo historicamente com a fala do chefe indigena.
Resguardando =2s devidas proporgOes, € a fala do caciaque aque aponta
para a dimensdo social, para o sentido que aqueles indigenas deram ao
discuiso do principal. Afinal, o cacique evitou a chacina do padres. E
aqui, consideramos, pode estar uma das chaves para se entender o
processo dos primeiros contatos nos seculas XVI 2 XVIT.

Comp tentamns analisar, existe, em um primeiro momento, um
sentido para a Companhia em depositar agquela “fala" nas palavias do
chefe indigena. N&o se pode negar esse primeivro dado. Has para  além

disso, ha ainda a3 possibilidade de outra consideragiao que foge a osse

limite: perceber o aque agquela fala, enunciada pelc cacique, pdde
BYOC3y parA aqueles guaranis. Queremos afirmar com isso que hi  um
“sigpificado seocial?  que s deve privilegliar: noe  nosso cCaso,
atravessar o segntido das palavras daquele cacique - @ tal 2 =
#xXpressio  disso, que ndo nos parece aqui fundamental diseutir, em
Principico, o teor do discurso do cacique: Yo qué" se disse. 0 aue
conglderameos  velevante €. acima de tude, Yauem’ o disze. Em  outras

palavras, o gueg £ revelador n3o € a fala, o8 argumentos usados, mas o
fato. de <ger o tacique € nAo o jesuilta @ enuncia~la. Isso pode {fazer

grande diferenga. Messe ssntido, se nos fizemeos «claros, poderiamos
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interpratar o insucesso de Montoya entre os da provincia de Taioba por
nac ser o cacique n-pnFEa—voz, aquele que falou em nome dos jesuiltas -
0 Seu mensageiro. [ gus pode parecer um adendo ou detalhe toma wvilto
€M nossas indagacbes porque implicou em uma cevta priatica  que deu
contorno a intervencio dos jesuitas,

Mas, voltemos ao nossc relato € acompanhemps o rumo dos fatos
- eles por si 50 mostrarido a forga dessa conduta. Perseguidos pela
torpe de 1Indios. Montoya e sua comitiva foram atacados por flechas,
deixando de flanco alguns dos companheiros. Nada adiantou a3  sua
tentativa em reproduziv as palavras do caciaque. Com o insucesso, ele
percebes que 0 recOrver Ao argumento do cacigue n3o garaantia  sua
penetragi3o no seio da comunidade. O cacigue ou Principal, como era
comumente chamado, tinha ascendéncia sobre a comunidade, concluia o
padre. For isso eva fundamental ganha-lo.

fPavya Montova, Yeom sucesso FS0 advsiso prefeadias o domSniv
arredd-Llos] de empresa (80 imporfants, mas 3 avidez de ganhar fFanéas
2imas para 0 cSu Ffazia olvidar wsses frabalkos”. ASSim, decidiu-se
novamente a fazer outro assalto aquele “alcacer, tic “apefrechads de
2rdis do demdnio ¢ Ffortificade com taatos ministros seus". Acompanhado
com o Aanimo destemido daqueles indios que nio  se acovardaram, o
missionirio pos~se a preparar uma nova investida. Com carteza, dzpois

da experienciz melindrosa do ceu primeiro ensaio de cantato, o jesuita

J2 havia percebido que para zlem das palaveas, o “ventriloguo" dos
missionarios hkaveria de ser escolhido a dedo. Nada adiantou ter
tentado ¢ecorrgr aos mesmos argumentos do cacigue gus lhe salvava =

vida anteriormente.
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Como ele afirmava, “em cristandade nova usa Oeus de msSéodos
agwos (...} & aIada de Jguas de Irregacioc necessarias, para  que
planfas tgnras, como as dos ladios, crescam e virfude @ Fumenfem 3
gracga . PFara percurtir a palavra de [eus eram de importincia crucial
“navos mdtodos”. Referindo~se a essa estratégia, Montova dizia: “opera
maravilhas com & gente simples, lhana & sem dobrez*. Fol por ver ao
longe a f{or¢a dessa descoberta que Montoya “desejou I ver g grands

cacique laveba, por julgar gque ganhko els, (2ria os demals de Lseul

lado ", Montoya, a2 partir da sua experidnciiz, comegava a HNsSAr 0 2 sgu
nova recurso: “"ganhar' o cacidque.
Fato & que, “por vontade do Senhor“, € certamente instigado

Pela turiosidade de ver o missionirio, veio a aldeia um grande cacique
acompanhado de suik mulher e dois filhos. “Sinal evidente de amizade ",
deduziu, com argicia, o padez. Acolhendo-o com muita honra,
“aariciande ndo pouco 3 seus FIlhkIinkos (coisa que aquela genfe tem om
arands 2s5fimat’, Montoya, apvoveitando-se do “Fasciaieo qus spobre el
Exercia’, tyravou umé longa conversa. 0 padre aproveitava a atengio do
cacique, queg niAo afastava seus olhos do sacerdote, para cvriticar o
modo de proceder intratdvel dos pajés. Acusavam injustamente os padres
de secem monstros, com chifres na cabeg¢a entre outros disparates,
argumentava Montova. 0 cacique, assegurado do avande logro que lhe foi
pregado  pxlos pajgs, 2 a pedido dp jesuita, ndo retardou em ssrvic—se
de =mbaixadoc junto ao sen velho companheiro -~ o caciaue Taioba. (A3
Grande provelto tivou-se desse  encontro: loge tyatou o
missionidrio de entrar, novamente, nas terras de Taioba. E o resulfado
ndo foi outro senfio a acolhida do renomado cacique Taioba. Mas nem bem

haviam penetrado, cravado 3 Cruz em SUAS terras como marca da fundagio
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de uma nova missio, Taioba ji pressentia, ao chamar toda sua gente,
quUE uma cilada estava armada pelos feiticeiros. BRatizado como Nicolau,
Taioba ajuntou a todos. Ainda sem com quem acudi-los, meteram—se num
bosque cerrado, aguilhoando o3 passos, até se verem livres da
emboscada traiceoeira. Mata cerrada adentro, caminharam todo o dia,
alimentando-se de feixes de fungos, raizes cruas de arvores e sobve o
“bihac”, folhas imensas, se improvisava uma mesa. Montoya, com o pesar
de ver que com isso mais uma vez se fechava & porta ao FEvangelho,
resistia a tantas penas 2 tormentos, “por vor quE assis wveacia  ag
Satandas .

A investida dos feiticeiros levou Montovya e muitos indios de
Taioba as vredondezas de Vila Rica, aquele pequeno povoado espanhol.
Alvorocados, o5 espanhdis loge intentaram aprisionar o gentio para
servirem-~se do seu cativeiro. Montoya, que “Eranka  por  Finalidads
defender das @dos uma partida de gente, que 3 se The havia entregus,
g 2ra por s9u Infermidio que [elel ponsava conguiséar os resfanfws®,
opds~se de todas as formas, inclusive Juridicamente, & invasio
devastadora dos espanhdis. Negados os apelos, Montoya e o Padre Diogo
de Salazar, Jja sem alternativas, aconselharam aquela gente que se
refugiasse nas serras. £ gquando ent3o, a0 passar de oito dias, a
calmaria rveinasse, recomendavam os padres, os indios deveriam retornar
a0 posto demarcado. LA os encontvariam 2 haveriam de tratavr do bom
assentamento de suas casas.

Us espanhdis. burlados em seu intento, Jjulgande desonvoso
retornar As  suas  casas, sem nenhuma presa, ameacaram  instituir  oum
processo.  Ivonicamente, acusavam aqueles indios de haverem pretendido

matar, Par outras vezes, o0s missiondrios. Por isso, devia se procsder
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2 algum castigo & sentenciar a4 forca seus dois caciques. Se nfo
tivesse o padre se informado disso com certa antecipagio e precavido
aquela gente de Eal determinacio, recomendando gue fugissem para os
bosques, com certeza pouco lhe haveria rendido nessa emPresa. & que Ao
delatar as intencdes dos espanhdis, colheu o jesuita grande proveito.
0 padre tinha dado provas de aue n3c tinha compromisso algum com os
#spanhdis camo era de grande temor dos guaranis. Acusagio, alids,
bastante comum, como veremos no capitulo auarto.

Passada A semana, voltaram os indias fugitivos, assinalaram os
sitios, fizeram suas casas, rogas e todos se batizaram. Assim, conclui
0 Proprie Hontova, “Yoram gles cobrando amor 35 palawv-as’™  ajudado
nisso pelos “seus companksiros Los caciques) com as suas, falando bem
225 geativs'. Estes, "“werdadeiramsnts Informados a proposito dg Czyasg]
Intencdes, apresentavam—se cada dix em tropas, ftrazendy consigo sSuas
muilhziros, seus  FIlRos, Sous @afermos, sous bens ¢ peousnis posses
Para  povoArem aquele posto e nele oguvirem a Palavea Divina.(944) Egges

relatos sde, pois, bastante elucidativos por que demonstram, pelz sua

exegese, uma conduta Impar naquele momento dos primeiros contatos,
Como alude HMontoys, “por armas es5sa gente foi _jnconqaistdvel;
canquistou-s pelo Efvangslho (...} ¢ com 2 caridade & pacidncia b
Cristar,

Acompanhemos um pouco mais O que, a partir desse aprendizado.
fizeram oz jesuitas espanhdis em outras tentativas de contato aue se
seguiram & expeviércia com o caciaque Taioba. O cacique Ayerobia,
tambem convertido na redugio de Santa Ana, batizado como Bartolomen

EACA I FEGOU—S5E  dis €. . .4 aguilhoar os gentios remissos &0 bafismos.

-

Puseava—os 2 recolhia-os =@ sus ca52, sustanfava-os ¢, como 582 0 F3
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fosse cristio wmuito aatigo, doufrinava-os na 8 & gquando, J3
Instrurdos 4 contents, apreseatava-ps ao padrs paras  que lhes
Rinistrasse aqualpg sacramanto’.

Na reduglo de G330 Carlos servem os indios de c¢agadores,
visanda Jjuntar noves rebanhos. E Montoya quem relata entusiasmado: ‘€
558, que haje ew rebeldia corre pelos matos., J3 wmanso amankd, ajuda &
AOss9s padiras 3 rasbrear ogubros, sendo assis gue sg Isva avants a
cOnquIsta espiritual”. Ou na redugio de Carad em que 0 famoso caciqgue,
conhecido por Tambavé, tornou-se “criado dos paderes® “num oficio de
caridade para com o5 eafermos bem come autbros trabalhos humildes .
Transformado em Paulo, “grande foi sua oFficiciz sm progar a Crisfo”,
(... 0 conéribuiu na conversdo de muitos gentios, os quals (hojel 9o2am
Jdo  Hatismo ¢ da £ SrisfEFY. Nos conselhos que dava, insistia para gue
todos servissem a leus e "fugissem das persdasdes fraudulentas dog
Ferticeiros. (43 NEo seria outra a2 conduta na tentativa de catequese
do gentio de Tebiguari qgue “gsfava auan mul poco dispugsto ¥ nada afstba
A hosostros v asst po Erafe mas ques o2 ganarlos hable, vy procure ganar
lo caciques g2 mas aambrest. (46}

e certa forma, esse primeivro contato também significou
penetrar, mesmo que sem o sed 2atendimento amplo, na  cultura e
cosmovisBo indigenn. 0 Fadre Montoya, mentov e idedlogo das mangiras
de se agraniegar o gentio, foi um stndgrafo 2 moda de ssu temepo. Apesar
de cevceado pelo horizonte veligioso que ee lhe impunha, nio perdeu de
vista a possibilidade de vecriar "noveos metodos! para a conquista
espiritual do gentio. e como wvimosg, a primeiva tentativa +Foi
malograda, sgrviu-lhe como demonstragio: primeivo, pegrcebe que a ajuda

de um intérprete era eficiente, depois que esse intérprete nem sempre
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auferia vantagens e, portanto, deveria ser bem escolhido.

Assim, tentouw transformar o simples intérprete ou "linguaraz”
em um indiggna convertido, mas o insucesso persistia. Apesar dissoa,
avangou por conta propria, sem sucesso. Com as novas entradas,
perceben que precisava  de um “ventriloguo® - algugm que vealmente
intermediasse =a relaglo jesuita/indigena. Mas mais que isso, entendeu
que ela nioc poderia ser qualguer um. Ao compregader a3  importincia
disso, logo se pbs a privilegiar o contato com o cacidque - j& notara
qiue através dele, de sua interfers8ncia favordvel junto a2 comunidade,
utilizando-se dele como emissdario da palavra divina, muito, mas muito
mais se& angariaria. E aqui, gle dimensionoy seu ganho. M3o 2 assim,
aleatdrio o fato de que nas sucessivas entradas dos jesuitas muito se
Prezasse a conversio do cacique. Ao fazé-lo, os missionarios
encurtavam € aceleravam ¢ rebento de seus frutos.

Espalhadas por toda a descricio da odisséiaz dos jesuitas, na
funda¢io das missBes, nos séculos XVI e XVII, estfo pontuadas
reflexdes » consideracdes sobre como bem fazer 3 conquistay espiritnal
— suas experiéncias, seus aprendizados, suss descobertas. Informagdes
que, tecidas pela rede sgitb-repticia de cartas g escritos  que

circulavam entre os irm8os da Companhia, serviam como manuais de

catequese, um “braviiario" de conversin do gentio. Sg nic podemos
afirmar, com ceviteza., sobre um proieto de conquista, previamente
2labovrado, temos rcondicBes de asspaurar que, 2 partivr das  iagmesras
experiéncias realizadas, nos primeiros contatos, foi—-se conformando

uma pratica  gue, como vimos, passa a origntar as intgrvancdes da
Companhia tanto na América Fortuguess come na Hispanica, pPoucas

décadas depois.
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Tentamos tragar o caminho que possibilitor a penetragio da
Companhia de Jesus, trilhando seus pPercursos, acompanhandd junto com
gles sua ldgica. Ao se aproximarem do gentio, o que configurois uma
certa estratégia de contato, os jesuitas acreditaram estar garantindo
0 sucesso de sua s2mpresa. Com isso os padres acreditavam ter o dominio
sobre toda a comunidade. No entanto, para o engano da Companhiz, nio
parece ter sido bem 2553 a intsrpretacio dos cagiques. Se a conduta
dos Jesuitas epressupunha uma aproximacio com o gentio para entfo
converté-los, parece nido terem percebido que continuavam atados a0s
valores da comunidade guavani — o que cevtamente foi decisivo naquele
pProcasso.

Montoya, conforme ele mesmo declara, ja havia compreendido o
quanto se fazia importante cooptar o cacigue. 0 primeiro alerta, a
pavtiy  daguele episddio, foi a compreensio sobre as relacdes de poder
N2 comunidade indigena. Mas, isso ndAoc bastou para os interssses dos
Jesuitas. Fara muito mais eles haveriam de se atentar. 0 mais notavel
foi a descoberta da sustentacio desse poder: ¢ gue a soberania e
autoridade evam reconhecidas pelos guavranis ndo sd por ser o cacique
seu chefe mas pela forma que profsyria sua argnga, sua fala. O que mais

impressionava a  todos evrma a enuncliacido, 0 discurso cloglflente do  sen

chetfe, 0 principal sva bastante “gsfimado ¢ admirads pala suil nodersesa
2 glogiénsia’. reconhecia o jesuita, gue se servivia em muito desss
conclusio. Em uma das passagens mais brilhantes, o padre desvendaria

ns lagos do poder entve eos guaranis:

“€llos Cos paogios) £5m fambem o5 sous chedss, que
g5 r2gEm £ ordEnam o ocomo devem  proceder. Lio os
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homens principais. A glles se submetés a demais gente
£ 05 ICAta obediente. Para a posicdo de chefe & de
ordinarico Jdesignado agquslls gue partsnce 3 famrlia-do
Aalogum chefe fallecido, ha pordm outros que com as suas
boniftas Ffallas somente ajunctam genfs, com as SuUas
FIPNGAS  A-pIrsualddem ¢ a-seduzom @ aftinal reoduzsm-nsa,
e fornam-nra subjrlita (vassalat. £53a gente em verdads
wumprs 05 sous dictames, ¥ os-waagra come aguelles qus
sabgm  no  que podem bem emprega-Ila. Fara o principal
Preparam as rocas, plantam—n'as & fazem a colhelfa os
Fous camparadas, ¥fazsm Cambem para ©llg 3 casz, @ $i o
principal desejar as Filhkas de qualquer dos camaradas,
0 pal ll/ag~-da sem procurar sabesr o que ha. Por é&sta
MIN2Ird  2nconframoes chefos que 59 Linkam amasiada com
1s, finhkam vubros 2¢ £ outros ainda JFe¢
@l hgegs s (47}

Certo € 4que se a interferéncia do cacique foi de fundamental
.importincia, muito mais foi a Fforga de sua  persuasio. Para  os

guaranis, como apontou Montoya, “as Falas boartas’ indicavam um grande

valor. g fato, =le2 percebeu bem: o dominio sobre “palavera' eva sinal
de dominic ¢ podey. A escolhx do chefe, antes de tudo, se dava pela
sia  capacidade retorica. Messe sentido, guem dominasse a lingua, sia

discursividade, detinha o poder sobre os outros. Apesar de longa, vale
a pgna reproduzir a citacio de Montova, PO e2xpressar de  forma

extraordindria o que percebeu tHo bem entre os guarani :

ML tgs S8 wmaohirecam oo 2 2fiogidfncia no Falar,
PRIE tagnfo esfIimam 3 sud FIragua @ 3 rom yaATio QuUE o

fazem. PArquants & digna de louvor & mersce celebrar-
P 2NLe ag S fama. £ com 2F3z quE agrwgamese goalbs o

vassafios, com 3 que  ficam ppbres gles g SEUS
descondenbes . S@rvem-ngs seus plabous, fazeado-~Ikaes
rfogds, semeando v colhende as safras, construlndo-lhaes
cas5gs 2 gando-lhoes as suas Filhkas guando (S5m0 gessso
PEF TR



Percabendo a importincia criucial e definitiva do eloglléncia no
falar para 2 comunidade guarani, Montoya deixa SHo Francisco Xavier
sob a guarda do Fadre Francisco Niaz. Carvegando consigo o valov da
elogléncia para o gentie, junto com fFadre CristdvBo de HMendonza
AVANGCo para as terras Agperas e cheias de selva de Tavati. Ali
fundaram novas redugfes € retornaram para a provincia de Taioba.
Maquelas terras de Tayati ~- nome de um dos principais cacigques -~ ainda
encevravam-se grandes empecilhos: esparvramados entyre ©0s vales e
serras, pregavam, “fowados de greos ¢ supsrsticdes muifo grandsst, a
sua propria divindade. Todo o gentio os veneravam "“convencidos og seus
disfarces =2 sEnfiras mal alinhavadas"”, resguardados pela
“extraordindria eloqiffncia”. Mais uma vez, Hontoya teria que admitir a
eloqléncia come um trago inestimdvel para os nativos.

0 oug podemos ass@2gqurar, como nos diz a documentzcio, & que o
recurso da Ordem foi  frutifero o bastante para  dar contorno as
inimeras tentativas de contato com a3 comunidade indigena: nas diversas
entradas 8 padire Pprocurava o apoic do cacique. Contudo, [=3-2-%-1
gstratégia nio foi suficiente para assegurar a  preponderincia  dos
valores dos padres sobre os guaranis. Ha de <& tomar, portanto, as
MESmMaAs medidas Para a percepegan indigenz e TRCUPEYT AT ATE Y

contrapartada.

i} padres s convenceram de aue a intervengidc favordvel de
cacigues implicava na acolhida dos Jjesuitas, = por conseqlénciz, uma
predisposicio pava a conversio. Todos se jubilavam com a iniciativa de
va1'ios cacigues 9gue assumiam o papel de pregadores na comunidade. No
gntanto, Como observaremos nos relatos que sg seguem, MEsmMo guando os

padres eram aceitos na comunidade, eva o cacique o responsavel pela
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predicagio. Em todas as passagens o cacique era 0 pregador, 0 Orador
PoOr exceléncia €, em nenbum momento, conferiu o lugar do pulpito para
0 Jesuita. Em diversos rglatos gncontiamos oS caciques sg2 incubindo da
dountrinacio.

Vejam, nos  exemplo, como o¢ caciques atuavam, conforme
relatavam os padres: “Jgvanta satss del dia Lcomo o hacia antes 2n
servicio del demoniod I kace una platica por fodo el pucblo sxortando
4 todos que amen 4 mros Fadres [ les dea gusto sn todos siendo bugnos,
I frequentando la Iglesia, 1 tIiene mucha gracia v apundancia de
pPalavras I eficacia ga allas?.

Sobre 0 cacique Neeazd, depois de batizado e receber
pregsentes, se& comentava: “de  rara glocuncia como o mussEs: su
apellido, oque ftenla desde antes del bautismo I significa platica
engITALY, para sxpllicar conforme 31 su frgse el concigsrto @ oficacia g9
Ias suyas’”. Dele muito proveito se obteve. A atuaclo de Caraguari foi
também bastante feetil, pois “vr3 muy slocusats Eanfo 4. ios wmfsmos
PRI Es s5& &ddmiraban de 21, pues, kaciz con la genfe  Io qite
@u2ria”.  Em  S3o Cristovio, os indios se ajuntavam com o desejo  de
sevem batizados. Foil Antdnio, um velho cacique, quem conseguiu tamanha
faganha. Depois de batizado, wvoltou is suas terras, & se tornou
“Instrutor da gente . Ao padre propunha: "B0% nossos fIlhos somenfe ao
BINDS  BASINAM 025 padies @ depols disso Os aossos FILAOS por SI @SSMGS

POd2rI0 mui bam vir sasinsr-ags©. (A%} 0 Padee foaue Gonzales, o famoso

MAY tir  das missdeEs, enviado a0 FRVANa. “Jespuss g2 aeer ACArIcIado
2Lgunws caziques o ifndios del rio (.. .+ snfrd 9o suo Figerg, gvoron Iz
palabra dge Dios en su propria lengua en . hkadlawva’. Veremos que essa

Aatitude seri de valor inestimavel para campreendermos a percepcio dos
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giaranis.

Nesse sentido, o cacigque ndo poderia sev tHo eficaz, como
intermediirio, <se nio contasse com a conivéncia de toda a comunidade.
For isso0, ndo adianta muito pensar no cacique como mere ventriloguo,
como pretenderam os padres, mas sim reconhecé-lo caomo o dnico azgente
capaz de convencer 0 gentio. Isso, naturalmente, foi muito importante,
Porque implicou no resconhegcimento de aque a legitimidade da fala estava
ainda nas mios do cacique. Assim, essa estratégia so se viabilizou a3
partir dos pvoprios limites que a cultura indigena impds.

0 que ¢ importante ressaltar a essas alturas € gque ndp somente
os Jjesuitas definiram como realizar a aproximacio mas a2 propria
comunidade guarani imprimiu sua visAo a essa’a escolha. Se 05
missioniarios percebsram gque o confronto nio era uma boa politica & que
C cacique era um instrumento imprescindivel; poy outro ladeo, a
comunidade indigena elaboron oportunpamsnte a chegada dos padres a
pavtiv dos seus proprics referenciais. 0 veconhecimento da importiancia
do cacique g, gsobretudo, do poder simbdlico da sloglléncia, asseguryou a
renstracio dos jesuitas na comunidade. Mas isso 50 f0i possivel porgue
o indigena, como vimos, era ainda o sujeito de sua erdpria  fala. O
cacique, pPOr isso, nio foi o gmbaixador dos jesuitas, sen ventriloquo,
fMlas pevrseverava como aauele gque era o detentoy da fala, do discurso
para a3 caominidade. a4final, como percebemos, 2 ele, gxclusivamente,
auem preaa ans indigenas.

De certm forma, ao abrirem mio, nesse momento, da predicagdo
(poraque acreditavam gus o cacique realizava, com eficaciza o proveite,
esse papel), 08 padres estavam concedendo muito mais. Ao peEvmitivem

que 0 cacique exercesse o ato da predaagio, sob a alegacio de  gque
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maiores frutos colheriam, as padres se viram enredados num  outro
ardil: de fato, estavam sujeitos aos parametros culturais dos nativos.

Nie se2 pode deixar de reconhecer, portanto, a profundidade de
tais relagoes. Vejamos, entdo, o quanto os jesultas estavam imersos
A0S valores dos guaranis. Muito embora 3 lingua aparentemente se
constitua como uma estruitura linear, ela ndc tem a mesma significacio
2 valor comuns a todos os povos. MNa realidade, transaride wesa acepcio
que lhe impdem € cria diferengas sensiveis, reYsonalizando cada
comunidade lingUistica. Cada comunidade sobrepdSe a sua lingua uma
maneira distinta, uma significa¢lo propria, caracterizando-a com a
for¢a de sua cultura. & justamente o que fizeram os guaranis.

ASSim A comunidade guarani imprimiu 3 linoua um sentido maior

aue o0 da comunicagio: elevou a linguagem ao nivel do reconhecimento
proprio na comunidade. S30 com as “Selas FalavizsY, “Bers pora’, que,
fa mitologia guarani, oz profetas, “Karar’, se comunicam com seus
devuses. Bela linguagem, fala sagrada, luaar do =acantamento onde a

génese dos deuses, do mundo e dos homens € entoada pelos seus chefes.
830 eles 0% senhores das Belas #alavras, do belo saber e em quem os
indios reconheciam como os “Ae’es jara™, os mestres das palavras.

e fato toda = comunidade guarani se estreitava com a
simbologia da #Palavva. No mito cosmosgonico, ns guAranis, gxplica
Fierre Clastves., 440 evleitos dos deuses, cujz €ssencim £ a Falavra.

Signo da subgtancia humana, da antropogénese, a Palavea & 2 oriagem. Us

homens definem—s«s rcomc tais somente na  relacgio  que, através d=a
mediacio da Palavea, mant8m com as deuss2s. “O9ved, A Palavra, 8
substancia a0 mesmp tempo do  divino & do  humano. For  iss0, no

cotidiano dos aquaranis, em toda a sua existéncia, 0 sagrado, que 2 =3
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Palavra, atravessava o profano, a vida pessoal e social dagueles
homens. Nessa perspecgiva. todo seu mundo & resultado da intervenciao
dos deuses, ou sej3, da Palavera.

A crianga que nNasce, por exemplo, ganhava existéncia ao lhe
ser atribuido um nome, escolhido pelos deuses. O nome, aclamada pelo
sacevdote, 'F quem faz-se~elevar-o-fluxo da FPalavra; marca, sinal do
divino sobrr o corpo". Essa responsabilidade do sacerdote, Aa
descobert’a do nome eleito pelos deuses, era a marca da. presenga do
divino na pessoa do recem-nascido. Revelado o nome aos pais, els  da
corpo =a sua almm, que € a Falavra. Sua humanidade, sua existéncia e,
ac mesmo tempo, a ascendéncia divina que se manifesta pela palavra,
pelo seu nome. Por isso se diz do nascimento de uma crianga de  que
“uwa palzwvia sg  prove df  um assento”. 0a mesma forma, a morte
signpificava =a separacio entvre o corpo & a alma~Falavra que retorna =
SHA nrigem.(SO)

Oz gquaranis eram o0s eleitos dos deuses. Foram eleitos como
tribo, que descobriu 0 ssu alicerce como lugar da Palavra enunciada
pelos deuses. For isco, faz sentido que a elogllénciza tenha sido um
valor pelitico para a comunidade. Aquele que detsm o dom da palavra, a
elogqléncia, € um escolhido. A linguzgem para 05 guaranis, portanto,
n3o se reduziu a0 codigo linglistico, mas primou pelo wuso que dela se
fex pava criar umza “discursividade’™ de aue compartilharam os indigenas
daquela sociedade. A retorica, o poder persuzssivo da linguadem tem por
isso toda uma esepecial conotacio para o3 nativos.

Esse discurso nic eva meramente pessoal, particulav, proprio
do cacique que gg dizia ''dono'" de sua fala. O discurso do cacique

esteve sunjeito a ordem sdcio—cultural guarani. Essa bagmgem cultural
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indigena sd pdde emergir pela mediagio do didlogo, onde a linsuagem
criou vida na busca do reconhecimento do Qutro. Assim, o valor daquel=a
discursividade eaxistiu enquanto se toma o plural, guando se considera
o conjunto da comunidade guaranl. A fala do cacigque era fundamental
porque 2 ngslia que a comunidade se sxpressava, se reconhecia. Messe
sentido, essa maneira proderia & peculiar de relagio com a lingua foi
um dos grandes tragos diacriticos que caracterizouw o guarani colonial.
A lingua, mais que o sentido da comunicacio pode ser, assim,
considevrada como um dos siementos da ''bagagem on acervo cultueral' da
comunidade indigena. Foi, povr isso, marco do "ethos" do povo ou da
cultura guarani.

Nesse sentido, fez muita diferenca para os guarani sev o
cacique o0 znunciador da pregacio. Por isso, temos que reconhecer que
esse  foi um  tragco valovativo da comunidade. FPara levar adiante a
fundacio das missdes, a Companhia teve que levar em conta o wuniverso
indigena, ol obrigada =» e sujeitar aos wvalores culturais dos
guaranis, ou seja, admitic aue o sucesso de seu empreesndimento estava

nas miog do cacique. No entanto, para o indigena ele ainda era donpo de

sua prorria  fala, sem, em momsnto nenhum, delegar aos paderss  tal
privilégio. ['ai nio fazer efeito algum os padree se utilizarem dos
argumentos (o cacique, pois o gque 2 relesvante para a3 comunidads

gusrani ¢ 0 fato de ser o prdprio cacidque aquels que  enunciava 3

predica . Sem  =sse dado, Zevtaments, o smpresndimento dan Companhi=z
gseria esteril ¢ infrutifero. Foi essa = unica  possibilidade  que
permitivc uma abertura de contato com a Companhia. Messe sentido, a

tentativa de conversdo do gentio pressupds estratesias que tiveram um

carater peculiar tanto para 05 padres como para a propria  comuinidade
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guarani. Fol uma experiéncia datada ague envolven interpretagdes
diferentes do processo de conquista € que, portanto, deve ser revista
Sob a otica dos atores daquele tempo. E 2 nessa teia de valores que os
padres emaranharam—se.,

Mas retomemos © rumo de nossos argumentos. Se, por um lado, ©

aprendizado da lingua guarani buscou iatevrferic, decididamente, o
reformular a mentalidade indigena, facilitando a penetragio de
conceitos estrangeivos a essa rgalidade, como aragumentam alguns; PO

outro lado, o empenho e dedicaglao da Companhia de Jesus em aprender
coam #ficdcia =& prontidio a lingua nativa, nos leva a outras
considerac8es . Ma Segunda Instruglo de 4610, o Pe. Torres,
esClarecendo sobyre as ocupacdoss em que sg deviam dedicar os  irmios,
asgsinalava para © empenho no aprendizado da lingua € que esta ‘s
Ffendesse com muifo culdado sempre, ndo se confsnfando 2@ sabs-lz como

B QUEEIIR, MAS COm eminEncia’.

Fara atender tal exigénciz da Companhia, os jesuitas vaoc se

dedicar com bastante afinco no aprendizado da lingua guarani. Entre
lonaas hovas dedicadas aos estudos € exercicios espivrituais, s
propuseram a aplicagio dos estudos: treinando a  conversaglio ou

vertendo oracSes 2 textos para o guzarani.‘91) N30 parece ser fortuito
o F=to de os padres se prontificarem a cada dia & s€  APrimorarem &
gxevcitarem, com +t1lu8ncia, A lingua, como relata DRate.: “heaos pussfo
@5t ade muito culdado pa IXagua pracurangs falar novos  wocabularips
FOE mRIo o2 uny iadios ¢ assie la bamos muy bisa dogenfrafandga s L32)

82 a intervengac do cacique foi vital, o dominio sabre a lingusa

abanhagnga 2ra um impevrativo. Por isso as r2eomendagdes sio indmeras:
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‘@l examen particular sara d3 nag parder punfs en
aprender y estudiar Iz lengua guarany, y sjercitarla

r

Tan fos iadios fusgira ool Ligmpo d=  oracidn »

&

glercicios espirifuars, en fodos Jos cuales, ¥

principalments: 2n I3 misa, los sacomsnday-an 31 ODios
Nuestiro Sefior, la Compadira, esta Provincia ¥
necresidides de la Santa Iglsﬁia“.(SS)

D dominio da lingua, entfo, é encarado como uma dadiva divina,
0 consagcrado dom das linguas. 0 provincial Pedro de Ofate, referindo-
se as virtudes do padre HMontoya, conta que ele se dedicava com afinco
a  uma arée @ vocabularig én I3 lingua Suaranl ¢ sSeguldd me SSCievaw
05 padres arece aque N. Sr. lhe ha rcomunicado o dom das linguas segundo
& a Ffacilidade, brevedad o excelsncia com que  falav. (93) 0 padre
Chavanzag, algum tempo depois, reconhecia que a dificuldade da lingus ¢
S8US Caracteres, axigia um singular gosto pelos estudos. Mas dedicava-
se com e2smerc a0 estudo “sin buscar s £ ofro agrado, nfi  aliciante,
que  gu Yfiligad, para s@rvic alaun di3 4 Ia givoriz de fios rcon
Fruto (36) g certamente, com essa motivacHo que nas outras entradac
dos Jesuitas, a conduta tenha sido t3o indistinta. Agora & possivel
entendey pory que oz Superiores da Companhia chegaram aoc ponto de
exigir aque nlo se ordenasse nenhum missiondria, antes que dominasse

Fluentemente a lingua nativa:

"Aaos  nlngunn de los MK, s ordene o sacerdote
SIf e primerg sepl Higa la Isngus: v paa Facrilirar
g5f0, Qe ep tiempo de Ia fsrcerz probacion  feagan

Frempo  sefalado parez =Ilo: » qus s5I 303so pogr A0
perdger I8 acasidn, Fuera nscegario ss ordencsn anfes e
saberda, qug o s gcupen @a minisiorios hasta sab=riz
Bispv (274
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Vejamos aquais seriam as motivacdes para tantas recomendacSes.
0 chefe guarani era escolhido no seio da comunidade entre os mais
bravos em combate, & o gra com a mesma freglléncia entre os que se
destacavam . pela exceléncia da arte da palavra, como os padres
admitiram claramente. Fara o indigena, reconhece também Clastres,
“falar & antes de fudo deter o poder. Ou 3inda, 9 exSrcIcio do  poder

;

RASSEQUIra o dominio d3 palavra: sd os senhores  podem  Falar ...

Falawvia o poder mantdm relacionamsntos L2315 que o dessjo de  um s
realiza na conquista do pubro, pols poder ¢ palavra ndo subsistewm
sendo wuwm Ao oufro (...} As socisdades ladigenas ado reconhecsm 20
chefe o Jireito a palavira por que vle € o chefe: slas exigesm do howem
deséinado 3 sor chefs que glz prove seu JdJomInis sofre 35 palavess.
Falar para o chefe 5 uma obrigacio impsiativa, um gdever do poder . (38)
Ha, portanto, uma atitude de admirvag#o e respecito por parte dos
guaranis frente a linaua.

Foy  outvo lado, os jesuitas, da mesma fOorm=x, a0 S€ NOMEarem
Pregadores da f2 cristi, tBm também em sua "fala", em sewu discursso, o
seu instvrumento essencial de trabalhko. O ato de evangelizacfio exigia
que  seln  discurso pgrsuadisse. Maturalments, o aprendizado da  lingua
nativa facilitaria =a convers8o. Esse impovtante aspecto colocava o
Jesuita, potencialmente, em uma relagio de2 intsrlocucio com o
indigena. A& dmporidncis da retovica para 0% QUATANLS %€  apProximava,
resguardando as  devidas proporcdes, a necessidade estrutural  dos

padres frente & conversio aue conjugava persuasio e convencimento.
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Isao paoraue, pensavam o0& padyes, 0 aprendizado da lingua
estabelecerin uma comunicacSo mais favoravel, atendendn =a uma
estrateégia de contato em que a lingua era essencialmentz o primeiro

elemento mediador entre os jesuitas e guaranis. Essa semelbanca na

enfase do discurso como sustentacio do pader, wuma valorizacio da
"discursividade", da capacidade retdrica, favoreceu a penetragio dos
jesuitas gntre o0s indigenas. Mas parece que tal aprendizado
extrapolonw essa perspectiva. leriva dail uma inferéncia possivel: a

necessidade dp aprendizado da lingua nio se esgotou sxclusivamente na
possibilidade de comunicacio. Essa necessidade ultvapassou tzmbém as
razO0es de ordem pragmitica, como aponta a discussfo corrente entre os
lingtlicstas. Esse interesse & afinco exagerado pelo dominio da lingua
pode sev interpretado por outva via: 0s jegsuitas s2 aperceberam que a
linaua guarani ocupava um lugar privilegiado para os indigenas. Tal &
a expressio disso aue 2 linoua Passa a ser tratada com vespeito =
veverencia. E pov percebey zo longe essa dimensfo que Padre Chome se

referia as linguas nativas com grande entusiasmo:

“Confiesso, que fenlicndo aloun conocimento Jde  la
i2ngia, o5ty ous mucho h3zllzr gp 21Fa fanfs majesfad,
¥ enErgla. Lada palavira €5 una definicion ex’lcfxr, que
axplic: 13 aaturalsza de Io que quiger dar 3 @atgndesr,

¥ da g ello unz Ideia clara. ¥ distipta. Nunca
huvigers w9 Imaginido, que g0 gl cenfea e 13 barparis
52 hRablasse una Iengua que, €n B Juicia., POl s

b laza, ¥ harmoniz, no S5 IAafseIor 3 las gue  habdls
. - = ¥
FprrendIl gy 2n aarana”,(”q’
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As  repercursdes da doutrinacia em lingua nativa logo foram
notadas. A exigéncia da presenca de padres se tornou uma constante.
0ai, oquem sabe, & possivel compreender uma das pussivels razdes da
conversdo de tribos inteiras que se acotovelavam, disputando um lugar
na  Igreja para ouvirem as prédicas e sermies dos padres da Companhia,
ue  ent8o, eram ministrados em abanhednaa. Talvez tenha sido mais  um
dos motivos que tanto seduziram os indigenas. Raz3o de comogcfo para os
Padres que se atropelavam para dar conta de tantas solicitagdes,
Espalhada por toda a documentaclio dos primeiros contatos, o0s jesultas

sA0 clamados = virem edificar SUAE 19Yejas & Pregar:

‘un oiz de camine me Sstabam Bsperindo cien vadios
€A un arroyo aparfado o su pusblo por dondes vo avia
g2 pagar  donds me fFonian hecha una casiEa P. 2 me
]Rlhergasse: en Ilogando me racIibisron con mucha
alzgriz ¥y @ dyeron qus (...} dongde @stzdazn sus
£Isrras avia mucha gents v que s& Querian fodos Junear
¥ fangr pupbdlo grands = Fadires g, I=s loBanfasss
SruE (59

0 sucesso dessa conduta {oi indizivel. Foi witoriosa =z
empresa, poraue, explicava o padre, “dado que 3nfss lhes gSasinasss
dJoutring, fpdevia coamo  sFatic Thoa gecIarivam ns sl Iinguy, o

Algumas praficas o ageclaracdes della, couss por ¢lles aupnca wista.

‘.
Ll
-

WECSU SM SE4S S0racdes UM aove deseio o apreaderem 35 oogs3s 29
FE 60y Neo entanto., a gedicacio dos jesuitas ecsteve, de gualguer
maneira, mais uma vez gstritaments sujsita =08 valorss indigenas.

A lingua favorecia, naturalmente, a traducioc do contetdo

cristio para os indios. Mas mais Qilg iss0 & acima de  tudo  também
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revelava em si mesma uma importincia cultural para o guarani. A fala,
aqui  entendida como a capacidade retdricz, foi um dos elementos mais
valorizados entre os guaranis, como vimos. Esse fato colocou o jesuita
em uma atitude de respeito frente & lingua, poraue ela trazia um
sentido divino ¢ sagrado para os indigenas. A fala 2ra, enfim, o

fundamento da cultura guarani. Melii reconhece essn forga e expressio

PARYTA 08 guAavanis:

“Dgnfro o una reduccidn que intenfaba liegar
hasta ¢l ndcleo de cultura guarany, la lesngua nao POJLa
dejar de ser tocada. La palabra es ol alma: el Buarany
FACUENLr] sy fundamsnto en la palabra. lambisn  squy
quitarlsg 13 palabra seria arvancsrle ol slmso (84}

Embora as discussdes lingllisticas tenham avangado na discussio

sobre o sentido da lingua guarani, composta e construida pelas
Jesulitas, nem  sempre seu uso atendeuw exclusivamente, peloc menos no
inicio, 20 objetivo de distorcer o incluiv conceitos no imaginirio
guarani . Como apontamos. o aprendizado da linaua foi recurso

imprescindivel para o contato nio sd em funcioc da comunicacio,
obviamente, mas sobretude, poraque estabelecia um  possivel vinculo
entre oles. Tal wvinculo se construiu na medida =m que criacam ma
rerspectiva de identidade de valores.

S8 0  poder se estrezitava t30 intimamente com a fala, <com o
discursividade auarani e, ap mesmo tempo, era o que definia ¢ respaldo
da comuinidade, lggitimands o exercicio do poder, entio 2553

CONVET gEncia de atitudes - o dominio sobre a palavra -~ crigu Uma
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aproximagldo dissimulada, instigada e incentivada pelos jesultas.

Canvergencia opurtun&h‘e transparente: a comunicacfo, através do
aprendizado da lingua guarani, nio foi senfc 3 oportunidade de
concorrerem, pela oratdria e retdrica, ao podery dentro da comunidade
indigena. Essa parece ter sido a perspectiva do jesuitz. Uma

perspectiva. de seducdo para a imposigio. O Fadre Joseph Orexio, nas

entrelinhas, deslinda es8a intencio da Ordem:

“PAara mas anisarlpos a que acudisssen con estima
les hixo cargo dello gn que los comence 2 predicar ds
proposito, Jdio en acudir tanta gsnte que todos se
waravillavan crescisndo fanto o2 3117 en adelants ef
concursse, (...} que Ivan & oyrie predicar en Ia lengua
guarani que sg llegnava la Iglesia toda®. (687

Em outra passagem semelhante & também o que nos faz crer Fadre

Nicolas Hastrillo:

“Con esfas paladbras avivadas con su  axtfural
gasrgla ¥y glocusncia favorecia Jios d9 mansra, qug 9n
volviendo su gspiritu en ellas vinieron a rendir el
imgbu w@mavor deo I3 naturalsza (...} Nf 3 amavnads oF
fervor del nuevo predicador gue conflnuaments sxerci fa
sy  wficio con grande provecho, por la auforidad  qus
tiene f(ovos, ¥ conceto df s« rars elocuencia, ¥ &5i 00
CRF0 2 JgIrle QURA0S conseJow §oexgitalos ai Fgsmor ds
M. Senkor esn lo publico y secrato, a quen atribuven
los  padies Ia grandes mudanza deo Foda wsfa  gonfs, o
APITCIT quE  an Cobrado de 105 mismos padres o Ia
lglesia v rosss sagradas®™ (63)
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Para garantir a eficdcia da conversio, certos da importincia
da lingua, os padres, exaustivamente, se aperfeigcovam no aprendizado
d2 lingua guarani, do abanheénga. No entanto., 8 precisamente pelo fato
de © padre apostolar na lingua nativa que ele continuava sujeito ao
parametro de valor da prépria comunidade que imprimia a lingua um
carater sagrado. Ao se despojar do latim ou espanhol, em neme da
lingua pativa, os padres fizeram senfo reafirmar os valores dos
guaranis. 0 indigena, portanto, também fez sua leitura.

Em outras palavras, s a traducio de concegitos £ idéiac Para o

guarani interferiu na vealidade conceitual do indigena, o mais
importante, nos parecs, 2 o fato de que, de umz forma sutil, os
indigenas obrigaram os jesuitas a s submeterem &5 Suas regras, a0s
saus valores. 0 papel do cacique, o valor da lingua e, depois, a

capacidade vetdrica Fforam um primeiro marce dessa relacio. Nessa
perspectiva, poderiamos afirmar aues a penetracio da Ordem de Jesus so
foi  possivel porque a imagem aue o indigena teve dos jesuitas nic se
distanciava do seu proprio referencial de valor=zs i3 gque, no primeiro
momento, fei o cacique o enunciador do discurso e depoLs, & Propris
apropriacio  do  jesuita da lingua nativa. Ou seja, a leitura aque o
gentio fez dos padres nde se confrontava com & sua visio, com o ‘“Aands
r2ho”, o "modo de sevr’ gdarani. Assim, os padres gstiveram todo o
tempo submetidos 2 apreciacfo € valores indigenas.

A0 munde  guarani o35 jesuibtas tentarvram impor a  producio de
noves  habitos, wmas  nde  introduziram novas  formas  de  PENSET &
realidade, poraule a considerac o queg vimos, o indiagna preservara  os
%eus  valorez. Se foi possivel aos jesuitas a sutileza e percepgio da

importincia incontestivel da “discursividade' Para 08 guaranis, pars s
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comunidade ainda imeportava o fato de ser o cacique o epunciador do
discurso ou de o padre proferir sua doutrinaciio em abanheénga.

Assim, 2 palavra, o discurso nio foi mais tomado peio seu
carater intacto, original, mas sugestionado por novas relagoes. Isso
significa que, para aleém de uma mera intenc3o de comunicacio, a lingua
foi utilizada como possibilidade de contato. N¥o um simples contato,
mas a via de acesso aos valores da comunidade. £ mais, tornon-se o elo
de interagiio entre dois mundos t3o diferentes. Issoc nos obriga &
reconhecer o fato de que 3 fungio primiria da comunicacio, do ponto de
vista do Jesuita, n8o foi meramente a de esvaziar O mundo guarani, mas
sim a de pegnetrar no seu mundo e, somente depois, procurar favorecer
su’d  sujeig¢do. Essa estratégia, essa relagfo interétnica foi impar no
Processo de conquista. No entanto, a Companhia de Jesus nio destruiu
mESMO que assim pretendesse. lesejou modelar e substituir, esvaziar e
presncher, Com cgerteaza, visava egxcluivr, mas 8 wviud O0brigada =&
combinar, Pporque esteve sujeita aos pardmetros culturais dos nativos.
Bo ponto de vista do native, suzs interpretacio aponta nessa direcio. O
caclgue, ap  assumiv as palavras dos jesuitas, estava em esséncia
afirmande o "seu modo de ser', ou seja, dominando o seu discurso. Para
eles, existia uma arande diferencga entre o “"qué se dizia” e ‘“quem”
dizia. Isso, nos parece, nio £ meramente um simples desvio da anilise,
€ mesmo um deslocamento.

A pratica de conversio comporta, nesse sentido, WM
aproximagio com o0  “modo de ser" guAavant . Considgramos oy 2885%
aproximacio tornou possivel a coexisténecia entre jesuitas/guarmnis o
viabilizouw a permanigncia da Companhia durante os primeiros contatos. 0

que  reuniz  0s gurnranis era justamente a pregacio — e a3l o valor  da
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discursividade, da vretdvrica. Porgue, como tentamos elucidar, a linoua
guarani ndo foi somente um veiculo ou canal de comunicaciio, mas parte
indissociavel da p?épria tradigio cultuvral do povo guarani.

Essa pratica de cateaquese estd sistematizada no discurse
Jesuitico gque penetra nas relagBes mais intimas da comunidade.
Entretanto foi a diferenga de percepcfo entre os guaranis e Jesuitas o
instrumento mais eficaz para romper a distincia travada entre as duas
cosmovisdes & favorecer o convivio, uma possivel aproximagio. Para
tentar tvransplantar a palavra divina para o discurso guarani, fazer
com  que o Ingdio a tivesse como sua propria fala, foi fundamental que
0s padres recorrzssem a0s valores 2 tradigio dos guaranis. Talvez essa
seJa uma possivel explicagio para =a aceitagfo dos jesuitas na
comunidade, do ponto de wvista cultural indieena. Mas endossar a
palavra do missiondrio ndo significou o abandono de sgus valores., Se
se pode deprgender #ssa interpretacio para os jesultas, o indigen=a
tambeém se contrapds. Ele, pelo contvario, reafirmava seus valores.
Nesse  ssatido, Parece que as intevrpretacdes diferivram: aguilo gque o
Jesulita acreditou como a apropriacio do discurso indigena, eva para o

guarani a afirmagio de sew proprio mundo.,
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CAPITILO II

NOTAS : —

1 =~ Cartas do Brasil, op. cit., vol. I, p. 193; pp. B7/14i/1i42; opp.
1297134

2 - Primeva Catechese..., op. cit., pp. 117/418

3 - Sobre isso, ver Documentos para la Historia Argentina, op. <cit.,

Rp. 32/48; 217/280/281i. Cole¢lo de Angelis, op. cit., Vol. III, pp.
?8/99

4 ~ Cartas Avulsas, op. cit., vol. II, IV, p. 97; V, p. 10i

% - Cartas Avulsas, op. cit., vol. II, VIII, p. 120
& - Cartas Avulsas, op. cift., vol. II, XV, ep. 1&0/1614

7 ~ Cartas do Brasil, op. rit., vol. I, XIX, p. 179; IX, pp. 124/4125;
X, p. 1i3i

8 - Cartas Avulsas, op. cit., vol. II, XXI; I, p. 74
7 — Cartas Avulsas, op. cit., vol. II, XX, p. 183

10 ~ Cartas Avulsas, op. cit., vol. II, p. 102;

it - Cartas Avulsas, op. cit., vol. II, XIII, p. 150
ig -~ Vasconcelos, op. cit., pp. 1846/189

13 - Cartas Avulsas,op. cit., vol. II, XX, p. 183

14 - Cartas Avulsas, op. cit., vel. II, XIII, p. 447
i3 - Cartas Avulsas, op. cit., vol. II, XX, p. i85
16 - Cartas Avulsas, op, cit., veol. II, XIX, p. 479
i7 - Cartas Avulsas. op. cit., vol. II, XIV, p. 454

18 ~ VUazroncelos, ap. cit., p. {18

17 - Cartas Avulsas, op. cit., vol. II, XVI, p. 163

20 -~ Documentos para 1la Historia de la Argentina. oR. cit . ., p.
388/374/3%%, CLolecio de Angelis, op. cit., p. 91

21 - Apéndice Documental, op. cit., p. 579

22 ~ CUf. Mattosoc Cémara. Introdug3o as Linguas Indigenas Brasileiras.
Livro Técnico, MEC, Rio de Janeire. A opinifc acerca da construcio

intencional de ums linaua artificial indigena £, contudo. diverasnts =
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polé@mica. Plinic Ayrosa, na <sua teseg Dos indices de relacao
determinativo de posse no tupi-guarani (1930) afirma gue a producio
dos textos da Companhia &ra ‘“@bsolutaments acgrdss com o fFalar g&ral,

&  portanty. reflesxos limpldos Jos menores detalhes 1diomiticos”. As
aramaticas, afirmava, .04 resulbaram g3 pr3FIica quofidgians @
@brigatoria odr lingua Indigena (...} desfinaram-ss & aprendizagem
d3queles que pory dafco iafuifo falar 3 lingua com a mixiwa porfeicio =
rapldez  possivels. (...} Usassem 2555 benemeritos (...} de artificos
(...40 g ‘teriam Falhado desdes Iogo om face da  jncompresnsio o do
#spanto dos nefives”. GF. Plinio Ayrosa, op. cit., pp. 13/15. Eni
Orlandi também adota 3 perspectiva de Mattoso, Cf. Eni Pulcinelli
Orlandi, Terra a vista - liscurso do Confronto: VUelho = Novo Mundo,

8&c0 Paulo, Cortez, 1990, pp. 84/9&

£3 - Arte de Gramdtica da Lingua mais usada na costa do Brasil, #gita
palo  Fao. Josepk o Anchieta, o3 Compankiaz o2 Josu. Em Coimbra, Rae
Antonio o MHariz, 1593 (1% ed.).

Arte vy bocabulario de la lengua guarani, compueséo por ¢l Fe.
Ruiz, de la Compafra de Jesus. £m Madrid, por Juan Sanches, 1640, (4
ed. 3 '

Arte de Grammatica da lingua brasilica, oo Pe. Luis Figusira,

Theologo d3 Companhia de Jesus. LIisboa. Na OFfFficina  do Manoel Ja
Lilvs, 14681 (1 gd.?

24 - Cf, Bartolomeu Melii. op. cit., pp. R240/43

23 - CFf. Rainel & Ramel. "La Folitica gsl Leaguajs v 91 conflictn
intersénica” In: Eni Pulcinelli (org.), Politica Linglistica na
America Latina. Campinas, Pontes, 1988. p. 45

2?6 - Cartas do Brasil, op. cit., vol. I, I, p. 73; ¥, p. 101

27 - Ramon Cardoso, El Guaira - Historia de la Antigua Provincia,
Buenos Alires, Librela y Casa Editora de Jesls Menéndez. 1938, p. 24

28 - P2. AntOnio Ruiz de Montoya. Conquista Espiritual feita pelos
religiosos da Companhia de Jesus nas Provincias de Paraguai, Paranad,
Uraguai e Tape. Trad. Arnaldo Bruxel. Porto Alegre, Martinsg Livesiro
£d., 1985, 1 ed. bras.,p. 38. As descricHes adui apresentadas - foram
extraidas desse velato. Mas também sio encontradas reproduzidas nog
Anals da Biblioteca Nacional, Vol.VI, traduzido pelo Ir. BRaptista
Castano de Almeida Nogueira. Recorreremos ao primeiro re2lato  como
referénciz, Quandc  for o caso, discriminaremos a indicacio do  texto
oriainal. A pactic de agora, faremos mencio a =ssa obra como LConguista
Espiritual.

2% — did. ibid., e. 4¢

3¢ - id. ibid., & 48 Criou-se o habito entre o miscionivios de
selecionar algumas criangas # jovens, educi-lios = "suficigsntoments
InsEruldos”, escolhem-se alguns como "“CRESQUISEAs pRra Influlr sagbre
25 gubros". E o queg nos conta o Pe., Guilleimo, em uma carta de 1731,
a0 Fe. DU Chambge. In: Cartas Edificantes y Curiosas ..., op. cit., p.

47. 0D acompanhamente de um "intérprete” serd uma erstica. Essa
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indicagio estd nos textos jesuiticos. Além dos apontados, ver também a
carta do Pe. Jacobo de Hace ao Reverendo Fe. J. K. Arendts, em 1718.
In: Cartas Edificantes y Curiosas, op. cit, p. 240

31 = id. ibid., pp. 38/48 Esses maloagros sio repetitivos. Pe. Sepe,
autor da famosa Viagem as missOes jesuiticas e trabalhos apostdlicos
em 14684, relata em uma carta ao Fe. Guillelmo Stinglbhaim, FProvincial
da companhia na Alemanha, um incidente sswmelhante. Conta gue um i1ndico
chamado Moreyra, MUl fo acrediftade enfre 0§ seus compaftriofas & 2 que
watendia bem o espanhol” serviu-lhes de intérprets. 0s missiandrios,
contudo, foram enganados pelo “perfido inésrprete” que, ap inves de
transmitir "as palavras dos padres, dizia aos indios que 9s jesuitas
Assim como og espanhodis iam “fazf-los miseravels sscrawms’. Pe. Sepe,
nic se dando por vencido, seduz o indigena ‘“‘com  fernurz,  @rva do
Faragual € oubras regalias que s53bia serem o2 sfu gosto™ e logo  que

"havia ganhado cogafianca’ pos diante dos olhos dele "o deplorivel
gsbado em gque vivia®“. Totalmente transformado, Movreyysa, “com  seu
gxemplo, 1nAfFlul mulifo a3 conpversio d2 sous compatriofass. CF. Cartas
Edificantes y Curiosas ..., op. cit., pp. 385/84. Mo Brasil MNavarvo se

queixava do intévpretse que ndo traduzia o que interessava a0  padre,
Cartas avulsas,op. cit., wvol. II, IV, p. 98

32 ~ Conquista Espiritual, op. cit., p. B4

33 =~ A idéixn do martivio € wvista pelos jesuitas como uma béngio. &8 o
aue nos faz eupor a3 insatisfagcio do Pe. Martinho Urtazun aue se
“lastimava por morrer em Igrfo” -~ "o que Julgava ser muito regalo,
PO QUE QU3 moryer grrasfado @ FEifo om podiacos por Jo9sus Drisfo®,
Sobre isso abovdaremos com maior detalhe no capitulo 3.

34 - A gntrada em LLorseto se encontra na Primeva Catechese, op. cit.,
p. 147, Montoyva, op. cit., pp. 173/199/200 = sequintes.

3% ~- id. ibid., p. 201%

36 - Sobre essas acusagdes, veim, POV exemplo., a defesa apresentada
pelo Pe. Jos# Cardiel, “Fewwve rolacicn oo Izs missionss deol Faraguav®,
In: Pe. Pablo Hevrnandez, op. cit., p. 984. Era muito divulgado nesgn

2poca a i1ideia de que havia um penhasco fodo coberto de  ouro.
Resplandecente, a montanha reverberava o sol, e seuw brilbhe ofuscava os

olhos dirigidos a 2le. Documentos para la Historia. .., op. cit., P,
Jie
37 - GF. Eduardn Hoonaevt (ovg.: Das redugdes Latino—americanas &

lutas indigenas atuais, 53c Panlo, Ed. Faulinas, 1982, p. 7

38 - C+. Laura Hurtado Galvan, "As reducoss de Toledo no planalito
peruano  (1537G~-1580), In: Das redugdes Latino—americanas a lutas
indigenas atuais, S53io Paunlo, Ed. Paulinas, 1982, p. 23

39 - Cf. Fazer Histodria, n

i, Livraria BRertrand, Colegdog Tempo
Aaberto, 4 ed. port., 1977, p. Lé4
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40 =~ Cf. Tazvetan Todorov, A Conquista da América: a2 guestio do Outro,
oe. cit., p. 97

41 - Nesse sentido, veja a titulo de exemplo, = obvra de Lynn Hunt, A
Nova Historia Cultural, Sio Paulo, Martins Fanrtes, 1992 onde se tbtem
um bBalanco dessas contribuicfes.

42 - Robert Darnton, 0 beijo de Lamourette. Companhix das Letras, S3o0
Paunlo, 1990, p. 300

43 -~ TJodos esses relatos estfo, respectivamente, em Fe. Ruiz de

Hontova, ‘Primeva Catechese, oP. cit., PR. 199-221; pp.
52/84/110/111 /7143
44 - Esses relatos &2 encontram, respectivamente, em Conquista

Espiritual, op. cit., pp. 163/114/115/116/118/120/122.

45 - Az citagdes se  encontvam. respectivamente, em Conquista
Espiritual, oep. cit., pp. 824/808/804.

46 - Colegao De Angelis, op. cit., Vol. III, p. 98/124%.
47 ~ Primeva Catechese, op. cit., p. i07
48 ~ id. ibid., p. 52

49 - id. ibid.. pp. 357/358; Documentos para la Historia, op. cit.,
respectivamente pe. 35%9/733; pp. 327 /328/359

30 - C+. Fierre Clatres, A fala sagrada - Mitos e cantos sagrados dos
indios guarani, Trad. Nicia &. Bonatti, Campinas, Fapirug, 1990, PP.
177111

94 - Essa preocupagdo serd uma recorréncia em toda a documentaglo. O
missionirio, Ao ¢ persuadir da importincia do dominio da lingua para
a conversdo do gentio, aplicar-se~ia no seu estudo. fese interesse
pelo  aprgndizado da  lingua como instrumento para a4 catsguess &
vecomendacio constante. J3 em 4553, era esbogado pela Gramatica do Pe.

Anchieta. Ct. William Banaert, S. I. Histdria da Companhia de Jesus.
Livraria Apostolado da Imprensa, Forto, 1985, p. 47 Em 1603, o Pe.
Frovincial Clauwudio Aquaviva, em uma Instrugic pars “afervorar a
Soutrinacio  dos Ifadios,  dsfgrminsve ous asnhum Gos padires se oedens

oMo SRCEFIOLF  sém primeiro gaber bHem a Irngua © que nem 3 ol sgJa
facultado ministerzr 3 confissio ou mesmo syl prromacio InfeEs que domins
com perfeicdo o guarani. Ct. Apéndice documental, or. cit., p. S78

32 - Documentos para la Historia, op. cit., p. 2%

33 - Cf. Apeéndice Documental, op. cit., p. 58%

34 ~ Cartas Edificantes e Curiosas..., op. cit., Vol. 11, pp. 202/30%

I
vt

5 Documentos para la Historia, op. cit.. p. %7
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36 — Cartas curiosas e edificantes..., op. cit., vol. I, p. 239
37 - Ap@ndice Documental, op. cit., p. 379

38 -~ Cf. Fierre Clastres. A Saciedade contra o Estado. Rio de Janeira,
Francisco Alves, 1978. p. 85. Cf. Clovis Lugon. op. cit., p. 25.

3? - Colecdo de Angelis, op, cit., Vol. III, p. 37

&0 Cartas Avulsas, op. cit., val. II, XIX, p. 179
6t - C¥. Bartolomeu Melia, op. cit., p. 25i
62 ~ Bocumentos para la Historia, op. cit., p. 427

63 ~ id. ibid., p. 274
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CAPL{TULO III

A PAJELANCA: ENTRE A CURA E A CRUZ

Os escritos da Companhia de Jesus revelaram, no momento das
fundagdes, as indmeras dificuldades que os padres tiveram que
enfrentar. Essas dificuldades, contudo, n8o marcariam com tanto vigor
as barreiras com que a Ordem se defrontaria na s=svangelizagio dos

indios. 0 recurso de investir na utilizagfo do cacigue cCOmo

"embaixador' dos jegsuitas, no seio da comunidade, nio foi suficisnte o

. bastante para garantir a penetracio efetiva da Companhiz. Se =a

instrumentalizacio do cacique como porta-voz dos padres, no momento
dos primeivos contatos, favoreceu a aproximacio, nio foi capaz, poreém,
de garantir 3 permanéncia dos inacianos. Assegurada a possibilidade de
se fazerem ouvir, através da "concessfo” do cacigque, restava =os
padres a tarefa de se afirmarem entre o gentio. Esse sra, pois, um
nove desafio. Um empreendimento que significava garantir a presenga
dos padres, o seu assentamento, pPara impor o% preceitos cristios. A
gvangelizacio era, enfim, o sentido de todo o empreendimento da
Campanhia.

Com essa determinagfo apostdlica, os jesuitas comprometem-se,
entio, com aquele mundo, numa atitude n3o mais de resignagic e

complacéncia, mas inspirada na obstinacio de atuar sobre a
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mundaneidade terrena. €& dentro desse espirito de intervencic e
~atuaclo, afinal, de combate, que Inicio inoculou o cardter wmilitante
da Companhia, ideia que os seus discipulos vio incorporar e
perseguir.

Enviando seus mwmembros do Extremo Oriente ao outre lado do
Atlintico, 2 Companhia fomentou sen audacioso projsto de doutrinaclo
de maneira extraordindria e inusitada. Fara orientar empresa t3o vasta
g de porte incomparivel, circularam cerca de seis mil cartas entie os
inacianos, espalhados nos quatro continentes. Mas, seguramente, o
malor legado que lhes deixon para sua instrucfo, inspiragieoc e
orientaclo, foram os “Exercicios Espirituais' e as ‘Tonstituicles da
Companhia«. (1)

Das dez partes que compdem as ConstituicBes, hda nelas uma
descrigio minuciosa nio sé do cariter da Ordem como também de sua
estrutura hievarquica e administrativa. Lo ponto de wvista do
espivito da Companhiz, esce documento inicia com o “Exame Haral", que
€ um resumo de sua natureza e finalidade, com o objetivo de esclarecer
A0s que aspiravam se tornar irmioes da ordem. A eles, se exigia total
abnegagfio e despojamento e, por isso, a seleclfo de seus candidatos se
fez rigorosa. As exigéncias eram indmevas. 0 jesuita deveria abandonar
as Ppredilegcdes do mundo, amar a pobreza, rvenunciar ao diveito
individual de posse de quaisquer bens ou propriedades, alem de
preservar a castidade. Mas a obediéncia e disciplina faram as marcas
mais profundas que a Ordem inscreveu em seus seguidores.

Essas qualidades serfo conjugadas com o lugar transcendente
que 0 espiritual ocupava npa vida do inaciano, num esforco sobre-humano

de buscar a purificagio. Ideal que fez com que se dedicassem &s
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privagdes, aos sacrificios, as rendincias, as penit@ncias com grande

entusiasmo:

“porque ng desea en esto sino agradarle mIAs v
sarvile. Y para gstoe he hacho algunas disciplinas »
Arunes (...} se egaciende mi corazon para abrazar
cuadlquigr frabajo, aunquy soa perder la vida sp ayuadar
A aquellas miserables gentes (...} "antes procuré con
todos Ios wmedivs posibles alcanzar 3 Ia parte donds
haya mayor trabajo: porqus es tanto el amor  que
signfo, qus @2 parece S22 sscrdpulo de no hacor este
voto (... e (B

Os jesuitas fovram, assim, antes de tudo, devotos do
éofrimento. Esse foi considerado o caminho da bem—-aventuranca para se
purificarem. Nesse sentido, seus membros traziam consigo a contradigHo
como escolha: a alegria na dor, a rgalizacio no despojamento, o &xtase
no sacrificio. Afinal eram homens de seu tempo, de uma certa

religiosidade; ercam, =nfim, membros da Companhia de Jesus.

Assaim, se submetiam constantemente a privagdes e
mortificagdes, e 0 principal dinstrumento foram Jjustaments 0s
“Exercicios Espirituzis’” que marcaram definitivamente a indole

jesuitica. Essa pequena obra tinha por obietive instruir os padres na
pratica & wétodo de oragfo, a partiv de um exame de consciéncia.
Manital de meditacio ¢ contemplacio, cujia finalidade era a de puraar os
pecados de seus praticantes, os Exercicios nfo s8o, contudo, um livro
para uma lsitura desbretensiosa g descompromgtida, mas um manual pavra
ser pesscalmente posto em prdtica, como aponta Bangert.(g) 0 resyltado

que  produz € justamente a aceitagio dos designios & vontade de Dleus,
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revelagio gque o0s padres alcangavam pelo estade de graga em que se
encontravam =o final dos Exercicios. Fara tanto, Lovola dividiu e€sse
manlal em guatro partes, conhecidas comoc semanas, e sua pratica  se
estendia por um més ininterrupto. 0 fiel deveria fazer sew retivo
espiritual e se submeter Aas passagens, sistematicamente organizadas e
relatadas pelo fundador da ordem.

£ importante resgatar, mesmo que rapidamente, as principais
orientacbes dos Exercicios porque eles serio responsiaveis por uma
certa pratica que os jesulitas levarfo a tabo na América. Explicando:
os Exercicios foram recurso frgallente dos padres na América com ©
intuito de expurgarem as figuras satinicas ou tentadoras aue Llhes
apareciam. Como se sabe, = esséncia desse meétodo estd ligada a
preocupacio de se disciplinar o espirito, frente as tentacGes mundanas
e diabdlicas. A pratica dos exercicios cumpria, portanto, o papel de
purificar o0& padres para enfrentarsam as sSuas proprias tentagbes
pessoais. Além disso, na América, serviu para prepard-los a encararem
os pecados de seu pove, quase sempre associado a ascendéncia satinica,
na visio jesuitica, como vimos no primeiro capitulo.

0 penitente deveria inclinac-se saobre si, indiferente Aas

contigéncias da vida: saude ou doenga, riqueza ou pobreza, vida ou
morte, a tudo deveria se sujeitar com resignagian. Essa postura diante
do mundo, fruto em bom dosagem dos Exevcicios, construiu  um unico

perfil do Jjesuita, produziu uma cacicatura de tragos que, maita das
vezes, ot identificava em sua postura. Impressiio que se confivma
entre 08 historiadoces gue laram as cartas jesuiticas £ percebeyam uma
semelhanga muito grande sntre elag. Ie fato, nfo era s0 a semelhanca

do estilo retdrico, mas também suas idéias £ atd mesmo um cerio
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comportamento padrio, moldado provavelmente pelos Exercicios.

0s Exevrcicios Espirituais, decerto, nos ajudarfo a compreender
a imagem que construiram em relagio ao gentio e, acima de tudo, o
comportamento dos padres. A primeira semana centrava—-se na purificacdo
do penitente. Com grande desconforto, sem alimenta¢lo adequada e
noites mal dormidas, entre horas dedicadas & meditacXo em genuflexdio e
ainda abatidos pela +3diga de tantos sadecimentos, os jesuitas, mesmo
assim, se impunham & autpo-flagelagio. Com o0s =agoites se puniam
intermitantemente. Esse2 era o caminho da expiagio dos pecados. $o,
entlo, depois de se redimirem das suas culpas, poderiam se deleitar
_com q fascinio da comunhlo com Cristo.

Assim, na segunda semana, Lristo € introduzido € se apresenta
como modelo do homem que, repudiando a vida mundana, escolhe a pobreza
e a humildade, se entregando ao cumprimento da vontade do Fai. Os
jesuitas deveriam embeber—se da figura de Cristo, buscar sua natureza
e encontrar nEle o principio basico do desenvolvimento espiritual.
Identificando com Cristo, com sua trajetoria de vida, deveriam, pois,
subjugar os sentidos: sd se avangava espiritualmente gquando se
dominava a prépria  vantade. 0O penitente, segundo Lovola, deveria
“ouvir os oritos dos condenados, respirar o fedor do eaxpfre do pordwo
dmido dos aavios = dis coisas podires, sxp2rimentar i amarguara das
ldgrimas € dos5 wvermes que corroem a ceascifacia’®. Um  dos vecursos
freaqlentes foi o jejum, um meio eficaz para reeducarem seus sentidos.

Ma terceira semana, a contegmplagZo de Cristo no tormento de
sum  paixio e morte, levava o praticante 3 idéia de rvesisténcia ao
sofrimento. A vessureicfo, por isso, era o enfoque da idltima semana. 0

jesuita, contemplado pelo amovr de Deus, era, finalmente, tomado por um



171

géxtase. -Depois de se submeter as oracdes continuas e compulsivas,
estado em que se concentrava, 0 penitente recebia as gragas €
reverbera¢Bes misticas, & o fim dos Exercicios Espirituais. Realizados
durante todo o més, o jesuita se reservava a privagao de conforto,
associada As peniténcias corpovrais com as poucas horas dedicadas 30
descanso. A “purificacio do uso cadfico dvs sentiabs, o sarijecimento
do corpo @ sua roeducacdo, v praticvante deveria se Iidentificar com
Lrists g @rRis possivel para septir o que &lg senfiria (...}
entregando-se 3 peniténcia frsica®. (d

Esse estado de graga nio foi, contudo, meramente frutoc de um
ato de contemplagio. Lovyola se precavera g fizera com que o resultado
dos Exercicios fosse pratico e produtivo. Se o jesuita recebia a graga
da iluminacio pela meditacio pessoal, a ess@ncia do retirc era a
descoberta de cada um de seu papel perante Deus. Esse Deus era ativo,
atuante 2 Criador. &4 submissio 3 wvontade divina, revelada psla
meditacio, implicava, portanto, também na acdo, no trabalho. A
comparagio da vida militzv com as faganhas dos santos a gquem Lovola se
referia como “‘ravaleiros de Deus“ e a apresentaclio de Cristo como um
capitiao ansiosn em fazer de seus discipulos cavaleiros santos
despertaram uma admirac3o irresistivel nos seus discipulos.
Espelhando—-se na paixio d¢ Cristo, para nela "“kaurirem a coragam para
sofrer  as  agruras da bafalka, a vida dos santos € wvista como um
modelo. @& peniténcia herdica & as drduas tarefas que sles empreenderam
em  nome de Cristo, contagiaram o espirito inaciano: “Cristo € Rel, oOs

Sanfos sdo seus cavalgiiros ¢ 3 3imas humanz & o campo de batalhka dum

rombats renhkido enftre bDeus = Satands .
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Ao confrontar—-se consigo prdprio 2 expiar seus pecados, O
jesuita alcangava a unifio com Deus e, entSo, se tornava apto para
atuar <cobre si 2 sobre o outro. & nesse sentido gque a America vali ser
um espa¢o privilegiado. € sobre os colonos €, acima de tudo, sobre o
gentio, aque toda carga de pucificacio vai se imprimiv-. € com essa
motivacip apostdlica que muitos padres se entusiasmavam para vVir parsa

a America & agqui atuar:

"Mis de dier afos ha que deseo iy & l1as rndias,
pdi-a  2yudar 2 13 salvacidn de Ias almas que allr

viven, no gspantandoms Erabajos, POr  Graves v
peligrosos que sean, antgs animindoms mis cusnfo @mIs
Erabajos ddicen padecer nuestros padres ...t UTh @&

Pros! Dando wmi sangrg Si fugre menastegr por 13
k] k. + - - = )
siivacion dg los Indios: vo no lIo mgrgzco! v (5

Nas missdes, param se uniformizar a atuaclo da Companhia, fez-
s a ‘“Frimeirz insérugdo do Padie Torres paira o Suarea®. NMela  se
reafirmava a3 gloriosa empresa da Companhia e criava o8 dispasitivos
para a instrumentaliza¢fo dos jesuitas na conversio de tantos infiéis.
Nesse documento de 14610, época da fundacio das primeiras missbes, =&
recomendacie atentava para o proprio comportamento dos padres, que
deveria ser impecavel. For essz razio, os padres se obrigariam a exata
obgervacio das +eg9ras nas missodes, snvolvendo-sg num clima de
“sracies, Iligdo., esxames, Jefanlas © ps JemRIs exSrclIcios espirftuxis
ordiadrios ™ com o nbjétivo de “alcanear a Ffamilizridadse =2 comunicacio

com feus sacogendads por T@Racio o neressdrio parg 35 missﬁéﬁ“,(é)
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4 ordens dos Superiores para que os padres realizassem oS

Exevrcicios s3o constantes e repetitivas. 0 padre Cataldino, um dos
primeiros missionarios, escirevia ao seu superior, em 14616, relatando

com detalhes 0 procedimento dos padres:

“procuramos quanto & possivel a3 vbsgivAncia de
nOSSo instlftuto exercicios espirituais Cleccionld,
oracdss, sSxamss 2 coafarSacias (... 4 femos procurado
guardar todo o possivel as ordens de V. AR, ...+ &
certifico a VY. 5. qug com este mods de procedses se ki
feito muitos frutos que s sermies ¢ priticas ndp se
fawia ¢, ..y (7

Alguns anos depois, em 1427, o padre Nitolas MHMastrillo
confirmava essa determinagio dos jesuitas. Provavelmente, uma forma de

nEo sucumbivem ao turbilh®o de pecados gque devastava o Novo Mundo:

“Cm cada uyma destas reducfes sséio os padires que 3
fem A CArago, (...} guardando ponftuaimente 2
distribuicio oo tempo (. ..tr ¢ a seus fFampos ltow  seus
ENErCIcios espiritualis, renovacio de votos, conéa de
roascidacia, canferdncia cada semana ¢ finalments fudo
g qu2 manda nossa 1rogra ¢, 40 (88

Farece gque tais preocupagoes surtiram efeito. 0 Fadre FRoroa,
pravincial no periodo de 14634 a 1640, escrevia para o OGeral da
Companhia, Fadre Mucio, dando conta do quanto esse espirito havia
tomado os jesuitas das missdes. Esse sentimento compartilhade por

tantos Jjesuwitas € magistralmente explicado por ele:
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“consoldme (...} 3f acovrdarme g2 que =3 frato de
fa pacigsacia y» energia vigorosa de nuestiros padres,
con la cual sobrellsvan de tal modo las privacicnes de
gsbte destierro vy desampard que, por sa gntusiasmo por
la salvacion dg [os Iindios, parscan habgr pgrdide foda
sensasidn de sus Crabajos vy sufrimigntos®. (9)

Tudo isso era fruto de uma renovacdo constante dos votos, e da
atencio aos Exercigios Espirituais, a que constantemente gvam
submetidos 0% padres das missdes tal qual previa a ordem religiosa.
Para garantir a persisténcia dos inacianos, todos o0s curas eram
atentamente observados pelo seu Superior que “foma cuenta ode
conciencia, y Ioo gon presgncia de todos, Ias faltas que on cadi uno s¥
han notado, para qus S eamisnde . (10) £5 1404, pouco antes da
fundagio de Nossa Senhora de Loveto, a primeiva missdo da AmeErica

Hispinica, Claudio Aquaviva, Geral da Ordem, ceconhecia esse mérito

nos seus Prdres:

“pues con tanta Ffervor de espilriftu se privaron de

Io gue santaments on ofras partes pudisran tengy, pari

que  la Compafifa, coaservando sigzgprg su busn  nombre,

ozcd 9n merecimivntos para Oios y su Tglesia, 4 cuyo
rvirio estd consagrada”. (11D

=2
52

Mas tantos trabalhos s¢ faziam estimular os padres. Afinal,
530 eles mesmos que acreditavam que as privagoes o aproximavam dos

designiocs do Senhor. Essm motivagio acompanhara de forma cabal o
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pensamento dos inacianos. As passagens sobre as descrigdes de suas
privagdes ¢ mortificacles, em nome da conversio do gentio, £

recorrente. Até mesmo 2 morte foi motivo de jibilo:

"4l Fin llegue 2 Ia tiervra de promision, que si iIo
g5 para mI, pues ha tanfos 3Avs gue me Iz figsns Gios
prometida, habiendomela hecho deserar tantg tismpo que
3y  poyr aca Eanfo consuslo 4. yo no se donde oséan Ios

Crabajos » dificuldades que pintam ¢...1 31 presents
gasgey va ofra casz sino =l Jgar =2sf3 vida y si @il
tuviera C...%1 gue antes merecia mil veces el Inflerno

FOr mis grandss Peccadas“.(ia)

Sobre @& morte do padre Martim Urtasum, Montoya comentava que
gle se ressentia de ter de morver na cama, considerando gque seria mails
bonitoc e wmais gloriosc “si elle fosse arrastado, morto = espatifado
pelo genfico’. Poucos meses depois, Urtasum "aparecgu re2splandscsnts”
# noite, € falou com contentamento ao velho amigo: “Cortalece feou
coracio e ndo desanimes das tuas fatigas, sofre com pacigacia fFodas
cousas ainda: as mais penosas o olhka para mim: ASSIM COMD £U ME~ACHD
contenfe, t3l ¢ qual eom verdads Fficariv contgntes, todos aquellss quz
pelo  amor de DPeus se fatigarem®. Muito bem a proposito, concluia:
“mas gloria swra g2 Nro S2for gue le alcancemos lIa  convarsiogn  Ton
paniftancias » aracianeg“.(i3)

Ila mesma maneira foi encarada = morte do Fadre Cristovao,
levada a cabo pelos guaranic. Pe. Mastrili afirmava que a divina
providéncia dispensara a “este benemerito vperario Jde mas frabajos ¥
afagracerls mas bisn Iz orasidn d9] martirioc para eusg con la gfusion dy

54 Sangue acabase su¢ vida de un modo mis «tfil a los otros y  mas
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glorioso a ¥¢£1 mismo’*. ‘14) g Pe. Nicolas Ignacic Henart, advertido
sobre as dificuldades queg encontraria, se vejubilava. Preferia as
missoes do Itatin, “Hor s@I° gIAs pesada que gftras . Sobre ele, 0 sl

companheira missionirio comentava:

"Muchas wveces le vino of deseo df aprir  por
criston, ¥ ofras veces se fuvo por Iadigno Jd2 una
aracia tan grande prefirigndo dejar & la Jdisposicidn
de Oios =l gdnsro de su musrée (.. 47 (13)

aQ espivito que exprimem essas passagens nada tem de
desesperador ou desanimador. Muito pele contridrio, 2 morte tem um
lugar de bem—aventuran¢a para o padres € era o0 sinal que selava o
COMPTrOMLISS0 COM O PArALsO.

fsse Jjuizo de como proceder sevd uma recorréncia  constante
durante os cento 2 cinglenta anos de ocupagio missionaria. Longe de
amenizar, o fato de se sstar isolado com os nativos exige, peglo
contrdrio, waior vigil8ncia religiosa: era preciso se proteger da
depravacio daquela gente e, ao mesmo tempo, levia-la ao seio da igreja
pelo exemplo. Nessa perspectiva, os Exercicios podem nas ajudar a

compresnder wuma cerka atitude dos padires frente ao Move HMundo. Nio

podemos desconsidevar que as mortificagdes, sob diversas formas como a

auto-flagelacio, peniténcias, jsjuns, abstingncias foram 1L/
dispositivo particular € corrigqueiro dos Jjesuitas. Todos esses
rECUTSOS, mima  forma  bem  peculiar de castigo, eram enfim Q%
instrumentos, por exceléncia, para alcangar a purificag®o. Descrito

nos YExgrcIcioas Fspirifuais®™ da Companhia de Jesus, 873 ma
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recorréncia precipua de purgar 0s pecados dos discipulos 8 aproxima-—
los de Jeus. Mas mais que isso é a influéncia sobre os indios, gque
também esti e2m quest3o. Por isso, a30s indios nio deveria passar

desapevrcebido esse intento. Essa € uma pPreocupagiag que salta aos

olhos:
“Pogan-se gran culdado en gl Latecismo, procurando

que ftodos vayan gafesadiende y peroibisndo todoes  los

Mmisterios de nuestra santa ¥e, conforme a s4

rapaclidad: » siempre s=an los sormonss Jeclarindoles

aloin wmisterio, artrculy J mandamients, repitidndolo

muchas vacos ¥ usando b 4 COmMPArICIONTS ¥

sJempZas“.‘jé)

I1 -

As leis do soberano impunham-se as leis de Deus. A primazia
recaia, assim, cobre a lei da laoreja: nio odiar, matar, fornicarvr,
adulterar, furtar, enganar, infamar, mentirx € mwexevicar. Todas

transgressoes celebrizadas pelos jesuitas que deveriam ser expurgadas.
% sobre essa gama de pecados, prescritos pelos mandamentos de Deus,
que a palavea dos jesuitas incidivd: renunciar ao pecado pelo batismo,
confissio ¢ comunhio. Desobedecer, pois, a lei de Deus, a lei natural,
% acometsr—-sg o2m pecado. Exirpd-lo foi a orienta¢fo. & todo =sse
arsenal de purificagqo que seria impingido sobre o HNovo Hundo e,
naturalments, sobre os guaranis. Por essa raz3o0, a nocio do castigo #

como infringi—-lo =avolumam as recomendagdes, sempre atentando para a
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conveniéncia na sua aplicacio. Nas instrugdes subseqlientes €
reiterativa essa inguieta¢io dos padres.

Esse manancial da conduta dos jesultas estda incluido no
“Liveo e Ordsns”, de onde semanavam =2s determinagdes aquer das
autoridades =administrativas aquer religiosas. Esse codigo compilou e
registron, de certa forma, o comportamento dos jesuitas para com as
gUaranis. Ferdide nas prateleiras empoeivadas de algum ardquivo
piiblice, podempns apenas recuperar parte dessa conduta, documentada nos
regulamentos & nas cartas que analisamos. Havia, pois, uma espécie de
codiao penal nas missOes. Esse codigo sistematizava e descrevia s
castigos a serem infrigidos: as razbes, o local, quando executda-lo, €
na Propergac adequada As transgressoes.

Oc delitos da carne sio os primeiros elencados pela Companhbhia.
Possivelmente porque esses eram tambem um de seus maiores tormentos.
FreqWentemente ficavam atordoados com as ofertas de seus anfitribes
que lhes concediam suas mulheres, com entusiasmo, para os deleites da
carne. Alguns confessavam suas tentagbes diante da nudez tentadora.
Disge de Alfare varow a nolte, escrevendo 2m pedacinhos de papel,
oragOes a Virgem Maria, ‘concebida sem pecado’”. tontorva, contava seu
hagiografo, se postou sobre um formigueivo ‘“para 3 Jdefosz da virtude”.
Esforcando~se para adequarem-se estrupulosamente as redras gditadas
pela Tgreja, os padres pondegravam: A Lei veafivrma a alianga legitima,
o casamentn monogamico, entre cHnjuges afins, com cdpula genital para
fins procriativos. Tudo o que contrariava 2ssa maxima foi vista, pois,
como excludente e mardinal: sodomia, bigamia, mancebia.

Mo entanto, a cautela dos inacianos vrecomendava aque tudo

deveria ser muito comedido. Loao se percebeu que intimidariam os
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indios se trouxessem a Lei a ferro & fogo. Sendo a poligamia o
apanigio dos caciques, a intransigéncia s0 afastariam aqueles cujo
auxilio pretendiam conquistar para afirmar sua autoridade. Dail, como
bem demonstra A passagem seguinte, essa wvai ser a primeira

preocupa¢io:

"¢ ..t antes de os-baptizarmos snsinavamos a elle
4 Iol sanfa do casameanfo, declarando-lhes quUE CoOm 4mAa
unica mulher deviam casar-se, a8 qual so deviam manter
sempre (...} foI bom dovagar qus ngs os—Iiaskruimars 3
respaito dagquella lei, Isvando-os a cumprirem—-pat. (17)

2 esse imperativo que faz da alian¢a matrimonizal, ainda bem
cedo, uma pritica costumegira. Precavendo-se de tantas unides
ilegitimas, teve-se por habito consagrar o casamento, ao mesmo tempo,
de noventa pares, unindo jovens de 17 £ mogas de 15 mnpos. Para evitar
maiores danos nesse costume., NOobrega se propbe a realizar de forma

extensiva muitos casamentos entre o gentio ou ainda realizar a wunilo

entre eles. Fara atender & essa necessidade, reivindica ao papa  a
concessio de dispensas matrimoniais, j3 que existia restrigdss am
realizi-los quando houvesse afinidades de conszaquinidade.

Naturalmente, a incidéncia de parentesco gntre gsntin, mestigos an

mesmo cristios eva muito freqlients:

“Cerd  pecessdrie  Aaver de sua Saatfidade  a
largus=za Jdestes dirsifos posIifivoes, =, 5= P
musitn Jduro ser de fodo 9 posiftivo, o menos se;a de
toda affinidade & s2j3 FIio com sobrinka, ous 3 5
grau oe consaguinidade . ({0}
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0 que sera tambem reafirmado por outras wvezes, inclusive

décadas depois nas missdes paragulias:

Ya tengo scrifto qus nos ayam o2l FPapa poder para
dispensar nosofros en todos estos cases con lgs
hombres oque 2n @5fas parétgys o fafivigs andaw, porgqus
UAOS OJuEIrmem con dos hermanas y desean  despuss que
tensn hiIJos o2 una casar con 213 y no pusdan, ofros

tignen obros Imprdimientos de affinidad »
conssguinidad » para fodo, y por ramedio de muchos,
dewria esfo lusgo oo Impetrar, PRI SpSiego »

quigtacidn de suchas conscigacias y lo que  tsnsmos
para los gentiles devria fambien tensr ¥y aver para los
chrysfianegs destas partes y a lo ss2nos que dol Papa s
hava gonsral indultor (I8}

Assim s  legitimava a unilo, sem deixar de atentar pava os
impedimentos do sacramento matrvimonial. Vale rvessaltar que mesmo
censurandoe o0& amancebados € repreendendo as praticas hetervrodoxas, os
Jpsuitas abriam um grande precedente a ortodoxia catdlica. Ao sug=rir
ou pleitear dispensa matrimonial para regularizar a situaclo dos
amancebados, =2 Companhia ampliava, pelas exigéncizs da situacio, sua
visdo. Enquanto a permissio nd#o eva concedida, os jesuitas realizévam
a uniio “fn Isgas nafuras’, isto 2, 3 uniio do casal sem o sacramento
religiose. Era uma interdic¢Eo que se conjugou com a permissdo, desde
queg A coibigio das tvansgressdes pstivesse sob o controle  dos
missionarige., Entve o licito e o ilicito, de qualguer forma, se
interpunham as condigSes dos pativos a que a decisio missioneira foi

obrigada & se sujeitar - o que nos parece bastante significativo.
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Por is&so mesmo, apesar das indmeras tentativas dos padres,
pouco frutos colheram. Muitos persistiam no seus costumes. Um cacique
88 enptregou com  seis de suas concubinas, o que, para o padre,  eva
sinal de que havia se “submeéido’. Foucos dias depois HMontoya se
desapontava. £ que nio trouxera “umas oubras Erinfa a gquam gueriz mals
bem, ¢ sigmplesmente as conservou bem &scondidas’, comentava o padre
com todo desinimo. (€0} A infracio pu violagdo desses limites,
propostos pela propria Companbia, 0s preceptorss vAO reagir. A
mediagdo foi a punigfo, conforme descreve o regulamento de 1689 para

a5 missdes paraguaias no século XVII.

L. En los delitos doe Iincestos, asiy de
consaguinidad, vy de enftsados con madirastas vy suogitas,
Pl Sl ¥ aborén procurado, s= les eacervard por  fFismpo

d2 dos meses, en grillos, y en =25fe Ligmpa 58 les
darda  Eres wugltas ge azotes. Y aunca s  pasari  de
g@sfts  mimsro. ¥d Ios gue Incuririsirgn 9n #2500, s 1gs
privard fotalmente de oficios. Y & 1a&s mujeres, s les
dars =] castigo proporcionido 3 su sexo, sxoeptuando 3
las prefadas, gque por ningin caso s& lay casfigara
i 3 cfante (&2
mientras lo gsfan”. ¢

0 concubinato, costume intoleravel, era motivo de requinte nas
correcdes. Esse costume guarani foi, certamente, o que mais horrorizon
ns padres, gue o condenaram como promiscuidade € devassidio. Aos
reincidentes na poligamia, os padres negavam i3 sepultura eclesiistica.
“um castigo  de  seu escindalo piblico (BEY (0 cdvcere duvante dois
meses  para 05 delitos de incesto ou aborto, acompanhado de uma série
de acoites, 2ra uma rotina comum. E se o castigo nioc fosse o bastante,

a ira de lleus se incumbia de dar & paga 305 CcONlUiDs. E O QUE SUGETEm
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0S5 padres, camo no episddio do casal amancebado gque contyraiu a
variola, “para singular ejemplo Jdel castigo de Osus*. (283) Resnltado
espléndido, pensavam 05 padres, que constantemente faziam o balango

dos resultados de seus metodos:

“C...} donde saben resistir com xpianos  femiendo
temor d2 Hivs y zbstenigndoss de pecar por su rgspaéo
¥ assgl ena 1as confessionss MUchos hombres, mugeres v
manc2bos  porgunfados 51 an comeltido aigun pecado
contra =l sexfo mandamiento, unos Jdizen no padre q. me
arorde luggo de Gipsv. (24

Usa atencio especial foi dada aos rituais de embebedamento dos
guaranis, com significado religioso para eles. Luagar da celebracio da
caga, pFeESCA, foi imediatamente associado RO paganismo. Também
considerado como pecado, oS padres gncontravam dificuldades em
corrigi-lo. O padre Diogo de Torvres aconselhava a visita a aldeia para
descobrivr os preparativos da bebedeiva. Naturalmente vecomendava
cautela na luta contra aqueles disparates: sem negar a firmeza nas
advert@ncias propunha o castigo como dltime recurso. Pava evitar  um
enfrentamento direto com =& comunidade, o padre se aconselha com o
cacigque na sua mangira de proceder. Vendo que nio havia forma de se
emendarem, nAe tavdou PAra gue a punigio fosse imposta =zos infratores,

metendo-0s no cepo para agoitid-los:

“las Dporracherads &N sido mas dIifficultosas de
soigir  poy 2l mal Rabito que Fizasm, Jdesde muchachos
¥y o POy ser vwicIo universal v asi dificultoso de i la
My v rasfigar 3los delinquentest (£33}
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De certa maneira 2ssa cauntela dos padrss atendia tambem uma
certa diretriz. 0 castigo deveria sev reconhecido como o recurso
legitimo para as infracdes. £ que se assim nio o Ffosss, poderia
incitar & rebeldia, temor gque perseguia os padres. Em uma das cartas
do padre Claudio, ele reconhece como ninguém essa preocupacio.
Desejando punir aos cristfos que comeram galinbhas na gquaresma, é&poca
de tradicional abstinéncia da carne, o0 padre sg viu tomado pelo receio
de um levante. Por outro lado, admitia que se nfo fosse adotada uma
medida contra incidentes dessa ordem, negligenciando o espisddio,
corria o rvisco de perder o controle em tais danos. Reportando-se ao
bom censo, fez convocar o cabildo &, entre gles, o fiscal, que =ra um

dos “delingquentes '

C... 40 deld uma Famosa repreensdo conforme o9 mal
examplo & vendo bem Jdispusfo o negocio Ihe mandsi dar
alguns agoites, Lo COMECRIRAM A ACUSINr os Jdemis £

Fodos Foram Aol fados com muifas humilgadet (240

A prisio perpétuan foi também uma recorréncia como nos casos de
homicidio doleso por envenenamento, pratica usual na rvesistfncia
guarani. @A pena capital, embora fosse um vecurso legal da época, nion
foi aplicada, Nzs misshes egvra proibida sua exscugloc. Para o3 Ca2s50s
extremados, quando & Ppris®o nao era suficiente, © banimento das
missBes surtia efeitos wvisiveis. Assim, para cada crime, uma pena

covvespondente. Fara cadm delito, 2 medida Justa, apregoavam os
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padres. Consoante com esse principio, 28 mulheres cabia uma s#érie ds
vinte agoites, jamais superando essa estimativa. _

Nesse ditame, as criancas eram punidas por um miaximo d& gquatro
ou cinco agoites, de acordo com a idade. Quase sSemMPre, =as Criancas
desobedientes eram expostas ao escirnio das outvras, em fungic de uma

negligéncia com as obrigac¢OBes corriqueiras de um fiel, como a presenca

obrigatdria na missa aos domingos:

"convocaron a la plac’ un esquadron de los de  su
sdad y comag si le sacaran a hacer del Justicia laz
sentaron en tierra, en medio a todos, ¥ hacisndose

b

cada qual verdugo del pobre muchacho lg cargiron de
tantas salivas, que Ig dejaron no menos disforme que
corrido y confuso, al son de las palabras que decian
Ilamandole hijo del diablo gue no oya misa en el dia
vardadaro (...} con gque dexaron bisn castigada la
culpa qus pudoc tengy;-t. (&7}

Violagbes de todos os tipos sio observadas pelos curas. Aos
necfitos, trabalhadores nos algodoais, pastores, fiadores, lavradores,
vaqueiros, a peniténcia também eva instituida. Dessa maneira,
cumpriam os alcaides com a fiscalizac30 a seu cargo. Cuidavam para que
os indios nio fossem “Ffolgazfes” nem ‘“vagabundos”, fazende com que
cada um trabalhasse nag "kacigndas® ou "offcfos™. Para isso, vecorriam
as visitas freqllentes nio sd As sementeiras comunais. como também
aquelas particulares de cada indio. Encontrando algum desvio da ordem,
o admoestava ou, se preciso, levava o infratovr ao povoado para
submet@~lo a apreciacio do piroco. Ao sinal de <gualguer desordem,

privava o infrator do trabalbho comunitaric, o que implicava, como
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represilia, no racionamento de zlimentos a que tinham direito. Se a
urdidura do fio estivesse grossa ou mal tecida, ou minda com pouco
capricha, o “@mayprdomo” também imputava o castigo. ¢28)

Para dar conta das infragles, que foram muitas, em cada
povosado construivam—se dois cdrcerss: para homens e mulheres. A prisfio
masculina ficava em frente a igreja, a das mulheres na “casa dJas
racalhidas'. Embora n3o permanecessem enclausuradas, eram agoitadas
pelas m3os da sua Superiora, de acordo com sua delinqﬂénﬁia. 0 verdugo
dos homens eva o© Alguacil mayor¥****® o entre eles era honra esse
oficio. Os acoites eram aplicados no “rollo’, uma espécie de patibulo
com uma coluna de pedra arrematada comumente por uma cruz, posta em
piblico, 9que era a insignpia de jurisdic3o. L3 se atavam aqueles que
haviam de sofrer o castigo ou ser expostos & execragfo publica.

Caso houvesse um descuido ou delito logo se trazia o
responsavel ao Cura. Se estivesse afastado das miss8es, deveria trazer
0 réu =aoc povoado para ser castigado publicamente. Bastava qus o
alcaide, sgem atar ou acorrvrentar o infrator, dissesse: “Vamas ao
Fagraf". Na presenca do padre, relatava: “Padre, esée no cuidd d2 sus
bueyés que Ilevo para arar sus tierras. Se los dejd solos juntos al
meizal dg esobro: v fusd a otra parte. Entraron al wmaizal & kicisron un
grande destrozo en £1% 0 cura averiguava a dimensio dos danos e a
responsabilidade do acusado. Expondo o delito ao infrator, ponderava
com paternal repreensio: ‘“Fues ha de dar tantos almudes de wmalz & este
v projimo: ¥  abharz vafe, hijo., que f2 den tantos dzotes.  Assin,
gncarvregava a0 alcaide a execugdo das punicoes. Com humildade & sem
demonstrar esistféncia, o infrator recebia sua paga e imediatamente

beidjava a mio de padre, dizendo: “Heuyedets, cheruba, chemboara chera
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.haguera heha digs lg pague, Padre, porque me has dadog
gatendimisnto . (EF)

Dessa forma, os alcaides tinham uma participacdo decisiva no
controle social. Mo campo ou nas paragens afastadas das povoagdes era
o olho vigililante dos jesuitas. Mas toda essa teia de controle, que
se dilula eela comunidade, tinha na pessoa do padre o centro de
decis8o. Assessorado pelos membros cooptados da comunidade, © padre
assegurava Gua ingeréncia sobre a comunidade. Como bem. a proposito
sugere Fe. Cardiel, no século XVII, ‘o padre € a alma de tude: el ¢
PAFri O POVO O Que A alma & para o corpo. 52 52 descuida de velar, ftudo
s¢ Jesagrega”. E agradeciz a Deus, pela “@léissima providéncia”™ dar
aqueles “pobrezitos rndivs um rospeito 2 obedisncia wsuita gspocial
pelos padres”, Jja que sem essa “subserviéncia seria impossivel
goverai-Igs". E acrescentava: ‘“pgla Iiaspivacio divina pudgiam 05
padires woleger alsuns para, por meio deles, dirigi-los para o bem g
fazendp dgles zeladores vigilantes sobre os outros*. (30

Mais que a graduagio conforme 3 gravidade do delito e a
proporcio a quem se destinava, havia também uma conduta na aplicacio
das puni¢Oes de acordo com & posigdo social que o infrator ocupava na
higrarquia da comunidade on do cabildo. Aos corregedoress & alcaides
nfo se podiam castigar sem licenga do Superior da Companhia. (31)
Consonante com tal pratica, nio se castigavam s caclques ou
principais em miblico. Com sles se procedia com muita acuidade.
Algumas repreensdes, demonstrando estima, além de honrd-los com
oficios privilegiados g também vesti—-los com singularidade em relagio
a0s seus séquitos. Foi esse o procedimento que sugeriam as ordenagdes.

Hernindez, historiador das missOes, abordando essa questian afirmava
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guE, has MiIsSS0eS:
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“Hes 3 mUItD fempn S& prescrevera qus se al gums
vez  FOSSe NECESssErio ASFoesEar oi casfigar as faltas
ge algum caclque, Isfo haveria o ser Feifp em sgcreto
g aupca wa pdblics de meaapica que Isso nfo zbalaria s
submissio qus oy Indios deveriam profesea;-t, (380

1Q

e Fateo an docuwwentagio € farta desszn motivag o

TEFDMWEIEN O r3Ee oRgs 3 seolifaram gus  JE 0 s8R
cristd & gu- pParg honrar o welko 1hke  chameil &  @eu
. , e e Y

Bposanln onds lhe fIz dar suz parcsla o acoffagt, (39

A punigio devis, ainda assim, Sev sempre conjugnda com & iddia

de  gque Ceome wm o pRy sasbrida aos FrRILARos nuo oamy, assim Los jaauitag]

oRFEYgam 095 QuE I ,mer&cam?“.(34) Ffe. Sepp, gm e dos  primeivos

documentos sobre as misedes, relatava tal procedimento:

“nalturalmenfs ndo & p padiee Quge pags nOo aroife,
mas o oprigeivo radio que esfiver & mAo - @ CcOoFR O
dalinquants FsSIim comy A8 Europs 3 pIfrido aoc amrandiz.
Aszim =80 castigados grandes & poquenws & fawmbem
mulkbkzres. Castrfour destba manwira patbwirnal Fapr
resultado extrasrdrairio, fambem antre s bHIrbaros
A iy sglvageas, o sgrés QUE n95 MM 2F Verdage, Como
filhos ao pai ¢...p% (3572
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Essa maneiva paternal de aplicar a punicio tinha uma

S Justificativa muito particular. Uma certa dosagem de involuntariedade,
consideravam os pédres, impelia o indigena ao delito. Dai, eles nio
Podiam ser responsabilizados com tanto rigor. FPor esse motivo,
aconselhava~se a mitigar a pena, pois “a Falty oe conhkscimenta no
Indio diminui 3 sua voluntarisdads®.(36) Um dos mais renomados

historiadores das miss8es percebe isso com clareza invejavel:

"o Jesuifs deveoria proceder com distinto critdrio,
REURNPY  wals como pal que como julg ~ pois o proprio
direifo natural compresndia  que  sondo  fanfa a
MESSianwaex, juysticidade e simplicidade dos Indios &
n3o0  tendo seus delifos tanta walicia, o Jjuiz afo
estava obrigado a aplicar o rigor da Ici, sea que
tivesse de  usgar de benignidads ao Infrigir as ponas
que foram decretadas para espanhdis & ndo para
fndiops~. (37)

For essa razio, nas reducBes novas, onde ainda n8o  havia
cristios ou apenas poucos convertidos, nio se impunha castige de
nenhum génevo. No regulamento de 1637, realizado pela VI Congregacio

Provincial do Parasuai, os Padres AntBnio KQuix de Montoya, Claudio

Ryer, Miguel de Ampuero ¢ Francisco Iias Tafio, nomeados pela arande
gxperiéncia como missionirios, ecomsndavam que, em +elacio aos
inficis, todos agissem com “pacidncia para ady fFazer odiossa a €% 0

objetivo disso, insteuiam, € para que os jesuitas pracurassem “gankar
nofre de padres amoroses, ateatando para a Justlieca com misericordia nos
castigos ordindrios"”. Essa advert@nciz foi decisiva, se considerarmos,

inclusive, p fato de que, entye 0% guaranis, os pais nEo aplicavam
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castigo de nenhuma espécieg, (3I8)

Mas, apesar disso, nem todos tiveram a complaceéncia dos
padres. A chegada dos jesuitas, como vimos, foi marcada por grandes
dificuldades e sacrificios de toda ordem. O Pe. AntSnico Ruiz de
Hontoya, Superior das missdes no Guaira, ®screve em 14628 a0 Pe.
Nicolau Duran, ent8o Provincial da Companhia, que frente | as
“Cribulacdes, angustias, fome ¢ porssguicdes”, apenas 0 "invencrivel
dnimo de wver e consolar seus filhkos® fez com que as primeiras
expedigdes rompessam os montes e sobrevivessem aos "camInhos
Incdgnitos & Jpusitados™. Em meio a tantos riscos, destinaram ‘“suas
p2gadas Impressas agsta  berra movedica para que sarvissem de  guia
dquales Cpadres] qus ainda viriam*. (3?)

E desse processo que nos fala o Pe. Nicolau Duran, em seus
relatdrios anuais, prestando contas sobre as atividades dos padires nas
missbes. Narrava compungido a viagem do Fe. Boroa da reducSo do Iguagcu
20 io Parand, em 1419, com o objetiva de reduzir, ji em uma segunda
tentativa, os 1indios daquela regifio. Como j3 de costume, se fer
acompanhar  por D. Paulo Arapizandu, cacique de S. Iniacioc. Plantou wuma
cruz  em lugay conveniente e com a ajuda do cacique Arerapi, depois de
recompensar o0s "“INIiges’ com pequenos objetos gstimados pelos indios,
com 0 intuite de “adrandar os rebpeldes, fundou =z missBo de N. Sra.
de MNatividade de Acarai. Com a car8ncia de padres, a assisténcia dada
dquela missfo foi esporadica. Apenas alguns anos depois, em 1424,
depois dos =apelos dirigides ao Provincial Pe. Micolau Duran, € gue
chegou o inestimavel apoio do Fe. Fedro Alvarez, enviado do Colégio de
Bueroes Aires. Assim puderam seguir seus planos. O Pe. Alvarez

substitui o Fe. Cldudio Royer, gque prosseguiu viagem com o Fe. Rorea
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para ‘“coavocar a gents para ouvir a palavia de  fJeus.(40) Enguanto

iss0, 0% outros padres se apressavam parz garantir a catequese dos

novaos conversos.

Tdo logo se assentavam as missBes, garantidas pelo apoio do

cacique, um dos primeivos recursos dos padvres £yva apressar o batismo
dos nativos. Informados por uma vis8o religiosa -~ voltada para a
salvag3o - o significado da morte, compartilhado pelos inacianos,

implicava a possibilidade de resguardar aos indios batiiados a gloria
de Deus. Aos seus olhos, a morte tinha uma conotagio positiva, pois
selava o destino do gentio que, rompendo com sua cultura, “seus vicios
2 pecados”, alcancava o veino dos céus, A morte, enfim, era a vocagio
dos padres, pois ela significava a renuncia ao mundgo, elevando-os A
condig¢l3c da eternidade e das glorias divinas. Por isso mesmo, oS
padves logo se prontificaram em garantiv o lugar no além-tumulo para
a8 guaranis, especialmente os enfermos, prestes a s@ perderem. Por
£55a rva®do, quase sempre, iniciavam sua tarefa com os doentes, a fim
de assegurar A entrada no reino dos céus. Com 2ssa atitude, os padres
encontrariam um dos maiores pilavres da resisténcia & evangelizagfo, os
renomados pajés.

Os pajeés, como evram chamadogs o% sacerdotes religiosos,
OCHPAVAM um espagy privilegizado sa2ntreg 08 guaranis. Evram 0s
responsaveis pelas atividades que norteavam a vida social e religiosa
dos guaranis. Eram zles gquem atugentavam os maus 2spiritos. Eram os
intérpretes dos agourosz, anuncizdos pelos cantos dos passaros, pelo
rastejamentos dos lagartos. Revelavam o reduto da caga ou da pesca,
predizendo o futuro. Garantiam 0 sucesso nas batalhas gque empreendiam.

Taodo seu poder migico trazia chuva, celheita ¢ a propria vida. Aas
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s8us rituais magicos atribuiam o poder da cura. Faziam-se de
curandeivos ‘‘chupando ¢ fazendo cerimdnias, conétandy muitas fabulas av
povn Ignoirrantg’, contava o Jjesuita, irvritado com esses “Ffeiticeiros®,
com quem eram intencionalmente associados. (41

Conhecidos como ‘chupadores” porque "com embustss ¢ enganos
qu=  usam,  Ffazem cror 305 Ignorantes gue chupando a partg dosale  dos
eafermos reftiram o ‘tugor saligno, levando para Isto alguma coisa
Parecids gm suz boca”, os pajés foram associados aos .ministros do
deménio, inimigos do cristianismo. Faraz os padres, oOs pajes
personificavam o pecado capital do gentio porque £va a  prdpria
enﬁarnacﬁo satdanica. Pe. Duran encarregou a todos que se dedicassem
cam todo afinco em “deséruir sssa pestet (42)

Contra as intengdes dos padres, valendo~se do valor da vida,
os pajés vio se opor tenazmente. Aprvegoando os maleficios da wunci3o,
afugentam os enfermos. Metidos nos montes, fugindo do batismo, dezenas
de guaranis, persuadidos de que morrvreviam, nggavam-sg a0 ritual.
Angustiado, o0 tura procurava se explicar, dizendo gue ‘o baulismo g
#abla la musrte, siao anftss muchas waces sanaba 21 cusrpo Jjuatamgnta
con =1 alaac. (43)

Enfrentando os jesuitas, denunciando—~os como causadores de
dogngas =, sobretudo, disputando com elss o papsl de sacerdote, o
espaco religioso da cultura indigena, elo de mediagioc entre este mundo
g o sobvenatural, acabavam por denegriv 3 imagem dos padres. Fol =ssa
impressio, com certeza, que fez com que o aentio se precavesse dos
padres, fugindo para o mato, outvos gueimando pimenta para ndo lhes
entrar a morte;: outros ainda rogando aos Fadres que lhes ndo fizessem

mal, “fremendo de medo’, velatavam os inacianos.
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NObrega veclamava que “sdp vs walores opositorss que ci@ temos’
e “fazem cr2r 305 dosntes que lhes metewmos a morte. (44) " 0 pajss
eram, pois, o principal obstdculo para a aCA0 missionaria, sempre
dissuadindo os demais do 2prendizadeoc & da cvenga, acusando os jesuitas
de inten¢So maléfica. Nas missBes paraguaias essas reclamagdes inundam
0s escritos. Os padres Moranta 2 Romero, por exemplo, gqueixavam-sg das
dificuldades para se +tvealizar a convers8o dos nativos, “* quem ©
demonic fezx acreditar por meio dos Feificsiros qus g bétisma mafa =
ASSIm rocusam-se  em recebé-Ist (43) Assim, muitos se esquivavam  na
presenga dos jesuitas, negando—se as dadivas do batismo, temerosos com

AE amea¢as dos pajes:

“no  npps los descaban ni Iun mIr’r y gra menester
wsar os muchkas Eiragas vy ardilles para bautlizzer ziguno,
quando estadan enfermo ¥y aun enfonces los escondian v
comp CIiggos q. no Io sabian dvl Hisn g, pirovaban a3 sus
hijos con agquel falso amor con q. los escondian de
nosostrgs ¢, (46)

Muitos negavam a prdpria doenca para nfo serem instruidos nas
coisas da f¢€ nem recsber 0% sacramentos, dizendo qug =ao serem
batizados, morreriam e que, com a extrema-ungdo, matavam—-nos oS
padres. Isso sem contar com as cerimonias dos pajds, que convenciam os

nativos de zeus poderes, salvando—-lhes, por diversas vezes, a vida:

“Supose gua avia algunos heckiceros Ios  quales
para enaxfar al pushlo se kacian curanderoas chupindo )
harisnado I13s cerseonias vontando muchas fabulas que 2l
pusblo fgnorante creva porgus s el enfermg  sanaba
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acribuvan a3 S cura la salud que sy Jdiogs avia
dado® (47)
A todos esses danos dos "feificeiros”, os jesuitas logo se

armaram. A0 “amigo do Jiablo*, recomendava um padere, seria de bom tom
que a eles ""demos un aprefon aunque cnfisndo que a dg ser uno que Mas
aos an de avudar®. (48) Com essa determinag@o, os padres desenvolveram
sofisticados recursos de desmoralizacio, tentando sedﬁzi—los PR3 O
cristianismo, ou nos casos de resisténcia, afugenti-los
definitivamente do convivio. das aldeias. Certamente essa firmeza para
com 0% pajes tem um sentido bastante revelador: os “feificeiros” evam
essencialmente 3 for¢a de vresisténcia indigena.

Em uma passmgem sobre as resisténcias dos indios, Pe. Ruiz de
Montoya, no famoso documento B Loaguista Espirifuazl'’, contava sobre
as acusacgfes feitas aos padres. [ecidido a liderar uma rebelilo contra
os padres, enveraado de um rico vestido, todo feito de plumas de
colorido variado, um deles armou~se com uma espada. Com grande ruido €
estrondo, em prepara¢io de guerva, soaram btambores, flautas & outiros
instrumentos. Na praca, juntou trezentos soldados com seus arcos e
flechas, avangou sobre o =alvorogo, falando com vox alta £ com

arrogdncia:

.

“Trmdos = fIilhos meus, JA ndvw = mals fempo  de
sofirraymos  tanfos ®3les g calamidades, como A0S vaEw

REFrAVES gos  quE Chamamos padres. Eacgriram—nos gles
auma o253 2~ Jdir—-se—~Irz IgraJgz — = ali nos falam o
confrario oo gqus FiZeram @ Nos SnsInlram  o%  ADSsos
Antepassados . Fivgiam =las mulfas mulbhoress, sendo qus

gstes CLpadresl] nd—1as (Iram € QUErem quUE APEAR’RS A0S
coatentemos com umz. fsfo nio aos Fica bem. Busquamos



194

POIs O romsdio de ftais males (. ..+ kRomrsmos o modo d2
vida dos nossos antepassados £ de que acabemos ja com

gstas  padres, & goZa@os de nUS535 mulhsras 2 de ngssa
Iiberdade« (40

Como o resto da comunidade rezgiu de forma negativa, ouvindo
os apelo de outro cacigque, Roque Maracani, o cebelde desistiu de seu
intento, “rogando de joelhos e mios Juntas perdio”. 0 padre José
envolveu-o sm abragos, “como pal @spirifull ¢ verdﬁ&aira EMOIOST
pas DY, admoestou-o que tomasse cuidade ¢ escolhesse o caminho certo,
pois tinha experimentado © “guiv ®mal lhe hAviam sardo SuaS
quimsras . (30}

Com essa disposicio, os padres, inicialmente, tentaram
persuadiv os pajes. Na viagem 3 reducio de Acarali, am 146264, os padres
Boroa e Claudio Royey fazem sua primeira tentativa de dissuadir a
oposigio da paje. Sabendo que um grande feiticeivro que se “vandiz por
grande sacerdote ou papa’, chamado Ambacatig, conspirava para mata-—
los, o Pe. Boroa detsrmina-se om ir a0 encontro deste “wmontro do
inferne’, “Ypnimigo de Jesus cristo & que Imeedia & redugdo de
muitrssimas almas*.

0 padre envicu, através de dois caciaques de sua confianga, um
recade “ouifo amoross”, dizendo ao feiticeiro Ambacatig gue n30 tinha
razfes para rebelar-se contva ele. Ele “so vinka pelo grande amar que
lhe Finka’ 2 nic desejava outvra coisa senio “"‘Oar~lhe 0 coahecimento A=
sey criador®, aconselhando-o a se& reduzir com sua gente. Fato ¢ que
“focou o Senbor com sua Infinidade missricordia® o coracio obstinado
do feiticeivro “por meio deste brandoe recado’. 0 feiticeiro respondeu,

entio, que estava pronto a obedeceyr em tudo gque o padre quUisEsse.
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Assim, confiante de que sua entrada ji nio seria indesejivel, padre
Eoroa chegou as terras de Ambacatig, onde foi recebido afavelmente.
Demarcado o limite da redu¢io, Pe. Baroa assinalou um grande pedago de
terra para sementeira de Ambacatig € sua familia como ‘recompensa de
sua conversior. (917

0 exterminio do feiticeiro ndo era boa politica. 0 recurso a
conversdo trazia maior oficicia e proveito. 0s padres haviam sujeitado
“seus Animos Ingquictos e Fferozes nfo wais que com & br#naura de seu
Eiabo 2 oficicia da doubrina do csu™, contava Montovya. A sedugfo ainda
era & melhor altermativa e foi instrumento de submissdao. Na carta anua
onde se relata o acontecido nos anos de 1628 a 1631, outras
estratégias foram utilizadas para a conversdo dos pajés. Um deles foi
o ‘"mago’ Ehamadn Caraguari. Caraguari 2va mueito corpulento e +f2i0,
embora inteligente, descrevia o padre. Tinha an cabega grande, metidsz
entvye os ombros; os dedos das mi3os ¢ pés retorcidos. Suas pernas
vaquiticas, sem forg¢a alaumz, quase ndo se sustentavam. Vivia no alto
da montanha, lugar inacessivel, onde os infigis levavam—lhe presentes
a fim de receber em troca sua cura, suas adivinhagbes e a certeza de
uma boa colheita. Certos de que essa idolatria eva um eatrave para a
propagacio da f¢é, muito mais povrque ja corria o rumovr da ‘consfrucdy
dg  um femplo para osse monséro’, ot padres tentaram ssduzi-lo, assim
como alguns anos antes fizeram com o feiticsiroc Ambacatia.

Enviaram mensageiros < om donativos 2 o0 canvite dos
missionarios para que fosse as missBes conhecé~los. Acompanhado de um
grande séguito, Caraguari desce até as missfes, onde & recebido com
arande distingcio e prestigio. Travado esse primeivo cnntaté, 0oz padres

convidaram—no A participar das festividades rveligiosas que se
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aproximavam. Pfouco tempo depois., o paje Caraguari retorna ao pavoado,
esperando novas honras, deduzia o jesuita. O que nio imaginava €ra o
ardil que os padres armaram. Certos de que era “orasido propicia pari
desenganar £s5s58 pobre geate do monstro supersticioss™, os jesultas
pregaram~-lheg uma pecs.

Os padres lhe induzivram a dque pintasse todo seu corpo, vedasse
sguts olhos e, assim, disfargado, covrresse atyvas das criangas. Caso
agarrasse alguma delas, servia premiado a contento. Mas nAog sabia o
feiticeiva que os padres pensavam, de fato, 2m expb-lo ao riso & com
isso desmistificda-lo. Asg criangas desempenharam bem seu papel, davam-—
lhe palmadas, burlando dos seuws trejeitos desengongados £ dizendo:
"Cues Jdivindade (i famosa, que ndo sabe corregriY Toda a  comunidade,

assistindo a0 espetiaculo, estalou em gargalhadas para ‘0 Jdesprosfigio

do pobreg’. Ao escArnio dos espectadores, n8o lhe restou sendo
renunciar “priplica = gspontansimEabty 3 SE4s  @aAnSJos magroos .
Convidado a  permangcey na missdo, foi batizado, pregavande Aqueles
que procuravam sy auxilio de feiticeivoe, falando-lhes: “Eu a3 sou o

mesmo  de antes. Anfes g Sra 4l ESCraveo oo diabo & um embusteiro como
2le para firar-lhes proveito. Forgm, agor: sou filho de Deus, Nosso
senhor & CLriader ¢ o5 easiparel o caminko oo cfu. Mas minhas
Barbaridadss o2 antss, afo as Farei aunacz maist (I8

Nessea  forma, se a seducdo ndo bastava, s humilbhagfo foi  uma
politica m Lo eficaz. 0 tratameznto desdenhogo 2 vexatdrio
desacreditava ©0s pajés pevante a comunidade. Fragilizado, depreciado,
difamado, 0 lh2s cabia o prestigio A4s avessas: o0  de Wsar S2US

tributos ¢ carvisma para reforgar os valores cristiaos. &4 eles ervam

resgrvados algunhs privildgios: ora o cgrcamento maior de terras  como
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acovyred com Ambacatig ou um lugar prestigiado. Para os padres, dessa
forma, o0% pajés s& despojavam dos seus tragos culturais demoniacos.
Ali so0 mesmo =3 sua figura, Jia sem identidade do seu  papel  na
comunidade, imaginavam 08 inacianos.

Se a sedugro ou humilhaglioc nao fossem ferteis, 0
enfrentamennto #va a alternativa, quase sempre combinado com priticas
que desacreditassem os pajés. Esse foi o destino dos trés feiticeiros:
Chemboarti, Yaguarobi & Vapivi. Vapiri sra renomzdo por sua grande
faganha: asseguyrava que, apos tery sido aprisionado & wmevrto, no
carcere, pelos rristios, ressuscitara -~ 0 que lhe devoton consideravel
gloria e respeito.

Fara Yaguarobi, de c¢olossal tamanho, desproporcional e
repugnants, como gra descrito, ficou a reputacio de poder mandar o
%01, na lua & nas estrelas. Ao outvo, a fama advinda da promessa de
transformar~se em tigre ¢ devorar os padres, sacristios g todos os
figis.  0s cagiques cristdos, aditados pelas constantes ameacas feitas
ags Mmissioniarios da Companhia, armaram-se com s=us arcogs g 2 flechas,
adornaram-se com plumagem de vaviadas cores € anunciaram aos padres a
decisio de marcharem contra a impertingncia dos "ministios Je
safanas . Apoiands a iniciativa, o5 padres recomendaram, contudo, aque
nenkum mal se fizesse aos feiticeiros, mas gue os trouxessem vivos a
redugio. Capturados o8 magoe, o Fg. Francisco Diaz ipcumbiu-se& de
2xpo~-las em publico, na manhi seguints, para 2 s#xplicagio dos divinos
misteérios & aproveitar a pcasifio, muito propicix, Para “Sxamiaar  os
Indios sobis wvirias questSss religiosas .

Inflamando aos catecdmenos, os padres exigiam explicacbes dos

ENE-2- Bradando, inquiriam a todos sobre a doutrinaglo: 52 a3
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qualidades de Deus poderiam se aplicar aqueles “miseravels
Individuos', se seviam realmente deuses, s€ haviam criado O universo e
0 governavam. Em resposta, constestava o gentio, num so coro. Um dos
jesulitas, entio, se dirigia aos cativos: 'Confesse! &€ wverdads ou ndo o
que  proclamais com fanta dosonsaftestT £ vardade que esfio a2  vossa
disposicio o5 tigres & duendes de que Falais? Explique agora, diants
de foga oss3 gonfe, oM Que Coasisbte Vosso podsr @ 0 qu2 ha of verdide
#m fudo gue Jdizeis!” AD aque pilhavam a’s criancas, imitando-lhes o=
adultos gue dangavam, cantavam e ironizavam as profeciags dos pajgs.
Nesse tumulto, os padres esbravejavam: ‘“Fols bewm, faclinoras! Hostrewm,
FGora, vosgas Frtes misgicas! Transforme-se am figief Apagus o solf
Chame wossos ministros! Um dos indios, que assistia impavido aquele
confronto, imediatamente deauncion outros infidis sscondidos no
pantano, proéximo & reducldo. Como pevcebeu Fe. Niaz, esse era o “siaal
do comg aquelss Foificoiros kaviam perdido sou pre&tigiu“.fs?ﬁ

Mz miesfo de Encarnacio, os 1ndios castigaram o feiticeivo com
severidade, que “Cafy no Zrmropgadimento’ junto com agueles que lhes
depositaram crédito. Fouco depois, visitando a reducfo, o padre falou
a gle, “procuiando  gankd~iv cowm algumas doacdes © 2 caricias  qus o
lgvaram, finalmenfs, & swua Ctranformacido”. Fe. Iuran, fazendo um

balantao deg tal priatica, comentava:

G pesfa poasido prefeadsu o demdSnion valer-se da
ferorldade = valsntia desis

§ Ingdigs, muifo wais 530 45
quer  servem = Daus (.. .0 porgue acompanham com mul o
coafents o fidelidads  ans padires ass  e@nfradas  qum
fazem as aowas naacdes, sgrvem~ihes o escolfa,
ISST QU IM SUAT vidas ... 2 g30 wmil suay =om defossa dl
ge seu padre (... pRIra que se descubra mais a virfude

g3 ciur  de Srisfo O, .4 Dmabzlhkam ws  padiess  aests
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milagra de aader sus barbari

rIe com umal patawita, a
rPconhecEr 0 podar de Eristo“.(d

g
S)

Foi esse o destino de pajé Ixguivaro, temido em todo o Favran3
e Uruguai, “homem czrnal o vicrioso®, gue, “westido na figura de
diabo ¥, foi coopptado € passou a reduzir muita gente, le "inimigo se
fez £330 awigou®, ponderava o padre, que fol ‘“um dos5 Que mals FJjudaram a
reduzir os demals Indios’, pois, “tem grande efIicIcia em  prsuadir
gquando quer', rvelata ainda o Pe. Diran. (992

Nem semepve, contudo, o Senhoy tocava, pela sua misericodrdia, a
indale perversa dos feiticeiros 8 o desfscho nio s dava com tamanho

sucesso e facilidade. DIal os padres recorvevem aos castigos fisicos:

YroL L gemas pecidos pdblicos con amor vy @né@rgza
¥ & S¢ tigmpo los corrijan » castiguesn, ospeci’lments
g los  hechiczros o Ios cuales procurgna cengi

noficiasy (9641

E se a execracio, a humilhacio, associada a pregaglo, j3 nio

bastava para convencer = converter o feiticeirvos, a penalizagio

]

fisica, pars alem das dores corpovals, mergul hava no unhiverdo

simbolico da comunidads. Ps. Blazgquzs percebhe o siganificado disso:

“Vimos o nofdvel] provelfo ques pacen de sg castiaar
Reualzs FoIfIceXro, pOrQus JOREE A= Com O@05 N8m COm
IMpOortunacies queriam vir @ igreja,. despois, logo como
DuUvIam 3 camparinka, acodiam fodos (0000 donde anfss
offereciam s sSeus felficeriros, trazem a ofsrecer A&
fgregas (37)



200

Contra os pajes tambem se impds o exilio. 0 dearedo foi ssvera
e especialmente divecionado contvra eles. Evram tidos como “mulfo
PYrejudiciazrs” g a fdesterro dos Ferlficoiro uama  medidz Jusia”,
consideravam os preceptores. (98} Assim, o desterro foi um artificio
constante aos reincidentes, como Jja previa a Primeira Instrugcio do Fe.
Torves. (9% Erouacs forz expulso pela sua perversidade mo devorar um
menino cristio. “Q parbaro, mrscdgor Jdos mals graves castigos, fai

desterrado o Parani ", polis  nag  havia “guem pudesse  ser Juiz

15y

compefante para coadepna-io 3 maite como convinka 3 gosfa classe ds
monstros incorrigfveis”.‘éO) Foi o que se reservou também ao mago
Chenombg, que instigou os seus ‘“Fisclpulos o9 satandis a matavrem o Pe.
Francisco Céspedes. Desmantelada a cilada, foram exilados € enviados
para as reducdes de Itapua £ Lovreto, para viver 1a com cristios
antigpe “som  que pudessem fazer Jdanos'. Assim, s precaviam de que
pudessem articular uma resisténcia armada. Pouco tempo depois o padre
tranaqlilizava—se: todos, sem eXCegRo, foram “olrEsas de ia
virpslat (41}

Em outvo povoado chegou um paje€ gque “gra um homem muito falso
2 Inculoava-se oMo Ss20do gous FRufor Jd9 S99 2 Ja C2rva, produtor Jas

COUSAS quE sSErvem o8 alimenfo, © qus punla com fome £ MISErI’ A0S que

3 meffiam a Hulhksz™, ameagas recorresntes dos pajes. Orientado pzslos
padres, Maracsnid, '"principal de Pppa condiclo  que ©r3 amige de ouvir

beir 3 palawa de OJ2us5”, designou tr8s homens para  G(8SMASCATAT 0
falsdrio. O impostor divigiu~se parz Maracani e disse: "gu eom  que

rando  ThOuS, @ 05 wivergs soments por mInka vonfade se proguzsm, =
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aguslles ogue afo acreditam sm wim =ou caséige Inflingindo-lhas sempre
crrugels  enfermidades . Sobre ele se precipitaram trés outros indios,
amarraram-lhe 30 pescoee uma grande pedira g o ativavam ne rio, nnde
afogou-se, “patenfoands que wlle nio passava de um Impostor’ (AED

Esse tipo de conduta da Ordem foi vresponsdavel pela visio
rontraditéria que encontramos na historiogeafia. A imposicio do
flagelo pelo azorrague, & erivagio da libevdade no carcere, =&
proibi¢En da realizacio do trabalho, o racionamento de alimentos, o
destervo €, sobretudo, a expusi¢io das transgressdes € Sua  punigdo
piiblica produzivram uma leituwra que recceimina e vrejeita a atuacgio da
LCompanhia de Jesus .,

Baray, historiador anti-clevical, seguiu &ssa direglo. Acusou
os Jesuitas de usarem o recurso ga forga  bruta  para  veduzir os
guaranis a uma organizacio sevvil. Ele afivmava que “muifas mulheress
ardvidas adortavam 30 recoberem 05 cRlbes g maagiiea ceuel’ o' 00
chicote brandi=z “tilarerands sulas carngs 2w pedacos'.  Reforea  sun
opiniio 4quando se refere s imposigdes dos epadres que os levaram, par
issn, a "waa swrvicods perpefua 2 Frabalhos aforpas ¢ (63

Em contraposicio, outros superestimaram a atuacio missionaria
romo  bhenigna & complacgnte, Quando comparada a3 atitude dos espanhdis
que  cubmetiam, pein for¢a, 08 guaranis, a intevvengido dz Companhia e
vists com mais boa vontade. Assim, alagune autores sndossaram a ideia
de  que 0% Jesuitas teviam sido incompavavelmente benevolentes g
paternails, susnik, relativizando a eosicdoc de  Garav. ProCilTany
demonstvar gue, se a conduta da Companhia era coeveoitiva, NAo &Ya uma

atitude exclusiva da Ordem.
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Para a autora, os povos leigos, situados no Paraguai, & que
mantinham os indigenas no sistema de ‘“goncomionda ‘™ possuiam sistemas
penals altamente coercitivos. Existiam castigos, aplicados pelos
espanhais, para obrigar ovs indigenas a cumprivy com suas  obvigacoes,
principalmente ha producio do que era mais rentavel para a
administiragio. Além disso, us indios guaranis sncomendados ainda
sofriam castigos nas mios dos seus encomendelivreos, dque maltratavam os
sels “mifavos e "Yapnaconas “*%, conclui a autora. (64)

Regina Badelha tambeém procura demonstrar gssa gxploracio do
trabalho indigena, apaiando-se no velato do Fe., lliggo Gongalves, em
161¢ . Se o0s indios fugiam, argumentava 0 padre, fugiam das malocas
praticadas pelos colonos que os obrigavam & maldita Servidubre'. A
antora acrescenta ainda gue se, juridicamente, o indio era livre, e
suprema a soberania da Coroa sobre e£le, na pratica sua condiglo era de
gscravo, tando sido gxplorado ao maximo pelos colonos, apesar de todas
as tentativas dos reis da Espanha, objetivando proteger a wvida €
liberdade dos nativos.‘439) Antecipando-se & esse argumento, Garay se
precavia, afirmando gue @iy praforivel  a s b dow rndios
gncomendados 3 sorfe dos Iadios missiongiros© (66)

Freocupado €M assinalsar = distinguir os atributos de
probidade, decord 2 honradez dos missiondvios, Clovis Lugon rvefuta
enfaticamente tal ponte de vista. Como defenser wvigoreso da Companhia,
ronsilderava Youw v gErerén penal da Republics dos Jesurtas ol de uma

HERIgnidade extrema ¢ CORPINATI com o JIrelfa vigealbs Asssa gooca nos

PRI525 Suropens mals avaacados T O regime dos condenados também  =ra,
em geval, "de wuma docuira sem par nd £poca’, veiterava com veeméncia o

autor jesujta (67}
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A severidade € o0 vrigor apontados pela historiosrafia, ora
tomados como defesa ora como manifestagio de repudio & conduta dos
jesuitas, s80, na verdade, 0 indicio de uma atuacio particular da
Ordem. Menos importante que rastrear a sua conduta punitiva em relacio
A0 guaranis, 000 sentido de atribeir Jjuizos de  wvalor, tentando
justifica-la guandn confrontada com a atitude dos encomendeivos e
administradores ou, entio, denegri-la pela aplicaglo de castigos
hoerrendos, & indagagic <se enriquece na medida em gque buscamos
compirgender como essa intervencdo tinha um sentido wmuito propvria Ao
espirito da ordem religiosa.-

Fara alem dx reafirmagio do poder da Companhia sobre =&
comunidade, a maneira de se tratarem as interdicdes foram bastante
peculiares, de uma astucia que ultrapassa umx leitura linear: nos
intersticios dessa pratica, o085 Jasuitas compuseram, amaldaram,
realizaram outia tondutzn que nig se limitsa a igualdade
castigo/tormentn. M3o podemos deixar de considevar a insergio dos
jesuitas numa cultuva nov teada pelas influéncias do seu
condicionamento veligioso. Para tanto 2 imprescindivel percgher o
Jesuita insevido nesse contexto, come tentamos situar pna  primeira
parte do capitulo. Mio snxergar a pratica do castigo como um  recUrso
recorvente dos inacimnog € "des/historicizay ™ o comportamento daqueles
homens, & rettra-los do seu tempo, esvaziza-los de sua dimensio de
mundo. Analisar a questf3c, sem vespeitar esse prisma. € abordd~la com
olhos contemporinsos, dgz<ituindo-a de sua temporalidade propria. O
que nAn significz, povr outvo lado, como querem cutvos pesauisadores, o

pPOUCO vigor imputado.
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Essa 2 a opinifion essposada, por exemplo, epor Adorno Kern. Seu
argumento & que a presenca de apenas dois jesultas numr aldeia de
cegntenas de indigenas £ indicio de aque a comunidade ectava disposta a
obedecer & a conformar sua conduta &5 regras institucionalizadas pelos
cdras. Sua rolocaglo 2, no minimo, bastante curiosa. Para ele,
admiravelmente, “Os guaranls pdedeclam ndo por medo de serem punidos,
w25 PO gue Forsdibtavam nas egras que lhes gram prescrifast. 0 autor
cheg9a ao exagero em afirmar gue “Ffor minima a contestacdo R0s Jjesuitas
PIICGUES 3 Sua Aubaridade 2rz considerada Isgitima“.(ée)

Utilizado pava minimizar os métodos corretivos, adotados pelos
jesuitas, sssa afirmacfo nio 2 suficiente para dimensionar o gueg levou
a essa aceitagi3o. Fode, por isso, induzir a uma leituraz muito
perigosa, oy seja, =2 idéia da resigna¢io de toda a comunidade.
Cevtamente, as implicagdes das punigcdes infringidas no controle social
devem apontar para outras indicacdes. Se&  podemos considerar tais
informagdes, certamente nio o fazemos por toncovdar com essa  VisRO.
Elas devem ser, no minimo coleocadas em oytros termos. 0s indicios, ou
mel har, o wvolume considevavel de relatos documentais sobve &
resistfncia indigena nio nos permite compartilhar dessas concluses.
Mas, por outro lado, hi nessas assertivas um viés muito curiosn que da

maraem =a ounbtra interpretagido. 0 que nos interessa ressaltar, por ora,

¢  gue, embora as vicsHes mdotadas pelns pesdguisadores QqUARASE Sempve
sejam contraditorias, em torno da intervengio da Companhia, g#lag
trazem, engendradas  em sdas afivmacfies cateadricas, pistas Para um

entendimento gque sscapa a £ssz ctontraponto.
AC  recuperarem o processpo  de catequese, quase SEMPre o0s

historiadocrss limitaram—-s=2 i pgrspectiva da QOrdem, sem considerar a
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coptrapartida dos guaranis. Por isso, 2 atuagio dos jesuitas tornou-se
centro das atencdes € nido s€ buscou recuperar a resposta dos nativos.
Cabe ja a ressalva de que se a postura dos padres se prestou a atgnder
ESBR exXigéncia, a de sua Ordem, eles, certamente extrapolaram essas
fronteiras. Pressionados pelos indios, o8 padres terio que se amoldar
a0 novo contexto. Assim, se o0s jesultas compartilharam dessas praticas
punitivas, proprias de seu comportamento religioso, também a4
redimensionaram. Tudo isso em fungio de umz realidade particular que
compeliy uma reelabora¢io da pratica adotada pela Companhia.

£ uma mtitude consoante com as civcungtincias daquele meomento
que orienta o comportamento dos missicnirios: um sistema de regras @
interdigoes, de censura ¢ repveensio, de castigo e temor que estd
gnvelto por uma politica de suieig3io e controle, apropriado =
mensurado aoce ditames da comunidade, conforme a documentacfo elucideou.
A Companhia de .Jesus, certamente, impds a pPratica do castigo mas
também minimizou—~os pelo seuw carater paternal de intevvengio. Esse € o
vigg de nossa lgituva: a Qrdem combinou de mangica engenbhosa flagelo e
benevoldncia, castigo & piedade. e forma elaborada e intencional, os
padires vAo Favorscer umz relagio de dominio sobrs a comunidade,
baseada na punicio de carater exemplay, mas comedido e apropriado £ em
consonancia  com 0% 2 =6caldes da hierarquia indigena. Iss0  porgus o
castidgp precisou sev amoldado 3 experiéncia missioneiva dos guaranis.
Se a intencdo =ra manter os nativos nog povoardos, o controle sobre
eles  procurou respeitar uma punicio mais comedida £ pyoporcional &
importincia deo indigena para 3 comunidade. Messa psrspeciiva, sSE A3
benevoléncia caracterizou a conduta da Ordem, muito se fez também em

funeio das exigéncias dos guarznis. Esse 2 sentidn da  atuacio
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Jesuitica, Propria da ordem que acompanha todos o% niveis de
interveng8o dos padres.

Depreende—-se dail mais que o carater benevolente ou violento
nas punicoes dos Jjesuitas, a importincia de se dimensionarem tambem as
respostas da comunidade guaranizada. Se as praticas punitivas dos
jesuitas foram ineditas no processo de colonizagio, & possivel que a
resposta suarani tambem as tenba sido.

Se 0¢ castigos de ordem fisica nfc eram suficientes, os padres
impressionavam o0& indips com suas ameagas. No cotidiano da catequese,
valeram—-se de estrateégias mais sofisticadas para pdr em pritica seu
plano de rconversfio. Prescindindo agova do castigo, PUSETAamMm €m
funcionamento a retdrica do terrivel, através da qual pintavam =2m tons
tenebrosos o dia do Juizo Final. As aparicoes das forgas infernais
para aqueles de pesnsamento toree, mundanos ou nealigentes com  as
coisas da f2 evam certas. Todo esse ctlima foi, ainda, uwrdido com =&
presanca do demdnio gue se apoderava dos infigis. Assim, £ inarvvavel a
quantos casos o% padres se vreferem, denunciando o pacto satdnico.

Uma 1ndia que se ssauecsu tg confessar alguns pecados padecsu
ouvindo gemidos sinistros, vozes inexplicaveis e se viu aturdida por
um  raio gue despedagod uma Arvore, quase atingindo-z. D2 outya, salam
vozes estranhas de seuw corpo € da sua boca. Assim, (...} no dejandole

2a pazr aquel hugspsd Iafruso suplico 20 joven 1 sus parigntes gug Ig

Jiscrplinasen, AAsta  que saliegss =1 demonio’”. Outyo indio, muito
enfermo = temeroso  das forgas malgficas, prestes 3 2Xplrar, quage
ressuscitando, tomouw o wltimo folegn, para por  em dia sua

confisefio. (9% Tudo para a edificagio do Senhov, concluia o padre.
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Cripu-se um clima de temor, esquadrinhado e vasculhado. E s3o
Qs jesuitas que reconhecem isso quando declaram 4que todos se
confessavam, =ate as faltas mais insignificantes, “v gséo con foda
serrIedayd ¥ enfreo lagrimias, porque ftemian mucho qus Dios  pudiesse
eacoatrar ounad mancha ¢n sus corazonegs ™. Este temor dos indios ao Dgus
cristdo, punitivo e onipresente ¢ bem marcado. Certa ocasilo, o padre
da redugio de foncepcion, intrigado com um indigena que
ingsistentemente confessava a mesma falta, por diversas vezes,
admoestou-lhe recomendando 4gus nio havia necessidade de se penitenciar
todos os dias. O indio logo contestou - ele assim agia porque nao
estava certo de qug Deus havia o-~perdoado. Afinal, a peste insistia em

se tomar aquelas paragens, argumentava o jovem. A compulsio para =

confisslo era, paRea o0s inacianos, um sintoma desse proveito:

"sg  gonfesaba mucho esfa gente, hasta de las
falfas mias Iasignificantes ¥ gsto con toda la sgrisdad
¥ ontre lagriamas pg. Femyan mucho que Rios  pudiese
@nconfrar uns mancha 20 sus corazgass© (70)

0 exagero chega ao ponto de um indio, Alonso Tau, de apenas

vintg anos, temerario das tentagdes mundanas, dos desejos da  carne,
pedir acs padres para castra=lo, pois temia niAo conseguir se
resguardar de sgus desejos. Dutyo, também esforcando-se  para  ser
tasto, e  digspfie % arranczr seus olhos gue ofendevy a leus., Fara dar

conta de tantas transargssdes, o0s padyes registravam  em o um liveo

proprio as infragdes de cada um dos membros da comunidade, (71D
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Recuperando o tom sombrio do final do tempos, o0s padres,
adeptos de uma visH#o apocaliptica, ameagavam ©s indios caom a irz de
Dens. Afinal, 2 maior das puni¢des, o juizo final, pintado ao sabor
triagice e aterrorizader, foi recurse usual. Transpondo para o universo

colonial os tgmores escatoldgicos, bem prdprin da 2poca da Reforma, os

padres reavivaram, =aqui, o prendncio do final dos tempos. & Jean
Delumean quem recupera essg2  tempo como  impregnado  dos “medos
gscatoldgicos" e de que os jesultas foram expoentes. (7€) Com =ssa

pratics, o8 padres acreditavam colher grandes frutos. Toda sorte de
ameagas serviy de exemplo pedagdgico para os padires que atemorizavam

0t guaranis da vinganga de Jeus. aAdmoestandn, © padre praguejava:

“Con ws5¢ mal sxewplo v peor e
& ofros. Fue amosstado varlas wveces amenazandole que
dios lo avia dg casfigar s no 2mandaba » fus a5k
ques con e£se exsmplo y pfros semejantss  se an
amedronfado Ios demas® (73

s palabras ahuyentaba

=

1w T G

Tal pratica tambem teve uma conotagio bastante peculiar. A
despeito da agnerosidade divina, poucas eram as chances dos nativos de
se salvarem, convulsionados pelos pecados. Adotande a auto-flagelacdo,
0 padire gxpiava, 2m nome dos indios, seus peeados, a0 mesmo tempo gqus
impressionava a todos com  aquele vyitual wmacabro. Tais passagens
denotam bem romo no cotidiano das missdes os padres prascindivram  da
forga wilitar e imprimivam o temor como uma das estrategias mais bem
acabadas da pedagogia de conversio. Fregilentemente recorvriam as

mortifiractes tambeém como instrumento paraz a conversio:
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“Um padre (...} 53 gxpliou com umas Jdisciplinas por
fodis &as aldeias, pedindo a Jeus que QOVESSE SEuUs
coracdes, diggndo-lhe que S2 c3sfigiva 3 551 masmo por
que Deus os ndo casfigasse a elles (39 grande wal
(...4 com que femiam © Sgnhor d2 maneliva que por e@sbes
2 pubros cRstIigns s va)l pondo & ferra em costume que
g5 quE  s@ gqua);em bautizar conhecem Ji qus, 51 ndo
viverem christamente que 95 castigard mulfo KNosso
Sgahgr, (74)

Uma das pagsagens mais sianificativas, nessa questio
particular, ¢ o didlogo tfavado gntvre alguns jesuitas e guaranis.
Apavorados com a disseminacio de doengas ¢ pestes, perguntam aos
padres a razio de tamanha desventuira. as razles dos pajés, entio
desacreditados, humilhados e desmoralizados, o0& padres imediatamente
respondem, langando miao da pedagogia do medo, explicando-lhes gue tudo
era resultado da ira de Deus. A0 ouvivrem dos padres que as epidemias
gvam  instrumento da divina Justiga, s& arganizaram rogdando aos padres
que lhe mostrassem o caminho para aplacav a fuaria do seu Deus. Logae
qug tiveram a vesposta, Juntaram-se todos no eovoado g, no dia

indicado, acudiu uma enorme quantidade de gente:

“af wir Ios indios de los padiras qus samejant
gpldemias son Instrumenfas gg I Jdiving Justicia,
fuziron a 21Ios que grganizassn 5012095 iggltivas pa
aplacar a fra Jde Bias*" (...} No aflojg naga en s
wiolencia 1a pesfrlencii, poro s2 copnocid slaramsnt
durante ella gque Aabla sido enviada doe l1a mano o
fios, PU2s (odos 52 SSMSraram 28 pirgpararse a3 bl
morise (73

[FI
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Paya 08 missionarios, as doengas tiveram grande praoveito. 0
resultado foi que “temiam o0 Senhor de manglria que po)r gstes e oubros
casfigos so wval pondo & f2rra om Costums que Us QUE Se QUSSR Baudtizar
conhecemw JI que, si ndo viverem christiamente que os castigarid muito
Nosso Sezahor”. Adfinal, as ameagas a0s nativos batizados gque queriam
seguir os feiticeiros tinham por argumento o deus punitivo e rigoroso:
“Mio facaes pouco om Osus portandoves por fal mansire ue wos—ha-de
glle ansipar dolorosamente“ $76) Da prédica dos inacianos, a retdrica
do medo tomou as ruelas das missBes. Se nao bastasse a’ devogBo dos
indios, os padres estimularam para que tambem os nativos 59
penitenciassem. E que, a considerar =a ldgica crist®, com tais

priticas, w#les acalmavam a ira do Deus. Vejamos uma passagem muito

expressiva nesee sentido:

"Para guardar la santas pureza les sirven las
mortificacliones vorporalss. Los hombrgs s2 azxotan #2a
CURIresma fFres veoes cada semania, (... &8s mpujeres seg

disciplinan secrataments, snaczriradas om su C3sa. Hastéa
la chicas est’axn aficcionadas a la penifencia, que al
volwvayr d2 swus labores so escondsm pars: azofarse

- ey
gcul tamente« (771
Fela forga da descrigfo € justo, pelo menos, transcrevevrmos
uma  JdessAs  PASSAGENS. Reproduzimos aqui o relato f=2ito eelo Ps.
Cardiel, missionario no seculeo XVII, sobre as celebridades realizadas

na Semana Santa. Ao com das matvracas £ alaridos, a procissio seguia

o

estimulada pela compungiaoco dos guaranis. Apesar de longa & tio
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impressionante que nio pademos nos furtar 2m que o leitor a aprecie:

"YWan cosando estos alaridos o llantos, ¥ no se
ovan sIino cajas rogacas, clarinssyoncos, €1 Misgiare, s
un  grande confuso ruldo de azotes, poarque nladie habla
una palabra. Azontaass casi toses Ios que g vEn
ocupados en llevar los pasos « obro misterio. Su azots
g5 4NA panca Jd2 cugro df vaca, sembrada Jdo rclaveos, con
las puntas haclia afuera (...} Lon este Aorroroso
iastrumento sSe azotan taa sign Etigsnto y a3l  dra
siguinte, de las muchas heridas gque se kace
derirramamianto o3 saagre, gsfin va con cosfias, sin
haberles aplicado medicinag aiguna”.(?5)

Fara Gambini, o que ¢ revelador € o comportamento psicoldgico
dos jesuitas que pretendiam, e conseguivam, a0 seu ver, rraproduTiz¢

ngs  Indios O MESEO COMPOrfamenfo, uma wer que £56es Sram a  Imagem

projetada do pocado InferIior  gue  VIsavam sliminare (79 Dessa
assertiva cabe, por enguanto, ARPENas uma ressalva: € certo que essa
toi a pretensio dos jesuyuitas - extirpar os pecados também da alma

indigena. Se conseguiram efetivamente, nos pavece merecer uma reflexio
mais detida 3 luz de uma outvra intecvpretacic, que 2, enfim, o sgntido
de nossas investiga¢bes. Espera-se que o leitor, =o final das
reflexBes que aqui s& pretendem fazer, ssteja convencido de gque £s5a
idéia, tHo comum nz historiografia, meveca gser relativizada. Se por um
lado =ssa inkerpretagio € procedente, poraue busca  denuaciar oz
cristianizag8o imeposta aos indigenas, &, por outro lado, filha de uma
tradic3o tedrica, marcada pelo conceito de aculturacio. Mas, afinal.
que 1implicacBes essas praticas tiveram no confronto entre os guaranis

2 a8 jegsuitas?
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S92 0s guarani niao estiveram incolumes as influfncias cristis,
tambeém como eles procuraram solugdes, amoldaram suas respostas, e, tal
come os padres, foram inclementes. Messe sentido, hd de se peyvceber a
sutileza das questBes € respostas instigantes que a comunidade
indigena colocou naquels momento. Portanto, para se entenderem, com
certa clavreza, as punigoes inflingidas nos indioes, devemos considerar,
por um lado, as amarras de cariter religioso aos quais aquelss homens
estavam submetidos e, por outvo, e talvez bem mais significative, o
embate gque, por detvrids dessa tvama, se travou. Nesse sentido, a3 adogio
do castigo pode ter tideo uma outra conotagio PATA 05 guaranis que nao
aquela pretendida pelos vpadres. Por isso hid de se compresgnded A
ressondncia dessa pratica no seio da comunidade guaranizada, € que
certamente, nio sucumbiu ao estigma da aculturagio.

Entusiasmados com O sucesso dessas praticas, o0s jesuitas  se
Jubilam com =2 e2ficacia dos seus metodos. Em cerimdnizs piblicas, os
neofitos se impdem a disciplina do corpo com um ardor que faz os
miscsionariog se perderem em satisfacio: aqueles homens aue ainda ontem
espalhavam tio furiosamente o sangue cristio ofereciam entio © seu em

honira de Jesus Cristo. Extasiados, conclouiam:

Fopn la paladra de Dios es5 tan eficlaz que  Iges
haze amar 1o q. antes 300rrFcian » gusEz ds una soss
fan confraria a su ndfurzl, que 2903 Casi es mEnEster
trless 3 Ia mano y quifarliss Ios aifrileregs y cosas 9.
rponen en  la discirplina para mas atormenfarsg (... 2
causando giEn  Jubrilo » coasuslo a log padirzs vaer 24
tales fierras como ovfas, £Xranizadas anfes o
Sabtanazr, aquellos nifogs peeunifos q. aun no  sabraa
casi o pEgRF ¥ ¥a  fpmaban Insfrumentos de dolor v
pahifsaclia para apizcar 3 Gios con =1llos .. 4+ (80D
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No entaznto., talvez essa certezZa deva sgr nuancada. S sssa foil
a 1interpretacao dada pela Companhiza, nem sempre ela surtiuw o efeito
gsperado. & possivel que o indigepa, ao s  deeavar com 3 forga
PET SUASILVEA, no momento dos primeivos contatos, & a forgea coevcitiva,

no momento daz permanencia, tivessem desviado para sles suas atengdes.

Igsso, contudo, nic implica, que tivessem incovporado o que pretendiam
o8 Jjesuitag. Tal € a foarga disso que convidamos o leitor Ppara
presenciar, junto conosco, o grande significado desgas pratica para 2
comunidade auarani. Essegs. relatos, feitos pelos jesuitas, nos

possibilitam uma aproximagio: a leitura qus =z comunidade guarani faziz
da estratégia de controle dos pajés parecg distanciar-se da visio dos
jesuitas. Mais uma vezr parece que as intevrpretacdes diferiram. Os
missionirios acreditavam que, com a “o0phtacio do caciaue, sua acolhida
estava garantida e que, com a execracio do paje, apodevravam~se do
PSPRCO Sagrado.

o enfrentamento publico com os pajes, como Fizeram os
Jesuitas, de alguma forma abalou a relagido que sz gstabelscera 2ntre o
feiticeivro € o0 indigena. Contudo, =z desmovalizacle € humilhaglo do
feiticeivo, diante da comunidade, nio significouw para o8 indios o
abandone  de suas crengas, como os jesultas nos levaram a concluir  em
sgus depolmegntos. Uma leitura dessa induzivia a afivrmar qgue os  lacos
culturais teriam sg vompido. € que a forexn simbolica da execragas do
paje resulton no descreédito da pajelanca. Afinal, essa e2ra a 1ntzacio
explicita da Companhia.

Eese tema inauietou @ muitos historiadores e, especialments, a

G4ntropologla. Tados buscavam reeposta pavya uma psrgunta: poy que Of



2i4

indigenas creem na magia? A resposta da Antropologia clissica, no
tfinal do século passado, entendeu que e%sa Crenca eva uma tentativa
ilusoria de intervivr no mundo. Ignorantes das leis que vegem A
natureza e subjugados pelz sua impoténcia de decifrar os SELUS
gnigmas, o0s indigenas atribuiam As atividades mdgicas a possibilidade
de fazer rvealizar seus desejos. Freocupados em entendev o universo
primitiveo, impregnado pelo temor dos espiritos poderosos e vingativos,
tentavam desvendar se as crencas religiosas evam uma aberracio.
Munidos de wuma criftica contundente as crengas, entlo consideradas
apapagio da  ignordncia, aqueles homens desferiam, POV tabela, um
Julgamente semelhantse. HMas como entendec que homens civilizados
insistissem em atribuiv & crenga religiosa a base de suas explicacdes
sobre infortinios ou gragas?

As investigagdes antroepocldgicas sobre o xamanismo levaram, nas

iltimas deécadas. a se desviar a origem da preocupagio “por  gue 2%
pescsoas Créem?? para outra diregi3oc "gual o sentido da crenga?!. Nesse
sgntido, a Antropnlogia rsdimensionou sua atencio. Ao inves de tratar

a questdo da crenga em termos de explicar a credubilidade inaénua dos
indigenas, passon a tiratia-la pela eficacia dos atos miagicos. Assim, o
enfoque centrou-se no que & magia dizia sobvre a comunidade. Nesse
sentido, a magia deixoy de ser considerada como uma manifestacio
individual & maliciosa do feiticeivo que sg aproveltava da crenga  do
arupo. MH3i uma tentativa de s quebrar sssa intevepretacdo, aoc afirmar
que mesmo  que =2 magix  seia fruto da criagloc de um  homem esta
fundamentada em crencas coletivas. ‘81 Hessa  perspectiva, aqualquer

ritual ou cerimbdnia sé tem significado pelia eficacia simbdlica,



Na comunidade guarani era o respalda da comunidade que
assegurava o lugar da pajelanga. Atraveés do feiticeiro, € a propria
comunidade aque sg fez revelar. 0 gue cviou o lugar do paje foli, pols,
a crenca da comunidade. Assim, o pajé existia povque, anterior a ele,
existia a crenga. A magia tinha, dessa forma, ua cariter social. Nesse
sentido, a construcio do pajé foi um ato também social. As situacOes
que descrevemos nos alertam para o fato de que, pelo menos no inicio
do processo de evangelizagio, o guarani nio abriu m3o de seus valoves.
Pelo contrario, parece terem identificado nos padres o veforgo de suas
Praprias CYENCRs.

For isso a eficacia da prdatica des curas ndo levou a
comunidade & rendncia de suas crencas, como supbs o Pe. Diaz entre
tanto outros padres. Se o prestigio dos pajés Vapiri, Chemboarti e
Yguarobi foi abalado, nfo se pode deduziv dai sendio o descredito
“nagueles' feiticeiros. A versfio jesuitica, muitas vezes endossada
pela historiografia, de que, com a2 desonra dos feiricelros, a
comunidade cedew aps engodos e logros da magiz ¢ se afiangou nos
valores «ristios £ uma leitura feita, exclusivamente, do ponto de
vista 0os inacianos. Essa interpretagio endossa exclusivamente a visio
que aquelss apostolos da gentilidade faziam dos acontecimentaos.
AVANCEMOS um poucoe mais a @analise da documentagio, que gla
descoriinara as razoes pelas guals resistimos A aceitar 2553

interpretacio.

I1T -
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Pouco distante da vredugio de Acarai, se estendia uma longa
faixa de campo onde viviam muitos indios. Com o vroste & ombros
cobertos pelos longos cabelos, esses nativos ficaram conhecidos por
“campelros” ou ‘cabeludos. Os padres desejavam “Rbrir alguma poréa
oo gnde enbiraria a lux do svang2lho', mas ‘o demdnio havia gngendrado
nesses Indivs de tal maneiva que tyazia 9grande aborrecimento.
Irritados com a presenca dos jesuitas na vizinhanga da  reducio de
Acarai, 08 campeiros convocaram todo sew povo para avangar contra o
Pe. Cristovio ¢ seus seguidores.

Fara garantir sua vitdrvia, enviaram como espifio um campeiro
para se certificar do poder de resisténcia dos cristios. Misturando-se
com eles, o informante foi logo pevcebido. Dissimulando-se& entre e€les,
o intruse {oi capturado, absorto em sua admiracio por aquele mundo
novo que s& lhe apresentava. Interrogado, © e€spifio tentou se disfarcar
gm vRo. Acusado de traicio, o suspeito foi  levado ao  padre, ‘2
fribunal de difersencas & delifos™. Logo mandou ageita—lo para que
finalmente s confsssasse.

Sem obter sucesso alaum, determinou © padre Cristovao que
fosse atado e comegouw a rezZar suas horas ao redor do cativo. Nem ao
menos havia © padre aberto o livroe de oragdes, “‘confundiu—-lhe 0
domSnin com  Ssous smbusres. Conforme relata o jesuita, ‘“‘coms a2 foda
2553  gEnts fem o demdnio enganado com mil supsrstigdes, fazendo~se,
RO mMeIn dos Forficeiras, 3 consulil’l 3 seus ordcuelos®, o capaz, quando
viu que o padre rezava com O livro que trazia as mAos, acreditou que o
"fupagualtiat (comoc eles chamam ao liviro) revelava toda sua terama. 0

indio imediatamente conferiu poderes adivinhatorios ao padre.
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Apressando~-se, o indigena chamou o padre g disse-lhe: ‘Fadre, ndo a2
castigues Mmais! HI que me deixar solto, Jj que o “Tupaquatia” lhe h
difa fudo o que se passa’

Essa conclusio do informante teve precedentes. Pouco tempo
antes, ele fora notado em outra redugio com o mesmo intento. Um  dos
curas da missSo, precavido sobre isso, através das correspondéncias
que circulavam entre as missdes, adotou um procedimento , no minimo,
inatigante. 0 pagre inNSinUava a0 Preso, Com as cartas npas mMaos, que 3a
conhecia seus objetivos. 0 indio, entioc, reconhe2cen no padrs aquele
que  "adivinkava o Qus  SsEava por wIir”™. B que o nativo teve a
impressio de que o padre, a0 receber cartas de outras missaes, <abia
" gue aindz sz sgciroto®, conforme ele mesmo relata. (8&)

Se para O padre o ‘demdnlio havia confundido com seus embustes”
o gspiio campgirn, nAO0  nOS  PArece  SeY 2S§A, abviamente, a

interpretacio mais verossimil. Fara aquele indigena, impressionado com

as adivinhacBes que o padre fazia, nao rodia ser outvra sua reagio.
PFrimeiro, atraves das cartas que recebera; depolis, na ocacifio em que

fora preso. Para ele nio restava senio a dedu¢do, miito plausivel, na
percepciioc do indio, de gque, no momento em que abvia o livro, na sua
presenca, tambeém recorria aA0s SeuUs poderes.para desvendar o ardil de
suas trapacas. 0 indigena campeiro enxeyga, em tal atitude, uma
identidade sentrz o jesuita € o paj£: a premonicido. Essa ¢ uma das
caracteristicas, afinal, que persenifica o pajé entre os guaranils.
Nessa situacio se encontraram fambem os indios ameacados pela
ira dos padres Cristovao de Mendonza e Montova. Ao descobrivem um
templo erigido em nome dos mentores satinicos dos indios, 08 padires

recolhem a ossada dos pajés. Queimados os cadiaveves, os vrestos mortais
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de arande veneragio, sob os olhares =atdnitos e assombrados dos
infidis, os padres vociferavam. Enquanto aspergiam agua benta, exibiam
um agvrande livro de acabamento reaquintado, bradando: “Dikewm o25te 1Ivio
~ a4 wverdade gqus lhes prego, as maldicfes com que 05 [meEseo, tudo Isso
estd gscritg aquit (83}

Montova, com sua ameagas, adota uma atitude bem propria dos
pajes. Ao vechagar os “fiticeiros praguajadorsgs’  que, com  $Suas
blastémins e supersticdes diabolicas, intimidam os cristldos com as
promessas de castigos e maleficios, Hontoya parece disputar o poder

com o pajé. Afinal, suas ameacas evam muito semelhantes as do pajé.

Se naum momento havia uma total falta de sintonia, com a

perseguicio dos inacianos =0s "feiticeiros®, os curas vAo pouco a
pouco reformilando ssu papel. D contato com a cultuva guarani & A
necessidade de disputarem com o0s ‘“Feificeiros” a ascendéncia
espirituzl sobre s quaranis i1mpusecam AOS jesuitas (8|

redimensionamento de suas funcdes, adaptando-se ao papel do paje, gue

era, enfim, a atribuicio da cuvra:

“Supase qua avia algunos kechiceros los quales
para engafdar 3f pusbio sg kaclan curanpnderos chupands v
haciendo las ceremonias contando muchas fadbulas que gl
pusbio Igaoranfs ceeva porque i o2l @aferweo sanaba
I buvan = s cura la salud gue sy JdIos  avia
dago . (B4)

Com muito pouco =a oferecer diante de tantas desventuras,
dosncas, spidemias, carestias, o comportamento dos jesuitas vai sendo

“orauestrade'" pelos guaranis. Talvez, por isso mesmo, havia uma
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exigéncia por parte dos nativos de que os padres assumissem 0s vituais
dos paiés, que consistia, entre taptas outras coisas, no ato de Chupar
os maleficios do corpo. Pratica, como vimes, dos pajeés. Se a principio
eram os salvadores das almas, voltados para a redengdao espiritual dos
indios, o0s Jesuitas vrevéem as priticas de conversio, & passam 2

vealizar rituais de cura, presididos pelos jesuitas nas igrejas.

“Cnbre  outiras snformidades que com ] AJuda saroud
foI esta uma que, estando uma India mul ap cabo de

camaras, < nNdo fteado remedio os parentes com qug  as
sesftancar, lhe fez uns smplatros com almecega g azelils
(Poi-qus =i 3o kha oubros resmedios) ¢ fogo 3 deu 5,
FIcando por ©Sf3 cura Jcsrea dos Neares em grdn

reputacdo . (83}

Os indios que fFficaram sf@os eram de grande consolo para 0%
padres, pela assiduidade com 4gue passaram a freqlentar a iogreja e
pelos donativos com que presenteavam 0% padres. Quando algum adoecia,
comentava o padre, “frazem—AaAos 3 £greJa para que lhes demos saude com
oiRcdes, ¢ oufrgs signass que denofam dar fg o2 credito a0 que se lhes
prega . 0s padree, com grande contentamento, contavam ©0 gquanto o
gentio s& alearava com seus cuidados, pois Foram apelidados do
rofiugrs doe Jos afligidos v salvadorss de cusipa v alman (86D

Recorvendn a sanarias. £ transfOrmaram nNos NEVOS PAJES A& qUER
08 GQuUAranis Procuravam em casos de doenpca. Se nio suvtiam oz efeitos

espevados, 3 reveliz dos familiares, batizavam € confessavam  para

garantir a redengia dos pscados:
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“3 los safarmos hazia su cOMida ¥y s2 13 rapartia

con suc ha amoir acudiendoies en lo temporal »
gspririfuaal von muchka puatualidad y culdido, ea  qual
era aecesairio (...4F curando y sacramentando los

snfarmos poIrqus entoncss sg cojJe o que ga fodo 2fig s¢
siembra con fanfas docftripas y» sermones como leg
hazomos “. ?

For ieso, o comportamento dos padres, em algumas praticas
raotineivas, foram bem 2o propdsito da forma com qug 0s Proprios pajes
agiam. O0s Jjesuitas, quandeo Ffaziam suas visitas aos enfermos para

administear o6 sacramentos, sram freablentemente acompanhados de outro
indio. Esse gra o Curuzuyé; o médico dos nativos, como admitiam. N3o
era pouca a admiracio dos guaranis “que pasan por alll y cuentan & las
SUNMOS L0 edificacion®. (88)  Adotando prdticas muitos proprias dos
pajes, os padres 1am recuperando as “ovelkas Jasgzradas’ a0 mesmo

tempo que procuravam desacreditar os antigos feiticeivos:

tseudivondoles con o q. mepster de comida ¥
curandolss de sus enfermidades a quanto s posible o=
los gquales an sanado muckes gn gl cusrps  y  alasa
haciendo burla de sus echicheros de los quales antes
tanto confiaban vy respataban temisndoles por [Jioses q.
daban la wida ~ muerfe a quignss gquerian (...JF ¥
robauticaron. (89)

Acreditando nisso, os padres S animam com A “Frrmeza Je

cIrartsr gdos ngofifos al deprsciar 13y 2rfimafay oo Ios hechicvhsirosY.

Ferseguindo os pajes que se refuaiavam nos montes, puma “veirrgldera
caza’, entreggavam—nos aos paderes para serem desacireditados como de
(90)

pPraxe . £ por isso mesmo que Fe. Montova foi considerado um grande
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mago . Reconhecido pelos seus poderegs € encantos, rglatava sobvrg  sua

fama:

) dJemdnio lhes disse que fenho & alma do Fabuloso
felbireiiro que S5 chamava Guarazfr, que significa sol
resplandecents. FPor isso, entre gles corre o baato 5 £
que sou Tupi Efe, o vardadeiro 05us“.f913

0Dz indios. como admitia Montoya, veconheciam nos Jjesulitas  um

poder sobyrenatural, ess@ncia da cultura religiosa indigena. Para os
padres da Companhia, uma explicac®o razodvel era a ASSOCIAGRO  que
faziam com o "zl Jums'. Havia, #ntre o0 guaranils, a tiadigio

professada =aos seus antepassados, transmitida de pai pavra filho, em
difsrentes nacdes o regifies, que, @m um tempo futuro, chegariam 3s
sums terras alguns sacerdotes, SEUsS SUCESSOrES, PIVaA ensina—-los a
palavra de Deus. Os guavanis, conta Montova, ao vé~lo com a Cvudz &m
punhao, n2o vacilaram em associa~1o ao que lhes predisseram seus
ancestrais. Para o0s jesuitas niAc haveria outva interpretacio s=nio
aguela atrelada ao universo cristio: a presenga do apostolo 830 Thomeé,

como vimos no primeirsn capitulo.

Muito possivelmente, a0 pevcebeyem que O jesuita assumia o
lugar do paje - aquele que decifrava para 0% ingigenas os mistecios da
naturezs e das divindades - os guavanis tinham, gentidn, reproduzido o
que gen 'mago' recomendava:

“gste afo fue o1 primerc q. s& entaplaron los
exNSITICIOS sanfos Jde la GuIIresmR @n 2s5éa preduccion son
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la discirplina g2 los vigrags a qu=s an acudido muy bign
¥ CON MUChD RPrecio y assi venian a la disciplina mas
de 3F00 wvadips (...} para kaggr pEnlfencia d9 s45
pecados como =2ilos dizianc (92)

Aterrorizados pelas ameagas dos padres, impressionados com 0O
descradito e desprestigio de seus pajes, 0s duaranis, desolados,
parecem tomar como referéncia o comportamento dos inacianos. afinal,

como cliaramente raconhece uam padre:

“al acote ordinario con que Nuesfro Sefior castiga
3 los rebeldes como 13 sxporigaciz de @uchos 3Aus 3
mostrado, acotando con enfermedades ¥ mucrtes que el
lo que comumsnfty s sisate mas. Esfs  sucgsd hIco
bpuenos eofectos gn gste pobre , porg. foda 1’ noche s&
l? fug =n pensar que Jios l2 castfigaba y» asi  an
amaneciends hico llamar al Fe. rogandole que pediese &
Nugs érp Soao e pardonasse (.. pn 73

Aos alhos dos indios, tal atitude dos padres tinha um sentido.
Talvez mais gue o temor, um sentido muiteo difecente. E 0 que o0s padres
MeSMOS S50 obrigados a recOnhecer, POLS €ram 0% Proprios guaranis que
diziam. Para sles, os padres assumem definitivamente o papel de pajée:
afinal, Sobre eles @ doenca NEo se abatia. B que o3 indios “ado cuidam

qus A morfs fonkam Je cab=y a fodos o5 homens, £ pEASAM quUE 3 morEs

pode pegar so ’ ’lguns?, explicava tambem o padre jesuita. FPensavam
que, Juntn com o carpo do defunto, segula a alma do falecido para
fazer o sepultura. For isso mesmo muitos entervavam os corpos de sSeus

parentes em uma drande panela ou vaso de barvo para qug a alma pudesse

respivrar com folga. Apesar de batizados, recliamava, encontvravam—se
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alguns que acreditavam em tais alusdes. Para os pajss, decerto, nao
poderia havey tamanho malgrado. A comunidade reconhecia os poderes dos
padres . ¢ maneira bem elucidativa, um depoimento demonstra bem o gque
pensaram o5 guaranis. 0 que mais espantava a todos € que, no meio de
tantzs penas, os padres saliam ilesos. Sem doengas, sem afligdes, os

inacianos impressionavam as nativos:

“tos Endios decisndo bosostros sI opadies vivis v
no nuestros echicheros q, Mueren coma HNesoséros y assi
no frafaban mas que de su slavacion haclizspdo frasr i
la igloss1a para morir en @lla vy irseal ciglov (78

For outvo lado havia, ironicamente, alauma semelhanga entre
gles. Tal aual n0s pajss, passam a Sse preocilipay COM as colsas tervrenas.
Anunciando as colheitas, 05 PACIrEes acenavam pPara  as  pPromessas  de

abundincia de alimentos, chuvas ferteis, entvre tantas outras coisas.

Tudo isso, dadiva do leus cristfo, gue ndo hesitava em  infvingir
castigos aqauando nio atendido £m suas solicitacgdes. Castigos como
doengas, pestes, ma colheita e fome. Até mesmo o tipp de ameagns tio

comuns entre o0c pajses 2 feita pelos jesuitas, sO aue Ccom  Um  nNovo
sentido. 0 Fe. Diogo de Salazar, cometido por um acesso de ralva,
repetia  as amepacas dos pajes: “uvels o acradar Ios g 52 @scoadigeon
. - = v g e - C fre e 6 (9T

P fos montss y s2ran comidos e flgres .

Tentando distoresr a impvessio de gue os padres eram  grandes
magos ou feiticeivas, ideia 2ntio disseminada, muitos jesuitas foram,
poT VEZES, considerados pelos pajes como “Ymbarg'. Apontados como

fantasmas, maus espliritos, £ram acusadns de irem aquelas tevras para
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vgparfar o5 Iadios de ssus welhos cosfumes 2 roubar-ithes  fodas  2s

diversSes, sua paz e franquilidade®. D Pe. Cataldino, em Santo Inacio,

regclamava dessas acusaci‘ies :

ey o Jiabo Fex virsm estes padres 2 possa ferra,
olas do corfo com suas doubirinas novas queresm dorfar a
perder & destruir o que nos o1 oAsIinldo por  nessos

defunfos avos: 5 A0sSos aAvos aAdo 13w sEsquinkos 2
respelfo ds mulheres, a sua vontade sles tomavam =
tinkam muitas mulheres que Fhes obsdocesssm (...} Mio

£ possivel desses feifos nods vIiver@os, Arvegdemos de
Ads 0T waidifoss mandando-os Fora ou dando cabo d=lss
para ssmeore. (7

Og feiticeiros Ja compreendiam, entlo, que o0 selu espago social

estava abalado. Os padies, de fato, disputavam o seu lugar sagrado. £

pOrr  iss0 que o fascinio que os padres exerciam  sobre o gentio

rrietianizado atordoava os pajes. Tentando resistiv a s2ssa ameaga, 0s

pajEes juntavam esforgos para desacredita-los. Proclamavam que

trouxeram as doencas, 3 morte, a fome. Acusando—os de fantasmas, de

portadores da morte, ou até mesmo impondo a resisténcia armada, muitos

busCavam recuperar sia identidade no s2io da comunidade. Peraguntado um

dia aos indios o aque lhe diziam seus “magos’, referiram—s& AsS AMERICAS

dos pajés:

“gecian q. este pusble se avia de desfruir ¥ o g
prredicapan coatra aosotros Lpadies]  kaciehdo burla
Ielo  q. enasefixbamos. Degian g §llos eran hilos de

Jioses v criaban los m3lisalss vy comidy ¥ @rian sgflores
ge las fanfasmas o los montes v q. los tigres andadan
g su wvolupntad v mafaban a Ios q. g2llos quevian ¥ 4.
Ios  primeros . avian de perecer avian de ser los 4.
52  haclan Xpiinogs v g. los g, Erapajavan 2a =21 puvblo
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Fara "“ESrrorizar g semear o panico’ previam n destruicio dos
cristios, r1vogando~lhes as feras € o tigres. Os monstiros terriveis de
colossal tamanho & de terrivel aspecto cravariam suas langas arrvojadas
sobre as missdes, ameacavam os pajés. Diziam que o sco das montanhas e
selvas era a voz dadqueles espectros, aguardando a chamadax dos
feiticeiros para a dervocada final. (98

Sem obter sucesso, 0s pajeés niao se desanimaram. Operando
sortilégios com os livios, imagans santas & procedendo ag cerimonial
dos padres, os xamis procuravam quebrar o feitigo, entdo maligno, dos
padres. Como o prestiaio dos jesuitas =2va inestimdvel, a reacio mais
significativa f0i = reprodugo dos rituais dos proerios padres,
naturalments, tentando alterar o seu sgntido. 0 batismo, as Aavessas,
realizado pelos pajés Foi a maioy expressao disso. Repetindoe e
utilizandn o0s mesmos procedimentos dos padres, os pajés tegntavam
inverter =a sSituagio e recuperar o seu €5pPag0, entio ameagado. Um
deles foi preso o com ele “se2 allaron . &ala las Cos3s Q. us3pan &n
sus  bautismos ¢y ] @arlor mal era q. &1 baubismo quedaba por
ochochere » bauticanfsr (99

Em outvaz passadem muito simbdlica, a vesisténcia do feiticeiro
Vapiri demonstra bem o aue sz difundiu entre os pajss. Pouco antss d=
ser capturado, realizava SUAs cerimbnims € ritumis mMAglcos,  numa
releituvra de szu pahel, Lavava todo o corpo dos indigenas, dos pes A
cabega, e dizia clamorosamente: "Fyéin decara wvbhagus! ' - 0 que queria

dizer vy lhe bHaéizvo para Efigrr—Fthe © bafismo', ol seja, o
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desbhatizot (1009

Chemboarti também se empenhou em remedar todos os ritos
sagrados cristios, construindo templos nos guais se reuniam toda gente
para pregav-lhes. Simulava o batismo, &, tal qual os padres, imitava-
as, dando o0s nomes aos “desbatizados’. Isso explica a atencio
desmensurada 4que os pajés davam aos objetos ritualisticos dos padres.
Na relagiao da wvida e morte de Padre Pedro Espinosa, depols de
derrubarem-no =a pauladas, apressaram-se para lhe tirvar todas suas

paramentas, que Seriam depois utilizadas pelos proprios pajes nas SUAS

cevimdnias.

“afrrgs bellacos consigo » fodos comencIron 3
OgURRrSE v para MSjor 2ngafay Ia gente gohairon Jelante

e sI esta (...t de hkeckichkeros DRpPEICAdDIrEs ¥
FmMOUSEIrOs 9. uban entrefenigndo la g2néz s=n los
pusblesitos (...} doade enganaron 3 muchkos ds aqui ¥
d2 5. Jwackin » 5. Xpoval y s comacaron i mudar  1os
nombrres v A hacerse de sy banda y a gustIr  de la
figsfta o2 TOmE c3raw huymana hacIendo i ho

dafp . (101D

Um bpajé, vendo o0 crédito que os padres tinham com o aentio,
nfizia  que =0ra seu parentgs’. Impressionando os nativos, aficrmava  que
ele proprio ja morrera € passara desta vida g tornara & Vviver como
diziam o5 mesmos Padres. o que, portanto, ‘“cressem asllet (108) fsea
tentativa de ser asspciade aps  padres  fez  com qUE O% pajes

reproduzissem algumas praticas dos padres:

“Tpdes esfeys gque Frafam comnosco, dJdizem que querem
21 romo nos (.. .3 81 ouvem tangs; 3 missa, Ji3 acodSwm
& guanty  #os vEm Fazer. tudo fazem, asseatam se  de

1]
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giolhos, batsm nos poitos, lfsvantam 25 wmips 3o Leu <
ja um gelles aprende 3 ler € toma ligdo cada dia com
grange culdzdo ...} ¢ o =2asiaamos 3 beazsi, tomando
tudo com grandes desejost. (103D

Muitas vezes reconhecem no compovitamento dos padres praticas
corriqueiras de seus xamis. Padre De Mata relatava que os  xamis a6
alcancavam a honrz € prestigio entre os seus “apos um Jjejuw rigoroso’.
Livido e extenuado, estavam prontos para a asces2. No mesmo sentido €
o depoimento do padre Du Toict gque, em velagdo aos guaranis, dizia que
seus “magos @orfificavam o corpo ¢ gejulvam’. Em algumas regqlibss,
agqueles aque se dedicavam a4 feiticaria conservavam—se castos. Nio €
improvavel gque logo tenham associado 95 padres, castos e verdadeiros
jejuadores, 208 seus pajes, como Montoya, escandalizado, fol obrigado
A recaonhacer.

Todos o0s recursos inventariados pelos jesuitas — os castigos,
a humilhagio, a desmoralizaglo, a pedagogia do medo - foram 2CHrSOS
sofisticados para =a categquese. No entanto, conforme procuramos
demaonstirac na analiss da documentagio, todo gsse& breviidvio de
conversio, baseado nas promessas apocalipticas e do Juizo Final, fez
com que o papel do pajé fosse, entio, mais urgenkte. A comunidade
deslocou para o jesulta o luaar devotado aons seus ?éiticeiros. 0 gque
nos parece £ gue 0 sianificado veligieso. &, eportanto, social para os
indios ndc se fendew. Houve, assim, entre o padre e 0 9entio, WM&
leitura tyeslida, &s avessas: para o Jjgsulita ocupary 0 85paco do pajie
implicava © reconhecimentoc coletivo do indios de outras questies .
Implicava, por excelfncia, a negacan da  "mentiva' gque o paje

encarnava. For outro lado, na perspectiva do indigena, o Padre passava
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A Ocupar um lugar que nldo deixou de existir: o lugar da pajelanga, o
lugay da magia. e _¥ata, para 0s guaranis 3 cCcrenca na pajelanca
preceden o paje. Isso significava precisamente gqug a comunidade
guarani desacreditou adqueles pajés, mas niAo o lugar do pajé, ndoc ©
espPago da pajelanca. Expressio wmaior disso ¢ Justamente o]
reconhecimento dos propyios indigenas que aclamavam os padyres COmo
grandes magos. Outiro indicio & o fato de os antigos pajeés recorvreram

a0s rituais dos novos pajiées. Impotentes, 0s padres vEo assumir o que,

.

em principio, @ra 0 que 0s contrariava: a pajelanga. Afinal, nao u]
ritual a atualizagio das crengas € valores sociais € religiosesT N&o €
no cerimonial gque se reafirma 3 convicglo na crenga, gue s comingam
as mesmas motivagOes e disposiclo comum?

D convivio pacifico entre os jesuitas g feiticeivos impinha-se

nos limites da submisefo dos pajés. Como vimos, aniquilar o feiticeiro

foi sempre um racurso derradeivo. 0 sucesso da politica dos padres

estava, quase csempve, em confrontar-se com eles, desmistifica-los e
utilizi-los nos casos de edificacio religiosa. A cada “conversio" de
um  paje, sianificava o convencimento de centenas de guaranis. Mas,
afinal, <gue convencimento foi gsse senio fruto da ocupagio do e2spaco

da magia? Niop e esce mesmo lugar que resguardava ainda seu prestigioT”
Motivo de litigio, ocupar o lugar da pajelanga, =nfim, nio reafivrmava
A propria cultura indigena¥

Esaa questido, deceyvto, habita as fronteivas do universo
simbdlico dos aguaranis. Por isso £ multo dificil d= mapezry todas as
implicacBes, mas 0 contraste entre a visfo dos padres e dos nativos &
evidente. Pulsa em toda a documentacio, envolta nos meandiros de muitos

significados, uma tradugio dos guaranis feita as avessas. Fassagens
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como as elatadas, no minimo, recolocam noves dilemas sobre =a
experiéncia missioneira. Matéria de consenso para os historiadores, os
cecursos da Companhia para a subjugacio foram tio extraordinirios que
alcangaram seu objetivo. A resignagio dos guaranis ficou patenteanda;
vencidos pelo medo o castigo foram, por isso, vitimas da aculturaglo.
Mas talvez nio sej’ agora arriscado supor que toda a eficiacia desses
reﬁursns tenha sido treslida pelos indigenas, ironicamente colocada no
convivio aparentemente harmonioso entre duas realidades t8o dispares,
entre culturas tio diferentes. &, possivelmente, essa distorcdo, esse
desalinhamento nas leituras dos Jjesuitas € guaranis que favoreceu a
aceitagio dos padres, como vimos, através da sua aproximacio com oS
cacigques, €, no segundo momento, reafirmada pelo espago da pajelanga

que 08 CHUI"AS PASSAM A OCUPAYT.
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CAPEITULO III

NOTAS
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Subre as ConstituicgBes € Exercicios Esepirituais veja Willians
Bangert, 8. J. Histdria da Companhia de Jesus. Sao fPaula, Loyola,
s/d. 4 autoridade £ jurisdig¢io se concentvariam fundamentalmente
na Conaregacio Geral, uma espécie de assembleéia de delegados da
Ordem. Constituida basicamente pelos Provinciais 8 dois padres

Professos de cada regifio ou Frovincia, elegeriam o Geral, oficio
vitalicio e investido de poder para nomear os Superiores locais.
Ientro dessa estrutura, seus membroes se distinoauem em araus. s

novicos escolisticos sio 08 sacerdotes ou aqueles gqite Aainda se
preparam para esse oficio. Apds o noviciado, pronunciam os votos
simples ¢ perpetuos da religildo, seguido de wuma formagan
intelectual e espiritual, chamada de “Terceira Provacdo’, em que
sssumem os ultimos votos. Aquelss que se distinguiram por grande
capacidade e virtudes invejaveis faziam o5 votos solenes €
assumiam a vesponsabilidade de seguirem para qualquer parte do
mundo, onde quer gque o Fapa 05 enviasse. Esses slo conhecidos como
Professos. 0Os que s limitam a s consagrarem pelo voto simples
sio os Coadjutores Espirituais. Ha também os que niRo se destinam R
receber A consagracio da Ordem & devem se ocupar das tarefas
temporais como A cozinha, a mecinica, a tecelagem, olaria, =&
lavagio entre outiras.

Apéndice Documental, op. cit., vol. I, op. cit., pp. S72/373
C+f. Wiliam Hangevrt, op. cit., p.

Robevrto Gambini. O espelho Indioc. Rio de Janesiro. Espaco & Tempo,
1988, p. 104

Apéndice Documental, p. 571%

id. ibid., . 580,
Documentos para la Historia Argentina, op. cit., p. 148
id. ibid., p. 264

id. ibid., p. 347

Apéndice Docusental, op. cit., Vol. II, p. 532,

id. ibid., p. 579

Caiecio de Angelis, op. cit., pp. 147/148

Primeva Catechese, op. cit., pp. 435/434 Documentos para la

Historia, op. cit., p. 3594

Documentos para la Historia Argentina, or. cit., p. 9562
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id. ibid., p. 941

Apéndice Documental, p. 583

id. ibid., p. 584i; Primeva Cathequese, op. cit., p. 120
Carta Jesuitica, vol. I, XIV, p. 148

Apéndice Documental, op. cit., p. 350

Primeva Catechese, op. cit., p. 140

Apéndice Bocumental, op. cit., p. 398

Documentos para la Historia Argentima, op. cit., p. 740
id. ibid., p. 473

Colec30 de Angelis, vol. III, p. 39

e ) wm pecado comum £ antiguo Jde enborrackeria (...t € o5
glocarides andaram tio aleréa gque 50 um borracho cogigron A QUER
muitos bem acoitaram e merstam no cepo (... 1", Documentos para la
Historia Argentina, op. cit., p. 33 (...} @ wveads qus ndo havia

grdem de emendar-se para fer mals forca para corigi-los iz muilas
vazes dJdivarsas comparacdss aos sgrmdes ¢ um Jdia  chamamos 205
dlcardes ¢ caciques Juntos dJdisse-lhes que gqueria saber se&u
sentimants sobire a boyrachsra 2 fambsw como haviamos de corigivc @

rastigar aps borrachkos (...} katlaram bien particularmente um
cacigue doe mulfa capacidade Jding maravilhas afeandod o wricko (... 4
com Iisto & alguns castigos (...1“ Documentos para la Historia

Argentina, pp. 85/86
id. ibid., p. E¥I

id. ibid., p. 275

- Apéndice Documental, op. cit., p. 329

- id. ibid., pp. 377/378

id., ibid., p. 529

- id. ibid., p. 393

Fablo Hernandez, op. cit., p. 1iS
- Documentos para la Historia Aragentina, op. cit., p. 291
Pe. Anténio Sepp. Viagem as wmissbes Jjesuiticas e trabalhos

apostdlicos. Belo Horizonte, Itatiaia, 1980, p. 14%

id. ibid., p. 149
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36 - id. ibid., p. 56
37 - Pablo Hevnandez, oep. cit.. p. 595

38 - Apéndice Documental, p. 597. Herninder, op. cit., p. 90
Ydrudisron con smucho cuvdado los Yndios esf£3 quaresma a las Cosas
de  su aima: SnEraado con muchka frequencia los migicgles y vigrn2s
A la disciplina v cxemplo que Se les quenta fin de que sepan
alguna peniteacia por  su4s pecados porque aunca ellos ni sus
antepasados fubieron algun rastro desfo, mi 3un cosa  q. 1o
parecivses eon sS4 gaafilidad, Al aun sabido jamas q. Losa g2a3
azote: ¢Canto que nl aun 3 sus MIswmos kIjos nunca los castigan. ni
saben qus =5 tocarless al polo y Muche REAODS par3 CONSIGO MRSMOS: ¥
assi al principio se reian destas cosas quando les Jiziamos q. 8ra
menastar  hazor pgnifancia de sus pecados y azofarse para g, Oios
se los perdonasse’. Cole¢io de Angelis, vol. III, p. 57

39 — “Carta Snua do Fe. Antdnio Ruiz de Montowa, Superiar da Missio do
GuaXra, dirigida 2m 18258 3o Pe. Nicolau Ouran, Frovincial da
Companhia de Jesus™, In: Manuscritos da Cole¢iao de Angelis, Vol.
I, op. cit., p. 239

A0 -~ “Carta Anua do Pe. Nicolau Duran am que di conéz do estado Jas
reducdes da Frovincia do FParagual, duranfe os Aanos de  168é  F
18827, In: Manuscritos da Colegdao de Angelis, Vol. I, op. <cit.,
pp. 203/204. Essa carta estd publicada parcialmente e diz respeito
as redugoes do Guaivra. Essa mesma carta gesta impressa
integralmente em Documentos para la Historia Argentina, Cartas
Anuas de las Provincias del Paraguay, Chile e Tucuman, de 1a
Compafiia de Jesus (14615 -~ 1637), tomo XX, pela Faculdade de
Filosofia v Letras. Quando for o caso, YECOTTEVEMDS 3 €581
publicacio, fazendn a devida mencio.

AM -~ Cartz Snua do Fe. AnfSnip Ruiz de Monfoya (... 4", ap. cit., p.
244. Sobre 0o conceito de pajé ver, Documentos para la Historia
Argentina, op. cit., p. 897 “Mas Satanis qug ngsta fLerra  fanto

reing, ordenoy € easinou aocs Feiticeiras mulfas mentiras ¢ €nyanos
PRIz Impedir o bem das zimas, dizondo que com 3z Jouflrina que lhas
ensinavamos os traziamos & morte. £ 51 adoeclia, Jiziam—-1lhe que
tinka anIdas no corpo, facas ou tesouras, que lhe causavam aquella
g8 © Fingiam que lhds tlravam do corpo com suas Ffeitigarias”.
Cartas Avulsas, ¥V, ap. cit., p. 104

42 - “warta Anua do Fe. Nicolau Puran (... 1", Documentos para la
Historia araentina, op. cit., p. 207 ‘“Algm disto ka sntre wlles
grandissima osntilidade & multos errores, g de (gmpo €M Lempo 58

lovanfam wnftig wllss zlouns qus sy fazem sanfons = pRrsuadss 305
oubtros que entram aglles espiritos que os fazem sabedores da  que

@std  poe- vie. Fambem culdam que os5tgs lhes podem dar sauds. de
maneira que someats porgus lhes panham as mios lhes ddo  quanto
2llss  podom. fambom culdam que lhes podom d3r vickoria., Estes

FAZEM UMIS CALACAS & MAngira Jde cadbeecas, com cabellos, olhos,
narizas =  boera 2 cow multas pEnis de oSres que lhes apagam  com
CEra compostas 3 mansira de lavorss & Jdizem que aquelle santo que
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tem wirftude pars lhes podorvaler o nagligasnociar 2m tudo, © 2 JIzem
que falla, e & honra disto inventam multos canfares que canéam
diants delle., bHgbsndo wmuity vinko ds diz & Jd2 noife, fazgndo
harmonias diabolicas (...} 7ém para si que seus santos d8o a vida
2 3 morte 3 gquam gu=rom®. Cartas Avulsas, IX, op. cit., p. 124

23 -~ "me€idos por riacoass ¥ MOafes doade 52 mefen muchas huyeado del
Santo PRautiswmo, vaducidos pol los hechicheros, que les  persuaden
se an de morir luggo on recibisndolo (... 1" (Colecio de Angelis,
val., III, pp. B1/82

44 - Cartas Avulsas, XIV, op. cit., p. 154

45 - Documentos para 1a Historia Argentina, op. cit., p. 25 ‘o5
felfireiros assacam—~ihkes wmil raivas e muifas mentiras pera os
pervarésr, pregando que nos oS WMILAMOS com o Baufismo, @ 2 pProvam-—
lho, porgue muitos delles morreram®™. (...} Desta grande mortandade
fomaram o5 oubros ocasido, por prsuasdo  dos  feiticeiios, 4
fugirem dos padres, Jdigendo-lhes que lhes botavam a morte, ¢ A&
tameram-nas, 2 por mady  faFergm  quanfo lhes  pedes”. Eartas
Avalsas, XY, op. cit., p. 135; XXIII, pp. 208/209

46 ~ Colegiao de Angelis, vol. 1II, pp. 8S5/86
47 ~ id, ibid., pp. 264 Documentos para la Historia Argentina, p. 1434
48 - (Cole¢ado de Angelis, op. cit., pp. 290.

49 ~ ‘“As alderas regem-se o} pelas velhas feificelras ¢ com ellas se
Foma o conselho ds gusiira, = s 2llas quizgsseom p2esuadi;- 3o mals
& que viIessem I doutrinz, sem duvida que sSe Fizerd mals provelto g
hoverz @3fis oumerg o2 Indrios, mas € fuds pele coatridris, qu=
totalmente estrovam a gqus A3 oucam a3 doubripax & sigam  nossg
costumes . Cartas Avulsae, XX, op. cit., p. 18&

i

50 - Primeva Cathechese, aop. cit., p. 103

%i — Documentos para la Historia Argentina, op. cit., p. 294/2%25 0
paje¢ Tavubay (um dos responsaveis pela morte do padre Cristdbal)
conjurou—-s2 contra os padres. Estes que consideraram ser “pruadenis
Ao Irritarles con  pepas s5iao gRARr 1o con Gignes. Contents can
tenerio un JdIia rreciuso oa um aposento, como  Jgando  hosprftalidad
Awigablemente. de  donde se le oscapod'™ £ pregando aque 08 padres
vigram “para perftubar I3 paz, Jdividigndo los mismos I[ndias 26
bandas, reprobando las cosbumbris voluptuosas de sus anfepassados
vy quitipadolss fodo 1o gue queria con fods @sfa habladuiria®.
Documentos para 1la Historia Arvrgentina, op. cit.p. §&0

52 — “fFcima quarfa Carfa Anul onde se relaciona ftodo o acontecido nos
3005 o2 1835 a2 (437, In: Documentos para la Historia Argentina,
toma XX, op. cit., pp. 734/733/7346. 0 Pe. Tomase fez perseguir =
repreender oz feiticeivos e, numa pratica, cheia de ameagas, fez
com que rejeitassem publicamente suas artes diabdlicas, “augady
pelos muchachos gus N0 O deIixavam & gritos viver sossegadamente,
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valas com @il witupgrios ats que defostassam  sua
Nocumentos para la Historia Argentina, op. cit., p. 297

resisténcias, op. cit., pp. 363/73% A0 pajé

comanIo 3 grifar que sira ol kijo dsl sol, y ostaba @n

Erato familiar con €1, ¥y que s Jle habd snfregado 3 su poder ftodos

Ios hombires,

figrra’,

Historia

monées

antes de

pr@s, aves v Ffodo Ip cregado, sisndo S1 ol dgusno  da

Foi preso, maltratado e encarcerado. Documentos para la
Argentina, op. cit., p. 583 “rambign wmosfiraron los
NROFItos su Firmeza de cardcter al despreciar las artimafias de los
hachichsiros 1
unat  verdadera

las ruales parseguiron coa tods sasrgra, hacizndo
caza Jde ellos, buscando como a fieras, pol~ los

mis apartados = ifnaccesibles, diandoles una busna palizs,

Argentina, op.

id. ibid., ep.
PAvA explicar

toda =

padre gug slas

queyem

aenfs

ganhar

c

gntregar~log al padre’. Documentos para la Historia

it., p. 606

S74/975/578/580/981 0 padre Tano reservou uma hora
os divinos mist2rios & depois de haver ‘examinado
e expondo o pajé, todos respondizam ao inqueéerio do
gram “Ffacinoras”, “haraganss'’, ‘mortais’, que nio
a wvida com o trabalho honyado, explorando =a

ianorincia dos saus seguidores. Foram depois agoitados, ‘“a »rofucir
com gepgrial aplauso’. Documentos para la Historia Argentina, op.

cit., p.

380

“Dupdecima L31réta do Fe. Nicolau Duran (... 4", Documentos para la
Historia Argentina, p. 270

id. ibid., pp. 280/281
id. ibid., p. 354
Cf. Elasquez. Carta 43 (456é6) Apud: Roberto Gambini, ap. cit., p.
171
~ Apéndice Documental, op. cit., p. 584

i

“FrimeIra

Instrucdo do Pe. Torres para o Huarra d(f80%92r“.  In:

Apandice Dacumental, p. 384,

Documentos para la Historia Argentina, op. cit., pp. 6&625/4626

id. ibid., pp.

7077708

Primeva Catechese, op. cit.,p. 105

Blas

Garay,

independencia

Cul tura,

Branislava

1975,

d
P

El comunismo de las missiones: la revolucion de la

el Paraguai. Assuncion, Instituto Colovrado de
P, 48/43, 74/77.

Siusnik, E1 indio celonial del Paraguai. Assuncidn,

Musegu Etnografico “Andres Barnero', 1963, pp. 208/209. Apud: Arno
op. cit., p. 57

Kevrn a.,
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, ASs misstes jesuiticas do Itatim (Estruturas
do Paraguai Colonial - séculos XVI ¢ XUII) Rio

Terra,

op. cit.

47 - Cf. Clovis Lugon, op. C

48 - CF. Arno Kevrn,

nouveay sonde.

cit., P.

Pp. 59/60

op. cit.,
Paris,

1980.

it., p.

Laoress,

p. 59.

pp. 103/

, p. B3

?3

104

Frangois Sagot, Le communisme au
1900, p.

59. Apud: Arno Kern, op.

9. A disciplina era mals rigorosa dentro do ponto de
vista social e coletivo que individualmente, defende gs autores,

49 - Documentos para la Historia Argentina, op. cit., pp. 791/315/316
0 do demdnio nas missdes: “I porque o dJeEmonio

Sobre a

@uIgrE siesmprs for

oanees -7 4

aparich

testignr de nras acciones una noche comp a2 2 las

pusc junto a m@ pegado al fuego (...} desaparecio lusgo
sIn Jdejar em @i rastro do fo2mor, anéss
WEs exercicios. Doc

(...% Frossegul

Argentina,

completamente janutil
fRrir crisfiznamsnts,

op. C

gamidos,

it-j PP.
que entre ftantas defunaciones
llantos »
los  suvos.
semejantes

344/3

BUX grapnde anima y Fareo-
umentos para la Historia

477349 'Era una especlie dz milagro,

de parientes y amigos, Ao 5& oy¥Esen
cosa antigamente muy ordizria sn al musts de
Era esto un efecto de la adverftencia oel padre o gque

guejas y lagrimas Sxagsradis 2ran cosa supersticiosa v

& los difuntes,

Ahora se preparaban bien para
pracuyrando com £

fempo una bu=na confesida,

ea 1a cual se acusaban kasfa de las Faltas mias insigniticantes
¥ arrgpgnfimisnto’”, Documentos para la

Sxf0  son

g an

g loer

Historia Argentina, op.

70 - id. ibid.,
y P. 4%&/p.

71 -  id. ibi
Bautismos

408

g., p.

confesidn aparte,

2l mismo Iibro pusden hace
SUS parcralidades,
Apéndice Documental, wvol,

72 ~ C*F. Jean Delu
sitiada. Trad.
Letias, 198%, p.

g d/epartar de suas mAncebas,

for  por
LIAFLIgRr .

850 megrosos,

geelfario,

Avuleas, op. =If. .,

m2d0,;

3Inda

SuE enframos 2
Carta do Brasil,

72 - Cole¢3o de Anagelis,

cit., p.

&B81i/48

e

p. 608 Documentos para la Historia Argentina, op. cit.

414 A recomendacio era de que “Iengan libros del
¥ Casamigntos ¥ 4 su Lismms sientasn  fodos Ios  de
y hagan su sefial cada afin que se confiesan: v en

meaw, O

Maria

marido
cit.,

r catilogo goneral de toda la genés por
cact ques,
I, ap.

., mujger &  hijos (... 4*"
RP. DB83r686

medo no Ocidente: 1300-1800 uma cidade
Ldecia HMachado.
2el YLoge Que aqul ~h

por»  lhes pajyocer qus
Cartas Avulsas, op.

QU2 5233 PO
p. 104

g3 famos

op, CIif,., I, p.

ap.

cit., p.

que qualquer Jugoe o bewm

fmor g

$4o0 Faulo, Companhia das
FoAMIS, COMSCIArAMm WLIEDS 3

e de outrgs pecados: parece-me gue

Praziamas  podgyr  para 95
108 "£s5tio agora 9s Negros
viver que lhes 8¢ posto o
ar=dhs dos Brancgos®. Cartas

e bdn ospanfados do ver a2 magsslbade -owm

. 8 femem—nos muifo, o gue tambem ajJuda ',

cit.,

ot

pPp. 2462
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74 -~ Cartas Avulsas, XII, op. cit., p. 142

79 - Documentos para la Historia Argentina, op. cit., p. 703 Um padre
se expiou com umas disciplinas por todas as aldeias, pedindo @&
leus que movesse ssus coracdes, dizendo-lhe que e castigava a si
mesmo para que Deus 08 ndo castigasse. Com que “femiam o Senhor de
wRASIra que  por @sbes @ outiros casfligous s val poado & f8ria 2m
costume que oS5 que S8 querem bautizar conhecem JA que, sSI ndo
vivarsm christimente que o5 castigari muito Nosso Ssnhkor . Cartas
ﬁvulsas{ XII, op. cift., p. 142 A tentativa dos guaranis de aplacar
a ira divina, conforme lhes diziam 05 padres levou uma imensidio
de criangas, mulheres e ate velhos A aute-flagelaglo: “Fhan fodas
las Indias vcon gran devoglion rrecando las oraciones en vos 163
padisndy a Mmoo sy, le pordonasss y aplacassg su Ira. Salisrvon
muc hos  Indios dJdisgiplinandose coa rroseéas de  puas, derramando
Arrgyas de saagre 9. Fodo causaba devacivn’. Colegio de Angelis,
vol. III, pp. 177/478

- 76 - Cartas aAavulsas, XI1I, op; cit., p. 142 Primeva catechese, op. cit.
p. 104 "Estas mesmas calamidades ¥ trabajos parece les arralyga sas
@2n la foo v leg abren los oJjos parid q. coasszn mis ¥ mas & 54

criador arudiendo a 2] por remedio en todos £1lps'. Coleglo de
Angelis, vol. III, p. 42

77 - Docusentos para la Historia Argentina, p. 1%

78 ~ Apé€ndice Documental, oe. cit., pp. 567/568 “deusla santa semana &
cansplo ver o siléncio g devogdo 2 frequencia em wvisiftar as
LTgrejas ¢ LiuZes (...F agolitando~-se uns, oubros Ievando crazes
pEsadas ', Documentos para la Historia Argentina, op. cit., p. 193
Na reduc8p dos Apdstolos S8o Fedro ¢ S8o Faulo, os catecumenos,
cam grande esmerq, aplicavam “peaifencias corporales ¢ confosionss
muy prolijas". Documentos para la Historia Aragentina, oe. cit., p.
&74  “para guardar la santa pureza les sirven las mortificaciones
corgoralas. Los  hombirgs s azofan 2n la cuargsma Lres scgy cada
semana ¥ dwranfe =1 afo los vieraes por la nochke en Ia iglesia
todos Juntos mignéras que lis mujergs se disciplines secrstaments,
SACEr3gRs £ Su Ccas’a. Hasta la chicas esftan aficionadas a Ia
penitancia, q. al volver Jde seus ladores sy oscond2m para azotarse
ocultamente . Documentos para la Historia Arsemtina, op. cit., p.
719

7? - L. Roberto Gambini, op. cit., p.
80 - Colegio de Angelis, vol. III, p. 57
84 - A48 considevagbes agqui feitas se basearam no texto de Faula

Hontero, Magia e Pensamento Magico. SHo Paulo, Atica, 1984 Sobre
essa questio Roberto Cardoso de Oliveira, retomando Lévi-~Strauss,

afirmoon: “A CreaAcs Em oam deferminado NAmA £, pEr conseguinfte, &
Iegreimacio dos poderes o2 31 ou qierl wama3, sO sg  sustsntam
porr 2583 sorts de subsbrafo cul fural, constiturdo por cerfos

“RADIfDs mantais® ou yropraseanfacdos colsfivas™. op, cit., p. 42
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- *Carta Anua do Fe. Nicolau Ouran ¢...t1", In: Documentos para la
Hitoria da Argentina, pp. 242/243. “porgques muito se admiram o2
como  sabemos ler © escrever g fém grande Imwmja e wvonfade de
BRPrENdY)» = sesgjam s2r ckristios como ndsY. Carta do Brasil, op.
cift., I, p. v2

-~ HMaxime Haubert. Indios e Jesuitas no Tempo das MissSes, Sio
Fauio, Companhia das Letras, 1990, p. 147. Essa descri¢io se
gncontyra originalmente na obra A Conquista Espiritual do Pe. Ruiz
Montoya, publicada pelos Anais da Biblioteca Nacional, Vol. VI
(1878 -187%), Rio de Janeira, pp:. 19&6/197 Outvra passagem curiosz a
esge respeito: “poyrque MUIfn se admiram de como sabemos ler £
Fscrever 2 £6m grande Invej: @ vontads d@ aprendsg)» @ dasejam  s8r
Christiuvs como nos'. Carta do Brasil, oep. cit., IV, p. ¥&

- Colecao de Angelis, op. cit., pp. 266
- Gartas Avulsas, XX, op. cit., p. 188

- Cartas Avulsas, XXIII, op. cit., p. £0F8,;, Documentos para 1la
Historia Argentina, op. cit., p. 923

- Coleg3o de aAngelis, veol. III, p. 57 Quando os remeédios ndo
bastavam, procuravam garantir o maior deles: o reino dos céus. Dai
a compule¢do em batizar prontamente os enfermos, para queg fossem
recebidos como Filhos de Dleus: “no les pudo acudir a ftodos con
reqedro para la salud dSel cusirpo, pegro 2 hinguno Falfaron los ge!
]Rlma vy assi qurieron todos recebidos los Sacramentos con prendas
de¢ su sazlvacion®. “par medio Jdol Sanfo bautismo con 21 qual y con
la palabra de Bions, que continuamente se les predica se wvienen &
hazgor aploes y capaces Jdg Ios santos sacramentos y por ollos e la
bisnaventuranza, 1a qual sin duda pecblan cada oia tantfos como
MUZran hachos va kRijos de Jios”. Lolegio de angelis, vol. III, pp.
33/ 42

- Apéndice DBocumental, ap. cit., Vol. II, p. S553.

- Coleciio de angelis, vol. III, p. 112
— Documentos para la Historia Argentinz, op. cit.. p. 406

- id. ibid., p. 16%. 0s pajés, pressionados, tambem faziam suas
ameagas. Mo povoado de Maracana, "principal de boa condigiao e que
era amigo de ouvir bem a palavra de Jeus’, chegou um seu
“preposto! ,"sra um homem muito falso' , "inculcava-sg como  sendo
deus fautor do ceép € da terva, produtpry das cousas que sevvem de

alimento, 2 gqueg punia com fome 2 miseria aos que o mettiam a
bulbha".

- Coleclo de Angelis, vol. III, pp. 75/7&

-~ Cole¢ao de Angelis, op. cit., pp. 264 ‘“como les deziavs q. no
sucede naRJa ACASO, SIiAo con particular consejo vy providencia  Jde
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#ios; seg vigasn a prsyadirsg q. @25 assi y 4 tgazer algun tsmor de
Dios”. Coleglio de Angelis, vol. III, pp. 78/79

?4 - Cole¢io de Angelis, vol. III, p. 154

?5 - Colegc8o de Angelis, vol. III, p. 53,54; Haubert, op. cit., pp.
1137114
P4 -~ “DEcima quarta Carta Anuz (. ..1"“, Documentos para la Historia

Argentina, p. 677. *“Imbas*“ ou ‘“Mbas* quer dizer fantasma. Funda-se
a superstic®o na crenga de que existe um Fantasma, chamdo Ybiéipo
ou Yhifipidia, que o9vita das profundezas do abismo. Para calar seu
alarido, dRo-lhe comida. Outvro fantasma € o ‘Curupu®™ ou “mbae",
que significa "duende". Conta a lenda que ele gra uma crianea com

figura humanizada, de cabelos douvrados sedentz pov maiz verde e
carne. GCfF, “Carta dnua de P, AntSaio Rulz MNoatova (...}, op.
cit., pp. B72/7273. A descrigio do principal HMiguel Atiguaya esta

na obra & Conquista Espiritual do fe. Ruiz Montova, In: Anais da
Bibliioteca Nacional, Vol. VI (1878 - 1879, op. cit., pp. 122/123.
0 paje acusa os padres de serem "imbwae", fantasmas, que vieram
aquelas tervas para “aparfar 3 los iadigsnas de las costumbres de
los antigups ¥ a quitarles fodas das diversiones, ¥y con gllas toda

paz y tranguilidads”. Documentos para la Historia Argentina, op.
cit., p. &78

?7 - Colec3o de Angelis, vol. III, p. 106

?8 ~ “DBfcima quarta Carta Snuz (... 1", In: Documentos para la Historia
Argentina, p. 574 “Tem grandes farvores g mortificacSes, oue =2m
alguma cousa vos queErem arrvremedar a vos.. . " Cartas Avulsas, XIV,
ap. cit., p. 134 “Esfe Ferticeiro, vando o cradifo qus os Fadrss
tinkam com o Senfio, Jizia que gra seu pareate & que os  Padres
diziam 3 wverdade @ que glile ji morrsra 2 passara dasfa vida w
tornara a wviver como JiZIam o5 mesmos Fadres, £ 2 que portanto
crasssm nells, pediade~lke suas filhkas ¢ davam-lhas®. Cartas
Avulsas, XII, op. cit., p. 144 "Jodos eosfes que Erafam comnosco,
diZem que qusrem sSer como nods, sindo que afo Sm ocom que S cubram
come  nos, @ aste o znuovanzente tEm., 8Bi guwvam tanger 4 missa, Jja
REOQdeMm & quants nos vewm fazer, tudpo fazem, assentam se de giolhoes,
batam nos poitos, levantam 3s wios ao Lou o 73 um dos Principass
gelles aprende & ler e Ctoma lIcdo cada dia com grande culdac (., .3
g O IasInamos a beazer, fomando Eudg com grandss desejosY. Carta
do Brasil, =7 cif., F, p. 72

%9 ~ Coleclio de Angelis, vol. III, p. 116

i00 - i1d. ibid., p. 574

101 - Coleglic de Angelis, vol. III, p. 108 Docusentos para la Historia
Argentina, aop. cit., p. 759

ige - Cartas Avulsas, XII, op. cit., p. 144

103 - Cartas do Brasil, op. cié., I, p. 78
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% epcomienda - & a concessio a um  particular., pela autoridade
administyativa e politica, de um conjunto de direitos publicos,
sobretudo de ordem financeira. O beneficiirio desfruta da cobranca de
impostos - "in patura™ - e das corvéias em darea definida. Cf. Frederic
Mauro. As origens da desigualdade entre os povos da Ameérica. Sio
Paulg, Brasiliense, 1986, p. 26

*%¥ mitayos e vanaconas ~ A legislagio espanhola previa duas espécies
de prestagho de servitos, baseadas na encomenda: o sistema de
prestaclo de servigo pessoal ou "yanaconato" € a de prestacio de
tributo ou "mita". Ao aceitarem a ‘'"vassalagem", imposta pelos
espanhois, tornavam-se os indieos imediatamente sdditos reais,
considerados juridicamente livres. Como tal, ficavam sob a #gide da
Real Coroa espanhola para sevem proteglidos, doutrinados e policiados.
Sob essa condigi30 € que eram dados 8m encomenda ao colong espanhol,
por tempo determinado, pois as encomendas ndo evam heveditarias, CF.

Maria Reqina A. F. Gadelha. As Miss8es Jesuiticas do Itatim. Rio de
Jangiro, Paz e Tevrwra, 1986, p. 104

#¥%x malocas -~ investidas dos bandeirantes ou espanhois contra as
missbes.

*¥%% Alguacil Mayor - A organizag8o politico-administrativa das
missdes acompanhava a estrutura espanhola de “Cabildos" que tragavam
usa hierarquia: Corregedor ou a autoridade civil superior; Alcaides,
segunda autoridade; “Alcaides de hermandad" desempenhavam, no campo, a
mesma autoridade dos Alcaides; Alferes Real ou o depositario do
estandarte; Regidores, Alguscil Mavor, £ncarregado de executar as
orgens do Cabildo ouw da Justiga; Secretario, relateor dos acordos e
despachos; Mavordomo, auxiliar dos fiscais e zelador da comunidade.

#%%%% miseriz - Chamavam—se em, Diveito Natural, "pessozs miseraveis"
0 que, p2la miséria, padecem e, pela impossibilidade de remsdiarem
eles wesmos ou precaver seus danos, excitam naturalmente & compaixdo:
0s pobres, vidvas, donzelas orfis, enfermos, velhos decrepitos -~ para

tais pessoas hd leis especiais e privilégios de protegido e defesa. Cf.
Hernandez, op. cit., p. 3535
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CaPfTULO 1V

MISSAD SEM MAL

As missdes ou redugdes coloniais (1) fovram, a0 seu tempo, um
modelo de aldeamento prdéprioc para os nativos da regifie. Recurso usado
por muitas ordens religiosas na catequese dos natives 2 apolado pelas
instAncias administrativas do estado, as missdes ou reducbes tiveram

significados muito proprios para cada um dos snveolvidos nesse grande

emprendimento. 0 prdprio termo j3 denota isso e pode sev um ponto de
partida. Freqllentemente, miss8o ¢ yvedugiao Assumivam, nos textos
higtdricos, um sentido bem proximo quando n2o idé€nticos. Usados em um

sentido universal e tHo pouco critico, as palavras miss8o e reducdo
perderam suas particularidades. Mo entanto, parsce s#r possivel

distinoui-las, carregadas que s3c de uma conotagio propvia.

& palavea "missio", de forma g9eral, esteve sempre associada a
idéia eclesiatica de "“ser envizdo', com a finalidade de evangelizar o
aentio no  Novs Mundo. De forma diferente, a “redugio” explicita um

carater administrativo e estratégico da Coroa, ligado mo proposito de
reaunivy os nativos em povoados organizados e cnntrolados.(E) Talvez
aqui jd se possa afirmar que pela propria conotagfo dos termos, havia

uMAa nUance no sentido dos aldeamentos: um tempoical, outro esplvitual,
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i550 quando nio estiveram combinados.

Essa dupla face dos aldeamentos se prestou, por essa razio, a
um debate em torno do seu sentido real. Tal discussio repercutiu  nos
trabalhos dos historiadores, gevando uma dissonancia sobre o propdsito
das aldeias. Justamente poraue os povoados de nativos irepresentavam
interesses distintos, a historiografia incorporou, na maioria das
vezes, uma daquelas perspectivas. Assim, seguindo essa mesma logica,
as posigOes sobre o sentido dos povoados também foram contraditorias.

Para a Coroa, as missdes, =ntio promovidas pela Companhia de
Jesus, constituivram um modo pelo gual se controlaria cevtas regides
fronteivigas, sobretudo naquelas onde seu poder politico nldo tinha
mediacBes para exercer a hegemonia sobre a populag¢fio indigena. Aleém
disso, a falta de suporte militar sspanhol na regiaco favoreceria a
criagioc de um exercito guarvani, protegendo como um escude o flanco
aberto a0 sul na disputa portuguesa, transformando—-se em um Estado—
tampio, comoa argumenta Adorno Kern.¢3? por isso n3o & fortuita a
justificativa da Coroa para a chegada dos primeiros Jjesuitas. HNa
impossibilidade de contvolar 2 massa dispersa ds gentio pelos mantes,
a proposta da Companhia de Jesus de criar aldeamentos apropriades para
A catoquess dos nativos vinha a tontento dos intaresses
administrativos. Assim, 0 seuw papel estaria nos estreitos limites dos
interesses da propria Corna.

Enrigue LDussel, em um artigo convidativo. tambem compartilha
dessa visio. Afirmava que o0 modelo reducional ‘“Foi anfess um  modelo
vidwvel de adaptacdo & situacde colonial, da cristandade hispano-
americana da Spocz, ms osbreifos limites que lhe permifia o Esfado

d3s  Indias”. Fela necessidade que tinha © padroado dos servigos das
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missﬁes.“ a Coroa concedeu—lhes algumas preryrogativas, @mas gque M
momento algum implicon autonomia.!%4) Seja como for, para esses
autores, = Coroa espanhola percebeu as missdes como uma estratégia
para assegurar o dominio ¢ controle sobre a vastidio dos indigenas.
Tal empreendimento, na impossibilidade do controle exclusivo da Coroa,
foi delegado a4 Companhia de Jesus, reafirmado no papel exercido pela
ordem na conversio cultural e religiosa dos nativos.

Se¢ para o acomodamento da situac3o colonial eré necegsirio o
dominio s=obre a massa de nativos, os prestimos das ordens religiosas
na catequese eva visto, pelo menos em um primeiro momento, com bons
olhos pela administragdo colonial e, sobretudo, pelos colonos. Para os
colonos “crioullos" as missBes tiveram um sentido bem peculiar. € aque
para eles, o interesse nos aldeamentos se pautava pela possibilidade
de garantiv wuma mio-de-obra, entio disponivel nas missdes. Pela
evangelizacio dos nativos, favorecer-se—ia a sujeicBo dos indigenas a
"epcomienda’. Nessa perspectiva, a tarefa das ordens religiosas era
reduzir o068 nativos para atender ihs demandas dos colonos. Esse teria
sido © caso dos <franciscanos, carmelitas & mercedirios, com uma
produgio economica extrativista, estreitamente voltada para a3
interesses dos colonos.

Por 1isso, para =alguns autores, o tregime de redugdes no
Paragnai também s¢ instauivou, a partiv do final do ss2culo XVI, com o
objetivo de amenizar os conflitos e passiveis confrentos entre
espanhdis e nativos. (2’ assim, o sentido de reducgo € missio se
canjugariam. Essa £ a opiniio tambeém ssposada por Maxime Haubert, para
quem a fixac4o dos indios em comunidades também serve apns interesses

do colonato = da Coroa. Dessa forma, a Companhia de Jesus visava ao
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duplo objetive: coloci-~los seb o jugo permanente da Jgreja e do
Estado.{4)

Entretando, para outros, deve-se levar em consideracfo que as
ordens ireligiosas nio se& prestaram ao parel de meros agentes da
administragio colonial e nem mesmo atendeu a demanda dos colonos. Iss0
porague havia nuances no enfoque 2 sentidos bastante dissonantes do
papel das missOes para as proprias ordens. Se algumas ordens se
sujgitavam a um maior grau de vinculacfo com o projeto ﬁolonizador da
Covoa e dos interesses dos colonos, € estavam a seuw servigo, outras
teriam se negado a isso. Nem todas as ordens religiosas associaram o
trono ao altar, num acordo estreito € intimo: acordo muito distante,
por exempleo, do proposito da Companhia de Jesus. Extremandn essa
POSiGRO, mais umé vez, Clovis Lugon, o avande defensor do papel
exercido pela Companhia, nio se intimida em reconhecer nas missdgs o
“erincipio ax comunidade ', baseado no esprrito da amizades ",
“eaduzinds  ao mIinimo o sentimento de cosredot. 7 Lugon procura, com
tais colocagBes, opor-se & idéia de gue o sentido das redugdes foi o
de um cativeiro dissimelado, pela explovracio sistematica aque os indios
sofrevam.

E Melia quem procurou redirecionar a guestlo, enfatizando
outro vigs. Assinala que, independends dos acordos 2xistentes ou  nio
entre = Companhia e =z Coroa, o que importou foram as transformacdes
gue 05 mMissiondrios iwpvimiram na comunidade guarani. As missdes
teriam significado um reduto para a transformacko, no limite, do ser

indigena:
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4 reducdo fem um cariter ‘tofalizants 2 suas
conseqlféncias serdo Irreversivels em todas as oraens.
A& iroducdo pSrtuvba a vcologia (radicional, fraz uma
nova mordologia social, dispde do espago urbano
soaundn intgneles precisas, wmodifica o sisfema  de
parentesco. ...+ Nio k] ddvida de que a reducdo
prraftande mudar o sSr QuUIrani "«

Seguindo essa divegRo, Maxime Haubert € contundente. 6Ge a
reproduzimos ¢ porgue demonstva cabalmente o que t3o =2nraizado estid na

historioarafia:

“Qo perder o conftexto & s fFormas da vida
Ancestral, porde a alwa; ¥ como uma matgria Insrte A
qual os Jesultas podem Insuflar uma alma cristd. A
Fforma dz aldera a que o5 fadivs J30 um valor wisfico

for modificada. (...} Todas as funcdes sociais foram
modificadas;: 3 aconomia, 3s relaches iatsirbribais, o

sistema o prestigio & de aubtoridsde, as relacfes

@natrz Idades o soxo, as ypregras o pargnfoscn o
casamenfo. Nenhuma possibilidade dJe escolka fol

geing g (A,.ﬁ”.(q)

Enfim, para 08 tantos significados das misses, aldeamento e

luta =armada, aldeamento 2 trabalhd compulsdrio, aldeamento 2 utopia,
aldeamento e integracﬁo, o tema das missDes & wvasto e se presta  a
mlitos desdobramegntos. D2 aqualquer forma se  havia diveraggéncia no

proposito da  Comepanhia de Jesus, nfo houve discordiancia no ponto

fundamental A liberdade 1ndigena &2 opinha ao projeto rvreligioso,
administrador ou do colono. Talvez, por essa raZido, © sentido das
rediucdes =acabou  por 2 confundir ou s2 combinar caom 0 sentido das

misstes. Us povoados de guaranis transformaram—se em uma altevnativa
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viivel tante para colonos como para a Covoa (pelo menos no que se
referia ao controle e & seguranca na permanéntia dos indios nas
missles Jesuiticas) 230 mesmo tempoe em que se prestou a0 projeto de
catequese da ordem.

Entretanto, em todos eles, ndo entrevemos um sentido muito
importante. Aguele gque deve ser tambem buscado, aquele gque expresse as
motivagdes dos natives =a se reduzivem, enfim, o sentido dos
aldeamentos para os guaranis. Afinal, como entender qué milhares de
nativos tenham “aceito" ou se “acomodado® em uma situacfo reducional?
omo explicar que 0s nativos tenham se sujeitade 2 tal experi2ncia? 4
atitude dos indigenas sé pode sev entendida quando confrontada com as
situagdes histdricas e culturais desfavoriaveis a que estavam sujeitos
naquele momento.

Hd de se colocar tais questdes, portanto, no seu momento
histdrico, ou seja, o momento em gue os indigenas, pressionadas pelos
interesses encomendeiros dos espanhdis de um lado e recrutados nas
razias portuguesas dos paulistas, por outro, ainda se viram ameagados
pelas epidemias, doengas € a fome, entfo generalizadas naquela EPOCR.
A tudo isso os indigenas responderam, buscando alternativas para
garantir a sobrevivéncia, seja matevial seja cultural. B nesge contexo
que procuramos buscar o significado das missSes para 0% indios
QUBRTANRLS .

Foram as missdes da América hispdnica, em especial aquelas dos
auaranis, levadas =2 cabo pelos jesuitas, que floyescevam e se Enrnacanm
o protdtipo do modelo evangelizador. E com a Companhia de Jesus que
tal projeto s2 rconsolidouw., Para os jesuitas, =2 miss3o era uma

necescidade. o lugar em que o indio se despojaria de sua cultura para
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conhecer = adotar @ c¢vistianismo atraves da conversio. Era uma
estratégia de adaptacio e inteogracHio a doutrinz cristi. Era adaptaclo

porque o objgtivo da missfo era, enfim, informada pelo propodsitoc  da

catequese, procurands  articular as virtudes e defeitos do gqgentio,
propondo—se Preservarr aquelas = combater estes, em nome do
cristianisme. Eva integral porgue deveria assumivr a vida dos nativos

em sua totalidade: o trabalhe, a familia, a educac¢Bao, e, sobrztudo, a

religi%o. Era, assim, antes um modelo vidvel de adaptag3o a vida
cristi, mais que uma adequagio a situacio colonial hispano-americana
da época.

Justamente por  isso, tal "emepresa’ exigiu dos missiondrios

grande esfor¢o. S2 a vinda dos padees foi vista com bons olhos, poraue
se pPrestariam a preparar os nativos para 3 vida progutiva, nfo foi bem
iseo0 qug boa parte dos colonos tiveram como re2sposta. l.ogo no inicio,
os jesuitas se confrontam com as intencbes dos coclonos. A Companhia de
Jesus defrontava-sg com a opiniio disseminada pelios espanhdis de  que
0s indidaenas eram incapazes € deveriam ser alijados do seio da lgreja.
Tal eva a oposicao dos colonos que, havendo 08 padres da Companhia se
determinado em dar a comunhio sasgrada acs indigenas, “se levaafou um

girands 3lzrma por s9r 9553 wpad novidads aunca vists anfkes qua muelfas

PESSO&%, KInda  que pigdosas & de  rcarsgter consigeravam H{MA
Pngjiyriac, C107

be fato, essa polémica antecede a €época  da fundagdo das
micsdes. Ja om 1335, o Fapa Pauls I[II, corvespondendo~se com o bispo
Julian Garces, vefere—se 3 esse embate com o0os espanhois, sobretudo,

COm O0s SNCOoOmEnddeiros:



247

"Mhoa 95 piociso Rablar confra aquellos gque homos
averyguade  gue Juzgan sinliestramente los Indigenas, ¥
rafubar Ia vanrlsima opinion ds los  que tackan de
Incapazes ¥ los culpan afirmando qug Jdeben ser
arrojados del seno dg Ia Igreja. (11D

Esse € o0 motivo pelo qual Fauleo III, em seu terceivo ano de
paontificado, expediu uma bula divrigida a todos os figis, resguardando

que nRo haveriam de se fazer distingBes, considerando que “fodos sdp

caRpares dJdo rosobwrem 3 doubiring criséed”. Com sssa medida, precavia os
fi€is da cobigca € avidez dos ‘satéfites sujos”, cComo designou os
colonos encomendeiros. Criticando asperamente os sspanhdis, O  papa

alegava gque, <ob o pretexto de os indios nlo serem considerados
capazes, 9s =acomendeivos, com prontidio, se levantaram contra os
nativos pava priva-los da liberdade & dos seus bens.

A bula pyegava, ainda, qus o gentin ndo haveria de ser
reduzido pela escravidio e aue “guanto confra 2ls se fizesse Irrifo e
wdo  EForaar-se-13% ja que, conforme anunciava o papa, "pela prodicacio
da palavra de feus, o geatio seria coavidado & {bragar a & de
Lrisfte”. Para reprimic a cusadia daqueles “Iepios homens' 2 preveni-
los de que as injurias e danos contra o dentio seriam punidas aos
olhos da JIareja, Paunlo III j3 havia manifestado sua disposigio a0
{fadernal Tavera, arcebispe de Toledo Rescluto, determinou A
gxcomunhian “fafze seatsntliags’ agqueles gue insistissem em subjuear os
indios &4 escravidio. ‘120

Fese debate travado ao longo do secule XVI, em torno de se

reconhecer ou npdo a caepacidade dos  indigenas  para  se tornarem
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cristiaos, estimuelow a Compankia. As opinides divergentss gue sg

opunham & aspiracio dos jesuitas de criarem aldeamentos com o objetivo

da catequese, A ordem logo se& posicionou, Para os padres, a
“humanlidade dv gentio se manifestava no ‘estado oe perado em  que
viviam 05 naturais da f2r-72”. A colBnia para os Jesuitas, como vimos

no primeiro capitulo, era o lugar, por exceléncia, do pecado. Costumes

dissolutos, vivendo ao bel-prazer, entregando-se com jubilo 3 sodomia

e =a outras bestialidades, eram todos vicios do gentio. 0s famosos
vicios dax carne: N incesto com litgar de desgtaaue, a  poligamia, 08
concubinatos, além dos vicios da alma, como a nudez, a preguiga, a

cobiga, 0 paganismo, o canibalismo, o xamzanismo., todos pecados a serem
puraados Criou~se, assim, umk confusio de opinides sobre a
CONYETrsa0.

Ezssas questdes tornar~se-iam freqllentes: 0§ indigena seria
capaz de compresnd2y 3 mensagem cristi? Tevia ele vacionalidade para
agotar = doutrips cristld? Seria ao menos homem? Se, com efeito, ‘fossem
home2ns, o =estado de degengracio om que s sacontravam eva sinal
flagrante do acordo com Satands. Fis o tema que moveu e instiaou
langos debates: Ainda no seculo XVI, Noabrega = Anchista, missionirios
no EBrasil, depdem nesse sentido. No “Didiogo d= convsrsﬁb g0 gen€io”,
Nébreaa discorria gobrg o insucesso dz catequese que 50 se Justificava
pela vudeza do gentio. No entantc, em momento aloum impossibilitaria a
conversin. Rzcovrendo a uma pratica didatica, mueito caracteristica dos
Jesuitas, HNobreaa colocava nas palavras de dois colonos =&  aquestio.
bancalo Alvarez, ventrilogquo do pensamento iesuitico, contrapunha~se
ac  seu interlocutor, Hateus Noaueiva, pava defender a viabilidade da

catequese, alegando que “Os Iadios sdo homsns, 5@ alma  criasa por



249

Daus, ambora o meio ambignts facam—na diversa’ . (13}

OQutro argumento colocado, no Dialogo, eva o erincipio da
segmelhanga e proximidade com a natuceza humana, confirmado por serv
lews a origem de tudo. Assim, & mesma oridem em Deus & apresentada
como uma especig de dado “a prioiri® sobre o0 qual é pyeciso trabalhav,
transformando esta singular “Iaercia’ em algo atuantemente cristio. A
obra misevicordiosa, divyia Nobrega, seria a de “apor os sinzfs d2
Cristo nesfa supsrficis vazizg« 44 Empunhando essa bandeira, sase

argumento justificava a afirmacio de MNobrega:

"Cd  poucas lgtris  basfam, poreus & fudo  papal
Aranco v ndo AI MRIS que escrever & vontade; mas £
®uifo necessdrio a wvirfude = zelo df que @2s5t3s
criaturas coshegam ag seu Lriador = a Jesus Cristo,
oy Redantor-v (132

Mas € Anchieta quem dimensiona esse debate, chegando ao ponto
de construir uma tipoloagia dos indigenas, segundo  seuw  araun de
compreensac do sagrade. Fara Anchieta a capacidade do gentio estava
diretamente relacionada com o entendimento do sagrado. O ggntio podia,
assim, ser considerado e€sclarecido tanto quanto se  dispunha &
CONVEIrS3as0. = Y partivr disso agus Anchiegtna goquadrinha SuA
intevrpretagdo, abordada especialmente nos ‘“Feitos Je Mem e Sa°.

Canforme procuvrou  demonstyar, Anchiszta pavrtia das segulntes

premissas: U8 indios conheciam a Verdade e =z perderam para o Demonio.

i

vivendo em pecado dail por diante. Assim, eles seviam ‘“‘conscisnfes mas

submetidos pelo dominio do rMal povyque +fizevam UmM’R OPERD “racronxsl ",
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ou seja, =2ram seres conscientes de aue perderam a batalha travada com
o deménio. Se a HBesta reinava sobre os barbaroes, os padres logo se

punham a postos para a3 conpgquista espiritual . Em uma ssgunda hipotese,

eles seviam considerados “Ynocenfes’, apesar de viverem em pecado.
"M3a  ESm culpa’ de tal estado: “jamais conhwcgiam A Ygrdadet o e,
portanto, se a ‘perderam foI inconscicsntemente, replicava Anchieta.

Dai, viversm sm uma ‘Ospocig e pacado inocenter, (16)

Considerando wuma ou outra suposicio, Anchieta reafirmava ndo
s a “capacidads” do indigena como ainda exaltava o mérito dos oficios
da Companhia. Eliminava, pela for¢a & logica de seus argumentos,
gualquer opesi¢cio ao projeto da Ordem: a conversio do gentio. A
conversio, nesse sentido, e, por coroldrio, a atuagdo dos jesuitas,
seria uma ne2cessidade, uma condicio para a ¢edencio dos indigenas.
lLibertar. expiar, redimir - eis al onde se assenta a argdcia da
pratica da Companhia.

Essg foi também o espirito que motivou, na América hispanica,
n empreendimento da ordem. No sinodo diocesano de La Paz, celebrado em
1638, a adverténcia dos inacianos erva contundente. A obrigacfo de

conceder o sacramento da eucaristia aos indios, bem como a defesa da

capacidade do gentio, ET &M recomendacoes que sobressaivram.
Avgumentavam os padres Jjesuitas, naquelsz debate acalorado, qye se
muitos estavam pevdidos em ‘cosas Iadecentes”, taies dmnos eram
decovrrentes da “Faxlfz do @asgdanza’’ Portanto, concluiam, 2ra

imprescindivel =a doutrinaglc “Para que s& aparfen de las gcasIones ",

(173

ASS1M, ronsiderados capazes, a Companhia empreenderia seus

ssforcos no sentido de inocentar os indigenas. No dominio do Mal, a
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“Cesprrrito Santo apos apdstolos da Companhia®, € que, pelo ‘“sopro
divino, o jesuita acenderia a alma indigena que ‘'de Mosso Senhor Efo
esquecidas tantos mil annos, aem se conhkecew ™. Era para fazer arder o
coracio daqueles que, naquelas paragens, foram esquecidos pelo Senhor
ou acometidos pelo satandas gque a Companhia colocou-se como instrumento
de redencio. Para isso, a transformacio, a conversio. Ags missdes foram

justamente o caminho, a estratégia nessa “grande farefa divina', de

gue os jesuitas se incumbivram:

“rescafados PO s preciosa  sahgre de 1a
s@rvidumbre » esclavitud dJdel Demonio =2n gque  antes
miserablemente perecian sin tener howmbre gqus  1e3
valiesen hasta qus wvivigron los dg Ia Compadia d9
JoOSus QU SOA ¥ A8 SISMerg SUs vRrdadsiros Fadres e (18)

For 1sso, para o085 jesuitas, os zldeamentos implicavam uma
atividades r=ligionsa em 9gque o "“indio reduzido" se diferenciava, em
esséncia, do "indio encomendado’. 0 indigena das missbes, transformado
em cristio, nio poderia se tornar um escravo. Assim, os Jesuitas,

prescidindo do sigtema encomendeiro, criavam uma alternativa parx 0%

narivos, nas missBes, dentro do proprin sistema colonial. Se nd3o foram

autenticamente anticeoloniais, tiveram uma atuwcac bem  peculizg &
prapria gue, por isso, alcancoll grauns de cohtradicio profunda com  a
consciencia colonial da oligarguim "eriouwulla". ou seja, Com 08 colonos
encomendeiros. Essa posicio dos inacianos revelava, =sntretanto, muito

mais aue o zelo e humanidade para com o gentio. Fei uma medida sem &
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gual as  proprios nativos jamais suportariam PE2rmangcer nNas missoes,

como vevremos adiante.

Se os primeiros contatos com os jesuitas € os espanhois haviam
seduzido o0s guaranis, como vimos no primeiro capitulo, o convivio
traria o desencanto. 0 destino de milhares de guarapis ndo reservou
senio o desapontamento. Encarcerados como escieavos pelos colonos, 0s
nativos logo perceberam o engodo. Esse € o momento em que © guarani
d3 wuma nova conotagio =20 visitante, ae "ser crist3e". 0s indios

come¢am a renega-los ja que passam a significar escravidio. Nenhuma

ectima guardavam a BsS2 NOME

“puess po 1o quisren oy Al ser xpiafos &n £s5ta
sionifiracion porq como los caufivan y Ilgban a vands):

R los cospafdoles, diciepdoles g S€ran NPIANOS
2afisndan q 23 Ifo WI=smn S@0 NRILAADIS 9 g
ssclav&s“.(iQ)

Essa interpretacio eva recorrente, contava Montoya, mentor da
catequese daos auaranis. Em seu Memorial, denunciava a exploracio do
seyVvico pessoal imputados aos indios convertidos. Antes mesmo das
medidas de precail¢cio dos padres contia esse cativeiro, o desencanto Jia
havia tomado toda =z comunidade. ODs sacrificios impostos pelos
encomendeivros aos indigsnas faziam com gue as tentativas de Cconversao
foseem insuportdaveis 34 que o gentio vivia em liberdade enguanto  os
indins +eduzidos. os nedtites, sram constantemente capturados =

escravizados. Fresa ficil para o espanhdis encomendeiros g paulistas,

os guaranis das missoes sofriam ataques frzallentes dos colonos:



“gon eséos  pobrecifos t3n perseguilidos Je¢ fodos
casteilanos » porfUguEses, quUE €5 COS3 qQue eespRntad:
cada gqual procura llevarlos para  sSus gsclaboys >

servise Jellos sacandolos de sus tigrras, privandoles
ga sy Iibgrfar v ool brisn fan cisrfo que epzan soa los
nues tros, poy libertard pues a 5805 pobrecifos ¥
FAr3fos  de Sus 9arras pard que Qozen de su verdadera
libertad conecicends y  serviende con ella & sU
criagoer, (202

0s 1indios nip demoraram a associar que a conversio implicava
sujeic¢io. E o que admitiam os padies, Pols ‘“‘geafiles wIvigion con
desahogs ¥y Iiberdad: y va cristianos experimentaban una Intolerable
s@rvidumbra®,  Assim, a excentricidade do branco, t30 exaltada nos
primeiros contatos, estava desmascaradz. Quando notaram aque 0% SEUs
visitantes nioc faziam senpio escraviza-los, desprezavam as reverencias,
“deixando df  CRAMIr 305 SUropeus s carahipas< 1) 0 sscéndalo era

tao grande gL & presenga de uam cristgo gya quastc sSeEmpYe causa de

guerra = dissencio. LConstantes denldncias =zram tambem feitas pelos
indios que, ACURGOS , ¢ sublevavam. TJemendo serem escravizados,

reagqiam subitamente. Num desabafo, reconhecia:

ff&_.

daki vem » pouco credifo gie gozam 95 ChristIos
gatre o5 Deafios 05 quRes nio gsfimam mesmo NAdE,
SIAAD VIFUPSIram Aos gue g primeiro chamavam santos
FEnkam om mulfa vEascaciu ° JF fudo o qus s2 LhEs iz
RCredr FAm S maaka ou sagaao . (EED

f&, is}



254

Os temovres dos indios em relagfo zo0s cricstios faziam sentido.
No Brasil, Nébrega, em seus primeiros velatos, ja denunciava a ma
conduta dos cristios que passavam mais de dez anos sem se confessacrem.

Com desdém, S€ gabavam em ter muitas mulheres. Refutavam ironicamente,

argllidos pelo padre, que veceberam licen¢a do Arcebispo, para o
desaponto do futurp Provincial. Fazendo-se “‘cdes” ¢ nlo cristlos
verdadeivos, oe ‘rolonos 5o praficavam o desacato, ¢ assassinio, o
aubo, 0 e=ngano . protestava Nobrega. Mo so  desmoralizavam 0

cristianismo com seus atos obscenes € imundos como aindz aliciavam o
gentio, sstimulando-os 3 vender suas mulheres e criangas aquando a fles
ndo se juntavam nos festejos onde se comia Ccarne humana.

Apesar disso, tentando amenizar 2 compreender as dificuldades
aue 0% colonos encontravam agui, NObrega sugere a  Sua Alteza gue
znviasse prostitutas do al2m-mar. Assim, poderiam desafogar 05 desejos
mundanos dos cristios e evitar as sevicias com as indias. Felo menos,
dessa forma, tentava acragumentar o padre, solucionaria dolis prablemas:
Aas mevetrizes se casariam com os colonps, remediando suas almas e o
pgcado, alem de facilitar o povoamento das tevrvras. Ma impossibilidade
de sey atendido, proete, como dltimo expediente para se contornarem os
abusos, aue ApEnas ans cacados fosse dada a permissio de atravessar os
mares .

Mas nem 1560 seria panacéia para todos os males. Nobrega tevia
que admitir gue 0 sacramento £ ngm megewmo os  votos do sacerddcio
eximiam ou inibiam tantos abusos. Se desespera ag ter dque revelar gque

nio apenas os colonos eram despreziveis mas  tambem  0s  Proprios

clevriaos, “SErgria

74

gte vinbkaw go reiao . lamentava., A sua revolta €

-

tal que Cchega a suge2rir que se impesa o smbarque dagusles que nao
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tivesgem sua vida vasculhada e aprovada, pPOois que aqui destiruiam tudo

quanto se edificava:

s clegrieos dessa  Eorra tém o mars officio  de
dJemonias qua de clerigos: poreus aldw do wmal sxemplo
costumes, querem confrariar a doutrina de Christe, ¢
dizem publicaments a05 homens que ¢ licito gséar om
peroado COm AS nBgras, pols que 580 SHAS gscravas Jde
mIn2rra que  aenkum Demonio, temo agora qQueE  nos
persiga, sindo estesc (B

Assim, & obrigado a reconhecery perplexo que os sacerdotes
incarriam nos mesmos pecados dos leigos gquando nio eram apostatas  ou
excomungados. N3o € por acaso que Ndbrega admitia que eram muitas as
trantes de bataiha. Em um discurso tipico da Companhia, desferia sobre
a Igreja uma grave critica: teria que disputar o gentio nfo sO com os
cristios aue empunhavram “s bandwirz o Lycifer” como com luteranos e
hereges que condenavam a Fé Catdlica.!84)

Indignade com essa Eabildnia, insultava Nobrega na carta para
Thome de Souza, onde os padres se2 amancebavam 2 gsvavam filhaes, Aainda
pasmava com a total desinformacfo sobre a doutripa e coisas da Fé
Catolica. Em Pernambuco encankron cinco ou  s£is aclesiasticos

maledicentes aue tinham o pecar por lel e costume. Com as agmoestagcoes

de Nobrega. se surpreenderam. Pareceu-lhes “rovidade”, admicrava-s& o
jesuita, w0 denuncizav  esse ecstado de coisas ap rei D Jodo III1.
Afinal, «concinia =m sUa pregica, ndo poderia ser outra  atitude  dog
clévigos e padres gque, mal assessoyados  poy “HbIigpO PASSIQIro,

Flaugmalico 2 pggliganfs" nao se  incumbia  de  dar  os devidos
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gsclarecimentos., Resultado de tamanha ignovancia, iigavam de suas

ordens para dispensar o085 sacramentos. 0 conluios disfar¢ados em

casamentos  Syvam, Assim, apregoados pelons desditosos cleérigos, qite
concediam, pov imprudéncia, o “Sanfo aos cdes £ as pedras preciosas
395 POITOS QUE RUAcCE soubgirram sakir do lodo de sous peccados (... 4"

Atdnito com o descalabro dessas terras, nfo se intimida em

retrata~la =m sgus escindalos. Em um dessas passagens, bradava com

irac:

"Desta fterra, todos ach’ardo cheias de  pecrados
morfags, chalias des adultsgrios, fornicacdes, Lncestos,
e Qbominacies, en fanfo que me Jdelfo 3 cuidar si tem
Chirristo aloum Iimpo nesta forra (... Nao ha paz, ®as
tudo odio, aurauracdes ¢ detracedes, roubos ¢ rapinas,
2agangs 2 meatiras; nac ka obedizncia nom s2 guarda
um  so  mandaments de feus o suifto menos os Jda
Egrajac. (230

Na Ameérica hispanica, a denplincia vem no mesmo sentido. Ma
carta do bispo dg Tucuman ao rei, esle proprio depde contra o clero

secular que “son Incapaces para la ensepanza religiosa’:

“e 3w aleunos saceirdofes saglares les  Jdadan
malisimo exemplis viviendo confinuamente amancsbado v
g2 alaounos e Jico s5¢ Swmboryachaban a mRauds con DLEas
Indignas de hombres quanto mas o sagergotes y gséo fan
publicao qus no s frafapa ofera oosaz o =2n foda Il
provinci&”.(EG)
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0 abarrecimento nﬁq se restringia aos clérigos. Perplexos, nio
podiam isentar os irm3os de batina preta, como ficaram conhecidos oOs
padres da Companhia dg Jesus. Constrangldo, Anchi=zta, =2m carta para o
Geral Claudio Agquaviva, nio desconhecia o perigo encerrado também
entre 0s seus. Pesaroso, dd noticias das advert&ncias a uns e da
expulsiio de outros. Desconversando o assunto, concluia que eram por
demais indignos "omARimo vocafione nostra®. Prablemas bem  semelhantes
incomodavam os padres nas misses da América hispanica. Havia ordens

repatidas do Geral da Companhia ngsse sentido:

“no envien 3 aquellos pueblos ni a ocftras wissiones
ing a sujetos muy probados en virtud., ¥V s5i alguno ao
se porta como debo luego 1 Froviacial gquita o
wra® (@ )

u

]

A0 4que parece, entlo, os indigepas tinham discernimento da
situag30 que se lhes apresentava. £ 0 que exprime a ironia de um indio
que, R0 conceituar o cristfo, mostra cemo nem mesmo & exterioridade da
doutrina eva respeitada: “porguse 2] sabdegr recar 1as 0raciongs que usi
la santa Yglesia o5 sifial dJe los werdaderos Xpiaanos®”., §Se aos
vyerdadeicos cristios” caberia rezar as oragOes, o que nao significa
muito, imagine-se o que faviam os "crist@os falsos. Nas entrelinhas
de sua fala, escapa a superficialidade do ser cristio.

Iiferente do que nos faz crer inicialmente Anchieta, porta-voz
dessa opinifo corvente entvre os membros da Companhia de Jesus, nao
havia ‘coafusio no que inferivram o gentio. Os temores dos indios,

identificados cOm a presenca  dos cristios, nao  eram  de todo



infundados. Razio pela qual, adverte o Provincial, tem os cristios
pouco crédito entre os gentios, "os quaes ndo estimam mesmo nada,
s¥ndo wvituperam 205 que de primeiiro chamivam saatus ¢ Cfinkam  @iuifR
veneracido”.

Conseqlléncia disso € que muitos convertidos, desencantados €
assustados, acabavam abandonando a doutrinagio. As queixas de Nébrega
intndam seus textos. Se a fama dos jesuitms corria toda a terra,
trazende a todos para ouvir as palavras de Cristo € a conversio se
fazia facil, aquelas alturas, lamuriava, sd se podiam sustentar os
“hoans cogtumes” com muitos obveiroas. Anchieta tambem se desanima a0
ver seus “ntigos Jdiscrpulos dispersando-se por todas as partes e
resgatando novamente oS seus wvelhos costumes. (28B) Ag impressdes
iniciais dos nativos se desfaziam, motivo de grande transtorno para os
padres,

Se¢ nao bastassem todos esses problemas de ordem espiritusl com
que 0% jesuiltas tinham 9ue se debater, ainda s® viam ameagados com a

precariedade material. Incontiveis foram as reclamagdes que faziam por

caiysa da carncia de material e instrumentos paraz realizar as
sacramentos. Da falta de obreivos para “plantar a vinka do sephor’, os
padres praticamente imeplovravam que outvos irmios fossem enviados. N}

Fadre Vicente Rodrigues se impacientava, na Eahia, aborrecido em
aguardar as promessas da chegada de novos missionacios. NMum  outro
testemunhe comovente de aque s& ocupa Francicsco Fires, c padre
suplicava para 9ug nio s2 esquecsssem dele, sentido-se abandonado. As
cartas estfo repletas de pedidos de novos irmios € padres tanto para =z
nova emprssa no Brasil como para a Ameérica Hispinica. Se n2o  os

reproduzimos € por generosidade com o leitor, certamente Jja farto  de



239

tantas notagdes. (29)

Apesar da cautela dos jesulitas, que evitavam o contato dos
nativos com os brancos, 2% missOes sofriam muitos agravos. A obra do
cristdo, do homem branco, além de todo o desconcevrto para com © NOmME
cristin, ainda modificava a paisagem ecoldgicz e cultural, imprimindo
seqllelas de todas as ordens. As mais impressionante foram as doencas
que se disseminaram com forga avassaladora sobre as populagdes
indigenas. A8 dogncas infecto—-contagiosas, como a3 variola, sarampo,
aripes, tubgrculose, tifo, malaria, trazidas por esuropsus, se
alastraram como um vendaval epidémico. 4 guerva bioldgica grassouw
sobre os indigenas g produzin uma verdadeira razia.

0 isolamento das nagBes americanas de outros povos e a falta
de imunidade em relagio a essas enfermidades fizecam do contigio a
morte de milhares de indigenas. 08 indices de mortalidade alcangaram
proporeoes tAo assustadoras que s30 apontados como um  dos  recursos
decisivos para o sucesso da conquista na Amévica. Esses efeitos foram
tao significativos a ponto de, nos sgculos XVI g XVIIL, terem sido
considerados mals fatais gque & soma dos recursos utilizados para a
dominagio como 25 aArmas, Aa religido & 3 ciltura agr=al dos
europeus.(3°> No  Brasil, o primeivo surto epidémico foli rvegistrado
gntre os anog de 1348 2 1343, na Bahia, matando milbhares de indios

Tupinambis, desfruindo aldeias inteirag. (31
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Ma AmSrica hispinica, em especial nas missles, as dopngcas

APAYrECETAM Ja& NOS primeiros anos da fundaclo. Os primeiros vrelatos
descrevem 2 manifsstacio das epidemias. Em 1614, poucog depois da
fundagio das primeivas missOes, o padre Cataldino relatava a tragedia

em 5. Inacio, considerada como uma das malores £ mais wvistosas

redugdes :

"“se  sxperimentou  sempre A ver grands  porfandade
(... polz gnfermidade qeral que havia (...} Usepdo qus
gra Impossivel Qinda que de dia & de noife ado
v FIEosseom mais que  acuadiry sos safsiraos  frafaram de
perusuadir 95 Iadios para se mudRr 2 Junfar a um  dos

o Eros pavuadas”.(ga)

Essa decisio obviamente foi infeliz. Contaminando outros

povoados, A% Missdes se viram tomadas pelas dosncas. MNa miseldo de L3

Lonceperdn, os indigenas foram dizimados durante trés anos contilnuos.

A peste abatsy sessenta familias. 5S4 em Jesus Maria arvebatou mil 2

quinhentas ‘Rimas’, come relatavam os padres. Em Santa Ana, a epidemia

arrebatol novecentas vitimas. Na reduclo de “Sanfa Marra Iz mavor®, a

peste invadiu gste povoado € matou trezentos € quarentas habitantes.

Os nimeros  de morte  diaria, causada pelas enfermidades, gyam
e ot et * -

alarmantea.(3°) As pPropor¢oes foram tHRo grandes aue deg, & até guinze

nativos, evam sntevradas no mesmo sepulero:

“por  estar  soles y con los puebhlos IRpestados  de
SArVRARION y cR@ArEs ... g la qual abran mu2rio mas
ge mil gquinientos chriséianos en el pugblo ... % en ef
piugbln porespagio ode 4 meses g2 sapforraron cads Jriaoa
dies doocs » 15 vy dies v en el demas fiempo muchos sIn
poderlas acudir biant (34)

Mo W
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Mas reducdes de S3o Jos8 ou S30 Tomas, a situacio nio era

difevrente. Ferdida a colheita ¢ assolada pelas epidemias, “por casjy
a4n  Afdn  enpt=rg Ao kabra SIing 95 conas Erisées, raminands  la goats
flacros como esqueletos, g9 maEs bien a SEMEJINfe e  cadiveres

vivps« ‘33 No principio de 1434 até fim de 1636, =as epidemias

pereistiam, devastando os povoados:

“Caomensaraon primers unas rocias callenfuaras v
dalores e cabegca com femblores del cuwrpo, que ios
nafu;afeﬁ Ilamaban chaualonga » despuss se contiauaron

HADS cios  fauardillos v ulfimaments un crugl
sR&RMLION (...} doade 3 muS©rfo guchkas jeats (38D
Em 1635, na redugdo de Santissima Virgem de Acavagud, houve

uma  grave disenteria com quinhentas vitimas da variola. Pouco depois,
0os padres contabilizavam as pevdas: mil e trezentas sucumbiram por
causa da dissnteria =2 a pgste matou mil 2 oitorentos nativos. Ds
padres FRoaue Gonzales e Francisco del Valle desesperavam-se com
tantog tvabalhos em funcio das pestes: “Ffazesw £S5 meses Ssfamos o

par P fuo Brants por causa Ja Fes

iy

fg (...} hd matado murfa aenfe = nos
fazam enbonder por Ssbarem mulfos a3s chkIcaras o2 medo o horeoe-o, G37)
Ma  reducio de Santos Martives, conhecida tambem pov Caard, o
FPadre Jerdnimn  Porcel velatava, em carta, sias impressdes sobre as
pestes & ags  doengas. Fara ele, a atrocidade das epidemiaz  era

gXplicada pesla presenca do  demdnio. Afinal, dedyzia o padre, !

hovvivel sintoma das doengas s¢ podia sev “prodgucida por ol dempnio©
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fara nao deixar diividas, descrevia:

“Comenzaba 1a enfermedad con uam fnfolerable dolor
de  cadeza. Lusgo, forcianss Ios ojos v porfubibase la
razon. Extendiase el mal hacia el cusllo, v quitaba la
faculdad doe Eragar v hablar. Deospuss saligron idilcoeras
£an  feas ea la garaganta gque Iinficionaban con su mal
olor en  fal grado el zlisnto, qus 21 wisao safergo
PAIEC IR Ahogarse entre insoportables sufricmisntos. E£n
segulda s9 cubriaz  todo 9l cugirps coa un  @rupcign
semejante a la lepra vy gn las entirafas se  formaban
“#aos gusanes poeludos dg asqueroso aspocto gus causaban
a log enfermos agudisimos dolaorss. Al Ffin se kiachaba
horiblgmente I3z rara vy irowventaba =2n llagas como
papwras ...} Adonde me volviI’, no wera vo  sino
oscurras Ilagas, apostemas destilando pus v gusangs, v
en  todas  parées s me presentadz ol reotbrato o I3
mugyfov (38)

Nip se pode esquecer de que os efeitos devastadores daus
doengas  foram ceforcados ainda pela constante amegaca de carestia que
assolou as missdes. Conseqlténcia da desorganizacﬁo fribal, e por isso,
muito significativa, a fome g8 disseminow. Associada aos  surtos
epidémicos, a pelejan com a falta de abastecimento privou muitos
indigenas da alimentacio. A sina foi a foms genevralizads, que rondava

toda vegido € da qual os padresg se lamentavam:

“giranges FaAfErmidades ¢ faltz g2 alrimantos,
FAf Eando quase sempre o necessario piEo & wida,  sem
P3O, bt 3 40 T AW sal Nee O QuUE ol 3 cEFea® 2 as

! . . '
RIEEs e o susteafo comue o, . 4 (39D
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Neste mesmo periodo, de 1634 a 14636, a reducio de S%o Cosme e
Damilo se viw em terrivel situacio, destruida pelas enfermidades. O
quadro 2 deprimente. (0 missioniario pasmava—se com os acontecimentos. A
caréncia chegou ’o ponto que, repartidas as sementes para o plantio,
muiitos "devorados pelia Jdamaada fome simplesmEnts cowmiam 35 SeMBnEes
que  deviam plantar, ou depvis de as-ferem plantads, 35 Firavam oubra
vez g3 fterra para as comer. ‘%) pn sio Frantisco Xavier, a fome foi
pungente “gue sivado tantaz geabts padscia wissirablemente eostiema
Aecesidad”. Em praticamente todas as missfes o quadro era O MESMO.

S30 impressionantes as descrigdes do desespero queg tomau toda
a comunidade. Fara as criancas, desprotegidas para buscarem seu
sustento, o0s padres raepactiam a comida gque estava. Mas, estando
sempre com muita fome e com gana de levar a comida para  casa,
lastimavam os missiondrios, “@firavam-se pglo caminho, das mios  uns
d5 oufros INCAVAR 3 Comida gos companhoiros ¢ (41)

A privagdn POV que pPassavam os padres ew seu  sustento era

tambem amplaments comentada. “CPio o viFrochko ado [hes viem seniy como

maraviiha C...0 & carnae & um pouco de tasajo feita de vacs, as demazis
delicadezas ¢ 2galos aleumas rarfzss ¢ Jggumss da Faries [ g
Fadre Franecisco Diaz economizou tanto seus mantimentos que, durante

Alguns meses, 2va syl pOrcdo U3 raZion de uaa sola mAcCorca 2 o mars
Cont da pago de fasagjo a medio Jdia 13 Ia nochks Ofra A secas  sin

. ) e
RINFENT ICra rosy ™" (423

Frocurandao Amenlzar agquels sofrimenta. os padres de
Encarnacinon de Itapua, tambem abatida pelas dosncas, RTrOCUT YA
vemediar a2 situaclo, acudindo os enfermoe. lessa maneirz, assumiam as

atribui¢cbes dos pajés, como vimos:
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“sg les ubiors acudido con s3Iz, aedio muy
eficaz, por que I 9. sanoraban msioraba luggo, pero
Fran muchoes loy snfermos v poros Ios sangrradorsg . (43)

Além da dizimacSo das pestes, provocada Ppelo tontatos com o
homem branco, a fome 2 carestia de alimentos, os guaranis tiveram que
enfrentar as frentes de Preagem, organizadas pelos portugueses e
espanhois, dvidos em capturi-los como mio-de-obra. S%0 os prdprios
Jesulitas aque vreconhecem a4 desagredacdo que as  bandeivas paulictas

CRLsavam:

.. 4 pere la mas rigurosa a sido Ia o los
MESMIS  Christianos 4. con yvacirgybls inhumanidad s=
EALrAN POIr AUESEFras reducciones mRitandoe y destrozando,
cauLIivaado » llsvando sn cadenas 3 Ios Indios dollas 3
I35 wostas del Brasisv (44)

APEsar  de pouco abordadx na histoviocarsfia, a escravidio
indigena desempenhou um Papgil de garande impacto sobre as populacdes
nativas como  também na constituicSo da socicdade ® ECONOMLAas
coloniais. {0 aprisionamento indigena concorven junto com as dogngas
infecto~contagiosas para o despovoamento de vastas Teg9ities do litoral
bem como usz  sSertanejas mais ArEessivels a0s brancos o ocaptara de
nativos tornava—-se€ o0 recuveo mals eficaz de aumentar as resevrvas  de
min-de-obra nativa, mesmo que esbarvrasse #m questiss de ordem moral o
juridica, como vimos, Insatisfeitos com as missdes dos Jesuitas, que

nio atendiam as demandas 2 expsctativas para suprir =z gxigéncia de
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miao~de-obra, administradores e/ou colonos empreenderam verdadeiras
razias contva os nativos para asseguray o abastecimento do tyrabalho na
gconomia ACUCAreL¢rH.

No periodo de 617 e 1441, a ~Holanda monopolizava n]
fornecimento de escravos africanos ao Brasil. A Companhia das indias
Ocidentais controlava as pragcas de S&o Tome, SHo Jorge da Mina ¢ SZo
Faulo de.Luanda, criando problemas, pela escassez de mio-de-obra, para
as  Areas gque nAo estavam sob controle do® flamengocs. For ecssa "RAZAo,
na coldnia, abrem-se frentes de preadem com o objetive de capturar os
indigenas.

Nas capitanias, como de S8c Vicente & no Maranhio, as
dtividades dos colonos eram movidas POV numMerosos plantéis de escravos
indios, capturados POYT essas expedigdes militares. O crescimento da
BCONOMLiA Agucareiva no Brasil, gspeclialmente an liteoral, no periodo de
1380 a 1640, favoreceu os ramos agricola e pastoris. Sio Faulo, apesar
de possulr tegrras férteis, encontron dificuldades para inserir-se n3
economia colonial. Diapte disso, ocupou~se da prodgugio de tvigo,
carnes salgadas, destinadas ap abastecimento das fazendas litorineas.
A  prosperidade gradual da agricultura exigia que o suprimento de miao~
d2—0bra fosse asseaurado, o que, por meio dos resgates aps sertdes,
nao  bastaria. For isso, organizaram expedicdes gque assolaram  as

missdes no  sul, asseaurando uma farta mAo~de-obra para as fazendas

paulistas (45

Assim. o 1ndio ¢ revalorizado e torna—se centro de interesse,
aspacialmente  para 2 regifio de SEn  Paulo. Muitas vitimss desee
sertanismo de  apreamento  foram os  indios  guaranis das missSes

jesuiticas do sul. Aprisionados no Guaira, atual estado do Parani, ou
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no  Tape, haje Rio Grande do Sul, uma quantidade inestimivel de indigs

foi  levada para as fazendas paulistas. Em decorréncia, os choques dog

sertanistas com os Jesuitas vio se acivrrar. Marco desse atrita foi o
movimento ocorrido em S%0 Faulo do campo de Firatinings, em 14641,
quando o0s colonos, indispostos com a Companhia de Jesus, tentaram

realizary a “botada Jos padres fora .

las missBes, os indios capturados evam destinados as tarefas
Corriqueiras, conforme o s&x0, 2tnia ou ocupagdo- rocavam, plantavam =
realizavam &s colheitas. Além dis=za, os colonos serviram—-se deles no
transporte  pars transpor a indspita e ingremse Serva do Mar quie, PATA
mui tos historiadores, explicaria o isolamento dos paulistas no periodo
colonial. Sem ge bastarem, aproveitaram o Conhecimento dos nativos das
trilhas para o sertio € se serviam deles paraz novas Preagens em
lugares desconhecidos ' 44)

Os paulistas, como  evam conhecidos os componentes das
bandeiras, foram, certamente, os mais desastvrosos para  as misstes
Jesuiticas. 0 nativo das missdes, acostumados com 0 trabalho agricola,
foram o principal obigto da agio dessas bandeiias comandadas Pr2los
vicentinos. Com suas expedicBes militares, dedicavam~se & preagem e
comercializscio  dos indigenas, importunando a inggveéncia dos jesuitas
nas missBes, um dos Principais alvos dog bandeirantes. Niao e
aleatorio que  tepha sido um padre jeesuita qus alcunhoﬁ os mesticos
Paulistas de “mamelucos”. [e origem arabe, esse nome se aplicava &s
criancas tomadas de seye 1nimians 2 que viviam =m rasas-criatorios.
Tal "insulteo' acabou ROY S8 enralzar no cotidiano daqueles home ns |

Uestidos com despojamento, negaciando ferramentas, armas, (a3

paulistas mais paYeciam, aos 0lhos dos europeus genuinos, homens
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embrutecidos e incivilizados. Foram =les os Principals agentes de
esSCYaviFAGao do gentio. Foram os mamelucos que reduziram as
comunidades nascentes 2 28CTraviIZaram gquase todos os indios
agricultores, capacifadns, PO i8%0, para o trabalho nas plantagdes,
inclusive os das missdes jesuiticas. Foram tambem eles os rRESPONSAVELS
pela ameliacio das possessdes Portuguesas, dilatando as fronteiras do
ogeste a0s Andes; do sul a0 Rio do Prata; e a0 norte além do caudal
amazdnico. (A7)

As bandeivas mobilizavam toda =z vila. Na Carta Anua veferente
A0S anos  d2 146288/1629, o5 padires Justo Mancilla e Sim3c Masseta
divigiam ao FRei & ao Frovincial, Francisco Vazgquez de Trujillo, um
libelo de acusacgdes sobre os estragos causados pela grande bandeiva de
Raposo Tavares nas missBes do Guairada. No atague & regido missioneira
do  Guaira, e2m 1429, Antonio Raposs Tavares 2 Manuel Presfto comandavam
69 brancos, 200 mamelucos € 2000 indios auxiliares, levandp a uma
guerra fraticida. Cinco anos depois, os Jesuitas ainda davam as mesmas

noticias. Fadre FRomero relatava as invasBes as missdes do  Farans e

Urugnal:

“Destruveron las mismas poblaciones ‘... 4 ¥ & los
habitantes pbligaron a1 huir, o Ilos Ilevaron cautivos.
Mo  respeftaban ni la fe qus prraofesaban, ar al rey  gue
195  eodzi-naba CoLo b 25T suredid que  momg o por up
torbelling  Ffusron arvuinadas once de Jas regucciones
FACOMBRIIAIS B AUDSE935 padres. No rospefaron nl FEMO,
ni zdad, ni Ios Juglres ¥ MEaistros SAgrados. £a fodas
PRIEES A3 habla sIim? sangi=, degiellos. =  Inaudlfos
Cermenas o o (48)
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A partivr de 1632, as missdes de Itatin., Tape o Uruguai +oram
novamente atacadas pe?ﬁs bandeiras, forgando a retirada dos jesuitas
PAara a margem dicveita do rio Uruguai. Apds os  primeiros ataques,
devastadores, favorecidos pela omissSo das autoridades espanhplas em
funtio da UniZo Ibérica, os jesuitas migraram & {formaram  novos
aldeamentos, a sudoeste do atual Mato Grosso do sul e centro-oeste do
atual Rio Grande do Sul. Ali desenvolveram a rriacio do gado bovino &
2qllino. Avangando ao sul, os bandeirantes nSo se intimidavam &
continuavam com suas  cazias. Em 1637, o Pe. Boroa escreve 30 Rei,
pedindc remedio para a insoléncia dos portugueses . HNaquela ocasiio,
Antonio Tavares e seus sequazes, armaram bandeiva e invadiram por

outras VeZres as missjes -

“quemaron vy profanaron las velesias de algunas
redurcivgass v Ias saafas yMagIngs de Npg Sr. neo » g9
sS4 santissima mAgre ¥ los  santps oleos  haziendo
pedacas =l Libro odel bapfrsmo Impisdosamants  robando

dos religlosos que aJlry essfadban. matando Ton
Inumanidad  gean  aumero ds Tndias, vairo0ags v MU G2
nifiosz Y AIfARS descabegandnlos, quemandoies,
abirgnadolss con Ivs alfanses, wostirandoss? mas ceruslos
g FIgras ¥ mas Ioumanos gque dlarbes. hkereges
cRivinisfas 0 hugusnotfes Ilevando Ios  guus  cogran
VIVOS & un Fuerts Jde  palos q. hizieron 0 la

reduciont. (A9

No ano  seguinte, npo Auto do Comissario do Santo Oficico, o
Padre Diogn dz Alfare recolhia infovrmacio de duas tesbeminhas sobre os

estragos causados pela  bandeivs de andre Fevnandes, em 1638, A

a4

reducEo dos apdstolos:

con gl mieds gque causan los dichos portugusses en
Ias Indions por Ias ciusldades qus con 2l10s5 usan si ao
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g2 los uIgrEn  2nptrega, Ss5tan desfruavoas Eros
rreducciones  Ffusra de la de Sanfa Therssa ¥ gfras dos
2 fLires se an despoblado v retirado a2 pussto mas 5SS GUre
RAGecIendo sus axturales graves necessidades PO aver

dexado  sus  chacras y naturaliss () @muchos Indioss
IATIRSE QUEd] JdeSCAsSATIs porque aviendose ellos huyao
ios Firhos  portugussss las  llsvan cauEIvos Sus
consortes (... 3" (50

Nadquele mesmo ano, as vazias persistivam, como depde o Auto do
Comissirio do Santo Oficio, Padre Diogo de Alfaro, que denunciava 0g
danos da bandeira de Andvé Fernandes, em 1638, na redugio dos
Apdstolos. 0= 14, os indios fugiam “de miedo d2 Ios odhos P Quases ',
Afinal, como depunha Pg Boroa, depois de visita oficial 20 coldgio de

Assuncio, o enfrentamento dos Missionarins com oOs paulistas, associado

A fome e as pestes, g6 fez com que muitos fuugissem das missdes. Por
isso, apelava aos nedfitos que nio abandonassem ss  suas redugoes,
"sem que a5 dafondessem pelejando pola rreligido = pafiria, P ER P

2

posas = Filhogo, (91D

Ui

Fara inibir @ iniciativa dos portuqueses, Fe. Niocgo de Alfaro

procede a0 Auto das penas de Excomunhio contra os portiigueses de 530

Faulo, em 14638

“Bara  q. todo  fenaga &l remedio gq. convigne  S5&
sEfisfagan las partes vy @n adslintfs no 52 comeban
semejantes deliftos mande en vwirfud de zanfa obedrsncia
¥ SO pEad OF SNCOMUAIOoN @AM Lattas Sofenfize 30 los
Jhas capes. Angres Fferpanges, drlfasar F=rnandse.
fulz20no prisfo, fulamy Fedroso o domings  Alvarsas o
fodos  low demas™ ...} los cIfo v doy porcitados pra
dverios g2 deslarar por publricas  srcomuel gados como
Inobedientes 3 Ilos mandafos oo Ia Sanfa madre
Fglesy gy« (I8)

Il
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As descrigdes sobre a invasio dos paulistas nas misstes ocupam
boa parte da documentacic desse periodo. Montova, no seu famoso

Megmorial descrevia:

v  estando  pacificaments doctrinindolios, fugron
Invadidaos hotilmente por los porfugussss dol Brasrtl, »
fallado vcasi ninguna resitencia en los indios, por no
faner wofras armas que Flackas frigiles ds caiusfas,
deshicieron en la provincia de Buavrid ¢.. .} mataron a
palaotazos uns  que Sri ComIisario d2l Santfo OFsciv  »
Superior de los demas religiosos que tenran 3 su CRIfQo
2quzllas Iglesiasy C...¢ quasmiron foyg ftemplos,
destlerrando oo ellos gl veneradillsimo sacramento del
alfai, M opara mayor wofd de nuestra sagrrsda icwligion
las  gacristras » los mismos altares destinaron pPara
lugar d2  sus  Inmundicias corporalgs, hacisndo ¥
cometiends atros delitos las enormss, que disron claro
LasEimonio Jde9 sor judios y hersjeost. (33)

A escravidio indigena, apesar de sroibida pela leis
Poirrtuguesas, Ffoi uma constante nos séculos XVI 2 XVII. Embora a
Comeanhia de Jesus insistisse, até z expulsio definpitiva da Ovdem, em
criticar ¢ combatsr o cativeiro injusto, as tyopas de resgates  foram
constantes. HNuma carta de um espifio castelhano, em SHo Faulo, dando
noticias dos paulistas, contava gue apenas no ano de 14634, esles haviam
organizado seis Dbandeiras dessa vila contra as misstes. Nessz mesma

carta dia conta das pessimas condictes dos cativos:

oL od =n B8fAa caprfania mas  de  guarenfz o wmil
indivs  esclavos de low porfugussss v opor rudicia de
03¢ mas los matan con Evabajos sin  dJarles  @was
FusERnEn g, ung macn el Jd2 fr¥igo oo las  radias, q.
aqui gecimos milhoo (24D
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Por tudo isso, o0s . padres preacisavam, PATA garantir =1
peymanéncia do gentio nas missdes, imprescindivel para o projeto de
conversio, encontrar uma soluglo para tantos Problemasg . Tentando
solucionar o impasse, e mediante a insisténcia dos inuimeros despachos
gxpgdidos pelos Padres, am 1440, o Yice-rwzi di noticias dog apglos da

Companhia de Jesus:

it

Y ERreR} de aaciones gentiles, de gquien PO no
tener  girmas  reciben 2R QCIASIoNes mucho dafdo, somo
tanbidn de  los portugucses de la villa ds San fadbia
del  Srasil, raptivdndolos, Ilgvdndolos 3 vendsr &
haciendo ofras veJaciones » molestiag, vesdrdenes que
PIen pronén razmedige. (33

Contra eles, oz jesuitas opusevam-<e, com igual tenpacidade, as

extorsdes 2 violéncias das expedicdes paulistas. Inimeras 30 as
dempdncias e aprlos Que @ ordem vai expedir as autoridades
administrativas . S9em  sucesso, os padees decidem s armar contera 0s

ataques. Respondendo as so0licitacBes de Montova, a Cédula Real de 1444
"2s0lvia, pouco fempo depois, assegurar o dirgifto de uso das armas A0S

quavranis Com

[

fim da Unifo das Monarguias ibéricae, a Coroa
2a¢panhola concede zo0sg Jesuitas o direito des s Armarem. Mas =as
vitorias parciais des padres deveu-se, em parte, pelo declinio 4o
Interesse na  mi3o-de—obra nativa, i3 que as  pracas abastecsdoras

afvricanas, nessa época, FToram reconquistadas pelos portugueses
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"Artonio Tuiz de Montoya de Iz Compadia de Josus
ha fhecho relacidn es muy convenlente que fodos los
Indios dJde las proviacias del Rio dg Plata y Faraguay,
que Ffusren anfiguos cristianos, e cuva Isaldad no kay
g da, y gsfuvieran en fronftera de los porfugussss del
frasil se ejercifen en =1 ®manejo de las zrmas de fuego
... 4 hRa propussto gque la vanfidad de ollas y dg  Ias
pUNICIones que s pormifen en las Jdichkas reducciones v
para sy Jefensa astdn 3 cargo y an  poder de  Ios
relfigiusos que los docériaarsn’. Y )

Se as dificuldades com os portugueses se agravava, Ccom 08§
colonos ®spanhois, a situaglio nAo 2ra diferente. Em Santo Indcie, sob
s cuidados de Fe. Cataldineo, o maior trabalho gque tinham, contava o
PATOCO, € que 0§ espanhdis consideravam gue os indios das missbes
deviam servi—los. Tudo com a conivéncia das autoridades
administirativas, que 28 incumbiam de vepartir os povoados aos colonos.
Assim, cada indio tinha a obrigacic de prestar SETrVicD ao
ghcomendeivGo. Os abusos comgtidos pelos colonizadores propiciaram que
as primeiras vozes em defesa da liberdade dos nativos tivessem maior
rasspnincia, Mesmo assim, 0 debate se encerrou nos limites de um
cativeiro Jjusto, quase sempre regulamentados por leis e decretos,
estabelecendo romo critevio principal a Guerra Justa contra  os
infi¢is. Opondo-se& =aos abusos de tal prdtica, os padres encontraram

mais OPDSICEO dos sncomgndeivos gue solicitam a despensa dos sErvigos

da ovdem:
“Tiens puss gbligacion ¢cadas ITndio d& servir al
Sspafgal que flaman vecIang O [nCoRERERrT oS mEses 20
EY v I come Ios espanonles son  pobrss  quisieran

s2rviysy Jesbos ITndios fodo o 380 =2nfweo, como smuchos



lo  hacen - do kRecho poro los padrss procurands @irar
POIT Su4 owejas, como buEnos pastores los defienden
euanty pusdan, procuznde a0 sirvan mas dg Io  que
manad ¢l Rev, I esfa es5 causa de grandes diseasipncs,
b t3fiey que sg  aa coAjurado  mchis  vecSs los
Espaftoles, [ an pedido a los governadores i@ al Rev,
que nos quite o] culdagg @2 gassHir oska ganes . (D7)

273

Nessa querela, o padres vRo denunciar o excesso de trabalho

ex1g9id0 aos guaranis. Davam a conhecer a falta de condicBes minimas

Para a realiza¢idc das tarefas e as seqlielas de tamanho descaso:

casa lzséimosa 1o gques los Indins dicen
que fandose des fo agravio les hkacen tan aéropz, P s
2l hacer veorba 2a Maracavue nunci pugde  sgr 520
peccldn, per accldens Inseparabile porque de fugrca se
An de $29ulr guertes desasbradias sia coafesion, hambre
ardinaria, agravios Iafinitos® (...} y hasta sora an
usado los espadoles sneanar a Ios Indics dicisndoles
que los I1gvar para hacsr sus casas o chaczras (98)

[ -
=5

Us padres se queixavam das conseqléncias dessa exploragio

sistematica dos sncomendeiras. Mas o aue mais lhkes preocupou,
cevteza, foi o transtorno para a predicacfo, j3 que a presenga

espanhois era motivo de tumulto:

“Wivulgosse por foda la proviacia del Uruguay que
IVIFN romsazIdo asntiae 2a olia EspaAniss I ftodoas g
Alwvorotaron ¢fanfo, gque esébuwvo a prque de perdeorse sin
EmMR LD (...3“,(59}

Cam

dos
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A primeira medada foi evitar a entrada dos colonos nas

missdes, cuidando para que nio houvesce danos para tom o5 indios
reduzidos, evitando que capturassem os guaranis v o8 (odo  Ios
gefiendan, como wverdaderos Fadres y profectores ¢} ¥ de manera que

todas  los indios Io entigndan, » de donde quisra acudin I socorrsiios
an SHUS nacesidades como  wverdadsras  padess©, (60) Hag Como a
pevsisténcia dos colonos colocava em risco o Projetty de conversio,
adotaram o mesmo procedimsnto com os portugueses, negando a comenhio

aps espanhdis, como sinal de advert&ncia:

“Como @5  padiss  puss Ao quisrsn  coafesar  Ips
espafivles que tiensn Ivs Indios fanto tiempo on este
Erabaja, I comy Ao aiudan a osta violeaca qus las
hacen por gso Ies pgrsigusa« (61)

0 resultado para os jesultas foi desastioso. Frofanando os
templos, matando ou capturando os indiaenas, violando a aevréncia dos
padres, os paulistas escandalizavam o “nomdre chriséiano’. A ploy
conseqUéncia  fol o temor dos Indios, “3 quien por es5t0s hombBres ftemen
los genfiles coms a3 fyeano (... 2", Para os indios “mombrar 2Pspafoel
enfre ellos no & sino aombrar sa pirafta ladron fornicario ¥ adulterss

mEnlivoges y &8 camino aboriecega los sacsrdofss o

n

D OROFGUS 26N FnErando
gllps es5ta mMala gents, de Mansra que los Rgravios & Insolencias  del
Bgpaanl  fisasa iafamada Ia Isy de Sios v ansy =0 135 ALSVaS 2ateadas
que  hagemos . L4E) o poticia da destruigie de alguns povoados corvim,
semeando pinico entre os indios. 0 sobressalto tomow tal vitltno gue

muitos escapavam, fugindo dos aldeamentos n¥%o sd para os montes come
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PAra as cercanias da Serva do Tape, ou regides mais distantes como as

de Caard e Candelaria, deixando desertas as missdes. (63)

ITI -

Ds  Jjesuitas foram ©s grandes prejudicadnsg com a vepercussio
dessa trama urdida porv portugusses 2 sgspanhdis. De arovrdo com  as
explica¢Oes dadas aog indigenas, as missdes evam sua nova movrada, 2
morada dos novos cristAos que seriam. Mas, que interesse poderiam ter
o8 nativos em sevem cristlos, se os proprios cristRAos eram aqueles que
traziam toda a desventura para og nativos? A0s jesuitas, os indios ndo
pevdoam! Antes, exaltados nas profecias; agora, desacreditados. E o
pior: difamavam os padres comparando—-os aos portugueses e egpanhdis.
Froblemas dessa ordem enfrentaram os jesuitas no Brasil. Em 15546,
Anchigta eciamava a confusio dos indios que incriminavam os jesuitas
como =@aliadoe dos portugueses. Fara s natives, a construcio da
igrejas, as primeiras edificagdes dos padres, tinham por funcgio
encarceri-los & sscravizi-los. (64)

0 Padve Boroa, na Carta Anua de 1439, ressentia-se das
acusagies oos indios. Liderados pgla resist2nciz de um  pajs, qug
incriminava todo seuw empenho em reduzivy of indios nas missfes, o padre
gra  Aacusado de armar uma sstratégia para enftrega-los mais facilimants
a0s  inimigos espAanhdis. AlEém disso, o5 padres tinham que enfrentar a

ACUGACHN de serem comparsas dos eortuyaueses:
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Yo que w2 ha de pondorar principalments en todo
gsbe NEguCcio €5 que Fan menos preciido queda el santo
gvangelio y desacredifados sus predicadorgs v oseriada
ya la puertz del todo a lz predicacioa della en  ¢vda
aquallia gonfilidad, pPURS 58 Imaginan, » dicen fodos
2stas ¥Adios, que  no los  avemos Juntado PAIR
gngefiarles la ley de2 fios como los dociamos SIng pars
antreogarlos con =s5ta capa a los portugussag (63)

A insatisfagfo dos nativos era tal que até mesmo o Fadre
Roaue, catedrdtico na catequess, foi interpelado em ssu sgrmio. Um
cacique gUarani, blasfemando com sua arrogéncia, insultavs o
missionario, dizendo que estava favto de ouvir seus sermdes = o
acusava de ser espifio dos espanhdis. Seriam seus representantes,
vociferava o principal: “embiados d2 olios para esxplorsr nra Figerras
C.ooo b 2 hacernos servir v quitaraos Iz liberrags (66) 4 peéssima  fama
dosz espanhdis encomendeiros fez com gue os padres tambem fossem

comparados a gles:

"

A mavor Jificuldad que hallamos 3 la mala fFama
del =spafioi ... % fimem ool sspaiol y ous Hosostbros
FOMIS ST espiaﬁ“,(67>

Imtmeros 1ncidentes dessa ordem estZo registrados nas cartas,
RE3ZIMO POy que o padres tinbam aue ter cautela com og indios i3 quse
muitos espanhdis passavam @ WSAY como artificia A proeris batina dos
Jesuitas. Padre Boroa se irrita 3o saber que “payz Jisfrazarss  egfos

FACINErosos  embusferss 1han wvesfidos de fralles » seo 1llamaban g9
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padres”. {68) Considerados instrumentos dos espanhdis, no +inal do
secula XVI, os jesuitas procucavam contornar sssa situacio. Proibivram
08 1indios convertidos de entrarem em contato com os espanhdis, porgue
95 1indios batizados se afligiam 9uando viam as maldades no meio dos
cristfios, como salientava Fadre Sepp. Para muitos, o batismo passou a
sgr sinal de escravidio, porque os colonos, insatisfeitos de nio
apenas explord~los, ainda propagandeavam gue os jesuitas desejavam té-
los reunidos num dnice local com o mesmo fim. E pouco ou nada poderiam
fazer os padres; irritavam-se, j3 gue o testemunho dos infidis nada
podia contira os Crist3os, pois o depoimento de um indio nio teria a
tredibilidade de um branco. (47}

0 desprezo dos guaranis pelos espanhdis & portugueses recai
sobre o0s missionarios, sobre tudo o que exigem, dizem ou oferscem. O
artificio, argumentava o padre, era atrair os nativos. Os regalos como
as navalhas, anzdis para, enfim, cativar 0s incautns ji n3o bmstavanm.
Frocurande vesolver diplomaticamente a questio, os padres seguiram
para SHo Paulo, loge depois dos assaltos as missdes, com objetivo de
recupeyrar o0&  guavanis cativados. Dessa forma, davam provas  de  sua

inoc@ncia, seguros de que 0% que voltassem testemunhariam em favor dos

missianarios:

“toodos o I3 maior parte Jdellos pRra que Aos  SEAan
testigos para con los  de sus  FEgiias 32 aussira
INHOCEAT IR, gue 0o Iow safregamps A logs porbugusseos, ¥
las dJdilrgeacias s 23 oaca AIizimas  para figvarlos
pArA que  3ssi boldamos 3 cobrar el credito gque
feniamos eakre gllas, sia lo qual parescs imposibls
converfirios a3 N, Sanfa Feego (700
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A todas as pressdes, os indigaenas responderam prontamente.

Registiram de todas formas: lutaram, protestaram,. denunciaram. Mas o
que mais chama a atengio £ que pracuraram também criar seluedes dentro
daquelas civcunstdncias. Frocurando alternativas para uma situagio t3o
adversa, 0s indios capturados 2 enviados para S30 Paulo “Forjaram um
ESPACT  pArA uma Sobrevivencia um pouco @IIs JIgna £ humana . “Fugindo
go cafivariry, furfando g F2us  sgnhkoress 2 vIZInhos, Invadrado

proprigdades, nsgociandn  produtos Iiviemenfe, g5 I'ndios buscavam

61}
[}

tabelocer 2lguma  IndepondSnics o= acdo Frenfes 4 esbrutfura Oz

cravidior (71)

g
th

Aqueles que permaneceram nas missSes também procuraram outros
caminhos para garantir a sobrevivéncia da comunidade. Tambeém nas
misstes, os guaranis vEo adotar todas as artimanhas PAara asseguvrar a
preservacido da comunidade. Ao snfrentarem frapas de resgate paulistas
ouw  espanholas, sujeitos a uma politica indigenista adversa, atacados
POT surtos de doencas 2 spidemias, os auAaranis desenvolveram muitas
estratégias para sobreviverem agquela conjunturz. Uma dessas formas foi
rgcorrer  de  foyrma muito engenhosa aos missiondirios. Cobrando dos
Padres sua antiga promessa, a de que nas missdes = comunidade ectaria
protegida, os guaranis constrangiam 05 inacianos. Acusavam os  padres
de té-los enganzdoz jd que toda sorte de infortiunic se abateu sobre os

povoados:

r

¥ que los sngafamos avieadoles dichko fanfas vece
Que  2SERIAN STHUIDS COAas06r0s v oaus [os porfuguess
M AVEIR toclr Al o hazer dafio a Jos que esfuviessn co
Ios padress para s xpaagss, 727

I N
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AQ0  camparegvem os  padregs aos sspanhols 2 portuguesses, 05
indios, na wvevdade, obrigavam 08 jesuitas a RESSUMITrEm UMK POSIERO
clara diante dos acontgcimegntos. Afinal, s as missoes, oMo
divulgavam os padree, evam g reing Jos ofus aa fzrra’, ndo eva de bom
tom que acont=cimentos t3io atrozes amegacassem a pazZ dos  aldeamentos.
Infestados de doencas, =zaredidos pelos ataques dos pauliatas e
gncomendeivros, as missdes mais pareciam um inferan. Pressionados  por
tudo isso, o0s Jjesuitas compreendem bem a situacio. Afinal, como
reconhecia 0 cura, 0% guaranis se reduzivam porgus nas misstes tiveram
a Ppromessa da seguranga e trangllilidade. Expressando claramente esse

drama, Ccomentava:

“promefiendoles que  estando con Aosofros =r
nuzastias aldeas pars S22 MpRADS, M hijJos do PDios
gstarian seguros e Ips portfugusses ¥ del capfIiverro

=N quz s52 Junfaron » sl oo Igs ubisramos  prose bl do
fanta segurldad no Se dvisron juntagdo fan puesto Iz
AR W37 pafe dgallos, y pirrobablsments FFfIrian

Iipras (733

Frocurzndo atenuar 0% preJUizos causades, 0% PAITres pPYOCWyaram
gntio  reorganizar novamants as missHes, transferindo-as d8 lugsc. As
narrativas desee dxadn Foram PO diversas veRes relembyradas -
abandonando  asg terraé ancestrals, ags primeliras roducoes florvescentes,

Aas  igrejas  magnificas. tratou—-se de fazer uma  caminhada  penosa

deixando para tras a fome, 2s QuUervras, as dOBNCaN gt e impsdiam
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sucesso da catequese. Para isso fundariam novas redugbes, distants o
bastante para fazer esquecey tantos danos. Se a transmigragido era  a
snlucio, imaginavam 0% MisslOonNAriog, para 95 gyaranis iss0o nAo  mals
bastaria. Fara convencé-los muwito mais os padres teriam de oferecer.
Muitos indigenas estavam temerosos com z2s mudan¢as, mas se consolavam
£ Se animaram na longa caminhada “con I3 esperanza oo wverlo presfto gl
pussty el ig 2fE3. muy somojanés al slles 3vian dejado con  geands
comulgad para pescar”.(74)

Resolividos =z <ce defenderem contra o8 inimigos paulistae, os
padees constralram, para este fim, num “Iugar oporfumy un forfia  con

sus friacheras, proverdo  com provisiones v todo 1o ascesario  para

U

pEfeasr  un 13roo asedio’. Na redugio de Matividad Santisima Virgen,
no ano de 1435-37, os padres Alvarez e fablo Renevides haviam Ffeito
uma  teansmigiragio para S8 oassegurarem dos ataques dos paulistas.(75)
Mas . RO mesmo tempo, epvocuraram garantir que a Privac o nio mais

QUOTreESsE, RPOralE, sem 1ss0, compreendiam, nRo teriam sucesso:

0ot

O, ..+ gompelidos del micsdo del portuguss ..
esfaban melancallcos v Eurvios, Ios quales
Consslaron mucho viendo fanfos pIRIres QSUpRdDS en
Fviida oy omaw quando les JIje 2l cuyvdado q. aviai puss
#n . my Igs FRI€asse de comer sn &1 raguay ... 41 Lo
@wfo pargce g. resuscifzron vy saligron de una abrlsmo 4=
melancnlia sin Frafarse mas o9 huirse (... 20 760

T
::.qtr::~...

=]

Mo eamn  sentido, & reclamag@o dos parocos de SHoc Franciscao
Xavisr, o0s Jesuitas Cespedes 2 Paortell, denunciava s=ssa quastiio. Sam

talta de cComids, muitos nedfitos newligencizvam suas oObrigaehes de
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cristin:
O sin falfa oe comida adelalanftandose mucho
fos Fadios  w@n cumpiic las obligacionss Jde  puznos
splanas con I3 Indusfria v z=2lo (.. 4 (77

No mesmo sentido, vai se gueixar outro padre, na redugso de
Santa Tere=za, lastimando a falta de comida gqus prejudicava o bom
andamento da missfo. Ac final, comenta que, com abundidncia de comida,
pouca dificuldade teria para ajuntar “guanra: gwats  Guisi=ra’™.  Na

reducio de Jesws Maria, o fadre Mola registra no livro de matriculas o

drama da missisc, agsolada pela fome, 2 que wviu vreduzida de mil e
seiscentos 1ndios para duzentos, pois “©stadan auscafes buscando 4.

TOMSY 2a si4s poblacisnss anfiguas v por montos v errost (783 Em 5.

Joseph, o tvanstorno, causado pela carestia, era evidente:

“Tenrian [fos padras kasfa obia o2 300 fadios porg.
demas  gents dJ aquella reducipn andgasa Jividriga por
VAXINS puRsCas  SUSCRNTD 4§ comar por 3ver prgesdios

WU F A hambi e ¥oooae  e5ER¢ Ssaconkdas  suy comidas y
sementaras . (79)

Com @ desarticulac&o da produci®o nas missdes, 0% indios,
privados do siustento, logo wvoltavam para sua vida antiga,
desbaratavam-se pelos montes € rios, & procura de comida, vYeolamavam
0% missionarios. Ma reducio del Coreus, o pades Gallego abtvibuia 2

fome = causz de tvibos inteivras abandonarem as migsedes, & procura do

que comer, 8 (...} posfas rdas v venidas po- Ios monbos wiEos prorden

b
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mucho log Yadrios do su fee’”. Dos poucos que pevrmansciam nas missoes,
comDo na Redugio de léﬁﬁoncepcidn, os padres repartiam tpdos os dias
gsmolas de comida para assegurar a pregsenga dos neofitos nos povoados.
Em Santa Ana, SHo Joaquim e S3o0 Cristovio, todas elas  juntas nio
somavam 400 indios o porq. como abdia hambre los Indios andaban
SSPRrcidos, o porq. ostaban 3 Ia mira de 1o q. abIa de ser de nosotros
2 poirg. temrian 3 los gnemigos por 520 mipehos o (80)

Esse parece tery sido um dilema para os padres. Pela voz dos
padres, um indigena negava-se a participar de uma comeEmoragio
religiosa, alegando aue “Frgsta no le avia dg dar o comer, ni el oir
missa: faa poco’. Qutros euatro negaram—se, pouco tempo depnis a irem a
igreja, dizendo ‘“gus la vglesia na los aviz do dar de comer©, (81)

Curiogsamente, os jesuitas pevcebiam as inten¢fes dos QUARTANLIS.

NAD era mals pnssivel inculcar os beneficios do Sxodo, 2va necegsario

dosar & contento a genevosidade, pois & fransferéncia das missOes ndo
2rak sitfirient=s para dgarantivr a permangncia  dos guaranis nos
povoados . Fode-se wver bem isso quando os padres foram obrigados a
r2conhecer gque s2 nio tivessem seis celeiros abasteridos, as missdes
nao wvingariam. Tentando recolher alguns infidis para o seio das
micsdes, o padre atentava para 3 necgsslidade de estabelecer  as

sementeiras de trigo, ralzes £ legumes na reqifo PRI q. FEngan g

COMEre O SIa amida o 52 puads frasr gents . Na vedugio de  Los
Reves del Yapevi., 0 paArocds garantiam o abastecimento “Para g. fa
Falfa o2 comida no los w593 Impodismento par: Frafss ooa voras g2 5
salwvacion, ¥ Fusra dEsio van 3 coger algunls vAcas  CIRIVronds  pRed
dgyfas o comee’. Maturalmente s comida, reparvtida todos os diag, 80

era distribuida depois de feitm & pratica da doutrina cristid. fLomo
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reconhece sg  Ie reparten danoles ca3si cada dia dge comer aliy 3 Ia
pugrta de casa haziendeles antes la dotbrina xpIana’, o proveito er=
muito maior. (92!

Atentado para isso0, o Fadve Torres, Superior, recomendava
moderacio na fundacdes das novas missOes. Instruia para que, antes de
fundar um povoado, se& considerasse muito a regideo. As fontes para
prover boa Agua, terras fgrteis para as chiacavras, com o proposito de

ASSEGUTAY 0 sustento:

“ewragIiran el pussto que tuviere mavor M meFor
comarcad ¥ dg meiores cacigues: w en @l sIfIg  wiEs
Aapropodsi fo kagan 1a reduccidn y poblacion ...}
Advartisnds primory qus fenga agua, pesqueyra, busnas
fierras, ni de mucho calor, sinpg buen ftemplo v s5in
sOSGUIfos nl ofras  Incomodidades, sn donds  pusdan
manterse v sembrar hasfta ochocientes o mil indiogs, &n
lo cual 2llos mismos darin o mejor pacrecaprt, (831

For essa 1razio, as recomendacdes foram incisivas. 0s padres
deveriam se aplicar, Jjunto com o5 guaranis, no cuidado de fazer suas
VOGAas, semeay 0% POMaAYEes, preparar as hortas de legumes, criaclo de
POTCOS 2 walinhas “para qug a0 Ffalfen ol s fanfo’ 1} padre

UGobrizhoffer, comentanado sobre a carestizn de alimentos, dizizs aue os

jesultas  se viam obrigados a cultivar a plantacia, para 0 bem de suas

abras . Fara eig o0z pativos sd demonstravam alearia desenfreanda e
sinceya, 20 ob2dsciam com prontidio, “guzadn o sstdwsor 2siE ieplobs
do  carne de bos v B4 pava ter cristios, umz vreducfo deve tev poin €
carnelivos, recomendava.  Essa preocupacia tinha mesmo  ssznatido maito

especial . Comentando sobre a dificuldade de os indiogs fazevem
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abstingncia da carne ou jejum, um dos padres comentava:

I QPR comigndo g g, fopan Jesfe geEnaro
Lreferindo-s2 ao g9adol] poev fos cameos ¥ wonfss, ot ]
es gl q. s puede absfener de comerla come ellos
canfi=ssan aver a1 las wmanos vy assi g5 =gt

#

S
. . =
Srdinario pocado®. (83)

Afinal, como veconheciam “porg. & los priacipios la faléa de
comida 1gs ©s o2 grandissimo impedimento p3173 roducirse v oantrar wa Iz
Yglesia I oir la dotrina y ensefianza de la ¥ee’. lsso +ez com que oS
padires so determinassem &m  trabalhar, como na redugio de Santos

Aposteles e 830 Faulo. For vezes, reclamava, a0 cheaar banhado de suov

a sua choupana, agup os indios deitados sobre a vede, olhavam cam ares

Zombeteiros

P el bien destas almas ¥ assi les ALzo muchs
fimosns g2 maiz oy Frisolos gus 25 d2 ordiaario
sustento vooge  UEVEe  hRIZD  semenferas para ellos
2gsIsfivndo ol por su porsona y btradajands con gran

zelo v fortalsza s (B6)

Fara tentar ailnda gavantir a presengan dos poucoe que

i
]

dispunham a PRCMANSCST N335 MIssOoe, Padre Adiriano dedicava-se com

afinco a maricultura:

“Tuwigron fodos [os ITndios ques desparramarse  por
M2AEL2s » 524035, 2A845-3 Jo g com2r (.} ¥ PRI QU
Ia genfts al wolver gn verane, Fuvieron o wenoes
samilla  para ssmorear =21 mismo padis [Pe. Adriannl

1 -



trrabajaba desde =21 amanscer 2l obscurscar . (87)

Parece que seu emepenho surtiuv efeito. Pouco depois, a fama da
prodigalidade atraiu os nativos que “wianlsron @2n frppsi, velatava
mais consolado. (B8  a mesma forma, a repercussio de que o0& padres
distribuiam alimentos tambem estimulou o gentio a descerem dos montes,
onde procuravam escapar do assédio dos espanhdis, &  irem para  os
povoados dos padres. Ma reducio de Santa Tersza, foli essa  motivaciao

quet facilitouw a ajuntamento dos guaranis:

L -

sgeeio  la vz df que austros padiees s9 ocupaban
son fodos carifaftivamente, que Jdaban oo comer &  1os
pobies vy que assistran a los safgrmos v moribundos.
Asy  acudieron al pusblo Innumerable genfe, Familias
fnFzigssc (87)

Em Lops Santos Hartwvves del Caaro, o patvre agradecia a

provideéncia divinz pelo ano de 1433, uma verdadsira sgxcecio nagqueles
tempos t8oc dificeis. Negsa passagem, o padre mostvya clarvamente o

significado da farfura para 0 sUCcessO da doutrina:

t’l’{‘-

st adp  de 1835 por mrssr
Hro ey Bedor 3 sido =2f mriwers qug Ias Fodio  JdEsra
regucclIon an fealo Rlaun desakogo » descanso, Jivree dg
oy fangdades v Rabeay cTon la cossocha bu2os g, w50 DIving
Aagestayd 52 digno darles, ron que Jesembaricidos del
sV dE BROF e mnabas v o Yos paies Huso3r ge
COME . como ios RS aLras. este 1o oan pugsfa tado gn
afzagzr 2 sus almas v apraender las cosas da fee s (70

cordia gran  de
fa
5
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Da redugio de Nossa Senhora de l.a Assumpcion del Acaragua, o0s

padres admitiam a importancia de que as missdee provessem de alimentos

0s nativos. 0 sucesso que alcangavam na doutrina se devia a fartura da

comida:

“par los buenos temporales g esfa Sa. les avia
dado, con que S22 avian sazonado sus comidas, Ssakraron
& las dos en la rglesia a visitar Nuestra Sa. ¥ 3

oferegceles las primicias o sus frultos, vio 21 padre Ia
Yglesia con michka gsnte”A(?i)

Bs padres interpretaram essa atitude como sinal da boa vontade
dos nativos gm p2rmanscer nas missdegs para sevem doutrinados. Parerce,
contudo, que, buscando permanecev nas missdes, os indios pretendiam

mais que defender 29%2 espago como sinal de areitagio da  ingerféncia

dos padres, a continuagsio de suas origens tribais, ent&o ameagadas
pelas sexpedicdDss paulistas £ espanholas. Todo o expedignte dos
guaranis leva a entender que, sem suas exigéncias, nio aceitam a3

presenca  dos padres. O mansivra instigante, a forca do sobrenatural,
do Deus cristdo, simbolizada na presenca dos miscionavios, 6 poderia

s2 manifestar para =2ils=s, svidentements, por apandagio, uma generosidade

multiplicada. Motivados poY 1680, PRY&CEe gue a  bom acolhida  aos
Jesuitas Fomou  um ssntido muito prdeprico Pari 05 QUATANLS. Amzagados
POy toda sorte, as missdes passam 3 denotar um espaco de  albevaagem,

apde sz cerbificavam de qus a foms nd3o ftomacia conta, Na redugio ds 5.
Ignacioc del Farapa, 0¢ padres foram recebidos com yvegaeijo POy aue

poderiam amenizar a fome que gstava disseminada pela regiia:
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“los niAdes » niffas os Buayia por la  faléy  ds
ComyEoa QuE 2n wig fierras fenian, los deséa reguccion
fgs raczpigron ron fal gusto ¥y agasijo, que Ios Yagdios
Aandafan a porfi’ sobre quien los avix de llebar a  su
C35FE ... porqus aviendo wuachoe Lsmor dz hambese oo
s0lo no lgs Falbd comida (...} que van confenfissimos
v @rhando mil beadicionss 3 la Compaiiz®. (&)

Fe. Jimenez, wvisitando tervras remotas, contava aue, em 1439,
ceyeca  de duas mil familias pedicam para s2 reduziv nas missdes. Todos
se alegraram muite com a chegada do padre v pediergn con instancia
misionsro de la dJivinma Isy". Dutro exemplo muito elucidativo da
insisténcia de tribos inteiras para que os padres acolhessem nas
missies, qus tyar bem o gentido para os  nativos, pPorque, COomo
argumentavam, =@ cruz trazia grande consolo pois “por Ja Santa oruz se
CrERBAN SuS COoMIdas ¥y o que 51 e Avi3 Cruz oque no creserian Ias  gonfos
que  aviIx de awver pusblo a1l ... 2" Além disso, continuava o porta-
voz do grupo, tentando convencer o padre de ampari-los no aldeamento
“la wruz g5 sadal gz paze (93)

D missioparios festejavam esses testemunhos dos  indigenas.
Alguns esrigem vArias cruzeEs £m S4As terras para gue Dzus benzesse =2
defendesse suas lavouras, comentavam, Fara Montova, x  experiéncia
comprovava gus estes obtinham boa colheita, gnguanto outvros,. relapsos
a devogic, eram punidos com a escassez de alimentos . Ao ouvir aqueles
argumentos. contka a carkta, o padre, comovido, deduaziu: Ysedal oo = Tr R

qUIRreEn 58 AIJoas de Pip

]

. Mas eva sinal de muite malis, come  els

praprio admifia linhas abaixe:
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“allaz {a cruzl o5 @I Ziculs con que s2 roeducsn Ios
Infieles al gremio doe l1a relesia, ella wultimameate Ia
guarda, defanza, ¥ ampars g2 Los queE 58 poasn Jd2Ha0
de sy sombra, ag sorte que ol lehantar cruzr no s oféra
CUS3 SLiR0 asseeurar la fierra (. 40 (74)

Tal situagio arma o zelo dos missionarios. & por ter essa
sxperiencia de longos anos aue os padres se determinaram a  abandonar
aquelas miscedes assoladas pelas razias, aora causadas pelosg espanhdis
ora por portuguesss, Atentos para a gscolha de um bom lugar, favoravel
para o plantio, o0¢ padres iniciam npovas migragbes com milbhares de
iniaenas, atentos para “gug o] fruby del Evangeslho 2a  giande  parte
gappnde Jd2l Husn wsfads de Ia agr::uifura“.(95)

Fara garantir o sucesso desga empreitada, og padres recebevam
auxilico da Companhia. No “Wogulamenfo de Doctrinas’ de 1637, aprovado
pelo Geral HMucio Vitelleschi, o Supevior determina aecs curas das
missdes aug especifiquem ao Procurador o que comprar para atender as

necessidades dos povoados:

“O. 003 gl Superior e Fogdas Jag ReduscIonss envie
grrden vy mEmIsIia 8 Fos Frocmrndoras ofw lo que fo kan de
comerar pRi-a las Reducciones. v 1os FProcsuradores s&

2as dan. Pagra gue Ton LIsmmd 52 aviss gl Prooaiador
qug  wwin on Buesnos Alres g 1o que ha de comprar para
Ios  Fadres, ol Suypwriny de fas Redyscrioggass, g o
fas  wisifare, we’ lo que los FARdres han measster, o
125 aviss por sscrffo 5i fussse avcsssris aanfast (70D



289

Com wuma pratica assistencialista, a Companhia ia ajuntando o
gentic, J3d que ‘“como no tenian comida los padres wismos por sds manos
les roparfian algunas vacys'., lsso sxplica o fakto de que muitas tribeos
tenham se€ interessado €m PermaneCcer NAS M1ISSDEs, comp sS€ rejubilavam
05 Padres, POrque ‘Fodos sS@ quiErsa venir 3 auestras reduccionss. (97)

Fouco tempo depois, alegravam-se com o5 resultados:

a1 principio sinfisron algunz Falta = 13z cowida,
perro  con culdade q. los padres pusieron s acudio A
@5ty apc2sidad, @sfan oy aul coat2atos  Ios  vadios:
tiegnen ya comida ¥ come gaecan de quictud » o  los
Ffrufos o2 la tisiria v hallan cada dia mejor =2n @l
pugsta v 2sfan mucko contenfos » alegregse (782

Iurante = evangelizagio do Itatin, um dos cuvras via tropag de
indios transfigurados pela alsgria. Evgiteram—no nos  bragos 2
carregaram—no  em  tryiunfo ate a tribo. Sentindo-se ‘“salvadovr'" do
cataclisma que sz abateu sobrs a comunidade, recebia tribos inteiras
qQUE , procurando vreflglo nas misstes, €€ justificavam: "o ofu  parece

esfar caindo so0bre possa caﬁeaas“.(QQ) Tribos inteirxs extenuadas

"t

pelas continuas guerras contira 0% pallistas 2 sncomendeliros, dizimadas
pela fome € pelas doengas COMEGEM z EACATET = missfAo como um meio  de

preszrvagda,  ou,  pelo menos, dg bedaua. Um abrian  que  garantia A

sobrevivens i

“Coo L an  se  gEscubIierfto gsts ang o en aquells
COMATA F2is pusblesuwlow  de guaranis Doy qualsy
agstandn los del pusbls ron comida se sacaron de  fos
monfas son Io qusl qu2d3a gquells 2duecrdn
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Iigpav. (100D

Fara a Ordem degsa forma garantiam o sucesso da doutrina
crigtd, pregando a ‘“foz Nova®, Para o desconcerto dos padres, a0 s
referirem ) palavra de Deus, os indigenas anunciavam, com
contentamento na igreja, qug esstavam ali para ouviy falar da “Sos
vida™, como relatouw Sevafim Leite. Se o Evangelho lhes ensinava que =&
f2 entra peglos ouvidos, os misiondrios devem ter ficado tegntados a
corvigir S30 Faulo: nag mMissOES GUAFranis, depunciam todos €sses
relatos, a fg¢ entrava primeiro pela boca.

Fevcorrende a documentagBo, nAo podemos concordar gque =&
pritica de aldeamento dos nativos tenha significado uma reduglo
cultural a que os nativos se submetevam. Jd deixamos entrever isso,
durante o texto, de que nido 2 possivel prescindir dos problemas de
toda ordem que os nativos tiveram aue confrontar. As crises constantes
de abastecimento e carestia, as gxpedigdes de preagem portuguesas @
gspanholias estimulavam os guaranice & se¢ reduzivem, Jj3 gue, pelo menos,
nos momentos mals aagudos, se2 vivram, ali sustentados # protegidos. Isso

demonstra bem que, mesmo cerceados por todos os preblemas, os guaranis
nia se subjuaaram 3 vontade & juizo dos padres, A quem  cspongdLram
quando seus intereses fundamentais estivevam em Jogo.

Pogssivalmente, benha sido o snfrentamento mais contraditorio
que 08 MISSionarips se vievam & eacarar. As obras de misericordia dos
padyres g2 umnjugaraﬁ Ccom A pecessidade historica  de os {ndins

garantivrem SHa P!'E‘SE\'V&C%CJ. For isso, aquele espago pode, entﬁo, ter

slgnificado muito mails gue a acegitacio de um cativeiro informal, gue
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um  aldeaments obrigatdrio, od até mesmo o lugar da conversio. Para os
nativos, pelo contrario, foi a possibilidade de albevgagem e,
sobrestudo, de2 saobrevivéncia dos lacos tribais. Isso € significativo
quando ot padres sdo obrigados z empreenderem todos os esforgos para
garantir uma agricultura solida & farta a fim de nio pesrmitiv- que os
indiocs se subtraissem de sux solicitude.

0 *“milagre" de egsses wmilhares de Indios terem "aceitado® a
missAo, govevnades pelos padves, longe de qualquey zubmissS8o, explica-
88, poctanto, pela  opgdo (sntin possivel) dos guAaranis. Parece,
enfim, 4que o carzdter das missdes do ponto de vista dos indigenas foi o
de uma albevrgagsm, no sentido de ser um 1lugar 2m ogue As amea¢as, 2ntio
em cCurso, poderiam sey amenizadas. Essa interpretacio geria
inadmissivel s2 n3o a ligarmos com todos os fatos adversos para a
comunidade. Tio grande € a importéncix disso que nic podemos deixar de

reafirmar essa interpretacio.

Fowv cutyvro lado, em tevmos culturais, em tempos imemoriaig, a
populagio tupi~guacani snaajava-se periodicamente na busca da  “terra
sem mal'. Caminhada messifinica, foi responsdavel por uma dispersio das

tribos por todo o territdrio, dos Andes 3 rcoska atlantica. Numa
interpretacio genial, Fierre Clatres analisa essa migvagio ne
canfronto s2ntre a2 sociedade igualitiria o a presenca do Estado., A
busca da "terra sem mal' era o mecanisma de precevvacio da primeiva e
o solapamentn  da  seaunda. Sobre o podeyr de um cacraus que  2xibia
determinados privilegios € poder, surgiz um profeta capaz de mobilizar
toda a populacio, procurando novos lugares opnde a APTrESSHAC O CORCGRO

nic dominassem. La fundavam novas tribos, com poder descentralizadoe e

com comunidades autdnomas. A tervya s2m wal 2va, enfim, o lugar da luta
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entrs a emeroggncia do estado, do poder centralizado.

Com a presenca do branco, com a dizimag®o maciga da populacio
nativa, com as preagens gscravistas dos bandeirantes 2 paulistas entre
tantos cataclismas, a busca da "terra sem mal” se transformouw na busca
da terra sem brancos. Com a compressio das tervas, ocupadas pelos
estyangeivoe conguistadores, a migracio que os Jjesuitas imaginaram
como alternativa s#va, de fato, uma reminiscencia do mito apcestiral.
Frustrados pelas dificuldades de vealizarem seu éxodo nos moldes da
sua tradigio, os guaranis v3o reelaborar sua pratica, impondo aos
pathres os arranjos de tal tarefa.

Fara os nativos, 0 mundo reddcional deixava para tras um=a

antiga ¢ intima paisagem dos seus ancestrais, mas deixou registrar, de
forma imepressionante, o fascinante processo de resisténcia  cultural
vivido por elsgs. At  reducdes, se foram o lugar privilegiado do

trabalho pastoral dos Jesuitas, foram também sintomas da teimosia
nativa =m nio se desvencilharem dos seus lagos tribais. Marcaram a
resisténcia da comunidade de forma sutil, pelo acomodamento opor tuno,
g aue se confundiu, para muitos, ao idedirio da utopia ou do caccere.
As. missbes foram o registro de opgdes historicas tomadas por
razdes tio digztintas e adversas tanto para 08 Jjesuitas como para 0%
QUARTANLS . S¢ aAs missdes tambem foram assoladas pela iva divina, que
lhee impds ms spidemias. a fome 2 misérim, do outro lade, fora nelas
aue a  providéngia divina, atraveés do oficic da Companhia, se
manl.festoy . Ja para 0% guaranis, € nas missdes, paradoxalmente, gues xn
comunidade encontyou uma posceibilidade de reafirmar seu proprio mundo.

sellg valores . Se 3 missie fol uma sstratggia pars a conversio, Para oy

nativaos fol uma estratégis de sobrevivéncia. Foram, enfim, a metafora
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de dois mundos que leram sua propria histdria as avessas: o lugar

sagrado foi mesmo profano.



2?4

CAPITH.C IV

NDTAS :

i - 0 ato de reduzir em aldeias, ouw  seJja, criar nucleos de
concentragio de populacio indigena, nasceun bem cedo na cristandade
hispanica. 0 erderio Bartolomeu de la GCasa sugeria formar

comunidades, preservando as tiribos 2 seus chefes, longe da
interferéncia dos espanhois. bas redu¢bes latino—-americanas as
lutas indigenas atuais. S3%p Faulo, Ed. Paulinas, 1982, p. 14. 0
padre Fedro Borges, que estudoun com atencfo a legislacio dos

sistemas de redugdes , nos diz gue a primera disposi¢io oficial em
que Se prescreve a concentracdo dos indios em aldeias, pPoOrague
assim convinha a sua salvaglo, 2 do ano de 1503, quando s& dao as
instrugdes ao governador e oficiais da América espanhola, nos
decretos de marg¢o , firmado em Alcalid de Henarss. Apud: HMNiranda,
Francisco. Das reducOes latino-americanas as lutas indigenas
atuais, op. cit., p. 52.

2 - Fedro Borges, Métodos smisionales en Ila cristianizacion de Ameérica,
siglo XVI, Madri, 19460

3 - LFf Adorno Kevn, op. cit., p. 243

4 - CF. Enrique Dussel, “As redugles: um modelo de evangelizagio = um
controle hegemdnico", In: Das reduc8es latino-~americanas as lutas
indigenas atuais. S%o0 Paulo, Ed. Faulinas, 1982, p. i8B.

)
|

Cf. Louis Necker, Indiens guarani et chamanes franciscains. Favris,
i979, p. 57; Melia, 1978, p. i8R

6 - Cf. iMaxime Haubert, fndios e Jesuitas no tempo das Missdes, Sio
Pauleo, Companhia das Letyas, L9290, p. 767

7 - CFf. Covis Lugon, op. cit., p. i7
8 - LFf. Bacrtolomeu HMelia, op. cit., p. 235
? - Maxime Haubert, op. cit., p. 183

'l

10 - ©Ff. Pablo Hernindez, op, cit., p. 48

i1 - Cf. Fablo Hernandes, op. cit., p. 47. 0 autor veproduz s bulas
mais ILmpoctantss do pevriodo, sgndo aue nas de 2% de maio = 2 de
Jjurnho de {527, o  papa Fauwlo TII divigia uma declaragio

doutrinaria sspecificamente sobre essa gquestio
i2 -~ Fablo Hernandez., op. cit., p. 59

13 - <Cartas Awvulsas, op. cit., vol. II, XUIII, p. 17é; Cartas do
Brasil, op. cit., vol. I, X, p. 133/136; Cartas aAvulsas, op. cit.,
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15
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i7
i8
19
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23

24
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27
28

29

30

—

31

38

29

IT, pp. 4028/111i/139/152

-~ Respectivamente Cartas Avwulsas, op. c¢it., vol. I1I, p. 83; U, B.
igg; VII, e. 77; X, p. i287; X1, p. 13%; XIV, p. L13528.

- Cartas do Brasil, op. cit., wvel. I, X, p. 133/13&

- {artas do Brasil, op. cit., vol. I, X, p. 145

~ Gf. Fablo Hernandez, op. cit., p. a9

- Colegcdo de Angelis, vol. III, pp. 33

~ Colegioc de Angelis, Vol III, pp. 34

- Cole¢do de Angelis, wvol. III, pe. 34/35

- Cf. Pablo Hernandes, op. cit., p. &24; Thevet, op. cit., p. 179

- Cartas do Bracil, op. cit., Yol . I. pp.
79/B0/85/407/108/109/126/433//74196/197; Eartas Avulsas, op. cit
vol., II, XIV, p. 154

- Cartas do Brasil, op. cit., Vol . I, pP.
73/80/89/107/7108B/7109/126/7/133//196/197; Lartas Avulsas, op. cit.
val., II, XIV, p. 154

- artas Avulisas, op. cit., vol.II, p. 300

- Cf. Documentos para la Historia de 1la Argentina, op. cit., pp.
764/745; Colegio de Angelis, op. cit., pp. 149

- Cartas do Brasil, op. cit., veol. I, pep. i24/174/141

- Documentos para la Historia Argentina, p. 550

- Cartas Jesuiticas, op. cit., vol. III, ep. 189

- fartas Avulsas, op. cit., vol. ITI, XVUIII, p. 176; Cartas do
Brasil, op. cit., vol. I, X, p. i35; Cartas Avulsas, op. cit , II
Pp. J02/141/13%9/4%2 e respectivamente Cartas Avulsas, op. cit.
vol., II, p. 83; V, p. 10&8; VII, p. 77; X, pl27; ¥I1, p. 139; X1V,
P, i%2. Documentos para la Historia Avgentina, op. cit., pp
114/7445/524/493.

- CfF. The Ranks of DBeath: a Medical History of the Conauest of
Amevica, Nova Yovk, Coward Malann, 1947

~  Sobre essse tagma ver, especialmente, a obra de Uarcy Ribegiro
Carlos de Avradjo Moreira Neto, A Fundag@o do Brasil, FPetropolis
Vazes, 1992

~ Documentos para la Historia Argentina, op. cit., p. 37
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~ Respectivamente, Documentos para la Historia Argentina, op. cit.,
p. 35&; p. A18; p. 703; p. 592

- Colec¢ao de é&ngelis, vol. III, p. 1§49

Documentons para la Historia Argentina, op. cit ., pp. &65B/464é

Documentos para la Historia Argeentina, oep. cit., p. 456

- Respectivamente, Documentos para la Historia Argentina, op. cit,
pp. 709/713; . 140

~ Documentos para la Historia Argentina, op. c¢cit., p. 482
- Documentos para la Historia Argentina, op. cit., p. 148
- Primeva Cathequese, op. cit., p. 245

- Primeva Cathequese, op. cit., pp. 244/245

- Alguns jesuitas mencionam a morte de alguns padres causada pela
fome. Ha indiciog de aue no principio das redu¢dss, morvreu de Fome

no Guaira o Fe. HMartin Xavier Navarvro e o FPe. Baltasar Sefa,
catallo, gue teve o mesmo destino em Guarambarsg. Documentos para
la Historia Argentina, op. cit., p. 263 0o P=. HMartin Xavier,
parente de San Javier, possuimos escassas noticias., Em 1634, em
Candslaria, axlistia o Pe. Manuel Javier. Provavelments =agqui se
refira ao Fe. Martipn Urtazun. CFf. Fastells, op. cit., tomo I, P.
463; bDocumentos para la Historia Argentina, op. cit., p. 328

~ Coleg¢io de Angelis, vol. III, p. 42
- Documentos para la Historia Argentina, op. cit., p. 444

- Cf. John Honteivo, “Vida e Morte do radro: S0 Pawule Colonial’,
In: indios no Estado de S53c Pauleo: Resisténcia e Transfiguracio,
S30 Paulo, Yankatu, 1984, p. 32

- Cf. John Honteivo, "¥ida & Morfe oo fadgdio: 580 Faulo Colorzalt,
In: indios no Estado de SHo Paulo: Resisténcia e Transfigurag¢io,
S30 Pauwlo, Tankatu, 1984, p. 38

- CFf. Bavrcy Ribeireo & Carlos de Arawlio Heto, oep. cit., 34

T

- Documentos para l1a Historia Argentina, op. cit., p. 719
- Colegdo de Angelis, vol. III, r. 140
- Colecao de Angelis, vol. III, p. 147

- Regpectivamente, Colecio de Anagelis, vol. I1III, p. 145; Dotumentos
para la Historia Argentina, op. cit., ». &30

~ Coleg¢io de Angelis, vol. TII. B. 170
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53 - Apé€ndice Documental, vol. I, o». rit

., P. 227
24 - Colecdn de Angelis, op. cit., pp. 186
33 - Apéndice Docuwmental, vol. I, op. cit., p. 524
36 - Apendice Documental, vol. I, op. cit., p. 525 v que es5tos
culdgn de adiestrar los indios on ] manejo de es5tas armas, a9
entragandolss mAs de las que necesitaren para el Intefo,

receogigndelas luego; ¥ que si llegars la ocasion de defender Ia
reduccion, ¥ para @llo se gntregaren, ftodss las vuslvan gespuss 4
recoger ¥ guairdar; ¥ en cada una no hava ass polvora ¥ municiones,
de  las que fos 2lXgiosos juzgaran son bastantes parsz Ia ocasidn
quer s Lemiereg ., ",

=

37 -~ Documentos para la Historia Argentina, op. cit., p. 305/306

58 - Colecdo de Angelis, op. cit., pp. BRY91/292. “I nao 5 este =1 maior
trabajo  que tienen 2stos [ndios que atro ay maior I s qus los
espafinls leos a2mvian a un pusblo qus seo [lama MHaracayd para eus an
Fquelilos agquellos montes les cojan unas ojas de xrbores ¢...4 1
pugstas 2n cgstos la Ilewvan los Iadios a cusstas Cmuchas Isouas
por  aquellos montes I pantanos asta ponsrlas en embarcadero]. Con
aquel ftemple 25 fan calurogso [ tan humsdo se ausrsalos Indios de
ardinario v aun de hambire porque =] Espafiol no ftiene con  que
pPodrlos sustontar I Ios [ndios se sustenfan oo Iz fruta siluesbre
I comen arafdas gqusanes I culebras que hace lastima en contarlo.
Deve cada indio dois meses de trabalho & lhes fazem servie PO

trés  anos por forga sEem prémio aigum. Tocumentos para 1la Histeria
Argentina, op. cit., p. 306

3? - Documentos para la MHistoria Argentina, op. cit., p. 340/364

4¢ - Apéndice Documental, vol. I, op. cit., p. S84

41 ~ Documentos para la Historia Argentina, op. cit., p. 306

62 - Colegdo de Angelis, op. cit , pp. 146B/193

43 - Documentos para la Historia Avrgentina. or. cit., p. 624

54 ~ CFf . "Lebtras Quadrimestrals de Setembro ate o fim de dezgmbro  de
£534". In: Anais da Biblioteca Nacional, op. =it ., p. B71; Cartas
Aviulisas 1, p. 77

¢35 - Colegdo de Angelis, op. cit., pp. 3R20/38%

66 ~ CF. “Oécima  Luarea £arta Snua en donde se  relaciona  ftode 1o

FCRFCId 20 los ados dz (535-37", In: Documentos para la Historia
de la Argentina - Cartas Anuyas de la Provingia del Paraguay, Chile
€ Tucuman, de la Compafiia de Jesus (1619 - 1637), Tomo XX, Buenos
Alres, 1929, pp. 550; CF. ColecHo de Angelis, op. cit., VUol. III,
p. 16 p. 177
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47 - Calecio de Angelis, op. cit., pp. 148

&8 - C#+, “Decima Luarta Carta Snua en donde se relaciona f¢odo Io
Aczecido  e@a [os afios o [835-377, In: Documentos para la Historia
de la Argentina, op. cit., pp. 3&60. 3550

69 ~ Sobre a confusfo dos indios que passaram & ver os jesuitas como
aliados dos espanhdis, ver Documentos para la Histeria de la
Argentina, op. cit., pp. 360/362; Pablo Hernindexz, op. cit., pp.

608/6R5/482; Sepp, op. cit., p. 110.

70 - Cole¢ao de Angelis, op. cit., pp. 3237335

74 - Cf. John HMonteiro, “0 escravo indio, esse desconhecido", In: Luis
donisete B. Grupuioni (ore.), Indios no Brasil, 5350 Paulo,
Secvetaria Municipal de Cultura, 1992, p. 115

72 -~ Colegdo de Angelis, op. cit., pp. 320/321%

73 - Colegdo de Angelis, op. cit., pp. 323

74 - Colegdao de Angelis, vol. III, p. 5%

7% - Respectivamente, Documentos para la Historia Argentina, op. cit
pP. &47; p. 424

- !

76 - Coleciao de aAngelis, wvol. III., p. 49
77 ~ Calecgdie de aAngelis, vol. 11, pp. 6&/67

78 - Respectivamente, Cole¢Ho de Angelis, vol. III, pp. ?68/9%; p. 194

79 - Lolegdo de Angelis, vol. III, p. 144

80 ~ Respectivamente, Colecfo de Angelis, vol. III, p. 45; p. Sé ; p.
i18

81 - Respectivamente, Colecd3o de Angelis, op. cit., p. &%; p. 278

82 - Respectivamente, Colegd3o de Angelis, vol. III. pp. L77/74178; p. 59

83 - Ap@ndice Documental. vol. I, or. cit., pp. S8E/584

24 -~ Apéndice Documental, vol. I, ap. cit., p. S84

83 - Coleg3o de Angelis, vol. IIl, pp. 75/76

Bé - Respectivamente. Colecio de Angelis, vol. I1I, pp. 75/76
87 -~ Documentos para la Historia Argentina, op. cit., p. 448

88 -~ id. ibid., p. 448
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89 - 1d. ibid., p. 641

70 - Coleg¢do de Angelis, vol. III, pp. 70/74
1 — id. ibid., pp. 6&B8/69

72 - id. ibid., p. 41

73 - Docusentos para la Historia Argentina, op. Ccit., p. &43/464%5

94 - Colegaoc de Angelis, vol. III. p. 3%

95 - Documentos para la Historia Argentina, op. cit., p. 578

96 — CF. 1637 - Reglamento de Doctyinag hecho por la Congreacion
provincial del Paraguay y aprobade povy 21 General Muicio
Vitelleschi — n. 42, In: Apéndice Documental, vol. I, op. cit., p.

391

T 97 -~ Respectivamente, Colegcdo de Angelis, vol. III, p. 45; pp. 10i/1i02
98 - Colegdo de Angelis, vol. III, p. 179

79 - HWaxime Hauwbert, op. cit., p. 169

100 ~ Colecdao de Angelis, op. cit., pp. R&2
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CONSIDERACGES FINAIS

No inicio dos seculos XVI/ZXVII, duas cnltuiras, com
experiencias historicas completamente diferentes, encontraram—-se e
terras do Novo Hundo. Sequiosos de prestigio religioso £ empunhkhando o
gspirito apostdlico, a Companhia de Jesus empreendeu todos os recursos
para realizar sgu maior intento: transformar os pagios de agquem—mar =m
dignos c¢ristios. Vitoriosos nesse chogque cultural & religiose, coube
A06 jesulitas a honva propria dos apostolos do cristianismo. Essa foi a
leitura da experiencia de catequese due, quase sempre, levol a  um
lingar comum: a aculturacio do gentio.

Os historiadores do processc de conquista e colonizagio
gstiveram sempre2 tio preocupados 2m demonstrar o0 projeto missionegiro
da Companhia de Jesus, dedicados em veafirmar a submissBoc rapida €
completa dos indigenas, nu em imputar a0s Jjesulitas 3 responsabilidads
por destruiy a "alma indigena’, que se limitaram a reproduzivy o gue os
itnacianos acreditaram ter realizado. Esseg trabalhko procurou justaments
atepuar essa visio da histoviografia.

Por outro lado, espero ter gscapadn tambem 3 perspectiva  da
posicRo  gque reduz o processo da congquista & dicotomia  dos  brancos
*malvados”  “feersues®  indios Yinocentes!, traduzida pela histévia dos
vennidos . Mais gue isso, tentel rvastrear o significado, a leitura que
0% guaranis Ffizeram da sxperifncia reducional, buscando reescraver O
enario com 03 seus atores historicos. Isso ndo implica exaltar ou
gnaltecer os opcimidos ou vencidos na Historia. Antes, Procurel

comepreender os embates gque agueles guaranis, no seuw  agegnciamento
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histoérico, enfrentaram. Dentro dos limites impostos 2 de uma leitura e
resposta PpPropria, OS QUATRNiIS vespondevram, Com 0% MEeios € as formas
também proprias do seu universo cultural.

Isso me faz lembray um velho professor, Charles Folzer, que,
proferindo uma palegstra no IX Simpdsio Latino-Americano da CEHILA, =m
1984, alevtava para isso. Contava que, na experiéncia veducional
jesuitica entreg os Coras de Sinaloa, no México, o0s padres se jubilavam
com o abandono dos nativos de suas praticas pagls. Conduzidos pelo
cacique, os npativos, com a anu€ncia dos missionparios, destruicam
dezenas de santuarios ocultos e dispersaram a parafernalia construida
pelos feiticeiros. Essa ‘conversio'! dos Coras, marcada eor £sse
acontecimento, foi celebrizada por décadas na historia missionaria.
Contudo, nenhum dos padres se ded a0 tvabalko de averiguar que  0S
santuarios destruidos pertenciam maos Huicholes, inimigos dos Coras!
Para demonstrar seu  sucesseo, foi suficiente para os  padrees  terem
testemunhado uma manifestagio de negaglo das prdAticas  pagds  en
conformidade com .“seu“ ronceito de conversio. Em contrapartida, os
Coras percicstiam em sew compovtamento, certamente nada secreto.

Se £ surpregendents a  "ingenuidade" dos missiondarios, o

incomode € ainda maior aquando assistimos &% reprodugioc dessa visio nos

textos dos historiadorss gque, emetendo—-cg a passagens ssmelhantes aos
dos Cora, se contentam & insistam em mavrcar o &xito ou fracasso dasg
missdes de acordo com o gray de submissidao, BRPTESS0 nOos  rituals
exteriorizados peleos nativos. A conversio, assim, tem sido medida
pelaos viktos, mais gue pela mudanga inte=rior,

Naturalmente, re poY isso, amenizamos a opressio, a

marginalizagido = a discriminacio sofridas pelas populagdes indigenas
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A0 longo do peviodo colonial que atravessaram os séculos e eerduram
ainda hoje. Afinal, o panorama do século XX ainda estd impregnado de
atitudes £ comportamentos herdadas 2 2 moda da Congquistaz — com o
requinte de praticas de exterminio muito mais eficientes! Na década de
40 a imprensa internacional denunciava o genocidio praticada no
Brasil: Fataxods, Cintas Largas, Carajas. Quando inciei a tese, as
manchetes dos jornais alertavam para os guaranis favelados na regifo
de S8c Paulo. HMuitos, vitimas de estupro, alcoolismo e até suicidio.
Recentemente, assitimos & tragedia que se abatey sobre os Ianomimis. E
ainda essa semana o0 Jornal do Brasil publicou um artigo sobre as
queixas das lideran¢as guaranis frente ao descaso na demarcagio de
sUas I@rvas.

l.onge de dar conta de todas s gquestBes que a pesquisa
vicejou, a0 longao dssse tirabalhe, tentamos, pelo menos, atenuar essas
afirmacOes t8%0 categdricas e tHo0 presentes na histdria missioneira.
Talvez, o que mais tenha contribuido nessa tarefa tenha sido a atengio
para uma interpretacfio & luz de uma revisho critica dos caminhos que a
Antrosologia e Histdria t8m trilhado juntas. Egtimulada vor essas
indagacdes mais vecentes, os Animos se reavivaram para debrugar sobre
a vasta documentaclio e recuperar ssse procssso com outra lente.

A avalanche provocada pela presenca dos jesuitas ndoc eliminou,
ndo  aculturou os guaranis, no sentido d2 que tivessem abandonado SHila

cultura  porgue, @ considerar tudo o que VAIMOS, O guavani resguardou o

sen mode ds sy, 0 ssu “nands  yuwko’ £  experigéncia missioneiva
transformouw, mas nos  limites do propyio modo de sey dos nativos.
ODesestiruturou, mas a identidade 2tnica psrmanscen. Reelaborada sua

culturza, o seu agenciamento insistia na sua diferencn, a diferenga de
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s8r guarani. Talvez seja essa a malor lic3io que o0¢ guaranis nos
deixaram: enfrentando todas as tentativas de anigquilagio que o contato
com os Jjesuitas impds, seles conseguiram mais que fossilizar sua
cultura (desejo funesto de muitos!), mas imerimir sua forma de ver e
interpretar o mundo. As tentativas de dominag3o religiosa o1l
exploragio econdmica a que foram brutalmente expostos, durante
seciilos, 05 guaranis yegistraram, nesses reQeses, uma  histdria

Propria. Bem pouco feliz, mas sua!
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